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"Won da an sind alle meine Schriften
Angelhaken: vielleicht verstehe ich mich so
gut als jemand auf Angeln?... Wenn Nichts
sich fieng, so liegt die Schuld nicht an mir.
Die Fische fehlten... {Nietzsche, Ecce
Homo, ABM §1)

“A partir de entdo todos os meus escritos sao
anzois: quem sabe eu entenda da pesca mais
do que muitos?... se nada mordeu néo foi
minha culpa. Faltavam os peixes... ”
(Nietzsche, Ecce Homo, ABM § 1)
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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo discutir e analisardos assuntos mais controversos
na filosofia do pensador aleméao Friedrich Nietzsehenorte de Deus. Esse enunciado tem
sido interpretado das mais diversas formas, deguessivel ligacdo com um fato histérico
especifico até a militAncia por uma causa atefistge trabalho consiste em ler e interpretar
essa expressao a partir da prépria obra de Nietz$¢ho s6 foram pesquisadasGaia
Ciéncia e Assim falou Zaratustrta mas suas outras principais obras, analisando
minuciosamente o que Nietzsche queria enunciar @anorte do Deus cristdo e a ligacéo
deste fato com eventos historicos, culturais, dfices, cientificos e religiosos de sua época.
O resultado da pesquisa evidencia que a morte de fdeum evento europeu, embora tenha
tido a participacdo de todos os povos; foi um eveatulatino que culminou no século XIX
através das inumeras revolucdes cientificas desiedm; um evento que aconteceu e foi
constatado nos meios aristocraticos de seu tempcsefa, na burguesia protestante da
Alemanha; é um evento que representava o decl@if cho Deus cristdo e a queda dos
valores morais cristdos por meio do ateismo cieatié sintetizava também a proposta
nietzschiana de avanco deste mesmo ateismo. Amaésaambém neste trabalho os
desdobramentos posteriores que a morte de Deasnietiilosofia de outros pensadores tais
como Martin Heidegger, Gianni Vattimo e Julian Ygua também na teologia através de
tedlogos como Altizer, Vahanian, Van Buren e Hamiltculminando no movimento
teologico da morte de Deus também conhecido comeimemto do ateismo cristéo.
Procuramos analisar também se € possivel ou naoaligiasidade alternativa em Nietzsche,
Ou seja, acatar suas criticas como positivasg@iaeli
Palavras-chave: Friedrich Nietzsche, morte de Deus, teologia dartenade Deus,

cristianismo, moral crista, ateismo cientifico.



ABSTRACT

The purpose of this work is to discuss and analyze of the most controversial
matters in the philosophy of German thinker FrigldrNietzsche: the death of God. This
sentence has been understood in many ways, fronpdrspective of a likely link with a
historical fact to the militancy for an atheistiause. This work consists in reading and
understanding this expression from Nietzsche’s ovamk. Not only theGay Scienceand
Thus Spoke Zarathustmaas researched, but also his other main works, analyearefully
what Nietzsche meant by the death of the ChrigBad and linking this fact with historical,
cultural, philosophic, scientific and religious et® from his age. The result of this research
attempts to show that the death of God was an Earogvent even though it had the
participation of all nations; it was a gradual evéivat culminated in the ¥9century through
many scientific revolutions from this period; aneat which happened and was observed in
aristocratic circles from his time, that is to say,German protestant bourgeoisie; it was an
event which represented the decline of faith in @eistian God and the fall of Christian
moral values through scientific atheism and it sedwNietzsche’s proposal of advancement
of atheism; it was also analyzed in this work thetprior consequences that the death of God
had in philosophy of others thinkers as Martin Hgiger, Gianni Vattimo and Julian Young
and also in the theology of authors like Altizerahanian, Van Buren and Hamilton
culminating in the theological movement of the Heaft God known also as the movement of
Christian atheism. The purpose of dedicating a giattiis work for the theology of the death
of God is to investigate whether there is a posiside of the death of God for religion and
theology.

Key words: Friedrich Nietzsche, death of God, theology ofdeath of God, Christianity,

Christian Moral, Scientific Atheism.
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- INTRODUCAO -

Esta dissertacdo se propde discutir especificamant@ssunto controverso e polémico
desde o século XIX até os dias atuais: a morteales DEste tema, tratado e defendido
por Friedrich Nietzsche no século XIX, especificateeem suas obr&3aia Ciénciae Assim
falou Zaratustra serviu como base e pressuposto para sua filodefiatalidade, vontade de
poténcia e ultra-homemNo entanto, parece que pouco se compreendetiodguanto ao seu
sentido, visto que a morte de Deus relne em siapagente contradicdo porque a eternidade
seria um dos atributos inerentes a divindade. Esten tem sido retomado por diversos
filésofos e tedlogos, tanto modernos quanto conteémeos, para explicar a crise religiosa na
qgual o mundo mergulhou desde a época moderna diaatuais.

Desde René Descartes (1596-1650), caragito,e Immanuel Kant (1724-1804), com
o transcendentalismo subjetiva cultura racionalista onde o sujeito tem pagelisivo no
processo cognitivo invadiu a época moderna e pevpete até os dias atuais fazendo com
gue a religido tenha cada vez menos crédito epssja em segundo plano, talvez como uma
espécie de auto-ajuda da plebe. Assim, diversamemutontemporaneos fazem uso dessa
tematica da morte de Deus como um evento hist@moque inevitavelmente o ocidente
ingressou. Mas se por um lado vemos pessoas qusené@oportam de modo algum com
assuntos teologicos e demonstram indiferenca aisstocomo se de fato Deus ja estivesse
morto ha muito tempo, também conhecemos inimerasops que tém na religido um
verdadeiro alicerce e baluarte para suas vidaa.d¢3sas, a mera hipotese da “morte de Deus”
nao passa de tolice, devaneios e tagarelice ddasuofb ateu.

Assim, muitos artigos, livros, dissertacoes e tladsm académicos em geral sobre
teologia, filosofia da religido, metafisica, etédpsescritos e publicados tomando a morte de
Deus como uma tematica entendida e compreendidaodos, mas com pouca disScussao
mais aprofundada sobre o assunto. A linguagem oretaf retérica e estilistica usada por
Nietzsche nado torna claro esse assunto e por \agedificulta sua compreensao. Apos
pesquisar bibliografia secundaria para a elaborai@omonografia de graduagcdo e da
dissertacdo de mestrado, encontrei indmeros aridinsos que fazem referéncia ao assunto
en passant porem nenhum deles, particularmente em linguatugoesa, tratava

exaustivamente deste topico.

! Optamos por usar a traducéo de “ultra-homem” patermo alemédJbermenschembora o mesmo termo
possa ser traduzido por “super-homem” ou “além-hafne



Este trabalho pretende analisar as principais atedsietzsche e elucidar o “episodio
da morte de Deus” explorando suas diversas nuandesdobramentos em sua obra. Foram
analisados os principais livros de Nietzsche e admtum roteiro para entender o porqué,
guando, onde e como, Deus morreu, se de fato Biemdste trabalho esta dividido em trés
capitulos, cada qual tratando de um desses assspesificos, em vista do problema mais
geral.

No primeiro capitulo, trataremos propriamente dsua® da morte de Deus, sua
interpretacdo, seus possiveis significados, o gtmtta época, influéncias histoéricas, sociais,
filosoficas, religiosas e cientificas da época detddche que levaram o filésofo a tal
declaracdo. ApOs o0 anuncio deste evento, muitdsofibs tentam dar suas explicacbes e
interpretam de modo distinto o tema em Nietzscmpliando a variedade hermenéutica sobre
0 assunto. Entre tais pensadores, iremos tratar destaque as hermenéuticas propostas por
Martin Heidegger, Gianni Vattimo e Julian Youngtdeeapitulo que poderia ser o ultimo e a
conclusdo de todo o trabalho, também nao fica giegdo se for tratado primeiramente,

deixando os demais capitulos como desdobramentmsadeteses.

O segundo capitulo se concentra nas principaigagitjue Nietzsche faz a religido,
especificamente a religido cristd, e toda suatirtstinalizacdo, seus lideres e fundadores e
demonstra como a religido tal qual a conhecemagesde uma verdadeira magoa contra a
vida e a natureza. Assim, a religido nasce de undatnegacédo, movida por um profundo
ressentimento e se volta contra tudo o que é namsaendente, vitalista e nobre, para
Nietzsche. Suas criticas sao ferozes, profundawnstantes. Por todo lado que olha,
Nietzsche acredita achar na religido cristd unmadrela sabotagem a vida e a tudo o que é
mais puro e perfeito na natureza. As criticas sdbidas de aforismos e textos das varias
obras de Nietzsche. Procuro dividir este capituio seib-capitulos ou partes menores que

apresentam os principais ataques a religido @istéas argumentacoes.

No terceiro capitulo, trato do movimento teolégda morte de Deus ou movimento
do ateismo cristdo que foi liderado por tedlogoma@AAltizer, Vahanian, Van Buren e
Hamilton e interpretam a morte de Deus como a atzepara um novo tipo de religiosidade,
talvez como o proprio Vattimo propde em sua obra, aristianismo nao religioso. Esses
tedlogos enxergam e reconhecem a crise da religidcséculos XIX e XX, mas véem isso

como um acontecimento positivo em que s6 pode maoweser superado um Deus com



caracteristicas tipicamente humanas, ou seja,igiaelinstitucionalizada, talvez a

religido de Paulo de Tarso, da Igreja Catélica é/detinho Lutero. O intuito de dedicar o
altimo capitulo a teologia da morte de Deus relaaise a intencdo de demonstrar o aspecto
positivo da morte de Deus para a religido e pasolkdgia. Logo, procuramos analisar neste
capitulo também se é possivel ou ndo uma religidsidalternativa em Nietzsche, ou seja,

acatar suas criticas como positivas a religiao.

As traducbes de Nietzsche utilizadas foram as dapaohia das Letras feitas por
Paulo César de Souza, com excecao do “Assim fadoatdstra” que foi a traducdo de Mario
da Silva, publicada pela editora Circulo do LivrG.odas as citacbes de Nietzsche neste
trabalho tém seu correspondente na lingua origimdihal da dissertacdo, em forma de notas.
As citacdes de Nietzsche em aleméo foram as distieadas peldProjekt Gutenbergem
seu site (http://www.gutenberg2000.de/nietzscha).daémais citacdes quando ndo possuem
uma tradugdo para o portugués foram traduzidasntignte, sendo que a citacdo na lingua
original foi colocada no rodapé da péagina.



— CAPITULO | -

Nietzsche e a morte de Deus: problematizacéo prelinar

Ao lermos as obras de Friedrich Nietzsche (1844)96specificamentd Gaia
Ciéncia(GC) eAssim Falou ZaratustrAFZ) nos deparamos com a seguinte sentdBQ#:
ist todt! Gott bleibt todf Esta sentenca de imediato pode causar espantufies&o em sua
compreensao, pois ndo é nada facil entendé-la.

A morte de Deus aparece pela primeira vez em st inbtuladaGaia Ciénciade
1882 em trés aforismos, precisamente os aforisri8s 1125 e 343. Mais de cem anos apés
Nietzsche proclamar a morte de Deus, muitos, adremvfalar sobre o tema, ficam
estarrecidos e assustados com o assunto. Aquetesequ conhecimento prévio ouvem esta
sentenca a julgam como uma das maiores blasfém@simy homem poderia dizer. Outros
fazem piadas com o fato de, mais de cem anos ddyieizsche esta morto e Deus ou pelo
menos o fendmeno religioso esta vivo na vida edi@oto de muitas pessoas. Académicos
discutem o assunto sob varias perspectivas; urcomam com Nietzsche, outros discordam
plenamente. Aqueles que discordam de Nietzschazenf como se 0 anuncio da morte de
Deus fosse um absurdo em face aos movimentos pstdec e carismaticos nos Estados
Unidos e América Latina. Dos que defendem a mat®elus ha dois grupos: aqueles que a
defendem como um modo de professar o ateismo deaguge a tomam como se este Deus
gue morreu fosse um idolo pagdo e nao o verda@sus. Conseqlentemente, a morte de
Deus seria nada mais nada menos que uma purifigegaca verdadeira religiosidade. Mas,
afinal de contas, qual dessas posicoes esta @@rtpfe significaria a morte de Deus? Seria
possivel que Deus estivesse morto? O que Nietapgbedizer com isso? Qual o sentido da
sua morte? E o que fazer apds esse fato? A morieds era para Nietzsche apenas uma
constatacdo de um fato consumado ou uma proclanfagdgoor ele para que viesse uma

nova etapa na histéria humana?

A escassez de bibliografia em lingua portugueseesmlbema € muito grande e s6é me
dei conta disso ap0s procurar por livros e artiggos falassem do assunto. Tudo o que foi
encontrado sobre a morte de Deus trata de formmdgéda e até tercidria do assunto. Toma

2Deus esta morto! Deus continua morto!



como explicito e claro esse tema e até desnecespaaiquer explanacdo acerca

desse assunto. Tal escassez, particularmente haoegpublicados no Brasil, acabou por
provocar um interesse particular em analisar demfiara do conjunto de obras nietzschianas
o real significado da expressdo "Deus estd moRafa isso, foram exploradas, além da
bibliografia principal do autor, obras acessoériage ¢pudessem contribuir com algum

esclarecimento sobre o assunto. Assim, essa digderé resultado do esforco em assimilar o

que foi encontrado e contribuir com a compreensfsaltema.

As perguntas feitas anteriormente sdo nortead@m@sdarmos 0s primeiros passos em
direcdo a compreensdao e, para respondermos ipsecigo, antes de tudo, relembrarmos um
pouco dos aforismos em que Nietzsche fala sobrerdende Deus e elucidarmos alguns
pontos para entendermos a posi¢cdo desse tema denteu pensamento. Nietzsche assim

escreve no aforismo 125 da GC:

N&o ouviram falar daquele homem louco que em ptegiaha acendeu uma lanterna
e correu ao mercado, e pds-se a gritar incessantem®rocuro Deus! Procuro
Deus!?” - E como la se encontrassem muitos daqgelesdo criam em Deus, ele
despertou com isso uma grande gargalhada. Entées&leperdido? Perguntou um
deles. Ele se perdeu como uma crianga? Disse urn. digta se escondendo? Ele
tem medo de n6s? Embarcou num navio? Emigrouzavgm e riam uns para os
outros. O homem louco se langou para o meio detesspassou-os com seu olhar.
“Para onde foi Deus?”, gritou ele, “ja lhes dildid's 0 matamos - vocés e eu. Somos
todos seus assassinos! Mas como fizemos isso? Cmoneeguimos beber
inteiramente o mar? Quem nos deu a esponja pagampaorizonte? Que fizemos
nés, ao desatar a terra do seu sol? Para onde \ae gt agora? Para onde nos
movemos nés? Para longe de todos os so6is? Nao<atntnuamente? Para tras,
para os lados, para a frente, em todas as diregdestem ainda “em cima” e “em
baixo"? Nao vagamos como que através de um naoheta®f Nao sentimos na pele
0 sopro do vacuo? Nao se tornou ele mais frio? &limtece eternamente? N&o
temos que ascender lanternas de manh&? N&o ouwirbasulho dos coveiros a
enterrar Deus? N&o sentimos o cheiro da putrefdgdna? - também os deuses
apodrecem! Deus esta morto! Deus continua mortnbé€£o matamos! Como nos
consolar, a nés, assassinos entre os assassinos?sdorte e mais sagrado que o
mundo até entdo possuira sangrou inteiro sob agosgainhais - quem nos limpara
desse sangue? Com que agua poderiamos nos lavartddiexpiatorios, que jogos
sagrados teremos de inventar? A grandeza dess&€até demasiado grande para
nés? Nao deveriamos nés mesmos nos tornar deasasa@ menos parecer dignos
dele? Nunca houve um ato maior - e quem vier degmisOs pertencerd, por causa
desse ato, a uma histéria mais elevada que todstarid até entdo!” Nesse
momento silenciou o homem louco, e novamente olpata 0s seus ouvintes:
também eles ficaram em siléncio, olhando espantados ele. “Eu venho cedo
demais”, disse entdo, “ndo é ainda meu tempo. &ssetecimento enorme esta a
caminho, ainda anda: ndo chegou ainda aos ouvideshdmens. O corisco € o
trovdo precisam de tempo, os atos, mesmo depdétds, precisam de tempo, para
serem vistos e ouvidos. Esse ato ainda lhes é digtente que a mais longinqua
constelacao - e no entanto eles o cometeram!” t&Camtambém que no mesmo dia
o homem louco irrompeu em varias igrejas, e em cadla entoou o sedequiam
aeternam deolLevado para fora e interrogado, limitava-se poader: “O que sé&o
ainda essas igrejas, se ndo os mausoléus e tudamsus? (GC, § 125)



No aforismo 125, Nietzsche usa a figura alegériam louco ou insano que
entra num mercado popular e anuncia a morte de patsos que ali estavam. O louco
aparece no local com uma lanterna procurando Deugle nos faz lembrar o caso de
Diégenes, o cinico, que entrou em Atenas com umntari@a procurando um tnico homem em
meio a praca publica cheia de homens. Tal correpmia mostra como Nietzsche trata com
cinismo, o fato de se buscar Deus em meio a tatgoses populares. A figura de um louco,
provavelmente é usada por Nietzsche em referénzigabmo que chama de louco ou
insensato aquele que diz em seu coracéo “Deusxigte!®. Muito embora essa figura faca
mencao a essa passagem, o louco ndo anuncia aisi@n@a de Deus, mas sua morte.

Ao contrario de uma constatacao filoséfica de geasnunca existiu, o louco toma o
fato como se Ele tivesse existido, porém agoraesste morto. Esse louco questiona a muitos
gue estavam no mercado sobre o paradeiro de DeugosMdos que ali estavam nao
acreditavam em Deus e logo em seguida sdo apontamos responsaveis pelo teocidio,
mesmo que tais pessoas achassem um absurdo tabgaeento. Talvez seja uma pista de
Nietzsche para entendermos que a morte de Deusestalerelacionada ao ateismo tacito de
muitos "cristdos". Além de anunciar sua mortaurd também aponta 0s assassinos: noés.

Segundo ele, nés matamos Deus e por isso Deumestid e permanece morto. NOs
somos 0Ss maiores de todos 0s assassinos por matarmqae havia de mais sagrado na
humanidade. Mas quem s&o esses ateus implicit@ssassinos de Deus? Esse € um dos
pontos que merecem atencdo, embora permanecanradsesimples leitura do aforismo.

Outro ponto muito importante é que para o louc@déte uma pena que nos possa
redimir da grandeza de tal atrocidade: tornarmodeases! Com a morte desse Deus, hd uma
ruptura na historia que agora é dividida e traznoan aberto de novas possibilidades para o
horizonte humano (GC, 8§ 343). Todo aquele que nakieem diante ja nasce com 0 peso
dessa culpa e consequentemente com a respongddilda se tornar um deus como
consequéncia de um novo tempo (GC, § 125). O lmtegpela, acusa e avisa nas igrejas que
essas nao passavam de tumulos de Deus, pois estecsdrava morto. Mas se as igrejas nao
passavam de tumulos, o que era entdo adorado dgriemplos? No aforismo 108 da GC

Nietzsche afirma:

Depois que Buda morreu, sua sombra ainda foi nasstrauma caverna durante
séculos - uma sombra imensa e terrivel. Deus estfoymas, tal como sdo os
homens durante séculos ainda havera cavernas esugu®mbra serd mostrada. -
Quanto a nds - nés teremos que vencer tambémsomiaa! (GC, § 108)

% Salmos 14:1; 10:4



Nietzsche afirma que apenas sombra e nada maistqueo que € adorado dentro dos
templos. Talvez por falta de percepcédo do fatowke @eus morreu ou falta de coragem em
reconhecé-lo e assumi-lo. Mas é dever dos filés@sgiritos livres e ultra-homens lutarem e
vencerem também a sombra desse Deus morto. Nardeaterismo sobre o tema, Nietzsche
esclarece a respeito:

O maior acontecimento recente - o fato de que “@=t& morto”, de que a crenca
no Deus cristdo perdeu o crédito - jA comeca afasutas primeiras sombras sobre a
Europa. Ao menos para aqueles poucos cujo olhg,stispeita no olhar é forte e
refinada o bastante para esse espetaculo, algusaisale ter se posto, alguma velha
e profunda confianga parece ter se transformadd(esda: para eles o nosso velho
mundo deve parecer cada dia mais crepuscular, adesisonfiado, mais estranho,
“mais velho”. Mas pode-se dizer, no essencial, guevento mesmo é demasiado
grande, distante e a margem da compreensao daian@ara que se possa imaginar
gue a noticia dele tenha sequer chegado, e memis qile muitos soubessem ja o
gue realmente sucedeu - e tudo quanto ird desnmpragara que esta crenca foi
minada, porque estava sobre ele construido, neledg nela arraigado: toda a
nossa moral européia, por exemplo. Essa longa edahnte seqiiéncia de ruptura,
declinio, destruicdo, cataclismo, que agora € imi@meguem poderia hoje adivinhar
o bastante acerca dela, para ter de servir de gsmfee prenunciador de uma
tremenda ldgica de horrores, de profeta de umsekpensombrecimento solar, tal
como provavelmente jamais houve na terra?... Mesa®) adivinhos natos, que
espreitamos do alto dos montes, por assim diz&cados entre 0 hoje e 0 amanha
e estendidos na contradicdo entre o hoje e 0 amards) os primogénitos e
prematuros do século vindouro, aos quais as sombkatogo envolveram a Europa
ja deveriam ter se mostrado por agora: como secaxplie mesmo nds encaremos
sem muito interesse o limiar desse ensombrecimerdt® sem preocupacgao e temor
por nés? Talvez soframos demais as primeiras ciiése@s desse evento - e estas,
as suas conseqiiéncias para nés, ndo sao, ao icodtréue talvez se esperasse, de
modo algum tristes e sombrias, mas sim algo difieitescrever, uma nova espécie
de luz, de felicidade, alivio, contentamento, eag@nento, aurora... De fato, nés,
filosofos e “espiritos livres”, ante a noticia deeq‘o velho Deus morreu” nos
sentimos como iluminados por uma nova aurora; na@ssacdo transborda de
gratiddo, espanto, pressentimento, expectativafimea horizonte nos aparece
novamente livre, embora ndo esteja limpo, enfim nmssos barcos podem
novamente zarpar ao encontro de todo o perigo, mente € permitida toda a
ousadia de quem busca o conhecimento, o mar, 6 muss esta novamente aberto,
e provavelmente nunca houve tanto “mar aberto” (&843)'.

Nesse aforismo, Nietzsche faz um elo de ligacare esdtrios pontos que esclarecem
ou enriguecem nossa compreensdo do assunto. dfietafirma que a morte de Deus é um
acontecimento recente, de sua época. Poderia sar comstatacdo de algo que havia
acontecido ou vinha acontecendo na filosofia euaogé século XIX? Podemos afirmar que

0 século XIX foi um periodo que se caracterizou c@teu e anti-religioso.

O século XIX e inicio do século XX tornou-se o &ito pensamento ateu e 0 auge de
uma crescente guerra contra a religido. Com Dariaguerbach, Freud e Marx, a religido
sofre severos ataques. Esses pensadores atacasutivespente nos campos da biologia,

antropologia, psicandlise e sociologia, segunde®kllis Benson (Benson, 2008, p. 30).



Ora, num periodo em que tantos intelectuais propdeonias conspiratérias e
depreciativas sobre a religido, a mesma € vista vad mais com desconfianca. O ateismo,
consequentemente € crescente entre artistas,stasntescritores, filosofos e intelectuais de
todas as areas. Para Benson, a morte de Deusumadato repentino, mas um evento que se
desenvolvia ao longo da histéria e gracas a cad@lorde diversos conspiradores culminou
na época de Nietzsche. Assim ele escreve “estd glar apagar o horizonte é algo que nunca
poderia acontecer durante a noite; poderia acanggmnas através de um longo periodo de

tempo, e com um grande nlimero de conspiradoresis(Be 2008, p. 29)

Nessa direcdo vai o aforismo 343 da GC, segund@bagmorte de Deus nao pode ser
compreendida e percebida pela "maioria”, pelas asasSomente aqueles que, segundo
Nietzsche, tém no olhar uma suspeita forte e r@fingodem compreender e perceber tal
acontecimento. Com isso, podemos interpretar querte de Deus, além de ser um evento da
época de Nietzsche, é um evento ligado a aristacr&tssa aristocracia é justamente
representada pelos cientistas, artistas, filos@®aitores e politicos de sua época. Nietzsche
nao se importa com a concepg¢ao popular da religidis,0 que o povo adora nada mais sao
que sombras. O vulgo usaria suas crencas nessasasode um Deus morto para justificar

sua fraqueza e debilidade.

A aristocracia que tem acesso a cultura e ciémrcia sobre demais para perder tempo
com uma religido de fracos e oprimidos. Assim, pooke constatar que Nietzsche se refere a
morte de Deus como uma constatacdo de sua épceaim dheio aristocratico. O aforismo
343 também liga as expressfes "Deus esta morta' @ehca no Deus cristdo perdeu o
crédito" tornando-as sindnimas entre si. Assim d@ende Deus ou o fato de Deus estar morto
significa que a crenca no Deus da religido judaristd perdeu seu crédito, seu sentido

original.

A religido cristd de sua época era praticada pali¢éo e o cristianismo tinha perdido

seu sentido interior e profundo transformando-seaxmera tradicao e liturgia. A burguesia

4...it is likewise clear that wiping away that hamizis some thing that could never happen overnighupuld
take place only over a long period of time, andhwitgreat number of conspirators”.
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alema de sua época parecia ndo acreditar profumt@me sentido original da

religido, tornando-a mera justificativa para o daweral. Deus, assim como a religido, desde
Kant, parece ter se tornado um alicerce ou fundtomeara a moral, confundindo-se
reciprocamente religido e moralidade. A Europa @asseconhecer no protestantismo uma
religido racional e moralista, a0 mesmo tempo em sgl torna também uma religido da
burguesia. Benson afirma que esta associacdo Batre e a moralidade é um dos grandes
fatores que iriam influenciar diretamente na maleeDeus para Nietzsche. Benson afirma:
“Como um Deus morre? NOs devemos contar os modosesposta de Niezsche é que é uma
“morte feliz” em que Deus lentamente se transfod@aima entidade metafisica genuina em

um moralismo pacifico” (Benson, 2008, p. 27)

As descobertas cientificas do século XIX acabamegswaziar o campo da religido
apos Kant ter dado a ela um carater estritamentalneoracional. Esse ultimo reduto da
religido, ao contrario do que Kant imaginava, acatiase tornar um terreno extremamente
questionavel e instavel. Nietzsche observa naoaratia européia um constante descredito
em que a religido caiu. Tornou-se vazia de cont&ldajue resta na religido nada mais sao
que tradicOes e moralismos que, longe de afirmada depreciam-na. Consequentemente, a
derrocada da moralidade cristd-ocidental complatéeneriticavel traz consigo a morte do
Deus judaico-cristdo que personifica a moralidacldemtal. O esvaziamento da religido, seu
descrédito, a instabilidade de valores e conceitogis e a revolucéo filosoéfico-cientifica

gue culminou no século XIX séo sintetizadas assiraxpressao da morte de Deus.

O advento do Deus cristdo, o deus maximo até agjoamcado, trouxe também ao
mundo o maximo de sentimento de culpa. Supondotepigamos embarcado na
direcdo contraria, com uma certa probabilidadecsiea deduzir, considerando o
irresistivel declinio da fé no Deus cristdo, quagara se verifica um consideravel
declinio da consciéncia de culpa do homem; sim,d&@@mos inclusive rejeitar a

perspectiva de que a vitoria total e definitivaadeismo possa livrar a humanidade
desse sentimento de estar em divida com seu cosgg@ausa prima. O ateismo e
uma espécie de segunda inocéncia séo insepar&dis §egunda Dissertagéo, §

20)".

Nietzsche parece afirmar que a idéia da morte des D&o somente se relaciona com a

gueda da moralidade e o esvaziamento da religi@véat da ciéncia e da filosofia, mas

*How does a God die? We must count the ways... dib&s answer is that it is a “happy death” in Whand
slowly morphs from a genuine metaphysical entitg ita gentle moralism”.
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também se relaciona a uma postura ateista. O llogano ao indagar as pessoas
sobre "onde estava Deus" responde que esse Deescesatrava morto. Apenas algo
suscetivel a morte pode morrer. Assim podemos i@resbmente na morte de um Deus que
personificava a moralidade, pois esta hada maisé&qgstumes, tradi¢cdes e valores humanos

gue querem adquirir um caragepriori € necessario.

A metafisica pds-kantiana se caracteriza por umiafieiea do sujeito e totalmente
transcendental. Todas as especulacdes metafigaasiamem no conhecimento do préprio
sujeito e a metafisica, de Platdo ao cristianiggassando pelos escolasticos, sofre um golpe
fatal no século XIX (DC, 2004, p.9).

No aforismo 125, o homem louco afirma que com atende Deus nds cometemos o
maior de todos os atos, o maior de todos os amafssi "Quem nos deu a esponja para
apagar o horizonte? Que fizemos nos, ao desat@rado seu sol? Para onde se move ela
agora? Para onde nos movemos nos? Para longe ds twl s6is? Nao caimos
continuamente? Para tras, para os lados, parat@,fiem todas as dire¢cdes? Existem ainda
"em cima" e “em baixo”? Ndo vagamos como que afsaeum nada infinito?", pergunta o
louco a todos que ali estavam. Nietzsche pareceeiqdemonstrar que com o advento da

morte do Deus cristdo perdemos 0 nosso refereafzsalluto.

Este referencial era a medida de todas as coisae deantiguidade até o medievo,
mas desde a modernidade esse referencial se peredstiamos como perdidos em meio ao
nada. Como podemos valorar o que é bem ou mal eeoéqgcorreto ou errado sem um
referencial absoluto e divino? Como podemos airatadeixar guiar por uma metafisica do
bem e do mal visto que o alicerce de todas essasgées foi derrubado? Esse nada infinito
em que os homens cairam apés a morte de Deusgusda constante parece ser o estado
niilista causado pela dependéncia total desse fmenim. Os homens inevitavelmente cairiam
num estado de niilismo em que um vazio ficariaugat do Deus que foi morto. Nietzsche
parece enxergar esse niilismo como maléfico e @jdesl e propde um novo comego que

julga ser mais real e condizente com a realidadsaha.

O filésofo alemédo Martin Heidegger em um opusdaukitulado comoA Sentenca
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nietzschiana Deus esta4 mdtipublicado em 1943 parece concordar que a morte de
Deus anunciada por Nietzsche nada mais é que unstatacdo de fatos que culminaram no

século XIX.

Heidegger observa que, desde a juventude, Nigtzgcllemonstrava sinais de sua
futura posicéo filosofica expressando em anotap@&ssoais que a idéia de que os deuses
também precisam perecer era uma constante em sote rfidéeidegger, 2003, p. 476).
Heidegger também distingue o enunciado da mortBeles feito por Hegéle a sentenca
nietzschiana “Deus esta morto”. Para ele, Hegal @ssa expressdo num sentido denotativo-
historico constantemente usado até entdo pardrreéen morte do martir do cristianismo,
enquanto Nietzsche usou a expressdo num sentidtation-metafisico desconhecido em sua

época.

Especificamente, Heidegger associa esse conjentatds a um movimento histérico
chamado niilismo. O niilismo é definido por Heideggcomo o estado de decadéncia e
desvalorizagdo em que se encontravam os altosideailores europeus. Um movimento que
segundo Heidegger transpassa a historia e culnanéponca de Nietzsche. Para ele, este
movimento histérico que culmina no niilismo eravitével no decurso da histéria. Assim,

Heidegger diz:

Agora vale a meditagdo acerca da metafisica nigtzsa. Seu pensamento se vé sob
o signo do niilismo historico reconhecido por Nsefze, que ja transpassava
preponderantemente o século passado e determinaso século. A interpretagdo
desse movimento € sintetizada por Nietzsche at@da&ésirta sentenca: “Deus esta
morto”. Poder-se-ia supor que a sentenca “Deusrnestén” expressa uma opiniao
do ateista Nietzsche e é portanto uma tomada dedpogessoal; uma tomada de
posicdo por isso mesmo unilateral e, assim tamkgitmente refutavel através da
indicacdo de que hoje, por toda parte, muitos hempeocuram as casas de Deus e
de que subsistem as aflicbes a partir de uma cwai@m Deus determinada de
modo cristdo (Heidegger, 2003, pp. 474-475).

Heidegger defende que seria muito improvavel qe¢zBche ao anunciar a morte de
Deus o fizesse num plano pessoal que meramentificeigee uma sentenca ateista porque a

mesma seria facilmente refutavel tanto em sua épaeato nos dias atuais, visto que a

® Nietzsches Wort: "Gott ist tot"

" Cf. Crenca e Saber (1802)
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explosdo do fenébmeno religioso é incontestavel.l§dea um poderia refutar a
sentenca nietzschiana se esta se referisse a umstagao pessoal de ateismo. Heidegger
defende:

O discurso do homem desvairado diz justamenteacgentenca “Deus esta morto”
nao possui hada em comum com a mera opinido pecaembssa volta e eloquente
daqueles que “ndo acreditam em Deus”. O niilismguanto destinacdo ainda néo
se fez absolutamente vigente para os assim meramestrentes (Heidegger, 2003,
p. 481).

Assim, como vimos anteriormente Heidegger atesta & sentenca de Nietzsche
expressa o0 apice de dois mil anos de historia daahidade (Heidegger, 2003, p. 475). A
morte de Deus representa a consumacao do niillisnieuropa. Ora, Heidegger aponta como
requisito para a compreensao da morte de Deus preensdo primeiramente do que vem a
ser o niilismo (Heidegger, 2003, p. 479). Para Elggkr, a morte de Deus que Nietzsche
anuncia se refere ao niilismo constatado histor&cde) em que os altos ideais ja ndo séo
mais capazes de garantir o0s meios para a realizilgEonetas propostas por estes mesmos
ideais. Logo, devemos entender o que € o niilisspe&ficamente. Heidegger explica:

Nietzsche também continua designando a nova a#alidg niilismo — em verdade
aquele niilismo através do qual a desvalorizacduesgfica em uma nova avaliacao
gue se apresenta solitariamente como normativa fase normativa do niilismo é
denominada por Nietzsche o niilismo “plenificado”niilismo classico. Nietzsche

compreende sob o termo niilismo a desvalorizag&owédores supremos até aqui.
Mas Nietzsche coloca-se ao mesmo tempo afirmatimtanante o niilismo no

sentido de uma “tresvaloracdo de todos os valo@shiome niilismo permanece
com isso plurissignificativo, e, visto em seus extos, de inicio sempre ambiguo,
uma vez que designa por um lado a mera desval@ozdgs valores supremos até

aqui, mas tem em vista ao mesmo tempo, por outrogomtramovimento
incondicional a desvalorizacdo (Heidegger, 200385).

De acordo com Heidegger, a concepcao de niilismoNeetzsche muitas vezes se
torna confusa e dificil porque esta definicdo é imalbnte para este autor, ou seja, Nietzsche
usa a expressao niilismo tanto em sentido posguento em sentido negativo. Ele atribuiu
em Nietzsche um significado ambiguo do termo: porlado o niilismo faz referéncia a
queda dos altos ideais e desta maneira € conheoith@ niilismo classico ou niilismo
negativo. Por outro lado o niilismo também é mema@to por Nietzsche como a
transvaloracdo necesséria aos valores decaidosgpara&stes possam assegurar 0S meios
certos para os fins propostos. Este tipo de nidis®ria um niilismo transvalorativo ou um
niilismo positivo. Benson também distingue os dg®es de niilismo presentes na obra de

Nietzsche como um niilismo “ativo” e um niilismodgsivo”. Para ele, o primeiro é um sinal
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de aumento de poder e equivale ao niilismo posdirdleidegger. O segundo tipo
representa o declinio e a recessdo de poder ead®@e niilismo negativo de Heidegger
(Benson, 2008, p. 133).

Para Heidegger, Nietzsche constata o niilismo theg@u passivo historicamente e
propde o niilismo positivo ou ativo como forma detidoto para o primeiro. Logo,
entendendo o niilismo como a queda dos altos valideais que até entdo guiavam o modo
de vida ocidental, Heidegger declara ser este ecasmegativo do niilismo que se refere a
morte de Deus. Assim, Heidegger define o niilisaséguinte forma:

Nietzsche coloca a pergunta: “O que é o niilismefRf uma anotacdo do ano de
1887. Ele responde ai: “O fato dos valores maigaeles se desvalorizarem”... Os
valores mais elevados desvalorizam-se contudomestee através do fato de ter
surgido a intelecgdo de que o mundo ideal nunassigel de realiza¢do no interior
do mundo real. A imperatividade dos valores supeega em falso. A pergunta
levanta-se: para que esses valores supremos ssed@asdo capazes de assegurar ao

mesmo tempo a defesa, os caminhos e 0os meios deraafizacdo das metas
colocadas por eles? (Heidegger, 2003, p. 484).

Assim, Heidegger acredita que a morte de Deusgual Nietzsche a anuncia nada
mais € que a queda inevitavel do fundamento sugrsigel que erguia e sustentava toda a
valoracdo moral do ocidente. Deus representariandaimento supra-sensivel ou a propria
metafisica que o ocidente desenvolveu desde Pdatfie numa era moderna nao seria mais
aceito como suficiente e fidedigno. Heidegger argnia acerca do significado da morte de
Deus:
A sentenga “ Deus estd morto” significa: o mundpratsensivel estd sem forca de
atuacdo. Ele ndo fomenta mais vida alguma. A nsitafi isso significa para
Nietzsche a filosofia ocidental entendida como d?lsimo, esta no fim. Nietzsche

compreende a sua proépria filosofia enquanto o aomvimento ante a metafisica:
para ele, ante o platonismo (Heidegger, 2003, §).47

Heidegger concorda que a sentenca de Nietzscheedem Deus esta morto se refere
ao Deus cristdo e ndo apenas ao Deus cristdo, toas édéia de um mundo supra-sensivel
ou metafisico que surge com Platdo a partir dand&d entre mundo sensivel e o mundo das
idéias e que mais tarde é ratificado e trabalhaiio @istianismo (Heidegger, 2003, p. 478).
A morte de Deus seria a morte ou declinio de todddeais e altos valores que eram vigentes

desde o inicio da histéria ocidental. Segundo Hgjde

No seio da sentenca “Deus estd morto” encontra-sente Deus essencialmente



15

pensado como correlato do mundo supra-sensivel ideais que

encerram a meta subsistente para além da vidadegreigente para esta vida — uma
meta que a determina assim desde o alto e, por@damicerta maneira desde fora. Se
a crenca auténtica e determinada de maneira etleai®&@m Deus desvaneceu-se,
porém, agora... (Heidegger, 2003, p. 482).

Aquele mundo supra-sensivel das metas e medidaertiese ndo carrega mais a
vida. Aquele mundo mesmo perdeu sua vitalidadeest# morto. A crenca crista se
apresentara aqui e acola. Mas o amor pugente etalumundo ndo é o principio

efetivador e eficaz do que agora acontece. O furdtorsupra-sensivel do mundo
supra-sensivel tornou-se, pensado enquanto aadaligfetiva de todo real, irreal.
Esse € o sentido metafisico da sentenca pensadésicamente: “Deus esta morto”

(Heidegger, 2003, p. 514).

A morte de Deus em Nietzsche seria o fim da nestafipara Heidegger como afirma
Vattimo e concorda Julian Young. Para Heideggerltuss ideais que até entdo dirigiam e
guiavam os destinos da humanidade entram em aisedernidade e perdem seu referencial
valorativo. Assim, tais valores ndo tém mais ai@titde que outrora tinham e tanto o
niilismo quanto a morte de Deus e o fim da metisie tornam expressdes sindnimas. De
acordo com Heidegger:

Se Deus esta morto enquanto o fundamento suprareeesenquanto a meta de
todo real, se 0 mundo supra-sensivel das idéiatepesua forca imperativa e antes
de tudo sua forca evocadora e construtora, entdgesfa mais nada, junto a que o

homem possa se manter e em direcdo a que ele pesdimecionar (Heidegger,
2003, p. 479).

Heidegger acredita que apés a queda do fundaméimm de todo o real simbolizado
por Deus, o0 homem moderno ja ndo tem nenhum fundanme qual possa se basear e
nenhum referencial absoluto ao qual sirva como ¢deidegger, 2003, p. 482). Apds a
constatacdo do que seria a morte de Deus, Heideggata para o niilismo transvalorativo

gue Nietzsche propde como resposta e solucdoeadussvalores.

Neste ponto, Nietzsche se posiciona positivameoteo um niilista e vé na
transvaloracdo de valores a chance de criar vafarelamentados no real, no mundo e no
proprio homem, deixando de lado os valores vazisgldmentados num mundo supra-
sensivel. Tais valores transvalorados estariantasetio niilismo negativo e longe de se
tornarem vazios, visto que se baseiam no real d#exia. Assim, Nietzsche também cria o
personagem capaz de transvalorar, ou seja, ohdtreem. A respeito desta transvaloracao

Heidegger argumenta:
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Com a consciéncia de que “Deus estd morto” inieisasconsciéncia de uma

transvaloracao radical dos valores supremos até @guomem mesmo passa para
uma outra histéria depois dessa consciéncia: ustérla que é mais elevada porque
nela o principio de toda avaliagdo, a vontade diep@ experimentada e assumida
explicitamente enquanto a realidade do real, ertquaser de todo ente...O declinio

dos valores normativos chegou ao fim. O niilisma ‘@esvalorizacdo dos valores
supremos” foi superado... O “super-homem” é o hopgune € homem a partir da

realidade determinada pela vontade de poder eegtagHeidegger, 2003, p. 511).

Heidegger argumenta que esta queda de valoredimuda metafisica possibilitaria o
préprio homem se guiar por valores proprios, unmque ndo mais acreditando em Deus ou
numa metafisica dos valores como referencial, odmorastaria livre para criar e trilhar seu

préprio caminho no mundo.

Heidegger além de concordar com o sentido da meri2eus como queda dos valores
fundamentados num mundo supra-sensivel, tambénoianque os assassinos da morte de
Deus ndo sao aqueles que ndo expressam fé alguasaaqueles que fazem parte da
cristandade. Assim, tedlogos e religiosos sao dogsgor ele como 0s principais

responsaveis pela morte de Deus. Sobre isso, Hgdafirma:

O ultimo golpe contra Deus e contra o0 mundo supreisel consiste no fato de
Deus, o ente do ente, ser degradado a valor supidfiooo fato de Deus ser tomado
como cognoscivel, ndo o fato de a existéncia desDmostrar-se como
indemonstravel € o golpe mais duro contra Deus, arfaso de o Deus tomado por
real ser elevado a valor supremo. Pois esse gofpenjente ndo € desferido pelos
gue estdo a toa e néo acreditam em Deus, masqgpefdss e tedlogos... (Heidegger,
2003, p. 519).

J& o filésofo italiano Gianni Vattimo argumenta seu livroDepois da Cristandade
que o0 anuncio nietzschiano da morte de Deus egua@lanuncio heideggeriano do fim da

metafisica e ambos se referem ao fim da modernigl@aueio da pos-modernidade.

Acredito que tanto o anincio nietzschiano da mdgeDeus quanto o andncio
heideggeriano do fim da metafisica, possam seadoatcomo maneiras genéricas
de caracterizarmos a experiéncia do fim da modedeidVattimo, 2004, p.20).

Para Vattimo a pos-modernidade surge como rupttmdo fundamento tanto objetivo
quanto subjetivo que caracteriza a modernidadedé#npoernidade € uma refutacdo a todo
cogito cartesiano ou a todo sujeito transcendental kamtgue representa o fundamento

altimo do conhecimento. A impossibilidade de umdamento seguro e irrefutavel € o que
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caracteriza a pés-modernidade e € 0 que se expressauncio da morte de Deus.
Segundo Vattimo: “... a morte de Deus significaapiietzsche que ndo ha um fundamento

definitivo, e nada mais” (Vattimo, 2004, p.9).

Vattimo também acredita tanto quanto Heideggerajaauncio de Nietzsche de que
Deus esta morto ndo se refere a um mero posiciarianageista de Nietzsche visto que o
ateismo como verdade absoluta se tornaria um fuetanrtanto quanto o fundamento em
Deus como verdade plena. Logo, 0 anuncio da matBeals destruiria definitivamente as
bases de um ateismo como verdade Ultima e abissibilidade para uma nova experiéncia

religiosa longe do modelo de religiosidade esciiast

Sob a luz da nossa experiéncia p6s-moderna, igedica que justamente porque
esse Deus-fundamento ultimo, que é a estruturafisietado real, ndo € mais
sustentavel, torna-se novamente possivel uma cemceus. Certamente, porém,
ndo no Deus da metafisica e da escolastica médjegade qualquer forma, ndo é
o Deus da biblia, daquele livro que a propria nigitzf moderna, racional e
absoluta, aos poucos havia dissolvido e negadaifwgt2004, p.12).

Para Vattimo, um Deus que estaria sujeito a mérten Deus com caracteristicas
tipicamente humanas e totalmente destituido ddasutds divinos. Assim, 0 que morre no
anuncio de Nietzsche é o Deus dos filésofos, oa, gePeus cristdo da escolastica, o Deus
que é provado por argumentos légicos e ontologiBemnson ndao apenas concorda com
Vattimo quanto a morte do deus dos fildsofos coambgm estende esta morte ao deus da

ética e da estética. Assim Benson argumenta:

Em minha leitura, existem trés tipos de morte piedzsche. A primeira é a morte
do que Pascal chama de “Deus dos filésofos”. Nardat a morte do ens
realissimum torna-se efetivamente a morte da nsétafie o fim do “mundo
verdadeiro”. Para Nietzsche, é também — por exteldgfica — a morte da ética e da
estética. Ainda que a morte de Deus seja pricaitagnte uma morte da metafisica,
existem claramente duas outras mortes envolvidasteEa morte do que nés
poderiamos classificar como o “Deus de Abrado,usag Jaco,” que se auto-
identifica com a formula “EU SOU QUEM EU SOU” (Ex13), e a morte do
“Cristo da fé” (Benson, 2008, p. 35-89)

O Deus pessoal da revelagédo biblica ressurgimaocpossibilidade religiosa

que se abre diante da morte do Deus metafisicoral f\tattimq p.12, 2004) Logo, Vattimo

80n my reading, there are three deaths for NietzsEhe first is of what Pascal had called “the Gddhe

philosophers.”...Yet the death of the ens realigginturns out to be effectively the death of metats/and the
end of the true world. For Nietzsche, it is alsbyHogical extension — the death of ethics andhedists...Even
though the death of God is for Nietzsche primanilgtaphysical in nature, there are clearly two athiaths
involved. There is the death of what we might té¢fdod of Abraham, Isaac, and Jacob,” who self-idesgi
with the elusive formula “I AM WHO | AM” (Ex. 3:14)and “the Christ of the faith.”
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afirma que a morte de Deus seria uma constataca@o\nto da pos-modernidade
sobre a modernidade e a queda de um fundamenttutabgae daria conta da existéncia do

real.

Embora Heidegger interprete a morte de Deus comsonatatacdo do advento do
niilismo e ndo do advento da pdés-modernidade, aerae Deus em Nietzsche e o fim da
metafisica em Heidegger se referem a mesma cagmndo Vattimo. Enquanto muitos
defendem a morte de Deus como uma contribuicdsidacao ateismo, Vattimo a vé como
um golpe fatal no ateismo e a possibilidade doisgngto de uma vitalidade renovada na
religido, visto que no episodio da morte de Deutesngmorre € o Deus moral. De acordo com
Vattimo:

E, enfim, o mundo desta babel da tardia modernigapele que "verifica", por
assim dizer, conferindo-lhes validade, tanto o amimietzschiano da morte de
Deus quanto aquele de Heidegger, idéntico em gaifisado, do fim da metafisica.
Em tantos sentidos que ndo podem ser com facilidadeidos em um conjunto
sistematico, mas que, creio eu, estdo bem clamsatd@mente este 0 mundo no qual
o "Deus moral", isto é, o fundamento da metafisita;reu e foi enterrado. Todavia,
esse é aquele que Pascal chamava de Deus dodofil@sode fato, muitos sdo os
sinais que parecem indicar que foi a propria mdegse Deus o que abriu caminho
para uma vitalidade renovada da religido (Vattim®@004, p.24).

Para Vattimo, a morte de Deus como Nietzsche aammao fecharia definitivamente
0 campo para o debate religioso, mas encerrariaitdleimente a discussdo acerca de uma
verdade ultima (Vattimo, 2004, p.20). Tanto o fundato que defende a crenca num Deus
metafisico quanto a crenca forte num ateismo filoe@caem com o anuncio da morte de
Deus, segundo Vattimo, pois qualquer tentativa wleddmentar um ateismo incorre na
mesma tentativa de lancar uma verdade metafistcaal(Vattimo, 2004, p.12). Assim,

Vattimo escreve em seu livro:

Uma tese do género, a ndo-existéncia de Deus, od&rip ter sido professada por
Nietzsche, pois do contrario a pretensa verdadelathsque esta encerraria ainda
valeria para ele como um principio metafisico, caimea estrutura verdadeira do
real que teria a mesma fungéo do Deus da metaffaid@ional. Onde quer que haja
algo de absoluto, mesmo que seja a afirmacdo da&xisi@ncia de Deus, ainda
existe sempre a metafisica, ou seja, justamentel@adeus que Nietzsche acredita
ter descoberto que é supérfluo (Vattimo, 2004,.p.9)

O professor e pesquisador Julian Young, da Unoads de Auckland, publicou em

seu livroThe death of God and the meaning of lifea antologia filoséfica do que seria o
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significado da vida e o sentido da morte de Deua phyuns fildsofos anteriores e

posteriores a Nietzsche.

Para Young, a morte de Deus esta ligada ao setididida e tanto uma quanto outra
demonstram a problemaica que surge quando conedéamntdo inquestionaveis como Deus
e a vida passam a ser questionados na modernidadeg salienta que a partir do momento
em que comecamos a questionar tais valores issorddra que tais valores ndo sao mais

absolutos como eram antes.

A posicdo de Julian Young em relacdo a sentengzsthiana da morte de Deus
concorda com a posicdo de Heidegger quanto a umstatacdo de um niilismo historico.
Young defende que a cultura ocidental mergulhouamiilismo fazendo com que houvesse
uma deflagdo nos mais altos valores morais e aistala humanidade. Os valores culturais e

morais perderam seu valor tanto quanto a vida pesele sentido. Segundo Young:

Quando Niezsche anunciou, em 1882, que “Deus estb’mele argumentou nada
mais que a verdade: O fato socioldgico (por causagdal o islamismo
fundamentalista nos despreza) de que a culturaemEidtem deixado de ser uma
cultura religiosa. Quando uma estrutura tradici@oaho o sentido da vida tem sido
definido sem mais comandar a crenca, e quando mads toma seu lugar, o
resultado é o “niilismo”, entendido no sentido d&tksche: “O que significa o
niillismo? Que os mais altos valores se desvalorizanalvo esta se perdendo...
(Young, 2003, pp. 3-4)
A morte de Deus é um fato socioldgico que demongiea cultura ocidental deixou
de ser uma cultura religiosa. A religido e seusbelos ndo tém mais 0 mesmo apelo que
outrora tinham e ndo exercem a mesma influénciagtrera exerciam sobre o homem. Essa

descrenca e descrédito sao caracteristicas dammiilqgue dominou a cultura.

Young acredita também tanto quanto Heidegger qumoposta de Nietzsche é
justamente transvalorar como forma de superacdoildmo e os Unicos capazes de tal feito
seriam aqueles espiritos fortes capazes de seganger como hérois de sua prépria historia.

Estes criariam valores adequados as novas neadssida homem moderno e ao mesmo

*When Nietzsche reported, in 1882, that “God is tieled articulated no more than the truth: the Sogizal

fact (on account of which fundamentalist Islam desp us) that Western culture has ceased to bkgous

culture. When a traditional structure in terms diiah the meaning of life has been defined no lorgenmands
belief, and when nothing takes its place, the tesulnihilism”, understood in Nietzsche's sens@/Hat does
nihilism mean? That the highest values devalue sedras. The aim is lacking...
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tempo estes valores nédo se fundamentariam num Ihadado assim tais valores

da decadéncia niilista.

Logo, a constatacdo de Julian Young da morte des @emo constatacdo de um
niilismo cultural liga esta sentenca a mesma idéidleidegger e Vattimo, ou seja, a morte de
Deus como queda dos altos valores morais, religiesculturais que guiaram e serviram de

referéncia para toda a humanidade até entdo. Yafinngg:

A morte de Deus, Nietzsche afirma, resulta da desracdo dos altos valores
(WP2). Eles ndo mais seguram-nos, ndo sdo mais aptar diregdo e sentido a
nossas vidas. Um vacuo de valor — que Nieztschaalke niilismo — vém ao ser. O
que é preciso é uma revalorizacdo de todos osemlaim novo e fundamental
principio de valor. Isto € a vontade de poder: “@tp de valor é o ponto de
condicdes de preservacao e elevacao para formaplexas da relacdo vida-

duracao”, “formas” complexas, quer dizer, “de damgéno” (WP 715). O mais alto
valor, em outras palavras, a Unica coisa que éabem si mesma, € o aumento
em poder. Todas as coisas, além disso, sdo valsy@apenas na medida em que
promovem o crescimento de poder (Young, 2003, p-1D15°.

Nietzsche entende que a sindrome de abstinénaisada pela auséncia do
cristianismo, que segundo Nietzsche seria o graadsdtico europeu (GC, § 147), levaria a
um colapso de valores que seria extremamente idgesevisto que eclodiria numa
depresséao da vida. Nietzsche parece enxergar @atarn que acarretaria a queda da crenca
no grande Deus e teria uma proposta em sua filosofim de se evitar ou solucionar esse
problema. Mas em relacdo a essa proposta comoeescagwlucdo ao nillismo europeu

decorrente da queda da crenca no Deus cristacetrada mais adiante.

Concentrando-nos ainda no episodio da morte de, Dews citacdo n&enealogia da
Moral € muito importante e imprescindivel & compreenkEsse assunto: “o0 que, pergunta-se
com 0 maximo rigor, venceu verdadeiramente o Dagtio? A resposta esta em mirhaia
Ciéncig paragrafo 357...” (GM, Terceira Dissertacdo, § 20 que Nietzsche responde na

GC no paragrafo 357: “o declinio da crenca no Deissdo, a vitoria do ateismo cientifico, é

Orhe death of God, Nietzsche holds, results in thevaluation” of the hitherto “hightest values” (WPZhey
no longer grips us, are no longer able to giveative and meaning to our lives. A value vacuum etiiche
calls it “nihilism” (ibid.) - comes into being. Whas needed is a “revaluation of all values”, a naad
fundamental principle of value. This is the willgower: “The standpoint of value is the standpointonditions
of preservation and enhancement for complex forfrnglative life-duration”, complex “forms”, that i® say,
“of domination” (WP 715). The highest value, irhets words, the only thing that is valuable inlftsis

increase in power. Everything else is valuableatm only to, the extent that it promotes the ghoeftpower.
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um evento de toda a Europa, no qual as racas diedasn ter seu quinhdo de mérito
e honra” (GC, § 357)

Nessa passagem, Nietzsche deixa claro no que tansiseu anuncio da morte de
Deus ou a derrocada do Deus cristdo. A derrota elas [Zristdo parece ndo ser nenhuma
metafora segundo essa citagdo, mas ao contramop ade mesmo diz, um evento ou
constatacdo no cenario europeu de sua época.Slsd@te notarmos que o Deus cristéo,
embora seja constatado por Nietzsche que estejieelinio e descrédito na Europa moderna,
ja esteve em alta nesse mesmo lugar a ponto dervanRoma classica em outras épocas

como na antiguidade e no medievo (GM, Primeiraddtagao, § 16).

Segundo Nietzsche, a igreja crista tinha vencidoomrquistado toda a Europa. O
cristianismo ndo sO perdurou séculos, como taml&morsaou a religido oficial da Europa,
destruindo todo vestigio das civilizacdes class{Gid, Primeira Dissertacédo, 8§ 16). Grécia e
Roma com sua arte e mitologia ndo subsistiram mstiacrismo, que impds sua cultura e
valores. Como ele mesmo diz, diante de trés judew®a judia toda Europa se curvou e se
cristianizou. Para Nietzsche € inquestiondvel gesde a antiguidade o cristianismo tenha
vencido todas as barreiras pagds que encontrouancasistatacdo de Nietzsche € que na
Europa moderna, apos inimeras descobertas e réesltgnto cientificas quanto filosoficas,
o burgués europeu - ndo a plebe, mas a aristocragi# mais acreditava piamente na
doutrina cristd. Esse burgués talvez pudesse a&hi@o na crenca em tais doutrinas e praticas
do cristianismo apenas como uma pratica estritamembral, e ndo mais como algo
transcendente, como ensinava toda a filosofia &aati Esse nobre de classe média,
interagindo com as descobertas e debates intelectas esferas aristocraticas ndo vé mais a
necessidade da crenga num Deus transcendente.aAcheituminista parece ter afetado os
alicerces da fé e lancado as bases do conhecinzgr@pnas na razdo humana. Assim,
Nietzsche afirma observar em seu tempo:

...Entre aqueles que na Alemanha de hoje vivemrgamada religido, por exemplo,
encontro pessoas de livre pensar diverso na orgera espécie, mas, sobretudo
uma maioria cuja laboriosidade, de geracdo em deragio a dissolver os instintos
religiosos: de modo que j4 ndo sabem para querseagereligides, e apenas com
mudo assombro chegam a registrar a sua presengaundo. Elas ja se sentem
bastante requisitadas, essas 6timas pessoas, @useys negocios, quer por seus
prazeres, sem falar da “patria” e dos jornais, ® “darigacdes de familia”: parece

gue ndo lhes sobra tempo para a religido, ainda p@ique ndo percebem muito
bem do que se trata, se de um novo negdcio ou wm prazer - pois ndo se pode,
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dizem a si mesmas, ir & igreja somente para estoalgam humor. Elas

ndo sao inimigas dos costumes religiosos; se acipagido nesses costumes é
exigida em alguns casos, por parte do Estado, digaetas fazem o que se exige,
tal como se fazem tantas coisas, ..., vivem poragenie fora e a margem, para
sequer achar necessario ser a favor ou contra shagsestdes. Entre esses
indiferentes estd a maior parte dos protestanemaas de classes médias, em
especial nos grandes centros de comércio e offaimesma forma a grande maioria
dos eruditos laboriosos e todos os pertencentas/é@rsidade (ABM, § 58).

Nietzsche categoricamente afirma encontrar entreuospeus protestantes burgueses
aqueles cuja religiosidade ndo tem mais valor temdente algum a ndo ser um mero valor
civico e socio-moral. Esse declinio da fé no Deist&m como Nietzsche cita anteriormente, é
claramente um evento europeu, como ele afirma, en¥@tzsche também afirme que todas

as “ragas” tém sua parcela de contribuicdo nessg@v

Poderiamos entender, segundo Nietzsche, que ooedannorte de Deus, apesar das
circunstancias serem favoraveis na Europa do sé&Mo foi um estagio alcancado na
histéria da humanidade. A humanidade havia alcancach certo estagio em seu
desenvolvimento cientifico que tornava a crenca B@us transcendente incompativel com
as grandes descobertas cientificas. As grandesloi$as que a ciéncia fez e que culminaram
no século XIX, desde o modelo heliocéntrico de @uipé e as leis de Newton até a selecéo
natural de Darwin e a descoberta do inconscienté-paud, levaram a religido a perder cada

vez mais espaco e terreno.

A religido, desde a antiguidade e principalmentenrexievo, prevaleceu por suas
explicagbes metafisicas dos fendmenos do mundogséneia de uma explicacdo cientifica e
racional para tais. A medida que a ciéncia avanceonhecimento da natureza, a religido se
retrai e perde campo de atuacdo. A essa espécigtaim da ciéncia sobre as crencas

religiosas é que Nietzsche chama de ateismo ¢tenf(@C, § 357).

Esse ateismo se caracteriza por uma negacdo dagasreeligiosas através das
descobertas que a ciéncia opera. O ateismo ctensé baseava nas grandes descobertas
feitas pela ciéncia para refutar qualquer tiporéaga religiosa. Para Nietzsche, inversamente
proporcional ao declinio da crenga no Deus crist@a propagacdo do ateismo cientifico.
Nietzsche chega a proclamar a vitdria do mesmoesabrcrencas religiosas, que estavam

cada vez mais em descrédito.
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Do mesmo modo que a ciéncia evolui, a filosofialtém passa por transformacdes e
amadurece. A filosofia, em ruptura com o medievtaeaurora da modernidade, comeca a
guestionar as vias de acesso ao conhecimento ddomiNio século XVII e XVIII, razdo e
sentidos sdo analisados e vistos como 0s meios pekis se processa o conhecimento. O
conhecimento religioso que se processa por meigedaelacdo, por ser inacessivel aos
sentidos, € posto de lado. Embora a religido fagdepdos debates calorosos entre

racionalistas e empiristas, € com o criticismo ikkenat que ela toma um viés crucial.

Immanuel Kant sintetizou em sua filosofia a dial&tentre racionalistas e empiristas.
Ele mostra e da claras limitacbes aos papéis @ razlos sentidos no processo epistémico.
Assegura que ambos tém sua importancia no procegsitivo e afirma que “conceitos sem
intuicdes sdo vazios e intuicdes sem conceitosasgas” (Kant, CRPu, B75).

Para ele, qualquer tentativa de gerar conhecintgregando passe pela via dos sentidos
nada mais é gue um uso especulativo da razdo. Asssaposto conhecimento que a religidao
gera sobre o mundo bem como suas afirmacdes sgiinilas no campo da epistemologia, s
havendo um dominio no qual tal conhecimento sdimegj a saber, no dominio da moral.
Kant ao mesmo tempo em que € um grande entusiastemcia, iluminista e admirador de
Newton, ndo nega sua formacao luterana pietistabEece, em sua filosofia, 0 campo da

moral como o Unico terreno no qual a religido tenpeitadas frutiferas.

Assim, a correspondéncia entre religido e moratat@e tacita e Obvia. Tal qual
Lutero reformou a religido cristd de sua épocatitlemndo-a com a fé, Kant pareceu ser um
novo reformador ligando a religido cristd a momlEuropa cristd era sinbnimo de uma
Europa norteada por valores morais. Tornou-se igipels para um europeu erudito que
tivesse contato com a filosofia de Kant, debatesequer pensar sobre religido sem levar em
conta as criticas que este faz a mesma. Suas idéi@sam conta dos circulos intelectuais,
académicos e aristocraticos. Kant lancou a religid® dominios da moral e fez desta seu
altimo reduto. A religido poés-Kant parece ter enfichado seu dominio. Um dominio que

parecia seguro e inquestionavel, tanto quanto rasges da ciéncia.
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No entanto, com o desenvolvimento da antropologltui@l e dos estudos
etnolégicos no século XIX, através de Morgan, Ty@atas influéncias de Darwin, os valores
morais passam a ser associados a cultura e padogiigar essa ciéncia. Por conseguinte, ao
passo em que 0s valores morais sao associadosturacdle determinado povo, em
determinada época e local, cria-se uma crescelativizacdo da moral. A moral perde seu

absolutismo e se relaciona aos costumes e habitosais de um povo (Cl, p.49).

No entanto, até Nietzsche, poucos pesquisadoremda, haviam ousado questionar
valores morais que ndo fossem os de povos e culafestadas (Cl, p.49). Nietzsche, ao
contrario, questiona, analisa e propde uma geniealiagmoral judaico-cristd-ocidental que se
espalhou pela Europa e todo o ocidente. Com foronagd filologia, grande conhecedor e
estudioso das culturas classicas e também da nquol@to-cristd, Nietzsche passa a ver a
moral cristd do ocidente com desconfianca e afisgraessa nada mais que uma moral da

decadéncia e do ressentimento.

Ele traca um paralelo entre a cultura judaico-&rese cultura greco-romana, e afirma
gue o modo cristdo de valorar o mundo entorpecespalhou por toda a Europa um grande
niilismo. O cristianismo langou um mau olhar sobmaundo, a natureza, o instinto, o corpo e

tudo aquilo que se oponha a sua metafisica.

Nietzsche torna-se, como ele mesmo o quer, o pong@ande imoralista. Critica
impiedosamente a moral e cultura cristds que oeatédherdou. Para ele, ndo apenas as
explicacbes da religido para a natureza estavaerags, mas também a explicacdo moral
do mundo pela religido. Nietzsche, assim, atactimaireduto que tinha restado a religiao

cristd desde Kant.

A religido cristd tinha sido superada pela modewhdédno que ainda Ihe restava. O
desenvolvimento tanto das ciéncias da naturezat@udas ciéncias humanas acabaram
derrubando todos os fundamentos absolutos quégéicetinha langcado desde a antiguidade.
Por obra de Kant, o anuncio da morte de Deus seuar possivel para Nietzsche. O

crepusculo dos altos ideais que o ocidente jamraginava presenciar.
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Como Nietzsche expressa através da metafora do lu@aforismo 125 da
Gaia Ciéncia toda a humanidade ao longo de seu desenvolvinfientesponsavel por este
declinio da fé. Perdemos com isso todos os refiisnabsolutos, caimos numa queda livre
em dire¢ao ao nada.

Essa derrocada dos fundamentos que o ocidentdcsecaVa causou uma falta de
sentido e direcdo, um grande mal-estar na culReiea Nietzsche, s6 haveria uma forma de
resolver esse problema: operando uma grande reltmavos valores até entdo estabelecidos
pelo cristianismo. Nietzsche achava que se oseslde decadéncia do cristianismo fossem
substituidos pelos valores nobres da antiguidaasicia e se 0 homem fraco do cristianismo
desse lugar ao ultra-homem, forte e nobre, o lagées ocupado por Deus e seus valores

poderiam ser preenchidos e ndo mais haveria ezge gase niilismo.

No entanto, o ultra-homem e seus valores nao gfoda além, mas do aquém, do
aqui e do agora. Ele valoriza o mundo, a naturezajnstintos e o corpo. Vive com

intensidade o presente por ndo se preocupar coaquaise encontre num mundo do porvir.

Julian Young argumenta que a saida apresentaddliptasche como modo de se
escapar do niilismo que atingiu a cultura esta h@-bhiomem proposto por ele e que a
proposta que Nietzsche faz € que cada homem pedeansr esse heroi performatico de sua
prépria vida. Somente assim viveriamos com inteagdhossa propria vida, renovando seu

valor cotidianamente, dando sentido e significaok\alores que temos. Young escreve:

As reflexdes acima ocorreram, eu acredito, no dltifietzsche. Para que possa
criar sentido em nossas vidas n6s devemos, segladdtornar-nos heréis dessas
vidas. “Herdi”, aqui, nao significa uma “personagel® facanhas heréicas” (a
menos, é claro, que o heroismo pudesse ser a exdstich de minha estéria
particular). Simplesmente significa o que quer dize her6i do romance”: o
personagem central. Para tornar-se o heréi de siogdas nds devemos, em
primeiro lugar, estar aptos a ver o heréi que ra@mos, “ver o heréi que esta
escondido em cada caracteristica diaria” (Young32f. 86)".

Portanto, Nietzsche enfatiza, a estoéria da qualhest dizendo deve ser uma que
construa a si prépria, uma estoria que a genteejaleg “estima”. Deve ser uma

YThe above reflections occurred, | believe, to titerl Nietzsche. In order to create meaning in imas|we
must, he says, become the “heroes” of those li{tdsro”, here, does not mean “performer of heroieds
(though, of course, heroism might turn out to be ¢haracter of my particular story). It simply meavhat it
means in “the hero of the novel”: central characterbecome the hero of our lives we must, firsalbfbe able
to see the hero that we are, “see the hero tltatnsealed in everyday characters”.
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estoria que a gente gosta de ser o heréi delant gieve gostar da vida
que nés decidimos ter (Young, 2003, p.*40)

Essa é a grande proposta de Nietzsche apés a deibeus, segundo Young. No
entanto, € importante observarmos que a morte des,3@gundo Nietzsche, expressa na
seguinte passagem, pode ser vista tanto quantcomstatacdo como também pode ser vista
como proposta, de acordo com 0 que vimos anteridandcle escreve: “Desta maneira
pereceu o cristianismo como dogma, por obra deimia moral; desta maneira, também o
cristianismo como moral deve ainda perecer - esdgamedimiar deste acontecimento” (GM,

Terceira Dissertacao, § 2%)

Como podemos observar, Nietzsche ndo sO constatavsua €poca o apice de um
evento que vinha se desenvolvendo no decorrergd@riai, mas ele também achava que sua
época reunia as caracteristicas ideais para puwpaovo projeto de valoracdo para o mundo.

ApoOs todas as circunstancias que vimos anterioenéietzsche parecia ndo querer
perder a oportunidade para ndo somente criticase&udr a moral, mas também para criar
uma nova histéria para os sentimentos morais. $liamismo ja havia perecido como dogma,
mas ainda precisava perecer como moral e se admavimiar desse acontecimento.
Nietzsche acreditava que: “O conceito de “Deus’dité agora, a maior objecdo a existéncia...
N6s negamos Deus, ndés negamos a responsabilidadeeas apenas assim redimimos o

mundo” (Cl, Die vier grossen Irrthiimer, §8)

Por isso, esse conceito precisava ser abolidoquegaa existéncia pudesse ser vivida
em sua plenitude. O Deus cristdo tinha se tornadgrande entrave a liberdade humana com

seus moralismos, regras e proibi¢des. E isso aagimavafetar a singularidade da existéncia.

Poderiamos entender a proposta da morte de Deus sompressuposto capaz de
abrir caminho para uma filosofia antimetafisicanticaistd. Nietzsche acusou os filésofos
alemaes de ndo passarem de meros tedlogos disfardadfilésofos. Suas filosofias fazem
apologia a religido cristd e ndo fazem nada aléssalperspectiva. Assim, Schleiermacher,

2 Hence, Nietzsche emphasises, the story one teis be one which constructs a self that one “dg'simed
“esteems”. It must, that is, be a story one likesg the hero of. One must like the life one hasddkdl to have.
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Fichte, Schelinng, Kant, Hegel, Leibnitz e outr@orpassam de tedlogos. Suas

filosofias ndo conseguem transpor o paradigmaacrist

Nietzsche queria transpor essa barreira até e@@munsada por ninguém e quebrar
com esse paradigma. Queria romper com sua tradigaocultura, sua formacao crista, seus
ascendentes, seu passado e queria criar algo gogoa ir além. Por isso toma como fato a
morte de Deus, para que ndo tenha nenhum compross uma postura cristad e para que
nada interfira em seu pensamento. Queria ser livrgo, a morte de Deus é condicdo sem a
gual seria impossivel o surgimento do ultra-homem e eginsntemente toda a filosofia que

Nietzsche construiu.

Em outras palavras, sem a morte de Deus, seriasshfm que a humanidade voltasse
a viver livremente, ndo mais embaixo da senda nuar&)eus cristdo. Nietzsche personifica o
anseio da modernidade de tomar as rédeas de quéamEristéncia e a possibilidade de criar
seu proprio destino sem interferéncias.

Nietzsche adverte aqueles que estdo preparadosgsr@mpreitada:

Apo6s o fim da crenca de que um deus dirige osrmiestio mundo e, ndo obstante as
aparentes sinuosidades no caminho da humanidadedaz magnificamente a sua
meta, os proprios homens devem estabelecer paohjefivos ecuménicos, que
abranjam a terra inteira (HDH, Von den ersten etztén Dingen, 25).

E parece ser esse justamente o cenario ao quakbliet se refere ao constatar a morte
de Deus: um evento europeu, embora tenha tidoti@ipac&do de todos os povos; um evento
paulatino que culminou em sua época, ou seja, (asXIX; um evento que aconteceu e foi
constatado nos meios aristocraticos de seu tempcsefa, na burguesia protestante da
Alemanha; um evento que representava o declinfé da Deus cristédo e a queda dos valores

morais cristdos; e a vitéria do ateismo cientifico.

Assim, chegamos a conclusédo do que parece sencpail significado da morte de
Deus: A constatacao histérica da morte do Deusfisietamoral do cristianismo e ao mesmo
tempo a proposta de superacao deste Deus. Emboraesido pareca um tanto quanto
confuso, somente ap6s uma revisdo das obras destliete apos entendermos o panorama

contextual em que este episodio estava inserideegpqdemos compreender a profundidade
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desta tematica que ndo apenas se trata de um egentotambém de uma proposta
de Nietzsche. Ele sintetizou em um pequeno enuni¢aath a configuracao cultural, religiosa,
filosofica e cientifica que a Europa se encont&wasua época. Entretanto, devemos lembrar
0 que Bruce Ellis Benson e Giles Fraser nos adwveat@espeito do significado da morte de
Deus. Para Benson, a morte de Deus ndo é causadaadénica forma nem por uma Unica
razao (Benson, 2008, p. 34). E para Fraser, modesas podem se candidatar ao lugar de
“Deus” na frase “Deus esta morto”. O problema € egga frase é carregada de significado e
a cada nova interpretacao dada por um filosofaddgire um novo sentido (Fraser, 2002, pp.
19-20).

Nos proximos capitulos trataremos das criticas detzdthe ao cristianismo
especificamente. Trataremos também das repercugaées assunto trouxe para a teologia e
as influéncias que exerceu sobre 0 movimento temddp morte de Deus ou ateismo cristéo
e finalmente sobre a possibilidade de uma novajiosidade que surge do vitalismo

nietzschiano.
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— CAPITULO Il -

Nietzsche e as criticas ao cristianismo

Como vimos, a morte de Deus ndo € apenas a cayiiatie uma consumacao de
fatos que levaram a religido a tal crise, mas tampeédemos entender esse episddio como

uma proposta dentro da filosofia desse autor, domergumentado anteriormente.

Assim, como proposta, a morte de Deus é mistepesenta uma tese sem a qual
Nietzsche ndo poderia dar prosseguimento ao sget@fdosofico. Mas apds discutirmos o
sentido da morte de Deus e sua importancia comdeppara 0 que vira, torna-se
imprescindivel neste capitulo discutirmos as ppais criticas que Nietzsche faz ao

cristianismo e por que além de constatar, ele mggopbe essa ruptura com a tradi¢ao crista.

Por que Nietzsche fazia oposicdo ferrenha ao amistno? O que ele achava de tao
nocivo nessa religido e por que para ele eram s@das a queda do cristianismo e a morte de
Deus para o pleno desenvolvimento da humanidade8oEo que tentaremos apontar neste
capitulo, tentando sistematizar essas criticasoauenos as principais, e apontar que tipo de
religiosidade crista ele achava nociva, lancan@sgupostos mais solidos para as discussoées

posteriores.

Nietzsche aponta em seus escritos sua divida dtuelee filosofica para com Arthur
Schopenhauer (1788-1860) e declara ser este sedegemlucador e fonte na qual se nutriu
para posteriormente produzir sua filosofia. SeutatoncomO Mundo Como Vontade e
Representacagublicado em 1818, cria no espirito de Nietzschecas indeléveis e notorias
que iriam nortear seu pensamento. O conceito deaden norteador em toda a obra
Schopenhaueriana, migra para a filosofia de Niezsomo vontade de poténcia e parece ter

as mesmas caracteristicas explanadas por Schogenhau

Mas se na obra deste a vontade deve ser negadayrsiituir a origem de toda a dor
e sofrimento, em Nietzsche essa mesma vontade &ltoleomo a mais sublime forca da

natureza, responséavel pelo que hi de mais bel@aptpuna existéncia humana. O conceito de
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vontade de poténcia deve ser entendido como pafumde e conceito fundamental
que guiara toda sua obra e posteriormente su&sasréo cristianismo, por se tratar deste a

mais alta antitese a vontade de poténcia, seguiadnsihe.

A vontade de poténcia € o que permeia todas aurasae inunda a natureza com
vitalismo e forca. Desde o aparecimento da protowia face da terra é essa energia vital que
sintetiza a propria vida e que garante todos osimge para continuarmos existindo e
evoluindo. Tanto os animais, quanto o homem conabgger ser vivo sdo tomados e guiados
por essa forca desde sua origem e a mesma gaeantfiongo da histéria a manutencéo,

perpetuacdo, multiplicacédo, adaptacéo, sobrevigénevolucdo da vida sobre a terra.

Com isso, 0 homem como supremo animal e ser vivemter exceléncia expressao
direta e materializacdo dessa vontade que se toanoesponsavel pelos grandes feitos
humanos ao longo da historia e por sua época adseaelenos sdo um exemplo disso na
historia humana, segundo Nietzsche. Eles viveramdaem toda sua completude sem nega-
la em nenhum momento, mas afirmando-a tal quad.elzs helenos conseguiram fazer de sua
arte, de sua tragédia, sua fuga do que ha de mwaigtpador na existéncia, sem contudo nega-
la, pois 0 herdi tragico representava a expiagfiomfo sobre esse mal (NT, § 3).

Para Nietzsche, a grandeza dos gregos consistia sig constante afirmacdo da vida
e triunfo sobre o pessimismo mediante a arte. @gogr usaram um recurso do aquém para
triunfar e jamais puseram no além o centro de deal@ de sua existéncia. Por meio da arte
afirmaram a vida e triunfaram nela, jamais negamd®tDH I, pp. 101-102). Seu além
jamais influenciou significativamente este aquér.cAntrario, seu além e seus deuses eram
humanos, demasiado humanos. Essa foi a formulaat@eza dos gregos e o motivo para o
exacerbado fascinio que este povo exerceu sobtzshie.

E assim viveram os gregos do periodo helenistiématra socratica. Pois, segundo
Nietzsche, o fildsofo SoOcrates perverteu 0 espigitego e envenenou todas as virtudes
sublimes que este povo possuia. SOcrates pregaioaalidade como ponte para a virtude e,
consequentemente, para a felicidade. Criticou aosefegregos e deu aos instintos humanos
carater pejorativo.

Mas se Sdcrates foi 0 responsavel pelo declinicultaira helénica, o cristianismo

tornou-se réu pelo declinio da cultura européiaxidemtal. Mas, de que o cristianismo foi
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acusado? O que faz do cristianismo o autor desssoate valores que se alastrou

pelo ocidente?

2.1. O Cristianismo como Religiao da Decadéncia

Esta pode ser considerada a primeira e talvez s gnave critica feita por Nietzsche
ao cristianismo, pois as criticas seguintes saoagpdesdobramentos desta. Esta critica ao
cristianismo poderia se resumir na seguinte exficesietzschianaeligion de la decadence
Assim se expressa a decadéncia segundo Nietzstee:dé combater os instintos - eis a
formula da décadence: enquanto a vida ascenddicaldde € igual a instinto” (CI, Das
Problem des Sokrates, §11)

Esta expressao que acusa o0 cristianismo comoaeligue prega a decadéncia se
refere justamente ao sistema de valoracdo quesbaoismo adota e defende, sistema de
valoracdo que se baseia no que € oposto a vonegeténcia. O fundamento dos valores
pregados pelo cristianismo € a fraqueza que sefestmiatravés da negacdo da vontade (ClI,
Streifzige eines Unzeitgemassen, § 35). O cristianique nasce e se desenvolve com 0sS
cristdos primitivos rejeita os instintos humano$ae desses o0 responsavel pela queda e
decadéncia da raca humana. O cristianismo se opd&ugeza, a matéria, aos instintos e ao

mundo. Segundo Nietzsche:

O cristianismo tomou o partido de tudo o que é drabaixo, malogrado,
transformou em ideal aquilo que contraria os itsside conservacéo da vida forte;
corrompeu a propria razao das naturezas mais fdeesspirito, ensinando-lhes a
perceber como pecaminosos, COMO enganosos, cotagden os valores supremos
do espirito (ANT, § 59.

E se o conceito de vontade de poténcia gira eno tdanafirmacdo de que todos os
seres vivos tém em si instintivamente uma vontdateativa diante da vida, a supressao
desse instinto condenaria os seres a extincdoomdecacao da espécie. Para Nietzsche, o
instinto é justamente a esséncia da espécie huenertd o intuito da religido e da sociedade
em domar ou adestrar esse instinto ndo passa detantaiva de usurpar essa esséncia
humana. Os valores que temos nada mais sdo do gqueersdo dos valores naturais e
instintivos (GM, 1998, p.38).
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Aprendemos por meio da cultura e da religido castéansiderar mal o édio,

0 prazer de causar prejuizo, sede de tomar e domin@o 0 mais que nossos instintos fazem
uso para se afirmarem no mundo e continuarem edestiPois, para Nietzsche, quando
perdemos esse instinto da espécie humana, esséoi manutencdo e perpetuacdo da vida
diante das pressdes e ameacas que se fazem adduodiem particular através da religido e
da moral, estamos contribuindo para a degradagdesaparecimento de nossa espécie. A
inversdo de valores que o cristianismo operou t@moadbom” o que é contra os instintos e
"mal" o que é natural chegou ao extremo de degmagmoprio ato sexual, que é gerador da
vida, como ato imundo (CI, Was ich den Alten vetdar§ 4).

Mas segundo Nietzsche, todo esse ressentiment@es@o de valores que se originou
com os cristdos primitivos se deu pelo fato dotianssmo se propagar no meio dos
malogrados. O cristianismo buscou seu rebanho desdé&io nas baixas classes sociais.
Sofredores e mal-sucedidos que acharam no crigti@nsenda segura para abriga-los. Os
bem-sucedidos socialmente ndo se interessavanuasmsegacdes e os discipulos de Cristo
nao obtiveram éxito nas camadas sociais mais feda®e Sendo assim, para Nietzsche,
desde o inicio, o cristianismo se prolifera peltggue cria um rebanho de fracassados que
criam e supervalorizam o além e degradam este muéald@omo ele o é. Nietzsche

argumenta:

O cristianismo, de raiz judaica, é compreensiveinap como produto desse solo,
representa 0 movimento oposto a toda moral dovoultla raga, do privilégio: - é a
religido antiariana por exceléncia: o cristianismdresvaloracdo de todos os valores
arianos, o triunfo dos valores chandalas, o evapngeregado aos pobres, aos
baixos, a revolta geral de todos os pisoteados.erénsis, malogrados e
desfavorecidos contra a “raga” - a imorredoura &g chandala como religido do
amor... (Cl, Die "Verbesserer" der Menschheit, 8 4)

Desde seus primardios, o cristianismo prega cotesaatos de negacdo da vida e da
vontade humana. Para Nietzsche, uma religido queveka antinatural e arquiinimiga da vida
s6 merece ser repudiada. Todos os ataques quetiardgemo faz a vida se tornam valores
cristdos e o conjunto desses valores transfornmaseoral cristd que personifica 0 conjunto
de valores dos decadentes. Eis a definicdo de nseglindo Nietzsche: “Definicdo da moral:
moral - a idiossincrasia dakcadentscom o oculto designio de vingar-se da vida - @ co
éxito. Dou valor a esta definicdo (EH, Warum ial 8thicksal bin, § 7Y.
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Assim, a moral crista torna-se para Nietzsche aesnp simbolo que a
decadéncia cultural alcancou. Os valores crist@msdesde sua origem um intuito de negar,
de sabotar todos os valores que foram cultivadtes pabreza como valores de forca. O
cristianismo promove um amolecimento do espirite tprna as pessoas fracas e frageis,
débeis diante da vida. Essa religido envenenadugie é natural e instintivo de modo que o
cristdo passa a se envergonhar de sua naturezana@s® uma pessoa extremamente
conscienciosa (Cl, Moral als Widernatur, § 4). N@a nenhuma distingdo entre sua
consciéncia e a voz de Deus e por se achar gu@déspte a todo instante, passa a reconhecer

a propria reprovacao de consciéncia como uma rap&vdivina. Nietzsche afirma:

No fundo séo duas as negac¢des que a minha pataeralista encerra. Eu nego, por
um lado, um tipo de homem que até agora foi tidaao mais elevado, os bons, os
benévolos, os benéficos; nego, por outro lado, especie de moral que alcancou
vigéncia e dominio como moral em si - a moral deadénce, falando de modo mais
tangivel, a moral cristd. Seria legitimo ver a seligucontestacdo como a mais
decisiva, pois a superestimagcédo da bondade e devdiéncia ja me parecem, de
modo geral, conseqiiéncia dacadencesintoma de fraqueza, incompativel com
uma vida ascendente e afirmadora: o negar e auiteslio condi¢des para o afirmar
(EH, Warum ich ein Schicksal bin, §%4)

Consequentemente, isso gera um conflito psicologntre sua natureza e sua
consciéncia de modo que passa a se incomodar aoNiVEE, Seu corpo, sua vida. Vé neste
conflito entre consciéncia e natureza instintiveawonstante luta entre a carne e o espirito
gue deve acontecer a partir do momento que se trsi@o. Acredita que sua tormenta
terrena ndo passa de uma provacao que sera recsadpesom um galardao celeste. Logo, 0
cristdo passa a odiar o mundo, a carne, a natucezarpo, 0S instintos, como se esses
quisessem leva-lo constantemente para o abisnmmeter

Assim, a critica de Nietzsche ao cristianismo carlmido da decadéncia gira em
torno do fato de que o cristianismo se origina & werdadeira oposicado a vida e a tudo o
que ascende. Seus pregadores pregam valores dgedpg#@io dos instintos e deflagdo de
energia e por isso sdo verdadeiros decadentegr@amidres da vida.

Ora, apenas quem estivesse fora desta vida edigessiecimento suficiente de uma
existéncia pés-vida, estaria apto a comparar edeecom uma outra vida e assim valora-la
como boa ou ma. Apenas alguém que transcendess@xstncia poderia valora-la como
feliz, sofredora ou ruim. E se valorizo esta vidano ma4a, isso ndo passa da minha

experiéncia pessoal nesta vida, ndo podendo o mesngeneralizado para a vida dos outros.
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Por conseguinte, essa valoracdo negativa da violadage constatacdo pessoal de

seres que tém uma existéncia fracassada.

Uma condenacao da vida por parte do vivente éalafapenas o sintoma de uma
determinada espécie de vida: se tal condenac¢adifficpda ou ndo, eis uma questao
gue ndo chega a ser levantada. Seria precisorest@ posicao fora da vida e, por
outro lado, conhecé-la como alguém, como muitosjoctodos 0s que a viveram,
para poder sequer tocar no problema do valor da(@#l Moral als Widernatur, 8§
5)XVI.

Como todos estamos "presos” nesta vida, ndo teamuigdes de valora-la e qualquer
comparacao feita ndo passa de uma comparacdo comumaio ideal, imaginario. Assim
toda a metafisica que o cristianismo cria e seidgsa aviltar este mundo ndo passa de
guimeras e fantasias criadas para tal fim (EH, Waicth so klug bin, 8 1;Warum ich ein
Schicksal bin, § 8). Nietzsche denuncia o crissian@ por ter seus alicerces simplesmente em
ilusdes e fantasias geradas na mente de decadegdesas fracassadas que lancaram callnias

sobre o mundo.

Nem a moral nem a religido, no cristianismo, tégual ponto de contato com a
realidade. Nada sendo causas imaginarias (“DeAghad”, “Eu”, “Espirito”, “livre-
arbitrio” - ou também “cativo”); nada sendo efeitomaginarios (“pecado”,
“salvacao”, “graca”, “castigo”, “perddo dos pecdfio¥Jm comércio entre seres
imaginarios (“Deus”, ‘“espiritos”, “almas”); uma aiéa natural imaginaria
(antropocéntrica; total auséncia do conceito desaswunaturais), uma psicologia
imaginaria (apenas mal-entendidos sobre si, ireeapbes de sentimentos gerais
agradaveis ou desagradaveis - dos estadasedais sympathicyugpor exemplo -
com ajuda da linguagem de sinais da idiossincrasiaral-religiosa -
“arrependimento”, “remorso”, “tentacdo do demoénitgresenca de Deus”); uma
teologia imaginaria (“o reino de Deus”, “0 juizondl”, “a vida eterna”). - Esse
mundo de pura ficcdo diferencia-se do mundo sonhamlib enorme desvantagem
sua, pelo fato de esse ultimo refletir a realidasejuanto ele falseia, desvaloriza e
nega a realidade. Somente depois de inventado oeitonde “natureza” em
oposicédo a “Deus”, “natural” teve de ser igual epfovavel” - todo esse mundo
ficticio tem raizes no ddio ao natural (-a realelad é a expressédo de um profundo
mal-estar com o real...Mas isso explica tudo. Quem motivos para furtar-se
mendazmente a realidade? Quem com ela sofre. Masr stcom a realidade
significa ser uma realidade fracassada... A prepd@mtia dos sentimentos de
desprazer sobre os sentimentos de prazer é a dagsa moral e dessa religido

ficticias: uma tal preponderancia transmite a fdanda décadence... (ANT, § 1%)

Assim, para Nietzsche, essa oposicao ferrenha quist@nismo faz a vida se baseia
numa hiperestimacdo de um mundo metafisico-imaginBsse mundo imaginario é criado
como antitese do mundo real e tudo o que é terasurado e indesejado neste mundo do
aguéem desaparece no mundo do além. Essa hiperagidoi do Além causa uma

desvalorizagdo do aquém, tirando de nossa exiatéodo o centro da gravidade e fazendo
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com que a vida torne-se uma mera existéncia peanpad dor, sofrimento e
insatisfacdo e que se finaliza com a morte. Nadadénéestimulante e animador nesta

existéncia capaz de justifica-la, de dar sentidtaa

E se a primeira critica que Nietzsche faz ao angimo se sintetiza na idéia deste
como religido da decadéncia por pregar a deflagdeidh através de seus valores morais é
incontestavel que o apice dessa deflacdo podessmireno ideal ascético que o cristianismo
espalha no mundo. Somente seguindo tal ideal escédéiria possivel safar-se da danacéo
eterna reservada aqueles que ndo seguem estd mg@l.a segunda critica que Nietzsche faz

ao cristianismo se refere a este como religidotiasggor exceléncia.

2.2. O Cristianismo como invencao de Paulo

Antes de estudarmos o ideal ascético que o cristemprega precisamos fazer uma
breve andlise sobre a introducdo da ascese norpengacristdo por aquele que Nietzsche
aponta como verdadeiro organizador e doutrinadocratianismo tal qual conhecemos ao

longo da histéria.

Essa oposi¢cdo que o cristianismo faz a vida e a tudjue é natural ndo nasce
propriamente com Cristo, mas sim com quem, segbhetzsche, teria sido o fundador do
cristianismo: o0 apostolo Paulo. Neste ponto dacaritietzschiana, € de suma importancia

destacarmos o alvo de seus ataques.

Ao longo de suas obras, seus grandes ataquesrgdodi ao movimento cristdo que
se organiza e se desenvolve sob o comando doksoapos a crucificacdo de Cristo. De
fato, Nietzsche acredita que o cristianismo tal qusonhecemos e foi transmitido até nos foi
criado e desenvolvido pelos apdstolos e ascetas aesvimento e ndo passa do resultado de

um ressentimento de tais pessoas.

A figura historica de Jesus, na interpretacdo dgzNche, foi uma figura de extrema
brandura e carisma que catalisou 0s anseios dadswold judaica de sua época que sofria a
opressao dos romanos. Jesus apesar de seu car@ntaha a menor pretensao politica em
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liderar esse povo rumo a uma revolugao que litsstas judeus da dominacéo
romana (ANT, § 31). Tampouco havia no coragdo desieu a pretensdo de criar uma nova
religido em sua época. Seu desinteresse era e¢apdo seus ensinamentos e, tal qual
Sdcrates, nada deixou escrito, pois seus ensinamerdm verbais e por meio de parabolas,
de modo que seus ouvintes iletrados entendessepird@de sua pregacao.

Cristo teve, em sua época, espirito, animo e \ilalg para “transvalorar” os valores
ortodoxos do judaismo. Ele deu novo sentido a lesaita, criticou antigos costumes da
tradicdo e langou sobre seus contemporaneos unzgaawwera de esperancas. Na percepcao
de Nietzsche, Jesus foi um espirito forte e muiéanade seu tempo. Foi, no jargdo de
Nietzsche, um espirito livre. Nietzsche afirma: ri&epossivel, com alguma tolerancia de
expressao chamar Jesus um “espirito livre” - etefad caso do que é fixo: a palavra mata,
tudo que é fixo mata” (ANT, § 32¥'.

Sua falta de cautela e ambicéo politica o levararaévario, e mesmo apos séculos da
sua morte, seu exemplo continua vivo e claro quanfiureza de espirito e grandeza de
carater que tornaram-no modelo perante a humanidade

Nietzsche afirma que o que destaca Cristo dos hem&m é sua natureza divina, mas
sim sua consciéncia livre do pecado. Enquanto amaie homens viviam cativos a
consciéncia do pecado, esta néo tinha o menop efefire Jesus que vivia livre de qualquer
consciéncia de culpa. Jesus assumia uma natureira &, embora tivesse caracteristicas
humanas, ndo assumia nenhum pesar em sua mentaeBigera livre de arrependimentos e
remorsos e sua natureza era divina. Essa granéezaendciéncia faz de Jesus um afirmador
da vida. Jamais nega a vida e a afirma em todosoosentos até sua morte. Isso faz de Jesus
um espirito livre tanto quanto os gregos que afmama caracteristicas humanas em seus
deuses.

Sua afirmacao da vida foi total a ponto de quereresitavel, mesmo sabendo o que
Ihe esperava na cruz. Ele quis, desejou, ndo fagm hesitou em nenhum instante sequer
perante sua iminente morte. Amou a dor, o sofrimemtiumilhacdo, seus assassinos e todo o
resto. Nao amaldicoou nem reclamou, mas aceitomai. Segundo Nietzsche, esse seria 0
exemplo que se eternizou através desse grandét@shilsua mensagem foi a consciéncia
livre de culpa e pecado que seriam imprescindjppaia uma vida plena e abundante. Este foi

seu exemplo e esta sua doutrina. A respeito diistgzsche afirma:
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Esse “portador da boa nova’ morreu como viveu, ce@msinou - ndo

para “redimir os homens”, mas para mostrar comese viver. A pratica foi o que
ele deixou para a humanidade: seu comportamengocanjuizes, ante os esbirros,
ante os acusadores e todo tipo de callnia e escéssiu comportamento na cruz.
Ele ndo resiste, ndo defende seu direito, ndo d@asso para evitar o pior, mais
ainda, ele provoca o pior... E ele pede, ele sefeeama com aqueles, naqueles que
lhe fazem mal... N&o se defender, ndo se encalgrizeéio atribuir
responsabilidade...Mas tampouco resistir a0 mauéa-la...- Somente nds, espiritos
tornados livres, temos o pressuposto para entealder que dezenove séculos
entenderam errado - ... (ANT, § 3%5)

Assim, numa interpretacdo naturalista e racionaéwkngelho, poderiamos entender
Jesus como um judeu além de seu tempo que hawavaldls na idéia do pecado e na origem
da ma consciéncia por meio deste os principaisonssgveis pelo declinio de vitalidade que
havia entre seus compatriotas. Jesus néo via asgiareausada pela domina¢cdo romana como
a maior causa da insatisfacdo dos judeus, mas slegalismo mosaico que fariseus e
saduceus impunham ao povo mediante a religidogad&cC, 8 137). O sentimento constante
de transgresséao da Lei, de pecado, ma consciémaeessidade de rito expiatorio causavam
um cansaco existencial nesse povo que depositas esperancas num messias capaz de

liberta-lo dessa opresséao.

Assim, Jesus, que nao tinha essa consciéncia ddg@esoube atribuir a ela a deflacao
causada no espirito do povo judeu (GC, § 138). Hes&o sobre a origem do declinio
existencial de seu povo, nao tira de Jesus setecgmdro, inocente e brilhante. Seu carater
especial ndo esta no fato de sua origem divina,amasua compreensao do mundo e da vida
e sua postura afirmativa diante dela. Nietzschesesc

Héa excecdes que se destacam na espécie, seja pamamsa brandura e simpatia
com os homens, seja pelo encanto de uma energiaimo; outras sao atraentes em
altissimo grau, porque certos delirios lancam e de luz sobre todo o seu ser: é
o caso do célebre fundador do cristianismo, queditava ser o filho de Deus, e,
portanto isento de pecado; de modo que atravésndeilusao - que ndo devemos
julgar duramente, pois em toda a antiguidade puéua filhos de Deus - ele
alcancou 0 mesmo objetivo, o sentimento de comjdetacdo de pecado, da plena
irresponsabilidade, que hoje qualquer homem podgpiiad através da ciéncia
(HDH, § 144¥".

Nietzsche afirma desta maneira que o carater des Jesimpar e muito distante do
que pretende se chamar cristdo nos dias de hojd,(BN89). Seu exemplo embora fosse

perfeito foi mal interpretado por aqueles que detim dominio sobre as pessoas por meio da
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religido. Os legalistas de sua época detestavas esginamentos, e sua falta de
astucia politica fez com que acabasse sendo @anifi por aqueles que pregavam a ma
consciéncia pelo pecado. Deu na cruz sua vida ¢est@munho maior de sua doutrina.

No entanto, seu exemplo foi mal interpretado e mugdinalidade oposta. Seus
seguidores fizeram de sua morte um pretexto pduniaa e difamar a vida. Tomaram sua
morte ndo como um exemplo de afirmacédo, mas comatarde negacdo. Enxergaram sob a
Optica judaica somente ascese, pois era o queritezessava enxergar e nada mais que isso.
Nietzsche afirma:

Jesus ndo podia querer outra coisa, com sua nserép dar publicamente a mais
forte demonstracao, a prova de sua doutrina...9das discipulos estavam longe de
perdoar essa morte - 0 que teria sido evangélicmais alto sentido; ou mesmo de
oferecer-se para uma morte igual, com meiga e susarquilidade no
coragdo...Precisamente o sentimento mais “inevmoggéla vinganga, tornou a
prevalecer (ANT, § 40}.

Talvez a Unica responsabilidade atribuida a Jesos Mietzsche foi sua
condescendéncia com os fracos e malogrados (HDH23%). Aqueles que estavam
condenados ao desaparecimento pela lei de selat@@inforam cultivados e acolhidos. A
mensagem de amor e consolo tornou-se uma adulagsiofracos e desfavoreceu o
desenvolvimento do génio superior. A ma interp@afpi inevitavel e dai em diante a
mensagem cristd se tornou sindbnimo de convoca¢édos os fracos, desfavorecidos e mal-

sucedidos neste mundo.

N&o obstante, os seguidores de Jesus ficaram coefltas desgarradas apés a morte
de seu lider e como que instintivamente reuniranpae fortalecerem-se diante dos
perseguidores. Este grupo elegeu como lideresexjgak gozavam da prerrogativa de terem
visto e convivido com Cristo, denominados por isemo apostolos. Esses carregavam no

espirito a magoa contra a vida que ansiavam, napadiam desfrutar.

Mas faltava a peca chave que pudesse dar contdaideo movimento de
ressentimento e o levasse por todo o mundo cortheBalilo de Tarso, um judeu da seita dos
fariseus, nutria em seu ser um verdadeiro 0dioram¥ cristdos e os perseguia. Para Benson,
Paulo (tanto quanto Lutero) era obsecado por soanpaosidade e segundo ele Nietzsche
parecia estar certo de acordo com Rm 7:24. Ess#rdcédo foi o que levou Paulo a se
revoltar contra a Lei mosaica criando uma vingasaydra ela através do movimento cristao

(Benson, 2008, p. 122-123). Paulo huma supostacapate Jesus no caminho de Damasco,
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ficou cego. Nietzsche interpreta essa visao desJasno um acesso de histeria que
toma conta de Pauld® Esse judeu ardilosamente enxerga nesse momemoramidade de
se vingar da religido mosaica que o frustrara e lsisca pela santidade se filiando ao

movimento cristdo. Segundo Benson:

Na leitura de Nietzsche, o que acontece no canpahn® Damasco ndo é que Paulo
tem uma visdo de Jesus, mas que ele tem uma \@sémnwb superar a Lei... Através
daquele modo de Jesus, Paulo é capaz de levabagalvinganca contra a Lei que
ele tanto odiava. Paulo é capaz de criar seu maoxonporque de fato ele é o

primeiro tedlogo do cristianismo. Nietzsche na weéel o chama de “primeiro

cristdo”... Para Nietzsche esta claro que o Deusridtianismo é uma completa

invencdo de Paulo. De fato, ele defende gdeus, qualem Paulus creavit, dei
neg;tﬁid’ (o Deus que Paulo criou é uma negacédo de Dews)s@h, 2008, p. 123-

124)~.

Através dessa visao, Saulo usurpa dos demais &gmsetdireito de liderar e se torna o
principal entre os apdstolos cristdos, elevandoristianismo a um status universal.
Convenientemente muda seu nome judeu para um nent® g passa a chamar-se Paulo.
Paulo de Tarso, o grande profeta do cristianisragu&do Nietzsche, Paulo doutrina a igreja
crista através de suas epistolas e torna os n@ishdos valores ascéticos em mais sublimes
e espirituais valores do cristianismo. Paulo doatrexorta, admoesta e dogmatiza os cristaos
a aceitarem como valor cristdo tudo o que é opastimstinto e a natureza e expurga tudo o
que € manifestacdo da vontade de poténcia. Crensamento cristdo a metafisica da carne
e do espirito. Tudo o que € carnal, terreno, mumdaatural e instintivo torna-se mal e
indesejado. Por conseguinte, joga o centro de dmdei da existéncia para um além e ensina
gue a vida do cristdo deve ser vivida visando odouto porvir e nunca este, devido a sua
transitoriedade.

Paulo faz do cristianismo a religido da decadépoiaexceléncia e ndo se contenta
que essa decadéncia se restrinja aos judeus nddsgraas se esforca para que esse declinio
em forma de virtude alcance todas as classes passieva suas "boas-novas" para gregos,
romanos, para as catedras, sinagogas e imperad@®ssminando assim o cristianismo por

toda a antiguidade, embora esses demonstrem ressséédoutrina. Nietzsche escreve:

3 Cf. At 9:1-9

“On Nietzsche's read, what happens on the road neaBeus is not that Paul has a vision of Jesushiatithe

has a vision of how to overcome the law...By wayhatt of Jesus, Paul is able to take his reveng@sigthe

law, which he has come to hate so much. Paul ie iblmake this move because, in effect, he is itisé f
theologian of Christianity. Nietzsche actually sahim the “first Christian”...Nietzsche is cleaathithe God of

Christianity is a sheer invention of Paul's. Intfde claims thatdeus, qualem Paulus creavit, dei negatio



40

A “boa nova” foi imediatamente seguida pela piotattas: a de Paulo. Em Paulo se
incorpora o tipo contrario ao “portador da boa ripgagénio em matéria de 6dio, na
visdo do odio, na implacavel ldgica do édio. O aqud® sacrificou ao 6dio esse
“disangelista” Antes de tudo o redentor: ele ogpre a sua cruz. Paulo
simplesmente deslocou o centro da gravidade de d@qdala existéncia para tras
dessa existéncia - na mentira do Jesus “ressustithib fundo ele n&o tinha
necessidade da vida do redentor - precisava daemartruz e alguma coisa mais...
Paulo quis os fins, portanto quis também o0s meid@3..que ele mesmo nao
acreditava, acreditavam os idiotas aos quais laagaua doutrina. - Sua necessidade
era o poder... (ANT, § 42§.

Paulo leva a cabo o plano de triunfo dos fracogesas fortes através de sua
transvaloracao de valores. Paulo pode ser condae@ssim o inventor do cristianismo, pois
antes deste os seguidores de Cristo estavam dispensdo havia uma doutrina consistente
para estes seguidores. Paulo além de reunir ohrelEm torno de sua pregacao, criou uma
sélida doutrina que passa a ser ensinada por onde gue ele va. Dissemina seus
ensinamentos e, embora nao tenha convivido cons Jasurpa o titulo de apdéstolo, de forma
gue adquire 0 mesmstatusdaqueles que andaram com Jesus. Assim passaartesma

autoridade que os outros lideres do movimentoacrist

Mas a mesma autoridade ndo é suficiente para Raekistem diversos relatos de
conflito entre Paulo e Pedro, a quem ele se refemeo Cefas em suas epistolas. Enquanto
Pedro queria manter a mensagem restrita aos juBewso queria espalha-la pelo mundo.

Paulo se imp6s sobre a vontade de Pedro e condegaitem frente seus planos.

Com a lideranca de Paulo, os seguidores de Jesushs@nados de cristdos pela
primeira vez em Antioqufd Sob o comando deste apdstolo, é criado histogngno
cristianismo, como movimento religioso com doutriideranca, objetivos e estratégia. O
cristianismo que vivia subterraneamente e era ®esob pena de perseguicao, utilizando-se
de cbdigos e simbolos para comunicacao entre skeysos, alcanca o coracdo do imperador
Constantino e faz cativa a mente deste. A religifi® foi perseguida por todo o império,

obtém éxito ao tornar-se a religido oficial do mesm

Podemos ver, entdo, como Paulo teve papel deasivexpansao e disseminagéao do

cristianismo tal qual conhecemos. Segundo Nietzseb® seria 0 grande "disangelista”

At 11:26
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(ANT, 8§ 42). Este termo foi criado por Nietzscheagyaonizar a deturpacao da
verdadeira mensagem evangeélica pregada por Cristta routra mensagem de ascese e

ressentimento pregada por Paulo.

Este apdstolo foi o responséavel por levar o "evilmogeaos povos gentilicos e quando
sua pregacao chega a Grécia, o choque entre aultunaegavel. A pregacédo de Paulo no
Arebpago é narrada pela Billfi@ esta nos conta que, ao chegar a Atenas, Paekpartou
com a quantidade de deuses que ali eram adoraglo®spirito se revoltou e sua insatisfagdo
o levou a pregar a mensagem do evangelho. Embosadseises fossem muitos, Paulo leu
uma mensagem gravada em um altar vazio que seareferdeus desconhecido. Paulo se
admirou com esta mensagem e concluiu que o deusrdescido poderia ser 0 Deus cristdo
que substituiria todos os demais. Paulo resolvé@ogporegar Cristo e a ressurreicdo, mas o0s
gregos pensaram imediatamente se tratar de doissndeuses a serem inclusos em seu

pante&o.

A pregacéo de Paulo a estes politeistas sobreta mogssurreicdo de um Deus que se
fez homem nao teve boa recepcéo por parte dosgesgstes desacreditaram e zombaram de
sua mensagem. Era impossivel para um grego acrepita um homem de carne e 0SSO

pudesse ressuscitar dentre 0s mortos.

Talvez este episddio da pregacdo de Paulo entgreg®s pudesse ser o marco da
ruptura entre fé e razdo que perdura por sécutbega aos dias atuais. A partir de entéo, a
mensagem crista encontrou resisténcia por partgréges e Paulo passou a criticar a razao e
a cultura deste povo. Paulo também fez oposicaeniiea ao Epicurismo que era a doutrina
filosofica que estava em voga nesta época. Indualguns fildsofos epicuristas estavam
entre os interlocutores que o interpelavam sobeepagacdo. Enquanto o epicurismo se
fixava no aquém e era fundamentalmente materialis@aacreditando na possibilidade de
algo que subsistisse a morte, a doutrina pauliaduwsdamentalmente um ensinamento poés-

morte, pois se concentrava na ressurreicao, namegto, danagao e salvacao da alma.

16 At 17:16-34
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Este choque cultural representa para Nietzschehague inevitavel entre o
espirito helénico caracteristicamente vitalista espirito judaico-cristdo caracteristicamente
niilista (GC, 8§ 135). Esta distingédo entre a idiossasia grega e a judaico-cristd € expressa

por Nietzsche na seguinte passagem da GC:

Naturezas como a do apoéstolo Paulo ndo véem com tlbos as paixdes; delas
conhecem apenas o que € sujo, deformador e lateindai sua tendéncia idealista
visar a destruicdo das paixdes: véem no que éadvioompleta purificagcao delas.
De modo bem diferente de Paulo e dos judeus, @ogirigiram a sua tendéncia
idealista justamente para as paixes e as amardemar@m, douraram e
divinizaram; evidentemente, com as paixdes elesageise ndo apenas mais felizes,
mas também mais puros e mais divinos. - E os og8t&ueriam eles tornar-se
judeus nesse ponto? Terdo se tornado? (GC, §4139)

Assim, o encontro do apéstolo Paulo com a sociedaeiense, inclusive alguns
filésofos epicuristas, marca a grande crise ocaleaitre fé e razdo. Apds este encontro em
Atenas, Paulo seguiu pregando e espalhando suagsngor todos os cantos. Ele fundou
igrejas cristés por toda a Asia e Europa e judaizowndo gentio. Suas epistolas enviadas as
igrejas recém fundadas apresentam suas diretrzegu€l seria admissivel ou ndo para os
cristdos. Através destas epistolas, ele exortamoastou, ensinou e doutrinou os cristaos.
Suas cartas deixaram bem claros os valores deé&egadjue sao pregados no cristianismo e
sua constante insatisfacéo e 0dio a este mundodoajue dele faz parte.

Apés esta breve histéria do desenvolvimento doti@nismo desde Jesus até o
apostolo Paulo, fica claro, para Nietzsche, querdadeiro fundador do cristianismo estava
longe de ser um judeu despretensioso, simplorie,ngula deixou escrito e que acabou numa
cruz. Ao contrario, as origens do cristianismo gaepropagou de uma pequena nacdo do
oriente médio para todo o mundo ocidental estélfig & ambicdo de um judeu, que tinha
ansia de poder e dominio e que fazia uso do asmet®mo a mais perigosa arma de
dominacéo.

Paulo e os primeiros cristdos também usaram o nnaddmo propaganda para
chamar a atengcdo para a causa cristd. Enquantio @iscrucificado por sua ingenuidade,
Paulo e os demais cristdos usavam o martirio cotifttia de asticia. A idéia era atrair as
pessoas para a causa crista e fazer propagandacdess, pois dificilmente alguém julgaria
como nao verossimilhante uma doutrina que chegavexaemo por defender seus ideais
(HDH, Von den ersten und letzten Dingen, § 53). dréificio € usado até os dias atuais por

agueles que se sacrificam em nome de Deus e sais.illietzsche adverte:
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As mortes dos martires, diga-se de passagem, faraencalamidade na historia:
elas seduziram... Os martires prejudicaram a verdaiinda hoje basta a crueza de
uma perseguicao para dar ao mais insignificanteis®mo um nome respeitavel...
Refuta-se algo colocando-o atenciosamente sobmdoo..gFoi essa a estupidez de
todos os perseguidores ao longo da histéria, dauaa oposta a aparéncia de algo
honroso - presentea-la com o fascinio do martiGaNT, § 53".

Logo, o cristianismo se propagou através dos namté sacrificios que fizeram parte
de sua historia desde o inicio. Cresceu e se @estambém por sua mensagem acolhedora e
afavel a todos os desolados. E também por ser uemsagem universal que se dirigia a
todos, independente de qualquer tipo de distingéo.

Desta forma, chegamos a concluséo sobre as diteyamire Cristo e o cristianismo.
O cristianismo tornou-se algo muito distinto daguglie deu seu nome ao movimento. O
cristianismo que se propagou e se consolidou raenta a partir de entdo foi, para Nietzsche,
mais um "paulinismo” devido a decisiva influénciaegeste apodstolo exerceu, criando a
ideologia do movimento. Fica claro neste pontostirdiao entre Cristo e o cristianismo e o
alvo de ataques de Nietzsche. O fildsofo atacoe g@asicionou como arquiinimigo do
cristianismo por ser este decadente e anti-vidalsdmo vimos anteriormente. Assim

Nietzsche conclui sua distingao entre Cristo, st&a e o cristianismo:

Volto atras, conto a histéria genuina do cristiamis- J& a palavra “cristianismo” é
um mal-entendido - no fundo, houve apenas um oristdele morreu na cruz. O
“evangelho” morreu na cruz. O que desde entdo amah “evangelho” j4 era o
oposto daquilo que ele viveu: uma ma nova, um tajstho”. E absurdamente falso
ver numa “fé”, na crenga na salvagéo através dedCipor exemplo, o distintivo do
cristdo: apenas a pratica cristd, uma vida tal camiweu aquele que morreu na cruz
é cristd... Na verdade n&do houve cristdos. O &oistisso que ha dois milénios se
chama cristdo, ndo passa de um mal-entendido @gicol de si mesmo (ANT,
§39)™.

Assim, apos discorrer sobre o papel do apostoloristanismo, podemos prosseguir
para a proxima critica que Nietzsche faz ao crigiao, ou seja, do cristianismo como

religido ascética.
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2.3. O Cristianismo como Religido Ascética

Esta critica fica clara apos entendermos como Raida no cristianismo este ideal
ascético e tornou o cristianismo sindnimo de pévag ascese. Nietzsche analisa a psicologia
por tras do sacerdote e destaca o papel hegendest® desde as sociedades mais primitivas.

Desde o Egito antigo até as sociedades indigenssmualernas, o sacerdote ocupa
um espaco de relevancia na piramide social, norer@krse colocando entre as camadas mais
altas. Esta posicdo que o sacerdote sempre alcdegtno das sociedades deve-se em parte a

importancia que se atribuiu a este agente magico.

O sacerdote presumiu-se o Unico capaz de tratatadiente com as divindades e
assim qualquer um que quisesse tratar com os dsesés na dependéncia dos servigos deste
agente. Ele intercedia, rogava, fazia peticbesiagapas faltas cometidas e interpretava os
fendbmenos naturais. Na medida em que a ciénciauieeokexplica fenbmenos que antes
somente o sacerdote era capaz de explicar, este pspaco e, para manter sua importancia
na sociedade, se vé forcado a buscar nos enigmgsiclalogia humana seu terreno de
atuacao.

Assim, o0 sacerdote se torna um prototipo de pgjodtrientando as pessoas com seus
problemas e conflitos pessoais. E se o diferemeitte 0 sacerdote e as demais pessoas era
sua capacidade de interpretar os fendmenos e @iétamente controla-los, agora a diferenca
passa a ser sua capacidade de controlar seus rfedalas, instintos e insegurancas.

O sacerdote passa entdo a se apresentar mais ancanae um humano acima dos
humanos. E se as pessoas vivem uma vida cotidiasaala na satisfacdo de suas
necessidades fisioldgicas, 0 sacerdote € aquelsao®stra pretensiosamente acima dessas

necessidades. Nietzsche escreve:

O que da ao santo valor historico-universal ndadil@ que ele é, mas o que
significa aos olhos dos ndo-santos. Porque nosnang@s a Seu respeito, porque
interpretamos erradamente seus estados de alnsegacamos 0 maximo possivel
de ndés, como algo inteiramente incomparavel, dereaa estranha e sobre-humana,;
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por isso é que ele alcancou a forga extraordimana que péde dominar
a imaginacéo de povos e épocas inteiras (HDH, \@mneilsten und letzten Dingen,
§ 1435

De modo que uma vida ascética é o que diferenciacerdote das demais pessoas.
Sua vontade de poténcia, seu querer dominar, gseretestacar, manifesta-se com uma
suposta abnegacdo da vida. A admiracdo que esitedssivida exerce sobre as pessoas faz
com que este aparente negador se torne um dosesaifinmadores. Sua vitalidade é apenas
sublimada, pois nessa conservacédo de energia méodiealcancar o que as outras pessoas

também buscam. Satisfaz-se com tudo isto, conviestascética.

O sacerdote é por isso o grande pregador da detad#m vida, segundo Nietzsche,
pois somente com esta negacdo da vida € que syzacidade se transforma em virtude. O
sacerdote criou na mente das pessoas a idéia dsomente aquele que vive afastado das
necessidades humanas pode triunfar sobre elasu @aa fins de dominio as idéias de

consciéncia e de culpa para manterem as pessopsesgrasas a Seus servigos e orientacoes.

A consciéncia de liberdade que o sacerdote diseemianca serviu para nenhuma
outra coisa a ndo ser tornar a todos responsaveseps atos e conseqientemente, culpados
(Cl, Die vier grossen Irrthiimer, 8§ 7). Fez uso d&ds que aparentemente sdo benéficas e
despretensiosas, como liberdade e consciénciaguegsada mais sdo do que um antepasso
para a idéia de pecado e posteriormente o sentntEntulpa que controla e manipula. O
sacerdote consegue assim manipular as pessoas gior daste sentimento. Segundo
Nietzsche: “O grande estratagema de que se utiizacerdote ascético para fazer ressoar na
alma humana toda espécie de mdusica pujante e &webaconsistiu - todos sabem - em
aproveitar-se do sentimento de culpa” (GM, TercBissertacéo, § 20Y".

Para Nietzsche, o sacerdote é o grande criadoradeonmsciéncia, que torna a pessoa
totalmente dependente. Este suposto agente dapazde por tras das causas mais santas 0s
motivos mais pérfidos e maléficos. Culpa, remomognsisténcia psicologica e frustracédo
entre outras coisas sao apenas algumas das ceisemdas pelo sacerdote. Através da
consciéncia de culpa cria métodos para se alcanexpiacdo para aquilo que ele mesmo
causou. Age como um medico que espalha uma doengiicar para depois vender seu
remédio e faturar com ela (Benson, 2008, p. 131).
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O problema é que seus métodos de expiacdo sdoapmatite impossiveis
de praticar, gerando cada vez mais frustracdo eténpia. Logo, cria um circulo vicioso que
nunca apresenta uma solucéo satisfatoria.

Nietzsche escreve:

Examinando uma a uma as teses morais dos docun@mtosstianismo, veremos
gue os requisitos sdo exagerados, de modo que enhar@o possa satisfazé-los; a
intencéo n&o é que ele se torne mais moral, maseysi@ta o0 mais possivel pecador
(HDH, § 141%™,

Assim, podemos ver nos sacerdotes em geral e ebpente naqueles ascetas do
cristianismo um modelo de pregadores da decadénomp vimos anteriormente. E se
continuarmos detidos nas criticas de Nietzscheerves que uma analise psicolégica do

sacerdote € necessaria para entender o rancareatiesento que este nutre contra a vida.

Parece que uma espécie de sentimento sado-masosgisipodera do sacerdote, de
forma que este passa a sentir prazer em seusoagelbstinéncias e se guia pela convic¢ao
de que um dia serd recompensado por tal e veraagdla das demais pessoas. Este rancor
gue se manifesta com tais atitudes manifesta-séodoro novo testamento através da figura
de Paulo. Este apdéstolo parece deixar bem claraatisiacdo com o sofrimento, a dor e a

humilhacédo em defesa de seus ideais.

Uma passagem no livro de Atos nos conta que PauBilas, seu companheiro
missionario, estavam em Filipos e ap0s serem preagsitados por pregarem sua mensagem

naquela cidade, estes mesmo acorrentados numa peisiegravam e cantavem

Além deste episddio, existem inUmeros outros quecealr n0s mostrar o prazer que
este apostolo sentia nas perseguicdes e nas doresentimento masoquista poderia ser
percebido e este mesmo sentimento passaria arsemndao com fé e conviccdo de ideais.
Este recurso masoquista usado pelos ascetas éureamsos mais antigos e poderosos que
existem. Paulo ndo é o Unico a recorrer a ele, gessle os faquires na india até os homens
bomba no Islamismo, passando por seitas radicatsist@anismo e budismo, o ideal ascético

chama a atencédo e convence milhares.

YAt 16: 23-25
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O asceta sente prazer na sua dor e sente prazer ¢@s porque OS
expectadores se emocionam com um ser capaz ddasugonanha aflicdo por causa de um
objetivo sublime. Mas o objetivo sublime que seoade por traz da autoflagelacdo do asceta
€ justamente atrair para si o foco das atencdesaeaediéncia causa maior prazer do que a
dor sofrida.

Inegavel também na psicologia deste sacerdoteaascet sadismo. Nao somente o
masoquismo encontra finalidade em sua acdo, mdsémno sadismo que, apos atrair as
atengbes espalha um sentimento de impoténcia msqaele ndo sdo capazes de fazer o
mesmo. E somente por meio da préatica do ascetism® @sceta cria um abismo entre ele e

0s outros. Este abismo gera deflacéo e frustragdoetes que ndo séo capazes de tais atos.

Ao mesmo tempo, o sacerdote espalha sua valoragéouddo e amaldicoa toda a
existéncia humana. Nao s6 destréi a existéncia@uo também promete uma condenacao
eterna para os nao-ascetas. Nietzsche demonsgeatimento que ha no coracdo do asceta

através da seguinte citagao:

Talvez j4 pudéssemos adivinhar, mas é melhor @nestho de alguém cuja
autoridade na matéria ndo se pode subestimar: TdenAgjuino, o grande mestre e
santo."Beati in regno coelesti", diz ele, suave @am cordeiro, "videbunt poenas
damnatorum, ut beatitudo illis magis complaceats @bencoados no reino dos céus
verdo as penas dos danados, para que sua beéitiésddé maior satisfagéo) (GM,
Primeira Dissertacéo, § 1%).

Esta citacdo mostra o teor sadico na mensagemcetaa& seu prazer no sofrimento
alheio ndo para por ai, pois, além disso, ele iaveonceitos que além de causarem deflacao
da vida e sabotar a natureza e a existéncia, catmanna psiquica nagueles que apos
inUmeras tentativas se véem incapazes de pratic@sntonceitos. Tais conceitos como
santidade, retiddo, pecado, salvacdo séo criados omwios de manipulacdo do sacerdote. O
sacerdote é o Unico detentor de conhecimento saisreonceitos. E também o Unico capaz
de prescrever a maneira de se alcanc¢a-los. Em sletéam o monopolio da salvacdo (ANT,
§38; § 49).
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Como Nietzsche afirma, através destes conceitosfisiebs inventados
intencionalmente pelo sacerdote, verdadeiros im&nios de tortura, € que o sacerdote pode
dominar (ANT, §38).

Parcialmente, o asceta impde sua valoracdo pedaoatla sobre as outras pessoas.
Por achar que a vida € ruim para si, passa a gertamnbém para os outros. Por isso, sente
esta vontade de transmitir sua insatisfacdo e aalarvida alheia tomando a sua como
referencial. O asceta pensa recalcadamente queiaseida ndo é boa, nenhuma outra vida

pode ser também.

Logo, faz da vida um erro irreversivel que so peetealiviado com a pratica da ascese

e a constante refutacdo da vida e daquilo queréntesa ela.

O asceta trata a vida como um caminho errado, guiege enfim desandar até o
ponto onde comeca; ou como um erro que se refpia se deve refutar com a acao:
pois ele exige que se va com ele, e imp&e, onde, @odua valoracéo da existéncia
(GM, Terceira Dissertagéo, § T¥)

O asceta, por meio desse sentimento, torna impdia & vida. Ele julga, condena,
engana e destréi toda a existéncia com finalidagies e para se alcancar estas finalidades
também cria meios ruins (ANT, 8 56). Este ascateatse o pregador da decadéncia e como
lider de um rebanho afirma sua vontade de domin&vés da lideranca, mesmo que seja de
um rebanho de decadentes. A imagem do asceta aqiestlie expde pode referir-se a
qualquer asceta isolado, mas refere-se principdaéras sacerdotes e lideres do cristianismo
que para Nietzsche representam os pregadores deeligi@ao, moral e doutrina decadentes.
Estes sacerdotes ascetas através de sua pregpigiica® ascética atraem os decadentes que
se aglomeram em rebanho a fim de suprirem suasdiasé Mas a critica do cristianismo
como religido de rebanho serd a proxima criticaNietzsche que sucede a critica ao

ascetismo cristao.
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2.4. O Cristianismo como Religido de Rebanho

Esta critica que Nietzsche faz decorre do encagrttce a vontade de poténcia em
deflacdo e a vontade de dominio do sacerdote qublana em ascetismo. Quando aqueles
fracos e decadentes se encontram com a figuracdtaagste se mostra como um guia para
todos os fracos. Estes fracos se relinem num relipréhpor sua fraqueza e debilidade ndo

por acaso se identificam como um rebanho de ovelhas

Na verdade, essa critica que Nietzsche dirige a@stiazrismo se refere a sua
capacidade de lidar com um rebanho e ndo com dubei O individuo tal qual concebemos
€ uma invencdo moderna que surge com O cogitos@am®e e 0 sujeito transcendental
kantiano. A modernidade cria assim um ser que agl@spaco no mundo como referencial a
tudo o que existe. Tudo existe em funcédo do indiwviéd por meio deste. A modernidade
também percebe os anseios pessoais e diferencderquaam a pluralidade. Assim nasce a
idéia de individuo que ir4 se aperfeicoar na pédemidade com a nocado de alteridade.

A nocdao do outro passa a fazer parte de nossaagaendemos assim a lidar com as
diferencas. E justamente nesta pluralidade é qugesu diferencas que criam uma
competicdo benéfica e produtiva para a espécieav@dr do seu instinto de disputa, o
individuo luta por se superar cada vez mais e ssfgeracdo o torna mais capaz em
determinadas situacdes. Este instinto nasce com sEdvivo que manifesta sua vontade de

poder, vontade de expandir e dominar.

Como vimos na primeira critica, o cristianismo aodste desejo de dominar, de
expandir. Espalha a decadéncia e gera apatia gaastanseios que passam a resumir-se na
constante ansia de um nada (GM, Terceira Dissext&:&8). Dai sua identificagdo como
niilista (ABM, § 10). ApGs espalhar o niilismo elacadéncia, o cristianismo joga todos seus
seguidores num rebanho que acaba com qualqueerntifacdo. Qualquer hierarquia ou
nivelacdo se dissolve e assim todos se véem nundgreebanho. Consequientemente, o

instinto de superacdo desaparece e nada positikadeativo para a espécie podera ser gerado.
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Desta forma, o cristianismo trabalha com um rebaohde as necessidades e
anseios pessoais simplesmente séo dissolvido®rdps.

Quanto a isto Nietzsche afirma:

Todos os doentes, todos os doentios, buscam iuatimnte organizar-se em

rebanho, na ansia de livrar-se do surdo desprazkr gntimento de fraqueza: o
sacerdote ascético intui esse instinto e o promoree ha rebanho, é o instinto de
fraqueza que o quis, e a sabedoria do sacerdote guganizou. Pois atente-se para
isso: os fortes buscam necessariamente dissocitarge quanto os fracos buscam
associar-se... (GM, Terceira Dissertagdo, §18)

Esta distincdo que Nietzsche faz entre fortesea$ae refere a capacidade de alguns
reconhecerem suas particularidades e as aceitaessire preferirem se dissociar a suprimi-
las. O mesmo ndo acontece com os fracos que vé&srpaticularidades como uma doenga
gue sb6 pode ser curada com a consciéncia de rebaskin, tais pessoas ingressam no
rebanho para esquecerem a si proprias e as su@sllpadades, adquirindo um modo de ser

que se identifique com o grupo.

O cristianismo prega justamente a dissolu¢éo diwitheb para a criagdo de um corpo
maior que o chama de Igreja. A Igreja de Cristtas®rmada por aqueles que deixaram de
lado seus interesses pessoais para viver nortgatios mesmos ideais. As finalidades séo as

mesmas, 0s objetivos, meios, ideais, necessidagtes Budo € igual para todos.

Com esta consciéncia que Ihe € introjetada, cAorgassa a reconhecer-se unicamente
em funcéo do grupo ao qual pertence. Nao consegaginar-se fora do grupo e parece-lhe
melhor a morte do que a excomunh&do. Guia-se péla ide que €xtra ecclesiam nulla
salus, pois esta nocdo lhe € ensinada pelo sacerdattaadider do rebanho. N&o vé
finalidades em si, mas somente em relacdo ao gAlpe. méo de sua identidade a tal ponto
que passa a ver-se unicamente como um instrumemtdivindade neste mundo. Sua
satisfacdo esta em servir de aparelho ou meio @ @g divindade e se coloca a disposicéo

total da mesma. Como Nietzsche escreve:

O homem de fé, o “crente” de todo o tipo, € necems@nte um homem dependente

- que ndo pode colocar a si como finalidade, que pwle absolutamente colocar

finalidades a partir de si. O “crente” ndo perteac®, pode apenas ser meio, tem de
ser usado, necessita de alguém que o use (ANT)§'54
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O sacerdote torna-se intermediario entre a diviadad rebanho que recebe
ordens e diretrizes transcendentes e inquestionaiguele que faz parte deste rebanho é
incapaz de questionar a aceitacdo e a validadeomi®ns, pois lhe é pressuposto que a
divindade através de sua onisciéncia sabe necassantie o que € melhor para o rebanho.

Este € o pressuposto para se tornar um cristaitaracglano de Deus que foi tracado.
O problema € que o sacerdote defende como divplarm que o proprio sacerdote traca para
a vida do crente. Obviamente neste plano estadmwmptiascetismo que o proprio sacerdote
defende. Cada um recebe este plano apaticamenteatanguestionar. Aqueles que ousam
algum resquicio de critica sdo repreendidos e cadgs e, se reincidentes, sdo condenados a
exclusdo do rebanho. Logo, o Cristianismo por ndei@onsciéncia de rebanho que o cristdo
adquire ao se integrar ao grupo, tolhe a capaciddtiea, a auto-estima, a individualidade e

responsabilidade pessoal.

Alids, a Uunica responsabilidade que se confere @&mbro do rebanho € a
responsabilidade pelas falhas e pecados comefidogle que se integra no grupo nao sabe o
gue lhe é bom, pois para isto € incapaz, mas dsgae @ente a respeito dos erros que comete.
O cristianismo torna-se responsavel por poteneigbp maximo a consciéncia de rebanho, a
consciéncia de culpa que gera apatia e constasaéisfacdo consigo. Assim, as ordens que
sdo passadas ao grupo através do sacerdote ssmitidas com tom solene e por isso essas

ordens se apresentam como a moral crista.

Esta moral é a sintese de todas as ordens ao meba#hsustenta unicamente através
da crenca na divindade. Conseqientemente, se restgaccair, cai também toda a moral
crista (Cl, Streifziige eines Unzeitgeméassen, #5horal é vista como absoluta e para além
de qualquer critica. O rebanho a enxerga da mage&a sacerdote |he transmite, ou seja,

como transmitida pelo préprio Deus ao homem.

O cristdo passa a ser comparado ndo somente aweata @or sua fragilidade, mas
também a uma crianga por sua inocéncia e incapmiida saber o que € melhor para si.
Depende de um outro que lhe diga o que Ihe é méltp6treifziige eines Unzeitgemassen, §
5). Passa toda a sua vida neste mundo como undheteo, jamais alcancando a autonomia.
Por sua acomodacéao, torna-se apatico e nada cridtio o que precisa fazer, saber, pensar

e experimentar lhe € dado, como uma crianca inca@éevar o proprio alimento a boca (EC,
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1995, p.35). Em suma, para Nietzsche, a consci&igebanho leva o cristdo a
perda da individualidade, gerando apatia, infat#de, imaturidade, acriticidade, fraqueza e
comodismo.

Nietzsche adverte:

Com a moral o individuo é levado a ser funcao dmmbo e a se conferir valor
apenas enquanto fungdo. Dado que as condi¢cfes apam@eservacdo de uma
comunidade eram muito diferentes daquelas de untiea @omunidade, houve
morais bastante diferentes; e, tendo em vista datuemodelagfes essenciais dos
rebanhos, e comunidades, pode-se profetizar qui a@parecerdo morais muito
divergentes. Moralidade é o instinto de rebanhindividuo (GC, § 116¥".

Esta seria a critica que Nietzsche faz ao crisimaicomo religido de rebanho. No
entanto, um outro grupo de criticas pode ser ohdermas obras de Nietzsche em relagdo ao
cristianismo. O teor dessas criticas, no entant@rge um pouco das que foram feitas até
entdo, porque se Nietzsche acreditava que os sa&egrdo cristianismo e fundadores desta
religido agiam com astucia ao manipular o rebankepalhar a decadéncia, agora ele vé os
grandes fundadores de religibes como auto-iludibtiesta perspectiva, o cristianismo seria
visto como fruto do engano psicoldgico daguelessypostamente tiveram uma experiéncia

religiosa.

2.5. O Cristianismo como engano Psicolégico

Para Nietzsche, o cristianismo desde seus fundadai®@ seus seguidores esta
impregnado desta falta de compreenséo sobre fero@nmegrentes ao ser humano que passa a
adquirir com a religido uma explicacdo mistica breoatural. Assim, desilusédo, fraquezas,
angustia e sentimentos analogos que sdo inerentegtueais ao ser humano nao sao
enxergados como tais pelo cristdo, que vé isso taeo uma doenca ou mal que sO a
religido é capaz de expurgar. Logo, o cristdo ataguamente que a religido o salvou e deu-

lhe paz ap6s sua converséo.

Como exemplo claro, temos o caso de Paulo de Tasoutria profundo édio contra
0s cristdos e a caminho de mais uma perseguicaarteataque de histeria que o faz cair do

cavalo e ouvir a voz de sua obsessdo. Apés uma dejgressiva, em que permanece varios
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dias sem comer e beber resolve se converter segaindz de sua consciéncia.

Através deste fato, surge o grande pregador diacrismo.

Mas Paulo ndo é o unico caso isolado. Casos semethpodem ser constatados ao
longo da histéria como o caso do imperador Consi@anb caso de Santo Agostinho, de
Lutero e Joana D'arc entre inUmeros outros, quesafgnente apos uma experiéncia mistica
resolveram obstinadamente seguir a doutrina cfl&&. casos geralmente acontecem como
no caso do apoéstolo, em momentos de grande cogéirh@sicologica. Parece que a mente
em tais circunstancias pode criar coisas que @@ooista acredita ser uma verdade revelada.
SO que tais verdades sao totalmente isentas desgpeaulacdo cientifica séria que comprove

sua autenticidade. Como afirma Nietzsche:

A moral e a religido inscrevem-se inteiramente siagtogia do erro: em cada caso
sdo confundidos efeito e causa; ou a verdade &imdida com o efeito do que se
acredita como verdadeiro; ou um estado da consaiéoom a causalidade desse
estado (Cl, Die vier grossen Irrthiimer, 8°6)

Exemplos como estes ndo acontecem apenas no rssst@ como alguns podem
guestionar, mas essa critica nietzschiana se rafefao do cristianismo ter se fundamentado
ao longo da histéria sobre esses enganos psicofdgho entanto, as distor¢cdes de tais
fendbmenos ndo acontecem apenas na origem, masidiarmo desta religido onde fendbmenos
de depressao, angustia, remorso, consciéncia asiciente entre outros, como 0s citados
anteriormente, confundem-se facilmente com a vozDees, pecado, arrependimento,

pressagios e etc.

Um simples sonho pode se tornar uma ordem ou &gt divina para um crédulo
gue jamais se preocupara em questionar a real ezatudeste fendmeno. Alias, tal
guestionamento pode ser censurado como ato deluliciede, pois a propria definicdo de fé

o impede de fazer isso.

Fé é a certeza de coisas que se esperam e a émnuliedatos que ndo se vé&nista
€ a definicdo de fé dada pelo cristianismo queudreg qualquer analise cientifica, pois em

sua concepcao a fé seria insondavel. Assim, mahdeeenganos e erros poderiam facilmente

18 Hebreus 11.1
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ser entendidos e explicados se houvesse uma peg@Emupmaior acerca das

circunstancias que levaram a tais fatos.

Uma compreensdo maior da psicologia também podepécar a causa de muitos
fendbmenos internos no cristdo. Nietzsche apontitieaca falta de cientificidade por tras de

fendmenos que sao aceitos ao longo da historiaistaoismo e declara acerca disso:

Ha uma honestidade que sempre faltou aos fundaderesligides e pessoas desse
tipo: - eles nunca fizeram de suas vivéncias unestgo de consciéncia para o
conhecimento. “O que foi que vivi realmente? Queedau entdo em mim e a minha
volta? Minha razéo estava suficientemente clarathdlivontade estava alerta para
todos os enganos dos sentidos e foi valorosa aendief-se das fantasias?” -
nenhum deles fez estas perguntas, nem as carampeastigiosas as fazem ainda
hoje: elas tém, isto sim, sede de coisas contrariagdo, e nao querem tornar muito
dificil a satisfacéo de tal sede - desse modo ereem “milagres” e “renascimentos”
e escutam vozes de anjos! Mas nds, os sequiosoazéa, queremos examinar
nossas vivéncias do modo rigoroso como se faz wmperiéncia cientifica, hora a
hora e dia a dia! Queremos ser nossos experimemtossas cobaias (GC,§ 319)

Nietzsche com isto denuncia a falsa psicologia @ueistianismo usa para levar a
cabo seus intentos. Cria fantasias e milhares dersicbes que levam a uma concepcao
errbnea sobre a causa de tais efeitos. No entaféogm tais efeitos € suficiente para pessoas
gue em sua maioria sdo rudes e iletradas e namraegtimnamente preocupadas com a questao

epistemoldgica em tais assuntos.

Mais uma vez a razdo é deixada de lado, pois tiamismo a demoniza e censura
como um instrumento contrario a fé. Como de cosfuneeistianismo torna impuro e censura
tudo o que possa se tornar um obstaculo a sua@msi@nquista. A ciéncia e a razao sao por
isso consideradas pelo cristianismo como inimigasnaneira como Nietzsche critica o
cristianismo parece mostrar que o filosofo acredita o cristianismo seria inaceitavel para
agueles gque se preocupam com a gquestdo episten@ldgiexperiéncia religiosa. Assim,
Nietzsche postula como critério para ser ou nao anstdo essa propensao hatural a
psicologia falsa, as fantasias e ilusdes (HDH, §).1Qualquer um que saia deste estado de

erro, imediatamente deixara de ser cristao.

Dessa forma, o cristianismo sempre se vangloriauspo uma religido das pessoas
humildes, mas isto na Optica nietzschiana ndo déumea novidade, pois o cristianismo

somente obteria sucesso no meio de tais pessoasnasdpos incautos estariam
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psicologicamente preparados para receber o cisti@n apenas esses nao teriam

conhecimento cientifico suficiente para questiagas milagres e fantasias.

Mais uma vez o cristianismo mostra-se uma religgdtiaristocratica, pois como
vimos anteriormente, o cristianismo como religido dkcadéncia menospreza os valores
nobres, valores aristocraticos e agora também vemosstianismo desprezando a razéo

cientifica.

Isto seria mais uma vez um grande ébice no cristiam como religido, na concepgao
de Nietzsche por ndo passar no crivo aristocra@l&ste pensador. O cristianismo com isto é
acusado de se manter as custas da boa fé de sc8etta impossivel para uma pessoa que

tivesse 0 menor conhecimento cientifico acreditaseus “milagres”.

No entanto, a boa fé de seus seguidores nédo € cgadma fé. Por mais incrivel que
possa parecer, Nietzsche descobre o0 segredo dgseude tais enganos: eles ndo sao
cometidos intencionalmente. Pelo menos, seus fumdadhao os reconhecem como enganos
e dao suas vidas por tais crencas. Qualquer enmoutten seus truques descobertos e tao
logo é desmascarado. Mas o que diferencia os fonesdpregadores e sacerdotes do
cristianismo dos demais embusteiros é sua capackadcreditar plenamente no que dizem.

N&o so acreditam, como sdo capazes de morrer peidsais.

Como existe popularmente a crenca de que a vedlages uma questdo de crenca do
gue demonstracdo, aquele que morre por um ideaigasera questionado sobre a verdade de
sua crenca (HDH, 8§ 53). Desta maneira, o cristianisge desde sua origem. Através dos
martires que morriam em praga publica e em locastel da multiddo, todos que
presenciavam acreditavam que ninguém seria capanodeer por algo se isto ndo fosse

verdadeiro. Assim o cristianismo alcancou credibitie por meio de seus martires e herais.

Nietzsche parece querer defender que o cristianisnma verdade um grande jogo de
marketing. Somente através deste marketing poderiexpandir como se expandiu. Como

escreve Nietzsche:

Os fundadores de religides se distinguem dessad@ga@mbusteiros por ndo sairem
desse estado de auto-ilusdo: ou muito raramenteo$éimstantes claros em que a
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divida os domina...Pois os homens créem na verdadeilo que
visivelmente é objeto de uma forte crenca (HDH2E%".

Os grandes fundadores de religides se envolvianpletamente neste estado de auto-
llusdo de tal forma que defendiam seus ideais eramlcom todas as forcas e tamanha
convicgdo que todos 0s que 0s assistiam se peasuat® sua mensagem. Esta auto-ilusao

nada mais era que uma convic¢ao apoiada hum eerfogdenominada fé.

Ao mesmo tempo em que esta persuasdo toma contamedge do cristdo, o
cristianismo torna-se cada vez mais distante de expdicacdo cientifica de seus efeitos
porque nunca sera admitida uma falha na explicag@tica de suas manifestacoes. Nao
existe falseabilidade nas crencas do cristianigis, qualquer que seja o efeito desta crenca

sempre haverd uma explicacao plausivel que condirfimmar a validade da crenca.

Assim, se o cristdo tem um efeito positivo em sida,vatribui isto a crenca, mas se
tem um efeito negativo e inesperado atribui istore falha ou insuficiéncia em sua crenca.
Logo, a crencga cristd sempre estara certa e jeseeasrefutada por parte do crente. Sobre a

inexisténcia de falseabilidade e seus constant#sréiigios, Nietzsche escreve:

Em todas as oportunidades em que o cristdo aguaaideervencdo direta de um

Deus -, sua religido é bastante inventiva em sfilgieis e motivos tranquilizadores:

nisso € certamente uma religiio espirituosa. - fade que até agora a fé néo
conseguiu mover nenhuma montanha real, emborddrba sido afirmado por néo

sei quem; mas ela consegue pér montanhas onder(&Di 11, p.106).

Ou seja, o cristianismo mais uma vez € apreserach® um sistema de crencas que
prevalece gracas a ma compreensdo psicologica @elosse efeitos que o cristdo
experimenta. O fato do cristianismo se fundamemtian engano psicolégico se deve ao fato
deste engano funcionar como um tranquilizante piqéste efeito tranquilizante e aliviador
que o cristianismo desenvolve na mente do crist@ofién desejado, ndo importando se
decorre ou ndo de um engano. Sua caracteristic@adalia e narcotizante é usada pelo
sacerdote como atrativo a sua pregacdo e tambér pwio de facil manipulacdo de seu
rebanho.

Assim, pudemos ver ao final deste capitulo quenameras criticas que Nietzsche

lanca aleatoriamente em suas obras, se reuniddesigm ser classificadas nas criticas acima
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mencionadas, ou seja, do cristianismo como relig&édecadéncia, como invencao
paulina, como religido ascética, como religido e@anho e como fruto de uma interpretacao

errbnea de estados psicologicos experimentadospsiao.

N&o obstante, existem outras criticas pontuais @ee,analisadas, poderdo ser
entendidas como decorrentes das criticas mencisnddmo, estas sdo as criticas que
Nietzsche dirige ao cristianismo e que toma esstersia de crencas e valores como

prejudicial ao homem. Pelo menos ao homem nobegtenrente a aristocracia de sua época.

Estas criticas demonstram o cristianismo como ustachlo a modernidade e a uma
possivel retomada de valores nobres. Consequeninseno cristianismo se mostra como
um obstaculo e empecilho a tudo isto, deve serveloao curso natural que seguia a cultura
do ocidente. Necessariamente, 0 cristianismo [@goesecer e a morte de Deus deve ser

anunciada.

Através destas criticas podemos ver o quanto tarismo se tornou prejudicial ao
cultivo do homem forte e pleno, segundo Nietzs@laés criticas justificam a queda da crenca
num Deus cristdo a partir do momento que um avaacoultura é inevitdvel e ao mesmo

tempo a justificam como proposta a partir do momene impede este avango ou o obstrui.

Ambas, tanto a constatagdo quanto a proposta d& merDeus sdo decorrentes dos
choques que o cristianismo tem com a modernidaskesEonflitos gerados pela diferenca
entre valores de forca e valores de fraqueza gélwacos por Nietzsche por meio das criticas
que este faz ao cristianismo.

Inegavelmente, este pensador toma partido dosegwlbe forca e de tudo o que é
expressao da vontade de poténcia, posicionand@stactudo o que vai contra esta
manifestacdo vital. Este capitulo explicita estaicas e as classifica, justificando e
fundamentando o capitulo anterior. No proximo ecdpitinalisaremos as interpretacdes que

outros pensadores deram a este episodio filosofico.
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— CAPITULO lll -

A teologia da morte de Deus e a proposta de uma reov
religiosidade em bases nietzschianas

Este capitulo do trabalho tem por objetivo defenderda que de forma breve, a tese
de que a temética da morte de Deus em Nietzsche m&al apenas ser tomada como uma
critica negativa como vimos anteriormente, mas &mlzomo uma critica positiva desse
autor a religiosidade ou mesmo ao cristianismo.

Esse objetivo sera tentado em dois momentos nagéilo. Inicialmente tentaremos
mostrar como teologos cristdos se apossaram daianda morte de Deus como premissa
necessaria ao reavivamento do cristianismo. Emid&guostraremos como Nietzsche, ao
contrario do que se pensa, nao parece ser radic@mentra qualquer tipo de religiosidade,
mas mostra-se simpatico a uma religiosidade asoende vitalista a exemplo de uma

religiosidade dionisiaca.
3.1. O movimento teoldgico da morte de Deus

A teologia da morte de Deus (ou teologia radicabhteismo cristdo) é a forma como
ficou conhecido um movimento teologico, relacionatdoconceito de seculariza¢do, que se
deu durante a década de 1960. A partir de um aptidgphicado pela revistiimeem 22 de
outubro de 1965 com o titulBhristian Atheism: The "God Is Dead" MoveméAteismo
cristdo: 0 movimento “Deus esta Morto”), trés tgal® americanos foram agrupados no
movimento: Thomas Altizer, William Hamilton e GaddrVahanian.

Esses tedlogos tomaram as criticas de Nietzscbégééo e o anuncio da morte de
Deus em suas obras como um marco que poderias@v@@o cristianismo. Um divisor que
deixaria para trds as doutrinas, costumes e dogleagreja criados e difundidos pela
cristandade e fazer ressurgir uma religiosidadenénte pessoal totalmente diversa da
religiosidade exterior. Afinal de contas, Nietzsglaece criticar um tipo bem especifico de
religido e religiosidade. Seus ataques sao desfeddntra um alvo bem claro: a moralidade e
doutrina cristds tradicionais.

Segundo Nietzsche, tal moralidade ndo seria nem obrpréprio Cristo, que seria
mais um espirito livre disposto a libertar o hongonsentimento de culpa. Essa moralidade
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foi criada e sustentada por decadentes e recalca@ogo longo da histéria fizeram
dela um meio de vinganca e forma de manifestac@idee e inveja. A religido baseada num
Deus totalmente outro que personifica a antitesseddiumano parece ser o centro de seus
ataques. Sua contra-doutrina luta contra essaraudtistd-ocidental.

Gabriel Vahanian n@he meaning of death of Gaws conta que a morte de Deus
mais do que uma simples metafora deve ser congiggercomo um significado mais
profundo acerca das mudancas que o homem moddrea gm sua cultura. Assim, a morte
de Deus torna-se um fato inquestionavel que nosndito sobre a religido, a sociedade e o
homem em si. Muitos filosofos e tedlogos acreditara o fato constatado por Nietszche no
século XIX esta bem presente na consciéncia do tmomederno, que devido a sua constante
evolucéo cientifica e tecnologica vé pouco sentidaoelevancia na idéia de um Deus pessoal
para o homem moderno.

Vahanian reconhece em Nietzsche a melhor anédlasHfica sobre a morte de Deus,
porque para ele o filosofo ndo somente percebeorterde Deus como também detectou a
crise da cultura ocidental, o crescente niilism reecessidade de transvaloracéo de valores.
Segundo ele, a morte de Deus foi usada por Nietzsmmo a formula para indicar uma parte
da alienacdo do homem ocidental, logo, Vahaniaanelet o0 movimento da morte de Deus

como um capitulo na ampla histéria da alienacéo.

Para Gabriel Vahanian, a morte de Deus tambémnfbieuvento cultural em que o
homem moderno reconheceu e admitiu a transicaondeena cristd para uma era pos-crista.
N&o que nossa era nao tenha mais pessoas religiosdsvotas a Deus, mas o homem
moderno parece estar inserido numa realidade ao#@idique torna a realidade crista
dispensavel. Vahanian chama o homem moderno derhqmis-cristdo. Essa distingdo nédo
seria teologicamente correta, pois ndo ha distiegdiee crentes e ndo-crentes (visto que ate
0s “crentes” ndo créem mais), mas sua funcionadidseria apenas cultural. Vahanian
consequentemente declara:

A morte de Deus € uma divisao cultural que sepdrangem cristdo do homem pds-
cristdo. E preciso dizer que a morte de Deus éemanfieno cultural. Deus ndo é
necessario. Sua realidade ndo pode ser tomadaepar E importante notar que o
homem pds-cristdo ndo é nem um anticristdo nem aorcristdo. O prefixo “pbds”

indica tanto 0 homem que tem fé num Deus transcea@depessoal quanto aqueles
que nao acreditam nisso (Murchland, 19@&&yond the Death of Godpp. 5-6°.

*The “Death of God” is the continental divide whisiparates Christian man from post Christian maediss
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Vahanian aponta a indiferenca do homem moderno @principal responsavel pela
frieza em relacdo a fé e aos assuntos religiodesp&ece concordar com a visdo de que
devido ao desenvolvimento da técnica e da ciénbi@aneem moderno ou pos-cristdo ndo esta
apto para acreditar em certas coisas que nosssaaeados estavam dispostos a acreditar. O
apostolo Paulo afirma em sua epistola que as mas o cristianismo eram escandalo para
0s judeus e loucura para os gregos, mas as crersjagolos cristdos ndo produzem nos dias

atuais nem escandalo nem loucura, apenas indiereng

O materialismo do homem moderno causa uma inskdade no espirito para que
simplesmente ele ndo reaja ao apelo dos simbalstfias. Vahanian € um iconoclasta do
mesmo modo que Kierkegaard ataca a complacéndgreia. Vahanian afirma que a alma
do homem moderno ndo esta em sintonia com o d&viassim precisariamos lidar com um

ente que ndo é necessario, mas € inevitavel.

Vahanian acusa também o conceito de Deus conheagltgrejas de ser um conceito
originario de uma sintese entre cristianismo prmie cultura grega. Esse conceito nada
mais € que um idolo pagdo que cristdos acostumaratmamar de Deus, enquanto que
somente Deus poderia ter um conceito verdadeiranuemteto sobre si. Esse conceito pagao
utilizado nas Igrejas esta fadado inevitavelmergecularizacdo e a morte como aconteceu de

fato, segundo ele.

Vahanian afirma que a possibilidade de discusééia sobre o tema é afetada pela
falta de precisdo da definicdo “morte de Deus”. éfanto, essa expressao carrega uma
heranca religiosa e filosofica de mais de trezerstnes de pensamento ocidental. De
Copérnico a Nietzsche, este periodo € marcado pbatés confessionais, ascensao do
racionalismo e pietismo e uma ruptura das doutrah@ssicas da teologia. Vahanian sugere
gue o pensamento ocidental se engajou desde @s€¢llem um ataque a Deus. Vahanian

argumenta qued‘ataque encontrou seu apice no século XiXacionalismo ateista do século

to say - though one should know why - the “deatiGofl” is a cultural phenomenon. God is not necgssas
reality cannto be taken for granted...It is impott® note that post-Christian man is neither @ftristian nor
non-Christian. For the prefix “post” implies in thest analysis that even the western man who tbdayfaith in
the transcending presence of Godreality as maadesn the Christ-event, that man is post-Christian
nonetheless.
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XVIII transformou-se em um ateismo polémico e radioo saculo XIX" (
Murchland, 1967, pg.14j

Vahanian também argumenta numa linha antropolo§egundo ele, Nietzsche apos
0 anuncio da morte de Deus@aia Ciénciaquer proclamar um novo papel para o homem. O
lugar vazio de Deus néo seria ocupado e o homensen&arnaria um Deus, mas se tornaria
um super homem. A morte de Deus seria uma condtatpge precisava ser proclamada para
gue o homem moderno se tornasse definitivamergetdilola supersticdo. O homem romperia
com os grilhdes da escravidao e da tirania divara pma existéncia livre e prazerosa.

Vahanian afirma:

A proclamagéo Nietzschiana € primeiramente um a@alda& morte da metafisica ou
da morte da revelag&o....o que morreu foi a reddidie uma “outra” existéncia que
vai além da auto-percepgdo e apropriacdo subjetivaa nova antropologia €
apenas uma resposta possivel ao colapso da netdfiirchland, 1967, p. 18)

J& para o tedlogo Thomas J. J. Altizer a proclamaia morte de Deus é também o
anuncio da possibilidade da existéncia humana. Blrao dizer ndo a Deus marca a
possibilidade de dizer sim a existéncia humanaa$etotal existéncia no aqui e no agora.

Uma transcendéncia absoluta seria transformada imam€ncia absoluta.

Altizer afirma:

Se a teologia é transcender a si mesma, ela dgee assi mesma, para assim poder
renascer apenas através da morte da cristandad@ngimente significa a morte do
Deus cristdo, o Deus que é a transcendéncia dMsechland, 1967, p. 263

Altizer argumenta que a cristandade entendeu areag&#o de maneira parcial ou nao-
dialética como a unido entre carne e espirito oyptee eternidade. A morte de Deus foi uma

consequéncia inevitavel disso, visto que foi enttmdomo uma vontade de transformacéao

The debate accelerated and reached its climaxenntheteenth century. The rationalistic atheismthef
eighteenth century became the polemical atheistineofineteenth.

“The Nietzschean proclamation is primarily an aneument of the death of metaphysics or the death of
revelation...What has died is the “reality” of arder of existence that is “other” than self-peramptand
subjective appropriation. A new anthropology is tbely possible positive response to the collapse of
metaphysics.

4t theology is to transcend itself it must negaself, for theology can be reborn only through teath of
Christendom, which finally means the death of theistian God, the God who is the transcendenceetrid3
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do sagrado em profano. Logo, o problema para ad&oE recuperar a verdadeira
fé dialética em que o sagrado e o profano ndo estparados e a existéncia auténtica é
possivel. Altizer tem uma idéia que € extremamarigzessante para o significado da morte

de Deus tanto para a teologia quanto para a filndéle afirma:

A imagem da morte de Deus aponta para um estildfildsofia e teologia
contemporédnea que € usualmente anti-metafisicatenfente moral e
esperancosamente secular (Murchland, 1967, p%. 22)

Essa metafora da morte de Deus torna possiveldalae a crenca na divindade de
modo que antes ndo era possivel. Altizer nos magieao grande problema na verdade
comeca com a existéncia de Deus que néo € nada @bproblema de Deus em nosso tempo
rapidamente tornou-se um problema universal patastos cristdos. Segundo Altizer, ainda
nao é dito universalmente que Deus esta morto anpasblematica de Deus existe para varios
cristdos e se resume no seguinte: todas as dissusedre a existéncia de Deus e sua
presenca real no mundo sdo seguidas pela questddeys ndo € mais auto-evidente para o
homem moderno. O desafio agora é como interpretaseexpressdes negativas e dar a elas

um significado positivo. Para Altizer, a questao é:

Por que existe no mundo cristdo agora essa nocawmdea de Deus? Uma resposta
possivel é que as pessoas tém aceitado a sectéarizitp mundo ocidental.
Secularizacéo € uma palavra que precisa ser edplicdo6s poderiamos descrever
secularizagdo como a ruptura do homem com todal@gdes, manifestacdes
misticas, metafisicas e paranormais; depois quam@im tenta explicar o mundo e o
homem no mundo examinando as leis do proprio moi@ncias naturais) e pela
andlise de sua prépria existéncia (existencialigiao)ychland, 1967, p. 85)

Altizer salienta que o homem primitivo tentou egati sua existéncia e o mistério do
mundo a sua volta através de historias mitologidas. mitos, 0 homem primitivo encontrou
a origem de sua crencga primitiva e seu conhecimantal. O pensamento cientifico aparece
e se desenvolve dentro do pensamento metafisictetAfisica surge de uma insatisfacado do

homem com a maneira como 0 mundo se apresentasiailidacéo grega tentou resgatar as

“The “death of God” image points to a style in comperary theology and philosophy that is usuallyi-ant
metaphysical, earnestly moral, and hopefully secula

“\Why is there now in the Christian world this notiohthe death of God? One answer is that people hav
accepted the secularization of the western worktufarization is a word that needs explaining...kiMght
therefore, for the moment, describe seculariza®man’s deliverance from all religious, supermtunythical
and metaphysical manifestations; after which mees to explain the world and man-in-the-world byemning
the laws proper to this world (natural sciences) layanalyzing his own existence (existentialism)
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varias manifestacdes desse mundo. O que estdgsodar aparéncia da realidade
percebida? E assim o metafisico olha para a reigeofunda do ser e para a existéncia das
coisas. Logo, a metafisica cria a separacdo derdoiglos: o perceptivel e sensorial e 0
extrasensorial ou mundo das esséncias.

Platdo torna-se o exemplo classico ao apontaloduemem nao encontra sentido no
mundo visivel. Assim, esse mundo refere-se a ummaafanvisivel da mais alta existéncia, um
mundo ideal que é o mundo real. Nosso mundo € apena sombra da mais alta realidade
das idéias. Esta metafisica do mundo e do homem veniacdes, determinou inteiramente o
pensamento filosoéfico e teoldgico do ocidente.z&ltiaponta que o cristianismo foi altamente
influenciado por essa metafisica e pelo pensamenitico. Assim, a cultura secular que
rejeita o mitico e o metafisico, acaba rejeitandwistianismo e suas definicbes de Deus por
tornarem-se incompreensiveis. A religido, desseanddveria passar por um processo de

secularizagdo, deixando de lado o seu lado mitfaatasioso.

William Hamilton entende a morte de Deus como urmngcimento que marca a
indiferenca do homem moderno a tudo o que é sagf@admmem moderno ndo tem mais
afinidade com o sagrado; parece ser frio a todamih cristd e a tudo o que diz respeito a
religido. Hamilton acha que a Igreja ndo consegais falar ao coracdo do homem moderno.
Para ele, a Igreja oferece uma comunhdo que néds imaressa as pessoas. Assim ele

argumenta:

... em seu pais, apenas cerca de 1% da populac@olg@eja, varias pessoas nao
mais procuram o batismo para seus filhos e em lesnd&o é incomum encontrar
familias que estdo na terceira geragdo de naoenegdores de Igreja. O fato é que
a cultura Ocidental e a sociedade ndo sdo matéxris Assim o homem moderno é
secular. Com a promessa da mais alta abundénaia @m seu caminho, ele esta
contente em estar sozinho no mundo. Este € o patquPeus estar morto. As

pessoas realmente ndo precisam mais dele... (Mmth1967, p. 93).

Hamilton descreve a morte de Deus como um fenoneatiaral em que o homem
moderno ndo mais acredita em Deus e ndo sentene@@ssidade Dele. Segundo Hamilton, a
maior prova de que Deus estd morto na cultura édummem ndo deseja mais provar a sua

5 __.in his country only about 1 per cent of the ylafion goes to church, many no longer seek evetidm for
their children, and in London it is not uncommorfital families who are the third generation of thechurched.
The fact is that Western culture and society aréonger Christian...So modern man is secular amgpihaso.
Indeed, with the promise of ever greater abundaoceing his way, hes is content to be of this walone.
That is why God is dead. People do not really ri¢ied any more...
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existéncia, como se isso fosse uma demonstrac@ualéndiferenca ao assunto.
Hamilton declara: “Quando o ateismo e o teismoreabmente chatos, entdo isso significa

que Deus esta morto (Murchland, 1967, p?95)

Ambos os tedlogos, Thomas Altizer e Willian Hamiltem seu livrdA morte de Deus
ligam tal evento a um acontecimento protestanteNjeezsche soube descrever ndo somente
como fato mas também como necessidade para ofosrih morte de Deus nesse sentido
seria uma aproximacéao do cristdo com o mundo comeecem Hamilton e Altizer. Para eles,
ao invés do cristianismo criar uma dualidade emtceistdo e o mundo, deve inserir o cristdo
no mundo como agente atuante, nos moldes de Gdsgenuino cristdo ndo seria aquele que
se afasta do mundo, mas aquele que se lanca nomunth tentativa de alcancar o proximo.
Alias, para os dois tedlogos o proximo é o Unicoda ligacdo com Deus deixado por Cristo.
Ao interagir com o proximo, o0 crente se torna geamiente um cristdo. Assim, Altizer e

Hamilton defendem uma religido sem Deus, mas cansle

Deus representaria toda a dogmatica que afastaistacismo da humanidade,
enquanto Jesus personifica o humanitarismo crigi@#® se preocupa com as questdes
mundanas. A religido sem Deus seria uma religid@oqupada com questdes éticas e politicas
e com fins humanitarios, a exemplo de Martin Lutkerg nos Estados Unidos. A religido
sem Deus, na proposta de Altizer e Hamilton ndia sena religido exclusiva, mas inclusiva.
Como o querem esses tedlogos, o movimento da rderteeus na teologia envolve dois
movimentos: um que se aproxima do mundo e outro sguafasta da religido. Segundo

Hamilton:

O homem protestante, para mim, nao tem Deus, mdé&em Deus; e afirma nao
s6 a morte de Deus, mas a morte de todas as dotnass de teismo. No entanto,
essencialmente, ele ndo é um homem que nega.ulletie quem se afasta de Deus
e da religido coexiste com o impulso, mais impdeaainda, de aproximacdo do
mundo, da vida no mundo, do interesse pelo proxjo®é o representante de Jesus
no mundo. Olhemos cuidadosamente para esses doignemios: um, que se
aproxima do mundo e outro que se fasta da relightizer e Hamilton, 1966, p.
55).

Ao passo que esses autores véem a morte de Deus @ora proposta a um
cristianismo mais ético e humanitario, eles taml@@entendem como uma constatacdo na

vida do homem moderno. Para Altizer, o acontecimdatmorte de Deus deve ser encarado

*%When atheism and theism are equally boring theadddsod is dead.



65
como uma maneira peculiar qgue o homem moderno gaxereligiao. A morte de
Deus € uma experiéncia préopria do homem modernas Bsta morto na experiéncia da fé. O
tedlogo deve reconhecer que o Deus cristdo est®d marexperiéncia religiosa. Esse Deus foi
reduzido a uma dimenséo muito pequena na vida hamanhomem moderno ndo sabe mais

como experimenta-lo.

Altizer argumenta que nenhuma formulacdo sobrerneém moderno foi melhor do
gue a doutrina de Nietzsche do eterno retorno.aN@sstrina nietzschiana do eterno retorno,
o homempost mortem Den&o reconhece a finitude do tempo de modo que pdeto
mundo é eterno e as possibilidades de acontecisenfi@mos sao infinitas. Dessa forma tudo
acaba entrando num ciclo de eterna repeticdo amdi@ ® que ja aconteceu, acontecera

novamente e assiad infinitum

Logo, o homem que toma consciéncia disso deve sfrooar com esse mundo e
somente com esse. Nao deve esperar outro mundoc&ssteristica de ndo esperar nada no
além seria a principal caracteristica de um n&i&wi Pelo fato das pessoas ja nao
conseguirem mais olhar para um mundo prometidog ecrfstd parece estar morta e
consequentemente Deus esta morto, para AltizeurSecele:

Também ja destacamos que a “morte de Deus” ndogmdencarada como simbolo
retorico de outra coisa qualquer. O ser humananesete sente que nao tem Deus,
que ndo cré nEle, que o perdeu. Perdeu Deus, deussidos. Nao sdo apenas
alguns poucos neuréticos que sentem isso. N&do ate tte uma experiéncia

particular ou introspectiva. A morte de Deus é wonéecimento publico na nossa
historia (Altizer e Hamilton, 1966, p. 66).

Este movimento teoldgico parece querer derrubabaaseiras da metafisica que
cercavam a religido até entdo. Hamilton e Altizgfieddem que o cristianismo tem o dever de
desmistificar a religido como propagadora de um douiverdadeiro”, como o cristianismo
creu por influéncia do platonismo, como vimos. Resses tedlogos, o0 mundo que existe e
interessa € este e jamais a religido deve funcicoaro depreciadora do mundo. Essa
oposicao que a religido faz ao mundo é o que daaflss mundo e a torna obsoleta para o
homem moderno.
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A critica que Nietzsche fez ao cristianismo comauwligido fantasiosa e
que se sustenta sobre enganos psicologicos e @eg@@cdo mundo tem sentido para
Hamilton e Altizer e por isso esses tedlogos propden cristianismo realista e mundano.
Nao h& mais espaco para superticoes e mistériaeliggio apOs sucessivas revolugdes
cientificas e a religido deve aprender a lidar @omealidade da existéncia do mundo sem

buscar explicacdo numa causa externa. Segund@Altiz

Como protestantes, tentamos trazer a igreja pangio do mundo e tornamo-nos
homens do mundo. E nesse mundo ndo ha necessidadigifio ou de Deus. Nao
aceitamos a interpretacdo tradicional de um mungoéla sombra da realidade, a
disfarcar a uUnica realidade eterna. A revolugaatifiea do século XVII tornou
inevitavel essa atitude de recusa, que se encaopiahsombra temivel, entre nés e a
Reforma do século XVI. O mundo da experiéncia & ee@ necessario e correto que
estejamos ativamente ocupados na mudanca de sdndep@ estruturas (Altizer e
Hamilton, 1966, p. 67).

O sentimento que tais tedlogos defendem € um sentimfraterno que se fortalece
quando irmaos perdem um pai. Esse sentimento ricatgue surge em relagcdo ao nosso

proximo ndo decorrente de uma ordenanca de amabxdn, mas como se nada mais

existisse além dele.

O humanitarismo proposto e defendido por Altizeidamilton n&o decorre de um
humanismo académico, mas do exemplo de CristonAssies salientam que a morte de
Deus € um fato e que a este fato ndo deve seoligamh um sentimento de tristeza e nem de
alegria, mas apenas uma constatacdo e que medsatdevemos nos lancar no mundo em

busca do nosso préximo como unica heranga deisstaindo eles:

A morte do Deus protestante parece ter invertidelacdo usual entre fé e amor,
teologia e ética, Deus e o proximo. Do pélo — Deds — deslocamo-nos para uma
atitude de amor e interesse pelo préximo, ndo coongequéncia do amor de Deus
mas, ao contrario, como fruto de uma sensacaorda pe Deus. Consideramos que
essa sensacao deve ser apenas constatada; ndiva decdlegria nem de tristeza,
nem tampouco um fato que todas as pessoas devatn #&sim, enquanto
esperamos, ficamos no mundo ao lado de nosso préxido nosso inimigo. Nao é
somente a expressdo — morte de Deus — que noa déastm humanismo puramente
ateu. Nossa expectativa e o trabalho que fazemasummlo sdo cristdos, porque
nosso interesse pelo proximo ndo se originou apdeadisciplinas seculares de
carater psicoldgico literario e social; provei inante de Jesus Cristo e de seus
ensinamentos sobre o proximo (Altizer e Hamiltd364, pp. 68-69).

Logo, esses tedlogos deixam bem claro que a ppsendida por eles é que a

partir da conscientizagdo da morte de Deus, cadi@@rdeve ndo apenas ser um imitador de
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Jesus, mas se tornar o préprio Jesus. Tal tranaf@unseria experimentada na
relacdo com o proximo. Ora, se a proposta des@kgts do ateismo cristdo nada mais é que
cada cristdo se tornar um “Cristo” ao invés de &smpente ser um seguidor, iSso nao
contradiz a proposta de Nietzsche que numa eranxid-cada um deveria tornar-se um
espirito livre. E se levarmos em conta que Jesusoftsiderado por Nietzsche um espirito
livre, ser como ele, como o querem esses tedlogma mais é que tornarmo-nos espiritos

livres também. Segundo Hamilton e Altizer:

Recordemos agora a forma e conteldo da parabdBooioSamaritano. Jesus tem
que responder a seguinte pergunta: quem haviaostoximo? Jesus responde de
maneira bem caracteristica: ndo procures saber fpiempréximo, sé, tu mesmo o
proximo do teu irmdo. Relacionando esse texto corosso tema poderemos dizer:
N&o procures por Jesus nas escrituras, na tradigdosacramentos, nos filmes de
Ingmar Bergman, no mundo que se oculta atras ddisfarce — sé tu mesmo Jesus.
Segundo as palavras de Lutero, transforma-te estoGQeara o teu proximo (Altizer
e Hamilton, 1966, p. 70).
Altizer e Hamilton entendem que o cristianism@eatpreso no “ser” e na “historia” e
a Unica maneira de transcender tais limites semnm@ando a morte do Deus cristdo que
personifica a alienagcdo do homem (Altizer e HamijlttO66, p. 138). Vemos com tudo isso
gue a proposta desses tedlogos é utilizar o animeipschiano da morte de Deus como uma
maneira de renovar a cristandade e tornar o gristieo mais atual e efetivo hum mundo
moderno. Como vimos, a proposta de um cristianisem Deus e com Cristo visa
transformar cada cristdo num “Cristo” capaz de agimundo transformando sua realidade e
auxiliando seu proximo.
Tal proposta tornaria cada cristdo um agente nodmuSe para esses tedlogos o
cristianismo ndo deve se limitar a um conjunto @®¢as, mas ao contrario, deve constituir-
se um conjunto de praticas sociais, o cristdo & mdde ser acusado de passividade e

decadéncia.

Inspirados na afirmacao nietzschiana, o que Altidamilton e Vahanian defendem
parece estar bastante de acordo com uma conceleftativa de cristianismo. Da mesma
forma, se ser cristdo ndo € ser um seguidor pas&v@risto, mas um “Cristo” ativo no
mundo, isso também concorda com a proposta deddiezjue além de constatar a morte de
Deus a propde como modo de desobstruir o camintaog@pleno desenvolvimento humano.
Enfim, podemos considerar que ambas as propostdsietizsche e dos tedlogos do ateismo

cristdo, apontam para a idéia de uma religiosiddigta, realista e ascendente, como veremos
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3.2. Uma nova religiosidade em Nietzsche

Apos todas as consideracdes vistas anteriormesit&®-nos uma ultima consideracao a
ser feita no final deste trabalho. Afinal de cordapois de todas as criticas que Nietzsche faz
a religido, resta em Nietzsche algum espaco pgraratipo de religiosidade? Ou Nietzsche
se posiciona radicalmente contra qualquer tipoetlgiosidade? Sera que seria possivel que

algum sentimento religioso subsistisse as critiealietzsche?

Podemos ver nas criticas que ele faz ao cristiemie que ele vé de perverso e
deturpador na religido. Vimos que Nietzsche vé mpaoxao, a fraqueza, a humildade, a
benevoléncia e a complacéncia que sdo dissemimadageligidao como resultado de uma
deflacdo da vontade de poténcia. Assim, as virtedeébitos que a religido dissemina sédo
antinaturais e anti-instintivos. Segundo BrucesHBenson, Nietzsche defende que o que o
cristianismo chama de “Reino de Deus” € na verdenesub-mundo, um hospital, um reino
subterraneo, ou seja, um gueto (Benson, 2008, P). 1®go, a religido é prejudicial de
acordo com o seu grau de calunia e difamacgéo a vida

Ora, entendendo isso, podemos facilmente concligr spmente seria possivel uma
religiosidade que afirmasse os instintos e a nadireotalmente oposta a tudo o que o
cristianismo pregou e ensinou até agora. Mas posleoiservar que o modo ascético
tipicamente religioso de encarar a vida € um legadaico-cristdo que foi transmitido ao
ocidente através da religido. Este mesmo caratétias da religido n0s ndo encontramos nas
religides politeistas como na religido greco-romaoa exemplo.

Nestas civiliza¢des tanto quanto em outras quévardim uma religiosidade politeista
e um pantedo variado, podemos ver que seus daasesemelhantes aos humanos com suas
virtudes e falhas. Tais deuses representavam osrasrcom suas imperfeicdes naturais e
eram suscetiveis a dor, a sexualidade, a ira,ganga e a toda sorte de coisas que permeiam
a vida humana. A idéia que Nietzsche tenta traisgique tais deuses faziam com que as

pessoas se sentissem mais a vontade diante deles.

De modo bem diferente de Paulo e dos judeus, @ogririgiram a sua tendéncia
idealista justamente para as paixes e as amardemar@m, douraram e
divinizaram; evidentemente, com as paixdes elesageise ndo apenas mais felizes,
mas também mais puros e mais divinos (GC, p.155).



70

A idéia de culpa que decorre da nocdo de pecadopeticamente
inexistente em tais sociedades politeistas, palestse viam projetados em seus deuses.
Enfim, em tais sociedades ndo havia a idéia dedpeqgae para Nietzsche foi uma das
maiores violagdes a vida humana, visto que esteeitoncarrega em si a nocao de falha,
culpa, reprovagdo e castigo. O conceito de pecadoddésenvolvido como nocédo da
incapacidade de se alcancar a meta proposta pakjidaico-cristdo. Segundo Nietzsche:

O pecado tal como é hoje sentido, em toda parte onctistianismo domina ou ja
dominou, € um sentimento judaico e uma invencaaigag e, tendo em vista esse
pano de fundo de toda a moralidade cristd, o a@nisino, pretendeu, realmente,
“judaizar” o mundo inteiro.... “Apenas quando va arrepende Deus Ihe mostra
sua graga” - isto seria, para um grego, motivo idada e irritacdo; ele diria:
“Escravos talvez pensem dessa forma”.... Todo meéadma ofensa ao respeito, e
nada além disso! Contricdo, aviltamento, espojament p6 - esta é a primeira e
ultima condigdo para sua graca: a reparacéo deéiwna honra (GC, pp.152-153).

Parece que qualquer sociedade em qualquer épadagode divindades nas quais as
pessoas possam confiar e esperar. Contudo, stivimdades sdo criagcbes da mente humana,
gregos e romanos foram muito mais honestos e desrean criarem divindades que
personificam as virtudes humanas em grau plenone&ersecomo arquétipos de conduta,
embora ndo sejam perfeitos, e jamais se mostreno ceprovadores. Ja 0 mesmo ndo se
pode defender na religido judaico-cristd que coantonoteismo uma espécie de neurose,
onde a individualidade é substituida por um Unicodelo de conduta e esse modelo é
totalmente antinatural. Cria assim uma impossiadda& de alcance da meta proposta e,
consequentemente, uma frustracdo crescente, comosvino capitulo das criticas ao
cristianismo como religido de rebanho.

Isso seria 0 que torna uma religido plausivel eaondio para Nietzsche. Levando em
consideracao a nocdo de vontade de poténcia, patsisimplesmente resumir dizendo que
uma religiosidade aprovada por Nietzsche serialagyues conserva e dissemina a vontade de
poténcia.

Sendo assim, uma religiosidade com as caractagstiitalistas e anti-niilistas da
filosofia nietzschiana seria uma religiosidade pedse até desejavel por Nietzsche. Como

ele proprio argumenta:

Que em si a concepgdo de deuses ndo conduz némessde a essa depravagdo da
fantasia que tivemos de considerar por um instanie, existem maneiras mais
nobres de se utilizar a invencao de deuses, ques@jaopara a violacdo e auto-
crucificacdo do homem, na qual os Ultimos miléréosopeus demonstraram sua
mestria - isto se pode felizmente concluir, a totlar lancado aos deuses gregos,
esses reflexos de homens nobres e senhores aes gjuais o animal no homem se
sentia divinizado e ndo se dilacerava, ndo seauiai consigo mesmo! Por muito e
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muito tempo, esses gregos se utilizaram de seuseslqurecisamente
para manter afastada a "ma consciéncia", para potinuar gozando a liberdade
da alma: uso contrario, portanto, ao que o cristiao fez do seu Deus (GM, p.82).

Nietzsche enxergava 0s gregos como um povo refigiomo qualquer outro povo da
antiguidade, embora seus tratos com os deusesrfasseto diferentes do relacionamento
gue o cristdo tem com seu Deus. Esse povo nao deguds paixdes algo pervertido e
indesejavel, mas louvavel criando dias especiaisantalendario para a manifestacao de tais

comportamentos.

Eles tinham dias para se embebedarem em homeradoniso e dias para serem
dedicados a danca, a orgia e ao canto. Essa lderda entanto, ndo deixou de fazer da
religido grega uma religido organizada. Essa lé#edque o grego sentia diante de seus
deuses fazia com que cada um se sentisse a vosgatdeenhum tipo de reprovacdo. De

acordo com Nietzsche:

Talvez ndo seja mais estranho, para quem contempiaundo grego, do que
descobrir que de quando em quando os gregos davamn gue festas a todas as
suas paixdes e mas inclinacdes naturais, e chegaramtituir uma espécie de
programa oficial festivo do seu demasiado humaisoo @ropriamente pagéo do seu
mundo, pelo cristianismo jamais compreendido, jan@mpreensivel e sempre
combatido e desprezado da maneira mais implaca¥ks viam esse demasiado
humano como inevitavel e preferiam, em vez de fadol dar-lhe uma espécie de
direito de segunda categoria, enquadrando-o ndsroes da sociedade e do culto:
sim, tudo o que tem poder no ser humano, eles clmamae divino e inscreviam
nos muros de seu céu. Eles ndo negam o instinteeje&pressa nas caracteristicas
mas, e sim o enquadram e o limitam a determina@ssealcultos, apds inventarem
medidas cautelares suficientes para dar aquelass &glvagens o escoamento mais
in6cuo possivel (HDH I, pp.100-101).

Como vimos na citacdo acima, a idéia que Nietzsictie de uma religido genuina
ndo é a religido como proibicdo, mas apenas corgoaginamento da forca do instinto que

precisa ser escoada sem causar nenhum inforttnio.

Idéia semelhante, em relacdo a uma religiosididmativa em Nietzsche, parece ser
concebida por Vattimo que defende que a morte des Dé&o representa o fim do discurso
religioso, ao contrario, abre a possibilidade denavo comeco para a religido. Uma religido
pos-morte de Deus seria uma religido livre dos diggda metafisica e da escolastica, talvez
uma religido mais pessoal, transcendente e vdaiisé ndo veria nenhuma necessidade de se

justificar teoldgica e filosoficamente. Segundotiiad:
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...hoje parece que um dos principais efeitos ffioeé da morte do Deus metafisico
e do descrédito geral, ou quase, em que caiu tdgm ale fundamento filoséfico,
foi justamente o de ter criado um terreno fértilgpama possibilidade renovada da
experiéncia religiosa (Vattimo, 2004, p.25).

Em seu livro, Vattimo narra sua experiéncia pdssoa autores que ele chama de
anti-modernos como Heidegger e Nietzsche, deferdgnd a leitura de tais pensadores ao
invés de o afastar da religido fez com que enxsegagsna nova abertura para uma

religiosidade. Assim, Vattimo escreve:

E foi justamente através desses autores que sh@pehas anti-modernos, mas
também - sobretudo Nietzsche - anticristdos, quetwnduzido, paradoxalmente, a
fé cristd ou a algo que se parece muito com elttifva 2004, p. 9).

Vattimo acredita que para Nietzsche a religiostddade foi superada com a morte de
Deus e que ainda deve ser combatida é a religiie enmoralidade € colocada como
principal atributo divino fazendo com que a vontddepoténcia seja desmotivada no homem.
O niilismo positivo, ou seja, a transvaloracdo ddores proposta por Nietzsche seria
compativel com uma religiosidade amoral e instativ

Essa religiosidade vitalista seria uma religiod@ganteista visto que o sagrado
permearia tudo o que estd ao redor do homem (Matt2804, p.19). Uma religido nos
moldes nietzschianos néo teria o papel de “religarho o quer a religido tradicional, mas
teria o dever de divinizar o homem e sua condigaaado suas caracteristicas mais humanas
a um nivel divino.

O ateismo que até entdo tinha obtido éxito cordrareligido tradicional,
institucionalizada e moralista, perderia seu apms o mistério da fé voltaria a reinar numa
religido pos-morte de Deus. Como o proprio Vattoeende “...de forma muito mais radical,
o fim da metafisica e a morte do Deus moral lig@idaas bases filosoficas do ateismo”
(Vattimo, 2004, p.27).

Assim, Vattimo acredita que a morte de Deus coneizZsche a propde abre espaco
para a possibilidade de uma experiéncia religiesavada longe dos dogmas da metafisica. E
o Deus que morre no anuncio nietzschiano nada gaijsie o Deus moral da tradicao

ocidental, que analisamos no primeiro capitulo@ésdalho.

Até aqui, delineei dois aspectos salientes da nu@tBeus...tentei mostrar como o
fim da metafisica, vista como crenca em uma ordemdda, estavel, necessaria, e
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objetivamente cognitiva do ser, foi acompanhadop@oesamento e na
pratica social, pela morte do Deus moral, do Daassfiibsofos, mas, também, por
um renascimento do sacro em muitissimas formagifuat2004, p. 33).

Giles Fraser em sua odRedeeming Nietzsche — On the piety of unbaeétfnde que
Nietzsche mantinha uma dupla face em suas obraslosema delas a sua face mais
conhecida, ou seja, como “ateista” quando faz eriisas a religido e ao cristianismo. Mas
sua face menos conhecida é a que Fraser chamarda™satribuindo isso a heranca luterana

gue recebeu de sua familia e de seus mestres.

Nietzsche ndo esconde em suas obras o que Frasemiha de obsessao pela
salvacao. Desde sua infancia, Nietzsche era obsgmzld salvacdo humana que acreditava
ser suficiente no cristianismo. Nietzsche se dastentre seus colegas na escola por ler a
biblia e ter um excelente comportamento, fazendo goe seus companheiros o apelidassem

de pequeno pastor.

Mas a partir de sua adolescéncia vé que a salag@osta pelo cristianismo nao era
genuina e que consistia numa liberdade em trocenuta escraviddo, segundo ele. Para
Nietzsche, essa liberdade que o cristianismo céetem um preco muito alto e este preco
consistia na desvalorizagdo desta vida. E justameat sua juventude que comeca a
desenvolver suas idéias anti-cristds que mais tatdmaram conhecido. No entanto, mesmo
Nietzsche se destacando como um grande ateists, csiti@gas mostram claramente sua
formacdo pietista e sua constante preocupacao savacdo humana, que persiste desde sua

infancia crista.

Giles Fraser defende que muitos fatos foram dexgsna infancia de Nietzsche e que
o influenciaram na sua formacdo como pensador. Aerde seu pai quando tinha apenas
cinco anos de idade cria na mente do jovem Nietzsgima imagem idolatrada e
paradigmatica que o influenciou por toda sua vidiatzsche sempre sonhou em ser como
seu pai era, um pastor. Alias, essa ascendénciaimm somente de seu pai, mas também de
seus avos e também do rigor religioso em que fadorpor sua avo, sua méae e sua irma. Ou

seja, o cristianismo estava atrelado a Nietzsche doaque se possa imaginar.
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Assim, Nietzsche vé na ruptura com o cristianisi@o apenas uma forma de criticar e
expor sua insatisfacdo com a doutrina cristd, rmasém a possibilidade de criar uma

identidade prépria. Identidade essa livre da imftig dos idolos de sua vida. Segundo Fraser:

O ateismo significou a chance de definir uma idewte para ele mesmo, preferindo
isso do que buscar sempre ser uma copia de setopa, queriam sua mae, irma e
avé. Mas assim como o ateismo representou umandam@mancipacao, a auséncia
de Deus, bem como a auséncia do pai (ambos mogosa)a continuaram a
manifestar-se na vida de Nietzsche (Fraser, 200R)g.

O que Giles Fraser defende é que a filosofia dedfich Nietzsche néo foi algo
tedrico e impessoal, mas uma filosofia de sua @opda, sua propria existéncia. Assim, o
argumento basico de Fraser em relacdo a postuteneoistd de Nietzsche € que desde sua
infancia ele era obsecado pela questao soteriadgia partir dai toda sua obra consiste em
experimentos relacionados a salvacdo humana. Wletzsdo apenas critica e derruba os
idolos levantados pelo cristianismo, mas tambémuwma alternativa a “salvacao” que julga
ser mais coerente com a existéncia humana. Niezsldramente reconhece o instinto
religioso que é inerente ao individuo, porém sécpm®a contra a proposta que o cristianismo
faz a este instinto (Fraser, 2002, p.2). Nietzsphetende explorar o instinto religioso

operando uma reviravolta de valores e rejeitangi@posta crista de salvacao.

Fraser aponta que a formacdo luterana que Nietzsstebeu de sua familia foi
decisiva na concepcéao que ele fazia da teologac8ncepcao de teologia é especificamente
uma concepcao luterana. Seus ataques sao atarp@srdidos a teologia de Lutero.

Como tratamos anteriormente e Fraser defenderd_tée da teologia prioritariamente
uma soteriologia. Para Lutero, o que realmente rtapa na religido e na teologia ndo eram
0s questionamentos filosoficos sobre a existéneiBelis, ou as caracteristicas do ser. Alias,
Lutero defendia que a razéo era a prostituta doodéaque este usava a razdo como ultimo
reduto para tentar subverter o plano divino dasgdle.

Assim, Lutero ndo se preocupava com as indagagéefilésofos pagdos como
Aristételes e via a escolastica como uma armadithaliabo. A Unica coisa que realmente

“’Atheism meant the chance to define an identityHionself rather than seeking always to be a cophisf
father, as, it seemed, his mother and sister aatidgnother all wanted. But just as Nietzsche's sihei
represented a tremendous emancipation, the absérBed, just like absence of his father (both nozed),
continued to manifest themselves in Nietzshe's life



75
interessava no estudo da teologia e na religidoocom todo era a questdo da

salvacao humana, ou seja, a questao soteriol@gcpndo Fraser:

A revolugéo teoldgica iniciada por Lutero € um esfoem encontrar a teologia na
soteriologia. Com Lutero, a teologia é reinventeni@o soteriologia. A teologia ndo
€ sobre questdes abstratas da existéncia ou rattieePeus, nada deve fazer com
os debates escolasticos sobre a natureza da stibsthvina, ou o que significa
Deus ser chamado o “primeiro motor”, ou da natugaalma como forma, etc. -
ainda menos com quantos anjos podem dancar sobaéfinete — a teologia é sobre
a salvacdo humana (Fraser, 2002, p*®34)

Essa concepcao teologica € a mesma concepcaoigizsdie herda e que permeia
suas criticas. Pois, como vimos na passagem do rholmeco que corre pelo mercado
anunciando que Deus estad morto, para Nietzscheestap da morte de Deus em momento
nenhum esta relacionada a nao-existéncia de Deas,anfueda deste fundamento e sua

ineficiéncia como salvacdo para a humanidade.

Vemos em suas obras que Nietzsche ndo esta pestcypioritariamente com a
filosofia como epistemologia, ou como Teoria do K@mnmento ou como filosofia da
linguagem, mas se preocupa com a filosofia como femamenta capaz de criar uma
salvacdo alternativa para a humanidade numa eranpée de Deus (Fraser, 2002, p.2).
Assim, sua filosofia é principalmente uma filosafia existéncia. Fraser salienta ndo somente
0 aspecto teoldgico considerado por Nietzsche, ou&® ponto importante é a questdo da

praxiscrista.

Nietzsche em suas criticas ao cristianismo, gralgiente em sua obf@ Anti-cristq
faz inimeras criticas a tradicao crista. Estag¢éapode ser entendida como a tradi¢cao criada
pela igreja e transmitida ao longo dos séculos istaodade. Segundo Nietzsche, esse
cristianismo se tornou prioritariamente moralisteoasequentemente hipécrita como vimos
no capitulo segundo deste trabalho. O interesgagte Nietzsche critica o cristianismo, mas

isenta Jesus de suas criticas como vimos antembemisso se deve a despretensao que havia

“The theological revolution begun by Luther hasitaore, an attempt to found theology upon sokegip
With Luther, theology is re-invented as soteriologieology is not about abstract questions of Gexi'stence
or nature, it must have nothing to do with schatadebates over the nature of divine “substancéiyloat it
means to call God the “prime mover”, of the natof¢he soul as “form”, etc. - still less with howamy angels
can dance on a pin — theology is about human satat
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no coracao de Jesus e ao fato deste dar énfaatica @ltruista deixando de lado os
preconceitos morais.
Nietzsche desta forma entende o cristianismo &atéoomo uma pratica e ndo como
uma prescricao de juizos morais que em nada elawdda. Ser cristdo para ele é viver como
viveu Cristo, ou seja, viver para além do bem emdd; viver inocentemente como Adéao e

Eva o faziam no paraiso antes de comer do frutdhgseabriu os olhos para o bem e o mal.

Esta simpatia pela pratica cristd demonstradaNietzsche é defendida por Fraser
como mais um dos aspectos na obra de Nietzschdejnenstrariam a possibilidade de uma
religiosidade alternativa. Parece possivel quezNatie fosse favoravel a um cristianismo que
desse énfase a pratica da piedade como regra diitaoao invés de um cristianismo

julgador, hipdcrita e moralista. Assim, Fraser ddfe

A énfase sobre a pratica da piedade teve um paulefego sobre o entendimento
de Nietzsche de cristianismo e ja no centro de densuas mais enfaticas denlncias
do cristianismo noO Anticristo ele encontra espaco para um ponto que parece
sugerir uma forma de cristianismo com a qual eleséntivamente simpético: ...o
distintivo do cristdo: apenas a pratica cristd, wida tal como a viveu aquele que
morreu na cruz é cristd...J4 hoje, tal vida é peks# para certos homens até
necessaria: o cristianismo genuinamente primitieoa spossivel em todos os
tempos...N&o uma crenca, mas uma pratica (ANTR@ser, 2002, p. 4%)

Segundo esta citagdo de Nietzsche, a praticamgmente cristd, a qual esta isenta de
qualquer critica de sua parte, ndo é um ideal segprido, mas um modelo de pratica possivel
em qualquer época e distintivo daqueles que satadeiramente cristdos. Podemos ver aqui
gue esse cristianismo que ele chama de genuicorted o viveu Jesus € 0 que caracteriza 0
cristdo e ndo sua crengas em preconceitos moraiscriftianismo seria uma religiosidade
possivel e defendida por Nietzsche.

Fraser também observa que Nietzsche durante seatjle sempre foi tentado a
classificar as grandes personalidades historicam deerdis ou vildes. Numa lista elaborada
por ele em 1875 dos grandes alemaes, ele inclerawntre Wagner, Schopenhauer, Goethe

“*This emphasis on praxis pietatis had a powerfaatfdn Nietzsche's understanding of Christianity even in
the midst of one of his most emphatic denunciatminGhristianity in The Anti-Christ he finds spafte a cave
at which seems to suggest a form of a Christiamith which he is instinctively sympathetic: ...the
distinguishing characteristic of the Christian: yo&hristian practice, a life such as he who diedttm Cross
lived, is Christian...Even today such a life is gibke, for certain men even necessary: genuine ijvan
Christianity will be possible at all times... Nobalief but a doing (ANT 39).
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e Schiller que considerava fazer parte dos gramdemdes que contribuiram

significativamente com a histéria.

Apenas mais tarde com sua ruptura com o cristtamie que Nietzsche passa a
considerar Lutero tanto quanto Wagner ndo maisiiergim vildes por estarem associados
ao cristianismo. Alias, traco marcante em Nietzselsia caracteristica de criticar aqueles

pelos quais nutre algum tipo de admiracdo. Seg&naker:

Desde o inicio a metade dos anos de 1870 Nietzsduriziu um nimero de listas
dos “Grandes aleméaes”. Sua lista de heréis em &8#@rnou inalteravel em 1875:
Lutero, Goethe, Schiller, Schopenhauer, Beethowsagner. Sempre tentado a ver
figuras histéricas como ou heréis ou vildes, Nighesvia Lutero, neste periodo ao
menos, com um herdi. A transigdo de Lutero de hmaa vildo acontece no mesmo
tempo em que Nietzsche rompe com Wagner, e es&tiznio com isso sem duavida.
A ruptura de Nietzsche com Wagner faz com que Bli#tz repense sua estima pela
reforma... O que eu quero sugerir € que 0 modoantede conceber a teologia tem
uma influéncia geral sobre o entendimento de témldg Nietzsche. Embora haja
um numero consideravel de ressalvas, 0 que eu gqugasir € que o paradigma pelo
qual Nietzsche pensa a questdo de Deus é amplammeptwadigma teologico
herdado de Lutero (Fraser, 2002, pp. 33%34)

Ora, a ruptura que Nietzsche teve com Lutero, bemo com o pietismo luterano e o
cristianismo parece ser causada por uma rupturaampnio que segundo Nietzsche teria
causado a decadéncia da humanidade, ou seja,conPeeos morais.

Na propria metafora de Adéao e Eva, eles sdo testadcomer o fruto da arvore do
bem e do mal tendo os olhos abertos depois dissoxergando o mundo através desses
preconceitos. Assim, segundo a tradicdo judaicigrise deu a queda da espécie humana,

por meio do bem e do mal (Fraser, 2002, p.5).

A filosofia da fase madura e positiva de Nietzsidmnta estar para além dos conceitos
de bem e mal e tenta alcancar a inocéncia perditarido-se crianca novamente, como

ensina Zaratustra. Logo, o que Giles Fraser deféngiee Nietzsche apesar de suas criticas

*In the early to mid 1870s Nietzsche produced a rarmblists of “German greats”. His list of Herdes1872
was unchanged in 1875: Luther, Goethe, Schillehofenhauer, Beethoven, Wagner. Always tempteddo se
historical figures as either heroes or villainsefdsche saw Luther, in this period at least, asra.H uther's
transition from hero to villain comes about at saene time as Nietzsche's break with Wagner, anigoubt,
connected with it. Nietzsche's fall out with Wagrmeompted Nietzsche to re-thought, so too NietZsche
estimation of the reformation (with which it is awtted in his mind)... What | want to suggest & the way
Luther conceives of theology, of what the theolagiask is all about and how it is to be conducteas a
general thoughpervasive influence upon Nietzsalnederstanding of theology. Though there are a nummba
important qualifications, | want to suggest tha garadigm from which Nietzsche thinks the questibGod is
largely that which is bequeathed by Luther.



78
ateistas reconhece o instinto religioso que existmdividuo. Instinto esse que ele
proéprio conhecia bem, mas que dizia ndo a proplmstaismo judaico-cristdo. Por isso, toda a
filosofia de Nietzsche parece ser, segundo Frased, alternativa criada ao instinto religioso

do individuo vivendo numa era pés-teista.

Essa alternativa de salvacao criada por Nietzsdbed uma teologia a mais criada ou
reformada por Nietzsche, mas apesar de usar comogite se aproximam em muito dos
conceitos cristdos € uma filosofia que cria conselieais aos instintos teldricos sem jamais
depreciar a vida e o mundo por causa de uma metafisidada em caracteristicas do além.

Fraser cita o comentador de Nietzsche, R. J. Hyulile, e argumenta que uma das
caracteristicas marcantes na teologia luteranaceigacado dos fatos como fazendo parte de
um destino inalteravel. O que acontece, aconteckame a vontade e permissdo divina sem
ser pertinente ao individuo questionar qualquesazanas cabendo a ele apenas aceitar. Essa
caracteristica do pietismo luterano teria uma geainfluéncia no conceito nietzschiano de
amor fati Hollingdale argumenta que nao apenas este conoettzschiano teria sido
influenciado pela formacgéo pietista de Nietzschas mrambém outros conceitos. Assim, a
idéia de vida eterna influenciaria o conceito derret retorno; o dizer “sim” mesmo na
adversidade seria influenciado pelo “toma a sua ersegue-me” do cristianismo e a propria
idéia de ultra-homem seria uma variacdo da nocadedss concebida pelo cristdo. Ou seja,
ndo apenas estes conceitos, mas também muitas aaisas presentes na filosofia de
Nietzsche lembram claramente a inegavel influéodgtd na formacdo e pensamento deste

filésofo. Segundo Fraser:

Em sua introducdo ao Assim falou Zaratustra, RHdllingdale busca tracar
paralelos entre alguns temas basicos do livreeeladia do pietismo luterano o qual
ele observou formar as bases das primeiras idéidiedzsche. Hollingdale defende
gue o ensino do pietismo luterano é antes de tadoales eventos da vida que séo
desejados e que é desejado que as coisas devéais MO elas sdo. Isto formou
as bases da concepcédo Nietzschianandar fati.. Hollingdale continua a ilustrar os
paralelos entre algumas idéias-chaveZdeatustrae o Luteranismo. Samor fatié

um equivalente nietzschiano aassim seja feifp o eterno retorno é a férmula
extrema da afirmacéo da vida, fortemente influeteipelos conceitos cristdos de
vida eterna e natureza imutavel de Deus: 0 que &jofa e sera para sempre.
Semelhantemente a vontade de poder: o correspendenteito cristdo é que a
natureza degenerada redimida pela forca da grafseds O “viver perigosamente
de Nietzsche tem seu correspondente no “tome sumersiga-me”, e o grande
meio-dia é o desenvolvimento da idéia cristd dgueda vinda’. Finalmente, em
relacdo a idéia d&lbermenschHollingdale sugere: O que o cristdo diz de Deus,
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Nietzsche diz aproximadamente nas mesmas palaoraiith-homem,
nomeadamente: Teu € o reino, o poder e a glératpdo o sempre (Fraser, 2002,
p. 40%%

Sendo assim, vemos em Nietzsche uma grande inffuéda cristianismo e
principalmente da teologia e pietismo luteranoges@leu pensamento. Mas afinal de contas,
se Nietzsche carregava ainda consigo alguns trdgogristianismo, e se ele proprio
demonstrava simpatia por um determinado tipo dgiosidade alternativa, que religiosidade

seria essa?

Como vimos anteriormente, Fraser defende a idéaogque incomodava Nietzsche
na religiosidade tradicional do cristianismo era gundamentacdo metafisica. Segundo
Fraser, a metafisica na qual o cristianismo fundéave suas crencas era uma metafisica
caluniadora e propagandista e obtinha seu éxiavédrda hipervalorizacdo do além sobre o
aguem. Assim, a idéia de salvacao, criada e projagelo cristianismo, no fundo esconde
uma das maiores perversdes possiveis. A idéia ldac8a cria a expectativa de um outro
mundo que é melhor que este. Consequentementemestdo passa a ocupar um lugar
secundario na vida do cristdo que guia sua existéraseado num mero ideal de sua mente.
Este mundo torna-se entdo apenas um esboco e edguirsentido somente através deste

outro mundo imaginario.

O que Nietzsche quer propor € uma religiosidade ealores mundanos e que nao
necessite de nenhuma fonte externa para dar sentidia e a existéncia. Logo, como vimos,

inspirado no cristianismo, ele cria conceitos em flosofia que sdo analogos aos conceitos

#n his introduction toThus Spoke Zarathusti.J. Hollingdale seeks to draw out the parallefsvieen some
the basic themes of the book and the theology dhdran Pietism which he notes formed the basishef t
Nietzsche's “earliest ideas”. Hollingdale claim$&Tteaching of Lutheran Pietism is before all thatevents of
life are divinely willed and that it is impiety wesire that things should be other than they s fekes to have
formed the basis of Nietzsche's conceptiormambr fati.. Hollingdale goes on to illustrate parallelsvietn a
number of the key ideas dhus Spoke Zarathust@nd Lutheranism. lamor fatiis Nietzsche's equivalent to
“thy will be done”, the eternal recurrence is “thetremist formula of life affirmation, strongly imEnced by
Christian concepts of eternal life and the unalitranature of God: what is, “is now and ever shal] world
without end”. Likewise the will to power: The cosponding Christian conception is that unregenenatare
redeemed by the force of God's grace.” Nietzsdh@istion “Live dangerously” has its equivalent @hrist's
insistence that one must “ Take up one's Crosddiodv me”, and the “Great noontide” is a developrnef the
Christian idea of the second coming. Finally, idmssing the idea of tHgbermenschHollingdale suggest:
What the Christian says of God, Nietzsche sayvémnyenearly the same words of the Superman, nariéiye
is the Kingdom, and the power, and the glory, f@reand ever.
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cristdos, mas que se diferenciam por ndo se fundanreen na metafisica que o

cristianismo se apOia. Fraser argumenta em reka¢sso:

Sua mensagem € certamente que nés devemos disisidas as nossas esperancas
e vivermos a vida como ela é. Por outro lado, wagab é um esfor¢co de imaginar
gue ha alguma outra forma de vida para nds teruma,vida livre das restricbes do
corpo, uma vida sem dor, sem velhice e sem modmsEséo fantasias perigosas
pois elas prop8e que nossa corporeidade é algontesgo e esta em segundo lugar.
A salvacéo necessariamente deprecia 0 mundo ewivpmaos e nos encoraja a hdo
dar valor & vida humana para que néo facamos e&dao.qFraser, 2002, p. 72)

A morte de Deus nédo é suficiente. A mensagem dizddiee ndo é apenas que nao
ha um Deus, mas que qualquer idéia de que a vidama requer algum fonte
externa de sentido para si é falsa e degradanégem®nsagem ndo é uma alternativa
soterioldgica, mas uma negacgdo que a salvacagesfdvel ou necesséria (Fraser,
2002, p. 73%.

Assim, a morte de Deus na filosofia de Nietzsclereqe como uma ruptura com essa
fundamentacdo metafisica da religido. Qualquegiosidade que rompa com essa metafisica
pode ser considerada aceitavel e plausivel no pmrga de Nietzsche. O pensador Nietzsche
ndo acaba com todas as possibilidades de umaéareligitas quer apenas demonstrar os
perigos de uma fundamentacdo metafisica e morakdtimento religioso. Eberhard Jingel,
citado por Fraser, apresenta em sua &wd as The Mistery of the Worken relacdo ao

ateismo nietzschiano o seguinte:

Assim, 0 ateismo € a rejeicdo da idéia de um Dews éyinacessivel aos seres
humanos e esti acima deles e que ndo interseamoma humanidade em ponto
algum. Na descricdo de Jingel do ateismo de Nhzsale rejeita o deus dos
metafisicos, especialmente o deus de Descarteme tab deve ser apoiado (Fraser,
2002, p.12¥.

Embora Fraser concorde que o Deus derrubado prizddéhe € um idolo que € a
metonimia que personifica a moralidade e a metafiserdadas por nos, o significado da

morte de Deus é bastante amplo e vai além dissa.FPaser, esse enunciado ja nasce cheio

*His message is surely that we must give up all Saéeing saved and that we must find the coutadiee
life as it is. Salvation, on the other hand, is éttempt to imagine that there is some other fofifedfor us to
have, a life free from the restrictions of embodita life without pain, without growing old andtkout death.
These, however, are profoundly damaging fantafieshey are prompted and sustained by the thotngtttour
bodily humanity is something second best, sometpwsjtively shameful. Salvation necessarily disgasathe
world in which we live and encourages a sense ofdruworthlessness in order to make a case fof. itsel
%The “death of God” is not enough. Nietzsche's mgsss not just that there is no God, but that teey\idea
that human life requires some source of meaningreat to itself is both false and ultimately degngd His is
not an alternative soteriology, but a denial tlzdwation is either possible or necessary.

**Thus a-theism, in rejecting the idea of a God whover and above human beings and who does noséate
with humanity at any point, is to be cautiously lappled. On Jiingel's account Nietzsche's atheisnumtsito a
rejection of the God of the metaphysicians, the Gioldescartes especially, and as such is to be evded.
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de significado e a cada interpretacdo dada ponmajgensador, um novo sentido lhe
€ adicionado. A morte de Deus representaria o spefial dos idolos erigidos pelo ocidente ao
longo de dois mil anos de histoéria (Fraser, 20@2,19-20). Mas isso nao significa o fim de
outro tipo de religiosidade.

Bruce Ellis Benson também tem uma opinido sem&tham relacdo a uma
religiosidade alternativa em Nietzsche. Em seuoliPious Nietzsche — Decadende and
Dionysian Faith Benson é bastante claro a respeito da relac@iedesche com a religido.
Como afirmamos acima e Benson concorda, Nietzsghecondena qualquer tipo de fé, mas
em especial o que Benson chama de “fé da decatlébsia fé da decadéncia é a fé cujos

dogmas sdo apoiados na negacéao e desvalorizagétada

Benson defende como Vattimo que a morte do Deistdorao invés de fechar
completamente a possibilidade para qualquer reidgale abre espaco para que outros deuses
surjam. E esta é a intencdo de Nietzsche, seguadso. Nietzsche ao anunciar a morte de
Deus cria a possibilidade de surgimento de novasegefora do modelo cristdo. Assim no
Assim falou Zaratustrdlietzsche afirma que s6 poderia acreditar em uns dee soubesse
“dancar”. A “danca” aqui representa toda a alegrigivacidade que envolve a existéncia.
Somente um deus que soubesse lidar perfeitamentecbm a vida poderia ser aceito por
Nietzsche. Um deus dancarino, alegre e afirmadoqée Nietzsche quer. E esse arquétipo de
deus ele encontra em Dioniso. Assim, segundo Bemdoniso representa tudo o que seria
necessario numa divindade para uma época poseifidis o que Dioniso representa para
Nietzsche:

Primeiro, Nietzsche ndo verdadeiramente sem deaial®, seu anincio da morte
de Deus abre um novo espaco para novos deuseslizEde si: “Quantos deuses
ainda sao possiveis!” (WP 1038). Para Nietzsche,res/o deus na verdade é muito
antigo — Dioniso... Quando Nietzsche escreve, ‘@enas creria num deus que
soubesse dancar” (AFZ |, “Lendo e escrevendo”eg@ague ele encontrou um novo
“deus” em Dioniso (Benson, 2008, p. 190-181)

Segundo Benson, Nietzsche vé no cristianismo fimgeor Paulo esse tipo de fé da

% First, Nietzsche is not truly godless. In fact Bhnouncement of the death of God allows for a new

space for new gods. He himself says: “how many geds are still possible!” (WP 1038). For Nietzsctigs
new God is actually a very old one — Dionysus...Whketzsche writes, “I would believe only in a Gatho
knew how to dance” (AFZ | “Reading and writingif) seems as if he has found his “god” in Dionysus.
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decadéncia. De modo semelhante a Fraser, Bensami@andlise das motivacdes

que teriam levado Paulo a moldar o cristianismgual o conhecemos hoje.

Benson defende que Nietzsche foi um grande adorirdel Lutero, e enxergou nele
uma verdadeira obsessdo pela santidade religiosderd. era obsecado por sua
pecaminosidade e torna-se até monge a fim de alcaag ideal. Semelhantemente, Paulo era
um fariseu obsecado pela santidade que jamais gunsencontrar no judaismo. Essa
santidade que almejavam, mas se sentiam frustrpdosndo alcanca-la levou-os a um
sentimento de ira que se manifesta na fundagdonue nova doutrina. Assim, tanto o
cristianismo como o0 protestantismo teriam surgi@o uina magoa e frustracdo de seus

fundadores.

Para Benson, Nietzsche vé em Paulo o “disangeligta fez do cristianismo um
reduto de fracos, e que espalhou por todo o o@dentalores da decadéncia como vimos no
capitulo 1l. Por conseguinte, Nietzsche cria umatreedoutrina como resposta a decadéncia

disseminada pelo cristianismo. A essa contra-dwutle denomina “Dionisiaca”.

Segundo Benson, Nietzsche escolhe a imagem dédsbjateus grego do vinho, por
ser antitese da doutrina ascética e moralista questtanismo prega. Dioniso se caracteriza
na obra de Nietzsche como um deus que se manifast@la, através da forca, da natureza e

da concordancia com tudo o que existe, seja bomabu

Dioniso é usado por Nietzsche como o simbolo mdyden vontade de poténcia que
permeia a natureza humana, e para Dioniso a Umjra & afirmar a vida tal qual ela €. Ao
contrario do cristianismo, a fé dionisiaca vé avidmo sagrada e em nenhuma hipétese deve

ser negada. Benson define o dionisiaco em Nietaizlseguinte forma:

Todas as partes dessa passagem sdo necessarieenpar@ender um exemplo de fé

dionisiaca. Que nds devemos ser capazes de ateitao que acontece é apenas
possivel sobre bases dessa fé dionisiaca. Talchra&terizada por um fatalismo

“alegre e confiante”. E uma completa confianca i&,vuma confianca que torna

tudo na vida sagrado (Benson, 2008, p. ¥94)

Al of this parts of this passage are necessaoptoprehend the exemplar of Dionysian faith. That snable
to accept all that happens is only possible orb#sgs of this Dionysian faith. Such a faith is ctderized by a
“glad and trusting fatalism”. It is a complete truslife, in which all of life is sacred.
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Benson, assim, associa a Nietzsche o que ele chanfé dionisiaca. Essa fé em
Nietzsche néo seria a fé num deus propriamente riés uma fé totalmente sem dogmas e
que se manifesta na aceitagdo plena da vida eist&reia. Viver essa fé dionisiaca € dizer
sim & vida e a tudo. E a plena manifestacd@mor fatie a plena compreensdo do eterno

retorno propostos por Nietzsche.

Ao propor uma fé dionisiaca, Nietzsche nao secpm® radicalmente contra qualquer
fé ou religiosidade, mas contra a fé que é fundsm@re valores de fraqueza. Uma fé
dionisiaca seria uma fé como qualquer outra, mamsdp sobre valores de forca, superacao e

aceitacao.

A esse respeito, Nietzsche ja demonstra uma prefiergelo Antigo Testamento
sobre o Novo Testamento. Segundo Benson, parasiietzos judeus do Antigo Testamento
sdo um povo forte e que vivia a fé num Deus podeeoguerreiro. Isso Nietzsche aponta no
periodo em que Israel foi governado por Juizesie R@ entanto, quando Israel passa a ser
governado por sacerdotes e guiado por profetaseus Dodo-poderoso se transforma num
Deus moral e assim comeca a decadéncia do povelhpbs-exilio. Assim, segundo Benson:

Contudo, Nietzsche ndo é contra a religido emlsing verdade diz coisas que s&o
elogios ao judaismo, ao menos em sua forma inicitdressantemente Nietzsche
pensa que “os judeus sdo a antitese de todos adatees” (AC 24) e ele tinha um

alto respeito pelo Antigo Testamento. Enquantodite“eu ndo tenho amor pelo

Novo Testamento”, ele continua declarando: “Eu tiveu chapéu para o Antigo

Testamento! Nele eu vejo grandes seres humanos,paisagem heréica, e algo

mais r?a7ro sobre a terra, a incomparavel inocénziaodacéo forte” (Benson, 2008,

p. 1265".

Assim, através dessas passagens nds podemos oligerareligido dos judeus pré-
exilio foi bastante elogiada e admirada por NidtescTambém vimos que Nietzsche é
favoravel a uma fé dionisiaca e esta fé ele a gropino forma de afirmar a vida.

Inegavelmente, para Nietzsche o que corrompe aca&realigiosa teista € sua

fundamentacdo metafisica e moral. Para Nietzsame, neligido estd corrompida quando

3"vet Nietzsche is not simply against religion perlde actually says things that are quite complimsnabout
judaism, at least in its early form. Interestinglyough, Nietzsche thinks that “the jews are thétestis of all
decadents” (AC 24), and he has high respect foOlldeTestament. While he says “I have no love far New
Testament”, he goes to proclaim: “I take my hattoffthe Old Testament! In it | see great human ¢g=im
heroic landscape, and something most rare on gbetfincomparable naiveté of the strong heart”.
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passa a negar os valores naturais de forca etmm&inega a existéncia mundana
como algo absurdo. E isso € o que Paulo fez ntagrismo, fundou uma religido tipicamente
moral e dogmatica. Segundo Benson, Nietzsche eaxergsa atitude de Paulo uma maneira
de se vingar da Lei mosaica que sO Ihe causar&dg@®. Frustracdo essa decorrente da
impossibilidade de se alcangar a santidade deattedudaica.

Uma hipdtese levantada por Benson em sua obresaderPaulo € que apés Nietzsche
criticar tanto o apdstolo, resta-nos uma duvidaguanto da caricatura de Paulo criada por
Nietzsche diz respeito ao préprio Nietzsche?

Como vimos, para Nietzsche, Paulo nada mais ezauqureligioso judeu obsecado
pela santidade e inconformado com sua pecaminasidasim, ele encontrou no movimento
cristdo uma oportunidade de se vingar da lei masgue ele tanto odiava. No entanto, como
Benson observa, a interpretacdo de Paulo criadaNpEizsche surge da juncdo de trés
elementos que seriam: uma leitura ortodoxa dasodgesde Paulo, uma leitura distorcida das

mesmas e uma psicologia de Paulo inventada pozsdiee. Nas palavras de Benson:

O retrato de Paulo de Nietzsche é composto de i keitura mais ou menos
“ortodoxa” do escritos de Paulo, (2) uma leiturtamkente distorcida daqueles
escritos, e (3) uma “psicologia” de Paulo inventgddo préprio Nietzsche. O
resultado ndo é simplesmente que nés somos incapdazeonfiar no que Nietzsche
diz sobre Paulo, mas também que nds comecamos rar ggaber o quanto da
descricao de Paulo feita por Nietzsche ndo é resémaema decricdo de si mesmo
(Benson, 2008, p. 13%)

Benson assim questiona até que ponto essa psiotigyi Paulo inventada por
Nietzsche ndo seria sua propria caricatura? Seragpastolo uma projecdo do proprio
Nietzsche que era obsecado pela salvacdo? Esttizsthe insatisfeito com a lei crista e
gostaria de operar uma reviravolta de valores msiiamismo por meio da fé dionisiaca?
Benson levanta uma possibilidade muito interessarmae neste caso desfaz a imagem de
Nietzsche como critico de Paulo e o aproxima dostabdh Mais uma possibilidade de
entender Nietzsche surge nesta hipétese e maisvema demonstrado que a religiosidade

cristd acompanha Nietzsche mesmo em suas criticas.

Nietzsche's portrait of Paul is thus composed pa(thore or less “orthodox” reading of writingsRdul, (2) a
highly distorted reading of those writings, and KBgtzsche's own invented “psychology” of Paul. Tasult is
not simply that one is unable to trust what Nieliessays about Paul but also that one begins to evamalv
much of Nietzsche's account of Paul is really alhimtself.
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Outra semelhanca entre Paulo e Nietzsche é queranabfilosofo queira ser um
afirmador e acuse o apostolo de ser um negadoé m@&mn isso que Paulo queria ser, pois 0
apostolo expressa na segunda epistola aos corgsiosarater afirmativo mesmo diante da

adversidade. Como Benson escreve:

De fato, Badiou corretamente nos mostra que a rgensale Paulo é fortemente
afirmativa, pois Paulo escreve: “Para o filho deufeJesus Cristo, que foi
proclamado entre vos por Silvanus, Timoteo e ea,fo&"Sim e N&o”; mas nEle é
sempre “Sim”. Para Ele cada uma das promessas ue &em “Sim” (Il Cor 1:19-
20) (Benson, 2008, p. 138)

Essa passagem mostra claramente o carater afioctpte havia em Paulo mediante a
fé e a confianca em Deus. Tal carater afirmativegair contra a negatividade que Nietzsche
atribui a Paulo em toda sua obra. Podemos ver ragnldo Novo Testamento a partir da
conversdo de Paulo a esperanca e obstinacdo qugatoaram esse apostolo. Paulo se
tornou um simbolo de fé e ousadia entre os crist@sjamais questionou as injurias que
sofreu e até numa cela cantava louvores a seu Béas, a afirmatividade da vida parecia
ser tamanha em Paulo que Nietzsche queria se &prdpste carater afirmativo.

De acordo com Benson, o grande desejo de Nietzsahe seguinte:

Nés ja notamos que na resolucdo de Ano Novo dedtiee: “Algum dia”, ele diz,
“eu quero ser um afirmador” (GC 276). Nietzschercqggr capaz de dizer “Sim e

Amém” para todos que vierem em seu caminho. Elm@&ébDioniso” como “uma
afirmacéo extasiante do carater total da vida” (WB0) (Benson, 2008, p. 2d3)

Assim, a semelhanca entre Paulo e Nietzsche kwamat suspeita de Benson que
entende que Nietzsche se projeta em Paulo. Bersmemxerga de modo algum Nietzsche

totalmente alheio a religido, e embora esse quéivaé o que demonstra.

Ja depois de perder a razéo, Nietzsche pass@arassas cartas ou como “Dioniso”

ou como “O Crucificado”. Essa dupla maneira quetddighe usa ao se referir indica que

*¥Indeed, Badiou rightly points out that Paul's mgssia strongly affirmative, for Paul writes: “Fdret son of
God, Jesus Christ, whom we proclaimed among yduai8is and Timothy and I, was not “Yes and No”; iout
him it is always “Yes”. For in him every one of Gegromises is a “Yes” (Il Cor 1:19-20).

“We have already noted Nietzsche's New Year's résnlu‘'Some day,” he says, “ want to be a Yes-saye
(GC 276). Nietzsche wants to be able to say “Yed Amen” to all that comes his way. He defines the
“Donysian” as “an ecstatic affirmation of the totdlaracter of life” (WP 1050).
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embora Netzsche se identificasse com o paganisianéatda figura de Dioniso, ele

também ainda se identificava com o cristianismavés da figura de Jesus.

Segundo Benson, Nietzsche mesmo se vé como umnhaelgioso e reconhece o
instinto religioso no individuo. Apenas a tendéneiggiosa que havia em Nietzsche nédo era a
religiosidade do cristianismo, mas uma religioselpagad em Dioniso que ele define como
uma aceitacdo incondicional do fatalismo. Para Zd@&te, o homem religioso nao
necessariamente deve ser um modelo decadente, anasn@ario, um modelo de forca e
afirmacdo. O homem dionisiaco é capaz de afirmaaas e a contradicdo da existéncia
absolutamente (Benson, 2008, p. 192). Segundo Benswetzsche criaria assim uma
religiosidade afirmativa, um dizer “sim” semprejmaw Paulo o quis. Benson ndo vé como
mera coincidéncia entre Nietzsche e Paulo o fatandeos criarem uma doutrina vista como

paga a principio. Benson escreve acerca disso:

Que Nietzsche vé a si mesmo como um religioso tsenainda mais claro quando
ele contrasta dois tipos, “Dioniso” e “O crucificdd Para determinar; o homem

religioso tipico € uma forma de decadente...masn@bésestamos aqui omitindo um

tipo de religioso, o pagdo? (WP 1052). Nesta passadietzsche se identifica com

o culto pagao (ou seja, Dioniso) que é uma formdadeacBes de graca e afirmar a
vida...No fim, Nietzsche faz o que ele acusa Padfazer: criar uma doutrina

misteriosa paga (WP 167) (Benson, 2008, p.“196)

Benson chega até a afirmar que o pietismo diormiste Nietzsche seria como o
pietismo cristdo (Benson, 2008, p. 205). Nietzgotkem quer ir além de uma religiosidade
moral e dogmatica e argumenta que 0 que caracterigastdo € uma vida pautada no
exemplo de Jesus. Para Nietzsche, o cristianismmoéndm conjunto de crengcas e dogmas
morais que em nada elevam a existéncia humanas Aletéudo isso, o cristianismo € uma
pratica baseada na vida daquele que segundo Nietpstie ser considerado o Unico cristdo

auténtico.

O ser ou nédo ser cristdo ndo esta ligado ao fateedacreditar ou ndo nas crencas
cristds, mas é uma questdo de vivéncia. SegundsoBgNietzsche defende uma fé que néo

“That Nietzsches sees himself as “religious” becomsn more clear when he contrasts the two types,
“Dionysian” and “The Crucified”: To determine: winetlr the typical religious man is a form of decagendut

are we not here omitting one type of religious nthae,pagan? (WP 1052). In this passage Nietzscég go to
identify with the pagan (i.e. Dionysian) cult that‘a form of thanksgiving and affirmation of life’ In the end,
Nietzsche does what he accuses Paul of doing:ectagtagan mystery doctrine” (WP 167).
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seja baseada em dogmas e crengas, mas apenadice ¢gédCristo. I1Sso seria a

auténtica religido do coracdo de acordo com Benson:

Como ele diz, o Reino do céu é um estado do corg@d@o34). Nés poderiamos
apenas facilmente reescrever que o “pietismo dixosé um estado do coragdo”.
Nietzsche insiste que “apenas nés, nos espirkossli nés temos 0s pressupostos
para entender algo que dezenove séculos entenderado”’ (AC 36). Passaram-se
dezenove séculos para Nietzsche vir a entenddniémie o significado das “boas-
novas”. Eles estdo verdadeiramente felizes poriraltotlas as formalidades
ecle)fziésticas que foram tomadas como essénciaigt@amismo (Benson, 2008, p.
162)~.

Se Nietzsche enxerga como quesitos para umaaelguténtica sua praticidade e
aceitacdo da vida como tal, essas séo caractasisticque Benson chama de fé dionisiaca em
Nietzsche. Essa concepcdo de religiosidade € armptamaceita em Nietzsche e tal fé
dionisiaca seria a pratica da afirmacdo da vidavésr doamor fati seria o dizer sim
incondicional através da compreensao do eternonetseria a fundamentacdo de todos os
valores sobre critérios de forca e poder pelo-hitnamem.

Mas que espécie de deus seria Dioniso? NietzschB®iwm@iso como o grande
afirmador da vida, uma antitese do Deus cristas.pgdéavras de Benson:

Ele ndo deixou a fé para tras; ele apenas mudoa patra fé. Heidegger
(corretamente) chama Nietzsche de “aquele apaixomadcurador de Deus”, e
Nietzsche por (ltimo se encontra em Dioniso. Magae que tipo de deus é
Dioniso? E o Gltimo afirmador desta vida (Bensd)& p. 201%.

A fé dionisiaca seria para Nietzsche uma fé cisst® a exigéncia de crencas em
salvacao, justificacdo e pecado; nao teria a nielagkes de nenhum tipo de ascetismo e nao
seria fundada sobre a depreciacdo da vida; a féstiga ndo exigiria como a fé cristd uma
confissdo de fé e muito menos nenhum proselitisnas, seria reconhecida como uma pratica
da aceitacdo da vida e da afirmacé&o incondicioadldo o que ha. Segundo Benson, assim

se caracterizaria a fé dionisiaca:

“2As he says, “the 'kingdom of Heaven' is a statthefheart” (AC 34). We could just as easily rewtitat as
“Dionysian Pietism is a state of heart.” Nietzs¢hgists “only we, we spirits who have become fiemye the
presuppositions for understanding something thagteen centuries have misunderstood” (AC 36). $tthien
nineteen cenuries for a Nietzsche to come alongfiaatly understand the meaning of the “glad tidihgrhey

are truly glad, for they abolish all of the “ecdtestical crudities” that have been taken to bedhlestance of
Christianity.

“*He has not left faith behind; he has merely mowedriother faith. Heidegger (rightly) calls Nietzechhat

passionate seeker of God”, and Nietzsche ultimdiays him in Dionysus. But, then, what kind of Gisd
Dionysus? As the ultimate affirmer of this life.



88

O cristianismo € anda possivel em qualquer tempo. ééta preso a dogmas que se
enfeitam com este nome: nem requer a doutrina deDems pessoal, nem de
pecado, nem de imortalidade, nem de redencao, mefé; dhem necessita de uma
metafisica e ainda menos de ascetismo, nem aindande'ciéncia natural crista”.
Cristianismo é um modo de vida, nao um sistemareecas. Nos diz como agir,
ndo no que nds devemos crer (WP 212) (Benson, p0as1}*.

Entretanto, Benson parece discordar do que Frasgrde a respeito da questdo
soterioldgica em Nietzsche. Nietzsche de fato padsar bastante interessado nesta questao
enguanto jovem, mas sua obra madura ndo propdsot®@ologia. Ao contrario, Nietzsche
quer se libertar dela, segundo Benson. Nao ha nealksalvacdo em Nietzsche, pois qualquer
necessidade de valorar a vida ou importar sentata pla vindo de uma fonte externa ja

representa um niilismo.

Segundo Benson, se Nietzsche propusesse uma &ale#ternativa, como Fraser
entende, isso ja cairia nas mesmas criticas quadazistianismo. Benson entende que com
suas criticas e com a proposta de uma fé dionjdiaetzsche quer se “salvar’ da salvacéo e
se “redimir” da redencéo (Benson, 2008, p. 200pBr uma soteriologia seria uma volta ao
pensamento cristdo. Nietzsche ndo quer ser chadeasanto e nem fundar nenhuma religiéo;
a religiosidade dionisiaca que Nietzsche propdeaxige fé religiosa e nem dogmas, mas é

apenas uma fé na propria vida (Benson, 2008, p. 196

E é justamente isso que Nietzsche critica naideligA fraqueza e a depressao que ela
espalha. Logo, fica claro que Nietzsche ndo seciposi radicalmente contra qualquer fé ou
crenca religiosa indistintamente, mas se posictrdra qualquer crenca que seja contra a
vida.

Em consequéncia, qualquer crengca que assuma atalidpial ela € e assuma a
existéncia, a natureza e o instinto ndo com verganmancor mas com “vontade” é uma

crenca digna de respeito perante Nietzsche. Dé@aomm Benson:

“Christianity is still possible at any time. It i®tntied to any of the impudent dogmas that haverragtb
themselves with its name: it requires neither tloetiihe of a personal God, not that of sin, nort tb
immortality, nor that of redemption, nor that oftlfe it has absolutely no need of metaphysics, ereh less of
asceticism, even less of a Christian “natural s@&nChristianity is a way of life, not a systembafliefs. It tells
us how to act; not what we ought to believe (WP)212
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E claro, Nietzsche n&o critica qualquer tipo de fe&ssa passagem;
preferencialmente, ele critica a fé que é o prodatfraqueza e uma necessidade de
dependéncia. O problema com isso € que tal pessppate se posicionar com um
fim. Assim, o resultado deste tipo de fé é quepmsgemos a n6s mesmos para a fé.
No entanto, Nietzsche deixa claro que tal fé ndm (&ico tipo de fé. S antigos
gregos, por exemplo, tinham uma religiosidade aiecénsiderada para pessoas
muito nobres que eram capazes de encarar a naeir@zada sem temé-la (ABM
49). Claramente, o tipo de fé que Nietzsche temnemte aqui é a fé da forga.
Assim é a fé dionisiaca (Benson, 2008, p. ¥95)

“°0Of course, Nietzsche does not criticize just angdKof faith in this passage; rather, he criticifath that is

the product of 'weakness' and a need for 'deperteHue problem with such a person is that he rearposit

himself as an end'. So the result of this kindaithf is that one 'loses' oneself to faith. Yet kehe makes it
clear that such is not the only kind of faith. Tdrcient greeks, for instance, had a religiosity tas found in

the 'very noble type of person' who was able 'te faature and life' without fear (ABM 49). Cleartlye kind of

faith that Nietzsche has in mind here is a faitBtodnght. Such is Dionysian faith.
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— CONCLUSAO -

Apés discutirmos nessa dissertacdo o significaderdmciado nietzschiano da morte
de Deus, as criticas de Nietzsche ao cristianisnmgvimento teoldgico da morte de Deus e
a religiosidade nietzschiana alternativa, pudemiosgar a conclusdo que Nietzsche ao
enunciar a morte de Deus faz desse enunciado algovaente, visto que a morte tem um

viés de constatacao e também de proposta.

A morte de Deus como constatacdo surgiu como ochs&ovde fatos decorrentes ao
longo da histoéria que culminaram na Europa do s€¥UX, como vimos. Segundo Nietzsche
a constatacao era que o cristianismo ndo ocupaiaunmalugar central na vida do homem
moderno apos sucessivas descobertas e revoluc@esnpo da ciéncia e da filosofia. Nem os
proprios cristdos se empenhavam em suas crengaspgo@ esses 0 cristianismo tinha se
tornado um mero subterfagio de praticas sociaisn Mes altos circulos académicos, nem

entre a burguesia se acreditava inquestionavelnmanteetafisica crista.

E se por um lado Nietzsche enuncia sua constatpoé@utro lado Nietzsche propde
a morte do que ainda restara do antigo Deus crista@izsche propde isso como a unica
maneira de se desfazer do entrave que blogueavieno plesenvolvimento do homem
moderno. Nietzsche propunha para a modernidade eondetretorno, oamor fati a
transvaloracdo de valores e defendia que o Unipazcde entender e abracar tais conceitos
era o selbermenschque consistia numa antitese do cristdo. E pasztihe, esse homem
forte, resoluto, decidido e obstinado a criar ggdgrios valores somente poderia surgir apos
0 ocaso final do Deus cristdo. Assim, a morte dasDmmo proposta faz parte da filosofia

positiva de Nietzsche e € um pré-requisito para@davdo ultra-homem nietzschiano.

Esse carater ambivalente nos faz entender o isigahif mais geral da expressao “Deus
esta morto” dentro da obra de Nietzsche, mas erhumermomento tentamos exaurir as
possiveis interpretacbes desse enunciado, uma weze qum enunciado filosofico muito
amplo e a partir do momento que um autor ou pemsadea acaba criando um novo sentido

para essa expressao e ampliando sua carga semantica
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Quanto as criticas de Nietzsche ao cristianisnmapsias principais que ele

faz a doutrina cristd e os motivos de sua refutacémigiosidade crista tradicional. Pudemos
ver os motivos que tornam a religiosidade criéta frejudicial ao homem moderno e sua
necessaria rejeicdo para o pleno desenvolvimenttipdohomem, segundo a filosofia de

Nietzsche. Esse capitulo acabou servindo como umplemento para que pudéssemos
entender a morte de Deus como proposta, tratagameiro capitulo. Quanto a essas criticas
feitas por Nietzsche ao cristianismo, observamasseétratar de ataques feitos por um leigo
qualquer, mas por alguém que realmente entendeecespa falando. Seus conhecimentos
filosoéficos, historicos e, sobretudo, teoldgicopassibilitam fazer observacfes profundas e

severas ao cristianismo.

O terceiro e Ultimo capitulo serviu nessa disgs@dacomo uma tentativa de livrar
Nietzsche de uma pretensa interpretacdo extrerdisstgeu enunciado. A impressao que
tinhamos ao escrever o primeiro e 0 segundo capgral que talvez a religido como um todo
estivesse condenada por Nietzsche. Mas se tratalmosriticas especificas feitas ao
cristianismo e observamos 0 apreco que esse pensadda pelos gregos e sua religido,
guestionamo-nos se haveria a possibilidade de aliggosidade alternativa em Nietzsche que
sobrevivesse a suas criticas e fosse consoantilaaadia. Chegamos a conclusdo de que
uma religiosidade dionisiaca € ndo somente possieeho também proposta. Essa
religiosidade tomaria como base de sua valoragimdue derivasse e decorresse do instinto,
da forca, da natureza e do mundo que até entdmtesido negados e amaldicoados pelo
cristianismo.

E como parte desse capitulo, também analisamasto gusado de um movimento
teoldgico cristdo que se denominou de “ateismdéacris Esse movimento usa o enunciado
filosofico de Nietzsche para fins teolégicos e e8se enunciado ndo apenas algo inevitavel,
mas até necessario a cristandade. Apenas com a deoReus seria possivel o ressurgimento
de uma cristandade mais proxima do mundo e mam® &@As questdes humanitarias, a
exemplo de Jesus. A proposta desse movimento girtoeo de uma teologia sem Deus e
com Jesus ou sem dogmas religiosos e com pratisaartitarias, ou seja, menos passiva e
mais ativa. Esse movimento foi analisado nessard#gso ndo apenas por ser um movimento

que carrega a “morte de Deus” como nome, mas, solr@or ser um movimento cristdo que
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se apossa da morte de Deus positivamente e demosstr possivel uma

religiosidade cristd em Nietzsche.

Em suma, a morte de Deus em Nietzsche nédo pagebarftodas as possibilidades
para um discurso religioso e tampouco por fim aodob que a filosofia pode ter com a
religido. Assim, Nietzsche contribui ativamente carfilosofia da religido uma vez que sua
filosofia repercute diretamente no campo teolégiceligioso derrubando antigos paradigmas

e possibilitando o surgimento de novos.

Apoés concluirmos a pesquisa desse trabalho perssgme seria interessante uma
pesquisa posterior que focasse a tematica daasligide em Kant em paralelo a religiosidade
nietzchiana. Porém uma pesquisa com tal amplitddeosleria ser desenvolvida e cumprir

com as metas propostas num periodo maior, viagsghasomo pesquisa de doutorado.
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— NOTAS -

' Habt ihr nicht von jenem tollen Menschen gehoet; @m hellen Vormittage eine Laterne anziindete denf
Markt lief und unaufhdrlich schrie: "ich suche Golith suche Gott!" - Da dort gerade Viele von Denen
zusammen standen, welche nicht an Gott glaubterersmte er ein grosses Geldchter. Ist er denroresrl
gegangen? sagte der Eine. Hat er sich verlaufereini&ind? sagte der Andere. Oder hélt er sichteeks?
Furchtet er sich vor uns? Ist er zu Schiff gegafAgaimsgewandert? - so schrieen und lachten sie eloeatder.
Der tolle Mensch sprang mitten unter sie und dusbinte sie mit seinen Blicken. "Wohin ist Gott? reaf ich

will es euch sagen! Wir haben ihn getddtet, - ind ich! Wir Alle sind seine Morder! Aber wie habetr diess
gemacht? Wie vermochten wir das Meer auszutrink®e? gab uns den Schwamm, um den ganzen Horizont
wegzuwischen? Was thaten wir, als wir diese Erde itier Sonne losketteten? Wohin bewegt sie siat?nu
Wohin bewegen wir uns? Fort von allen Sonnen? 8timzir nicht fortwahrend? Und ruckwarts, seitwarts,
vorwarts, nach allen Seiten? Giebt es noch ein Qimehein Unten? Irren wir nicht wie durch ein uniéies
Nichts? Haucht uns nicht der leere Raum an? Istidd kalter geworden? Kommt nicht immerfort diedka
und mehr Nacht? Missen nicht Laternen am Vormiteggezindet werden? Hoéren wir noch Nichts von dem
Larm der Todtengraber, welche Gott begraben? Riealienoch Nichts von der géttlichen Verwesungiela
Gotter verwesen! Gott ist todt! Gott bleibt todthdwir haben ihn getddtet! Wie trosten wir uns, Wiérder
aller Mérder? Das Heiligste und Méachtigste, wasWligt bisher besass, es ist unter unseren Messebiutet, -
wer wischt diess Blut von uns ab? Mit welchem Wag&anten wir uns reinigen? Welche Siuhnfeiern, tvelc
heiligen Spiele werden wir erfinden missen? Ishtniie Grésse dieser That zu gross fur uns? Miusgemicht
selber zu Gottern werden, um nur ihrer wiirdig zscleeinen? Es gab nie eine grossere That, - unchurer
immer nach uns geboren wird, gehdrt um dieser Wiken in eine hdhere Geschichte, als alle Gesdhibisher
war!" - Hier schwieg der tolle Mensch und sah wiedeine Zuhdérer an: auch sie schwiegen und blickten
befremdet auf ihn. Endlich warf er seine Laterné dan Boden, dass sie in Sticke sprang und erldschn.
komme zu friih, sagte er dann, ich bin noch nichienZeit. Diess ungeheure Ereigniss ist noch wegs und
wandert, - es ist noch nicht bis zu den Ohren denddhen gedrungen. Blitz und Donner brauchen de#,
Licht der Gestirne braucht Zeit, Thaten braucheit, Zech nachdem sie gethan sind, um gesehen uridtgal
werden. Diese That ist ihnen immer noch fernerdedernsten Gestirne, - und doch haben sie dieggtthan!"

- Man erzahlt noch, dass der tolle Mensch des getbiTages in verschiedene Kirchen eingedrungenirski
darin sein Requiem aeternam deo angestimmt halmaubijefuhrt und zur Rede gesetzt, habe er immer nur
diess entgegnet: "Was sind denn diese Kirchen neehn sie nicht die Grifte und Grabmaéler GottedZin-

" Nachdem Buddha todt war, zeigte man noch Jahrmtendieng seinen Schatten in einer Hohle, - einen
ungeheuren schauerlichen Schatten. Gott ist tdiet: 80 wie die Art der Menschen ist, wird es vielié noch
Jahrtausende lang Héhlen geben, in denen man s8ateiten zeigt. - Und wir - wir miissen auch nagihen
Schatten besiegen!

" Das grosste neuere Ereigniss, - dass "Gott ttgtdass der Glaube an den christlichen Gott urimylaindig
geworden ist - beginnt bereits seine ersten Schétier Europa zu werfen. Fir die Wenigen wenigstéasen
Augen, deren Argwohn in den Augen stark und feinugefur dies Schauspiel ist, scheint eben irgene ei
Sonne untergegangen, irgend ein altes tiefes \Wentrin Zweifel umgedreht: ihnen muss unsre altet figlich
abendlicher, misstrauischer, fremder, "alter" schei In der Hauptsache aber darf man sagen: dagniEe
selbst ist viel zu gross, zu fern, zu abseits vassbngsvermogen Vieler, als dass auch nur seindekschon
angelangt heissen diirfte; geschweige denn, dass Meeeits wiissten, was eigentlich sich damit begdiat -
und was Alles, nachdem dieser Glaube untergralbenuamehr einfallen muss, weil es auf ihm gebantjhn
gelehnt, in ihn hineingewachsen war: zum Beispnsire ganze europaische Moral. Diese lange FilleFohge
von Abbruch, Zerstérung, Untergang, Umsturz, dia bavorsteht: wer erriethe heute schon genug dawon,
den Lehrer und Vorausverkiinder dieser ungeheurgiklvwn Schrecken abgeben zu mussen, den Propheten
einer Verdusterung und Sonnenfinsterniss, dereiti#a es wahrscheinlich noch nicht auf Erden gegydilag?
... Selbst wir geborenen Rathselrather, die wircham auf den Bergen warten, zwischen Heute undydfo
hingestellt und in den Widerspruch zwischen Heue Morgen hineingespannt, wir Erstlinge und Frihggdn
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des kommenden Jahrhunderts, denen eigentlich diett8o, welche Europa alsbald einwickeln mussent je
schon zu Gesicht gekommen sein sollten: woran Bsgloch, dass selbst wir ohne rechte Theilnahmeidge
Verdusterung, vor Allem ohne Sorge und Furcht fiis uihrem Heraufkommen entgegensehn? Stehen wir
vielleicht zu sehr noch unter den nachsten Foldesed Ereignisses - und diese néchsten Folgerg Beigen

fur uns sind, umgekehrt als man vielleicht erwakénnte, durchaus nicht traurig und verdusternelnvehr wie
eine neue schwer zu beschreibende Art von Lichtiick;l Erleichterung, Erheiterung, Ermuthigung,
Morgenréthe... In der That, wir Philosophen uncei¥n Geister" fiihlen uns bei der Nachricht, dass"dke
Gott todt" ist, wie von einer neuen Morgenréthe esigphlt; unser Herz stromt dabei tGber von Danldigrk
Erstaunen, Ahnung, Erwartung, - endlich erschenstder Horizont wieder frei, gesetzt selbst, dassaht hell

ist, endlich dirfen unsre Schiffe wieder auslaufemf jede Gefahr hin auslaufen, jedes Wagniss des
Erkennenden ist wieder erlaubt, das Meer, unser Mgt wieder offen da, vielleicht gab es nochmiéds ein

so "offnes Meer". —

“Die Heraufkunft des christlichen Gottes, als desilal-Gottes, der bisher erreicht worden ist, hesthlb
auch das Maximum des Schuldgefiihls auf Erden zscHeinung gebracht. Angenommen, dass wir nachgerade
in die umgekehrte(Bewegung eingetreten sind, so diurfte man mit kelkhginen Wahrscheinlichkeit aus dem
unaufhaltsamen Niedergang des Glaubens an dertlichea Gott ableiten, dass es jetzt bereits awttors
einen erheblichen Niedergang des menschlichen Slobwlsstseins gabe; ja die Aussicht ist nicht aben,
dass der vollkommne und endgiltige Sieg des Athessdie Menschheit von diesem ganzen Gefiuhl, Schulde
gegen ihren Anfang, ihreausa primazu haben, |6sen dirfte. Atheismus und einezdstiter Unschuldiehdren

zu einander. —

“Was in aller Strenge gefragt, hat eigentlich Uber dhristlichen Gotigesieg? Die Antwort steht in meiner
“frohlichen Wissenschaft” S. 290 [§357]

V'der Niedergang des Glaubens an den christlichem, @et Sieg des wissenschaftlichen Atheismus, iist e
gesammt-europaisches Ereigniss, an dem alle RassenAntheil von Verdienst und Ehre haben sollen.
YUnter Denen, welche zum Beispiel jetzt in Deutsatilabseits von der Religion leben, finde ich Meersch
von vielerlei Art und Abkunft der "Freidenkerei"pwAllem aber eine Mehrzahl solcher, denen Arbeitsait,

von Geschlecht zu Geschlecht, die religiosen lhstimufgeldst hat: so dass sie gar nicht mehr wjssezu
Religionen niitze sind, und nur mit einer Art stuempfErstaunens ihr Vorhandensein in der Welt gleichs
registriren. Sie fiuhlen sich schon reichlich in pngh genommen, diese braven Leute, sei es vom ihre
Geschéften, sei es von ihren Vergniigungen, gat miclieden vom "Vaterlande" und den Zeitungen uew d
"Pflichten der Familie": es scheint, dass sie ggin& Zeit fir die Religion tbrig haben, zumal eseih unklar
bleibt, ob es sich dabei um ein neues Geschéft eideneues Vergniigen handelt, - denn unméglichersage
sich, geht man in die Kirche, rein um sich die guéine zu verderben. Sie sind keine Feinde degidskn
Gebrauche; verlangt man in gewissen Fallen, etwa 8eiten des Staates, die Betheiligung an solchen
Gebrauchen, so thun sie, was man verlangt, wie snaviieles thut -, mit einem geduldigen und bescresdh
Ernste und ohne viel Neugierde und Unbehagen: lebien eben zu sehr abseits und ausserhalb, ust seib

ein Fur und Wider in solchen Dingen bei sich nothigfinden. Zu diesen Gleichglltigen gehort heute d
Uberzahl der deutschen Protestanten in den mittl§ténden, sonderlich in den arbeitsamen grossedeis

und Verkehrscentren; ebenfalls die Uberzahl degitsbmen Gelehrten und der ganze Universitéts-Zibeh

""Dergestalt gieng das Christenthiads Dogmazu Grunde, an seiner eignen Moral; dergestalt mussauch
das Christenthurals Moral noch zu Grunde gehn, — wir stehen an der Schw@esEreignisses.

"Der Begriff "Gott" war bisher der grosste Einwanglggn das Dasein... Wir leugnen Gott, wir leugnen di
Verantwortlichkeit in Gott: damit erst erlésen wie Welt.

*Seitdem der Glaube aufgehort hat, dass ein GotiSdhécksale der Welt im Grossen leite und, troteral
anscheinenden Kriimmungen im Pfade der Menschlieitjach herrlich hinausfiihre, miissen die Menschen
selber sich 6kumenische, die ganze Erde umspaniéeldestellen.

X Die Instinkte bekampfen missen - das ist die Foifliretiécadence: so lange das Leben aufsteigt, listkG
gleich Instinkt.
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¥ Das Christentum hat die Partei alles Schwacheedidjen, MiRratnen genommen, es hat ein Ideal aos d
Widerspruchgegen die Erhaltungs-Instinkte des starken Lelgensacht; es hat die Vernunft selbst der geistig
starksten Naturen verdorben, indem es die oberdgEn Geistigkeit als sundhaft, als irrefuhrend, als
Versuchungeempfinden lehrte.

Xipas Christenthum, aus judischer Wurzel und nur tieddich als Gewachs dieses Bodens, stellt die
Gegenbewegung gegen jede Moral der Zichtung, dsseRales Privilegiums dar: - es ist die antiarische
Religion par excellence: das Christenthum die Unthwerg aller arischen Werthe, der Sieg der Tschandal
Werthe, das Evangelium den Armen, den Niedrigeneghgt, der Gesammt-Aufstand alles Niedergetretenen
Elenden, Missrathenen, Schlechtweggekommenen gdigetRasse"”, - die unsterbliche Tschandala-Racbe al
Religion der Liebe...

*YDefinition der Moral: Moral - die Idiosynkrasie valécadents, mit der Hinterabsicht, sich am Leberizhen

- und mit Erfolg. Ich lege Werth auf diese Defiaiti

*Im Grunde sind es zwei Verneinungen, die mein Vifmrhoralist in sich schliesst. Ich verneine einmialen
Typus Mensch, der bisher als der hochste galt,Gliteen, die Wohlwollenden, Wohltathigen; ich vermein
andrerseits eine Art Moral, welche als Moral arhsit Geltung und Herrschaft gekommen ist, die dénad-
Moral, handgreiflicher geredet, die christliche MlorEs wéare erlaubt, den zweiten Widerspruch als de
entscheidenderen anzusehn, da die UberschatzunGiderund des Wohlwollens, ins Grosse gerechnet, mi
bereits als Folge der décadence gilt, als Schw&ghastom, als unvertraglich mit einem aufsteigendad
jasagenden Leben: im Jasagen ist Verneinen undd¥éen Bedingung.

*™ Eine Verurtheilung des Lebens von Seiten des Laderbleibt zuletzt doch nur das Symptom einer
bestimmten Art von Leben: die Frage, ob mit Reokt,mit Unrecht, ist gar nicht damit aufgeworfen. iMa
misste eine Stellung ausserhalb des Lebens habémndrerseits es so gut kennen, wie Einer, wideVigie
Alle, die es gelebt haben, um das Problem vom WethLebens Uberhaupt anriihren zu dirfen: Grinaegge
um zu begreifen, dass das Problem ein fir uns @mglighes Problem ist.

i \Weder die Moral noch die Religion beriihrt sich@hristentume mit irgend einem Punkte der Wirklidhke
Lauter imaginare&Jrsachen("Gott", "Seele", "Ich", "Geist", "der freie Wille- oder auch "der unfreie"); lauter
imaginareWirkungen("Sunde", "Erlédsung”, "Gnade", "Strafe", "Vergelguter Siinde"). Ein Verkehr zwischen
imagindrenWesen("Gott", "Geister", "Seelen"); eine imaginakaturwissenschaft (anthropozentrisch; vélliger
Mangel des Begriffs der natlrlichen Ursachen); emaginarePsychologie(lauter Selbst-MiRverstandnisse,
Interpretationen angenehmer oder unangenehmer Mdieefiihle, zum Beispiel der Zustande des nervus
sympathicus, mit Hilfe der Zeichensprache religiiaralischer Idiosynkrasie, - "Reue", "Gewissenspil3"
"Versuchung des Teufels", "die Nahe Gottes"); dmaginareTeleologie("das Reich Gottes", "das jlingste
Gericht", "das ewige Leben"). - Diese reif&tionsWelt unterscheidet sich dadurch sehr zu ihren Watan
von der Traumwelt, daf3 letztere die Wirklichkeitlerspiegelt wéhrend sie die Wirklichkeit falscht, entwertet,
verneint. Nachdem erst der Begriff "Natur" als Gagggriff zu "Gott" erfunden war, muf3te "natirliaels Wort
sein fur "verwerflich", - jene ganze Fiktions-Wdiat ihre Wurzel imHalR gegen das Naturliche (- die
Wirklichkeit! -), sie ist der Ausdruck eines tieféfilbehagens am Wirklichen Aber damit ist alles erklart
Wer allein hat Griinde, siclegzuliigeraus der Wirklichkeit? Wer an iteidet Aber an der Wirklichkeit leiden
heiRRt eineverunglickteWirklichkeit sein ... Das Ubergewicht der Unludigide iiber die Lustgefiihle ist die
Ursachejener fiktiven Moral und Religion: ein solches Whewicht gibt aber di€ormelab fir décadence ...

Wil Man kénnte, mit einiger Toleranz im Ausdruck, Xesinen "freien Geist" nennen - er macht sich #lesna
Festen nichts: das Wdiitet, alles, was fest istdtet

XX Dieser "frohe Botschafter" starb wie er lebte, ei¢ehrte - nicht um "die Menschen zu erlésen”, sondern um
Zu zeigen, wie man zu leben hat. Pimktik ist es, welche er der Menschheit hinterlie3: S&rhalten vor den
Richtern, vor den Héaschern, vor den Anklagern ulter &rt Verleumdung und Hohn, - sein Verhalten am
Kreuz Er widersteht nicht, er verteidigt nicht sein Recer tut keinen Schritt, der das AuRerste vom ihm
abwehrt, mehr nocter fordert es heraus. Und er bittet, er leidet, er liebtit denenjin denen, die ihm Boses
tun ... Die Worte zunSchacheram Kreuz enthalten das ganze Evangelium. "Dawastrlich eingéttlicher
Mensch gewesen, ein "Kind Gottes" sagt der Schattenn du dies fuhlst - antwortet der Erldssn-bist du

im Paradieseso bist auch du ein Kind Gottes Nicht sich wehrennicht zirnen nicht verantwortlich-machen
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... Sondern auch nicht dem Bdsen widerstehn, {idien... - Erst wir, wirfreigewordenerGeister, haben die
Voraussetzung dafir, etwas zu verstehn, das nendadtthunderte miBverstanden haben...

*Einzelne Ausnahmen jener Gattung heben sich hesaiuss durch grosse Milde und Menschenfreundlithke
sei es durch den Zauber ungewdhnlicher Thatkrafipee sind im hdchsten Grade anziehend, weil beggm
Wahnvorstellungen Uber ihr ganzes Wesen Lichtstransgiessen: wie es zum Beispiel mit dem berihmten
Stifter des Christenthums der Fall ist, der siahd@n eingeborenen Sohn Gottes hielt und desslddilsgndlos
fuhlte; so dass er durch eine Einbildung - die might zu hart beurtheilen mdge, weil das ganzertitan von
Gottersbhnen wimmelt - das selbe Ziel erreichte,s d&efuhl vélliger Siindlosigkeit, volliger
Unverantwortlichkeit, welches jetzt durch die Wissehaft Jedermann sich erwerben kann.

' An sich konnte Jesus mit seinem Tode nichts wplids offentlich die starkste Probe, dBaweisseiner
Lehre zu geben ... Aber seine Jinger waren fermergaiesen Tod zuerzeihen- was evangelisch im héchsten
Sinne gewesen ware; oder gar sich zu einem gleidhme in sanfter und lieblicher Ruhe des Herzens
anzubieten.. Gerade das am meisten unevangelische GefalRathe kam wieder obenauf.

i per "frohen Botschaft" folgt auf dem FuR dillerschlimmstedie des Paulus. In Paulus verkoérpert sich der
Gegensatz-Typus zum "frohen Botschafter”, das Giemielaf, in der Vision des Hasses, in der uneiddittin
Logik des HassedVashat dieser Dysangelist alles dem Hasse zum Opferaght! VVor allem den Erléser: er
schlug ihn arseinKreuz... Paulus verlegte einfach das Schwergevjértgs ganzen Daseihgter dies Dasein,

- in die Lige vom "wiederauferstandenen” Jesus. Er konnte imn@rwdas Leben des Erlésers Uberhaupt nicht
brauchen, - er hatte den Tod am Kreuz notid etwas mehr noch... Paulus wollte den Zwégalglich wollte er
auch die Mittel ... Was er selbst nicht glaubtes Hlioten, unter die eseineLehre warf, glaubten es.Sein
Bedurfnis war dieMacht...

i golche Naturen, wie die des Apostel Paulus, habedié Leidenschaften einen bosen Blick; sie lervem
ihnen nur das Schmutzige, Entstellende und Herberete kennen, - ihr idealer Drang geht daher auf
Vernichtung der Leidenschaften aus: im Géttlichelneh sie die vollige Reinheit davon. Ganz andésRaulus

und die Juden, haben die Griechen ihren idealemdgerade auf die Leidenschaften gewendet und diese
geliebt, gehoben, vergoldet und vergéttlicht; offfanfihlten sie sich in der Leidenschaft nicht glircklicher,
sondern auch reiner und géttlicher, als sonst.d kum die Christen? Wollten sie hierin zu Judendee? Sind

sie es vielleicht geworden?

*V Die Martyrer-Tode, anbei gesagt, sind ein groRegllitk in der Geschichte gewesen: wigfiihrten... Die
Martyrer schadeterder Wahrheit ... Auch heute noch bedarf es nugrefruditat der Verfolgung, um einer an
sich noch so gleichgiltigen Sektiererei einehrenhaften Namen zu schaffen... Gerade das war die
welthistorische Dummbheit aller Verfolger, dal3 s& degnerischen Sache den Anschein des Ehrenlugfbem,

- dal3 sie ihr die Faszination des Martyriums zuradBenk machten ...

¥ Ich kehre zurlick, ich erzahle diehteGeschichte des Christentums. - Das Wort schoni$@mtum" ist ein
MiRversténdnis -, Im Grunde gab es nur Einen Gémistnd der starb am Kreuz. Das "Evangelistalrb am
Kreuz. Was von diesem Augenblick an "EvangeliumiBhewar bereits der Gegensatz dessen, was ertgeleb
eine 'schlimmeBotschaft", eirDysangeliumEs ist falsch bis zum Unsinn, wenn man in einGtaliben", etwa

im Glauben an die Erlésung durch Christus das Atheai des Christen sieht: blof3 die christli€haktik, ein
Leben so wie Der, der am Kreuze starbledse ist christlich...In der Tat gab es gar keine ChristeDer
"Christ", Das, was seit zwei Jahrtausenden Cheithist blof3 ein psychologisches Selbst-Mi3veihtis.

¥ Nicht Das, was der Heilige ist, sondern Das, wamelen Augen der Nicht-Heiligen bedeutet, gidbni
seinen welthistorischen Werth. Dadurch, dass melm @ber ihn irrte, dass man seine Seelenzustansiehfa
auslegte und ihn von sich so stark als mdglichesntie, als etwas durchaus Unvergleichliches unddagtig-
Uebermenschliches: dadurch gewann er die aussettictie Kraft, mit welcher er die Phantasie ganzéiker,
ganzer Zeiten beherrschen konnte.

i Der Hauptgriff, den sich der asketische Priestéauete, um auf der menschlichen Seele jede Art von
zerreissender und verzickter Musik zum Erklingetigen, war damit gethan—Jedermann weiss dasss, da
er sich dasschuldgefiihku Nutze machte.
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“ipMan gehe die einzelnen moralischen AufstellungenUt&unden des Christenthums durch und man wird
Uberall finden, dass die Anforderungen Uberspamit, damit der Mensch ihnen nicht genliigen kénne; di
Absicht ist nicht, dass er moralischer werde, samdass er sich mdglichst stindhaft fuhle.

“XWir wiirden es vielleicht schon errathen; aber heistees, dass es uns eine in solchen Dingen might
unterschatzende Autoritat ausdrucklich bezeugtmid®von Aquino, der grosse Lehrer und Heilige. tBea

regno coelesti,” sagt er sanft wie ein Lamm, “bidet poenas damnatorunut beatitudo illis magis
complaceat [Summa theologiad®ie Letzten Dinge, Fr. 94, 1]

**Der Asket behandelt das Leben wie einen Irrweg, dan endlich riickwarts gehn miisse, bis dorthingwo
anfangt; oder wie einen Irrthum, den man durchTdiat widerlege—widerlegesolle denn erfordert, dass man
mit ihm gehe, er erzwingt, wo er karsgineWerthung des Daseins.

i Alle Kranken, Krankhaften streben instinktiv, aisem Verlangen nach Abschiittelung der dumpfen &fnlu
und des Schwéchegefiihls, nach einer Heerden-Oggimmis der asketische Priester erréth diesen kistind
fordert ihn; wo es Heerden giebt, ist es der Schedostinkt, der die Heerde gewollt hat, und diester-
Klugheit, die sie organisirt hat. Denn man tbersgibe nicht: die Starken streben ebenso naturnaitiig@us
einander, als die Schwachemeinander...

i Der Mensch des Glaubens, der "Glaubige" jedeishmotwendig ein abhangiger Mensch, - ein solctier,
sichnicht als Zweck, der von sich aus lGiberhaupt ristecke ansetzen kann. Der "Glaubige" gelsdnt nicht,
er kann nur Mittel sein, er mugrbrauchtwerden, er hat jemand nétig, der ihn verbraucht.

*XIMit der Moral wird der Einzelne angeleitet, Functider Heerde zu sein und nur als Function sich Wert
zuzuschreiben. Da die Bedingungen der ErhaltungreBemeinde sehr verschieden von denen einer andere
Gemeinde gewesen sind, so gab es sehr verschiddersen; und in Hinsicht auf noch bevorstehende
wesentliche Umgestaltungen der Heerden und Gemeirtaaten und Gesellschaften kann man prophezeien,
dass es noch sehr abweichende Moralen geben wandlitét ist Heerden-Instinct im Einzelnen.

WV pie Moral und Religion gehort ganz und gar unter Risychologie des Irrthums: in jedem einzelnereFal
wird Ursache und Wirkung verwechselt; oder die Waftr mit der Wirkung des als wahr Geglaubten
verwechselt; oder ein Zustand des Bewusstseindenityrsachlichkeit dieses Zustands verwechselt.

X Eine Art von Redlichkeit ist allen Religionsstifteund Ihresgleichen fremd gewesen: - sie habersiole
aus ihren Erlebnissen eine Gewissenssache der riEnkem gemacht. "Was habe ich eigentlich erlebts Wa
gierig damals in mir und um mich vor? War meine nenft hell genug? War mein Wille gegen alle
Betrligereien der Sinne gewendet und tapfer in séibevehr des Phantastischen?" - so hat Keiner tioen
gefragt, so fragen alle die lieben Religidsen gettt noch nicht: sie haben vielmehr einen DursthnBingen,
welche wider die Vernunft sind, und wollen es gmtht zu schwer machen, ihn zu befriedigen, - $eben sie
denn "Wunder" und "Wiedergeburten" und horen diemBien der Englein! Aber wir, wir Anderen, Vernunft-
Durstigen, wollen unseren Erlebnissen so streng Anige sehen, wie einem wissenschaftlichen Versuche
Stunde fir Stunde, Tag um Tag! Wir selber wollesana Experimente und Versuchs-Thiere sein.

Y Die Religionsstifter unterscheiden sich dadurch jen grossen Betriigern, dass sie aus dieserandest
der Selbsttauschung nicht herauskommen: oder fienhganz selten einmal jene helleren Momente, wo de
Zweifel sie Uberwaltigt; gewodhnlich trosten sietsiaber, diese helleren Momente dem bdsen Widersache
zuschiebend. Selbstbetrug muss da sein, damit Diesgene grossartig wirken. Denn die Menschenlggawan

die Wahrheit dessen, was ersichtlich stark geglewirot
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