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“Had homens que sdo como as velas;
sacrificam-se, queimando-se para dar
luz aos outros.”

Antdnio Vieira



RESUMO

A dissertacdo analisa trinta e um sermodes proferidos por Antonio Vieira, entre 1653 e
1652, quando o jesuita era o chefe da missdo do Maranhdo e Grao-Para e a regido
experimentava um conflito que enfrentava os suditos portugueses a coroa, em torno da
escravizagdo dos indigenas. O objetivo € perceber, por meio desses documentos, a
maneira como o poder do monarca era compreendido em suas atribui¢des de justica.
Neste sentido, os atributos da graca e da mercé aparecem articulados, a partir de uma
argumentacao de fundo politico-teoldgico, na construgdo da legitimidade do monarca
enquanto garante da paz e da justi¢a. Nos sermdes de Vieira, essa interagdo ¢ explicada
pela funcdo de arbitro e juiz que corresponde a “cabeca politica” dentro do modelo
politico corporativo, que nasce na Idade Média e se estende ao Antigo Regime. O papel
do soberano, portanto, ndo ¢ o de monopolizar o exercicio do poder, tiranizando os
suditos, mas o de coordenar um universo juridico plural e dindmico.

Partindo de uma perspectiva de estudo centrada nas relacdes de poder e, sobretudo,
descobrindo a importancia dos vinculos politicos criados pelas redes clientelares,
afirma-se, finalmente, a estreita conexdo entre a economia do servigo/beneficio e a
teologia cristd que lhe d4 sentido. O rei legisla, sem desconhecer que existem outros
vinculos juridicos que atam os homens em sociedade, e cuidando para que todos
concorram para o bem da respublica christiana e da salvagdo. Como ser o melhor pastor
desse rebanho € o roteiro proposto por Vieira e que esta dissertacao pretende elucidar.
Palavras-chave: Antonio Vieira; império portugués; justica régia



ABSTRACT

This master’s thesis analyses thirty one sermons preached by Anténio Vieira, between
1653 and 1652, when the Jesuit was the chief of the Maranhdo and Grao- Para Mission.
By then the region was facing a conflict that opposed the Portuguese subjects to the
crown, because of the slavery of Indians. The main goal is to present, based on those
documents, how the monarch power was understood specially in its dimension of
justice.

In this sense, the attributes of grace and boon appear articulated, in a political and
theological argumentation, that show the legitimacy of the king as the warrant of peace
and justice. In Vieira’s sermons that interaction is explained by the function of referee
and judge that attained to the “political head” in the corporative model, which was born
in the Middle Ages and extends to de Ancien Régime. The sovereign in his role is not
supposed to monopolize the exercise of power, tyrannizing the subjects, but to coordi-
nate a juridical universe that is plural and dynamic.

From a perspective of study centered on the relations of power and founding out the
importance of the political bounds created by the patronage nets, emerges the strong
connection between the economy of service/benefit and the christian theology that gives
it sense. The king legislates knowing that exist other juridical bounds that tied up men
in society, and looks for everyone to protect the respublica christiana in order to
achieve salvation. How to be the best shepherd to the flock is the “screenplay” proposed
by Vieira, which we intended to explain.

Key words: Antonio Vieira; portuguese empire; king’s justice
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Introducio

O ato de pesquisar, nas ciéncias humanas, significa ndo s6 descobrir novos
objetos, mas, sobretudo, a capacidade de olhar para velhas e consagradas fontes e fazer-
lhes novas perguntas. Para o historiador', essa dindmica da ‘revisita’ pode ser aplicada a
toda e qualquer dimensdo das sociedades humanas, porém, ha temas e homens que,

devido a sua riqueza, transformam-se em fontes inesgotaveis de analise.

Certamente, ¢ esse o caso da obra do padre Anténio Vieira. Ela ja foi estudada
e interpretada por uma quantidade infinita de pesquisadores, por angulos diversos, e,
ainda assim, hd sempre aspectos a serem explorados. Trata-se de um religioso da ordem
dos jesuitas que nos deixou uma monumental composi¢ado literaria, tornando-o um dos
maiores autores de lingua portuguesa do século XVII. Seus sermdes sao classificados
por ele proprio ndo como pecas artisticas que devam ser valorizadas pelo viés estético,
mas como instrumentos de agdo voltados para a persuasio dos ouvintes”. Mas, seguindo
o estilo de sua época, era pregador modesto e classificou-os como “choupanas”, quando

comparados aos “palacios” que eram seus escritos proféticos’.

Vieira entendia que as prédicas s6 tinham sentido se pudessem interferir no
cotidiano dos fiéis obrigando-os a refletir sobre suas acdes e auxiliando-os a tomar as
decisdes corretas. Seu objetivo € ensinar, transformar contetidos enigmaticos em algo
compreensivel, dando sentido a existéncia humana, independentemente da posi¢ao
social de seus ouvintes. Pregando aos escravos, aos colonos portugueses, aos membros

da alta nobreza em Lisboa ou aos indios das missdes, o objetivo era fazer com que suas

"E bom lembrar que estamos falando de um oficio que tem “alguma coisa que é parte da vida de todos:
destrinchar o entrelagamento de verdadeiro, falso e ficticio que é a trama do nosso estar no mundo”
GINZBURG, C. Os fios e os rastro. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007, p.14.

% Como bem aponta o professor Adolfo Hansen, em todos os géneros Vieira sempre transmite um
contetdo doutrinario dogmatico, letrado, culto e erudito, para ouvintes muitas vezes iletrados e incultos,
como colonos, indios, negros, mamelucos e mulatos do Brasil ¢ do Maranhdo ¢ Grdo-Para. Ele torna o
conteido dogmatico ndo s6 compreensivel, adaptando-o ao auditério, mas principalmente eficaz,
traduzindo os dogmas em uma argumentacdo capaz de ensinar, agradar e comover os ouvintes. Seu
sermdo ¢ simultaneamente didatico, teoldgico e politico. HANSEN, J. A. “Padre Antonio Vieira:
Sermdes”. In: Mota, L. D. Um Banquete no Tropico. Sado Paulo: Editora Senac, 1999, p. 26.

3 ALEIXO, J.C. B. “Pe. Ant6nio Vieira e sua Historia do Futuro”. In: Vieira: vida e palavra. Sdo Paulo:
Ed. Loyola, 2008, pp. 193-203.
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palavras penetrassem o auditorio e o tornassem consciente de seu papel dentro daquele
complexo mundo.

A forma como articula o seu discurso, a sua capacidade de usar (e abusar) das
palavras, desdobrando-as em sentidos multiplos, a tenacidade com que tenta se fazer
compreender, a insisténcia em se colocar no pulpito com a intengdo de dobrar os génios
mais persistentes, a disposi¢do em ndo abandonar a peleja, envolve-nos num sedutor
conjunto de arranjos textuais, que obriga a refletir sobre o seu papel no complexo
tabuleiro politico, no ambito do Império portugués do século XVII. Deixou-nos um
maravilhoso conjunto literdrio e um aporte conceitual com os elementos necessarios
para entendermos as relagdes de poder em seu tempo. Envolvido pelo espirito ativo dos
jesuitas®, Vieira considerava-se um padre no mundo e do mundo, movido pelo dever de
explicitar sua fé por meio de obras e que pautava seu discurso pelo compromisso com a
evangeliza¢do. Diz o pregador, no sermdo da Sexagésima, uma de suas grandes obras,
que “d’aqui mesmo vejo que notaes (e me notaes) que diz Christo, que o semeador do
Evangelho sahiu, porém diz que ndo tornou, porque os pregadores evangelicos, os
homens que professam pregar e propagar a fé, é bem que saiam, mas ndo é bem que

995

tornem.”” E, mais adiante, na mesma prédica, afirma:

O semeador e o prégador é nome; o que semeias e o que
pregas é ac¢do, e as acg¢oes sdo as que ddo o ser ao pregador.
Ter nome de pregador, ou ser pregador de nome, ndao importa
nada; aas acgoes, a vida, o exemplo, as obras, sdo as que
convertem o mundo. [...] Porque hoje pregam-se palavras e
pensamentos, antigamente pregavam-se palavras e obras.
Palavras sem obras, sdo tiro sem bala; atroam, mas ndo
ferem.’

O objetivo desta dissertacdo ¢ extrair do conjunto dos sermdes de Antonio
Vieira, as expressoes de alguns aspectos da cultura politica de seu tempo, por meio da
forma como ele transita entre a teologia e a politica, com especial énfase na imagem do
monarca, de sua relagdo com o campo da justica, e da articulagdo que o poder do
soberano estabelece entre a graga e a merceé.

Nao ¢ um estudo biografico, que pretenda contar a histéria de Antdnio Vieira, ou
que se preocupe em contextualizar histéricamente a obra deste grande jesuita. Os

inimeros trabalhos publicados, muitos deles por grandes historiadores, ddo conta desses

4 WRIGHT, J. Os Jesuitas: missdes, mitos e historias. Rio de Janeiro: Ed. Relume Dumara, 2006.
3 VIEIRA, Antdnio. Sermées. 15 vol. Porto: Lello & Irméos, 1945.
S VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. I, p. 12.
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aspectos. Este ¢ o resultado de uma pesquisa que se dedicou a entender um pouco mais
da forma como se configuram as relacdes de poder no Antigo Regime, recorrendo a um
conjunto de sermdes que sdo de fundamental importancia para a histdria politica do
periodo em questdao. O objetivo central ¢ o de entender os fatores determinantes da acao
humana, historicamente pautada pelos valores, crencas e normas que compartilham com
outros homens, balizando sua forma de ver o mundo e a si proprio em a¢do, num
movimento que engloba uma perspectiva articulada entre passado, presente e futuro.
Nao ha como escapar dos questionamentos que giram em torno das relacdes de
poder que engendram esses emblematicos e bem articulados discursos, ja que eles
retratam “o imaginario social acerca da sociedade e do poder, imagindrio que explica
tanto como as condicionantes ‘materiais’ e ‘organizacionais’, as formas de organizar e

de distribuir o poder””’

. Trata-se de pensar o sentido da forma como os homens refletem
a si proprios e a suas relacdes com o mundo, entendendo, assim, as decisdes que sdao
tomadas no seu cotidiano®. O jesuita Antonio Vieira, no decorrer de sua vida, assumiu
diversos compromissos com esse mundo. Figura ativa na vida politica e social do
império portugués, tornou-se um dos mais importantes personagens da historia luso-
brasileira. Escritor, profeta, politico, missionario, pregador, diplomata, tedlogo e poeta
mostrou-se perito na arte de trabalhar as palavras, manuseando conceitos e dilatando
significados para atingir seus objetivos, dissertando a respeito dos mais variados
assuntos, tornando-se um dos mais importantes e criativos autores de seu tempo.
Soube, com grande habilidade, captar o espirito da época e expressa-lo de forma
magistral em livros e sermdes, que acabaram se tornando um material rico para os
pesquisadores preocupados em conhecer um pouco mais sobre o século XVII.

Temos evidéncias suficientes para perceber que Vieira dialoga com autores

como Luis de Molina, Roberto Bellarmino, Francisco Suarez, Juan de Mariana,

Francisco de Victoria e tantos outros que desenvolveram um apurado e complexo

" HESPANHA, Antonio. As vésperas do Leviatd. A sociedade do Antigo Regime (séc. XVIII). Coimbra:
Almedina, 2002. p. 294.

8Como aponta a historiadora Sandra J. Pesavento, aqui se fala de processos onde estdo presentes a
“percepcao, identificacdo, reconhecimento, classificacdo, legitimagdo e exclusdo.” Trata-se de uma forma
que se constroi social e historicamente, um mecanismo de internalizagdo coletiva inserido na complexa
teia de relagdes de poder com o objetivo de dar sentido ao real, “...uma performance portadora de
sentidos que remetem a determinadas idéias” . Esses sentidos estdo inscritos num complexo simbolico da
época em questdo. O imaginario que comporta em seu interior o conjunto de signos que dao sentido ao
real. ““ O real é sempre o referente da construgdo imaginaria do mundo, mas ndo € o seu reflexo”. Sua
constitui¢do se da por uma dupla dimensdo. Como aponta Pesavento, “hd um lado do imaginario que se
reporta a vida, mas outro que se remete ao sonho, ¢ ambos os lados s@o construtores do que chamamos de
real.” PESAVENTO, S. J.. Historia e Historia Cultural. Belo Horizonte: Auténtica,2005, pp. 40-47.
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conjunto conceitual a respeito das relagdes de poder entre os séculos XVI e XVII.
Também ¢ atraente a idéia de se analisar os sermdes no contexto da parenética religiosa
da Restauragdo, demonstrando de que forma aquele complexo argumentativo presente
nas prédicas de Vieira se encaixa dentro da légica que conduzia os pregadores religiosos
portugueses na segunda metade do século XVII. A proposta se torna mais fascinante
ainda, quando pensamos na possibilidade de articular tais discursos a partir da produgao
do pensamento politico da Contra-reforma, que busca na tradicdo medieval os
fundamentos para levar adiante uma discussdo em torno do homem e de suas relagdes
com o universo politico. Infelizmentte, no presente trabalho, s6 foi possivel fazer os
apontamentos que revelam tais vestigios. Mas isto afirma o nosso compromisso de
retomar tais questdes num estagio académico mais avangado, pois trata-se de uma
proposta de grandes dimensdes, que exige maturacio e ousadia intelectual em torno das
idéias que a envolvem e que, lamentavelmente, ndo cabem no espaco de uma simples
dissertacao de mestrado.

Dentro dos objetivos que delimitam a nossa pesquisa, Vieira oferece um material
farto em evidéncias que possibilitam entender um pouco mais a dindmica das relacdes
de poder no Antigo Regime. Sao fragmentos de uma composi¢do que busca ndo so
influenciar os fiéis por meio de uma trama narrativa bem articulada, no intuito de
convencé-los da validade de seus principios, mas que também se afirma como forma de
estabelecer mediagdes do pregador com seu mundo. Ele acaba nos oferecendo uma
estrutura conceitual que revela seu entendimento sobre o universo da politica, num
tempo onde o cristianismo era a fonte ideologica de explicagdo da realidade. Nesse
sentido, e mais concretamente, buscamos neste trabalho entender como Vieira constroi a
imagem do monarca num conjunto de prédicas inspiradas pelo conflito entre os agentes
sociais do processo de colonizagao na regido do Grao-Para e Maranhao.

Nossas fontes foram escolhidas dentro de uma perspectiva que aponta para a
importancia desses discursos para a historia luso brasileira. Elas revelam elementos
importantes para se entender a relacdo do reino com suas conquistas, da coroa com os
poderes periféricos. Adiantamos, desde ja, que a leitura e analise dos sermdes que
realizamos leva-nos a concordar com a historiografia mais recente que critica as
interpretacdes historicas que, entre o século XIX e XX, apontavam para uma forte
centralizagdo do poder nas maos da coroa portuguesa, ao explicar as relagdes entre o
centro politico e suas conquistas. Ao contrario, as situacdes de poder descritas por

Vieira mostram-nos que este poder emana de varios polos. Assim, nossa intengdo ¢
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rediscutir um periodo significativo da coloniza¢do, com uma analise que utiliza novas
abordagens, sobretudo da Historia Politica renovada, e que, para entender a Historia de
Portugal do século XVII, recorre as logicas do proprio império. Ainda no plano
historiografico, os sermdes de Vieira impedem-nos de concordar com aquelas
interpretagdes que reduziram o império portugués a razao comercial e mercantilista.
Pretendemos contribuir, apontando na dire¢do de que o “Império ndo era tdo-somente
uma colcha de retalhos comerciais; ele dava vida, em graus distintos, as diversas
sociedades que o constituiram’”.

O corpo documental analisado nesta pesquisa € constituido por um conjunto de
31 sermdes proferidos tanto no Maranhdo e Grao-Para como em Lisboa, entre os anos
de 1653 e 1662, periodo em que Vieira esteve a frente da missdo jesuita na regido norte
do Brasil. Trata-se de um conjunto de documentos que foi escolhido devido ao papel
que Vieira assumiu na regido, marcada pelo conflito e pela instabilidade, e que exigiu
do missionario grande dedicagdo. Esses documentos permitem comprovar a sélida
formagdo de Vieira, bem como sua ja famosa sofisticagdo discursiva e, o que ¢ mais
importante para esta dissertacdo, as logicas da cultura politica no Antigo Regime.

No que tange ao Maranhdao e Grao Pard, era um territério de fronteira muito
cobicado pelas demais poténcias européias; os portugueses € missionarios que se
instalaram na regido tinham o dever de proteger aquele espaco contra os avangos de
franceses, espanh6is e holandeses que questionavam a legitimidade do Império
portugués. O trabalho missiondrio ¢ uma importante ferramenta para a expansdo €
consolidacdo de Portugal enquanto império e responsavel pela expansdo da cristandade.
Nesta perspectiva, o indigena, incorporado ao mundo cristdo pelo trabalho de
conversdo, tornar-se-ia também sudito da coroa e aliado no combate aos estrangeiros
que assediavam as fronteiras imperiais portuguesas. '’

Outra razdo que contribuiu para a escolha deste conjunto especifico de
documentos, diz respeito ao fato de que além de serem prédicas inspiradas pelo universo
politico, possibilita compeender a capilaridade do poder naquele espago geografico da
conquista, conectando-o a dinamica politica do império. Ou seja, tais sermdes, mesmo
aqueles que foram proferidos em Lisboa, permitem ao historiador entender como os

atores politcos, grandes e pequenos, se comportam no cenario do poder, dentro das

’ FRAGOSO, J.; BICALHO, M. F.; GOUVEA, M. F.(Orgs). O Antigo Regime nos Trépicos: a dindmica
imperial portuguesa (séculos XVI — XVII). Rio de Janeiro: Civilizaggo Brasileira, 2001, p. 21.

" WEHLLING, Arno; WEHLLING, M. J. C. Formacdo do Brasil Colonial. Rio de Janeiro: Editora Nova
Fronteira, 2005.
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logicas do modelo corporativo, especialmente como obtém o reconhecimento da coroa e
da sociedade em geral, no que diz respeito a seus direitos e privilégios''. O sentido das
relacdes, a perspectiva dos conflitos € o conjunto de respostas para as demandas do
cotidiano politico s3o encontradas dentro da logica que prevalece no reino, ou seja, uma
dinamica marcada pelo pluralismo dos interesses e pelo conflito entre as ordens sociais,
onde a saida ndo ¢ a imposicdo do centro sobre a periferia, mas o estabelecimento de
complexas redes de relagdes de poder, pautadas por saidas negociadas e constantemente
vistas e revistas, de acordo com os interesses do momento'~.

O ponto de partida ¢ justamente a problematizacdo da coroa como centro de
onde emana todo o poder politico. Pretendemos olhar para o problema com base no
conceito de sociedade corporativa, no qual o centro se configura como um poder
mediador, que ndo suprime o poder dos demais corpos da ordem social. O espago do
poder politico ¢ compartilhado pelo rei e outros corpos, sendo que estes possuem uma
dada autonomia frente ao poder central. “Em vez de monopolizado por um centro unico,
o poder politico aparecia disperso por uma constelacio de pdlos relativamente
auténomos, cuja unidade era mantida, mais no plano simbdlico do que no efectivo, pela
referéncia a uma cabeca {inica.”®. Esse poder central, ¢ bom ressaltar, encontrava sua

legitimidade justamente nesta dispersao, neste compartilhamento do espago politico.

Neste sentido ¢ importante a teoria do poder desenvolvida por Foucault, como
interpretagdo e explicacdo das estratégias de equilibrio do poder politico no cotidiano

das relagdes politicas entre o centro e a periferia do império na medida em que entende

...que uma sociedade como a nossa, mas no fundo em qualquer
sociedade, existem relagdes de poder multiplas que atravessam,
caracterizam e constituem o corpo social e que estas relagdes de
poder ndo podem se dissociar, se estabelecer nem funcionar
sem uma produ¢do, uma acumulagdo, uma circulacio e um
funcionamento do discurso."*

11 ~ C
Como afirma Hespanha, “trata-se, no fim das contas, ndo da reivindicagdo do novo modelo de

representagdo politica e de participagdo no poder, mas apenas da integragdo de novos sujeitos politicos
(desta vez sujeitos colectivos) num sistema de relagdes politicas ja existentes”. HESPANHA, A.M.
Historia das Institui¢oes Epocas medieval e moderna. Coimbra: Livraria Almedina, 1992, p. 199.

12 . C A . <

Colocando em “xeque o modo classicamente dicotomico — bipolar — pelo qual entdo eram pensados o
formato e a natureza das relacdes econdmicas e de poder travadas entre as coldnias e suas metrépoles
européias.” GOUVEA, M.F.S. “Dialogos historiograficos e cultura politica na formagio da América
Ibérica” In: SOIHET, R. J. BICALHO, M. F. GOUVEA, M.E.S. Culturas Politicas. Rio de Janeiro:
FAPERJI/MAUAD, 2005, p. 67-84.
S HESPANHA. Op. Cit., p. 297.

14 FOUCAULT, M. Microfisica do Poder. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1979, p.179.
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Segundo Roberto Machado, na introdugao ao livro, “Microfisica do Poder”, “nao
existe algo unitario e global chamado poder, mas unicamente formas dispares,
heterogéneas, em constante transformagdo. O poder ndo ¢ um objeto natural, uma coisa;
¢ uma pratica social e, como tal, constituida historicamente”'”. A teoria de “um poder
molecular que se alastra pela sociedade em pequenas células e que, certamente, s
consegue se tornar efetivo porque encontra eco nos fundamentos que balizam o
cotidiano™'®, fortalece a perspectiva de poderes que sdo exercidos numa dinidmica
concorrencial que ndo se situa e muito menos emana exclusivamente do centro para a
periferia, mas encontra-se em pleno movimento, sendo exercido na esfera do cotidiano
pelos diversos segmentos que desenvolvem estratégias proprias para legitimacdao de
seus interesses. Segundo Foucault, o poder deve ser considerado “como uma rede
produtiva que atravessa todo o corpo social”'’. Com isto, percebe-se que é preciso estar
atento para a pluralidade de organismos que exercitam o poder sendo que o Estado ¢
apenas uma — embora importante - entre tantas outras esferas de exercicio do poder.

Diante desse quadro ¢ importante ressaltar que nossa pretensdo ¢ captar os
elementos que possibilitem encontrar nos sermdes de Antonio Vieira todo o complexo
politico cultural de sua €época para entender de que modo se da o encadeamento entre o
monarca, a justica e a graca. Sdo conceitos fundamentais, de grande importancia, na
medida em que se busca compreender a forma como se teciam as relagcdes de poder e os
equilibrios politicos dentro de um cendrio marcado por uma relativa, mas significativa,
autonomia dos poderes periféricos frente ao monarca.

Na estrutura juridico-politica da sociedade corporativa, o monarca tem uma
obrigagdo fundamental associada a necessidade de garantir o equilibrio. Sua fun¢ao é&,
num contexto marcado pela pluralidade de poderes, mediar diante da diversidade, como
um arbitro que pretende uma hegemonia simbolica. Sua atribuigdo frente aos demais
poderes ndo ¢ o de aniquila-los, despoja-los de sua efetividade, mas garantir sua
sobrevivéncia, preservar seus espagos. Ele entende que sua legitimidade esta inserida
num intrincado jogo de preservacio desses dominios'®, e qualquer tentativa de usurpa-

los implicara no fortalecimento de uma argumentagdo favoravel ao questionamento de

" MACHADO, R. in FOUCAULT, M. Op. Cit., p. X.

16 COELHO, M. F. “Um Olhar Medieval sobre o Brasil Colonia”, In: Revista Multipla, Brasilia 7(12):
113 — 130, julho — 2002.

" FOUCAULT, M. Op. Cit., p. 8.

'® E sua garantia de existéncia depende da manutengdo desse jogo.
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sua legitimidade enquanto rei. Na verdade, tal ato de usurpagao significa o rompimento
de um pacto, fundado na preservacio da pluralidade e dindmica da ordem corporativa.
Partindo do que diz Anténio Manuel Hespanha, cabe ao rei, em primeiro lugar,
garantir a justi¢a € a manuten¢do da paz. Sao fungdes marcadas por uma perspectiva de
“conservar, constituindo-se apenas como arbitro dos conflitos sociais e garante dos

I . 19
equilibrios estabelecidos”

. Poderes e deveres que se estabelecem como principios
normativos da a¢do do monarca, estabelecendo fronteiras que delimitam o seu raio de
atuacdo, ja que estdo ‘“vinculados a certas finalidades e nao podendo ser, portanto,
usados arbitrariamente.”*’

Trata-se de uma concepcao politica fundada na idéia de corpo, herdada da Idade
Média. Ao rei cabe representar a unidade dessa ordem que assume, no pensamento
medieval, a expressdo de um corpo. O monarca ¢ identificado com a cabega que
harmoniza, da sentido ao corpo, preservando a autonomia dos demais membros, cada
qual com uma existéncia propria, mas fundada na idéia de pertenca ao todo. Seu papel é
o de garantir a justica, ou seja, aquilo que ¢ direito de cada membro.

A funcdo da cabeca (caput) ndo ¢, pois, a de destruir a
autonomia de cada corpo social (partium corporis operatio
propria), mas a de, por um lado, representar externamente a
unidade do corpo e, por outro, manter a harmonia entre todos
os seus membros, atribuindo a cada um aquilo que lhe ¢é proprio
(ius suum cuique tribuendi), garantido a cada qual o seu
estatuto (‘foro’, ‘direito’, ‘privilégio’); numa palavra,
realizando a justica.”’

Essa ordem era marcada por uma pluralidade de poderes constituidos e
legitimados por meio da fun¢do que cada ordem exercia dentro do cosmos. Cada
segmento tinha ndo s6 o direito de exercer o poder, mas também o dever de assumir a
sua responsabilidade para o pleno desenvolvimento da ordem social. Isso ndo significa
que deveriam anular os interesses de cada corpo. Muito pelo contrario. Se cada ordem
possuia uma fungdo, um papel a desempenhar, era necessario que se oferecessem as
condi¢des necessarias para que ela se desenvolvesse. Era preciso preservar os interesses
desde que eles ndo transgredissem a esséncia do cosmos, 0 que geraria 0 caos, a

desordem.

' HESPANHA, Op. Cit., p. 489.
2 HESPANHA, Op. Cit., p. 487.
2l HESPANHA, Op. Cit., p. 300.
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Os sermoes que serdo analisados estdo marcados pelos constantes conflitos, nos
quais aflora a légica da sociedade corporativa, que revela um universo onde as elites
locais, recém constituidas e que se consideram detentoras legitimas de certos direitos,
tentam preservar seus interesses, manter tradicoes e conquistar espago no seio da
sociedade portuguesa do século XVII. A luta ¢ por defender certas prerrogativas que se
tornaram pratica comum na regido, devido a uma série de peculiaridades, sobretudo
quanto ao direito de escravizar o indigena, fundado na tradicdo medieval da conquista.
Os poderes locais tentam se impdr, enfrentando os interesses maiores do Império, e
buscando legitimar suas praticas, empurrando outros segmentos para o campo de
batalha com o objetivo de chegar a um pacto, a um consenso.

Vivendo numa regido deflagrada, marcada pelo conflito entre moradores, clero e
burocracia imperial, em torno desta questao da escraviza¢ao do indigena, Vieira oferece
indicios importantes para trilhar um caminho de investigagdo. Apesar do monarca
constituir-se em centro do império, de ser a referéncia central, ele ndo tinha a
capacidade de anular os demais poderes, pois a tradicdo, de matriz corporativa, assim
delimitava sua acdo e garantia aos polos periféricos uma autonomia relativa suficiente
para fazer valer seus interesses. Um personagem da envergadura de Vieira entende, ¢
pretendemos mostrar isso, que € preciso, no ato de exercer o poder, de administrar a
justica, propiciar a construgdo de equilibrios politicos que tenham como horizonte o
estabelecimento de pactos e o estimulo as redes sociais, clientelares, que atam os suditos
entre si e ao império. A reconciliagdo € outro principio cristdo que, sobretudo nessa area
de conflito, aparece com carater basilar.

Ao escolhermos os sermdes como fonte primdaria de nossa dissertacdo, somos
obrigados a explicitar o valor e a especificidade da parenética nesse particular periodo
da historia do Império portugués. Por tratar-se de um universo politico cristdo, no qual a
religido ¢ imprescindivel, inclusive como carater identitdrio da comunidade politica, a
sermonaria de Vieira oferece a possibilidade de entender, entre outros muitos aspectos,
a forma como os individuos comprendiam as relagdes de poder nessa época. Tais
narrativas sdo fruto de um imagindrio, no qual o sagrado dita as regras do universo
politico social. Como aponta o historiador portugués Jodo Francisco Marques,

o ‘discurso eclesiastico’ decorrente do pulpito e depois posto a
circular impresso e/ou manuscrito, reflecte a influéncia, no
tempo e no espago, o quotidiano da comunidade a que se dirige.
Nao poucos destes textos que habitualmente corriam com uma
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producdo literaria convergente, embora de género e cambiantes
diversos, repercutem o pensar e sentir de uma sociedade.”

Essa presenca do sagrado como orientador da vida social e que se estabelece
como um espelho para que o monarca conduza os negocios do Estado ja se faz presente,
na Peninsula Ibérica, desde do século VI. Segundo a historiadora Leila Rodrigues da
Silva, em pesquisa que analisa o modelo de monarca suevo, ao soberano era sugerido
que “atuasse como agente propagador da cristianizacdo [e ao] se conduzir de acordo
com as diretrizes presentes nas obras para ele escritas, assumiria um perfil exemplar a
ser seguido pelos demais habitantes do reino™>. O principe “deveria se inspirar no mais
perfeito modelo, o ‘divino™”. ** Mais do que uma conexio com a Idade Média,
meramente cronoldgica, interessa-nos destacar a genealogia cristd da politica, portanto
de uma civilizagdo. No caso que nos ocupa, 0 imaginario tem nos sermdes uma via que
permite “ser proclamada a palavra de Deus, exemplificagdes, expressas ou veladas,
admoestacdes, conselhos e reflexdes doutrindrias intencionais, a pretexto da verdade e
da hipocrisia, da justica e da obediéncia, como ao dever da corre¢io fraterna™. A
pratica sermonéria era abundante e diversificada ja na Idade Média, em Portugal®, e
seus conteudos estavam focados na relagdo do homem com Deus e com a natureza e seu
objetivo maior era promover ‘“um apelo a conversdo”, se constituindo “num meio
indispensavel da redengdo individual e salvagdo de todos.”’

Diante dos questionamentos, das contradi¢des e conflitos que dilaceram a regido
do Império em que se encontra, Vieira propde solucdes que sdo fruto de uma
experiéncia civilizacional crista, enraizada no medievo Ibérico. Certamente, ndo ¢ uma
repeticdo € muito menos uma continuidade, mas a atualizagdo do pensamento e da
experiéncia medievais, diante das circunstancias e dos desafios do presente do
combativo jesuita. “A questdo nao ¢ mais, desde entdo, de liquidar a tradicao, mas de
submeté-la ao processo permanente, critico e reflexivo de revisdo, que a0 mesmo tempo

lhe garanta uma consciéncia mais exata de sua singularidade e lhe organize uma

22 Cf. MARQUES, J.F. 4 Parenética Portuguesa e a Restauracio 1640-1668. A Revolta e a Mentalidade.
2 vols. Porto: Instituto Nacional de Investigacdo Cientifica, 1989, p. 391.

B SILVA. L. R. O modelo de monarca nas obras dedicadas ao rei suevo. Niterdi: EdUFF, 2008, p.115.
#SILVA. L. R. Op. Cit., p. 115.

» MARQUES, J.F. “O pilpito barroco portugués e os seus conteudos doutrinarios e socioldgicos — a
pregacdo seiscentista do Domingo das Verdades”, in: Via Spiritus, 2004, pp.111-148.

** Como aponta Jodo Francisco Marques, a pratica do sermdo no medievo portugués “era abundante e
especificada e que os seus agenttes dispunham de um conjunto de instrumentos de apoio muito
significativos, que urge estudar para se tomar cosnciéncia do seu conteido doutrinario.” MARQUES, J.F.
“A Pregacgdo em Portugal na Idade Média. Alguns aspectos”. In: Via Spiritus, 2002, pp. 317 — 347, 2002.
2" MARQUES, I.F. Op. Cit., p. 317.
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abertura dialdgica com as outras tradicdes num espaco publico de discussdo que

. . 9928 C o~ ~
continua em grande parte a se construir.”” A tradi¢do ndo se configura como

uma coleira alienante, mas como uma ordenacdo (provisoria)
do caos circundante, uma perspectiva suscetivel de definir
pontos de referéncia e finalidades, de constituir um saber e
garantir um minimo de previsibilidade, de conformar nossas
identidades, de promover, enfim, solidariedade. Melhor ainda:
ela ¢ o aquilo a partir do qual algo como uma critica torna-se
possivel; ela ¢ o trampolim no qual apoiar-se para conceber e
experimentar o novo.”

A tradicdo medieval que fundamenta o discurso de Vieira € resultado de um
processo de re-significacdo, no qual os valores que perduram sdo fruto da reflexdo, da
explicagdo e da justificagdo. SO assim legitimam-se como tradicdo e servem para
responder as questdes que o presente coloca. A presente dissertagdo, nesse sentido,
inscreve-se numa perspectiva de longa duracdo. Interessa-nos sublinhar os valores
cristdos e corporativos que se estendem no tempo e que, para Jacques Le Goff,
configuram a “longa Idade Média” *°.

Ainda sobre esse aspecto, ¢ importante ressaltar que as relagdes politicas
explicam-se por meio de fundamentos que se amparam nas Sagradas Escrituras, nos
ensinamentos dos Santos Padres e numa extensa tradi¢do literaria teologica. Tal como ¢é
sobejamente conhecido, desde a Idade Média a civilizagdo cristd fundamentava-se na
fusdo entre a teologia e a politica: uma teologia-politica. Portanto, o modelo politico que
tem o corpo como arquétipo, ou seja, a sociedade corporativa, s6 pode ser explicada
com base na teologia-politica. Como bem aponta Nieto Soria, “ la larga duracion es
consustancial al fendémeno religioso. Por ello, no puede sorprender que las imagenes
teologicas de la realeza, por cuanto que son expresiones de una religiosidad politica, se
manifiesten con una clara vocacion de permanéncia y de resisténcia al cambio™".

No inicio da Idade Moderna, essa dimensdo sera revivificada, na Peninsula
Ibérica, por uma série de pensadores, muitos deles da Companhia de Jesus, e que

servirdo como esteio ao pensamento de Antonio Vieira. A lista ¢ extensa, mas nos

2 OST, F. O tempo do direito. Bauru: EDUSC, 2005. p. 147.

# OST. F. Op. Cit., p. 149

3 LE GOFF, Jacques. Le Moyen Age de Jacques Le Goff. In : Un long Moyen Age. Paris : Tallandier,
2004, p. 27.

3 NIETO SORIA, J.M. Poder real. Fundamentos ideologicos del poder real en Castilla (Siglos XIIX-
XVI). Madrid: EUDEMA, 1988, p.106.
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sermdes que serdo analisados ecoam principalmente as obras de Juan de Mariana,
Francisco de Vitoria e Francisco Suérez, cuja motivacdo, como ja apontamos, vinha da
Contra Reforma e das Conquistas no Novo Mundo.

Conhecer a genealogia do pensamento de Vieira ¢ fundamental para decifrar as
chaves de seu entendimento do mundo e de como estava ordenado. Mas, sobretudo,
temos diante de nos a tatarefa de entender alguns conceitos politicos por meio das
explicagdes do proprio Vieira. Para nosso objetivo, sdo importantes: o monarca, a
justica, a graca € a merce€.

E com essa lente que olharemos para os sermdes e, nesse sentido, apesar desses
textos ja terem sido muito estudados, ndo encontramos na bibliografia um estudo que se
debrucasse sobre os referidos conceitos. O que afirmamos ¢ que tais documentos nao
esgotaram suas possibilidades. Esses registros histéricos oferecem uma infinidade de
abordagens, todas elas condicionadas por questionamentos que, partindo do presente
determinam os horizontes almejados pelo pesquisador, o que possibilita uma abordagem
ampla, plural e inesgotdvel das fontes histdricas, todas elas com suas marcas
historicamente determinadas. Esse entendimento, que ampara nossa pesquisa, leva-nos a
perceber que o que buscamos ndo se reduz a uma andlise definitiva das fontes, mas a
uma abordagem possivel, uma verdade condicionada pelo tempo e pelo espago que
determinam a abordagem do pesquisador, ou seja, uma pesquisa que ndo busca uma
verdade definitiva, mas uma verdade possivel, dentre tantas outras.

E importante apontarmos que os pardmetros que delimitam a nossa abordagem
estdo situados no que ficou convencionado, dentro da historiografia moderna, como
nova historia politica. A principal preocupacdo centra-se em fazer uma interpretacao
que valorize a articulacdo da documentagdo com a trama social que a caracteriza, longe
dos determinismos positivistas que buscavam nas fontes uma verdade objetiva, contida
apenas em documentos oficiais, chancelados e devidamente reconhecidos como parte de
um corpo de evidéncias que poderiam oferecer uma verdade inquestiondvel e neutra.
Por outro lado, pensamos que a vida politica ndo possui uma esfera propria, um campo
com fronteiras fixas e bem definidas, sendo que as “tentativas de fecha-lo dentro de
limites tragados para todo o sempre sdo intteis™**.Segundo Maria Filomena Coelho, “no
que concerne a vida politica, por exemplo, podemos dizer que ela permeia numerosos

niveis da organizacdo da sociedade, sem que lhe possamos atribuir ou distinguir uma

2REMOND, R. “Do Politico” In: REMOND, R.(org.) Por Uma Histéria Politica. Rio de Janeiro: Editora
UFRIJ, 1996, p. 441-450.
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esfera propria, tal como ocorre a partir do século XIX*. Como referimos antes, dentro
do universo da politica desenhado por Vieira, procuraremos entender a cultura politica
que brota de seus sermdes, ou seja, as logicas do poder; como e por qué as pessoas
exercem e se submetem ao poder.

No plano teodrico procuramos alinhar nossa pesquisa aos marcos teoricos que
afirmam que a historia possui um sentido cognoscivel’* e que, portanto, se constitui
como um pensamento que se assume como cientifico, onde o conhecimento se
configura em bases racionais. Buscamos aquele tipo de conhecimento que se adquire

“mediante os procedimentos metddicos proprios a historia como ciéncia™.

O objetivo
¢ estabelecer uma reflexdo histdrica, fundada em principios racionais que permitam
entender esta reflexdo como fruto de uma pesquisa detalhada, meticulosamente
conduzida por uma metodologia que busque nas fontes articular um corpo
argumentativo que justifique nossas posigoes e legitime o nosso trabalho. Nesse sentido,

poderiamos comparar os fios que compdem esta pesquisa aos
fios de um tapete. Chegados a este ponto, vémo-los a compor-
se numa trama densa ¢ homogénea. A coeréncia do desenho ¢
verificavel percorrendo o tapete com os olhos em varias
direcdes .*°

Como aponta Martins, “a convic¢do metodica prevalente ¢ de que a historia
procede de modo cientifico ao reunir suas fontes, analisa-las, descrevé-las, explica-las e
narrar seu fio. Esses passos sdo controlaveis, comparaveis, criticaveis, reformaveis,
confirmaveis modificaveis e superaveis™’. O nosso horizonte ¢ o de uma verdade
possivel, diante de um quadro reflexivo que trabalha com fragmentos do que aconteceu.
Buscamos, na nossa lida diaria, apresentar como resultados de nossas pesquisas uma
conjunto de afirmagdes que busca fundar “a verdade de cada historia narrada™® .

Essa perspectiva ndo admite o estabelecimento de barricadas conceituais que se
fecham por detras de afirmagdes que assumem a forma de verdades absolutas e

incontestdveis. Como lembra Riisen, “as histdrias que se baseiam em pesquisa

apresentam o passado humano como um construto de fatos que pode ser superado, a

33COELHO, M. F. “Um Olhar Medieval sobre o Brasil Colonia”, In: Revista Multipla, 7(2002), pp., 113-
130.

*RUSEN, J. Razdo Historica. Brasilia: Editora da UnB, 2001.

3 MARTINS, E. C. R. “O Carater Relacional do Conhecimento Historico”, In: COSTA, Cléria B. da
(org.). Um passeio com Clio. Brasilia: Paralelo 15, 2002, pp.11-26.

3® GINZBURG, C. Mitos, Emblemas e Sinais. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.

" MARTINS, E. C. R. Op. Cit., p. 17.

¥ RUSEN, J. Op. Cit., p. 85.
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todo instante, por novas pesquisas. Essas historias sdo sempre relativas a outras,
melhores; elas sdo provisorias, elas se superam, remetendo sempre a novas pesquisas,
que trazem novos resultados e que tornam necessdrias novas historias™’. Essa
afirmagao ganha mais forga, quando nos lembra Jurandir Malerba

que cada época levanta suas proprias questdes, novas demandas e
formulas para uma sociedade interrogar seu passado. A
retificagdo, motivada e condicionada pela propria inser¢do social
do historiador em seu contexto, costuma apoiar-se também em
recentes descobertas documentais e/ou no alargamento do
horizonte tedrico metodolégico da disciplina®.

Uma marca do conhecimento historico que parte das necessidades humanas no
seu cotidiano € a perspectiva de uma produgdo académica que se pauta no didlogo
argumentativo, na definicdo de que aquele conhecimento ¢ delimitado no tempo e no
espaco. Falamos de uma producdo historica datada, “que abre a possibilidade de

»* 'E um conhecimento precario, mas

expansao e de aprofundamento do conhecimento
fundamentado em torno de um manuseio das fontes que lhe permite estabelecer
afirmacdes, a fundar-se numa pretensao a racionalidade e a uma verdade plausivel.

E uma pratica historiografica que parte de pistas ¢ vestigios, num trabalho
meticuloso para reconstruir uma dinamica teia de relagdes. “O que caracteriza esse
saber ¢ a capacidade de, a partir de dados aparentemente negligenciaveis, remontar a
uma realidade complexa ndo experimentdvel diretamente” onde o que prevalece ¢ a
experiéncia da decifragio das pistas”*’.

Trata-se de uma pesquisa que se ampara, sim, na busca por uma determinada
verdade, ou seja, uma verdade que ¢ fruto de uma construcao dialética, onde passado e
presente se afirmam e se chocam numa perspectiva de apresentar um horizonte possivel
de anélise. Nesse sentido o conflito se torna uma fonte de enriquecimento do trabalho, e
a pluralidade de questionamentos garante a possibilidade de caminhos alternativos. O
que se pretende ¢ fortalecer uma perspectiva que busca ampliar a discussdo em torno de
uma questdo que, distante dos autoritarismos metodoldgicos e tedricos, amplia as
fronteiras do conhecimento e estimula novas abordagens.

Isso tudo para dizer que também esta dissertagdo foi sugerida pelo presente, pela

curiosidade em conhecer formas de poder do passado, mas que nos parecem ainda muito

% RUSEN, J. Op. Cit., p.103.

““MALERBA, J. (org.). A Historia Escrita. Sdo Paulo: Contexto, 2006, p.17.
* MARTINS, E. C. R. Op. Cit., p. 18.

* GINZBURG, C. Op. Cit., p. 152.
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familiares. O estudo desse objeto e as conclusdes a que se pode chegar serdo orientados
por uma ratio que terd que desdobrar-se em duas razdes: a do Vieira, de seu tempo, e a
atual, dos caminhos contemporaneos da ciéncia da Historia. Duas racionalidades
amalgamadas.

A trama discursiva que envolve e d4 forma aos sermdes de Antonio Vieira €
complexa, marcada por um didlogo constante do autor com seu mundo. Interacdo que se
da por meio de formas variadas de conceituacdes, na tentativa de, ndo s6 buscar uma
formula capaz de convencer os seus fié¢is da validade de seus argumentos, da
importancia de suas crencgas, mas também um esfor¢o de significar, a partir de sua
vivéncia, a realidade que o interpela. Vieira, no pulpito, ndo estd apenas exercitando seu
potencial retorico na busca por uma forma eficaz de manobrar as consciéncias a seu
favor. Sua motivacdo esta condicionada por sua inser¢do num complexo processo de
ordenamento que lhe exige a constituicdo de um intercambio entre formas distintas de
compreender a realidade. E um espaco marcado pela tensdo entre uma multiplicidade de
discursos, cuja tOnica estd na tentativa de se constituir um edificio conceitual, de se
construir uma realidade que ¢ historicamente determinada, uma forma provisoria de se
fixar sentidos, pois € passivel de contestacdo, capaz de desconstrui-la e retirar a sua
validade enquanto forma de se conceder sentido ao universo em questao.

Essa forma especifica que marca o processo de fixagdo de sentido nos sermoes
de Antdnio Vieira precisa ser entendida ndo s6 como fruto de uma €poca, mas também
como parte de uma série de outros elementos que nos ajudam a compreender a forma
que ele assume. O discurso que esta sendo analisado ¢ construido por interagdes que sao
especificas, ou seja, possuem uma singularidade que ¢ a marca do proprio Vieira.

Antonio Vieira, um padre jesuita, missionario, politico influente, lingiiista,
profeta - porque nao -, pensador politico, que tramava seu discurso com fios do passado
e do presente. Uma articulagdo dialética, na qual as temporalidades se conjugam para
ordenar a realidade, neste caso, marcada pelo conflito constante e pelos equilibrios
provisorios. A religido constitui-se no principal marco de ordenamento social e a
ideologia que marca a acdo politica gira em torno de sua presen¢a constante, que nao se
restringe ao espectro espiritual, mas que se afirma como ordenadora da vida social,
politica e econdmica.

Passamos, agora, a expor a abordagem metodologica que orientou o trabalho

aqui apresentado, pautada por uma analise que entende o discurso como “palavra em
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movimento, pratica de linguagem”, pelo qual os homens falam®. Assim, pretendeu-se
entender a lingua fazendo sentido, enquanto processo de constru¢do de significados,
constituindo-se “na mediagdo necessaria entre o homem e a realidade natural e social”.

A documentacao analisada, trinta ¢ um sermoes, estd datada entre a primeira
intervencdo do jesuita na regido, com o sermao da Primeira Dominga da Quaresma, em
1653, na cidade de Sdo Luis do Maranhdo, e termina com o sermdo da Epifania,
pregado na Capela Real, em 1662, logo apds a chegada dos jesuitas a Lisboa, expulsos
pelos moradores da regido do Grao Pard e Maranhdo. A expulsdo ¢ o resultado do
conflito que supos a regulacdo da mao de obra indigena na regido.

Nesse sentido, a teia de argumentos que estrutura esses sermodes de Antdnio
Vieira se apresenta como parte de um texto concebido como um “trabalho simboélico do

2544

discurso que estd na base da producdo da existéncia humana.”™. Dentro da nossa

abordagem metodologica, “ndo ha discurso sem sujeito € ndo ha sujeito sem ideologia:
o individuo & interpelado em sujeito pela ideologia e ¢ assim que a lingua faz sentido.”*
Vieira, na constru¢do de sua trama conceitual estd inserido num processo de didlogo
com a ideologia® de seu tempo, refor¢ando aspectos vitais da forma como os homens
concebem o seu mundo. Neste contexto, ¢ valida a afirmacdo de J. F. Marques que
“detecta haver sido a parenética um meio privilegiado de comunicagdo social a nivel de
massas”™’. Seus sermdes ndo sio constituidos por um conjunto de valores isentos de
significados, mas estdo voltados a produgdo de sentidos a partir de significagdes ja
existentes, ja que as palavras, por mais simples e inocentes que sejam, chegam até nos

carregadas de sentidos que s6 podem ser captados por meio da sua historicidade **. Nas

palavras de Orlandi, “ndo hd, desse modo, comego absoluto, nem ponto final para o

* ORLANDI, E. P. Andlise de Discurso. Campinas: Ed. Pontes, 2007, p.15.

* ORLANDI, E. P. Op. Cit., p. 15.

* ORLANDI, E. P. Op. Cit., p. 17.

% Nossa concepgdo de ideologia se pauta pela idéia de que se trata de um construto cujo papel é o de
“produzir evidéncias, colocando o homem na relagdo imaginaria com suas condi¢des materiais de
existéncia.” Sua funcdo é produzir um amplo conjunto de significados que passam a se constituir no
referencial para a agdo humana, dentro de um universo relacional onde idéias se relacionam com outras
idéias, seja pelo viés da complementacao, seja pelo viés do conflito. Segundo Orlandi “ela é a condigdo
para a constituicdo do sujeito ¢ dos sentidos”. Nao se trata de uma “ocultagdo mas fungdo da relagéo
necessaria entre linguagem e mundo. Linguagem e mundo se refletem no sentido da refragdo, do efeito
imaginario de um sobre o outro.” Ndo podemos pensar a realidade sem a ideologia. ORLANDI, E. P.
Op. Cit., pp. 46 —47.

" MARQUES, I.F. Op. Cit., p. 392.

* ORLANDI, E. P. Op. Cit., p. 20.
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discurso. Um dizer tem relacio com outros dizeres realizados, imaginados ou
possiveis™®’.

Todos os elementos que compdem os sermdes sdao parte de uma cultura politica
que expressa os fundamentos da chamada sociedade corporativa, ou seja, sao
instrumentos ideologicos que buscam dar significado ao mundo. Eles estdo inseridos
dentro de uma trama relacional marcada pelo conflito entre perspectivas diferentes e a
prédica, dentro desse processo, assume um papel de extrema relevancia. E através desse
processo que Vieira, ¢ os demais pregadores de seu tempo, buscam atingir seus fiéis
numa batalha por suas consciéncias. Seu discurso deve “exortar os ouvintes a conversao

\ 50
das almas e a reforma das condutas.”

Ele quer fazer com que os ouvintes saiam
desacreditados de si depois de ouvirem o sermdo’', conscientes de que estio em
desacordo com o modelo social verdadeiro e virtuoso, € que hd necessidade de
transformar-se, mudar o comportamento, mostrar-se arrependido e, pelo perdao,
retornar ao caminho da salvagdo e da retiddo. Para Vieira, “a palavra de Deus é tdo
fecunda que nos bons faz muito fructo, e é tdo eficaz que nos maus, ainda que ndo faca
fructo, faz effeito...” >* O pregador atua com o objetivo de moldar comportamentos, de
fazer valer seus principios, de “tocar a inteligéncia, de modo a atingir a vontade”, por
meio de um “percurso que alcangaria o espirito passando pela sensibilidade animica.”
Assim, buscamos entender de que forma o discurso de Anténio Vieira dé sentido
a figura do monarca. Para isso, temos de nos ater a argumentagdo que norteia toda a
discussdo levantada pelo missiondrio jesuita num periodo especifico da historia luso
brasileira. A pregacdo tem grande importancia, j4 que “a palavra do pregador possui
uma eficicia tal que ¢ capaz de manifestar seus efeitos concretos ao longo de muito
tempo, assumindo inclusive uma fung¢ado reveladora, pois proporciona uma visao sobre a
realidade que do presente estende-se ao futuro.”* O que se deseja é evidenciar a cultura
politica que se expressa nos sermdes de Vieira diante de um mundo complexo,
dindmico, marcado por uma diversidade e multiplicidade no a&mbito das relacdes socio

politicas, priorizando determinados aspectos desta cultura e a forma como eles emergem

na malha argumentativa de Vieira.

* ORLANDI, E. P. Op. Cit., p. 39.

Y MASSIMI. M. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial. Sio Paulo: Loyola, 2005.

310 sermdo era uma atividade extremamente valorizada, tanto no Brasil do século XVII, quanto nas
demais conquistas e no centro do Império.

2 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., Vol. 1, p. 10.

> MASSIMI. M. Op. Cit., p. 15.

* MASSIMI. M. Op. Cit., p. 24.
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Nosso objeto, o exercicio do poder régio nos sermdes de Vieira, estd
condicionado pelo questionamento que fazemos a respeito de um passado onde o que se
busca ndo ¢ o quanto ele estd proximo do nosso presente, ou seja, de que forma tais
narrativas sao ou ndo atuais, mas sim a sua ligagdo com uma dada tradicdo de matriz
medieval cristd. Os documentos que escolhemos, nosso recorte temporal e espacial,
estdo orientados pela perspectiva de entender até que ponto estas fontes sao fruto de um
imagindario enraizado numa mentalidade fortemente influenciada pelos padrdes sociais,
politicos, filosoficos e teologicos de uma tradigdo construida no decorrer do medievo,

resgatada e explicitada por um dos mais fascinantes escritores da lingua portuguesa.
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1. Pax et concordia:
a dimensao do monarca nos sermoes de Antonio Vieira.

O perfil politico do monarca que emerge dos sermdes de Antdnio Vieira €, em
boa medida, resultado do momento em que o missiondrio se vé as voltas com colonos
que insistem em transgredir a legislagdo régia que proibe a escravizagdo do indigena™.
O jesuita tem um lugar especifico no intricado tabuleiro que define os marcos do
ambiente politico no Antigo Regime™®, onde lhe cabe cooperar com a administragdo de
um vasto e complexo Império através de uma Otica que privilegia o aspecto
pluridimensional dessa estrutura politico-administrativa. Neste capitulo, pretendemos
entender como Vieira constréi a imagem do monarca, por meio de um conjunto de
prédicas marcadas pela presenca constante do conflito entre os principais atores sociais
do processo de conquista, na regido do Grao-Para e Maranhao.

Essa dimensdo plural manifestava-se com base na idéia de que o Império
portugués abarcava um conjunto amplo de comunidades e ordens que tinham sua
singularidade institucional propria, com costumes e tradicdes consolidadas que
deveriam ser levados em consideragcdo pelo centro politico. Isso fundamentava a
necessidade de se recorrer a estratégias multiplas de administragdao que dessem conta da
colcha de retalhos que dava forma e vida ao Império ultramarino portugués,
estimulando a existéncia de formas variadas de administragdo da vida politica e social,
cuja tonica insidia em permitir o exercicio do poder imperial, mas preservando ao

mesmo tempo o poder local °’. Momento conturbado™, como muitos outros da vida

> Desde a chegada dos primeiros jesuitas & regido foram registrados conflitos com os colonos que viam
nos membros da congregacdo um risco para seus interesses que estavam concentrados na escravizagao
indiscriminada dos indigenas. Segundo Serafim Leite, prevalecia “uma perpétua luta, em que as vezes os
Jesuitas eram quase adorados, outras, exilados. Bastava-se que ndo tivessem cargo dos Indios e logo & sua
roda se congregavam todos os louvores e auxilios...” LEITE, S. Historia da Companhia de Jesus. 6 vol.
Rio de Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 1943, p.107.

0 conceito de Antigo Regime, mencionado ao longo do texto, tem como objetivo designar, mais
amplamente,[...] a dindmica das sociedades ocidentais entre os séculos XVI e XVIIIL E conceito-chave
para se compreender a especificidade da sociedade colonial e suas instituigdes de poder”. O “[...] Antigo
Regime ignorava a idéia moderna de uma igualdade entre os individuos e, em vez da nogdo de direito,
fundava-se na de privilégio, desigualmente distribuido no interior de uma sociedade concebida a imagem
de um corpo — com uma cabega, tronco e membros, dotados de fungdes diferentes, que ndo podiam ser
confundidas. [...] As caracteristicas por assim dizer arcaicas do Antigo Regime europeu se fizeram
presentes em Portugal e talvez ai com mais profundidade que noutros paises ocidentais [...]”. Assim, “[...]
as transformagdes operadas no cendrio maritimo, incluindo a gestacdo de um império colonial mercantil,
ndo se fizeram acompanhar de mudangas internas significativas. A América Portuguesa foi, portanto,
espago onde estes aspectos do Antigo Regime encontraram campo fértil, conjugando-se valores,
privilégios e hierarquias do reino com as estruturas caracteristicas do ‘viver em coldnias’, como diria
Vilhena, letrado que ensinava grego na Bahia de Todos os Santos” VAINFAS, Ronaldo (Org.).
Diciondrio do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2001, pp.43-46.

*” MONTEIRO. R. O Rei no Espelho. Sao Paulo: HUCITEC/FAPESP, 2002, p.204.
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deste brilhante pregador, que em seus textos nos deixou tragos importantes de como se

configurava o espago politico de seu tempo.

1. “..avida se ha-de concordar com a fé...”

Os sermdes que aqui analisamos estdo permeados pela presenca de uma estrutura
ideoldgica, entendida como um conjunto especifico de representagdes que oferecem aos
individuos o instrumental necessario para a compreensao do mundo, estabelecendo um
complexo conceitual que regula sua relagdo com o cotidiano. Como aponta Nieto
Soria”, a ideologia oferece seguranca e estabilidade, mas estabelece também um
processo de deformacao necessario para que aquilo que se apresenta como duvidoso
torne-se inquestionavel. Essa ideologia presente nos sermdes e demais escritos de
Antdnio Vieira estd ancorada num conjunto conceitual de matriz religiosa, mediada pela
presenca de uma teologia politica que constitui o nicleo central da argumentacdo que
busca legitimar a realidade social e politica, onde a Biblia, os comentarios de Santos, ¢
de renomados tedlogos ocupam importante papel no processo de conceituacdo do
universo social em seus varios aspectos. O proprio Vieira ressalta a importancia deste
pensamento religioso, quando afirma ser a “escriptura sagrada um armazém onde se
acham todas as armas: é uma officina medicinal, onde se acham todos os remédios:
esta é aquella torre de David da qual disse Salomdo: [..] Poderosissimas armas e
efficacissimos remédios contra as tentagdes do deménio sdo as divinas escrituras.”
Sua perspectiva estd de acordo com o pensamento politico de um tempo onde “el deber,
la mision del tedlogo son tan extensos que no hay argumento alguno, no hay disputa, no
hay tema ajeno a la profesion e institucion teoldgica.®'”

A pratica sermonaria de Vieira estd inserida num contexto, em que “o sermao

barroco portugués inscreve-se em circunstancias historicas, culturais, sociologicas e

*¥ Diz o historiador Jodo Francisco Marques que “ao chegar, logo Vieira se esforga para que os indios
ficassem, como na Baia, sob a protecc¢do dos jesuitas. Porém, a cobi¢a dos portugueses, com a conivéncia
das autoridades, esmagava desapiedadamente os indios, for¢ados a trabalhar nas ‘lavouras dos brancos’,
que os dizimavam, ou aprisionados nas ‘entradas’ para sustentar essa mao-de-obra, em continuo desgaste.
Abrira-se assim um conflito entre os padres inacianos, a populacdo branca e mesti¢a e 0s governantes
locais.” MARQUES. J. F. “O pulpito barroco portugués e os seus conteidos doutrinarios e sociologicos
— a pregagao seiscentista do Domingo das Verdades”, In: Via Spiritus, 11 (2004), pp. 111- 148.

* NIETO SORIA, J. M. O Poder Real. Madrid: EUDEMA, 1988, p.44.

% VIEIRA, Antonio. OP. Cit., Vol. II, p.386.

' VITORIA, F. “Releccion de la potestad civil”, p. 9.
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devocionais, marcadas pela atmosfera da época e pela disciplina e orientagcdo doutrinaria
tridentinas”, assumindo a forma de “elemento catalisador de atitudes colectivas que se
pretendiam fomentar.”®*

Vieira, no seu dia-a-dia, ndo apenas fazia politica, mas pensava-a dentro de
marcos constituidos no interior de um pensamento politico no qual a teologia era a
principal fonte balizadora. Ele refletia sobre o seu papel, enquanto religioso,
missiondrio, membro de uma das mais influentes ordens religiosas do reino, mas
também como um agente da coroa que procurou legitimar a monarquia restaurada dos
Braganca e que ocupou um espaco de destaque na corte de D. Jodo IV, em anos
anteriores™. Esta dinastia era apresentada como verdadeira cabeca responsavel pela
preservacdo e ampliagcdo das fronteiras do catolicismo romano, para o qual a religido
tinha, obviamente, peso fundamental. No plano ideal, era com base na religido que se
deveria regular o cotidiano dos individuos no intuito de se atingir a ordem social; ela
seria a matriz condicionante no processo de conceituagdo do mundo. O sermao vieirino
pode ser considerado como “um mass media poderoso, de enorme eficacia colectiva.
Reflexo de doutrinas, ideologias e mentalidades, torna-se também barometro e
directério da consciéncia religiosa e da conduta moral dos fiéis.”**

Essa presenca da religido manifestava-se intensamente em todas as esferas da
vida social, como afirma Vieira no Sermdo do Espirito Santo: “cada um dos pais de
familia em sua casa por amor de Christo, e por amor da vida eterna”, tem a
responsabilidade de ensinar “a todos os seus o que devem saber”, encaminhando-os,
exortando-os, repreendendo-os, castigando-os, tirando-os do mau caminho, “e jd com
amor, ja com rigor, zele, procure, e faca diligencia, porque vivam conforme a lei de
Christo”®. Essa chave de interpretagdo politica do universo familiar é marcada por uma
forte exploracdo da dimensdo espiritual, afirmando-se como poderoso mecanismo de
legitimagdo das hierarquias de poder, que se estende a todos os niveis politicos, do

menor ao maior.

> MARQUES, J.F. Op. Cit., p. 114.

Seus principais bidgrafos sempre destacam o papel de Vieira no processo de legitimagdo da
Restauragdo da Coroa portuguesa sob a dinastia dos Braganga, periodo em que foi responsavel por
diversas missdes no exterior a servico do rei, inclusive negociando a compra de navios para a defesa da
costa brasileira, no casamento do principe herdeiro, D. Teoddsio, ¢ na elaboragdo de um acordo de paz
com os holandeses, que lhes cedia parte do territdrio brasileiro, coisa que ndo foi bem recebida em
Portugal e acabou gerando dissabores para o jesuita. AZEVEDO, J. L. Historia de Anténio Vieira, 2 Vol.
Lisboa: Livraria Classica Editora, 1931, pp. 118; 133; 155.

% MARQUES, J.F. Op. Cit., p. 114.
5 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 423.
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A unido entre politica e religido, que se explicita na obra de Vieira, expressa
uma forma especifica de organizar o mundo e de justificar a efetividade de suas
instituicdes por meio de um discurso que explora essa unidade, elemento importante na
Peninsula Ibérica e que foi ressaltado pelo historiador espanhol, Nieto Soria, ao escrever
sobre a monarquia castelhana: ““ el sentimiento religioso fue utilizado como uno de los
medios mdas efectivos de la propaganda politica”, onde “propaganda religiosa y
propaganda politica permanecieron unidas durante la Baja Edad Media, siendo una
caracteristica esencial de los fundamentos ideologicos del poder régio durante esta

época”®®.

Trata-se da construgdo de uma imagem das relagdes de poder e mais
especificamente da de um principe ideal, para atingir a solidariedade politica junto a
opinido publica, oferecendo respostas aos questionamentos dos suditos sobre sua
legitimidade.

As reflexdes de Vieira a respeito do mundo pautam-se pela idéia de que todos
possuem uma responsabilidade de conservar a espiritualidade que define a sua condigdo
dentro da comunidade cristd. “Ser Apostolo”, diz o pregador, no mesmo sermao
pregado na cidade de Sao Luis, no Maranhdo, “nenhuma outra coisa é sendo ensinar a
fé, e trazer almas a Christo”, pois “ndo sdo so Apostolos os missiondrios, sendo
também os soldados e capitdes, porque todos vdao buscar gentios, e trazé-los ao lume da

67 ¢ . .
7. E neste universo que Vieira encontra os elementos

fé, e ao grémio da Igreja
significativos para a constru¢do de argumentos que servirdo para legitimar o exercicio
do poder monarquico. Ele surge, por meio de seus escritos, como verdadeiro
pensador/ator politico. De acordo com Scatolla, “para que haja politica € necessario que
exista consciéncia e pensamento politico, ¢ necessario que ndo apenas se faca politica,
mas também que se pense a politica” ®*. O missionario ¢ um ator social, com forte
presenga no ambito politico que, no decorrer da vida, refletiu constantemente e com
intensidade sobre as relacdes de poder de seu tempo dentro dos marcos que
estruturavam as mentalidades do Antigo Regime, fundada numa perspectiva ideologica
gestada na Idade Média. Em suas prédicas “ndo ¢ raro verificar que a politica, a guerra

ou as expedicdes militares, o sentido da defesa comum, a obrigagdo de participar na

cruzada mais ou menos permanente contra a pressdo feita pelos turcos sobre a

% NIETO SORIA, J. M. Op.Cit., p.43.
67 VIEIRA, Antbnio. Op. Cit., vol. V, p. 424.

8SCATTOLA, M. Teologia Politica. Lisboa: Edigdes 70, 2009, p.11.
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Cristandade européia e muitas outras situagdes determinaram ou estiveram na base de
muitos destes sermdes”™®.

Vieira se encontra em uma regido de grande importdncia para o Império
portugués, o Maranhdo e Grao-Pard, que apresenta desafios politicos permanentes.
Geografia de ocupagao recente, com uma sociedade em construgdo, era preciso garantir
o estabelecimento de equilibrios politicos provisorios entre os segmentos sociais, porém
sem que os individuos esquecessem a natureza religiosa que dava sentido a realidade
social. O compromisso missiondrio era o de dar significado ao empreendimento
conquistador de Portugal e fazer de todos os que estavam inseridos nesse processo co-
responsdveis na conversdo e salvacdo das almas dos gentios. Para Vieira, ainda no
sermao do Espirito Santo,

ndo so aos eclesiasticos, sendo tambem aos seculares, ndo so aos
homens, sendo tambem ds mulheres pertence, ou de caridade, ou de
Justica, ou de ambas estas obrigagoes, ensinar a fé, e a lei de Christo
aos gentios, e novos christdo naturaes d’estas terras em que vivemos,
cada um conforme seu estado; ndo haja de hoje em diante, com a

graga do Espirito Santo, quem se ndo faga discipulo d’este divino

70
soberano Mestre, para o poder ser ao menos dos seus escravos’”.

A conquista ndo se afirmava como estratégica apenas no plano politico, militar
ou econdmico, mas também no plano espiritual, j& que expressava uma dimensao
significativa de um pensamento balizado pela perspectiva religiosa da dilatacdo das
fronteiras do cristianismo, onde a reden¢do da alma se tornava a obrigacdo maxima do
monarca cristdo. As conquistas justificavam sua existéncia ndo s6 a partir de sua
contribui¢ao ao processo de producdo de mercadorias a serem comercializadas, ou pela
posicdo estratégica que ocupavam no cenario militar de seu tempo, garantindo
passagens e se constituindo em pontos de defesa do império, mas também pelo lugar
que ocupavam como nucleos voltados para a constituicdo de missdes evangelizadoras.
Cada sudito estava comprometido com o processo de conversdo espiritual dos
habitantes, afirmando, por meio dele, sua identidade como parte de um povo cuja
missdo no mundo era difundir a palavra de Deus. Falando aos suditos do Maranhado,
alertando-os sobre a necessidade de honrar seus compromissos junto ao grande pastor

que ¢ Cristo, Vieira adverte, que todos na “conquista sois pastores, ou guardadores

% MARQUES, J.F. “A Pregacio em Portugal na Idade Média. Alguns aspectos”, In: Via Spiritus, pp. 317
— 347, 2002.
" VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 427.
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deste grande Pastor. Muitos o fazem assim com grande zélo, christandade, e
edificacdo; mas é bem que o facam todos.””"

O monarca deveria se constituir, nos sermdes de Vieira, em responsavel pela
manuten¢do da paz e guardido da justica do reino, garantindo o exercicio do poder pelos
corpos sociais e se afirmando como coordenador da vida politica, administrando a vida
juridica de acordo com os costumes e as tradicdes que norteavam o universo politico.
Era sua responsabilidade colocar-se como o verdadeiro guardido da fé catdlica,
comprometido com o alargamento das fronteiras da cristandade, alimentando um ideal
cruzadistico que delimitava os contornos da monarquia portuguesa. Neste quadro
mental, Cristo é o grande farol que ilumina a atuagio do monarca. E em Deus e em seus
atos que ele deve buscar a inspiragdo necessaria para conduzir seu governo de forma
justa. No sermao do Bom Ladrao, pregado no ano de 1655, na Igreja da Misericordia, na
cidade de Lisboa, Vieira desvela um desejo: “bem quizera eu, que o que hoje determino
préegar, chegara a todos os reis, e mais ainda aos estrangeiros que aos nossos. Todos

.. ) . T2
devem imitar ao Rei dos Reis...”'”.

O espelho para o monarca é Cristo. E nele que o
principe deve buscar a inspiragdo necessaria para a condug¢do dos negdcios imperiais.
Cristo € o rei supremo, o sol da justica, abrandado pela luz da misericordia, que atua de
forma infalivel junto a seus fiéis, sempre preocupado em garantir-lhes a redengdo,
expressando, por seus atos, um amor perfeito”> que recompensa a lealdade e perdoa
aqueles que pecaram e se arrependeram efetivamente.

Aqui, dentro de nossa chave de leitura, percebemos que a estrutura
argumentativa de Vieira estd afinada com o pensamento medieval que se revela como
fundamento da teologia politica que ampara seu edificio conceitual. Segundo o

historiador francés Georges Duby, no pensamento politico medieval,

a direita do pai, na gloria da majestade paterna, Cristo assume,
no alto da hierarquia, a fun¢do sacerdotal. Simultaneamente,
assume a fungdo régia. ‘Rei dos Reis’. E pelo seu exemplo e por
sua delegagdo que os reis da terra governam, que OS

" VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 427.

" VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 60.

®o amor, sentimento presente em diversos trechos da extensa obra de Vieira e que sela a unido do reino
portugués, esta fundado, segundo o orador, que expde tal questdo no Sermdao do Mandato, datado de
1655, pregado na Misericordia de Lisboa, nos seguintes termos; “Quanto a substdncia do amor, Christo
Senhor nosso tanto nos amou no dia da encarnag¢do, como no dia de hoje, e em todos os da sua vida,
porque o seu amor é amor perfeito, e ndo fora seu se assim ndo fora. O amor dos homens, ou mingua, ou
cresce, ou para: o de Christo nem pode minguar, nem crescer, nem parar, porque é, foi, e sera sempre

amor perfeito, por isso sempre o mesmo, e sem altera¢do nem mudanc¢a.” VIEIRA, Antoénio. Op. Cit.,
vol. V, p. 398
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encarregados de aplicar a ‘lei’ distinguem, no baixo mundo, o
que ¢ justo. Do alto dos céus, Cristo ¢ a fonte da justica,
portanto da paz. Principe, modelo de principe, governa as duas
provincias, a celeste e a terrestre, como se tratando de um
principado total 7,

Portanto, um edificio tedrico que representa a hierarquia politica por meio de
categorias medievais, ou seja, a arquitetura mental que estabelece os mecanismos de
conceituacdo que mediam a relagdo do homem com o soberano ¢ fruto de um
pensamento marcadamente comprometido com a tradicdo que se originou na Idade
Média. Cristo nada deixa passar e tudo faz para a protecao de seu rebanho. Ele ndo so6 ¢
0 juiz, mas também o pai de familia, provendo a cada um aquilo que lhe € necessario
para chegar a bom porto. Essa perspectiva era comum no pensamento politico do
Antigo Regime, e pensadores como Juan de Mariana elaboravam seus tratados visando
“educar al rey como verdadero padre de su pueblo y como un modelo de virtud para

toda la nacion”’.

Sua preocupacgdo ¢ sempre para com o bem estar de seus filhos,
trabalhando incansavelmente por eles, sacrificando-se, deixando de lado a si proprio
para garantir a todos a salvacdo de suas almas. Nas exéquias de D. Teodosio, filho de D.
Jodo IV, Vieira ndo deixa de expressar a tristeza que se abateu sobre os suditos da coroa
quando do falecimento do jovem principe. Ele ¢ representado como o herdeiro querido,
amado por seus vassalos, expressando esse amor como uma unido entre coragdes € nao
de lugares’®. A dimensdo apresentada por Vieira sublinha que a legitimidade do principe
estava alicercada na unido entre o futuro soberano e seus suditos, selada pelo amor. O
reino se fundamenta justamente nessa relagdo que nada mais ¢ que a unido selada por
um amor cristdo, onde deve prevalecer o cuidado com os mais fracos, a misericordia
com os faltosos e a generosidade com aqueles que servem fielmente.

Esse ¢ o principio que deve nortear a acdo do monarca. Sua imagem esta
ancorada nas aproximagdes que a teologia-politica faz com relagdo a Cristo. Seu
governo, como governo de um rei cristdo, deve ter como horizonte a forma como Deus
rege seu universo, sempre preocupado com os aspectos espirituais que envolvem as
demais dimensdes da esfera social, estimulando o amor dos suditos.

Trata-se de uma época onde ndo ha uma dissociacdo entre discurso religioso e

discurso politico, pois “politica e a religido ndo constituiam dominios inteiramente

74DUBY, G. 4s Trés Ordens: ou o imaginario do feudalismo. Lisboa: Editorial Estampa, 1994, p. 47.
” GONZALEZ, N. Juan de Mariana. In: Diccionario Historico de la Compaiiia de Jests. Madrid, 2001.
8 VIEIRA, Antdnio. Op. Cit., vol. XV, p. 288.
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auténomos e se reforcavam por meio de analogias”’. As relagdes de poder que
caracterizavam a cultura politica no Antigo Regime, dentro dos marcos estabelecidos
pela Igreja Catdlica Romana, estavam fundamentadas em interpretagdes autorizadas que
buscavam nas Sagradas Escrituras e nos comentarios dos mais destacados tedlogos sua
razao de existéncia, o sentido que lhes dava forma. Entretanto, era preciso difundir a
mensagem, e “a través de los simbolos del poder se desencadena todo un proceso de
propaganda ideologica que siempre acaba presentando objetivos politicos muy
concretos” . A responsabilidade de organizar este mundo em conceitos compete a
teologia catolica que assume o papel de responsavel pela constru¢ao do entendimento
deste mundo a luz das Sagradas Escrituras e de seus principais intérpretes. Ela ¢
mediada pelo pensamento religioso. E a teologia que fornece o cimento ideologico que
da consisténcia aqueles que pensam e refletem sobre as relagdes de poder nos reinos
catolicos.

Deus ¢ o exemplo que conduz a a¢do do monarca cristdo. Suas decisdes
politicas devem conduzir-se moralmente pela Biblia, seu grande amparo, e por seus
intérpretes autorizados pela Igreja. Como afirma Vieira, no sermao da Quinta Dominga
da Quaresma, pregado no ano de 1655, na cidade de Lisboa, a vida tem de estar de
acordo com a fé, ja que, “se consultardes os bons e os justos que caminham pela
estrada real da verdade e da virtude, todos hdo de dizer, e dizem, constantemente, que a
vida se hd-de concordar com a f&’”°. Esta conformidade se concretiza pela realizacio de
obras que confirmem a espiritualidade crista, pois aqueles que nao o fazem “sdo os que
ndo acompanham a fé com boas obras: e muito mais, e peor, 0s que a contrariam com
obras mas”, o que terd “sendo certo e infallivel, que por sentenga do supremo Tribunal
da Divina Justica irdo arder eternamente no fogo do inferno.”’

Por isso, a liberalidade, uma das principais evidéncias da associacdo entre o
monarca e Deus, revela o compromisso régio com a virtude da caridade. E atribuicio
fundamental de um monarca cristdo, prover aos seus suditos aquilo que lhes ¢
necessario para a sobrevivéncia e, sobretudo, para o seu bem estar. Isso desperta nos
suditos amor pelo monarca, fundamento bésico da relagdo que da forma ao corpo

mistico.

7 SANTOS, B. C. C. O Pindculo do Temp(l)o: o sermédo do padre Antonio Vieira e o Maranhdo do
século XVII. Brasilia: Ed. da UnB, 1997, pp.36-37.

NIETO SORIA, J. M. Op. Cit., p.286.

" VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 188.

% VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 211.
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E na religido que Vieira busca os argumentos principais para embasar o seu
discurso politico: “se o christdo e catholico cuida que a sua fé é melhor que a dos
infiéis, somente porque cré o que ensina o Credo, engana-se, e mente-se a si mesmo:

81 O monarca tem de

ndo basta so crer no Crédo, é necessario crer nos mandamentos
se mostrar caridoso perante os suditos, reforcando o imaginario cristdo que vé a fé
confirmada pelo caminho das obras. A ratificacdo da fé pelos sentidos revela que seu
valor ndo se constitui somente por meio da crenga, € no exercicio da soberania, o
monarca mostra-se diante dos suditos exercendo atribuigdes que fazem dele um legitimo
representante dos designios de Deus a frente do poder secular. Portanto, ndo basta
apenas o rei proclamar-se cristdo, afirmando sua fé, se ndo o demonstrar em atos, pois
“toda essa fé sem caridade, na qual consistem os mandamentos, na qual consistem os
mandamentos, charitatem autem nom habuero, que é ou que sera christdo? Velute aes
sonans, aut cymbalum tiniens. Serd como o sino que ndo tem mais que o soar, e 0
tinir ™ .

No sermao da Quarta Dominga da Quaresma, de 1657, pregado em Sao Luis do
Maranhao, afirma o eloqiiente jesuita que “Deus tem tanto cuidado e providencia com
0s que o servem, que, ndo so os sustenta com tal abundancia, que lhes livra o corpo da
fome, mas com tal certeza que lhes livra a alma do cuidado.”*Num mundo onde a
religido se constituia no principal paradigma de ordenagdo da conduta moral dos
individuos, nada mais apropriado do que aconselhar aqueles que detém o poder politico
a seguir o principio da caridade e da misericordia, conduzindo seus subordinados pelo
caminho da salvacdo, provando-lhes seu amor por meio de obras que confirmassem seu
compromisso com a fé, demonstrando cuidado com aqueles que os serviam e que
necessitavam de ajuda. Deus ¢ o grande rei e espelho para os monarcas, exemplo de
perfeicdo que, mesmo inatingivel, deve ser o farol que os orienta. Como aponta Nieto
Soria, “los fundamentos ideologicos del poder régio tienen, entre sus componentes mas
significativas, los ideales politicos de origen teoldgica, religiosos y sagrados, cuya
connsideracion es insoslayable, si se pretende hacer comprensibles tales fundamentos
ideologicos” *.

Nao s6 o monarca, mas também seus oficiais e os poderosos que compartilham o

exercicio do poder politico devem se orientar, na conducdo dos negodcios temporais, em

81 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 198.
82 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 199.
% VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 59.
¥ NIETO SORIA, J. M. Op. Cit., p .49.
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Deus, té-lo como principal exemplo e buscar se aproximar da sua perfeicao. Os fiéis
devem confiar no monarca da mesma forma que depositam sua confianga no Senhor e
na sua magnanimidade, pois a recompensa sempre chegard. Afinal, aquele que comanda
espelha-se em Cristo.

Diz o pregador, no mesmo sermao, “Esperae em Deus, e fazeis boas obras, e
elle vos sustentard com suas riquezas™ . Trata-se de um recado claro de que o rei,
como Deus, ndo permitird que nada falte aos seus suditos. Com isso ¢ possivel perceber
que dentro de um processo de mediagdo da vida politica através de filtros religiosos bem
consolidados, confirma-se a condicdo que prevalece em Portugal durante o Antigo
Regime, nos permitindo estabelecer uma analogia, onde o sudito deve ter paciéncia e
aguardar a magnanimidade do monarca, pois ele jamais deixard de recompensar a sua
lealdade e dedicacao.

Legitimos defensores do catolicismo, comprometidos com Deus que os torna
responsdveis pela missdo evangelizadora e pela consolidagdo do cristianismo como
reino universal, os monarcas tinham que expressar esse compromisso de forma viva,
nao sO nas agdes politicas, que implicavam a presen¢a de uma matriz teologica e de um
conjunto de obras que corporificavam o seu compromisso com o catolicismo, mas
também no seu cotidiano, afirmando-se como governantes de uma gente marcada pela
forte crenca em uma predestinacdo salvifica. Nao bastava ao monarca, na perspectiva de
Antonio Vieira, buscar apoio para o seu reinado em torno de uma complexa teia de
apoios costurados por meio de redes clientelares, e achar que, distribuindo benesses
reais, sustentar-se-ia politicamente. Nao ¢ a toa que o missionario denuncia e condena,
em diversos sermdes, a existéncia de uma pratica de distribuicdo de favores corrupta,
justamente por nao estar de acordo com os critérios teologico-politicos que embasavam
o imaginario ¢ davam sentido as relagdes de poder. Segundo Vieira, no sermao de Sao
Roque, pregado em 1657, “havemos de suppor que nas cortes, por chrisstas e
christianissimas que sejam, ndo basta so ter a graga do principe supremo, se ndo se
alcanca também a dos que lhe assistem™°. E preciso, ¢ Vieira ndo esconde esta
questdo, que aquele que quer alcangar as benesses reais caia na graga dos ministros e
secretarios do rei, expondo a logica de um sistema de justica distributivo que faz do
monarca um agente que compartilha o poder com outros segmentos. Arremata o

pregador, no mesmo sermdo, fazendo questdo de apontar que se trata de semelhangas da

$NIETO SORIA, J. M Op. Cit., p. 60.
8 VIEIRA, Antdnio. Op. Cit., vol. VIIL, p. 92.
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corte do céu com as cortes da terra, com base no Apocalipse de S. Jodo: “Ndo basta ter
a graga do rei e a graca do principe se ndo tiverdes também a dos ministros que
assistem ao throno™’. O que Vieira deixa claro é que esta rede de apoio que legitima a
solicitacao do sudito suplicante deve estar amparada pelos principios cristdos, que se
estrutura como um projeto de sociedade fundado numa trama de acordos e
acomodacgdes. Essa legitimagdo pactual, que se pautava em acordos firmados entre o
principe e as elites, tanto nobilidrquicas quanto religiosas, tinha de estar forjada pelo
compromisso do rei com os valores catdlicos de uma sociedade que buscava na
autoridade teoldgica o seu verdadeiro sentido de existéncia. A Biblia, em primeiro
lugar, seguida dos comentarios proferidos pelos santos e doutores da Igreja, re-
apropriados e re-significados por uma teologia politica que afirmava que o “rei deve
obedecer a lei de Deus”™, dava forma ao imaginario social dos sermdes de Vieira e se
constituia como principal elemento que deveria nortear o povo. Este, em consequéncia,
definiria sua existéncia no mundo por meio do compromisso de seus soberanos com
Deus, urdindo uma teia identitaria marcada pela defesa e propagacao da fé catdlica. Nas
ja referidas exéquias de D. Teododsio, Vieira afirma a importancia das Sagradas
Escrituras e do pensamento religioso para a vida social, tanto para os principes como
para os suditos”’, ao dizer que, “alli estdo os verdadeiros exemplos: alli estd o que
agrada a Deus, e o que o desagrada; alli as batalhas; alli o confiar em Deus, alli as
adverténcias do Sabio, alli os oraculos dos Prophetas.””

Na percepc¢ao de Vieira, o monarca virtuoso demonstra o seu compromisso com
a f¢ em todos os momentos do cotidiano, sejam aqueles dedicados a administra¢do do
Império, sejam os mais pessoais, quando deve mostrar que a espiritualidade esta sempre
presente na sua vida. Nas exéquias de D. Teodosio, ele, que desfrutou da intimidade do
principe, ressalta o compromisso desse jovem com os principios do cristianismo, que o
colocavam numa condi¢ao favoravel a sucessao, com base em situacdes triviais, como a
dedicagdo constante a oragdes, mesmo quando estava envolvido com questdes
relacionadas a administragdo do reino, ou recolhido em seu quarto, sempre em
companhia de livros que lhe exaltavam a espiritualidade. Muitos deles, afirma o jesuita,

escritos pelos proprios membros da Companhia de Jesus. Diz Vieira que,

87 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. VIII, p. 93.

¥SCATTOLA, M. Op. Cit., p. 95.

% E importante lembrar que este sermio foi proferido em Sdo Luis do Maranhio cerca de um ano apds a
morte de D. Teodosio.

% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. XV, p. 304.
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algumas vezes, estando o principe dando audiéncia secreta, vi
que a dissimulada mettia a mdao na manga aberta, e corria por
um corddo uma conta. Roguei a Sua Alteza me quizesse revelar
o mysterio d’aquellas contas; disse-me que tinha por devogdo
oferecer ao Eterno Pai seu Unigénito Filho um certo numero
de vezes, e que para a noite se pedir conta, se o tinha feito
- , 91
entre dia, ia passando a cada acto d’estes aquellas contas™".

O mesmo se repete nas exéquias de D. Jodo IV que, de acordo com Vieira,
“quanto ao augmento da fé, elle foi o primeiro de todos os reis de Portugal, e ainda dos
de Hespanha e de toda a Europa™®. O padre jesuita faz questio de ressaltar a
espiritualidade cristd do monarca, com base em sua vida pessoal. O rei, nos momentos
de descontragdo, apos longos expedientes tratando de questdes referentes ao universo
administrativo do reino, mostrava-se grande admirador de musica sacra, conservando
em sua biblioteca musical dezenas de pecas cujas tematicas estavam focadas na
adoracdo a Deus e aos principios do cristianismo.

Na musica, a que sua majestade era tdo conhecidamente
inclinado, foi coisa muito advertida e reparada, que toda era
ordenada ao culto divino. Até hoje ndo houve no mundo
livraria de musica, como a que Sua Majestade tinha ajuntada
de todo elle, e todos os famosos mesttres de todas as edades.
Mas que continha toda esta livraria? Missas, Vésperas,
Psalmos, poesias e versos divinos; enfim musica
ecclesiastica”””.

Era na musica voltada para Deus que o monarca ia buscar o conforto, o descanso
depois de um longo periodo de trabalho e de dedicagdo ao reino e a seus suditos,
portando-se nos momentos mais intimos “como filho obedienteissimo da Igreja, titulo
hereditdrio dos reis portuguezes, depois que Pio V o deu a El-rei D. Sebastido.” **. Um
monarca que fortalece sua espiritualidade, que expressa na vida cotidiana o
compromisso de levar adiante um Império cujos fundamentos estdo balizados pelos
valores da Igreja catolica. E o poder temporal, corporificado no monarca, que se mostra
majestosamente aos suditos em todos os aspectos da vida, expressando a vontade de um
Deus que se manifesta ndo s6 no campo espiritual, mas também no politico, como parte

de um amplo projeto de salvacdo, onde seus designios, registrados nas Sagradas

' VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. XV, p. 294.
2 VIEIRA, Antdnio. Op. Cit., vol. XV, p. 315.
% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. XV, p. 317.
* VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. XV, p. 315.
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Escrituras e interpretados a luz da teologia, se apresentam como o fator determinante

para a arquitetura social e politica.

2. “..domar ferezas, amansar rebeldias...”

Nos sermdes aqui analisados existe uma proposta politica fundamentada na
necessidade de estabelecer a mediagdo entre os diversos membros que compdem o
corpo social. E a expressio de uma época marcada pelo modelo de sociedade que se
expressa como corpo organicamente integrado, portanto, um paradigma corporativo’”.
Segundo Vieira, no sermdo da Dominga Vigésima Segunda, pregado no Maranhao, sua
responsabilidade junto ao corpo social ¢ a de “metter o bastio entre serpentes
disccordes e venenosas, e fazer que ndo se mordam, nem se despedacem: domar
ferezas, amansar rebeldias..””. Tsso exige do monarca uma postura em que ele se
apresente como o responsavel pela mediagdo dos conflitos entre os ordenamentos, como
responsavel pelo estabelecimento da paz e da concérdia, como aponta no sermao de Sao

Roque, pregado na Capela Real,

pois quem manda, como ha-de governar todos, ha-de sujeitar a
si as vontades de todos, e essas ndo de filhos, em que é natural
a obediéncia e o amor, nem de irmdo entre si, em que as
qualidades sdo iguaes e as naturezas similhantes, mas de tantas
e tdo diversas condicoes e inclinagoes como sdo n’elles os
rostos e os intentos®’

O principe assume a funcdo de um arbitro capaz de respeitar os equilibrios ja
constituidos e de, se necessario, estabelecer novos arranjos de poder, a partir dos

conflitos que vao surgindo no cotidiano, fundando novos direitos, obrigagdes e regalias.

9% “De acordo com Villalta (2000), as teorias corporativas de poder da Segunda Escolastica caracterizam-

se por um sistema teoldgico-filosofico constituido, no inicio da Idade Moderna, em torno da revitalizagdo
da escolastica medieval, promovendo uma releitura das idéias de Aristoteles e dos ensinamentos de
Tomas de Aquino, assentando-se fundamentalmente no método dedutivo e refutando o experimentalismo.
Formuladas por Azpilcueta Navarro, Francisco de Vitoria, Francisco Suarez, Roberto Bellarmino, Luis de
Molina, Juan de Mariana, Claudio Lacroix, Jodo Azor e Busembaum, tais teorias postulavam uma origem
popular para o poder régio. O poder se transmitiria de Deus ao soberano pela mediagdo da comunidade,
cabendo ao monarca exercé-lo respeitando a religido catolica e o bem comum, distribuindo com justica
“prémios” e “castigos” (2000, p. 14). As influéncias de um novo paradigma de pensamento ndo se
fizeram sentir em Portugal antes do ultimo quartel do século XVIII, quando a tradi¢do cultural da
Segunda Escolastica foi postergada por outra proposta politica durante o reinado de D. José I (XAVIER
& HESPANHA, 1993, p. 139). Essa outra proposta de politica cultural, contudo, ndo foi capaz de
remover inimeros aspectos estruturais do Antigo Regime portugués”.VAINFAS. R. Op. Cit., p. 45.

% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. VI, p. 236.

7 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. VIII, p. 99.
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E bom salientar que tal processo estd constituido numa perspectiva que pauta o
horizonte dos homens no Antigo Regime, ou seja, a no¢do de uma realidade voltada
para saidas negociadas, onde a tensdo se faz presente, numa equagdo que comporta a
relagdo contraditoria entre cooperagao e concorréncia.

O centro, representado pela cabeca®®, é ocupado pela figura do rei que assume o
papel de mediador dos interesses que orientam os comportamentos dos demais membros
que compdem o corpo social. Estes membros possuem uma autonomia relativa, agindo
de acordo com os seus interesses e entrando em conflito, quando necessario, até mesmo
com o centro da administragdo imperial, estabelecendo estratégias de atuagdo para fazer
valer os seus direitos e privilégios frente aos demais corpos que dao forma a realidade
social. Isso ndo significa que haja um questionamento profundo do poder real, e muito
menos que as atitudes do centro tenham o objetivo de revogar os interesses dos demais
segmentos. As relagdes de poder ndo eram centralizadas, mas partilhadas, e
encontravam-se em constante movimento no campo da vida politica. Vieira se depara,
no caso do Maranhdo e Grao-Para, com uma realidade politica onde, segundo o
pregador, “andaes mordidos do valimento, outros mordidos da ambicdo, outros
mordidos da honra, outros mordidos da inveja, outros mordidos do interesse, outros
mordidos da affeicdo, enfim todos mordidos”*. Este serméo foi pregado em Lisboa, no
sermao da Primeira Dominga da Quaresma, na Capela Real, no ano de 1655, quando
Vieira para 14 se dirigiu a fim de advogar em defesa da causa dos jesuitas. Diante do
quadro, que demonstra um desequilibrio que preocupa, pois pode causar danos

100

significativos ao tecido social , Vieira estrutura o discurso ressaltando que tal

desequilibrio expressa uma tendéncia do homem ao pecado, o que o torna fragil diante

% Como aponta Hespanha, no interior do paradigma corporativo “A fungdo da cabeca (capuf) ndo &,
pois, a de destruir a autonomia de cada corpo social (partium corporis operatio propria), mas a de, por
um lado, representar externamente a unidade do corpo e, por outro, manter a harmonia entre todos os
seus membros, atribuindo a cada um aquilo que lhe € proprio (ius suum cuique tribuendi), garantido a
cada qual o seu estatuto (‘foro’, ‘direito’, ‘privilégio’); numa palavra, realizando a justica.” HESPANHA,
A. M. As Vésperas do Leviatham: Instituigdes ¢ poder politico em Portugal — Século XVII. Coimbra:
Livraria Almedina, 1994, p. 300.

% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. II, p. 396.

100 « . ~ ~ . ~ , ~ ..
Segundo Adolfo Hansen, “as coisas ndo eram tao espirituais em Sdo Luis do Maranhdo quando Vieira

ai chegou. Uma ordem régia que libertava os indios escravizados causava entfo tal tumulto entre os
colonos que ele e os padres recém-desembarcados quase foram expulsos. Os coloniais argumentavam,
com total razdo, que eram pobres demais para comprar escravos africanos e que a economia do Maranhdo
dependia diretamente do brago indigena. Também alegavam que os indios eram barbaros e que sua
servidao era legitima. Fundamentavam-se em uma idéia de Politica aristotélica, entdo corrente, que afirma
ser proprio do inferior subordinar-se ao superior”. HANSEN, J. A. “Padre Antonio Vieira: Sermdes”. In:
Mota, L. D. Um Banquete no Trépico. Sdo Paulo: Editora Senac, 1999, p.38.
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das tentacoes, tornando necessario estabelecer uma relagao de colaboracao entre o poder
temporal e o poder religioso, a fim de recolocar 0 homem no caminho da salvagio '*'.
Segundo o missiondrio, no Sermao da Quarta Dominga da Quaresma, pregado
em 1655, na Capela Real em Lisboa,“a multiddo dos homens toda propende para os
vicios”, onde pergunta “que virtude havera tdo forte que possa resistir ao impeto e

torrente de tantos?”'"

. Essa natureza pecadora, exposta dentro do rigor teoldgico de um
pensamento comprometido com o ideal missionario ', que d4 legitimidade a natureza
da republica e coloca seus principes como paladinos da fé, o leva a denunciar que a
vontade dos homens raramente se ajusta a vontade de Deus, “’ja que a vontade do Deus
é uma so, e sempre a mesma e as dos homens pelo contrario sdo tantas, tdo diversas e
tdo encontradas, quanto sdo os mesmos homens e seus interesses e appetites #1104 Ele
vive dentro de um universo onde os interesses estdo em constante conflito, onde “cada
um ouve conforme o seu cora¢do e a sua inclinagdo 105 Daj a necessidade de contar
com um monarca que se comprometa com o estabelecimento de mediagdes politicas que
redundem em arranjos necessarios para preservar a saude do corpo social '®°. Pregando
em 1657, na Capela Real, e tendo como publico figuras importantes, entre clérigos,
nobres e oficiais régios, ou seja, os principais responsaveis pela administracdo do
reino, Vieira afirma, no sermao de Sdo Roque, em Lisboa, que “o coragdo da republica
é quem a manda e governa. E quando a mesma republica lhe deu a soberania d’esse
cuidado, depositou n’elle todos seus cuidados. Elle ha-de cuidar sem descango, para

95107

que todos descancem e elle vigiar, para que todos durmam . A atribuicao do

monarca, no tocante ao fazer justiga, ¢ garantir aos suditos a seguranga e a paz, ou seja,

"% papel que a Igreja compartilha com o poder civil e que ser desenvolvido mais adiante.

192 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 24.

103 c ey . o ;
Lembremos que o pensamento de Vieira ¢ marcado por um messianismo caracteristico do periodo,

onde a monarquia e o povo portugués assumem condi¢do do povo escolhido por Deus para levar adiante o
processo de salvaguarda das almas e de incorporacdo dos gentios no interior do reino portugués. Trata-se
de mais um elemento do pensamento medieval no qual, como aponta Francisco José¢ Silva Gomes, “¢ a
religido na sua fungfo integradora, de coesao social pela qual os homens encontram compensagdo para a
sua situagdo presente, na esperanga de uma salvagdo futura. Esta abertura nasce da relagdo do “povo
eleito” com o seu Deus, o qual pde o presente sempre em discussdo. GOMES, Francisco. “A Cristandade
Medieval entre mito e utopia” In: TOPOI. Rio de Janeiro, dezembro 2002, pp. 221-231

1% VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. VI, p. 28.

193 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 169.

106 1ai importancia da afirmacdo de Hespanha: “o poder real partilhava o espago politico com poderes
de maior ou menor hierarquia”, cujo objetivo € estabelecer equilibrios e composi¢des que possibilitem o
bom desenvolvimento e¢ a harmonia do corpo social. HESPANHA. A. “A constituicdo do Império
portugués. Revisio de alguns enviesamentos” /n: FRAGOSO, I.; BICALHO, M. F.; GOUVEA, M.
F.(Org.). O Antigo Regime nos Trdpicos: a dindmica imperial portuguesa (séculos XVI — XVII). Rio de
Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2001, p.166.

7 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. VIIL, p. 100.
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assegurar-lhes o descanso para que todos tenham a certeza de que seu bem estar ¢ a
principal tarefa que move o rei. E uma vida sem descanso, a do monarca, estando
sempre a disposicao do reino e a seu servigo, porque a

purpura podem-na despir os principes quando se deitam; mas
os cuidados que os desvelam ndo podem. Quando a Christo no
Pretorio de Pilatos o fizeram representar figura de rei,
coroaram-no de espinhos, e vestiram-no de purpura. E notou
advertidamente S. Paschasio, que a purpura tornaram-lha a
despir, mas a coroa de espinhos nunca a largou da cabeca:
Porro spinas, quas capite gestavit, non mutavit, nec alicubi
transposuit. Os espinhos sdo os cuidados, e como lhes chamou
o mesmo Christo, e a quem é rei, ou o representa no mundo,
sempre estes espinhos lhe estdo picando a cabega, sempre lhe
estdo roendo os pensamenttos, sempre lhe estdo inquietando os
sentidos, sem o deixar descan¢ar nem dormir. Aos que servem,
ndo ha senhor tdo tyranno que lhes ndo permitta horas de
descanco; aos que mandam é tal a tyrannia do mesmo mandar,
que se ndo tomam por allivio os mesmos cuidados (como diz
Tacito de Tibério) nem hora, nem momento lhe consentem de
quietagdo e repouso.’”

O objetivo de estabelecer equilibrios e composi¢cdes que possibilitem o bom
desenvolvimento e a harmonia do corpo social constitui preocupacdo constante do
monarca, que deve viver plenamente em nome dos suditos, buscando sempre e
incansavelmente o bem estar do reino. Portanto, a conservagdo dos suditos ndo pode
supoOr a eliminagdo de uma das partes contrincantes, mas, sim, o estabelecimento e a
construgdo de um complexo jogo de relagdes de poder, em que a negociagdo ¢ a
composi¢ao fundamentem a agdo politica. A existéncia de elites politicas por todo o
Império, que muitas vezes contestam e se revoltam contra as ordens do monarca, ndo
podem ser encaradas como um inimigo a abater. Ao contrario, sua existéncia permite
tecer teias e redes de relacdes em torno de interesses que se caracterizam como poderes
periféricos, que compartilham a responsabilidade de administrar a vida social e politica
do império. Como destaca Maria Filomena Coelho, em artigo que faz parte da

fundamentagao de nosso estudo,

as relacdes da monarquia com os privilegiados sdo uma estrada
de duas mados. A mera existéncia da aristocracia contribui
diretamente ao engrandecimento do rei, que deve se rodear de
grandes senhores. Quanto mais nobres tenha um principe ao seu
servigo, mais poderosa serda sua imagem de soberano e sua

1% VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. VIIL, p. 101.
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gldéria aumentara na mesma proporc¢ao do incremento do poder
de seus senhores '%’.
Partindo desta perspectiva, os demais poderes se encontravam numa condigdo de
concorréncia com o poder central, sendo que, de acordo com a matriz de organizagdo
politica daquele periodo, ndo se

[...]exige a absorcdo pelo centro dos poderes da periferia, mas
apenas o reconhecimento de uma preeminéncia simbolica,
ligada a uma fung¢do reguladora da esfera da autonomia das
partes (‘fazer justica’ ius suum cuique tribuere) e uma
conseqiiente faculdade de controle que assegurasse que cada

parte nao ofendesse nem a vocacdo unitaria € harmonica do

conjunto (ordo, ratio) nem a jurisdi¢io das outras partes ''°.

As decisdes do soberano ndo deveriam estar amparadas numa lei abstrata''' e
inviolavel, mas tinham que se pautar pela necessidade de negociagdo em torno de
equilibrios politicos construidos cotidianamente, e a tradi¢do se colocava como um peso
determinante no processo de tomada das decisdes. O pensamento teologico politico do
século XVII entendia, como aponta Francisco de Vitoria, que “el derecho de gentes no
solo tiene fuerza de pacto y acuerdo entre los hombres, sino que tiene fuerza de ley”''%.
A legitimidade do monarca estava justamente ancorada nesse respeito do principe a uma
dinamica da vida politica, na qual o pacto se constituia como elemento determinante. Os
direitos e privilégios, nos momentos de crise entre as distintas esferas da dinamica
social, exigiam uma mediagdo que evitasse perdas significativas para as partes em

conflito, se enquadrando dentro de uma logica pautada pela tensdo e complementacgao,

concorréncia e cooperagao entre os ordenamentos.

'COELHO, M. F.. “Um Olhar Medieval sobre o Brasil Colonia”, In: Revista Miiltipla, Brasilia 7(12):
113 — 130, julho — 2002, p. 119.
""HESPANHA, A.M. Op. Cit., p. 527.
111 . ~ - L

A lei estava pautada por uma tensa relagdo entre a tradi¢do, costumes e uma legislagdo que emanava
do centro do Império, fazendo emergir um direito do cotidiano, pautado na constituigdo de pactos que
determinavam o que era ou nao legal. Como aponta Maria Filomena Coelho, “a lei respeitada era aquela
que fora engendrada na prépria convivéncia das gentes, impregnada dos seus maximos valores morais ¢
éticos, ¢ a autoridade reconhecida para fazé-la cumprir era aquela emanada dos que se mostravam
competentes para salvaguardar o corpo ¢ o espirito da comunidade”. COELHO, M. F. Op. Cit., p. 123.
"2 VITORIA, F. Op. Cit., pg. 30.
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3. “..devem cuidar alguns principes, que assim como sdo superiores a
todos, assim sdao senhores de tudo, e é engano.”

O poder do principe ¢ limitado pela necessidade de respeitar os pactos que
legitimam a sua condi¢do. Entdo, administrar o Império supde compreender a
multiplicidade de poderes que compdem a ‘colcha de retalhos’ que ¢ esse universo
politico, no qual tém espago garantido os poderes locais, ou ditos periféricos. Tal
concepcao baseia-se na autonomia relativa das partes do corpo politico e na circulagao
dos poderes num processo politico de responsabilidade compartilhada com relacdo a
busca pelo bem comum entre os ordenamentos concorrentes, o que da forma ao espago
social. A capacidade de se decidir os rumos da vida politica e administrativa do reino ¢
repartido entre o monarca € os demais membros do corpo social. Nao ha , em Antonio
Vieira, alusdo a um monarca que se torne senhor de tudo e de todos. Sdo valores que
fazem parte do cotidiano delimitado pelo pensamento politico de seu tempo, que
entende, inclusive, que o monarca deve estar sujeito as leis do reino, como afirma uma
das principais vozes do pensamento politico de seu tempo: “el emperador no es sefior de

todo el mundo™'"?

. Vieira, na sua forma de conceber o papel e as responsabilidades do
rei, ndo admite um poder excessivamente centralizado nas maos da coroa. O poder ndo
pode emanar apenas do rei, mas deve ser repartido, compartilhado, caso contrario o que
prevalece € a tirania e a opressdo. Encontramos evidéncias desta afirmagdo no Sermao
da Quinta Dominga da Quaresma, proclamado em 1655, em Lisboa. Referindo-se ao

farad que mantinha em cativeiro o povo de Israel no Egito, o missiondrio jesuita diz,

El-rei Pharao tinha captivo o povo de Israel Egypto, e com o
mais duro e intolerdvel captiveiro que pode imaginar. Nao lhe
pagava o trabalho, antes lh’o acrescentava cada dia, para que
ndo tivessem hora de descango: punha-lhes por ministros que
superintendessem as obras em que serviam, os de condig¢do
aspera e cruel, para que mais os opprimissem: ndos(sic) lhes
dava de comer com que sustentar a miserdvel vida, e até
dessem esconder(sic), nem livrar;, enfim, o summo da
lyrannia”4.

Com base na citagdo acima podemos perceber que o monarca ndo pode subjugar
0 povo, expropria-lo e impor a sua vontade, atentando, assim, contra o0 bem comum. Ele

ndo tem o direito de tolher a liberdade da sociedade, privando-a de sua autonomia e,

"> VITORIA, F. In GARCIA-GALLO, A. (ed.) Antologia de fuentes del antiguo Derecho. Madrid :
1975, pp.660-667.
"4 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 194.
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sobretudo, de desrespeitar os costumes e os pactos. Seu papel €, espelhando-se em
Deus, colocar-se a disposi¢ao do povo da forma mais eficaz para atingir o fim tltimo da
monarquia, que ¢ o bem comum.

A capacidade de decidir os rumos da vida politica do reino € repartida entre o
monarca e¢ os demais membros do corpo social, com pesos diferentes segundo as
hierarquias. Ele ndo deve ser cruel, ndo pode reinar pelo terror e deve sempre buscar
prover seu povo daquilo que lhe ¢ necessario para a satde.

Ao transformar-se em tirano, o rei monopoliza o poder politico, impde a
sociedade os seus interesses particulares, fazendo do reino uma propriedade. Vieira vé
na tirania um processo de corrupcdo da figura do monarca, uma deturpagdo de suas
atribuicdes, distanciando-o dos valores cristdos que determinam sua natureza, e
levando-o a atentar contra a tradicdo e os costumes da sociedade corporativa, para a
qual o poder ¢ um conjunto de corpos que devem ter sua autonomia respeitada, para que
o grande corpo politico possa funcionar em harmonia. Segundo o pregador, no famoso
sermao do Bom Ladrdo, “cuidam, ou devem cuidar alguns principes, que assim como

~ . L . 115
sdo superiores a todos, assim sdo senhores de tudo, e ¢ engano’

, sendo que na sua
leitura, tal figura corrompida pode levar todo o reino a ruina e conduzir a desgraga o
monarca, retirando-lhe o direito de conservar a condicdo de cabeca da sociedade ¢
condenando sua alma a danagao eterna.

Ao usurpar aos demais segmentos o direito de exercer o poder politico, o
monarca acaba por atentar contra mecanismos fundamentais do universo politico que
regulam as relagdes sociais no Antigo Regime. Segundo o jesuita, no sermio da
Dominga Vigésima Segunda Post Pentecosten, pregado no Maranhao, “ndo basta que o
que houver de governar seja homem com alma; mas é necessario que seja alma com
homem. Se tiver alma, e boa alma, ndo quererad fazer mal; mas se juntamente ndo tiver
actividade e resolugdo, e talento de homem, ndo fard coisa boa”.''® Ou seja, a tirania
significa a corrup¢do da alma que conduz o homem pelos caminhos da maldade
atentando contra a integridade dos demais membros do corpo social, pensando
exclusivamente em si e em seus interesses. Avancando contra os privilégios dos corpos
sociais, abala o fundamento que ampara a sua legitimidade enquanto arbitro dos
conflitos e promotor das composigdes que tém por objetivo justamente garantir a

capilaridade do exercicio do poder politico. Tal comportamento torna moralmente

"3 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V. p. 65.
"® VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. VI, p. 232.
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aceitavel a sua deposigdo e até mesmo a sua aniquilagdo, e a “comunidade retoma para
si o poder naturalmente seu, quando o governante ameaga a sua integridade, e o aliena,
agora em um novo soberano de quem se espera a defesa do bem comum” ''7 .

E importante ressaltar que no imaginario politico e social do século XVII,
fortemente influenciado por um arcabougo tedrico construido no decorrer da Idade
Meédia e fortalecido pelas perspectivas tedricas de um pensamento politico desenhado na
Contra-Reforma, o stdito que atentava contra a vida do tirano, que agia no sentido de
depor aquele principe que ameacava a estabilidade, nao era condenado moralmente, nao
tinha sua acdo classificada como ilicita e sem méritos. Aos suditos que se encontravam
sob regime despdtico era reservado o direito de se sublevarem contra o mau soberano,
desde que buscassem restaurar o pacto que havia sido quebrado e restabelecessem a
harmonia social. Fundada num pensamento que remontava a Aristoteles, tal perspectiva
afirmava que o monarca que se convertia em tirano nao agia em prol do bem comum, o
que lhe retirava a legitimidade do governo, mas atuava buscando sempre o interesse
pessoal em detrimento do interesse de seus suditos. Dentro dos marcos do pensamento
teologico politico do periodo, de acordo com um dos principais pensadores da época,
Juan de Mariana, "el tirano es el que todo lo atropella y todo lo tiene por suyo; el rey

»118 Trata-se de

estrecha sus codicias dentro de los términos de la razon y de la justicia.
uma corrupcdo da realeza, uma deturpacdo de suas atribui¢des que acabaria por
ocasionar desastrosas conseqiiéncias para todo o reino.

Em Santo Agostinho, prevalece a posicdo de resignacdo diante da situagdo, e
somente os magistrados poderiam depor e condenar o tirano, mas qualquer sudito, diz o
bispo africano, poderia eliminar o déspota, desde que estivesse cumprindo os designios
de Deus. Adiante, tal perspectiva de eliminacao do tirano ganha contornos mais nitidos,
dando aos suditos o direito de aniquilar o déspota, em virtude da corrupcao que o iguala
a figura de Lucifer. Embora classificado como alguém que comete o crime de lesa
majestade divina, a aniquilagdo seria considerada como um dos mais agradaveis

sacrificios a Deus. Santo Tomas de Aquino retoma a questdo, mas nao legitima o

atentado contra a vida do principe corrupto, mas, retomando o pensamento de Santo

"TPECORA, A. Teatro do Sacramento. A unidade teoldgico — retérico — politica dos sermdes de Antonio
Vieira, Campinas: Ed. Unicamp, Edusp, 1994, p. 239.
"8 BELTRAN, L. Cristianismo Y Economia De Mercado. Madrid: Union Editorial, 1986.


http://www.livrariacultura.com.br/scripts/cultura/resenha/resenha.asp?nitem=1713131&sid=2013631621248522312011032&k5=36A19792&uid=
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Agostinho, ndo deixa de admitir o atentado contra o tirano desde que seja uma
atribuigdo dada por Deus ao sudito '’

No meio de sua disputa com os colonos pela regulacdo e limitagdo da
escravizagdo do indigena, Vieira ndo se cansa de afirmar que o poder do monarca nao ¢
um poder totalizante e totalizador, mas um poder regulado, marcado pelas limitagdes do
pacto, o que denota grande influéncia do pensamento medieval. Segundo nosso
eloqliente pregador, no Sermdo do Bom Ladrdo, proferido em 1655, na Igreja da
Misericordia de Lisboa,

(...) se os principes tiram dos subditos o que segundo justica
lhes é devido para conservag¢do do bem comum, ainda que o
executem com violéncia ndo é rapina, ou roubo. Porém se os
principes tomarem por violéncia o que se lhes ndo deve, é
rapina e latrocinio. D’onde se segue, que estdo obrigados a
restituicdo como os ladroes; e que pecam tanto mais
gravemente que os mesmos ladroes, quanto e mais perigoso e
mais comum o dano, com que ofendem a justica publica, de que
eles estdo postos por defensores'”’

E importante apontar que rapina e roubo sio definidos pelo jesuita, com base em
Santo Agostinho, como o ato de “tomar o alheio violentamente contra a vontade de seu
dono...”"*', algo que, segundo o comentério anterior, s6 ndo constitui ato ilicito se
praticado pelo principe dentro dos marcos de legitimidade, fundados no bem comum.
Atentar de forma ilegitima contra o alheio €, na perspectiva de Vieira, buscar a propria
perdi¢do, comprometendo a salvacdo de sua alma e o bem estar do reino. Dentro da
mesma citacdo, Vieira apresenta o0 monarca como defensor, guardido da justi¢a publica,
que aqui assume a forma do alheio que deve ser preservado.

O rei € o pastor que tem o papel ndo s6 de conduzir o rebanho, mas de zelar pelo
seu bem. Afirma Vieira, que “so dois reis elegeu Deus por si mesmo, que foram Saul e
Davi; e a ambos os tirou de pastores, para que pela experiéncia dos rebanhos que

. 122
guardavam, soubessem como haviam de tratar os vassalos...”

. Quando o monarca

rompe os limites que o pacto lhe impode e passa a desrespeitar o alheio, a tomar aquilo
~ r 12 y . \ o~ . . . ~ .

que ndo ¢é seu'>, ele é reduzido a condi¢io de criminoso, cujos atos sdo perigosos e

ofensivos, pois afetam a estrutura que da sentido a sociedade, ou seja, atenta contra os

" MONTEIRO. R. B. O rei no espelho. Sio Paulo: HUCITEC, 2002, p. 101.

120 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V, p. 66.

12 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V, p. 66.

122 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V, p. 67.

123 E n3o se trata, de acordo com o nosso entendimento, apenas de bens materiais, mas também do capital
politico acumulado pelos corpos sociais e expresso pelos direitos que se sustentam na tradigao.
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elementos norteadores fundamentais da respublica christiana. Nas palavras do proprio
Vieira, no sermao da Quinta Dominga da Quaresma, pregado em 1655, na cidade de
Lisboa, em plena Capela Real,

se as galas, as joias, e as baixellas, ou no reino, ou fora d’elle
foram adquiridas com tanta injustica e crueldade, que o oiro e
a prata derretidos, e as sedas se se espremeram, haviam de
verter sangue, como se ha-de ver a fé n’essa falsa riqueza? Se
as vossas paredes estdo vestidas de precisosas tapegarias, e os
miserdveis a quem despistes para as vestir a ellas, estdo nus e
morrendo de frio; como se ha-de ver a Fe, nem pintada nas
vossas paredes? Se a primavera esta rindo nos jardins e nas
quintas, e as fontes estdo nos olhos da triste viuva e orphdos, a
quem nem por obrigagdo, nem por esmola satisfazeis, ou
agradeceis, o que seus pais vos serviram, como se ha-de ver a
fé n’essas flores e alamedas? Se as pedras da mesma casa em
que viveis, desde os telhados até os alicerces estdo chovendo o
suor dos jornaleiros, a quem ndo fazieis féria, e, se queriam ir
buscar a vida a outra parte, os prendieis e obrigaveis por
for¢a; como se hd-de ver a fé, nem sombra d’ella na vossa
casa?'*?

Aos monarcas que ndo observam esse principio e tomam para si o alheio, Vieira
ndo deixa de lembrar-lhes, constantemente, da sorte que lhes espera. Afinado com o
pensamento politico que pauta o periodo, “toda la republica puede ser licitamente
castigada por el pecado del Rey”, como afirma Francisco de Vitdria, ja que, “después
que el rey es constituido por la reptblica, a la republica se imputan las insolencias de
é1”'°. O jesuita utiliza o texto de Ezequiel, no sermio do Bom Ladrio, onde o profeta
relata que

Deus castigou tdo severamente os dois reinos de Israel e de
Juda, um com o captiveiro dos Assyrios, e outro com o dos
Babylonios, e a causa que da e muito pondera, é a que os seus
principes em vez de guardarem os povos como pastores, 0s
roubavam como lobos."*’

Partindo desta perspectiva, podemos entender que o proprio monarca tem seu
raio de agdo limitado pelo ordenamento juridico social, pautado em tradi¢des e valores
que fundamentam os direitos das ordens e direcionam as ac¢des dos individuos,
delimitando, inclusive, o espago de a¢do do monarca. Ao rei cabe o papel de preservar e

construir os parametros que configuram os equilibrios politicos que buscam a

124 VIEIRA, Anténio. Op. Cit.,vol. IV. pp. 207-208.
123 VITORIA, F. Op. Cit., p. 10.
126 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V, p. 67.
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preservacao desses valores, sempre em conjunto com os demais segmentos responsaveis
por tal construcdo. Ele se compromete a conservar o ordenamento juridico, fazendo a
justica, ou seja, preservando os privilégios e garantindo a paz pelo estabelecimento de
uma série de instrumentos que visam promover equilibrios provisorios, conservando a
pluralidade do ordenamento juridico.

Este rei, na visdo de Vieira, ndo se configura como um tirano usurpador, ja que

(...)o tnico limite efectivo dos poderes era, entdo, o dos direitos
dos vassalos decorrentes de contrato estabelecido entre
particulares ou com o soberano ou de privilégio por este
concedido, pois se entendia que o rei ndo podia modificar essas
situagdes a nao ser por utilidade publica manifesta ou com
fundamento em erro seu mas provocado pela outra parte '’
[grifo nosso]

Portanto, seguindo a Vieira, a natureza do poder do monarca estd fundada numa
logica pactual, onde a sua posi¢do, dentro do universo politico do Antigo Regime em
Portugal, afirma-se pela necessidade do compartilhamento do poder, entendido aqui
como a capacidade de se tomar decisdes, respeitando um ordenamento juridico plural,
onde cada membro do corpo social possui critérios proprios de regulacdo de seu
cotidiano juridico politico, obedecendo a principios norteadores fundados numa
perspectiva teoldgica que dava sentido de existéncia a realidade social. Vieira ndo aceita
a idéia de um tirano que sujeite o reino a sua vontade, desrespeitando os pactos e a
autonomia dos corpos. Déspotas sujeitam todos a seus caprichos e submetem-nos a seus
desejos, prejudicando a republica ao incutir em sua gente o ato da subserviéncia e
anulando seus poderes'®.

Como exemplo a ilustrar essa autonomia dos poderes sociais, podemos lembrar
o que apontou Rodrigo Bentes Monteiro, ao analisar o caso do rei D. Jodo IV, na época
em que este ainda era apenas o duque de Braganca e Portugal encontrava-se sob
dominio da Espanha. Afirma o historiador que o fidalgo, uma das figuras mais
importantes da nobreza portuguesa naquele periodo, detinha poder, mesmo sob a tutela
dos monarcas espanhois o que lhe permitia estabelecer “seus proprios tribunais e juizes,
distribuindo muitos oficios, além dos postos militares”, colocando-o numa posi¢do,
onde so poderia “ser chamado pelo rei para as mais altas posi¢des”. D. Jodo, um dos

mais poderosos nobres de Portugal, “ndo somente ‘criava’ nobres, mas concedia-lhes

2T HESPANHA, A. M. Histéria das Institui¢des. Epocas medieval e moderna. Coimbra: Almedina, 1982,
p. 310.
128 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p.56.
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honras, moradias, pensoes, foros. Distribuia comendas, alcaiadarias, outorgava patentes

.. 129
militares”

. Ele, duque de Braganca, exercia o poder ao lado do monarca, explicitando
essa logica pactual que reserva aos poderes periféricos e ao poder local a capacidade de
preservar sua autonomia frente aos demais poderes, e, até mesmo, frente ao poder
central. E o alheio que ndo pode ser tocado, ja que existe toda uma tradigdo de justica
que exige a sua preservagdo. Essa pluralidade, que se colocava como condigdo
fundamental para o funcionamento da estrutura politica e que norteava as relagdes de
poder, orientando o comportamento dos individuos, fundava os papéis que os sujeitos,
sempre considerados com base em sua posi¢do na ordem social, ocupavam na esfera do
exercicio do poder.

Ainda como aponta Bentes Monteiro, apesar de se observar uma ampliagdo do
poder da coroa no campo da administracdo, por meio da implementacao de leis gerais,
ndo se pode ignorar o “grau relativamente limitado desses poderes régios, definindo
para a figura do soberano, ainda, o papel de arbitro diante dos conflitos sociais
existentes” '*°. O proprio rei, de acordo com o pensamento politico do periodo estava
obrigado a seguir suas leis, ndo podendo transgredi-las. Segundo Francisco de Vitoria, “
la misma obligacion tienen las leyes dadas por el rey que se fueran dadas por la
republica toda,[...] Pero las leyes dadas por la republica obligan a todos. Luego, si son

dadas por el rey, también obligan al mismo rey.”"*!

4. “..porque o sol ndo tem verdadeiro occaso.”

O ret ¢ responsavel pela republica, ¢ senhor de todo o reino que,
incansavelmente, trabalha pelo bem estar do império. Como explica Vieira, no sermao
dedicado a Sao Roque,

quando os vassalos dormem e descan¢cam, parece que um rei de
Portugal faz o mesmo, depois do governo e trabalho de todo o
dia; e ndo é sendo que passou aos antipodas. Lda anda com o
pensamento e com o cuidado pela China, pelo Japdo, pelos
reinos do Idalcdo, do Samori, do Magor, pelo Cabo da Boa
Esperanca, pelo do Camori, pelas Javas, pelos mares e costas
da Africa, da Asia e da América, visitando armas e fortalezas,
compondo pazes, abrindo commercios, e meditando sempre

12 MONTEIRO, R. B. Op. Cit., p. 111.
“MONTEIRO, R. B. Op. Cit., p. 198.
BUVITORIA, E. Op. Cit., p. 30.
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augmentos do reino de Deus e do seu, sem outra inquietagdo ou

descanso mais que apparente aos olhos; porque o sol ndo tem
. 132

verdadeiro occaso.

Sua condicao s6 € possivel pelo fato de que seu poder € um poder delegado pelos
ordenamentos que lhe outorgam apenas o necessario para assumir tal posi¢ao, que o
colocam acima dos demais membros do corpo social com o compromisso de
administrar os conflitos e garantir a cada um aquilo que é seu por tradigdo e costume' ™.
Diz Vieira, que

entre o senhor que manda, e os subditos que servem, ha a
mesma differenga, que entre o coragdo e os sentidos. Dorme o
homem, e todos os sentidos descancam. Os olhos ndo véem, os
ouvidos ndo ouvem a lingua ndo falla, e assim dos demais,.
Mas se n’esse mesmo tempo, a esse mesmo homem lhe puzerdes
a mdo sobre o peito, vereis como estdo batendo n’elle e
palpitando o coragio.*

No conjunto de representacdes presentes nos sermoes de Antonio Vieira, do
periodo em questdo, o monarca assume o papel da cabega que € parte de uma unidade
que se constitui na pluralidade e que tem como objetivo garantir o bem comum por
meio de agdes coordenadas. Vieira, citando Moisés'>, grande patriarca e lider do povo
hebreu, diz:

desde o dia em que vos, Senhor, me obrigastes a aceitar o

mando e governo que eu tanto repugnava, como eu fiquei sendo

a cabeca d’este povo, e elle o corpo, elle é eu, e eu sou elle;

assim que o bem ou o mal ha de ser commum de ambos: se elle

perecer, a sua perdi¢do hd-de ser também minha, e se eu me
) ~ 1 , 2136

salvar, a minha salvacdo ha-de ser também sua” ",

2 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. VIIL, pp. 99-100.

' HESPANHA. A. M., Op. Cit., p. 527. “[...] um sistema de poder que contém, decerto, uma referéncia
a unidade (“monarquia”); mas em que esta referéncia se compatibiliza com uma extensa autonomia de
outros poderes politicos. Ou seja, em que o polo politico “monarquico” ndo consome o todo, mas apenas
ganha nele um particular destaque(“preeminéncia”).

4 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. VIII, P. 100.

133 O grande lider do povo judeu no Antigo Testamento aparece diversas vezes nos sermdes analisados
como exemplo de monarca a ser seguido pelos principes, pois carregou em seu espirito e conduziu a sua
pratica sempre de acordo com a vontade do Senhor, possuindo as atribui¢des necessarias para a dire¢ao de
uma nacao escolhida por Deus para levar adiante seu nome. Diz o pregador, que “ndo podem os homens,
nem desejar, nem fingir algum modo de mandar, nem mais util, nem mais grato, nem mais humano, nem
ainda mais divino e mais digno de applauso e admira¢do em tudo que o de Moysés. Que podem desejar
os homens em quem os manda e governa? Um grande amor e zélo do bem publico? E Moysés amou e
zelou co tal extremo o povo de Israel, ainda antes de lhe estar encommendado, que mais quis ser
affligido, e padecer com elle no captiveiro, que ser filho da filha d’El-rei Pharad, como nota e encarece
S. Paulo”. VIEIRA, A. Op. Cit., vol. VIII, p. 105.

1 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. VIIL, p. 107.
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A cabega e 0 corpo estdo unidos por um compromisso mutuo de realizacdo do
bem comum. Cada parte desse corpo tem uma responsabilidade, um compromisso que
acarreta uma dada funcdo para a realizacdo da missdo. Para que ele possa arcar com
suas incumbéncias ¢ necessario que essa unidade ndo o anule, que permita a sua
existéncia enquanto esfera autonoma capaz de agir com independéncia dentro dos
marcos que definem a sua condicdo. Trata-se da presenga de uma tradicdo que vé€ o
“Império como universitas, uma unidade organica na qual cada membro tinha o dever,
ndo apenas segundo o direito positivo, mas também pela lei natural, de manter a
integridade do todo” 7. A salvacio de todos depende da acdo de cada um, numa
existéncia que os une, mas ndo os anula, garantindo que a todos seja reservado um
espaco especifico para sua atuacdo singular. Uma vez que todos estdo entrelagados por
um destino marcado por uma finalidade mistica que se manifesta no cotidiano pela
presenca divina, onde Deus so se revelara através dos sentidos, como aponta Vieira em
diversos trechos de sua extensa obra'*®.

Trata-se de prezar por uma estrutura que permita aos ordenamentos plurais que
regulam o cotidiano destes individuos, uma autonomia necessdria para o pleno
desenvolvimento de uma dindmica que estd fundada no compartilhamento das
responsabilidades e na perspectiva de um poder que circula pela sociedade. Como
esclarece Alcir Pécora,

...a unido coletiva (nacional e divina a0 mesmo tempo) apenas pode vir a
ser ‘unidade’ quando, de um lado, inclui a participagdo das vontades de
todas as ordens [...] em um todo unificado; e, de outro, essa participagao
¢ determinada por estamentos que jamais se dissolvem, antes, tornam-se
ainda mais nitidos com a unido.” '*’.

5. “em servigo da Fé e da Republica, para que tenha mais subditos a Igreja
e mais vassallos a Coroa...”

O Maranhao e Grao-Para era, como ja afirmamos, uma regido importante para a

14 " A .
coroa portuguesa , tanto no seu aspecto politico e econdmico, como também no

7 SKINNER, Q. 4s fundagdes do pensamento politico moderno. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1996,
p. 408.

"8E a prevaléncia de uma reflexdo, como bem apontou Hespanha, pautada no ‘pensamento social
medieval que, ao contrario do pensamento individualista, era dominado pela idéia de corpo, ou seja, de
organizagdo supra-individual, dotada de entidade diferente da das partes, perseguindo fins proprios e
auto-organizada ou auto-regida em fungao desses fins” HESPANHA, A. M. Op. Cit., p. 298.

B9 PECORA, A. Op. Cit., p. 209.

140 Segundo Arno e Maria J.C. Wehlling. “havia interesse portugués na area do Maranhdo desde muito
antes, por causa da proximidade da foz do rio Amazonas, da crenga na possibilidade de serem atingidas as
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religioso. A colonizagdo e a conversdo dos gentios se afirmava como parte de um
processo que legitimava a coroa como principal representante de uma republica crista,
consolidando sua posi¢do, algo que ndo escapa a sagacidade de Vieira, que afirma, no
sermao da Epifania que,

se imos em missoes mais largas a reduzir e descer os gentios,
ou a pé, e muitas vezes descalgos, ou embarcados em grandes
tropas a ida, e muito maiores a vinda, elles e nos, imos em
servico da Fé e da Republica, para que tenha mais subditos a
Igreja e mais vassallos a Coroa: e nem os que levamos, nem os
que trazemos, nos servem a nos, Sendo nos a uns e a outros, e
ao rei e a Christo’.

Era uma regido constantemente assediada pelas demais poténcias européias,

recentemente conquistada pelos portugueses'*

, € que se tornava fragil diante da
instabilidade produzida pelos conflitos que tinham o indigena como centro'**. Tratava-
se de uma postura que revela

a importancia estratégica e econdmica da foz do Amazonas,
uma idéia consensual nas cortes européias € entre o0s
colonizadores. Sabendo que a area dava acesso a uma grande
bacia fluvial e que, de alguma forma, era possivel através dela
atingir o Peru e suas minas, ali se instalaram comerciantes
holandeses, franceses, ingleses e irlandeses.'**

Esses sermdes desfraldam diante do publico uma sofisticada argumentagao
analitica pautada numa cultura politica balizada num ideal de sociedade marcado pela
existéncia de corpos com fungdes especificas, com natureza prdopria, mas que sO
encontram sentido dentro de um ordenamento plural onde prevalece a complementagao
e a hierarquizagdo. As prédicas construidas por Vieira neste periodo expressam uma
dada realidade onde os direitos sdo marcados pelos deveres, pelas obrigagdes que a

ordem e seus membros possuem com o restante do corpo. As acdes dos homens, a vida

minas peruanas ¢ da sistematica presenca de comerciantes franceses de pau-brasil, dos quais se tem
noticia a partir, pelo menos, da década de 1580” WEHLLING, Arno ¢ WEHLLING, M. J. C. Formagéo
do Brasil Colonial. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 2005, p. 111.

"I VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. II, p. 43.

12 Vieira nio esquece de ressaltar este detalhe ao dizer, no serméo da Epifania que, com a chegada dos
portugueses a regido, ‘finalmente, nasceu Christo na conquista do Maranhdo, que foi a ultima de todas as
nossas...” VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. 11, p. 20.

"Como se tratava de uma regido muito pobre nio havia condigdes de substituir a mo de obra indigena
pela médo de obra africana, proposta aventada por Vieira como solugdo para a questdo. O que imperava
nas plantagdes e nos centros urbanos era a exploragdo do trabalho escravo indigena. Colonos
constantemente organizavam expedigdes para a captura ¢ resgate de indigenas que seriam repassados
como escravos para a populacdo da regido.

' WEHLLING, Arno e WEHLLING, M. J. C. Op. Cit., p. 112.
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politica e social deste universo ¢ assinalada por esta caracteristica, onde cada ordem tem
uma fungdo especifica, uma obrigacdo que se constitui pela existéncia de privilégios e
responsabilidades; um todo harmonizado, mas nem por isso livre de conflitos em torno
de interesses distintos. H4 uma concorréncia entre os diferentes segmentos que precisa
ser administrada por um poder central que se coloca como fonte mantenedora da justica
e da paz. Aqui, ¢ bom ressaltar, paz e justiga devem ser entendidas como conceitos
voltados para a manutencdo dos privilégios fundados numa ordem natural do mundo,
sempre harmonizados e expressos na perspectiva do bem comum, que deve ser

14
preservado a todo custo'*’.

9 . N . . . :
6. “...eainda ndo sabias, filho meu, que o nosso reinar ndo é outra coisa
que uma servidao honrada?”

Falamos, portanto, de um discurso que entende que o poder e a hierarquia sdo
indispensaveis para se estabelecer a conciliagdo entre os homens. Vieira afirma, no
sermdo do mandato de 1655, pregado na Misericordia de Lisboa, que a “natureza a
todos os homens fez iguaes; a fortuna é a que fez os altos, os baixos, e os baixissimos,
quaes sdo os servos.”'*®. Segundo o pregador, “nascem todos os homens inclinados a
mandar homens”, sendo que, no sermao de Sdo Roque, afirma “os mais bem entendidos
pertence o mandar, como aos que menos entendem o servir” '*’. Ha um principio ético
moral que pauta as relagdes de poder, institucionalizando, por meio de uma teologia
politica, a desigualdade social, tida como fundamental para o processo de regulagao
social. Ou seja, os homens sdo desiguais por vontade divina que assim agiu devido a
necessidade de conter o impeto pecador da natureza humana. Desta forma, os homens
sao divididos em ordens, que possuem diferentes papéis no processo de ordenagdo da
sociedade, e as instituigdes incorporam no seu cotidiano essa desigualdade entendendo-
a como parte de si, como fundamento de sua identidade social e de seu compromisso em

conter o impeto transgressor.

145 Segundo Hespanha, “esta ordem natural da sociedade objetivava-se na sua constitui¢do tradicional, ou
seja, na matriz de direitos e obrigagdes dos diversos membros e corpos sociais transmitida de geracdo e
geracdo contida nos direitos, foros, liberdades, privilégios do reino. A fung@o do soberano era, entdo, a de
garantir esta ordem natural dos direitos e deveres (dos ‘oficios’ sociais), dando a cada um o que era seu
(‘suum cuique tribuens’), tarefa em que consistia — num plano mais tedrico — o ‘fazer justica’ ou — num
plano mais pratico — o ‘guardar foros, usos ¢ costumes (ou ‘guardar os direitos, privilégios, liberdades,
gracas ¢ doacdes). HESPANHA, A. M. Op. Cit., p.312.

"¢ VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 407.

T VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. VIIL, p. 96.
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Vieira aponta esta inclinagdo para o pecado, que distorce a relacio do homem
com Deus, no Sermao de Dia de Ramos, em 1656, quando afirma que

somos os homens tdo protervos, que nem por bem, nem por
mal, pode Deus comnosco: os castigos ndo nos emendam, as
misericordias ndo nos abrandam. Barro enfim. Assim como o
barro se endurece com os raios do sol, assim, nos com os
favorﬁg do céu ndo nos abrandamos, antes nos endurecemos
mais.

E, adiante, no mesmo sermao, de maneira mais incisiva ensina que,

...0 demonio sempre vencedor, e vencedor sem batalha, porque
onde o pecar é habito, ndo ha resisténcia. Tantas vezes
vencidos, quando tentados, e, o que pior é, antes de tentados,
vencidos, ndo sendo ja que necessario ao demonio tentar a
muitos, porque elles sdo os que buscam as tentagoes, e 0s
peores tentadores. 14

A figura do monarca, como apontamos linhas atrds, tinha sua legitimidade
baseada na construcdo de um pacto politico, cuja tonica centrava-se na preocupacao
pelo respeito as prerrogativas e direitos das ordens e corpos sociais que estavam
amparados pela tradicdo e pelos costumes e, de acordo com a teologia politica que

ancora as relagdes de poder no periodo “pecan mortalmente los violadores del derecho

59150

de gentes, en la paz o en la guerra.” ~". Tratava-se de uma concepg¢do tripartite da

sociedade. O papel do principe era o de se colocar a servigo de seus suditos, buscando
sempre conduzi-los em direcdo ao caminho da retiddo, contando com a Igreja como
principal aliada nesse processo. Segundo Vieira, o rei Antigono, falando com o seu

filho, diz

e ainda ndo sabias, filho meu, que o nosso reinar ndo é outra
coisa que uma serviddao honrada? Honrada disse, e com grande
juizo. Porque a serviddo dos servos, é serviddo de honra, e por
isso menor e menos pesada. Mas sobre o peso da serviddo
haver de sustentar também o da honra, é muito maior sujei¢do
e muito mais pesada carga. E servir a fama e as boccas dos
homens, cujos gostos sdo tdo varios e tdo estragados, que até o
Mand os enfastia”’

8 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 271.
9 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 271.
B0 VITORIA, F. Op. Cit., p. 31.

I'VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. VIIL, p. 97.
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O pacto estd pautado pelo direito, ou seja, ele existe como a necessidade
imposta por uma realidade social marcada pelos ordenamentos plurais com direitos e
privilégios que sdo fruto da autonomia relativa no exercicio do poder e que obrigam a
construgdo de legitimacdes pactuais. Alcir Pécora, em classico estudo sobre os sermoes
de Antonio Vieira, ressalta a influéncia que o jesuita sofreu do pensamento contra-
reformista de Francisco Suarez e demais pensadores politicos e tedlogos de seu tempo:
“o principe apenas se legitima quando o principio de seu poder esta garantido por um
ato de consentimento comum do corpo mistico social, e nunca, por sua origem divina

direta: isso ¢ privilégio da Igreja de Pedro” '

. Na mesma linha, Skinner afirma,
também pautado em Suérez, que o ato de consentir constitui o tnico meio pelo qual
pode ser criada uma republica legitima '*°, e o poder civil sob qualquer forma para que
seja justo e legitimo deve resultar de uma concessao direta ou indireta da comunidade,

~ . e . 154
ndo podendo de outro modo ser mantido com legitimidade”

. Vieira, em seus
sermoes, ndo deixa escapar esta questdo. Sua formagao solida na Companhia de Jesus e
sua intimidade com a vida politica de seu tempo, quando ocupou espagos privilegiados
durante o processo de restauracdo da monarquia dos Braganga — ndo podemos nos
esquecer de que se trata de um religioso que foi conselheiro de D. Jodo IV e preceptor
do Principe D. Teoddsio -, afirma essa natureza pactista que d4 origem ao poder dos

principes. O pregador lembra, durante as exéquias de D. Jodo IV, que

pouco antes de Sua Magestade ser acclamado, teve uma
doenga, de que esteve a morte, e nella disse Sua Magestade a
Deus estas palavras, como eu lhe ouvi repetir: Domine, si

populo tuo sum neccessarius, non recuso laborem. Senhor, se

ro. ~ 155
Sou necessario para o vosso povo, nao recuso o trabalho ™.

Portanto, um monarca que entende que seu poder provém da necessidade de
servir ao povo, “que seria rei pela necessidade do povo, e nio por vontade propria”®,
de um poder que repartia com outros segmentos a pratica do exercicio do poder politico,
assumindo a responsabilidade de guardar, com todo zelo, a caracteristica plural do poder
politico.

Essa natureza pactual do universo politico do Antigo Regime, que determina a

condi¢do do monarca como a de um mediador responsavel pela garantia da justica e da

2 PECORA, A. Op. Cit., p. 239.

13 SKINNER, Q. Op. Cit., p. 440.

13 SUAREZ, F. Apud SKINNER, Q. Op. Cit., p. 440.
133 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. XV, p. 319.

13 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. XV, p. 319.
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paz no interior do reino, sempre comprometido com a salvacdo das almas de seus
suditos. Ao mesmo tempo, insere-o dentro de um conjunto de relagdes cuja tonica ¢ o
estabelecimento de lacos de reciprocidade que alimentam redes de poder altamente
complexas, pautadas pela necessidade de se legitimarem por meio de um emaranhado
politico cultural fundado numa ordenacao sagrada da sociedade, como foi mostrado
paragrafos atras.

A logica que pautava a conduta do monarca, tornando-o responsavel pelo
estabelecimento da harmonia no reino, baseava-se num sistema de recompensas e
puni¢des, conceituada por historiadores e antropdlogos como economia do dom. Tal
dindmica, que marcou a vida politica no império ultramarino portugués, assenta-se na
distribuicdo de beneficios (dom) por parte do rei a seus suditos que, em troca (contra-
dom), devem prestar-lhe servico. Entdo, beneficentes e beneficiados encontram-se num
palco, visando a fortalecer seus posicionamentos por meio de um processo de acimulo
de poder, com vistas & ampliacdo de seu capital politico. Conceder beneficios, ¢ bom
ressaltar, ndo ¢ uma prerrogativa exclusiva da realeza, mas um mecanismo que estd a
disposi¢dao de todos os segmentos que compartilham o exercicio do poder politico na
colcha de retalhos que constituia o amplo império luso. Trata-se de um instrumento que
afirma a capacidade dos ordenamentos periféricos de exercerem, na sua jurisdi¢do, o
poder de mando, fortalecendo-os como poderes que compartilham de uma logica
administrativa plural e exigem que o monarca respeite a sua condi¢do de ordenadores da

vida local, recorrendo a praticas e costumes sedimentados pela tradicao.

’

7. “...o amor essencialmente ¢ unido...’

E claro que se trata de uma relagdo politica entre desiguais, onde o monarca est4
num patamar superior frente aos demais atores, mas isto nao significa que ele esteja fora
do sistema. A imagem do monarca construida no decorrer do século XVII, na Peninsula
Ibérica, mostra que o principe deve ser, antes de tudo, amado por seus suditos. Por isso,
afirma o religioso da Companhia de Jesus, no sermao do Mandato, de 1655, que “o dia
da Encarnagdo do Verbo: Sciens quia a Deo exivit, que o principio do seu amor para

com os homens: Cum dilexisset suos: e a partida do mesmo Verbo encarnado: ET ad
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”157, ressaltando

Deum vadit, que foi o fim sem fim do mesmo amor: In finem dilexit eos
que o amor de Deus pelos homens ¢ o fundamento de uma espiritualidade que delineia a
relagdo dos homens, ndo s6 com seu Criador, mas entre si, ¢ do monarca com seus
suditos, nas diversas esferas da realidade social. Ele deve se utilizar dos instrumentos
que estdo a sua disposi¢do para despertar em seus vassalos este amor. Como se trata de
um periodo onde o monarca pauta seu comportamento pelos principios definidos pela
Igreja Catolica'™®, cabe a Vieira, como clérigo, esclarecer. Religioso e conhecedor dos
principios de uma sociedade cujo funcionamento s6 pode ser entendido com base nas
Sagradas Escrituras, ¢ seu dever ensinar sobre sua importancia, ¢ elaborar prédicas e
discursos que se tornem fonte de inspiragdo para a conduta dos homens na sociedade
cristd. Segundo o historiador Jodo Francisco Marques, conhecido por sua dedicagdo ao
estudo da oratdria portuguesa, a pratica sermonaria, que se construiu a partir da Idade
Média, tem como objetivo expor um “conteudo religioso e moral, de forma a estimular
a relagdo do homem com Deus”, onde ¢ “notavel o recurso a Sagrada Escritura para
fundamentar ¢ documentar afirmacdes”’. Os sermdes de Vieira nio fogem a essa
regra. Desejam promover nos ouvintes uma reflexao em torno do seu comportamento e
guia-los no sentido de reafirmar seu compromisso com a republica crista, desperta-los
para a necessidade de se guiarem pela fraternidade cristd e de amarem seu rei da mesma
forma que ele os ama, tendo sempre em Deus o farol que ilumina a vida, por meio de
um processo onde a pratica estivesse de acordo com a fé que explicava o mundo. Tal
fundamento acabou influenciando na composi¢do das instituigdes, demonstrando ao
principe, guardido da justica e da paz e responsavel pela salvagdo espiritual de seus
suditos, que ¢ recorrendo, sempre que possivel, a liberalidade e a misericérdia,
distribuindo seus favores entre os mais destacados membros da sociedade e perdoando
os faltosos, a fim de obter a estabilidade necessaria para conduzir os negocios do reino,
que reforca sua autoridade e os proprios principios cristdos. Trata-se de explicitar que é
através desse amor que ele, o rei, se afirma pelo bem que faz, abengoando seus suditos
com liberalidade e misericordia. Afirma Vieira, no sermao da Quarta Dominga da
Quaresma, de 1657, que, “quando abris uma mdo para dar por amor de Deus, é

necessario abrir duas para receber: quando o que daes cabe n’uma mdo, o que

T VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 396.

18 J4 que “Dios era consderado como el verdadero y tnico rey em sentido estricto, Rey de reyes, mientras
que los monarcas humanos eran simples reguli, cuyos derechos eran garantizados por Dios” NIETO
SORIA, J. M. Op. Cit.,p 58.

' MARQUES, I.F. Op. Cit., p. 346.
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recebeis ndo cabe em duas”'®. Nunca é demais apontar que esse principio de
liberalidade que constitui a figura do monarca estd fundado numa perspectiva
ideoldgica, dentro dos marcos que desenhamos no principio deste capitulo. Ela baseia-
se nos preceitos do cristianismo contra-reformista, na teologia politica neo-escolastica,
que reforcam a idéia da caridade como ato maximo de amor cristdo, pelo qual Deus
expressa toda sua magnanimidade, retribuindo os servicos e a lealdade dos fiéis,
provendo-os de acordo com suas necessidades e retribuindo em dobro aquilo que Lhe ¢
dado por amor. Afirma Vieira, que “o caminho certo e seguro de ter fazenda, é fazer o
que Deus manda, o caminho seguro de ter pdo, é seguir a Christo, como experimentam

#1681 Ao distribuir prebendas, a realeza desperta no sudito

o do nosso evangelho
agraciado a necessidade de uma retribuicdo por aquele ato de amor, um amor que
fortalece a unido do corpo social, onde Deus € o grande provedor € o monarca, que nele
se espelha, age no sentido de fortalecer uma unidade que se constitui na pluralidade. “O
amor”, diz Vieira no sermao do Mandato de 1655, *“ essencialmente é unido, e quanto
mais une ou procura unir os que se amam, tanto maiores effeitos tem, e tanto maiores
affectos mostra de amor’'®*. O monarca, como se verd mais adiante, ao distribuir
merces, o faz como uma retribuig@o pelos servigos que lhe foram prestados, permitindo
que o agraciado ocupe um lugar de prestigio frente aos demais membros da sociedade.
Mas isso gera, também, uma expectativa de retribuicdo por aquele gesto de
magnanimidade do monarca. O vassalo acaba sendo envolvido por uma dindmica de
valorizacdo simbolica que demonstra a importancia de sua contribui¢do para o reino,
mas que também espera dele uma contribuicdo maior. Segundo Monteiro, a
“comunicagdo pelo dom punha benfeitor e beneficiado num jogo de favores, de acordo
com a posicdo das personalidades nos diversos planos do espago social”'®.

Da mesma forma, ao prestar um servico a republica, o sudito quer ser
recompensado por sua lealdade. H4 uma expectativa de que o servico prestado ao
império seja retribuido de forma justa. Isso esta inserido dentro de um universo mental
que valoriza a recompensa, € 0 monarca estd obrigado a expressar a sua gratidao, pela
lealdade demonstrada pelos suditos, por meio da distribuicao de beneficios, despertando

no povo o amor pela sua figura e colocando-se como um pai caridoso. Aqui revela-se

10 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol.IV, p. 72.
! VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 70.
12 VIEIRA, Anténio. Op. Cit.,vol. IV, p. 419.
' MONTEIRO, R. B. Op. Cit., p. 219.
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uma sociedade profundamente cristd, na qual caridade e piedade se tornam atributos
determinantes da realeza.

E bom ressaltar que a nobreza, tanto do reino como das conquistas, da mesma
forma que o clero, soube valorizar muito bem este mecanismo, tirando dele o proveito
necessario para ampliar os seus poderes e consolidar sua posi¢ao junto ao monarca
dentro da burocracia imperial. O principe via-se, constantemente, pressionado pelos
membros mais destacados desse ordenamento a distribuir beneficios, pois tais atores
desfrutavam de um poder que, por sua vez, os obrigava a recompensar aqueles que se
colocavam a seu servico, atuando, desta forma, para ampliar seu capital politico dentro
dessa trama complexa de conexdes. Trata-se de um contexto onde “o rei de Portugal
aparecia assim sujeito as circunstancias impostas pela economia de favores, podendo ser
até mesmo pressionado por certos grupos mais poderosos a tomar determinadas

~ 164
resolucdes” '°

. Era a possibilidade para muitos agentes de pequena envergadura de
ocupar lugar de destaque no reino, muitas vezes saindo de condi¢des inferiores em seus
extratos e passando a tomar posi¢des no topo da estrutura socio-politica, estabelecendo
lagos consistentes com o monarca e com outras figuras de relevo no cenario politico

portugués.

8. “...ocajado a ovelha para a encaminhar, e ter¢a-lo contra o l6bo para a

defender.”

Mas, como disse Deus, segundo afirma Vieira, no sermao da Epifania, “Eu ndo
vim a ser servido sendo a servir. E todos esses que me seguem e me assistem, todos
estes que eu vim buscar, e me buscam, eu sou o que os sirvo a elles, e ndo elles a
mim”'®. O monarca, que estd a servico da sociedade para garantir o seu bem estar,
também tem a sua disposicao o castigo, desde que o use com a devida moderagdao. No
sermdo de Sao Roque, quando o Algarve ardia com a febre, Vieira mostra que a puni¢ao
também faz parte da realidade social do Antigo Regime. Afirma o inaciano que o pastor,
figura que representa o monarca, tem a responsabilidade de defender seu rebanho,
langando, quando necessario “o cajado a ovelha para a encaminhar, e ter¢a-lo contra o

A 1 . . . .
I6bo para a defender”'®®. Mas a misericordia deve prevalecer a fim de evitar que sua

' MONTEIRO, R. B. Op. Cit., p. 220.
19 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p. 44.
1% VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p. 39.
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imagem de piedoso e justo seja quebrada e identificada como a do tirano que recorre a
violéncia e ao terror para se manter no poder, agdo na época identificada com os
déspotas infiéis'®’. A punigdo é um expediente que o principe deve ter sempre a sua
disposi¢do para utilizar contra os transgressores/pecadores que insistem em questionar a
legitimidade da ordem social e colocar em risco a seguranga do reino. Nesse sentido,
ndo haveria castigo maior do que o sudito ter a sua lealdade, seu amor pelo monarca
questionado, posto em duvida pelo principe. Isso acarretaria uma série de interdi¢des
sociais, levando-o ao descrédito perante toda a sociedade.

Mas o monarca, sempre que possivel, deve se afirmar pelos mecanismos “doces”
de controle, ndo abusando da punicdo, pois pode ser identificado como o tirano que
recorre ao expediente da violéncia para usurpar o poder, desrespeitando os equilibrios
politicos que foram forjados naturalmente, segundo a tradicdo e os costumes,

desrespeitando o alheio e colocando em risco a salvagao de todo o reino.

’

9. “..procurar efetivamente a conversdo e salvagdo...’

A posicdo do monarca, portanto, era a de estabelecer uma administragdo do
reino através de praticas que conservassem as tradi¢gdes, mantendo os privilégios e
resolvendo os conflitos sem atentar contra a natureza fundamental da estrutura social,
caracterizada por uma desigualdade institucionalizada '®®. O principio hierdrquico tinha
de ser respeitado, pois estava fundado numa concep¢ao de mundo que se espelhava no
ordenamento divino. O paraiso era também marcado pela hierarquia dos seres celestiais
e o mundo dos homens nada mais era do que um espelho que reproduzia de forma
imperfeita esse cosmos celestial. O objetivo do soberano era garantir o bem comum
dos cristdos de seu reino, e como provedor da justica garantir a cada um aquilo que lhe
era de direito. Ao assumir a condicdo de monarca, ele se torna o responsavel pelo
“governo dos outros”, passando a “tratar d’elles, e ndo de si; e que se ndo deixa

totalmente o interesse, a conveniéncia, a utilidade, e qualquer outro género de bem

' MONTEIRO, R. B. Op. Cit., p. 167.

1% A ordem natural e social eram consideradas equivalentes e garantidas pela ordem divina, o que fazia
com que o poder temporal tivesse a obrigagdo de compartilhar com o poder religioso a responsabilidade
de garantir a ordenagdo social. Tal imbrica¢do ancorava-se no pensamento teoldgico construido a partir
da Idade Média.
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particular e préprio, ndo péde tratar do commum” '®°. O rei tem de ser prudente e
justo, conservando o bem de seus suditos e garantindo que se faca sempre justica,
preservando o alheio da cobica desenfreada.

O monarca, na concepgao que Vieira apresenta nos sermdes aqui analisados, nao
pode ser confundindo com a figura de um proprietario do reino com plenos poderes
sobre tudo e todos. Inclusive, sua propria vida e interesses desaparecem diante da
superioridade da tarefa politica. Quando se refere ao principe D. Teodosio, ele ressalta o
quanto este principe era dedicado ao bem da republica, demonstrando aos seus suditos
desprendimento com relacdo a seus interesses privados, pois “os outros principes
consultam os casamentos com retratos, o nosso consultava-se com as conveniéncias do
reino, e entre as princezas que se propunham, aquella que estava melhor ao reino, essa
lhe parecia melhor”"”’. Vieira quer ressaltar a necessidade do monarca se apresentar
como um agente totalmente absorvido pelos interesses do reino. Ele ¢ uma figura
publica, responsavel pela administragdo dos negdcios imperiais € que atua em nome dos
suditos, como deixa claro no sermdo do Bom Ladréo:

A razdo da diferenga é, porque a fazenda do particular é sua,
a do rei ndo é sua, sendo da republica. E assim como o
depositario ou tutor ndo pode alienar a fazenda que lhe estd
encommendada e teria obrigagdo de a restituir, assim tem a
mesma obrigacdo o rei que é tutor, e como depositario dos
bens e erdrio da republica, a qual seria obrigado a gravar com
novos tributos, se deixasse alienar, ou perder as suas rendas
ordinarias”""".

Essa figura do monarca, desenhada por Vieira em seus sermdes como um agente
voltado para a realizagdo do bem comum e garantia da paz, deve refletir em suas agdes
o compromisso de Deus com a nagdo portuguesa, que elevou seu povo a condicio de
escolhido pelo Criador para o alargamento das fronteiras da cristandade e salvacdo das
almas, tanto dos gentios que habitavam as conquistas como dos portugueses que para 1a
se dirigiram. Na raiz desta perspectiva estd a idéia do mito, da referéncia sagrada que
funda o reino e a monarquia, pelo qual “Dios y el milagro son elementos fundamentales

del fendmeno legendario, estando ambos muy presentes en cualquier concepcion del

' VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. VI, p. 244.
"0 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. XV, p.295.
"' VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V, p. 89.
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poder real”'’?. Essa afirmagdo mitoldgica cristd da origem da monarquia d4-lhe uma
legitimagao sagrada:

la leyenda puede ser entendida como una forma de teologia
popular pero de teologia popular generalmente concebida por
uma elite culta que pretende hacer asumibles fendémenos
interpretados como de naturaleza sagrada a aquel amplio sector
de la sociedad que, sin tal mediacion, consideraria rechazable,
por incomprensible, tal interpretacion referida especificamente
al poder real '™ .

A monarquia portuguesa se constitui, ndo cansa de apontar Vieira, a partir de um
milagre que a torna responsavel pela condugdo do povo escolhido por Deus para levar
adiante a salvacao das almas. Também nao escapa a Vieira a presenca do mito cristdo de
legitimagdo da monarquia dos Braganca, fundamento significativo para legitimacao de
um rei cujo povo tem o seu cotidiano regulado pela espiritualidade cristd. No sermao
proferido durante as exéquias de D. Jodo IV, o jesuita refere-se ao duque de Braganca
como aquele que se torna rei ndo por vontade propria, mas pela vontade de Deus que,
por meio de caminhos sinuosos, concedeu aquela casa dinastica o titulo de restauradora
da monarquia portuguesa. D. Jodo, nas palavras de Vieira, “ndo so foi buscado e
achado, sendo buscado e achado por Deus.”"”*. Segundo o brilhante pregador, num de

seus bem construidos discursos, D. Jodo € rei pela graga do Senhor visto que
as acgoes de restaurar reinos, que sdo gratuitas, porque as da
Deus a quem ¢ servido, muitas vezes sdo hereditarias e

vinculadas, porque as concedeu e vinculou Deus a certas
e . . 175
familias, negando esta gloriosa prerrogativa a outras.

Outros tentaram ocupar o trono de Portugal e assumir o titulo de restauradores
da monarquia portuguesa, mas ndo tiveram sucesso na empreitada. D. Antonio, prior do
Crato, seria um deles e mesmo com o apoio dos ingleses, aponta o jesuita, ndo
conseguiu atingir seu objetivo. Segundo o pregador, quando Portugal, duzentos anos
antes, estava praticamente debaixo do dominio de Castela, em sua defesa acorreu o
mestre de Aviz, D. Jodo I e 0 nobre D. Nuno Alvares Pereira, que

restauraram o reino, e o conservaram na sua liberdade: e como

Deus entdo tomou estas duas grandes cabegas e estes dois
grandes bragos por restauradores do reino de Portugal, quis

2 NIETO SORIA, J. M. N. Op. Cit., p. 39.
' NIETO SORIA, J. M. N. Op. Cit., p. 39.
1" VIEIRA, Anténio. Op. Cit. vol. XV, p. 308.
'3 VIEIRA, Anténio. Op. Cit. vol. XV, p.309.
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deixar n’elles como hereditaria e de juro para seus descendentes,
esta singular prerogativa de restauradores do reino, e assim foi.
Fundou-se a casa de Bragang¢a em um filho d’El-rei D. Jodo I, e
em uma filha do conde D. Nuno Alvares que foram os dois

primeiros duques, e n’elles e em seus sucesores se foi
176

conservando a geragdo dos restauradores.”"”.

E ¢ a casa dos Braganca que Deus vai buscar o responsavel pela restauracao do
reino de Portugal. Portanto, um gesto que sublinha em D. Jodo IV os elementos misticos
pré-existentes, de berco, necessarios para a sua consolidagdo enquanto cabeca do
Império, que tem um compromisso herdado no sangue com a protecao de Portugal.

A monarquia bragantina também reforca sua presenca por meio de uma
administragdo que zela pelas almas dos suditos e busca a conversdo dos gentios,
reforgando o horizonte da salvagdo. A chave mistica que permeia o discurso de Vieira
da a figura do monarca especial significacao, aspecto que sobressai em sua preocupagao
com a redencdo das almas, entendida pela perspectiva messianica. Em seus sermoes, o
mito fundador da monarquia portuguesa aparece, quando o jesuita afirma que

o reino de Portugal enquanto reino e enquanto monarquia estd
obrigado, ndo so de caridade, mas de justica, a procurar
efetivamente a conversdo e salvagdo dos gentios, a qual muitos
deles por sua incapacidade e ignorancia invencivel ndo estdo
obrigados.””’

No sermdo da Epifania, pregado em 1662, logo ap6s a expulsdo dos missionarios
jesuitas do Maranhao e Grao-Pard, Vieira apoia-se em Sao Bernardo para construir uma
argumentacdo que convenca sobre a necessidade de se prosseguir o processo de
evangeliza¢do na coldnia:

havia de haver outros trés reis do Occidente que as trouxessem
d mesma fé”, [...] “o tempo, que é o mais claro interprete dos
futuros, nos ensinou d’alli a quatrocentos annos, que estes
felicissimos reis foram El-rei D. Jodo o I, El-rei D. Manuel e
El-rei D. Jodo o IIl, porque o primeiro comegou, o segundo
proseguiu, e o terceiro aperfeicou o descobrimento das nossas
conquistas, e todos trés trouxeram o conhecimento de Christo
aquellas novas gentilidades, como os trés Magos as antigas™ .

Trés reis que honraram o compromisso da nacdo portuguesa com Deus, que

assumiram seu papel no processo missiondrio que justificava a existéncia de Portugal

17 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. XV, pp. 309-310.
" VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p.62.
'8 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p.10.
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enquanto reino cristianissimo, e se expressava pela acdo de “pregar nas conquistas a
Lei de Christo™".

A questdo referente ao compromisso do monarca com a missao evangelizadora
esta presente, de maneira enfatica, em diversos de seus sermdes deixando clara uma
“preocupagao nao somente com o problema dos indios, sendo também com a salvagao
das almas dos portugueses”, ja que “a correta e justa forma de tratar os indios era
também uma fonte de salvacdo, pois os habitantes portugueses estariam livres do
pecado” . Vieira ndo deixa de mostrar esta preocupac¢io com as almas, obriga¢io do
monarca portugués, quando, no sermao da Primeira Oitava da Paschoa, pregado em
Belém, no ano de 1656, afirma que o rei D. Jodo II, ao mandar edificar o castelo de Sao
Jorge da Mina, na costa da Africa, assim o fez, “porque eu (diz o rei) ndo mandei
edificar aquelle Castello tanto para a defensa e conservagdo das minas, quanto para a
conversdo das almas dos gentios: e basta-me a esperanga da salva¢do de uma so
d’aquellas almas , para ter por bem empregadas todas essas despezas™'*".

Antdnio Vieira apresenta o monarca, em seus sermdes, como uma figura central
dentro do complexo jogo politico que caracteriza o periodo em questdo. Trata-se de
representa-lo como alguém que tem o papel de zelar pelo equilibrio entre as ordens,
uma institui¢do voltada para a manutencao da justi¢a, cujo ponto nodal ¢ a garantia dos
direitos, preservando o ordenamento social contra qualquer ameaga que conduza a
distarbios capazes de por em risco os valores que dao sentido a sociedade. Seu raio de
acdo, ndo deixa de apontar o jesuita, ¢ limitado, compartilha o espago politico com
outros poderes e sua vocagdo ¢ antes de qualquer coisa preservar as tradicdes e ndo
introduzir inovagdes que perturbem as hierarquias sociais. O rei ndo ¢ o senhor
supremo, que subordina tudo e todos de acordo com a sua vontade. Em suma, seu papel
¢ fazer prevalecer a justica como era concebida no leque de defini¢cdes que estruturavam
a cultura politica.

No sermao da Primeira Dominga da Quaresma, manipulando as palavras com
ousadia e sensibilidade, e oferecendo-nos um dos mais belos discursos sobre a

importancia das almas, Vieira expde, de forma clara e direta, os atributos que deve

17 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p.17.

""CHAMBOULEYON, R. “Uma missdo tdo encontrada dos interesses humanos. Jesuitas e portugueses
na Amazonia seiscentista.” In: Vieira: vida e palavra. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2008, pp. 29-54.

O mesmo historiador, no final de seu ensaio se pergunta se ndo seria a "missdo do Maranh@o também
uma missdo entre os proprios portugueses”, o que ¢ bastante plausivel quando se analisa os discursos ¢
percebe-se que Vieira ndo se cansa de advertir sobre o risco que corria a salvagdo dos portugueses que
habitavam a coldnia.

'8! VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V, p.254.
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possuir um monarca cristdo. Teologia e politica confudem-se. Para ele, “se o corpo é de
um principe, a magestade, o dominio, a soberania, a moderagdo no prospero, a
serenidade no adverso, a vigilancia, a prudéncia, a justica, todas as outras virtudes
politicas com que o mundo se governa, de quem eram governadas, e de quem eram? Da
alma.”'™. O monarca deve carregar na alma a disposicio para agir com prudéncia,
conduzir com serenidade a sociedade e ter disposi¢do para o trabalho. As obrigacdes
que Deus lhe reservou, vistas pelo monarca como um fardo, sdo um sacrificio em nome
do bem comum. Ele ¢ responsavel por garantir os interesses da republica, e os interesses
particulares devem submeter-se aqueles. Seu governo deve ser marcado pela justiga e
pautar-se pelo exemplo divino. Deus ¢ o farol pelo qual deve se guiar, j4 que na
mentalidade do Antigo Regime, herdeira da tradicdo medieval, o Senhor ¢ visto como
rei dos reis, verdadeiro espelho do monarca cristdo. O principe tem o papel de conduzir
0 povo a redencao e seus atos podem contribuir para a condenacao ou para a salvacao de
todos. E ele o responséavel por seus vassalos e ndo pode fugir deste compromisso. E o
que diz Vieira, quando recorre ao exemplo de Aardo, supremo ministro eclesidstico e
secular, no Sermao da Terceira Dominga da Quaresma, pregado em 1655:

Ardo n’este tempo era supremo ministro ecclesiastico e
secular: porque em auséncia de Moysés ficara com o governo
do povo; e como cabbega espiritual e temporal, tinha dobrada
obrigacdo de ndo consentir com os intentos impios dos
idolatras, e de os reprehender e castigar, como um atrevimento
tdo sacrilego merecia, e de defender e sustentar a fé, a religido,
o culto divino, e quando mais ndo pudesse, dar a vida e mil
vidas em sua defesa. Isto é o que Ardo tinha obrigag¢do em
consciéncia de fazer'®.

Aardo ndo s6 ndo cumpriu com suas obrigagdes enquanto responsavel temporal e
espiritual como, diante dos questionamentos que lhe foram feitos por Moisés, preferiu
jogar toda a culpa no povo a assumir que ndo fora capaz de zelar pelas almas de seus
suditos. Nao s6 pecou, colocando em risco a sua salvagdo com uma falsa confissdo,
como colocou em risco a salvagdo de todo o povo. Quando um rei ndo cumpre com
suas responsabilidades, o resultado ¢ tragico nao sé para si, como para os suditos.

Neste sentido, a acdo de governar, como ja apontamos anteriormente, esta
marcada pelo compromisso do monarca de preservar privilégios, fundados na tradi¢ao.

Governar constitui ato de suma importancia para a preservacao da paz e da ordem social

'82 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p. 400.
'8 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. III, p. 182.
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do Antigo Regime, respeitando o pluralismo que marcava a sociabilidade. Trata-se de
governar com amor no coragdo, voltado para a satisfagdo espiritual e temporal do reino,
sempre tendo em vista que sua obrigacdo, enquanto cabega do reino, € zelar para que
seus suditos andem pelo caminho da retidao e que, dessa forma, se cumprisse o destino
de Portugal: zelar pela gloria da Igreja, garantindo que os mecanismos de regulagdo da
vida social, amparados numa significacdo cristd do mundo, ndo se corrompessem e
evitar que a republica acabasse no caos e na desordem.

Mas o monarca ndo governa so. Vieira entende a constitui¢do do reino de
Portugal com base em um compromisso, de uma missao que atribui a0 monarca uma
responsabilidade com o universo cristdo de seu tempo. Portugal nasce como fruto de um
pacto de Deus, de uma disposi¢do do Senhor que transforma os portugueses no povo
escolhido para a realizagdo da atividade evangelizadora, onde o fundamental ¢ a
salvacdo das almas. Essa missdo que determinava a atuagdo dos portugueses no
universo do Antigo Regime, condicionando o seu comportamento no interior das
conquistas, estava matizada por uma perspectiva espiritual que “objetivava incorporar

95184

aquela regido ao territorio da Cristandade” ™", que compreendia tanto os aspectos

econdmicos como os politicos e religiosos, estando centrada na dilatacao das fronteiras
da fé e tinha na evangelizagdo do gentio um dos principais pilares de sua legitimagao.
Nas palavras do proprio Vieira, no sermdo da Epifania, ressaltando o aspecto
messianico do Império portugués, isso € responsabilidade de Portugal,

enquanto reino, porque este foi o fim particular para que
Christo o fundou e instituiu, como consta da mesma instituicao.
E tem esta obrigacdo enquanto monarchia, porque este foi o
intento e contrato com que os Summos Pontifices lhe
concederam o direito das conquistas, como consta de tantas
Bullas Apostolicas. E como fundamento e base do reino de
Portugal, por ambos os titulos, é a propagac¢do da fé, e
conversdio das almas dos gentios, ndo so perderdo
infallivelmente as suas todos aqueles sobre quem carrega esta
obrigacdo, se se descuidarem ou ndo cuidarem muito d’ella;
mas o mesmo reino e monarchia, irada e perdida a base sobre
que foi fundado, fara n’aquela conquista a ruina que em tantas
outras partes tem experimentado, e no-lo tirard o mesmo
Senhor, que no-lo deu, como a maus colonos. Auferetur a vobis
regnun Dei et dabitur genti facienti fructus ejus.’®

'8 SANTOS, B.C.C. Op. Cit., p. 42.
"85 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p. 62.
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Vieira, nos sermdes estudados, mostra-se como alguém compromissado com a
idéia de um Estado portugués marcado pela responsabilidade em dilatar as fronteiras da
cristandade, onde o monarca tem um papel de destaque: ser o mediador responséavel por
garantir a manutencao da justica e da paz, respeitando a autonomia relativa dos poderes
instituidos, os privilégios fundados na tradigdo e nos costumes ¢ a construgao de saidas
pactuais para os conflitos. Entretanto, tais agdes devem assentar-se nos principios
teoldgicos, pois so eles garantem a correta organizagdo social e a certeza de que se
alcancara a redencgdo. Nesta perspectiva, a sujeicao desordenada do indigena ¢ uma
ameaca, um obstaculo que precisa ser superado. A saida ¢ a constru¢ao de caminhos
pactados, comandada pelo monarca, mas que submeta os interesses dos portugueses do
Maranhdo ao bem comum. Relagdes politicas que, apesar de apontarem para o
fortalecimento da monarquia, ndo anulam totalmente os interesses periféricos.

Como homem de seu tempo, ¢ a partir de um aporte politico cultural fundado
numa teologia politica enraizada no pensamento medieval, que Vieira constrdi a
argumentacdo que apresenta em seus sermdes a figura do monarca. O principe ¢
concebido como a cabega, o lider que tem em suas maos a tutela de uma sociedade
constituida com base na diversidade de ordenamentos, onde cada parte tem um papel a
executar dentro do grande corpo politico, da unidade. Enquanto cabega cabe ao rei se
afirmar como responsavel pelo exercicio pleno da justica, dimensdo que possui
caracteristicas proprias, bem definidas e afinadas com seu tempo, € que nas proximas

paginas constituira o foco principal de nossa atengao.
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2. Administrando litigios, construindo harmonias:
a dimensdo pactual da justica

Da leitura dos sermdes de Vieira emerge uma concepg¢do de justica que denota
preocupacdo em conservar a unidade do corpo social, fundada numa pluralidade de

ordens que dava a seus membros a autonomia necessaria para garantir o cumprimento

186

da realizagdio do bem comum Essa unidade tinha como ponto fundacional a

construcdo de mediagdes do homem com seu mundo, uma arquitetura social que se

enuncia claramente a partir do século XI, e que representava a sociedade por meio da

c A s A .. , - . .1
existéncia de trés grandes ordenamentos, condicionados por uma rigida hierarquia'®’:

a mais elevada voltada para o céu, as duas outras viradas para a
terra, mas todas elas empenhadas em manter o Estado [...],
procurando a ordem média a segurancga, a inferior alimentando
as restantes. Trés fungdes, pois, complementares. Solidariedade
triangular. Tridngulo: uma base, um vértice e, sobretudo, essa
ternaridade que, misteriosamente, procura o sentido do
equilibrio . '

1. “..ajustica da a cada um o que é seu.”

A grande preocupacao que norteia a atuagdo de Vieira no pulpito ¢ demonstrar a
necessidade de se fazer justica, para se preservar aquilo que € de direito de cada ordem e
para que prejuizos e ganhos sejam repartidos € minimizados. Como afirma Hespanha,

a actividade dos poderes superiores — ou mesmo do poder
supremo — ¢ tida como orientada para a resolugdo de um
conflito entre esferas de interesses, conflito que o Poder resolve
‘fazendo justica’, ou seja, atribuindo a cada um o que, em face
da ordem juridica, lhe compete (suum cuique tribuere). Dai

'8 Como aponta Alcir Pécora, “essa ‘unidio’ de homens consagrada por Deus no seio do Estado de
Portugal ndo pode ocorrer com sucesso sendo considerando-se propria hierarquia das ‘ordens’ ou ‘estados
da republica que a compdem e estabilizam. Isso quer dizer eu, para o Padre Antonio Vieira, a unido
coletiva (nacional e divina a0 mesmo tempo) apenas pode vir a ser ‘unidade’ quando, de um lado, inclui
participagdo das vontades de todas as ordens [...] em um todo unificado; e, de outro, essa participagdo é
determinada por estamentos que jamais se dissolvem, antes, tornam-se ainda mais nitidos com a unido.”

PECORA, A. Teatro do Sacramento. Sio Paulo: EDUSP, 1994.

187 Segundo A. M. Hespanha, no Antigo Regime a “hierarquia das pessoas consiste numa disposi¢io da

natureza, na existéncia de uma ordem natural e ndo num fato da vontade politica.A vontade politica ndo
podia sendo declara-la, concedé-la expressamente (ratifica-la) a quem ja a t€m implicitamente (a “quem a
merece”’),como que de raiz.” HESPANHA, A. M. “Mobilidade Social no Antigo Regime.” In: Tempo.21
(2006). Rio de Janeiro: Departamento de Historia da UFF. pp. 121-143 p. 141

188 DUBY, G. 4s Trés Ordens: ou o imaginario medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1994, p. 13
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que, na linguagem juridico-politica medieval, a palavra que

designa o Poder seja iurisdictio. lurisdictio é, antes de mais, o

acto de dizer o direito **”.

Diz o jesuita, no sermdo da Quinta Dominga da Quaresma, proclamado em
1654, na cidade de Sao Luis do Maranhao, que

a verdade é filha legitima da justica, porque a justica da a cada
um o que ¢ seu. E isto é o que faz, e o que diz a verdade: ao
contrario da mentira. A mentira, ou vos tira o que tendes, ou
vos dd o que ndo tendes, ou vos rouba ou vos condemna. A
verdade ndo, a cada um da o seu como a justica. E porque o
céu n’aquella terra a justica, por isso influi e nasceu n’ella a
verdade. Influi uma virtude, e nasce outra.”'°

Nao caberia a justica a responsabilidade de inovar, de estabelecer uma estrutura
normativa que corrigisse, por exemplo, o que a nossos olhos de hoje seriam
desigualdades sociais. Os atos de magistrados comprometidos com a “justica social”
devem ser de carater conservador, de guardides dos privilégios e direitos das elites que,
ao lado do monarca, compartilhavam a responsabilidade de exercer o poder politico na
administragdo do Império. E um conjunto de idéias que faz parte de patrimonio
conceitual, no qual “cada corpo social, como cada 6rgdo corporal, tem a sua propria
funcdo (officium) , de modo que a cada corpo deve ser conferida a autonomia necessaria
para que a possa desempenhar”m. Para além disso, cada segmento tinha a
responsabilidade de garantir a harmonia social, sendo que o desrespeito a essa
disposi¢do resultava em desequilibrios que poderiam conduzir a sociedade ao caos, ao

192

conflito permanente que ameacava a integridade de seus membros ~°. Trata-se de

representacdes que desde a Idade Média sublinham que,

“a unidade dos objectivo da criacdo ndo exigia que as funcdes
de cada uma das partes do todo na consecucao desses
objetctivos fosse idéntica as outras. Pelo contrario, o
pensamento medieval sempre se manteve firmemente agarrado
a idéia de que cada parte do todo cooperava de forma diferente
na realizacdo do destino cosmico™' ™.

189 YAVIER, A.B.; HESPANHA, A.M. Op. Cit., p. 116.

0 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., Vol. IV, p. 163.

I XAVIER, A.B.; HESPANHA, A.M. Op. Cit., p. 115.

192 Estamos falando de uma arquitetura juridica onde predominavam as normas particulares em
detrimento das normas gerais, ou seja, os privilégios fundados na tradicdo colocavam-se acima das leis
gerais do reino, sendo que estas poderiam ser revogadas caso atentassem contra regalias que estavam
amparadas pelos costumes. HESPANHA, A. M. “As Estruturas Politicas em Portugal na Epoca
Moderna”, In: TENGARRINHA, José (org.), Historia de Portugal. Sdo Paulo: EDUSP, 2001.

' XAVIER, A.B.; HESPANHA, A.M. Op. Cit., p. 114.
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O processo legal, muitas vezes, faz emergir as dissensoes, revelando tracos de
uma dialética relacional entre as partes em disputa, como componente fundamental
desta agdo. O que se pretende ¢ criar um espago adequado para a composicao entre 0s
segmentos em conflito'”, negociando até se chegar a um ponto de convergéncia,
sempre procurando minimizar as perdas. Vieira estava acostumado a essa dindmica
devido a sua experiéncia na corte portuguesa, em Lisboa, onde vivenciou um cotidiano
marcado pela dissensdo politica, no periodo em que ocupou posi¢cdo de destaque junto
ao rei, tornando-se conselheiro do monarca e diplomata que cumpriu diversas missoes a
servico da Restauragdo, e de preceptor do principe D. Teodosio. De todas as formas,
entendia que era sua responsabilidade, enquanto membro do clero, articular estratégias
pactuadas que preservassem a saude do regime politico e do bem comum, cujo
horizonte politico ¢ a reconciliagio. E isso que faz no sermdo das Tentacdes,
proclamado em 1653, no Maranhdo. Ali, Vieira condena, ataca os rivais
impiedosamente, utilizando sua autoridade e verve argumentativa, balizada pelo s6lido
conhecimento dos principios teoldgicos e politicos que dao sentido e forma a estrutura
politica da época. Mas ndo se fecha ao acordo. Seu objetivo € atender a logica de um
sistema de relagdes de poder fundado num complexo aparelho de arranjos
estrategicamente desenhados, mas sobre o qual adverte o pregador no sermdo da
primeira Dominga da Quaresma, de 1655: “considere e pese bem cada um se lhe estd
bem este contrato, se lhe estd bem esta venda, se lhe estd bem esta troca.”'”’

Ele tem consciéncia de que a saida estd, necessariamente, na constru¢do de um
pacto, na negociagdo ponto a ponto, mostrando a importdncia de ceder em alguns
aspectos para se alcangar os ganhos possiveis. O que ele busca ¢ a harmonia dos corpos,
a constituicdo de uma estabilidade que conduza ao bem comum, abrindo caminho para a
paz e a prosperidade do reino portugués. Ndo ¢ um conflito em torno de visdes de
mundo que se excluem, incompativeis e incapazes de alcangarem um meio termo, pois
ambos os lados compartilham de uma mesma perspectiva de regulagdo social fundada
na respublica christiana. Perde-se, € inevitavel, mas o que se pretende € entender que se
trata de um trabalho que exigird dedicacdo e empenho para se atingir a concérdia e o

sossego dos povos.

*F importante perceber que “os juristas - que, entdio, eram aqueles que pensavam a organizagdo politica -
identificavam a justi¢ca com o respeito por estes equilibrios sociais.” HESPANHA, A. M. Op. Cit., p. 2.
13 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., Vol. II, p. 389.
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Fica dificil, portanto, sustentar uma explicagdo sobre as estruturas de poder do
Império portugués, no Antigo Regime, que incidam sobre a preponderdncia e o
exclusivismo do poder régio e de sua burocracia. Referimo-nos, sobretudo, a
historiografia que explica as dinamicas de poder com base na centralizacao régia, frente
a uma elite colonial que insiste em descumprir as ordens emanadas do centro, como
aquela que expressamente proibia a escravizagio do indigena '*°. Mais interessante e
intrigante se torna a discussdo, quando se percebe que esses segmentos fundam suas
praticas nao num principio transgressor, de questionamento da autoridade central, mas
buscam na tradi¢ao e no papel que exercem nas colonias de ultramar a justificativa para
suas praticas. Como aponta Maria Filomena Coelho, “a lei respeitada era aquela que
fora engendrada na propria convivéncia das gentes, impregnada dos seus maximos
valores morais e éticos, e a autoridade reconhecida para fazé-la cumprir era aquela
emanada dos que se mostravam competentes para salvaguardar o corpo e o espirito da

197 s - Ty - 198 -
”7". Ou seja, ndo havia uma legislagdo universal = que submetia a todos,

comunidade
estabelecendo um padrdo homogéneo de administracdo e aplicacdo da justica, mas sim
um processo de interacdo onde os poderes periféricos estavam em constante movimento
de troca e de negociacdo com o poder central, agenciando pactos e estabelecendo
arranjos que lhes garantissem o direito de exercer, em seu espago, o poder politico.
Desta forma, estabeleciam e aplicavam suas proprias normas, amparadas por uma
legitimagcdo que via na tradicdo o seu ponto de sustentagdo. Segundo Xavier e
Hespanha, a “lei geral dificilmente prevalecia sobre a norma especial (privilégio geral )

e ndo prejudicava, de todo, o privilégio especial, que se incorporava, como uma coisa,

no patrimoénio do seu detentor e que, assim, passava a gozar de proteccao de todos os

196 .. . Lo ~
“Embora o rei dispusesse de prerrogativas politicas de que outros poderes normalmente ndo

dispunham - os chamados direitos reais, como a cunhagem de moeda, a decis@o sobre a guerra e a paz, a
justica em tltima instancia -, o certo é que os restantes poderes também tinham atribuigdes de que o rei
ndo dispunha. A Igreja, por exemplo, tinha uma larga esfera de competéncias exclusivas - como, por
exemplo, julgar e punir os clérigos. O mesmo acontecia com o poder do pai, no ambito da familia; era
impensavel que a coroa se intrometesse, por exemplo, na disciplina doméstica ou na educagéo dos filhos.
E por ai em diante: a universidade julgava e punia os seus estudantes e professores; as corporagdes
regulavam os respectivos oficios; as cAmaras editavam as normas (posturas) relativas a vida comunitaria”
HESPANHA, AM. Op. Cit., p. 12.

7 COELHO, M.F. “Um Olhar Medieval sobre o Brasil Colonia”, In: Revista Miltipla, Brasilia 7(12):

113 — 130, julho — 2002, p. 123

198 . . ~ . .. C oA s
As leis e determinagdes reais estavam condicionadas pela existéncia de um espago marcado pela

presenca da flexibilidade e da negociacio. Como aponta A. M. Hespanha “a lei do rei tdo pouco era
aplicada de forma inexoravel e sistematica. Os juizes entendiam que a aplicacdo da lei devia ser matizada
pela avaliagdo da sua justeza em concreto, tarefa que lhes caberia essencialmente a eles e sobre a qual
mantinham um poder incontrolado, escudados na doutrina juridica do direito comum.” HESPANHA,
AM. Op. Cit.,p.13.



75

meios juridicos e judiciarios que protegiam os direitos adquiridos.”’” No sermio das
Tentagdes, pregado no ano de 1653, em Sao Luis do Maranhdo, o objetivo ¢ justamente
o de fazer prevalecer um pacto entre as partes com um minimo de perda possivel. Diz o
pregador, ap6s avaliar’” com calma toda a questdo, que "[...]seguindo as opinides mais
largas e mais favoraveis, venho a reduzir as coisas a estado que entendo que com muito
pouca perda temporal, se podem segurar as consciéncias de todos o moradores d’este
Estado, e com muitos grandes interesses podem melhorar suas conveniéncias para o

201 . o~
»291 Cumprindo com um papel que lhe reserva a tradicdo como membro do clero,

futuro
ou seja, a de mediador capacitado a intermediar os conflitos e buscar uma solucao para
as partes em litigio e o de responsavel pela garantia de que a corrup¢do ndo se
estabeleca e destrua os lacos de solidariedade social, Vieira esta preocupado em
apresentar uma proposta que atenda os interesses sem lesionar tradicdes e costumes
consolidados.

O espaco juridico estd marcado pela constru¢do de caminhos tortuosos e
incertos, onde o que prevalece ndo ¢ apenas o valor da lei, mas também o peso da
tradicdo. As saidas sd@o buscadas dentro de marcos pactuais e a lei ndo ¢ uma decisao
definitiva, mas um elemento a mais na composicao de arranjos possiveis. O importante
para a justica, neste ponto, ¢ estabelecer e garantir a harmonia entre os poderes
concorrentes. Surgem estratégias fundadas num complexo mecanismo de estruturas
relacionais, dando margem a uma rede de compromissos mutuos, de responsabilidades
compartilhadas entre as partes envolvidas na questdo, com o objetivo de manter uma
unidade que se constitui na pluralidade dos ordenamentos, onde cada segmento assume

um papel que lhe ¢ garantido pelo costume na constru¢do de caminhos para o bem

comuim.

' XAVIER, A.B.; HESPANHA, A.M. Op. Cit., p. 128

2% Vieira tem consciéncia das dificuldades em se substituir a mio de obra do indigena pela do escravo
africano, mesmo acreditando que a solugdo ideal seria o fim da escraviddo dos indigenas, colocando-os
sob total supervisdo dos missiondrios, passando o controle espiritual e temporal dos aldeamentos para a
mao dos clérigos responsaveis pela conversdo expresso de maneira clara quando o jesuita condena, de
forma enfatica, que querem que aos ministros do Evangelho pertenga s6 a cura das almas, e que a
servidao e captiveiros dos corpos seja dos ministros do Estado”;; na sua visdo, “ndo ¢ esse o governo de
Christo” VIEIRA, Antdnio Vieira. Op. Cit. vol. III p.36. Mas entende o pregador que tal perspectiva
seria dificil de ser alcangada e aponta tal questdo, incorporando no seu discurso a argumentagdo dos
colonos locais, expondo a dimensdo pactual do processo politico, onde diz que [...] um homem pode viver
sem reinos, ¢ sem impérios, mas sem pao para a boca, ndo pode viver; e n’este aperto vivemos noés. Este
povo, esta republica, este Estado, ndo se pode sustentar sem Indios.” VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit.,
vol. 11, p.18.

21 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., Vol. II, p. 19.



76

Vieira, chefe da missao do Maranhao e Grao-Pard, explicita de forma clara o
compromisso que caracteriza a agao dos jesuitas dentro do processo de conquista levado
a cabo pela monarquia portuguesa. Nesse sentido, mostra o quanto aquelas terras
estavam corrompidas pelo pecado dos que abandonaram a conversdo dos gentios,
deixando de zelar pela salvacdo dessas almas, objetivo primordial das conquistas
ultramarinas. Isso acabava por fragilizar o alicerce do império portugués, fundado em
principios cristdos que o tornavam guardido da gloria do catolicismo romano e se
constituiam no principal fundamento de uma estrutura regulatoria plural. Refere-se a
importancia de se resgatar almas, de se zelar por elas, esclarecendo a fun¢do do clero
dentro do ordenamento social do Antigo Regime. Segundo o jesuita, no sermdo da
Primeira Dominga da Quaresma, de 1655, “o tudo deste mundo e do outro , é a alma,
ndo ¢ o mundo.” Para ele, a “alma levou tudo o que havia de belleza , como de sciencia,
de arte, de valor, de magestade, de virtude, porque tudo, ainda que a alma se ndo via,

202 . : -
»77 E afirma, que a “Divina Justi¢a ndo poz em balanga com a alma outro

era a alma.
peso, nem aceitou por ella outro precgo, que o do mesmo Deus; porque de péso a péso,
50 Deus se pode contrapesar com a alma, e de preco a prego, so Deus se pode avaliar
com ella™*®. O texto ¢ recheado de referéncias teoldgicas, articulado pelo pensamento
religioso, mas seu objetivo esta diretamente relacionado com questdes de fundo politico.
Trata-se de uma pecga oratoria, pregada em Lisboa, na Capela Real, diante dos mais
graduados do reino, cujo objetivo ¢ advogar em favor da necessidade de se criar uma
junta que se ocupe do processo de salvagdo das almas nas conquistas. A proposta ¢
explicitada pelo pregador no final do sermdo, quando diz: “ndo é maior obra de
misericordia esta [salvagdo da almas nas conquistas]?Pois por que ndo haverd também
uma Irmandade; por que ndo havera também uma Congregagdo, Por que ndo havera
também uma Junta; por que ndo haverda também um procurador d’aquellas pobres
almas?*® A conversdo dessas almas, numa logica que integra teologia e politica, ¢
responsabilidade dos reis de Portugal. Segundo Vieira, ja que “hd tantos expedientes
para os negocios do mundo, haja também um expediente para os negocios das almas,
pois valem mais que o mundo”™®. Nio converter as almas dos indios que habitam as

coldnias, condenando-os a morrer na gentilidade, assim como deixar que as almas dos

cristdos se percam do caminho da salvagdo, sdo obstaculos para a consolidagdo do

22 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 401.
29 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 398.
2% VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 414.
29 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 414.
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Império e de seus suditos. O portugués conquistador que age em nome da constitui¢ao

de um Império que se afirma como guardido da religido catdlica, ndo deve zelar apenas
. . . . e

pela sua alma, mas também pela do gentio, pois os que “vivem e morrem na gentilidade,

ndo so téem o Céo duvidoso, mas o Inferno, e a condenagdo certa, sem haver quem lhes

9206

acuda Desta forma, explicita um aspecto da singular combinagdo que da forma as

razdes de Estado que fundamentam a acdo do Império Portugués, ou seja, religido,
justica e fazenda®”’.

Vieira atua num espago onde os equilibrios de poder que garantem a ordem estdo
fragilizados, podendo colocar em risco a propria légica de reprodugdo do sistema, ou
seja, dificultando que a justica se realize, impossibilitando os direitos e as garantias que
dao forma e determinam a ac¢do dos corpos. Na sua Otica, o objetivo da missdo
evangelizadora, que defende com fervor e na qual os jesuitas sdo os principais
representantes nos territorios portugueses, nao estd em salvar almas individuais, mas em
estabelecer a redencdo da cristandade como um todo, alargando suas fronteiras e
incorporando terras e gentes. Essa ¢ uma missdo que, como ele esclarece, faz parte da
constituicdo do Império portugués. Foi Deus que entregou a monarquia portuguesa tal
tarefa e cabe a ela zelar pelo seu cumprimento. Como indaga o proprio Vieira, “Senhor,
a conversio d’estas almas ndo a entregastes aos reis e reino de Portugal?”™*®.
Seguindo essa linha de raciocinio, exige que a coroa crie um expediente que cuide
exclusivamente dos negocios das almas, e conclui que, “Christo porque tratou da
salvacdao das almas, esta hoje Senhor de todos os reinos do mundo. Assim nos

209 p
7”77 Pois se o

succederd a nos também, e assim o prometto em nome do mesmo Deus.
reino assumir o seu papel, cumprir com a responsabilidade de zelar pelas almas do
gentio, Portugal, promete Vieira, terd “a restituicdo de todos os reinos que te pagavam
tributo, e a conquista de outros muitos, e mui opulentos d’esse Novo Mundo, se tu, pois
te escolhi para isso, fizeres que elle créa em mim e me adore.”*"°

No contexto do conflito em que Vieira esta inserido, prevalecem o desrespeito
aos privilégios e a afronta aos direitos, dificultando que os jesuitas cumpram com suas

obrigagdes dentro do corpo politico, ou seja, ndo esta havendo justi¢a e o que prevalece

26 VIEIRA, Anténio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 413.

T HESPANHA, A. A constitui¢do do Império portugués. Revisio de alguns enviesamentos correntes.
Pp. 163-188. In: FRAGOSO, J.; BICALHO, M. F.; GOUVEA, M. F. O Antigo Regime nos Trépicos. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2001, p.176.

2% VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 414.

29 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 414.

219 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 414.
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¢ a tirania de uma elite que coloca acima do restante da sociedade seus interesses
particulares em detrimento do bem comum. Os que mais sofrem com tamanho
desrespeito sdo os jesuitas e demais ordens religiosas instaladas na regido cuja
responsabilidade de exercer a funcao evangelizadora que nada mais €, na perspectiva de
Vieira, do que “allumiar, guiar e trazer homens a adorar a Christo, e ndo outros
homens, sendo homens infi¢is e idolatras, nascidos e creados nas trevas da
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gentilidade™ . Tal fun¢do deveria ser o elemento principal que constituia a identidade

de cada sudito portugués dentro da unidade do Império, mas, no caso do Maranhao, era

obstaculizada pela escravizagao do indigena.

2. “..fazemos pelos gentios o que Christo fez pelos Magos”

As ordens sociais estabelecem-se sobre uma forte conexdo entre direitos e
deveres. Como aponta Hespanha,

o estatuto comportava certos direitos, mas, também certos
deveres. E, sobretudo, uma obrigagdo de assumir em tudo uma
atitude social correspondente ao estado, atitude que a teoria
moral da época definia como ‘honra’ (honor). Por oposicao a
virtude (virtus) - disposi¢do puramente interior -, tratava-se de
uma disposicao externa de se comportar de forma conveniente

. . 212
as regras sociais de seus estado”~.

Os direitos caracteristicos de cada uma delas sdo fruto de uma relagao assinalada
pela obrigacdo que seus membros t€ém com um universo mais amplo, o corpo social.
Havia uma unidade natural, fundada numa hierarquizac¢do social fortemente constituida
com base nos privilégios das ordens com maior responsabilidade social. Vieira,

C, . . .. . . 21
eclesiastico, vinculado a uma ordem religiosa que tem compromisso de missionar’"” e

214 ,
7 esta

de zelar pelas almas, ou seja, “pregar nas conquistas a Lei de Christo
ameagada. Vé-se diante de um quadro onde ndo s6 os seus direitos de clérigo,

autoridade que detém na esfera local o poder de mediar os conflitos e fazer a justica, sdo

! VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. I1, p. 23.

212 X AVIER, A.B.; HESPANHA, A.M. Op. Cit., p. 120.

213 Diz Vieira, logo ap6s a expulsio dos jesuitas do Maranhdo e Grio Par4, no sermdo da Epifania, se
referindo aos jesuitas que “porque as outras estrellas foram geralmente creadas para tochas do céo e do
mundo; esta foi creada especialmente para pregadora de Christo” e que sdo propria e especialmente de
Christo, ndo s6 pelo nome de Jesus, com que se professam por suas; mas porque o fim, o instituto, e o
officio para que foram creadas, ¢ o mesmo da estrella dos Magos, para trazer infiéis e gentis, como a que
a acompanhou, guiou e serviu aos Magos[...] VIEIRA, A. Op. Cit., p. 24.

214 VIEIRA, Anténio Vieira. Op. Cit., vol. II, p.17.
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afrontados pela recorrente transgressdo dos moradores da regido, como percebe,
também, que sua obrigacdo maior junto a Deus, e que caracteriza o papel da ordem
religiosa que representa na sociedade, a de missionario responsavel por regular e
executar um programa de evangelizagdo e conversao dos gentios e defesa dos principios
cristaos, nao se pode cumprir. A perseguicdo que sofrem os jesuitas, em especial, ¢
conseqiiéncia de estarem sendo “tdo vigilantes e cuidadosos do seu gado, que com ser d
meia noite nio dormiam, sendo que o estavam guardando, e velando sobre elle”"

No Maranhao, de acordo com Vieira, ndo se faz justica, pois os direitos e
privilégios dos missionarios estdo ameagados pela cobi¢a de quem nao tem a verdadeira
dimensdo da missdo evangelizadora de Portugal e coloca acima do reino os seus
interesses particulares. Segundo o missionario, no sermao da Epifania, “foda a causa de
nos perseguirem aquelles chamados christdos, é porque fazemos pelos gentios o que

6

. 21 : A ’ .oy . .
Christo fez pelos Magos™ °, ou seja, trazé-los a Seus pés e livra-los da tirania dos

Herodes. Se o objetivo da justica ¢ alcancar a verdade, ¢ necessario que se respeitem a
tradicdo e os costumes, que, por sua vez, legitimam privilégios e direitos. Ousado,
Vieira anuncia: “a verdade que vos digo, é que no Maranhdo néo hd verdade™"”

E importante ressaltar que os sermdes de Vieira inserem-se numa determinada
logica de justica, que se preocupa em legitimar as relacdes de poder por meio da
verdade. Sobre esse aspecto, o pregador sente-se com especial responsabilidade,
reconhece-se como arbitro dos conflitos, além do dever de orientar sobre as melhores
maneiras de se construir um pacto que atenda aos interesses das partes em litigio, para
finalmente preservar o tecido social da corrupgdo. Diz Vieira, em 1654, na cidade de

Sao Luis do Maranhao, no sermado da Quinta Dominga da Quaresma que,

temos juntamente hoje no Evangelho duas coisas que nunca
podem andar juntas: a verdade e a mentira. E porque ndo
podem andar juntas, por isso as temos divididas, a verdade no
pregador, a mentira nos ouvintes: o pregador muito
verdadeiro, o auditério muito mentiroso™'®, pois, “por que ndo
creram a verdade: mentiram, porque impugnaram a verdade:
mentiram porque afirmaram a mentira. Ndo crer a verdade é
menttir com o pensamento, impugnar a verdade, é mentir com
a obra; affirmar a mentira, é mentir com apalavm.219

I3 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 25.
218 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. I, p. 35.
27 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. IV, p. 159.
218 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. IV, p. 157.
1% VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. IV, p. 157.
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Sua preocupacao ¢ denunciar os falsos testemunhos que ameagam a harmonia e
fazem com que a discordia penetre sorrateiramente entre os homens, pervertendo as
almas, abrindo caminho para que o alheio seja alvo da cobi¢a desmedida e que a
corrupg¢ao se instale no seio da sociedade, pervertendo os maximos valores de um reino

que se pretende baluarte do cristianismo.

3. “..que importa que Pedro tenha chaves das portas do céo, se prevaleecerem
contra elle contra a Igreja as portas do inferno?”

A corrupcdao instala-se no interior das conquistas, materializando-se na
usurpagao de direitos tradicionalmente constituidos. Essa degeneracao, que tanto aflige
Vieira, perverte a perspectiva missiondria de levar adiante o projeto salvacionista da
Santa Madre Igreja, que dé sentido ao reino de Portugal, pois “que importa que Pedro
tenha chaves das portas do céo, se prevaleecerem contra elle contra a Igreja as portas
do inferno? Isto ndo fundar nova igreja, é destrui-la em seus préprios fundamentos™.
Desrespeitam-se os direitos e privilégios da Igreja, e compreende-se que os conflitos
jurisdicionais entre o poder temporal e o espiritual prolongam-se, da Idade Média ao
Antigo Regime. A batalha de Vieira nesse particular consiste em preservar a jurisdi¢ao
dos missionarios ndo sO sobre as almas dos indios, mas também sobre os aldeamentos.
E preciso que os religiosos da Companhia de Jesus controlem o processo para evitar
que os indigenas sejam vitimas da tirania dos colonos. De forma enfatica, adverte o
pregador:

acabe de entender Portugal que ndo pode haver Christandade
nem christandades nas conquistas, sem o0s ministros do
Evangelho terem abertos e livres estes dois caminhos que lhes
mostrou Christo. Um caminho para trazerem os Magos a
adoragdo, e outro para os livrarem da perseguigdol...] Ainda
que um d’estes caminhos paregca so espiritual, e o outro
temporal, ambos pertencem a Igreja e as chaves de S. Pedro
porque por um abrem-se as portas do céo, e por outro fecham-
se as do inferno.”!

O caminho para a salvacdo das almas ¢é fazer a justica preservando uma tradigdo
que, segundo Vieira, delegou aos missionarios o controle espiritual e temporal das

missdes, sendo que “foda a teima do mesmo demonio, e do mesmo inferno é que estas

220 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 37.
2! VIEIRA, Anténio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 38.
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chaves e estes poderes se dividam, e que estejam em differentes méos™***. E preciso que
se impeca o enfraquecimento da capacidade dos jesuitas em salvar as almas. Vieira
apela para que os portugueses percebam o mal que estdo fazendo para a republica ao se
deixarem cegar por seus interesses imediatos e particulares, pois

ndo o entenderam assim o0s senhores reis que fundaram
aquellas Christandades, e todas as das nossas conquistas, os
quaes sempre uniram um e outro poder, e o fiaram somente dos
ministros do Evangelhos, e a razdo christd politica que para
isso tiveram, foi por terem conhecido e experimentado, que so
quem converte os gentios, os zela e os defende; e que assim

como dividir as lamas dos corpos é matar, assim dividir dois
3

. ’ . 22
cuidados é destruir~".
E necessario que se fortalega o poder dos missiondrios para que estes consigam
exercer sua fungdo no corpo social, que ¢ a de salvaguardar a almas e garantir as
conversdes para o engrandecimento e a gloria do reino que encabeca a cristandade. Nas
palavras de Vieira,

“necessario é logo, ndo so para o espiritual, sendo, também,
para o temporal das conquistas, que os mesmos que edificam
aquellas novas igrejas, assim com tém o zélo e a arte para as
edificar, tenham juntamente o poder para as defender***, pois
0” mesmo pastor que tem o cuidado de as apascentar, ha-de
ter, também, o poder de as a’efender”ﬂj.

Trata-se de salvaguardar direitos que fundam obrigacdes, que, por sua vez,
fundam privilégios amparados numa dada tradi¢do, revelando caracteristicas de um
modelo cuja esséncia mostra disposi¢ao cotidiana para a realizacdo da justica. Respeitar
jurisdi¢cdes ¢ fundamental para o estabelecimento de equilibrios; um ordenamento
plural, onde o todo jamais deve anular as partes.

Os diferentes segmentos que compdem o quadro social encontram-se num
processo de concorréncia aberta. Tal dindmica pressupde a constante redefinicdo dos
arranjos e aliancas, do que decorre a ampliagdo ou redu¢do de privilégios e direitos.
Como ja sublinhamos em outros momentos, o poder ndo era exercido por um Unico

polo”*®.

222 VIEIRA, Anténio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 38.
223 VIEIRA, Anténio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 38.
24 VIEIRA, Anténio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 38.

22 VIEIRA, Anténio Vieira. Op. Cit., vol. II, p. 39.

226 . - .
Como nos aponta Hespanha, “esta mistura de poderes ndo chocava, de maneira nenhuma, o

imaginario politico moderno cuja vertente pluralista ¢ bem notoria. Poderes divididos — o da coroa, com o
da Igreja; ambos com os dos municipios, da familia e do patronato — constituiam a realidade quotidiana
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Diante de tal quadro e da necessidade de se estabelecer uma saida para as
dissensdes, que mantivesse a saude do tecido social, articulada por um principio
dialético que envolvia colaboracdo e cooperacdo, Vieira apresenta uma solugdo que
expressa em seu conjunto as principais caracteristicas da cultura politica no Antigo
Regime. Propde encontrar um meio-termo, mesmo que provisorio, sempre procurando
minimizar as perdas dos segmentos envolvidos, mas que permita a evangelizagdo e que
os indios sejam convertidos ao catolicismo e se transformem em suditos de Sua

Majestade, D. Jodo IV, servindo tanto a coroa quanto a Igreja.

’

4. “..Brada, ¢ pregador, e ndo cesses...’

Num contexto mais amplo, pode-se afirmar que, além da preocupagdo com o ato
de missionar, Vieira expressa também o compromisso com a fung¢ao que lhe cabe dentro
da estrutura politica do século XVII. Diz o jesuita que seu papel como pregador ¢ de
desenganar o povo, expondo-lhe seus pecados.

E sabes por que quero que desenganes este meu povo, e por
que quero que lhe declares seus peccados? Porque sdo uns
homens, diz Deus, que me buscam todos os dias, e fazem muitas
coisas em meu servigo, e sendo que tém muitas coisas em meu
servico, e sendo que tém gravissimos peccados de injustigas,
vivem tdo desassustados, como se estiveram em minha graga.227

E pela oratéria sacra que se intensifica a afinidade entre 0 homem e Deus, numa
solicitagdo a conversdo. O objetivo principal € o perddo, precedido do exame da propria
consciéncia que € instigada pelas admoestagdes do pregador. O efeito do sermao, como
nos apontou Jodo Francisco Marques, ¢ resultado da vontade de Deus que se faz
presente pela palavra bem empregada pelo orador religioso, cuja pretensdo ndo ¢é
agradar ao publico, mas demonstrar as falhas e defeitos que afastam os homens do bom
caminho. Desde a Idade Média, percebe-se em Portugal a presenga de assuntos
politicos, como a defesa do bem comum, a justica da guerra e tantas outras situagdes

que eram discutidas pela via religiosa que buscava nos textos sagrados e consagrados

do cenario politico europeu. E nem os poderes de facto eram desconhecidos. Portanto, estas formas de
‘governo’ misto ou informal ndo eram mais que a continuacdo, agora no ultramar, de formas de exercitar
o Poder na Europa.”’HESPANHA, A. M. E SANTOS, M. C. “Os poderes num Império oceanico” pp.
351-366 In: MATTO, J. Historia de Portugal, vol. 4, Lisboa: Estampa, 1988.

2T VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. 11, p. 14.



83

pela Igreja o amparo necessario para sua legitimacio>*. Essa pratica, continua vigorosa
no Antigo Regime, o que demonstra a vitalidade da civilizagdo cristd no processo de
ordenacdo das relagdes sociais e politicas. Tanto no centro como na periferia do
Império, ¢ parte de uma “cultura de persuasao”, onde o “persuadir € desenganar.” O
pregador se utiliza da palavra com o objetivo de “mobilizar os sentidos internos através
da vontade — a qual deve seguir a razdo -, pelo uso da palavra com toda a sua forca
figurativa”, atuando, deste modo, no sentido de suscitar “o interesse da imaginagdo”,
onde o “agradar interpela o apetite solicitando o aceite”™. E pelo discurso bem
articulado que o pregador procura construir um conjunto de imagens voltadas para
despertar na platéia de fiéis a necessidade de refletir sobre a sua vida e sobre a sua
relagdo com o mundo, mediada por um pensamento fundado nos valores ético-morais
do cristianismo. Trata-se de algo muito bem explorado por Vieira, “que propde através
do uso de metaforas toda uma constru¢do imagética, requisitando fantasmas na

59230

memoria”*", onde o ouvinte pode entender a inten¢do, fazendo com que a compreensao

passe “através da sensibilidade.”*!

A vontade de Deus coloca-o na condicdo de mediador responsavel por auxiliar
os homens no caminho da salvagdo, figura responsavel por estabelecer os arranjos
viaveis. Nas palavras do proprio pregador, “tirar-se-ha este povo do estado peccado
mortal”; vivereis como christdos, confessar-vos-heis como christdos, morrerreis como
christdos, testareis de vossos bens como christdos, emfim, ireis ao céo, ndo ireis ao

. ’ . . 232
inferno, ao menos certamente, que é triste coisa”

. Sua fungao ¢ garantir que a justiga
seja feita numa perspectiva politica de composicdo de arranjos possiveis entre os
segmentos em dissensdo, além de se afirmar como parte de uma ordem que tem por
tradicdo a responsabilidade de salvaguardar os valores cristdos, que mantém em pleno
funcionamento a ordenagao social.

A regido do Grao-Pard e Maranhdo era de estratégica importancia para o Império

Ultramarino portugués, e vivia sob permanente assédio de outros reinos europeus.

 n . .2 . N
Falamos de uma regido de periferia®”, cobicada constantemente por outras poténcias

*» MARQUES, J.F. “A Pregacio em Portugal na Idade Média. Alguns aspectos”, In: Via Spiritus, pp.
317 — 347, 2002.

229 GONTIJO, S. R. e MASSIMI, M. A persuasio e o dinamismo psiquico em sermdes de Antonio Vieira.
In: Paidéia, 17(2007), pp. 208 — 218. p. 213

29 GONTIJO, S. R. e MASSIMI, M. Op. Cit., p.214.

21 GONTIJO, S. R. e MASSIMI, M. Op. Cit., p.216.

22 VIEIRA, Anténio Vieira. Op. Cit., vol. III, p. 22.

2 . . .
33 Aqui nos pautamos pela defini¢do apresentada por Anténio Manuel Hespanha que em seu trabalho
afirma a existéncia de “espagos abertos, com um estatuto juridico e politico indefinido — em rigor, eles
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que questionavam a legitimidade de sua ocupagao por Portugal. Ao mesmo tempo,
tratava-se de uma zona em expansao, instavel, e que sofria a hostilidade dos indigenas
locais que viam nos colonizadores portugueses uma ameaca a sua liberdade e
integridade fisica.

E nesse contexto que, em 1653, em Sdo Luis do Maranh#o, padre Vieira profere
o Sermdo das Tentagdes. Aos colonos prega com o objetivo de lembrar-lhes o dever de
garantir uma dada ordem, preservando os direitos dos clérigos no tocante a
administracao das almas do Maranhao, expondo de maneira incisiva como andam todos
em desacordo com os principios cristdos. Seu objetivo € mostrar-lhes como agir de
forma correta, voltar ao caminho da salvagdo, honrando o seu compromisso com o
principio da redengdo das almas e garantindo a estabilidade para a regido por meio de
uma unido que legitime a ocupagdo portuguesa. Vieira reafirma que seu papel, enquanto
pregador e religioso, ¢ apontar os erros, demonstrar as falhas e ndo buscar agradar aos
ouvintes com belas palavras e bonito estilo, para que o auditorio saia satisfeito com o
pregador, mas sem a verdade capaz de ajuda-lo a retomar o caminho da redengdo. Nao
cabe ao religioso fiel aos principios que norteiam a sua atividade missionaria e
eclesiastica adequar o discurso a platéia. Seu papel ¢ o de ser o sal da terra, que busca
conter a corrupcao e zelar pelo bem. Deve apontar os erros, mesmo que seus ouvintes
saiam descontentes com o pregador, mas que percebam a necessidade de rever os seus
comportamentos e de reordenar a vida de acordo como os valores da sociedade crista.
Fundado em Isaias para justificar tal posicdo, no Sermao da Primeira Dominga da
Quaresma, diz que Deus ordenou ao profeta : “brada, pregaddor, e ndo cesses, levanta
a tua voz como trombeta, dize-lhe o estado em que estio”*. O chefe da missdo do
Maranhdo e Grao-Para reflete em seu discurso um mundo que se organiza dentro dos
marcos de uma tradi¢cdo que remonta a uma época anterior. Como explica G. Duby, os
clérigos na Idade Média, em seus discursos, eram responsaveis por lembrar “os seus
direitos, os seus deveres e o que ndo corre direito nesse mundo.” Era sua funcdo incitar,
principalmente aos principes e responsaveis pelos governos, “a agir, a restabelecer a

2 .. . . . ~ ~
ordem”™. Vieira carrega em seu discurso nessa perspectiva, pois suas pregagdes nio

ndo pertenciam ao territério, mas também ndo estavam fora dele, constituindo, de alguma forma, zonas de
expansdo politica legitima dum espaco politico. Era aquilo a que a pratica formular designava entre nos,
como ‘entradas’ e ‘saidas’, expressdo ocorrente nas cartas régias de doacdo de terras. Isto, juntamente
com a pulverizagdo e a miniaturizagdo territoriais, a que nos referiremos, provocava uma indistingdo ¢
irregularidade das fronteiras, mesmo das fronteiras dos reinos” HESPANHA, A. M. Op. Cit. p. 92.

2% VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. 11, p. 14.

S DUBY, G. Op. Cit., p. 28.
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sao apenas para os mais humildes colonos do Maranhao e Grao Pard, mas estao voltadas
para um publico que compartilha o exercicio do poder politico na regido. Seus sermoes
eram concorridos, pois se tratava de um famoso e eloqiiente pregador que havia vivido
os sabores e dissabores da corte portuguesa, convivendo com a fina flor do reino. No
famoso sermao da Sexagésima, proferido na Capela real, afrontando os dominicanos
que pregavam no pago, ensina que

a pregagdo que fructifica ndo se ajunta com o gosto, sendo com
o padecer, fructtifiquemos nos, e tenham elles paciéncia. A
pregacdo que fructifica, a pregag¢do que aproveita, ndo é
aquella que da gosto ao ouvinte, é aquella que lhe da pena.
Quando o ouvinte a cada palavra do pregador treme,; quando
cada palavra do pregaddor é um torcedor para o coragdo do
ouvinte, quando o ouvinte vae do sermdo para casa confuso e
attonito, sem saber parte de si, entdo é a pregacdo qual
convém, entdo se pode esperar que faga fructo. >°

E um discurso de natureza politica, cujo objetivo é fazer com que seus ouvintes
reflitam a respeito da sua condi¢do, que dialoguem com os valores ali expostos e
percebam que ¢ preciso preservar os direitos e prerrogativas que estdo sendo
ameacados. Ele quer garantir que a configuracao social, reflexo da ordem divina, seja
conservada. O discurso inspira-se nesse projeto de sociedade e Vieira, consciente de seu
papel, enxerga-se como peca fundamental para o bom sucesso da empreitada.
Esclarecendo o povo, censurando suas faltas, utilizando as pregagdes como
instrumentos de persuasdo dos fi€is, reafirma a legitimidade dos principios de
ordenagdo social que caracterizam o Antigo Regime, chamando a atencdo,
principalmente daqueles que tém a responsabilidade de governar, reconduzindo-os ao
caminho da retiddo. Sempre que preciso, recorre a0 monarca, supremo juiz, para que
este o auxilie no processo, ja que foi Deus que lhe permitiu ocupar essa posi¢cao de guia
do povo.

Vieira, portanto, entende perfeitamente seu papel naquela estrutura. Ele faz parte
de uma ordem social que tem fungdes proprias e jurisdicdo especifica, cabendo-lhe,
como membro destacado desse estamento, garantir que sua autonomia politico juridica
seja respeitada, pois ¢ por meio dela que a unidade mistica que garante a harmonia do
todo se realizard. Afirma Vieira, no sermdo da Publicagdo do Jubileu, pregado em Sao

Luis do Maranhao, no ano de 1654, que os “pecados sdo umas cadeias ou cordas com

2% VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. 1, p. 34.
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que estamos atados” e que “d’estas ataduras so nos podem desatar, ndo os reis, nem os
imperadores, sendo unicamente os sacerdotes”, pois “so aquelles a quem o mesmo
Senhor da esta jurisdi¢do e este poder, podem desatar os que estdo envoltos, e atados
nas mortalhas de seus peccados.”™’. Sdo os prelados os verdadeiros responsaveis pela
mediacao entre Deus e o homem. Sao os sacerdotes aqueles que possuem uma ligacao
especial com Deus e que os torna capazes de intermediar os conflitos para que as
solugdes estejam de acordo com os designios do Senhor, como aponta no sermdo de
Santo Antonio, pregado no ano de 1653: “porque para os sacerdotes tomarem o calix,
ndo so é necessario que tenham com Deus qualquer amizade, sendo uma amizade muito

»28  Portanto, a natureza da fungio

particular, muito familiar, e muito affectuosa
sacerdotal justificava seus direitos e deveres especiais, 0 que a tornava superior as
demais ordens.

No sermao das Tentagdes, Vieira ataca com todas as suas forcas a condicdo a
qual os colonos submetem os indigenas do Maranhdo, demonstrando que eles estdo
pondo em risco suas proprias almas e¢ a salvagdo do reino como um todo. E um
missionario que atua acorde com um projeto de sociedade que tem na raiz a idéia
formada pela tradigdo medieval de que o sacerdote ¢ o garante dos principios
fundamentais de ordenacdo social. Isso fica claro quando indaga seu publico, durante o
sermao: “qual é melhor amigo?: aquelle que vos avisa do perigo, ou aquelle que por
vos ndo dar pena, vos deixa perecer n’elle? Qual médico é mais christdo: aquelle que
vos avisa da morte, ou aquelle, que por vos ndo magoar, vos deixa morrer sem

s??%_ Totalmente devotado & construgdo de uma saida pactual, expondo as

Sacramento
entranhas de uma justi¢a cujo processo ¢ o de estabelecer uma arbitragem politica dos
conflitos, Vieira incorpora em seu discurso um conjunto de elementos que dialogam
entre si, numa relagdo dialética entre o medo, afirmando que “fodos estaes em peccado
mortal: todos viveis e morreis em estado de condemnacdo, e todos vos ides direitos ao
inferno”, e a inspiragdo de um pai, devotado aos filhos e preocupado em trazé-los de
volta para o caminho da salva¢do, mas que ndo pretende assombra-los demasiadamente,
pois “como é pregdo de Deus, eu vos prometto que seja mais brando, e mais benigno,

. 9924 . . ~
que o do rei.”**. Dessa forma, com base em um discurso articulado em torno da tensio

entre castigo e redengdo, Vieira pretende oferecer aos fiéis um caminho para a salvagao,

7 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. XIV, p. 128.
28 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. VII, p. 234.
29 VIEIRA, Antonio Vieira. Op. Cit., vol. 11, p. 13.
0 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. I1I, p. 14.



87

uma porta que os livre do pecado e que possibilite atingir o consenso e a harmonia
social. Novamente, recorrendo a Duby, trata-se de um discurso comum aos bispos do
século XI que procuravam “trabalhar em favor da paz publica, como chefe inspirando o
medo, como pastor inspirando o amor”, pois “desejar a paz ¢ desejar a ordem, o bem, ¢
aderir as intencdes divinas: pois ndo ¢ a cidade perfeita, a Jerusalém celeste, por isso
chamada Visio pacis, visao de paz?”, ja que ¢ “pela pacificacdo que a humanidade se
prepara para o retorno proximo ao paraiso reencontrado™*!,

Vieira expressa preocupacao com o trabalho missionario, apresentando-o como
importante ferramenta para a expansao e consolidagdo de Portugal enquanto poténcia
catdlica, o que o torna responsavel pelo alargamento das fronteiras da cristandade. Ora,
o indigena, incorporado ao mundo cristdo pela conversao, tornar-se-ia também sudito da
coroa ¢ aliado no combate aos estrangeiros que assediavam as fronteiras imperiais
portuguesas>”. Os aldeamentos missionarios eram de fundamental importancia para a
expansdo colonial do Império Ultramarino portugués, pois estabeleciam pontos de
definicdo da presenga portuguesa na regido.

Essa preocupacdo de Vieira pode ser corroborada por meio de sua
correspondéncia com D. Jodo IV, que apesar de ndo fazer parte do corpus documental
desta dissertacdo, introduzimos agora para auxiliar na interpretacdo. Em carta datada de
20 de maio de 1653, o religioso da Companhia de Jesus mostra que ¢ preciso regular as
entradas e restringi-las, com o objetivo de “converter os gentios, e reduzi-los a sujei¢do
da Igreja e da coroa de V. M... """ Assim, a restrigdo dos cativeiros permitira que

os indios se reduzirdo facilmente a nossa amizade, abragardo a
fé, viverdo como cristdos, e com as novas do bom tratamento
dos primeiros trardo estes apos de si muitos outros, com que,
aléem do bem espiritual seu, e de todos seus descendentes, tera
também a republica muitos indios que a sirvam e que a
defendam. Como eles foram os que em grande parte ajudaram

7 244
a restaura-la”™".

#' DUBY, G. Op. Cit., p. 36.

2 Como lembram Arno e Maria Wehlling “as missdes religiosas e os fortes foram extremamente
importantes na Amazonia, do ponto de vista da expansao territorial e conseqiiente dominio portugués. Ao
contrario das tropas de resgate e descimentos, despovoadores, as missoes e fortes contribuiam em geral
para fixar marcos da penetragdo portuguesa num territorio que, no litoral, foi disputado por holandeses,
ingleses e franceses e, no interior, por espanhois.” WEHLLING, A. ¢ WEHLLING, M. J. C. Formagdo
do Brasil Colonial. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 2005, p. 139.

8 VIEIRA, Antonio. Cartas de Anténio Vieira. 3 vol. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda.
1970, p. 301.

* VIEIRA, Antonio Op. Cit., vol. I, p. 304.
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Esse papel arbitral da Igreja se constitui, também, a partir de uma tradigdo
medieval que dava aos clérigos o estatuto de mediadores dos conflitos sociais na esfera
local, e conselheiros reais no ambito da corte, ja que se tratava de figuras que, dotadas
de amplo saber teoldgico e iluminadas por uma espiritualidade capaz de oferecer aos
principes e demais membros do governo o aporte adequado para a tomada de decisdes,
ocupavam lugar de destaque nos conselhos ministeriais da coroa. Vieira, com sua
caracteristica lucidez, pois era um experiente jogador, consciente das regras que
ditavam a vida politica no Antigo Regime, expressa essa natureza mediadora da sua
condi¢do, no sermao da Dominga Vigésima Segunda, quando afirma que a obrigagao
dos pregadores,

a quem a Escriptura chama Anjos da paz, é serem ministros da
unido e concordia, e porque esta devemos desejar todos, como
bons christdos, como bons republicos, e como bons vassalos;

para eu satisfazer d minha obrigacdo, ndo me occorre outro

. . 245
meio mais efficaz, que declarar a uns e a outros a sua”"".

A citagdo ¢ rica e ajuda nossa compreensdo ndo s6 quanto ao papel que Vieira
admite publicamente exercer, quanto aos critérios que devem nortear os estamentos no
seu cotidiano. Ao clérigo, cabe a responsabilidade de zelar pela paz e pela concérdia
que se constitui numa obrigagdo dos membros da republica. Todos devem se guiar por
esse fim, revelando tragos significativos de uma sociedade cujas relagdes de poder se
baseiam em nogdes pactuais de convivéncia, mesmo admitindo que o conflito esteja
presente como parte do universo da politica.

Era comum membros do clero, muitos deles jesuitas, assumirem a condi¢ao de
conselheiros politicos e espirituais, confessores de reis, rainhas e principes, exercendo
sobre eles influéncia significativa, colaborando no processo de tomadas de decisdes e
compartilhando a responsabilidade de zelar pelo bem comum. O proprio Antonio Vieira
ocupou, na década de 40 do século XVII, papéis de destaque na corte portuguesa, sendo
amigo e preceptor de D. Teoddsio e privando da intimidade de D. Jodao IV. Essa
condig¢ao dos religiosos no século XVII ¢ parte de um processo que se iniciou na Idade
Média, quando, de acordo com Duby,

o rei sabe, pois, ler um livro escrito em latim, sabe salmodiar a
oragdo. Mas ndo sabe o bastante para tirar todo o proveito da
luz que lhe vem do céu. Precisa de auxiliares que o ajudem a
decifrar a mensagem. Disso sdo capazes os outros oratores que

3 VIEIRA, Antonio Op. Cit. vol. VI. p. 230.
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nao estdo, como ecle, afastados da reflexdo sobre as coisas
sagradas pelas preocupacgdes militares. A sua fungdo consiste
em traduzir, pela palavra, o que a un¢do sagrada permite ao
soberano ver confusamente. Porque os bispos tém, sobre o

monarca, a vantagem de serem especialistas da arte da retdrica
246

Especialistas na arte da oratéria, profundos conhecedores das Sagradas
Escrituras, da filosofia e da teologia, sdo capazes de estabelecer tramas discursivas que
fundamentam a significacdo da estrutura social. Ao mesmo tempo, oferecem ao
monarca os instrumentos indispensaveis a sua legitimagdao por meio de uma que “¢
considerada pelos intelectuais dos capitulos catedrais como um meio de governar, e de
governar antes de mais nada a acg¢do princepes que surgem como que dominados
(subditi) pela palavra episcopal”, e acreditam que ¢ “sua missdo revelar-lhe os
principios da sua acc¢ao temporal e, especialmente, as disposi¢des ocultas da sociedade
humana” **’.

Sdo tracos de uma cultura politica que estimulava determinadas figuras a
assumir o papel de mediadoras, dentro da complexa estrutura de redes relacionais,
fundadas no ato da dispensa de beneficios, que pressupunha o receber e o retribuir,
alimentando poélos relacionais desiguais e conseqlientemente desequilibrados, que
davam forma ao universo politico do periodo. Como bem apontam Gabriel Frazdo,
Maria de Fatima Gouvéa e Marilia dos Santos, “no interior dessa rede, os ‘individuos’
se transformam em °‘centros de produgdo e transmissdo’, tanto de poder, quanto de
saberes, de conhecimento. O poder se apresenta aqui como dimensdo ‘relacional’, que

. ) . ~ 9248
se movimenta e circula em cadeias de reagdo”

. Essas personagens eram dotadas de
um enorme capital politico que as capacitava a exercer a fun¢do de mediadoras dentro
da configuracdo das tramas que davam vida a acdo politica no século XVII, permitindo-
lhes transitar por diversos espacos e contribuindo para a consolidacdo dos arranjos de
poder. Elas tinham profundo conhecimento do ambiente em que estavam inseridas,
possibilitando-lhes estabelecer as conexdes mais vidveis para a realizacdo das
estratégias dos segmentos que estavam em litigio, articulando ajustes entre os grupos

. 24 . L.
em disputa **°. Tratava-se de um elemento chave para o desenvolvimento da politica

26 BUBY, G. Op. Cit., p. 31.

" DUBY, G. Op. Cit., p. 31.

28 GOUVEA, M. F. FRAZAO, G. A., SANTOS, M. N. “Redes de poder e conhecimento na governagdo
do Império Portugués” In: TOPOI, n. 8, (2004), pp. 96-137. p. 102.

*GOUVEA, M. F. FRAZAO, G. A., SANTOS, M. N. Op. Cit., p. 9.
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imperial portuguesa. Vieira havia construido, na sua passagem pela corte uma rede
relacional que o habilitava a exercer tal fungdo, transitando pelo complexo tabuleiro
politico de seu tempo, buscando estabelecer um circuito de solidariedades capaz de
legitimar politicamente as saidas construidas com base na negociagdo entre os
segmentos em conflito. Com isso acabou acumulando um imponente capital politico,
gerando amizades e também inimizades, tanto no interior da corte como fora dela e até
mesmo dentro da ordem dos jesuitas. Tratamos de um homem que conhece
profundamente os mecanismos de producdo e reproducdo da ordem politica no Antigo
Regime, que entende o papel que lhe cabe dentro daquela estrutura, tanto pelo fato de
pertencer ao clero, como pela influéncia politica que acumulou nos anos que esteve a

servigo da Restauracdo, na corte dos Braganga.

5. “..trés dedos com um penna na mdo, é o oficicio mais arriscado que tem o
governo humano...”

No sermao da Terceira Dominga da Quaresma, proclamado em 1655, na Capela
Real, em Portugal, Vieira, ao falar do rei, o designa como sol da justica. Afirma, porém,
que essa dimensdo do poder régio nao podia ser exercida diretamente. Ele precisa no
processo de conducdo do reino, ou seja, no exercicio da justica, de um corpo de oficiais
que atue em seu nome e contribua para a garantia da paz. Sobre esta questdo, lanca um
alerta:

ha reis que nem reinam, nem sabem: elles sdo os reis, e os seus
validos sdo os que reinam, porque os validos sdo os que poem
e os que dispdem, e os que fazem o que querem, e assim como
ndo reinam, também ndo sabem; porque nem sabem a quem se
ddo os premios, nem sabem porque merecimentos: nem sabem
a que se ddo os castigos, nem sabem porque culpas.”’

Esse corpo burocratico carrega em suas costas o peso de representar o monarca e
auxilid-lo no processo de administragdo do império, o que exige deles prudéncia,
conformidade das agcdes com os principios morais que regem a agdo dos governantes, o
que significa colocar seus interesses abaixo dos interesses da coroa. D. Jodo IV,
monarca admirado por Vieira, ¢ apresentado em suas exéquias como o rei que “reinava

sobre todos, também sabia tudo; assignava os papeis por sua mdo e em nenhum langou

2% VIEIRA, Antonio Op. Cit.,vol. XV, p. 320.
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a sua firma, como eu lhe vi e ouvi por muitas vezes, que, ou elle o ndo lesse ou ouvisse

251 S
”=>" Era um exemplo de monarca, pois cuidava que os

ler por pessoa de quem se fiava...
que estavam a seu servigo fossem pessoas que entendessem a grandeza do compromisso
que assumiram ao ocupar tais oficios; estavam vinculados pela mesma obrigacdo que
faz do principe o responsavel pelo bem estar do povo. Ele nao deve deixar o governo do
reino nas maos dos ministros e precisa sempre inteirar-se de tudo que acontece ao seu
redor para evitar que injustigas sejam cometidas. Desvios dos validos serdo
considerados por Deus, a quem os monarcas t€ém que prestar contas no dia do juizo
final, como desvios do proprio rei e este estara obrigado a restituir o prejuizo aqueles
que foram prejudicados por seus auxiliares. Adverte o pregador, no sermao dedicado a
Sao Roque que,

Ndo s6 duro, mas durissimo ( diz o Espirito Santo) serd o juizo
de Deus sobre os que tiveram mando n’este mundo, porque de
tudo o que fizeram e deixaram de fazer, se lhes tomara
estreitissima conta, e muito particularmente dos seus cuidados:
Qvoniam interrogabit opera vestra, et cogitationes scrutabitur.
Da conta da tua vida, em que empregastes todos teus cuidados,
e da conta das alheias, e de quanto padeceram por teus
descuidos. Padeceram na quietacdo, na fazenda, na honra, na
mesmas vidas, e, o que e mais, na perdi¢do das almas; e de
tudo, e de todas, tu que tiveste o mando sobre os homens, me
hds-de dar conta.”>’

Por isso, o monarca deve ser prudente ao escolher esses auxiliares, uma vez que
suas acoes podem tanto conduzi-lo a salvagdo como podem condena-lo, pois “acontece
isto quando o principe, a quem toca ter as rédeas na mao, por desidia e negligencia, as
larga e entrega ao servo™>. O bem-estar do Império deve ser o fundamento ultimo da
acdo dos auxiliares régios, e Vieira demonstra grande preocupa¢do com relacdo aqueles
que tém o dever de assistir a0 monarca na elaboragdo dos decretos reais, chamados por
Vieira como “ministros de Penna”. O rei precisa ter cuidado com os que o assistem no
importante ato de dar forma a suas resolugdes, pois, “com o mudar um ponto, ou uma
virgula, da heresia pode fazer fé, e da fé pode fazer heresia”®* . Afirma Vieira, de

forma magistral, que “trés dedos com uma penna na mdo, é o oficicio mais arriscado

! VIEIRA, Antonio Op. Cit.,vol. XV, p. 320.

2 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. VIIL, p. 102.

23 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. VIIL, pp. 93-94.
#* VIEIRA, Antonio Op. Cit., vol.III, p. 203.



92

que tem o governo humano”, ja que “se os dedos ndo forem muito seguros, com
qualquer jeito da penna podem fazer grandes damnos.”

A partir do que afirma Vieira em seus sermdes, podemos perceber que esses
auxiliares do monarca, secretarios responsaveis por formatar os decretos reais, detém
em suas maos um poder significativo, transformando-os em figuras de destaque, de
grande influéncia na corte. Apesar de prevalecer uma representacdo social cuja
arquitetura estava fundada numa arquitetura tripartite, com as ordens divididas entre
nobreza, clero e povo, podemos notar nos sermdes de Vieira uma “estrutura estatutaria”
que se apresentava de forma “muito mais complicada na sociedade moderna”*°. No
caso da burocracia régia, comprovamos uma ‘“progressiva diferenciagdo social” que
“obriga a um redesenho das taxinomias sociais, embora se conserve fundamentalmente,
como matriz geral de classificagdo, o antigo esquema trinitario, a que, de resto,

. ~ . 2
correspondia a representagio do Reino nas cortes™’.

A partir dai deduzimos que os
assessores reais, cujas funcdes sdo destacadas por Vieira, pertencem as ordens
superiores, t€ém consciéncia de seu poder e muitos deles se utilizam dessa posi¢cdo em
beneficio proprio. O pregador, experimentado nos negdcios da corte, denuncia o poder
que esses oficiais concentravam, se constituindo num ordenamento com estatuto
proprio, mas sem descurar dos vinculos que os atam as redes de solidariedade
anteriores, ou seja, a sua parentela politica de origem. Esta situacdo ¢ extremamente
perigosa, ja que sdo eles “finalmente, os que ddo a ultima forma as resolugoes

~ 258
soberanas, de que depende o ser ou ndo ser de tudo”

, usando de sua autoridade junto
aos demais poderes para garantir suas proprias regalias. Na percepcdo de Vieira, se o rei
tem ao seu lado auxiliares cujas

pennas forem sds, e tdo puras como os raios do sol, d’ellas
nascerd todo o bem e felicidade publica. Mas se em vez de
serem sds, forem corruptas, e ndo como raios do sol, sendo
como raios, ellas serdo a causa de todas as ruinas e de todas
as calamidades®’ .

Ele percebe o movimento de assalto a burocracia imperial por parte dos
poderosos, que véem ali a possibilidade de colher beneficios para alimentar suas

clientelas. Ao ocupar esses espagos, acumula-se um capital politico inestimavel para

23 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol.III, p.198.
¢ XAVIER, A.B.; HESPANHA, A.M. Op. Cit., p. 120.
T XAVIER, A.B.; HESPANHA, A.M. Op. Cit., p. 122.
28 VIEIRA, Antonio Op. Cit., vol.III, p. 200.
% VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol.III, p. 201.
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atacar os inimigos, o que acaba por desestabilizar a reptblica. Esses oficios burocraticos
de grande importancia devem ser preenchidos com muito cuidado, por auxiliares bem
escolhidos pelo principe e cientes de seu papel e do compromisso em respeitar o alheio.
Em determinado momento, tais cargos passam a ser disputados tanto pelo clero quanto
pela nobreza, pois ali percebem a capacidade de ampliar o capital politico e sua
influéncia no processo de administragdo do reino. E preciso que o rei se cerque de
ministros confidveis, que evitem corromper-se por qualquer motivo. E preciso
secretarios comprometidos com a responsabilidade do oficio, que se traduz na
composi¢do e na preservacio da harmonia. E necessario que entendam a dimensdo das
conseqiiéncias de seus atos e afirmem a sua disposicdo de contribuir para que os
privilégios e direitos, legitimados pela tradi¢cdo, sejam respeitados, j& que este ¢ o
objetivo ultimo da justica real. Corrompidos, deturpando a logica do espaco juridico de
uma cultura politica marcada pelo paradigma corporativo, esses servidores serdo os
responsaveis por “todas as calamidades publicas, e serdo o veneno, e enfermidade
mortal da monarchia, em vez de serem a saude d ella”*®. Suas acdes contribuirdo para
a subversdao do modelo social, atentando contra a ordem do mundo e condenando o
proprio monarca. Adverte Vieira os principes, responsaveis por tais indicagdes que,

Vos os fizestes, vos o pagareis, e que com esta cargas as costas
andem tdo leves, como andam! Que lhes ndo pese estes peso na
consciéncia! Que os ndo morda este escrupulo na alma! Que os
ndo inquiete, que ndo assombre, que os ndo traga fora de si
esta conta que hdo-de dar a Deus! E que sejam christdos! E
que se confessem’®' |

Nas conquistas 0 monarca deve, sim, servir-se das mais ilustres figuras do reino
para a administracao, desde que se mostrem capacitadas para o exercicio de tal funcao e
que tenham consciéncia de que os atos de seus auxiliares irdo recair sobre seus ombros.
Os oficios devem ser ocupados por pessoas que estejam dispostas a atuar em nome do
bem comum, deixando de lado os interesses particulares, ja& que representam o rei e
devem pautar sua conduta em prol da satde do reino, ou seja, governam para o bem da
republica. Vieira condena enfaticamente a pratica de se oferecer tais oficios visando a
atender interesses particulares de determinados membros da elite, cujo objetivo ¢
ampliar poder, movidos por um espirito de ganancia que corrompe as relagdes politicas

e sociais. Ele ndo condena, ¢ bom ressaltar, a constituicio de uma rede clientelar

20 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. III, p. 201.
! VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. III, p. 193.
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pautada nos fundamentos teologicos e politicos que se expressam como alicerce de uma
cultura politica marcada pela perspectiva da redencdo e da harmonia entre os corpos.
Nao se critica o fato de que o rei ponha nos postos administrativos figuras de destaque,
ou que retribua generosamente os servicos prestados por determinados membros da
elite. Nem mesmo se condena que eles aumentem seu capital politico. O problema
reside na forma como o processo ¢ construido e alimentado, porque disso depende o
resultado final. Uma prética politica que ¢ alimentada pelos elementos da fé crista, da
caridade, da harmonia, leva certamente a redencdo. Portanto, as redes e as clientelas
podem e devem existir, mas sempre orientadas pelos principios cristdos € ndo para
saciar a cobica dos poderosos. Vieira condena a pratica distorcida, despojada de seu
conteudo ideologico que dé sentido a sua existéncia, marcada pelo compromisso que
fundamenta a unidade mistica do corpo social. Assim, ¢ verdadeiramente importante
saber se o oficial régio esta capacitado para atuar de acordo com os principios da justica
cristd. A sua preocupacdo ¢ que a republica tenha a integridade garantida por uma
administragdo do Império Ultramarino que respeite o fundamental, onde a cada um seja
reservado e garantido aquilo que lhe ¢ por direito e costume. Ele advoga que tais

. . . , . 262
encargos sejam distribuidos “a cada um conforme a sua virtude”

, J& que, “se pondes
o cobigoso onde ha occasido de roubar e o fraco onde hd occasido de defender, e o
infiel onde ha occasido de renegar, e o pobre onde ha occasido de desempobrecer; que
ha-de ser das conquistas, e dos que com tanto e tio honrado sangue as ganharam?”*%.
Percebe-se, por esta questao colocada pelo jesuita, que ao distribuir as prebendas reais a
partir de negociatas que ndo consideram a virtude de cada um dos agraciados, o
principio basico que deveria nortear as relagdes de poder ¢ corrompido. E, o que ¢ mais
grave, tira-se aquele que realmente merece a retribuigdo do monarca por servicos
prestados a coroa e pela virtude atestada o direito de ocupar oficios régios. Sao,
portanto, falsidades graves, cingem-se ao que ndo é. Aponta o pregador que se trata de
um negociar a partir do “nome fingido, com obras e servigos fingidos, e até com Deus
fingido, se tirou o direito, a fazenda, a honra, a sucessdo, a quem a tinha dado o

95264

nascimento uma vez, e o merecimento muitas””" ", cujas conseqiiéncias sao

leis divinas e humanas quebradas; os povos despojados e
empobrecidos; as mortes de homens a milhares, uns na guerra
por falta de governo, outros na paz por falta de justica, outros

22 VIEIRA, Antonio Op. Cit., vol. III, p. 195.
29 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. III, p. 194.
2% VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. III, p. 210.
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nos hospitaes por falta de cuidado,; sobretudo a ira de Deus
provocada, a assisténcia de sua protec¢do desmerecida; as
provincias, o reino, e a mesma nag¢do inteira arriscada a uma
extrema ruina’®.

A justica deixara de ser feita e a ordem natural das coisas, que sustenta a visao
de mundo do Antigo Regime, deteriora-se. E a tradicio que nio se respeita, distorcendo
os valores que dao sentido ao ordenamento social. O sal ja nao salga mais e a luz deixa
de iluminar, o mal prevalece e o caos se instaura, levando a sociedade a depravagao,
permitindo que a corrupg¢do prevaleca e se espalhe por todo o corpo social.

A partir dai podemos entender que Vieira, no seu embate pela regulagdo da
escravidao indigena em nome da redencdo das almas do gentio, expressa uma idéia de
justica na qual o objetivo ndo ¢ a imposi¢do de um discurso homogéneo e redutor, mas a
preservacdo de um universo politico marcado pela multiplicidade de espagos voltados
para o exercicio do poder politico, onde se estabelegam saidas conciliatérias para as
crises que ameacam a harmonia e desta forma seja possivel garantir a unido do corpo
social. Tal pensamento ¢ proprio de uma visdo politica que se estrutura em redes
pactuais onde os poderes estdo em permanente concorréncia, recorrendo a estratégias
para se afirmarem no campo politico como legitimos detentores de direitos que devem
ser reconhecidos e respeitados pelos demais poderes. A justica busca a harmonia entre
0s corpos, o pacto entre os atores sociais, sem anular os direitos, estabelecendo um
espago onde ¢ possivel construir mecanismos plurais que permitam harmonizar os
segmentos em disputa.

Esse processo de construcao pactual estrutura-se juridicamente pelo respeito a
diversidade, ¢ marcado por multiplicidade de formas, de caminhos variados construidos
a partir das experiéncias locais, e de uma dinamica pautada por um direito que ¢
construido no cotidiano, onde a singularidade da situagdo dd4 o tom para o
estabelecimento de formas especificas de mediacdo, onde ndo espagco para

6

. . - . 2 .. . . .
universalizacdes totalizantes®®. O objetivo da justi¢a era fazer com que, por meio do

25 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. 111, p. 193.

266 Falamos de uma justia que entendia a necessidade de fazer com que os discursos conflitantes
entrassem em cena e cumprissem o seu papel. Trata-se de uma estrutura juridica que atua em torno do
campo da contradicdo sem perceber isso como um empecilho para o seu bom desenvolvimento. De
acordo com Maria Filomena Coelho”...embora o objetivo da justica fosse a harmonia da sociedade, isso
ndo significa que o método para alcangé-la estivesse assentado na producdo de um discurso Unico. As
sucessivas etapas processuais estavam pensadas, naquela cultura politica, para fazer emergir o
contraditério. Estava previsto o confronto de opinides e as decisdes finais eram sempre casuisticas. O
segredo do sistema estava em encontrar o fino equilibrio entre a dissensdo (concorréncia entre os poderes)
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processo, o contraditorio tomasse forma, possibilitando que o conflito se manifestasse a
partir de perspectivas distintas em torno da questdo que estava em julgamento, ndo
dando abertura para o estabelecimento de um discurso homogéneo, que anulasse as
diferencas de forma autoritaria.

O rei, ao se afirmar como o arbitro deste universo plural, atuava dentro de uma
logica distributiva de justica. Ele diz justica, repreendendo e agraciando conforme as
necessidades do reino e da propria monarquia, com base nos lagos politicos por ela
constituidos. Os costumes e tradi¢cdes colocavam-se, muitas vezes, num patamar
superior ao da lei positiva, bem como acima da vontade do soberano, e era preciso
demostrar flexibilidade para negociar. Entdo, era fundamental muita sabedoria e
prudéncia para que a negociagdo e o pacto ndo redundassem em prejuizo do bem
comum. Era preciso negociar para garantir a harmonia do corpo, mas, a0 mesmo tempo,
o resultado ndo podia significar a fraqueza do poder régio 2%

Essa representacdo da justica, que aparece nos sermdes de Vieira aqui
analisados, permite perceber que cada grupo agia e interagia dentro de um quadro de
ordenacao que exigia um fluxo de direitos € compromissos constantemente negociados,
mas sem esquecer a necessidade de se manter vivo o sentido ultimo que permitia a
existéncia e o crescimento daquela sociedade, ou seja, a harmonia do todo, onde a
justica se constituia em instdncia de negociagdo. Os tribunais afirmavam-se como
expressao de uma logica de poder de natureza pactual, pautando sua pratica pela
construgdo de equilibrios entre os ordenamentos sociais e constituindo-se como
instancias que protegiam os costumes e as tradi¢des nas suas decisdes. Seu objetivo era

a realizacdo do bom governo e do bem comum. Assim, eram “instancias de salvaguarda

e a conservagdo da tradi¢do, da reptblica. O processo pretendia fornecer o palco para as disputas entre os
poderes, entre os interesses. COELHO, M. F. “Justica e Representacdo: discursos e praticas da tradigo
portuguesa na América”, In: Revista Multipla, Brasilia, 10(21): p. 71 — 85, dezembro — 2006. p. 75.

7 Segundo Hespanha “ de foma muito resumida, sio as seguintes as caracteristicas do mundo juridico-
politico ndo oficial: i) Capacidade reduzida de recurso a coacdo, pelo que as decisdes se apdiam
fundamentalmente sobre o assentimento das partes; ii) institucionalizagdo por meio de 6rgdos pouco
especializados e ndo burocraticos (nomeadamente, ndo profissionais e ndo letrados); mas, em
contrapartida, decalcados nos equilibrios politicos profundos da comunidade e, por isso, dotados de um
grande prestigio social; iii) flexibilidade processual, quer quanto ao recorte do caso sub judice, quer
quanto a legitimidade para intervir na discussdo; iv) grande facilidade no acesso a justica; v) oralidade;
vi) normas vagas, particularizaveis, que possibilitam o afinamento no decurso da discussdo e uma
alargada margem de negociacdo; vii) decisdes de tipo compromissorio ou de mediagdo, em que nenhuma
das partes ¢ completamente sacrificada.” HESPANHA. A.M. As Vésperas do Leviathan. Coimbra:
Almedina, 1994, p. 444.
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da justica e de defesa dos direitos de cada um, ocupam, na constituicdo juridica do
Antigo Regime, uma fungio constitucional determinantes.”***

O fim ultimo desta justica ndo era o de corrigir as desigualdades sociais, mas o
de garantir que a paz proveniente dos equilibrios construidos no cotidiano, fosse
garantida, quando necessario, por sua intervencao, € que os privilégios e direitos fossem
o resultado de uma ordenaco juridica plural **°.

A cultura politica do Antigo Regime, portanto, legitimava, utilizando-se da
complexa estrutura processual da esfera judicial da época, a concorréncia entre os
corpos politicos, e a entendia como fonte de enriquecimento da teia social. Afirmavam-
se as diferengas como caracteristicas positivas de uma estrutura onde cada segmento
tinha uma fung¢do definida no corpo social, o que lhe conferia privilégios e direitos que
estavam associados ao exercicio dessas func¢des. Era por meio das tensdes entre os
corpos, da disputa por espacos e privilégios, que se estabeleciam as redes sociais
legitimadas pelas instancias de poder, que contribuiam de forma decisiva para o ideal de
justica que sustentava o pensamento politico da época, onde o importante era garantir o
estabelecimento de padrdes cooperativos para se atingir o bem comum. Esse poder nao
emanava apenas do centro para a periferia, mas de varios polos que compunham o corpo
social, multiplicando os espagos de poder. No caso das conquistas, as fontes do poder
local eram tdo importantes quanto as do reino, e, assim, as leis do monarca s seriam
aceitas se nao ferissem os pactos locais, ou, entdo, se fossem objeto de negociagao.

Até aqui podemos entender, a partir do que nos foi apresentado pelos sermoes de
Vieira, que no complexo conjunto de elementos que caracteriza a cultura politica do
Antigo Regime a justica constitui-se em espaco aberto de negociacao, onde nao se busca
aplicar a lei como diretriz absoluta e inquestionavel. E uma ferramenta estruturada com
a finalidade de preservar o modelo politico, mas, ao mesmo tempo, de estimular a
concorréncia entre os poderes, buscando solucdes construidas por meio de saidas
negociadas que respeitem os poderes periféricos e a sua legitimidade enquanto instancia
politica.

A lei positiva, portanto, ndo assumia a forma de um comando abstrato

impessoal, mas colocava-se como ponto de partida para a negociacdo entre os poderes, ¢

268 XAVIER A. B. e HESPANHA, A. M. Op. Cit., p. 120.
299 Como aponta Prodi, essa estrutura ¢ propria de uma sociedade cujo plano normativo fundava-se no
pluralismo do ordenamento juridico. Tratava-se de uma sociedade “caracterizada por um pluralismo

ineliminavel da dimensao juridica, pela presenga simultdnea de sistemas diferentes em concorréncia e em
dialética entre si.” PRODI. P. Op. Cit., p.112.
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o principal objetivo era garantir a composicao de arranjos entre os elementos em
conflito. De acordo com Hespanha, “as institui¢des e as formulas doutrinais do direito
erudito e oficial deixam de constituir critérios decisivos e autoritarios de ‘inven¢do’ da
solucdo juridica, passando antes a funcionar como (mais) um toépico ao lado de outros,
num sistema argumentativo cuja estratégia é a de obter uma solu¢ido consensual.”*”’.
Falamos de um terreno onde prevalece uma interacdo consensual entre a lei positiva, os
costumes e a tradigdo no processo de regulacdo da vida cotidiana dos homens e
mulheres no Império Ultramarino portugués. Quando uma norma ditada pelo poder
central atentava contra os equilibrios ja estabelecidos ou ameagava regalias
consolidadas ou legitimadas pela tradi¢do, os stiditos ndo se sentiam obrigados a segui-
la. A vontade régia era, muitas vezes, o elemento que fazia vir a tona a discordia, e essa
regra ditada pelo poder central estimulava o estabelecimento de um dialogo entre as
partes, reordenando as forcas no tabuleiro politico e promovendo a constru¢ao de novos
arranjos. Sem duavida, o resultado final poderia propiciar o estabelecimento de ‘novos
costumes’ pela introducdo de novidades, mas o importante era que tais novidades
fossem travestidas de tradi¢do. E, nesse caso, o processo de negociagdo e a percepcao de
que tudo se estabelecera por um pacto eram elementos estabilizadores, uma vez que se
tratavam de vias tradicionais.

O esqueleto legal que regulava as relagdes juridicas no reino “embora seja
oriundo do Estado, ndo ¢ engendrado por ele, mas ¢ resultado de uma soma de saberes,
experiéncias e costumes dispersos pelos mais variados niveis e érgaos que compoem o

1” *"!. Essa dimensdo plural da estrutura judicial no Antigo Regime

grande corpo socia
reforca uma arquitetura social marcada por uma tradi¢do teoldgico-politica que se
constitui a partir de um didlogo com a teoria social medieval que, através de sua
conceituagdo, representa “uma sociedade una e trina como a divindade que a criou € a
julgard, no seio da qual a troca de servicos mutuos que leva a unanimidade e a

272 revelando uma conexdo com o modelo politico dos

diversidade das ac¢des humanas
bispos do século XI. Embora as circunstincias historicas mudem, interessa-nos,
entretanto, sublinhar a longevidade do modelo que, no século XVII, continua traduzindo
as relacdes de poder. H4 uma unidade que, como se viu anteriormente, emerge com 0

objetivo de preservar essa diversidade no processo do exercicio do poder politico, onde

2" HESPANHA, A. M. Op. Cit., p. 445.
2l COELHO, M. F. Op. Cit., p.121.
2 DUBY, G. Op. Cit., p.17.
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o rei € o arbitro responsavel pela administracdo de uma justica que busca preservar essa
condicdo plural da esfera juridico politica do reino. Essa concep¢ao estd amparada numa
ideologia cujas raizes, como apontamos, devem ser buscadas na Idade Média, na qual
prevalece a perspectiva de um universo que conduz toda a sociedade em direcdo a um
bem comum identificado com a reunidio da criatura com seu Criador. E uma tradicdo
medieval, que vai sendo atualizada, e d4 sentido aos processos de mediagao dos homens
do Antigo Regime com seu mundo. E através de uma conceituagio construida a partir
desta tradicao medieval que os homens entendem seu universo. Também Vieira constroi
sua argumentacao com base nesse conjunto de significacdes, uma teologia politica de
tradicdo medieval. Hespanha, ao refletir sobre o paradigma corporativo que baliza o
entendimento do homem e de seu mundo no Antigo Regime, deixa claro esta
procedéncia ao afirmar que ¢ o pensamento social medieval que estabelece um
entendimento da sociedade a partir da idéia de corpo, um todo harmonizado que busca
atingir um fim comum, onde os membros assumem uma configuracao “perseguindo fins

proprios e auto-organizada ou auto-regida em fungio desses fins.” %7

2

6. “...Oh que temeroso dia! Oh que venturoso dia!..

No Sermao de Santo Antonio aos Peixes, o fundamento que baliza o discurso de
Antonio Vieira contra os colonos que resistem a idéia da evangelizacdo do indigena,
vendo nela um obsticulo a sua escravizagdo, ¢ expressada de forma magistral
recorrendo & nog¢ado de se repreender o mal e conservar o bem. Como o sal da terra que
preserva e conserva contra a corrup¢ao. Prédica guerreira, de quem esta inserido numa
batalha infindavel frente as vontades que ndo se dobram com facilidade, langando mao
do poder argumentativo para fazer valer sua posi¢do, constantemente se indispondo com
os habitantes do Maranhdo e Grao-Par4, na tentativa de preservar o processo de
evangelizag¢do. Vieira, logo no inicio da prédica, afirma, num forte tom de desilusdo,
que

muitas vezes vos tenho pregado n’esta Igreja e n’outras, de
manhd e de tarde, de dia e de noite, sempre com doutrina muito
clara, muito solida, muito verdadeira, e a que mais necessaria
e importante é a esta terra, para emenda e reforma dos vicios,
que a corrompem. O fructo que tenho colhido d’esta doutrina, e

273 HESPANHA, A. M. Op. Cit., p.298.
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se a terra tem tomado, ou se tem tomado d’elle, vos o sabeis, e
. . 274
eu por vos o sinto.

Os habitantes da regido sdo alertados por Vieira da necessidade de retomarem o
caminho da salva¢do, de abandonarem os vicios que corrompem suas almas, colocando-
os em perigo. Ele fundamenta-se em principios claros e sélidos, consagrados pela
tradi¢do da cultura politica do Antigo Regime, da importancia de se garantir o principio
evangelizador que caracteriza a esséncia do Império portugués, cuja missdo no mundo €
ser baluarte da fé catolica e lutar pela reden¢do das almas, e que se constitui em direito e
obrigacao dos clérigos dentro do corpo mistico. Este era entendido como “la unidad
formada por el rey y su reino”, no qual se dava * lugar a una espécie de universitas com

27 Entretanto, no interior dessa unidade, a tradigio juridica crista

proyeccidn eterna
atribui responsabilidade compartilhada ao Estado e a Igreja no processo de preservar as
almas e garantir sua redencao. Para isso € preciso conservar as garantias, os privilégios
que garantem a funcionalidade das ordens, ou seja, ¢ preciso que as prerrogativas dos
membros que ddo forma ao corpo social sejam respeitadas para que eles possam
cumprir com suas funcdes.

Vieira encontra no Maranhao uma regido deflagrada, dilacerada, onde os jesuitas
eram hostilizados pelos colonos que os consideravam um obstaculo para seus projetos
particulares. Os portugueses que se arrogavam o titulo de conquistadores daquelas
paragens ndo aceitavam a possibilidade de se extinguir a escravidao do indigena e viam
nas missoes jesuiticas uma grande ameaga aos seus planos. Apesar da existéncia de uma
legislagdo®’® que protegia o indigena contra os abusos da submissdo ao trabalho
compulsorio - interpretada como dubia e hesitante por alguns historiadores e analistas
do periodo®”’-, e da presenca de missionarios que pretendiam incorporar o amerindio ao

reino de Portugal e ao Império cristdo, o que imperava nas plantacoes € nos

M VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. VII, p.251.

' NIETO SORIA, J. M. Op. Cit., p. 225.

276 Como se tratava de uma regido muito pobre nio havia condi¢des de substituir a mdo de obra indigena
pela mdo de obra africana, proposta aventada por Vieira como solugdo para a questdo. Segundo Hansen
Uma ordem régia que libertava os indios escravizados causava entao tal tumulto entre os colonos que ele
e os padres recém-desembarcados quase foram expulsos. Os coloniais argumentavam, com total razdo,
que eram pobres demais para comprar escravos africanos e que a economia do Maranhdo dependia
diretamente do brago indigena. Também alegavam que os indios eram barbaros e que sua servidao era
legitima. Fundamentavam-se em uma idéia de Politica aristotélica, entdo corrente, que afirma ser proprio
do inferior subordinar-se ao superior. HANSEN, J. A. Op. Cit,, p. 38.

77 No entendimento que pauta esta pesquisa essa dubiedade e hesitagdo podem ser explicadas como uma
postura de estabelecimento de equilibrios politicos a partir da pressdo ora dos colonos, ora dos religiosos
e que reflete uma profunda tensdo entre os diversos segmentos que compdem o corpo sdcio-politico do
Estado portugués dos seiscentos.
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assentamentos era a exploracao do trabalho escravo indigena. Colonos constantemente
organizavam expedi¢des para a captura e resgate de indigenas que seriam repassados
como escravos para a populacio da regido’’*. O discurso que defendia a reducio
indigena servia-se dos principios que na Idade Média justificaram as guerras como
justas ou injustas, recorrendo a razao evangelizadora como critério de classificagao.
Diante disso, para o jesuita, o dia da proclama¢do do Sermdo das Tentagdes ¢
um dia especial, marcante, repleto de possibilidades. Vieira ndo deixa de expressar isso
na homilia. E um dia tenso. O pecado e a salvagdo estdo diante do fiel, e este deve tomar
uma posi¢do, por estar em jogo o destino de sua alma. E um dia caracterizado pela
presenca da tentacdo, pela possibilidade de prevalecerem os interesses que desviam os
cristdos de seu caminho e ameagam aprofundar ainda mais a instabilidade local. Mas ¢
também um dia venturoso, que expde a tensdo dialética entre o medo e a esperanca da
reden¢do através do amor de Cristo, expressa na possibilidade da gléria e vitoria dos
valores cristdos: “Oh que temeroso dia! Oh que venturoso dia! Estamos no dia das

27 proclama o pregador.

tentacoes do demonio, e no dia das victorias de Christo
Trata-se de um momento onde toda a tensdo entre os segmentos em conflito ¢ captada
por Vieira na sua dimensao dialética, anunciada de maneira magistral no corpo de seu
texto, onde a tonica central ¢ estabelecer um ponto de equilibrio entre os poderes em
conflito, buscando fazer com que a justiga se manifeste e se realize. Era o momento de
Vieira assumir a sua condi¢do de mediador, de responsavel pelo estabelecimento de
uma saida para o conflito, defendendo ndo s6 os seus interesses como membro da
Companhia de Jesus, mas como membro do corpo mistico que detém responsabilidades
e privilégios que fazem dele aquilo que ele é. Sua responsabilidade era garantir a
unidade, estabelecendo a concérdia e estimulando os segmentos a atuarem pelo
restabelecimento da harmonia a partir de um pacto. Assume claramente que ha
divergéncias abertas, multiplicidades de interesses, poderes concorrentes e que seu
papel, naquele momento, ¢ o de apresentar uma proposta, um caminho alternativo para
alcangar o consenso. O objetivo, acreditamos, ¢ expor aos defensores da escravizagdo

do indigena a gravidade da situagdo em que se encontram e as possibilidades que se

abrem se aceitarem discutir a sua proposta. Seu trabalho esta voltado para construir uma

7% Os portugueses do Maranhdo e Grio-Para “viviam do trabalho dos indios, em grandes fazendas auto-
suficientes. Algumas produgdes, sobretudo o agucar e o tabaco, constituiam o grosso das exportagdes para
a metropole, que, em troca, enviava artigos manufacturados. O tecido de algoddo era a moeda corrente”
SARAIVA, A. J. Histéoria e Utopia — Estudos sobre Vieira. Lisboa: Instituto de Cultura e Lingua
Portuguesa, 1992. p.15.

" VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. IIL, p.5.
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composicdo com o colono”™. Partindo desta perspectiva, reforcamos o afirmado linhas
atras: Vieira assume a posi¢do de um arbitro, mediador do conflito com o intuito de
conter a corrup¢do que contamina a regido e ameaga degenerar a relagao entre os corpos
sociais. Esse papel ¢ naturalmente destinado aos membros do clero, dentro de uma
cultura politica explicada pelo paradigma corporativo. Cabe-lhe, no seu entendimento,
assumir a responsabilidade pelo estabelecimento de mecanismos de equilibrio e

81 No estatuto juridico-politico®®* da Igreja e dos eclesidsticos, é do clero o

acomodacao
papel de arbitro nos conflitos locais. O sermdo®® contém uma proposta politica
fundamentada na necessidade de se estabelecer uma mediacdo entre os diversos
membros que compdem a estrutura social.

E sempre bom lembrar que se vive num periodo onde nio ha uma dissociagio
entre discurso religioso e discurso politico. As prédicas religiosas estavam envolvidas
pela disposi¢do de se converter os ouvintes através de uma articulagdo argumentativa.
Sdo pecas religiosas voltadas para a agdo que movimentam, que conduzem os ouvintes a
tomar uma dada posigdo. E um instrumento voltado para a intervengdo efetiva, como ja
foi falado em trechos anteriores, e que estd marcado por um comprometimento
missionario. O Sermao da Primeira Dominga da Quaresma, ou o Sermao das Tentagdes,
se constitui a partir de uma proposta de acgdo, voltada, justamente, para o

estabelecimento de um equilibrio politico. Destinado aos colonos do Maranhdo, no

intuito de convencé-los da necessidade de um acordo em torno da questdo indigena, o

% Como afirma Beatriz C. C. Santos, apelavam para a responsabilidade que Ihes cabia dentro do projeto
de expansdo do Império Cristdo portugués. Segundo a mesma autora, o objetivo é fazer com que o colono
enxergue que “viver como cristaos, garantir a salvacao, enfim, manter as suas consciéncias seguras seriam
os primeiros passos dos colonos para igualar o estado das almas a dignidade de uma sociedade colonial e
tornar a regido do Maranhdo uma ‘terra de Cristdos” SANTOS, B. C. C. O Pindculo do Temp(l)o: O
sermdo do padre Antonio Vieira e o0 Maranhdo do século XVII. Brasilia, Ed. da UnB, 1997. p. 41.

1 A partir de uma experiéncia onde o direito se constréi no campo do cotidiano, constata-se a
“ingeréncia da religido e do Direito, em unissono, na organizagdo e controle das relagdes
sociais.”COELHO, M.F. Op. Cit., p. 120.

*2Como aponta Hespanha, “¢ interessante destacar o papel arbitral da Igreja, sobretudo dos péarocos, que,
como o tém demonstrado os estudos recentes sobre a litigiosidade do Antigo Regime, eram mediadores
muito importantes de conflitualidade social, sobretudo no seio das comunidades camponesas.”
HESPANHA, A. M. Op. Cit. p.342.

2 Devemos entendé-lo como “uma intervengio simbolica em seu tempo: elas sdo obras retoricas,
inventadas como emulacdo de autoridades latinas, patristicas e escolasticas, que evidenciam o engenho e
a discricdio do autor na agudeza de seus efeitos persuasivos; éticas, porque declaradamente
antimaquiavélicas e adeptas da concdrdia e da paz como meios para desenganar a vanitas e afirmar a
hierarquia ¢ 0 bem comum do todo do Império portugués; politicas, pelo empenho de condugédo de todas
as vontades dos trés estados do Império, fidalguia, clero e plebe, a unidade de um tinico corpo mistico
coeso em torno da idéia providencialista da missdo cristd outorgada por Deus aos reis da dinastia de
Braganga; teologicas, porque participantes na analogia do ser posto como Causa Primeira ¢ Final do
tempo e da historia.” HANSEN, A. “Sistemas doutrinarios da representagdo nas obras de Antonio Vieira”
In Vieira: Vida e Palavra. Sdo Paulo: Loyola, 2008, pp. 157 — 184.
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sermao apresenta um conjunto de propostas que buscam atender aos interesses locais,
mas que ndo abre mio da regulamentacdo mais rigida sobre a submissdo do indigena.
Trata-se de uma proposta que ndo ambiciona a puni¢do e a imposi¢do, mas que apela
para saidas negociadas, expressando o papel da justica no cotidiano dos homens.

No sermao, o diabo aparece como aquele que lanca mao de todos os artificios no
intuito de desviar o cristdo do caminho da salvacdo, levando-o a transgredir os
principios fundamentais que norteiam as relacdes na republica cristd, que desafia e
submerge a regido no mar da discordia, conduzindo ao inferno as almas que ndo
resistem a tentagdo. O tom ameagador toma conta da pregacdo e anuncia a perda das
almas dos que se dobram ao maligno e suas miseraveis ofertas, colocando em risco o
pacto que Deus estabeleceu com os portugueses. Nas palavras de Vieira,

Nenhuma feira tem o demonio no mundo, onde lhe saiam mais
baratas: no nosso Evangelho offereceu todos os reinos do
mundo por uma alma: no Maranhdo ndo é necessdrio ao
demonio tanta bolsa para comprar todas: ndo é necessario
offerecer mundos: ndo é necessario oferecer reinos: ndo é
necessario offerecer cidades, nem villas, nem aldeias. Basta

acenar o diabo com tujupar de pindoba e dois tapuyas, e logo

, . 284
esta adorado com ambos os joelhos™".

Ele langa a adverténcia como um dardo no intuito de penetrar fundo no coragao
do colono. “Todos estaes em peccado mortal: todos viveis e morreis em estado de
condenacdo, e todos vos ides direitos ao inferno. Ja la estdo muitos, e vos também
estareis cedo com elles, sendo mudardes de vida™*® . E preciso fazer com que se reflita
a respeito da condicdo em que se encontra o colono, de como tal condi¢do torna-se
perigosa para o cristdo portugués. E preciso que aquele refletir transforme-se em agdo,
que aquelas palavras conduzam a uma transforma¢do, a uma mudanga de atitude, no
sentido de acomodar a pratica a fé. E preciso persuadir. Deus, aliado fiel dos
portugueses, nao pode admitir os cativeiros injustos. O Senhor ndo permitira que tal
condicdo prevaleca e Vieira adverte, num movimento caracteristico da sua ousadia,
citando o cativeiro dos judeus no Egito, a recusa do Fara6 em liberta-los e a reagdo de
Deus que, diante de tamanha injusti¢a, conduziu todo um povo ao inferno. “Um povo
inteiro em peccado? Um povo inteiro ao inferno? Quem se admira d’isto, ndo sabe que

. ~ . . o . 2 A . ~ .
coisa sdo captiveiros injustos”*®. Na sua ansia pela persuasio aponta para os castigos e

2 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. I, p.12.
% VIEIRA, Antonio Op. Cit., vol. III, p.15.
2% VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. III, p.15.



104

identifica nos flagelos que assolam ou assolaram o Maranhao o castigo divino. “Sabeis
quem traz as pragas as terras? Captiveiros injustos. Quem trouxe ao Maranhdo a
praga dos Hollandezes? Quem trouxe a fome e a esterilidade? Estes captiveiros.”™’. O
seu objetivo aparece. Trata-se de um empenho contra os cativeiros injustos, num claro
desafio aos interesses que orientam a pratica dos colonos. Estes sdo acusados de trazer
ao Maranhdo e Grao-Pard, e conseqiientemente ao Reino de Portugal, as pragas que
ameacam a integridade de uma regido importante para o Império Portugués.

Mas Vieira, como ja foi destacado, entende que se trata de uma situagdo que
requer o consenso como solugdo. Depois de expor a contradicao, de demonstrar o erro
que conduz a ma conduta, estabelece o foco central do sermdo que ndo ¢ a total
eliminagdo dos cativeiros, mas a busca de uma saida que produza um equilibrio, mesmo
que ndo seja o ideal, entre os segmentos que se encontram em concorréncia. Vieira
estudou a questdao com cuidado, analisou o problema a partir da sua condicao de arbitro,
e expressa isso no sermio, pedindo atengdo para que lhe oucam. E o momento da
mediagdo, em que os poderes em desacordo estabelecem um ponto de contato e
encontram a convergéncia. Recorrendo ao conceito de guerra justa, Vieira sugere que a
guerra sO possa ser declarada justa por uma junta composta pelos principais poderes
locais. De acordo com a forma como se compreende tal questdo em seu tempo, para que
uma guerra “sea justa conviene examinar con gran diligencia la justicia y la causa de
ella; (...) la guerra debe hacerse no solo por el parecer del Rey, ni por el de unos pocos,
sino por el de muchos que sean sabios e probos.”***. A partir dai apresenta uma série de
propostas para solucionar o problema.

De sorte que n’esta forma todos os indios d’este Estado
servirdo aos Portuguezes, ou como propria e inteiramente
captivos, que sdo os de corda, os de guerra justa, e os que livre
e voluntariamente quizerem sevir, como dissemos dos
primeiros, ou como meio captivos, que sao todos os da antigas
e novas aldeias, que pelo bem e conservagdo do Estado me
consta, que, sendo livres, se sujeitardo a nos servir e ajudar a
metade do tempo de sua vida.”*

Aos indios que permanecerdo meio livres, meio cativos serd oferecido um
pagamento referente a duas varas de algodao, valor considerado irrisério, mas suficiente

para se estabelecer um acordo em torno da questdo. Tal proposta, se aceita, livrara os

7 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. III, p.15.
28 VITORIA, F. In GARCIA-GALLO, A. (ed.) Op. Cit., p. 107.
2% VIEIRA, Antonio Op. Cit., vol. III, pp. 20-21.
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portugueses da situacdo de pecado em que se encontram e os levara na dire¢do de sua
verdadeira vocacdo. E uma solucdo que permitira ao mundo saber que Deus ndo se
enganou aos escolher os portugueses como a nagao destinada a dilatar o seu império:

Saiba o mundo, saibam os hereges e os gentios que ndo se
enganou Deus, quando fez aos Portuguezes conquistadores e
pregadores de seu santo Nome. Saiba o mundo, que ainda ha
verdade, que ainda ha temor de Deus, que ainda ha alma, que
ainda ha consciéncia e que ndo é o interesse tdo absoluto e tdao
universal senhor de tudo, como se cuida. Saiba o mundo que
ainda ha quem por amor de Deus, e da sua salvagdo, metta
debaixo dos pés interesses. Quanto mais, senhores, que isto ndo
¢ perder interesses, é multiplica-los, ¢ acrescenta-los, é semed-
los, é dd-los a usura.”’

Como ja sublinhamos, Vieira coloca-se na condicdo de mediador capaz de
arbitrar o conflito e estabelecer uma proposta justa. Seu papel € o de fornecer elementos
para o estabelecimento de um pacto entre os segmentos que estdo em conflito aberto. Se
o acordo for aceito, ele estd preparado para lancar mao de seu capital politico, de sua
rede de relagdes, para que tal proposta seja referendada pelo rei. Para isso € necessario
que ele apresente os subsidios que justificam a posi¢ao que assume frente a comunidade
da regido do Grao-Pard e Maranhdo. Ele assim o faz, sustentando-se por meio de
pequenos prodigios, designios de Deus, que lhe apontaram o caminho que devia adotar.
Vieira encontrava-se cheio de duvidas com relagdo a assumir a responsabilidade de
tomar seu posto no pulpito, mas, ao assistir & missa, as palavras do Livro Sagrado o
iluminaram, fazendo-o perceber a necessidade de assumir a sua fun¢do no corpo
mistico™".

Num espago marcado pelos valores cristdos, como elementos centrais no
processo de regulacdo social que, por sinal, permeiam todo o discurso de Vieira, nada
mais eficaz do que revelar que foi o proprio Deus que lhe apontou o caminho a seguir
nas Sagradas Escrituras. Se ele ¢ arbitro naquele momento, é porque Deus o pds ali. E
como Vieira e seus ouvintes explicam suas agdes, com base num pensamento religioso

que ordena o mundo, e que naturaliza a posi¢do que cada um ocupa no complexo e

2% VIEIRA, Antonio Op. Cit., vol. I, p.24.

#! Como aponta Hansen “figurados retoricamente como conceitos teoldgico-politicos da doutrina catélica
do poder, os conceitos de Vieira representam o Império portugués como ‘corpo mistico’ de vontades
subordinadas ao rei no pacto de sujei¢do. Reiteram, contra Maquiavel e Lutero, que as leis positivas
existentes sdo legitimas e imperativas porque expressam a lei natural da Graga que reflete a lei eterna de
Deus. HANSEN, A. Op. Cit., p. 164.



106

dinamico jogo das relagdes de poder. Do pulpito, tal revelacdo, apesar de natural, ndo
deixa de ter efeito dramatico no auditorio de colonos cristaos.

Vieira, como representante de uma ordem que tem por objetivo principal a
conversao do indigena e a salvacdo das almas, condena a escravizagdao, na medida em
que entende que estes conversos poderdao se tornar poderosos aliados na luta contra os
turcos e na defesa das fronteiras do Império luso cristdo. Ele ndo queria apenas
converté-los ao cristianismo, mas, por consequéncia, transformé-los em suditos de Sua
Majestade, revelando um traco significativo da cultura politica do Antigo Regime, onde
o poder civil e o poder religioso deviam fundir-se. E o que diz no serméo da Epifania,
ao se referir a suas incursdes pelo interior do sertdo: “imos em servigo da Fé da
Repiiblica, para que tenha mais sibditos a Igreja e mais vassallos a Coréa.”*** A saida
ideal, na perspectiva missionaria, ¢ coibir de uma vez por todas a escravizagdo dos
indios e deixa-los livres, estabelecendo mecanismos de protecdo contra a ambicao dos
colonos. Mas ele percebe que essa saida ndo trard o resultado esperado, ndo ira
possibilitar um fim, mesmo que provisdrio, para os conflitos. S6 aprofundara a crise e a
instabilidade. Ele deixa isso registrado em seu sermao quando afirma que “se para
segurar a consciéncia, e para salvar a alma, for necessario perder tudo, e ficar como

2% E logo em seguida, num trecho ja lembrado em paragrafos

um Jo, perca-se tudo.
anteriores, assumindo ares de um juiz que analisa com calma as possibilidades e
demonstra seguranga ao assumir o papel de mediador que lhe cabe por natureza,

mas, bom dnimo, senhores meus que ndo é necessario chegar a
tanto, nem a muito menos. Estudei o ponto com toda a
diligéncia, e com todo o afeto; e seguindo as opinidoes mais
largas e mais favoraveis, venho a reduzir as coisas a estado
que entendo que com muito pouco perda temporal, se podem
segurar as consciéncias de todos os moradores deste Estado, e
com muito grandes interesses podem melhorar suas
conveniéncias para o futuro. Dai-me aten¢do.”***

Seu objetivo ndo ¢ apresentar uma saida que erradique a escravizagdo, como
ficou claro com a proposta apresentada no sermdo que analisamos no decorrer das
ultimas linhas. Ele pretende buscar uma alternativa fruto da composi¢ao, um pacto entre
os interesses em conflito. Seu objetivo ¢ regular o regime de submissao, estabelecendo

uma comissdo com poderes de tribunal que decidira sobre a legitimidade das entradas,

#2 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. II, p.43.
% VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. IIL, p.19.
% VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. IL, p.19.
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da justeza das guerras contra os indigenas e de sua escravizacdo. “Las guerras”, diz o
pensamento politico que idealiza as relacdes de poder no Antigo Regime, “deben
hacerse para el bien comin” e os vitoriosos devem se comportar como juizes, “no como
acusador”, sempre buscando o “menor dafio de la ofensora™>. Esses juizes que irdo
compor a junta proposta por Vieira serdo “o Governador de todo o Estado, o Ouvidor-
Geral, o Vigario do Maranhdo ou Pard, e os Prelados das quatro Religioes,

296 ,
7<% Uma saida

Carmelitas, Franciscanos, Mercedarios, e da Companhia de Jesus
pactista, voltada para a o bem comum, na qual a guerra nao se justifica por “una injuria
cualquiera...””’. A saida ¢é a cria¢do de uma junta onde os principais poderes locais do
Maranhao e Grao-Para do século XVII estardo representados.

O que se busca ¢ uma estratégia de pacificagdo, voltada para a concérdia entre as
partes e que faca justica. O horizonte que norteia a constru¢do do Sermao das Tentagdes
¢ a reconciliagdo, que se configura como principal objetivo de uma justica
fundamentada na cultura cristd.**®

Nao se trata da anulagdo de poderes concorrentes em nome de um poder central,
mas da afirmacdo de uma sociedade que ¢ marcada pela presenca constante da disputa,
do conflito que permanece, onde os poderes periféricos compartilham com o centro o
espaco politico, sempre buscando preservar a sua autonomia juridica, o que lhe garante
um lugar no exercicio do poder. Os setores encontram-se inseridos numa légica juridica
marcada pelo dinamismo que busca estabelecer consensos, como o proposto por Vieira
no Sermao das Tentagdes, que assume junto a comunidade a fungdo que lhe cabe. Papel
de arbitro, mediador, que lhe ¢ garantido pelo estatuto juridico-politico do clero que
permeia as relacdes de poder no mundo ibérico do Antigo Regime que, dentro dos
marcos de uma constitui¢do relacional de redes clientelares estimula a presenga de
intermediarios como pecas fundamentais para o desenvolvimento da politica de
conducdo dos negdcios imperiais. Um universo juridico marcado pela presenca de
ordenamentos plurais, cada qual com sua propria estrutura normativa. “Nesse sentido,

diversos eram os ‘centros’ e as ‘periferias’, entdo articulados e relacionados de

multiplas maneiras. Multidirecional era o espectro de relagdes que articulavam a

25 VITORIA, F. In GARCIA-GALLO, A. (ed.) Op. Cit., pp. 129 — 130.

2 VIEIRA, Anténio Op. Cit., vol. 11, p.20.

T VITORIA, F. In GARCIA-GALLO, A. (ed.) Op. Cit., pp. 101-102.

% Solugdo comum no mundo europeu “ja experimentada na Idade Média, onde a justia local, tanto em
suas normas punitivas como em suas regras policiais, tem por objetivo a manuteng¢do da paz e da honra;
uma justi¢ca que conduz mais a pacificagdo do que a repressdo.”COELHO, M.F. Op. Cit., p.124.
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‘metropole’ e as suas ‘colonias’, a despeito da ja apontada centralidade lisboeta na
dinamica governativa portuguesa de ultramar™>”.

Viver distante desta justica pactual, que se constroi dentro de marcos
conciliatorios, € se colocar @ margem do mundo cristdo. Trata-se de criar determinados
vinculos entre as pessoas que se tornam o fundamento da propria estrutura social.
Portugueses e espanhdis que aqui desembarcaram no século XVI e XVII
fundamentavam suas agdes a partir de um complexo de idéias fundamentado no
pensamento teologico-politico medieval, e suas descrigdes, buscas, e instituigdes que
aqui ergueram, inspiravam-se nessa longa trajetdria da civilizagao crista ocidental.

Repreender o mal e enaltecer o bem. Essa ¢ a idéia de justica que pauta a
perspectiva de Vieira. Sua fun¢do ¢ impedir que a corrupcao desencadeie uma onda de
injustigas, permitindo que pactos sejam quebrados e que a desordem se instale através
do desrespeito aos principios da civilizagdo. No universo da complexa politica imperial
portuguesa, trata-se de frear a opressdo, sendo esta entendida como o ato de se privar
um corpo de seus privilégios e direitos, impedindo-os de cumprir com suas
responsabilidades em garantir a unidade mistica do corpo social. O que se pretende ¢
garantir que cada um tenha o que lhe cabe por direito, o que significa guardar os
privilégios, preservar a tradi¢do e garantir a autonomia relativa dos segmentos que
compdem o corpo politico. Tudo isso com base em arranjos coordenados, onde as
diretrizes régias sdo interpretadas segundo as logicas das redes clientelares, constituindo
espacos significativos para que as elites locais e os poderes periféricos estabelegcam
estratégias proprias de exercicio do poder. A justica ndo ¢ uma instincia final, com
decisdes absolutas, incontestdveis, mas, sim, um poélo voltado para a constru¢do de
possibilidades, para o arranjo de pactos que conduzam a paz e a prosperidade, dentro
dos marcos de uma cultura cristd que comecou a construir-se na Idade Média. Seus
decretos fazem parte de uma engenharia do poder que privilegia acomodagdes entre a
coroa e os poderes locais para uma administracdo mais efetiva e, sobretudo, pragmatica
do vasto império portugués. Ao invés de silenciar os conflitos, ela os estimula, no
entendimento de que se trata de propostas em constru¢do, onde o importante é dar
margem suficiente para que as partes em litigio se manifestem e contribuam para a
constitui¢do do tdo esperado pacto, ou equilibrio. Longe de estabelecer inovagdes, trata-

se de uma concepc¢do de justigca que pretende conservar as estruturas fundamentais de

*GOUVEA, M. F. FRAZAO, G. A., SANTOS, M. N. Op. Cit., p. 104.
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funcionamento da sociedade do Antigo Regime e manter o edificio hierarquizado de
uma coletividade composta por homens que pensam e agem com base em quadros
mentais que sdo fruto de uma longa experiéncia civilizacional.

Na concepgao de Antonio Vieira a justiga se afirma por meio da luta cotidiana
contra a corrupgao que corrdi o corpo social e ameaca os equilibrios estabelecidos, o
que o torna, como pregador, em sal da terra responsavel por combater a degeneragao.
Essa corrosdo pde em risco, dentro de uma argumentacdo amparada na construgdo de
imagens de fundamento teologico das relagdes de poder, a salvagdo nao s6 da alma
individual, mas de todo o reino, ja que Portugal, em suas prédicas, surge como grande
baluarte da constru¢do de um império cristdo e defensor da Igreja Catdlica.

Essa representacdo da justica, presente nos sermdes de Vieira aqui analisados,
esta inserida dentro de uma rede de relagdes que, como ja apontamos, se constitui em
elemento de preservagao do espaco de agdo dos poderes periféricos, idéia que expressa
o cerne de uma sociedade fundada na logica corporativa. Isso permite perceber que
cada grupo agia e interagia em um cendrio cujo ordenamento supde um fluxo
permanente de direitos e compromissos, constantemente negociados. Uma idéia de
justica que busca a preservacao dos direitos e dos privilégios que se instituiram pela
tradicdo, mas também pressionada por um cotidiano e por umas circunstancias
historicas que se impdem como elementos de peso na hora de dizer o que ¢ justo. No
caso do Maranhdo e Grao-Pard, falamos de um cotidiano que precisava ser
compreendido a luz da idéia de conquista, profundamente enraizada na historia de
Portugal e que, por isso mesmo, também assumia a forma de tradigao.

A justi¢a tem o papel de instrumento que preserva o que estd garantido pela
tradicdo e cria espacos de negociacdo entre poderes que estdo em conflito, gerando a
possibilidade de novos pactos, novos equilibrios politicos, novos privilégios, novas
responsabilidades e compromissos, que norteia as relagdes sociais, onde estd viva a
noc¢do de salvacdo e concordia. A propria lei constitui-se em mecanismo passivel de
negociacdo, sem configurar decisdo definitiva, que deve ser cumprida a risca, mas
assume a forma de um elemento a mais na constitui¢do de arranjos possiveis.

Nesse processo de constituigdo de uma justica que conserve aquilo que foi
construido pela tradi¢do, no Maranhdo, Vieira entende o seu papel como o de um
mediador dos conflitos locais, alguém que tem a responsabilidade de expressar as
formas possiveis de constituicdo de saidas que viabilizam a garantia dos privilégios,

além de se afirmar como possuidor de um conjunto de relagdes, dentro da esfera
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politica, que o habilita a estabelecer as conexdes necessarias para a construcao de um
pacto, um equilibrio vidvel que articule os interesses dos corpos em disputa. E seu
direito, sua prerrogativa, sua responsabilidade enquanto membro do clero, de acordo
com a tradicao ibérica, viabilizar tais caminhos, por mais dificeis que sejam de trilhar.

A justica, para sermos mais claros, aparece como espaco de negociacao e
construcao de saidas negociadas, que evidencia o funcionamento dinamico da sociedade
corporativa a partir de um horizonte que tem na redeng¢do o farol que orienta a
existéncia dos homens. Por meio desse cendrio, podemos perceber que o monarca,
garante da justica, tem a sua disposi¢do para cumprir com suas obrigacdes, instrumentos
especificos, que afirmam ndo s6 a sua legitimidade como coordenador do cenério
politico, mas que reforgam as estruturas ideologicas de fundamentagdo teoldgico-
politica. Nesse sentido, a graca e a mercé, articuladas entre si, sdo elementos de grande
importancia no processo de realizagdo da justica e, em decorréncia, configuram-se como

formas especificas de exercicio do poder real.
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3. A graca da Majestade

1. de sorte que Deus visto no céo é como um espelho ds avessas

Podemos perceber, de acordo com o que foi discutido nos capitulos anteriores,
que a fundamentacdo ideoldgica passa pelo estabelecimento de uma legitimagao
teologica dos conceitos que explicam o quadro do universo politico e social. Portanto, o
pensamento religioso de raiz medieval tem uma importancia fundamental para a
construcdo e afiancamento das instituigdes. As Sagradas Escrituras, as narrativas de
santos € os comentarios dos grandes tedlogos da Igreja articulam-se no sentido de
atribuir aquele universo um significado que esteja dentro dos marcos da moral crista.
“As leis de Deus”, diz Vieira no sermao da Quarta Dominga da Quaresma, “sdo as

2300 EBlas se

regras da vida, os espelhos da alma, e as balangas da consciéncia...
afirmavam como a principal fonte que dava forma aos sistemas simbolicos que se
constituiam como ordenadores da vida social. Nao sé os principes devem ter em Deus o
espelho para suas agdes, mas os homens, em seu cotidiano, devem conduzir suas
praticas de acordo com os exemplos divinos, algo que Vieira demonstra no sermao
dedicado a Nossa Senhora do Rosario, no Maranhao, em 1654: “de sorte que Deus visto
no céo é como um espelho ds avessas.: porque ndo é elle o que ha-de fazer similhante a
nos, sendo nos os que havemos de ser similhantes a elle.” 301

Assim, o monarca tem sua existéncia legitimada por um aparato conceitual
fundado obrigatoriamente no pensamento religioso. Ele ¢ parte de um universo politico
e seu papel primordial € o de juiz. O compromisso de zelar pela justica supde, entre
outros aspectos, arbitrar com equidade o jogo social e propiciar a constru¢do de saidas
pactuais que expressem os valores da sociedade cristd. Aqui, o importante € preservar os
privilégios e garantir a autonomia juridico-politica dos corpos que ddo forma a estrutura
social. Estamos falando de uma sociedade entendida por meio no modelo corporativo,
marcado por uma convivéncia dialética entre ordens sociais que estdo comprometidas
pela necessidade de atuar em conjunto na busca pelo bem comum, deixando em

segundo plano interesses particulares que possam significar risco para a sociedade como

um todo.

3% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 40.
' VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. XI, p. 343.
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Para cumprir com suas responsabilidades junto ao corpo social, cada um dos
membros precisa que seus direitos sejam respeitados. Nessa sociedade, cada papel ¢
definido por uma ordem natural determinada pela vontade divina, concep¢do esta
construida no decorrer da Idade Média. Tal ordem natural constitui-se hierarquicamente
numa divisdo funcional tripartite da sociedade®®: os que rezavam, os que guerreavam,
os que trabalhavam. A funcionalidade, entretanto, traduz-se em divisdo social: clero,
nobreza, povo. Mirando-se no espelho teologico, embora tripartite, a sociedade ¢ una,
como una ¢ a Trindade. Dentro dessa divisdo-unido, ao rei era reservada a funcao de
arbitro responsavel pelos equilibrios, garantindo a harmonia a e paz social.

Falamos de um complexo ideologico que ancorava sua razdo de ser numa
divisdo social fundada em rigorosa hierarquizagdo, que buscava na teologia politica os
elementos necessarios para o entendimento das relagdes que os homens estabeleciam
entre si € com o universo que os cercava. Trata-se de uma trama conceitual forjada a
partir de uma teologia que se constitui em teoria social, o que possibilita que as relagdes
de poder tenham sentido; quer para os que exercem o poder quer para aqueles que se lhe
submetem.

O cotidiano da vida politica ¢ marcado por uma forte presenca do sagrado, pela
legitimagdo e sacralizacdo dos atos do poder, apresentando-os de acordo com a
perspectiva ideologica que da significado ao mundo. Desde o inicio da Idade Média,
como aponta Leila Rodrigues Silva, em estudo voltado para a relagdo entre monarquia e
Igreja na segunda metade do século VI, “a ideologia, aqui identificada com o
cristianismo, por um lado, promoveu certos valores caracterizando-os como naturais e,

: e 303
por outro, desqualificou idéias que representavam algum desafio”

. Essa constatacao
explica porqué muitos religiosos se destacavam no ambito das cortes régias, ocupando
cargos importantes e assumindo o papel de conselheiros de ministros, de governadores,
de nobres e de reis, chegando mesmo a ocupar posi¢des administrativas de grande
relevo, como missdes diplomaticas e ministérios reais. A aliancga entre a Igreja e a
monarquia era, portanto, evidente e se estreitava na medida em que a esfera religiosa

fornecia aos reis e principes os instrumentos necessarios para a sua legitimagdo. Na

Peninsula Ibérica, essa complementaridade tem uma histéria que remonta, como

392 Segundo os apontamentos do historiador Rodrigo Bentes Monteiro, “a idéia de harmonia entre cada
parte diferenciada e o todo era consoante a propria idéia de ‘império’ caracteristica do inicio da Epoca
Moderna, segundo a qual este deveria ser uma realidade politica plural: cada comunidade politica menor
mantendo sua propria operagdo”. MONTEIRO, R.B. Op. Cit., p. 205.

3% SILVA, L. R. Op. Cit., pp.13-14.
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referimos, aos primordios medievais, com o objetivo claro de ajuda mutua, cabendo ao
clero dar os subsidios necessarios para o exercicio do poder régio”*.

Em tempos de Antonio Vieira, as fungdes de complementaridade entre a Igreja
e a monarquia continuam sendo basilares para o funcionamento harmoénico da
sociedade. A formacgao dos religiosos destinados a cumprir a fungdo estava de acordo
com os valores politico morais que norteavam o modelo social, tornando-os capacitados
para o exercicio de tais atividades no interior de uma republica que se auto-proclamava
bastido da cristandade. Como j& foi ressaltado em paginas anteriores, esse papel
reservado ao clero de conselheiro que revela aos responsdveis pela condugdo dos
negdcios temporais o caminho mais correto para atingir o bem comum, atende aos
designios de Deus, razdo primeira da existéncia social. No século XVII, essa alianca
configura uma tradigdo medieval que naturaliza a presen¢a de ministros religiosos nos
assuntos do império e que os promove a mediadores ideais em cendrios de conflito. Isto
por que tinham o conhecimento necessario para negociar sem comprometer os
principios da republica crista.

Numa sociedade que preza pelo respeito a tradicdo e aos costumes, aos padres,
bispos, arcebispos e cardeais do século XVII ¢ reservado o papel de contribuir de forma
efetiva para o exercicio da justica. Ndo se trata, apenas, de defender seus estatutos e
privilégios enquanto estamento autonomo. O objetivo ¢ dirigir a elaboracdo de um
conjunto de principios cristdos que moldem os comportamentos sociais, portanto uma
ideologia. O objetivo ¢ dar sentido a vida social, repartindo com o poder temporal a
responsabilidade de gerenciar o reino, compartilhando o exercicio do poder politico com
o rei e a nobreza. Nao havia fronteiras bem definidas que estabelecessem uma separagao
entre o0 que era de competéncia exclusiva do poder temporal e o que se afirmava de
competéncia exclusiva do poder espiritual. Como afirma Francisco de Vitéria, “no hay,
pues, diferencia alguna em cuanto a la obligacion, en que sea divina o sea humana la
ley”305. Acompanhando o pensamento do historiador B. Clavero ndo se podia afirmar
que

existia um poder eclesiastico que estabelecesse os pecados, nem um
poder politico que fizesse o mesmo em relagdo aos delitos. As
intervengdes de um e outro poder concebem-se de forma declarativa; ou

3% SILVA, L. R. Op. Cit., p.14.
395 VITORIA, Op. Cit., p. 30.
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seja, podem indiferentemente alargar-se a criminalizagdo dos pecados, ou

reciproca em relagio ao delito>".

Apesar dos poderes se constituirem com base em um ordenamento juridico
plural e concorrente, buscava-se uma agdo coordenada, voltada para a cooperagdo entre
0S corpos, para a unido entre os membros. Assim, a logica era compartilhar o exercicio
do poder, pratica que encontrava eco na tradi¢do politica e que rapidamente era evocada
no cotidiano se as circunstancias exigiam. De resto, as transgressdes e os delitos que
perturbavam a harmonia social eram na maior parte das vezes definidos por intermédio
da tradi¢do; era através da cultura herdada que se determinava se este ou aquele
comportamento era devidamente adequado as normas sociais. No pensamento politico
do Antigo Regime, “ las leyes civiles obligan bajo pena pecado e culpa lo mismo que
las leyes eclesidsticas”; portanto, “los transgresores de la ley civil incurren en culpa
delante de Dios.”*"’

Uma série de pensadores politicos, a partir do século XVI (muitos deles
membros da Companhia de Jesus e embalados pelo espirito da Contra Reforma e das
Conquistas do Novo Mundo) buscam fundar um entendimento das relagdes entre o
monarca e seus suditos, entre o rei e a Igreja, embasados numa filosofia politica de
matriz medieval, estabelecendo arranjos conceituais que passam por um processo de re-
significagdo deste pensamento, tentando adequar os principios da republica cristd as
novidades e imperativos de seu tempo. Era preciso conservar os pilares do cristianismo
e quem melhor do que os homens da Igreja para aconselhar os responsaveis por tomar
decisoes de Estado em épocas e terras tdo desafiadoras? Nao era hora de inovar, mas de
conservar™. As formas ideologicas que buscam organizar esse mundo se afirmam

justamente porque se apresentam como continuidade de um pensamento que vem de

3% CLAVERO, B. “ Textos antigos em tempos modernos: a determinagdo das transgressdes” In Penélope
6 (1991), pp. 41-46.

7 VITORIA, Op. Cit., p. 25. De acordo com Francisco de Vitéria, “Por tanto, como la ley divina tiene
fuerza de obligar a culpa, tambén la humana. Lo cual, para que no parezca s6 dicho de voluntad, se
prueba de este modo: la ley humana es de Dios; luego, igualmente obliga que la divina. Pruébase El
antecedente: porque no solamentte es obra de Dios aquello que por si mismo produce, sino también lo que
hace mediante las causas segundas; consiguienntemente no es solo ley divina la que el dié y sancion6 sino
también la que por el poder ‘recebido de Dios’ dieron los hombres; como se llaman leyes ponntificias no
solo las que el Papa por si mismo da, sino también las que por autoridad papal otros inferiores dieron; y
asi se llaman constituciones papales las de las universidades y colégios, las cuales ‘no las di6 el Papa
evidenntemente, sino las dieron otros por su autoridad’” VITORIA, Op. Cit., p. 26.

308 « _tempo de mudanca lentissimo das profundezas das sociedades histéricas, tanto em sua evolugdo
econdmica como em sua evolugdo mental, considerando-se que as mentalidades sdo em geral resistentes a
mudanca, sdo conservadoras, ainda que haja mentalidades inovadoras LE GOFF, J. Uma longa Idade
Meédia. Rio de Janeiro. Civilizagdo Brasileira, 2008, p. 11.
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tempos antigos, que formam com aquele presente uma civilizagdo crista. Trata-se de um
mundo em constante processo de adequagdo de sua estrutura aos desafios que lhe sdo
impostos, oferecendo respostas que, no século XVII, apesar de seu carater
aparentemente inovador, revelam, num exame mais detalhado, raizes do mundo
medieval. O homem do século XVII busca solugdes com base na solidez dos conceitos
medievais, e que mostram sua vitalidade ao se colocar como fundamento bésico para o
pensamento politico e social no Antigo Regime.

Os pregadores que circulam pelos espacos politicos, religiosos e sociais de seu
tempo, muitos deles gozando de enorme reputacao, tanto entre as elites do reino, como
nos meios mais populares, com seus sermdes € missivas, se constituem como marcos de
delimitagdo das fronteiras e consolidagdo de um reino cristdo em expansdo, onde
assumem um papel de destaque dentro desta configuragao politica de tradicao medieval,
estabelecendo a constru¢do de todo um conjunto de imagens do universo politico a
partir do sagrado. Teologia e politica caminham juntas, se complementam na tentativa
de construir uma imagem do monarca de acordo com os principios do catolicismo
romano pos-tridentino. Separé-los, dentro de nossa perspectiva de andlise, ¢ esvaziar o
seu conteudo, simplificar sua constituigdo e apresentar uma explicacdo incapaz de dar
conta da complexidade de sua dimensdo, da importancia de sua existéncia e do seu
exercicio para o desenho da imagem do monarca no Antigo Regime. Sdo os
fundamentos teoldgico-politicos, articulados pelos grandes pensadores da Igreja
Catolica a partir de reflexdes pautadas numa tensdo entre suas teorias € o que afirmam
as Sagradas Escrituras. Aqui vale apontar a preeminéncia de pensadores medievais
como Santo Agostinho, Sdo Bernardo de Claraval, Santo Tomdas de Aquino, de grande
importancia para a formagao do pregador Antonio Vieira.

Trata-se de uma oratoria de inestimavel valor, ndo s para a teologia ou para a
arte da retorica catdlica do Império ultramarino portugués, mas também com grande
peso para o entendimento de uma estrutura politico social, fundada, como ja apontamos,
numa tradi¢do que se constituiu ao longo do medievo Ibérico e que da sentido a figura
do monarca e a fungdo que ele ocupa no Antigo Regime. Senhor da justi¢a, cujo fim
ultimo é a salvacdo e a redencdo das almas. Vieira expressa essa perspectiva
salvacionista em seu discurso:

perguntam os Santos, por que inclinou o Senhor a cabe¢a? E
respondem alguns contemplativos, que foi para o Senhor nos
dar um sim universal para todas nossas peti¢oes. Pedis a
Christo crucificado vos perdoe vossos pecados? Sim. Pedis a
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um Christo crucificado, que vos livre das tentagoes do
demonio? Sim. Pedis a um Christo crucificado, que vos acuda
em todas vossas necessidade, ainda temporaes? Sim. E
possivel, Senhor, que ainda que ajudei aos que vos
crucificaram, me fazeis participante do prego d’esse sangue?
Sim. E possivel, Senhor, que ainda que vos tenho offendido
tanto em minha vida, me recebereis n’esses bracos que tendes
abertos? Sim. E possivel, Senhor, que ainda que seja tdo infiel
e tdo ingrato, abrireis esse corac¢do para me metter n’elle? Sim.
O bemdito seja tal sangue, bemdita seja tal misericordia®”.

2. “..ndo que os homens sdiam contentes de nos, sendo que sdaiam muito
descontentes de si.”

Neste ponto do nosso trabalho, o objetivo ¢ perceber de que forma Antonio
Vieira, nos sermoes aqui analisados, estabelece a articulagdo discursiva entre graga e
mercé no processo de legitima¢do do monarca, privilegiando sua pratica da justica.

Sendo assim, ¢ importante entender que, mesmo aqueles sermdes onde Vieira
parece mais preocupado com aspectos espirituais, ou seja, onde a estrutura
argumentativa estd toda voltada, aparentemente, para questdes que nao retratam seu
cotidiano politico como chefe da missdo jesuitica do Maranhdo e Grdo-Pard, ainda
assim, sua leitura permite-nos intuir grande preocupacdo politica. Os sermodes estdo
articulados em torno de um conjunto de argumentos que, embora de forte contetido
espiritual e religioso, permitem o reforco do modelo politico. A parenética expressa a
cultura de um periodo que pode ser definida como “cultura de persuasdo, sendo a

59310

pregacao religiosa o meio de comunica¢do de massa privilegiado™ ~, na qual prevalece

“a utilizacdo de elementos e técnicas visando mobilizar no ouvinte emogdes que
auxiliem o orador a conseguir a adesao daquele as doutrinas propostas e a conseqiiente

modificacdo da conduta™"!

. No sermdo da Sexagésima, o pregador, que ¢ comparado
com o semeador, deve querer, com seus sermdes, “ndo que os homens sdiam contentes
de nos, sendo que saiam muito descontentes de si: nao que lhes parecam bem os seus
costumes, as suas vidas, os seus passatempos, as suas ambicoes, e emfim, todos os seus

312
peccados”.

3% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 57.

31 GONTIO, S. R. e MASSIMI, M. A persuasio e o dinamismo psiquico em sermdes de Antonio Vieira.
In: Paidéia, 17(2007), pp. 208.

3N GONTIO, S. R. e MASSIMI, M. Op. Cit., p. 208.

312 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. I, p. 35.
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Sao esses sermdes que acabam se firmando como instrumentos que fornecem
uma contribui¢do ideoldgica que sublinha a sacralidade do monarca, com grande
sutileza teologica, recorrendo a uma retérica muito bem articulada. A argumentacio
funda-se no didlogo entre a Biblia Sagrada e os comentarios dos pensadores mais
tradicionais da Igreja Catolica, inclusive de renomados teoricos do proprio periodo,
estabelecendo os temas-chave que devem penetrar na consciéncia dos fiéis e, no caso do
monarca, construindo sua imagem, ajudando os suditos a compreenderem o papel que
ele desempenha na sociedade e dos instrumentos que estdo a sua disposi¢do para o
exercicio de suas atribui¢des. O pregador inaciano busca

disciplinar o corpo, ordenar os afetos, a fim de que estes
pudessem agir sobre a vontade e alterar a conduta, como
pressupde a cultura da época. A palavra tomando corpo na
elocugdo, penetrar os animos e atinge o plano moral, tornando-
se assim ¢ética: assim sendo, a palavra eloqiiente ndo apenas
Veic%l]% a coisa, mas sugere também o comportamento diante
dela.

Vieira, ardiloso, explora com maestria a arte da pregacdo. Sabe muito bem
conduzir os sentidos de seus ouvintes, fazendo de suas palavras imagens, como na
pratica espiritual da Crucificagdo do Senhor, onde, aludindo ao Cristo crucificado, diz,
“assim os nossos coragoes de logares de abominagdo e torpeza, se transformardo em
logares de pureza e santidade, se nos puzermos hoje e fixarmos bem n’elles um Christo
crucificado. O que préprio Calvario para um crucifixo um coragdo contricto e

2314 s ~
. E a concretizagdo de um processo onde voz e gesto sdo elementos que

arrependido
estabelecem uma comunicagdo direta via sensorial, e em sua teatralidade expressam e
articulam sentidos do universo interior, dando toda uma roupagem de intengdo a

palavra” onde ‘“a forma € tdo importante quanto o conteudo.™"

3. .”..mas ndo se salvar um homem, que por exercicio salvar aos outros”

Parte-se de uma fundamenta¢do que coloca o principe envolto num manto
sagrado, e suas acdes sO podem estar voltadas para garantir o bem estar da alma de seus

suditos, trabalhando pela sua salvacao e preservando a harmonia do Império, atribuicao

313 GONTIO, S. R. e MASSIMI, M. Op. Cit., p. 209.
314 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 43.
315 GONTIO, S. R. e MASSIMI, M. Op. Cit., p. 209.
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que nao pode ser deixada de lado, com o risco de perder-se a alma do principe e de
conduzir o reino ao caos. Vieira afirma que “a maior desgraca de todas é ndo se salvar
um homem: mas ndo se salvar um homem, que por exercicio salvar aos outros, ainda é
maior desgraca que a maior de todas as desgracas™'®.

Entdo, graca e mercé se constituem em instrumentos que estdo a disposi¢ao do
monarca para o cumprimento de suas atribui¢des enquanto guardido da justiga e garante
da paz e da harmonia do reino, sempre voltado para os seus compromissos com a Igreja
de Cristo. Trata-se de ferramentas de grande importancia para o ideal de uma justica
pactuada, onde o importante ¢ zelar pela garantia dos equilibrios. Nessa dinamica ¢
sempre importante cuidar que as decisdes causem o menor dano possivel para as partes
envolvidas e a tradicdo assume um peso significativo no interior do processo se
afirmando como principal marco de legitimacdo das decisdes. O Estado deve velar pela
pureza dos costumes. E preciso compensar as perdas tendo em vista o fortalecimento do
amor dos suditos pelo seu rei, dai a importancia de uma articulacdo entre a graga, que se
mostra como indulgéncia real, inspirada no principio cristdo da misericordia, e a mercé
que assume o papel de uma recompensa dada pelo rei aos suditos que prestaram e
prestardo servicos, contribuindo para o bem comum.

E importante ressaltar que estamos falando de um universo politico juridico que
tem a tradi¢@o e os costumes como pilares fundamentais, e a lei do reino tem de atender
a principios organizativos que respeitam a pluralidade dos ordenamentos juridicos e a
autoridade dos poderes localmente constituidos.

Até mesmo a questdo das transgressdes ¢ definida com base em parametros
fundados na tradi¢do e no costume. Como exemplo, podemos citar a inexisténcia de
uma distingdo de fundo entre pecado e delito, como afirma Bartolomé Clavero®'’, ja que
as condutas transgressoras tinham sua definicdo determinadas por uma “tradi¢do de
textos antigos e tradi¢cdes medievais”. Delito e pecado

nao dependiam da autoridade social ou do poder humano
constituido e em exercicio. O Direito ¢, portanto, determinado
através de uma revelagdo que se produz por intermédio da
conservacao de textos e pela manipulacao da tradi¢do que deles

1
€mana. 318

316 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. VIII, p. 139.
' CLAVERO, B. Op. Cit., p. 41.
38 CLAVERO, B. Op. Cit., p. 46.
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O importante ¢ que as decisOes politicas demonstrem estar ancoradas em
concepgdes de justica inseridas nos marcos cristdos da redencdo, nas quais a salvagdo ¢
uma perspectiva possivel de ser alcangada. O monarca, legitimo representante de Deus
na conducdo dos negbdcios temporais, se espelha na figura do Pai celestial
misericordioso, que busca agraciar os suditos com sua cleméncia e dadivas,
despertando-lhes o amor por meio da caridade e da misericordia.

A graca, que neste capitulo constitui o foco central de nossa atengdo, ¢ o ato real
que perdoa o sudito transgressor, um ato de misericérdia que expressa 0 amor que o rei
tem para com seus saditos. E por meio desse processo que o monarca demonstra sua
magnanimidade, sua sacralidade e disposi¢do para atuar pela redencdo das almas do
reino. A graca ¢ o grande remédio para a salvagdo das almas. No sermdo dedicado ao
Nascimento da Virgem Maria, de 1657, Vieira, que apresenta Nossa Senhora como a luz
da Misericordia ndo deixa de ressaltar aos fiéis essa dimensdao magnanima da graga. Ele
a apresenta como um remédio capaz de sanar as aflicdes, curar as doengas, perdoar os
que estdo decaidos e, o que ¢ de fundamental importancia para o seu discurso, o alicerce
capaz de estabelecer a reconciliagdo do homem com o mundo. Sugere o pregador aos
seus ouvintes:

Ponde os olhos, christdos, n’aquella Luz, e pedi-lhe que os
ponha em vos, e vereis como é boa para tudo: VVidit lucem,
quod esse tona. Boa para a consolagdo, se estiverdes affligido:
boa para o remédio, se estiverdes necessitado: boa para a
saude se estiverdes enfermo: boa para a victoria, se estiverde
cahido, e fora da graca de Deus: boa e so Ella boa para vos
reconciliar com elle.”"”’

A graca fortalece a posicdo do monarca cristdo junto a sociedade, sempre
buscando o melhor para os suditos, mesmo para aqueles que violaram a conduta ética e
moral, mas que se mostram sinceramente arrependidos de seu pecado. O monarca
consolida seu poder por intermédio de mecanismos de controle social mais brandos,
expressando o seu comprometimento com os valores da misericordia e da caridade
cristd, atuando em busca da paz social, mas sem esquecer que seus suditos sdo homens e
mulheres que possuem uma tendéncia natural ao pecado. Pautado pelo exemplo de
Deus, jamais deve deixar para trds uma alma, desde que ela demonstre seu
arrependimento e sua disposi¢do para redimir-se do pecado. Vieira, no sermio da

Quarta Dominga da Quaresma, afirma essa tendéncia natural do homem ao pecado e

319 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IX, p. 293.
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degeneracao, quando diz que “tem degenerado tanto a natureza humana de seu proprio
ser, que em logar de se tirar humanidade do trato com os homens, o que se bebe d’estas
fontes é deshumanidade™” .

Nem sempre a aspiragao dos homens estd de acordo com a vontade de Deus. E,
portanto, sdo precisos mecanismos que estabelecam o ajuste necessario para que o

homem incline-se & Sua vontade,

pois sendo a vontade de Deus uma so, e sempre a mesma, as
dos homens pelo contrario sdo tantas, tdo diversas, e tdo
encontradas, quantos sdo os mesmos homens, e seus interesses

e appetites. e porque ainda no mesmo homem ndo dura muito a

. . 4 321
mesma vontade, por ser inconstante, e varia”.

Essa necessidade de se conduzir as almas em direcdo a salvagdo, garantindo a
paz e a justica, afastando a sociedade do caos, permite também que o monarca recorra a
outros mecanismos de dimensdo punitiva. ”Cabia aos reis premiar os bons e justos, e

: 1 99322
castigar os maus quando perturbassem a ordem publica”

. Vieira entende, pautado
numa perspectiva em que Deus assume a condi¢do de modelo supremo de conduta para
0 monarca, que o principe deve ser considerado (e se considerar) como o Sol da Justica.
“A monarquia cristd ¢ uma instituicao sagrada e o rei ¢ em primeiro lugar o defensor da
f¢”.>* Nao apenas o Sol que ilumina, que leva seu calor aos rincdes mais distantes do
Império, promovendo a justi¢a e a paz por entre os suditos, mas que, igualmente, opera
a partir da condi¢do de justiceiro que condena, cabendo-lhe a funcdo de “castigar a los

. . . . 24
que no sirven debidamente a la causa real y a los intereses del reino™

. Ele dispde de
mecanismos punitivos rigorosos que possibilitam a prote¢do da integridade politica do
reino e se necessario deve langar mao deles para que a paz e a harmonia sejam
restabelecidas. O monarca deve estar preparado para lidar com todo tipo de
transgressdes, com vontades que se recusam a dobrar-se diante de sua autoridade, que
ameagam os equilibrios sociais colocando em risco a saude do corpo social. Segundo
Vieira, no sermao da Quarta Dominga da Quaresma, pregado em 1655, na capela Real,

em Lisboa, “os homens sdo peores demonios que os demonios, porque sdo demonios

com carne e sangue; e sdo peores feras que as feras, porque sdo feras com

320 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 23.
321 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 29.
322 MONTEIRO. R. Op. Cit., p. 197.

33 LE GOFF, J. Op. Cit., p. 35.

3 NIETO SORIA, J. M. Op. Cit., p. 235.
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entendimento e vontade’™ . A imagem do monarca, diante deste quadro, deve também
se impor pelo mecanismo do medo, pois nem sempre a misericordia real consegue
atingir seus objetivos ja que os homens, como diz o pregador, no sermao do Dia de
Ramos, sdo “tdo protervos , que nem por bem, nem por mal, péde Deus comnosco: os
castigos ndo nos emendam, as misericordias nao nos abrandam™*°. Portanto, o rei atua
num universo onde “el hombre esta naturalmente inclinado a la realizacion del mal, lo
que hace necesario que existan leyes y castigos y quien sea el garante de sua correcta
aplicacion™?’.

Trata-se de um Sol que queima, que abrasa quando necessario, pois € preciso
que a cabeca politica mostre claramente a importancia de se ter uma vida que esteja em
consonancia com os valores ético e morais do cristianismo. Deve instigar os suditos a
ter uma vida que esteja de acordo com a fé que d4 sentido ao reino”*®. Na perspectiva do
jesuita, ndo basta apenas crer em Deus, mas € preciso fazer da vida um exemplo dessa
crenca por meio de obras que a confirmem e legitimem as condutas dentro dos marcos
da sociedade crista. “Ma vida e boa fé”, diz o pregador no sermdo da Quinta Dominga

95329

da Quaresma, “é mentira e, paginas adiante, afirma que “a fé sem obras é fé

morta 2330

As transgressdes sao assumidas como ameagas s€rias, como faltas que
perturbam o equilibrio politico do reino e desestabilizam a ordem social que, por sua
vez, esta fundada na ordem natural das coisas.

Diante da ameaca aos costumes, as transgressoes que siao determinadas
culturalmente, ou seja, condicionadas por uma dada tradicdo, impdem ao monarca a
obrigagdo de agir com rigor quando assim se faz necessario. Como afirma Nieto Soria,
“el ‘rey justiciero’, a la vez que inspira miedo, debe observar cierto equilibrio entre el
rigor y la clemencia no debiendo faltar nunca la safia y la crueldad cuando las
circunstancias lo exijan. La ‘ira regia’ es una manifestacion propia de la funcionalidad

justiciera que se reconoce en el monarca”

. Os recursos punitivos devem ser utilizados
ndo sO para garantir a coesdo social, a manutenc¢do da paz e da justica, os privilégios
tradicionalmente constituidos, a legitimidade dos corpos no exercicio de um poder

compartilhado, mas também para a construgcdo de sua propria legitimidade enquanto

33 VIEIRA, Antdnio. Op. Cit., vol. IV, p. 33.
326 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 267.
2T NIETO SORIA, J. M.N. Op. Cit., p. 153.
328 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 188.
2 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 199.
30 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 202.
31 NIETO SORIA, J. M.N. Op. Cit., p. 153.
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ordenador do jogo politico. As partes tinham um compromisso com o processo de
preservacdo da integridade social e dos suditos era cobrada a lealdade ao rei para que
este pudesse levar adiante a sua fun¢do de garante da paz e da justica. Aqueles que
atuavam contra o rei, gerando obstaculos para que ele cumprisse com suas fungdes tinha
de ser castigado.

Mas a aplicag@o dos castigos, a puni¢ao dos transgressores, deveria obedecer a
logica de uma sociedade que estava fundada em rigida hierarquizacdo social, na qual
cada estamento possui funcdes especificas a desempenhar na busca pelo bem comum.
Uma justi¢a, como ja foi lembrado em trechos anteriores, que se pauta por uma logica
conservadora, no sentido ndo de se estabelecer principios de correcdo da desigualdade
social, mas de se garantir que essa desigualdade, fundamental para o bom
funcionamento da estrutura social, fosse preservada. Nao falamos de um espacgo juridico
onde todos sdo iguais perante a lei. Tratar de forma igual aqueles que eram desiguais
por vontade divina, era ferir os principios basicos de regulacdo social. Devido ao peso
da responsabilidade que cada ordem tinha no corpo social, havia um conjunto de
privilégios que davam a esse estamento as condi¢des necessarias para o cumprimento de
sua funcdo. Isso ndo passa despercebido no discurso de Vieira. Na sua concepgao
politico juridica o castigo tem de levar em conta a importancia do individuo para a
republica. No sermdo do Bom Ladrdo, datado de 1655, o missionario, ao discorrer sobre
o pecado cometido por Adao, diz:

pois se Deus o langou do Paraiso pelo furto que tinha commettido, por
que ndo executou tambem n’elle a pena de morte, a que ficou sujeito?
Porque da vida de Addo dependia a conservagdo e propagacdo do
mundo, e quando as pessoas sdo de tanta importancia, e tdo necessarias

ao bem publico, justo é que ainda que merecam a morte, se lhes permitta

. 17332
e conceda a vida™”.

A justi¢a deve levar em consideragdo ndo s6 o crime que foi cometido, mas
também a posi¢ao que aquele individuo ocupa na sociedade. A decisdo deve estar
amparada na necessidade de se preservar o bem e caso aquele transgressor tenha uma
fungdo hierarquicamente superior na estrutura social isso deve ser levado em conta por
aquele que estd julgando, e sua decisdo deve buscar um caminho onde o prejuizo a
republica seja minimizado. Nao se deve fechar os olhos para as transgressdes, mas
também ndo se pode deixar de levar em conta a posi¢do que os individuos ocupam na

hora de se estabelecer as punigdes.

32 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 83.
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4. “A aurora é o riso do céo, a alegria dos campos, a respiragdo das flores , a
harmonia das aves, a vida e alento do mundo, e a composi¢cdo da mesma
natureza toda mudada”.

Mas a puni¢@o rigorosa, no universo politico jurisdicional do século XVII, nao
se constitui no meio mais eficaz para o estabelecimento de uma coesdo social e para
construgdo da imagem de um monarca comprometido com a responsabilidade de se
respeitarem as tradigdes e os privilégios que nelas estdo assentados. “O Rei € o Rei,
ungido do Senhor, mas atengdo se ele ndo respeitar a Lei divina que lhe ¢ superior! O rei
¢ apenas o guardido da lei, ndo lhe ¢ a fonte. Sua fonte de legitimidade vem de Deus,
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com a condi¢do de que saiba conserva-la... E preciso agir de forma que o reinado

do principe ndo possa ser rotulado como tiranico e comparado a opressao da
“monarquia turca”. Vieira tem consciéncia disto quando afirma no sermdo dedicado ao
Nascimento da Virgem Maria:

A aurora é o riso do céo, a alegria dos campos, a respiragdo
das flores , a harmonia das aves, a vida e alento do mundo, e a
composicdo da mesma natureza toda mudada. O céo accende-
se: os campos seccam-se: as flores murcham-se: as aves
emmudecem: os animaes buscam as covas: os homens as
sombras. E se Deus ndo cortara a carreira do sol, com a
interposicdo da noite, fervera e abrazara-se a terra, arderam
as plantas, seccaram-se os rios, sumiram-se as fontes, e foram
verdadeiros e nio fabulosos os incéndios de Phaetonte.”*

E bom lembrar que o pregador jesuita se refere a Cristo como o Sol da Justiga,
metéafora também utilizada no conjunto de seus sermdes para definir o monarca. Nesse
sentido trata-se de uma justica que tem o papel de punir, de castigar, funcao do principe
que se espelha em Deus. O principe ¢ definido como o guardido da justica e deve se
espelhar no rei dos reis. Mas esta disposi¢ao da justi¢a deve ser abrandada pela luz da
misericordia. Paragrafos adiante, no mesmo sermao, Vieira define “a luz”, que em seu
discurso ¢ associada a Virgem Maria e a sua natureza misericordiosa, “‘em sua pureza, é
uma qualidade branda, suave, amiga, emfim, creada para companheira e instrumento

da vista, sem offensa dos olhos, que sdo em toda a organisacdo do corpo humano a

333 LE GOFF, J. Op. Cit., p. 81.
34 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IX, p. 294.
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parte mais humana, mais delicada e mais mimosa™>>. A misericordia real, ao ser
distribuida pode ser comparada a misericordia divina por ser um atributo que
materializa o amor, que evidencia a amizade para com os suditos/fiéis, afirmando o
cuidado e a preocupagdo de um monarca que se afirma como vigario de Cristo e
comprometido, ao lado da Igreja, com a salvacdo das almas. A misericordia permite
resgatar as ovelhas perdidas e trazé-las de volta ao rebanho. Ela desperta, pelo olhar, o
sentimento de amizade, fortalece os lacos de amor entre o corpo social e seu rei,
valorizando uma unido que estd pautada num relacionamento de respeito mutuo pela
integridade dos corpos que compdem tal unidade.

Na perspectiva teoldgico-politica de Vieira, o que deve prevalecer na figura do
monarca cristdo de seu tempo, comprometido com os valores da Igreja Apostolica
Romana ¢ a misericordia. Para o jesuita, mesmo

hoje sendo os peccados dignos de maior castigo pela
circumstancia do tempo, da fé, e dos beneficios, ndo se véem
em Deus similhantes rigores. Pois por que estava o sol no signo
de Ledo, agora esta no signo de Virgem. Como o sol entrou no
signo de Virgem, logo aquela benigna Luz lhe amansou os
rigores, lhe embargou as execug¢oes e lhe temperou de tal
maneira os raios, que ao mesmo fogo abrazaddor de que eram
compostos, lhe tirou as actividades com que queimava, e so lhe
deixou os resplendores com que Luzia. Grande acaso, mas
provado!’°

Se os monarcas devem se espelhar em Deus na conducdo de seus negdcios, o
amor deve transformar-se na principal referéncia que paute sua relagdo com os suditos,
pois também o Senhor faz desse sentimento o principal motor de sua relagdo com os
fiéis, sobretudo em se tratando do povo por Ele escolhido para ser bastido da
cristandade. Deus nos ama pelo bem que nos faz, afirma diversas vezes o pregador™ . E
por meio desse amor que nos unimos a Deus e, por analogia, ¢ também por meio do

amor que o monarca deve construir sua unido com os suditos do reino, pois

o amor (vede se é maior este) o amor essencialmente é unido, e quanto
mais une ou procura unir os que se amam, tanto maiores effeitos tem, e
tanto maiores affectos mostra de amor. Estar comnosco é assisténcia de
fora, estar em nos é presenga intima. estar conosco é estar perto, estar
em nos é estar dentro: estar comnosco é companhia; estar em nos é

335 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IX, p. 294.
36 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IX, p. 294.
37T VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 399.
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identidade: logo menos fez o amor da Encarnac¢do em estar Christo

. r 338
conosco, que o amor do Sacramento em estar conosco, e mais em nos .

Em Portugal, sob o reinado dos Braganga, prevalece a figura de um monarca
misericordioso, que pauta sua pratica mais pelo exercicio do perddo do que pela logica
punitiva, procurando que o amor seja o alimento que desperta a devogdo dos stditos. E
o que afirma Rodrigo Bentes Monteiro quando diz que “o perfil da monarquia
portuguesa sob a égide Braganca até meados do século XVIII seria caracterizado mais
pela logica do perddo do que do castigo, em consonancia com os espelhos de
principes™’. De fato, é essa a dimensdo do poder régio que mais se destaca nos
sermdes de Vieira, representada pela graca. Ela ¢ a porta que se mantém aberta para
aqueles que pretendem se redimir perante Deus e seu rei. Demonstrando a riqueza de
seu pensamento e conhecimento, e a capacidade de articular o pensamento cristdo,
Vieira, fazendo uma analogia entre Cristo e No¢, afirma que o “antigo Noé ndo tinha
porta por onde recolher os que se quizessem valer da arca;, mas o nosso Noé divino
estd com cinco portas abertas, e abertas em si mesmo, para recolher e salvar todos os
que se quizerrem valer d’elle e de sua cruz>*. Pela graga, Deus, monarca supremo e
perfeito, sempre mantém aberta a porta da redencao. Sempre havera a possibilidade para
a remissao dos pecados, desde que o pecador os confesse e se disponha a corrigir os
erros. O monarca inspira-se em Deus. Cristo ¢ seu espelho na condu¢do dos negocios
temporais. Portanto, o soberano deve sempre manter a porta aberta da misericordia aos
transgressores, ou seja, o perddo de seus atos, desde que os infratores demonstrem
arrependimento e se mostrem dispostos a se redimir perante o rei e a sociedade. Desde a
alta Idade Média o cristianismo valorizava essa dimensdo do perddo na vida politica,
incentivando os monarcas a langarem mao desse instrumento, por se entender que era
uma boa oportunidade de demonstrar uma ‘“conduta honrosa, condescendente e

serena’*!

38 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 419.

39 MONTEIRO. R. Op. Cit., p. 160.

30 VIEIRA, Antdnio. Op. Cit.,vol. IV, p. 268.

10 estudo de Leila Rodrigues da Silva sobre a monarquia sueva, permite-nos tragar algumas
continuidades dos principios politicos cristdos, da Idade Média ao Antigo Regime. Por exemplo, ela
destaca que no século VI, durante o reinado de Miro, na regido da Galiza, o bispo bracarense Martinho
fez questdo de ressaltar, em seus conselhos a0 monarca suevo, a importancia do perddo, revelando que tal
dimensdo da atribui¢do real transmite uma sensacdo de seguranga e respeito. Na visdo de Martinho, “seu
comportamento ndo poderia estimular a inseguranga dos que o cercavam, mas sim a confiang¢a”. Deveria
o rei, sempre que possivel, “optar pelo perddao ao invés da vinganga”, expressando uma tendéncia que
“recomendava uma conduta honrosa, condescendente e serena.”SILVA, L. R. Op. Cit., p.111.
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Ao final da Idade Média, em Portugal, ¢ possivel perceber que o instrumento da
graca ocupa um lugar significativo no processo de configura¢do da imagem do monarca.
E por meio dela que

a caridade cristd se verifica através de gestos e obras. Nesse
sentido, o amor ndo estaria em um monarca que vendo um
homem em necessidade lhe fechasse o coragdo. Como pai, o rei
deveria prestar singular atengao aos aflitos e desorientados, que
deviam ser ouvidos e exortados com amor misericordioso .>**

Seguindo essa tradicdo, no sermao dedicado ao nascimento da Virgem Maria,
proclamado em 1657, Vieira afirma que Maria ¢ a luz da misericérdia que abranda o Sol
da Justica. Essa € a luz que ilumina, que faz aparecer o dia. Nas palavras do pregador “o
sol faz o dia mais claro, mas a luz é a que faz o dia**. A graca, expressdo maxima da
misericordia, surge como pilar de sustentacdo da estrutura teolodgico-politica que
esclarece aos individuos o significado das l6gicas de poder no reinado dos Braganca. E
a magnanimidade do rei que lhe permite assumir a condi¢cdo de agente responsavel pela
preservagdo da paz e da justica. E a graca que lhe confere a condigdo de pai junto aos
suditos, que lhe da a substincia necessaria para assumir a fun¢do de coordenador da
vida politica e guardido da justica no reino. A majestade do rei assenta-se na sua

capacidade de perdoar as faltas dos suditos, buscando a harmonizagdo social e se

afirmando como arbitro supremo dos conflitos.

’

5. “...sempre Deus esta prompto de sua parte...’

Nao ha gloria sem graga, afirma o pregador jesuita, o que nos leva a perceber
que, dentro dos marcos em que opera Vieira, a graca assume uma dimensdo que busca
tocar dois pontos. Em primeiro lugar, trata-se de entender que a graga assume o papel
fundamental de formalizar a gléria dentro dos marcos do cristianismo. A gléria que
todos buscam no seu cotidiano, principalmente aqueles que estdo inseridos na dindmica
de consolidagdo das conquistas, como € o caso dos colonizadores portugueses que estao
no Maranhdo e Grao-Pard, s6 € possivel por meio da beng¢do de Deus e do rei. Todos
dependem dessa magnanimidade e sem ela suas conquistas de nada valem. S3o glorias

vazias de sentido para um mundo onde o sagrado se impde como condicao fundamental

2 NASCIMENTO, D. S. M. Op. Cit., p. 58.
3 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IX, p. 290.
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para a plena realizagdo dos individuos. Numa outra ponta, numa perspectiva de analise
mais ousada, podemos pensar que Vieira direciona suas palavras diretamente ao rei. A
sua gloria, a sua dignidade, ou seja, a sua legitimacdo junto aos demais membros que
dao vida e sentido ao corpo social esta associada a sua capacidade de utilizar com
sapiéncia a graga. O rei encontra neste mecanismo um instrumento precioso para a sua
legitimagdo enquanto juiz supremo do reino e responsavel pela coordenagdo do jogo
politico do Império. O principe “estava inserido num universo de relacdes de
reciprocidades que o instavam a cumprir determinadas obrigacdes em prol do bem

44 - 7
»3% E através dele que o

comum, sem as quais o seu poder poderia ser contestado
monarca vai construir a representagdo de uma figura relacionada ao papel de pai
preocupado com a saude, tanto material quanto espiritual, de seus suditos. A graca se
impoe por meio daquilo que Antonio Manuel Hespanha classificou como mecanismos
doces de controle social. Ou seja, a gloria do monarca, dentro de um universo cujo
horizonte estd marcado pela perspectiva da redencdo, depende da forma como ele
emprega o mecanismo da graga. A absolvi¢do torna-se o instrumento que mantém viva a
esperanca do sudito que transgride a norma e que, mesmo consciente da possibilidade
de condenacdo, acredita, em seu coracdo, na esperanca do indulto, na benignidade do
seu rei. A graca deve ser vista como luz universal, que ilumina a todos. Trata-se da “Luz
para os justos que estdo em graca; Luz para os peccadores que estdo na culpa; e Luz
para penitentes que querem passar da culpa & gra¢a” >*. Essa questio ¢ fundamental,
pois se trata de alimentar, junto aos suditos, uma figura do principe cuja legitimidade
estd na capacidade de, mesmo nos momentos mais criticos, manter viva a perspectiva da
salvacdo. Entretanto, essa salvagdo sé ¢ possivel por seu intermédio; ele ¢ o salvador.
Tal visao, em momento de pecado/corrupcao do sudito, refor¢a positivamente a imagem
do soberano e sublinha sua fun¢do de cabeca politica. Ao mesmo tempo, aquele que
suplica  aparece, evidentemente, em condicdo inferior. O  transgressor,
independentemente do grau da sua falta, sempre pode contar com a piedade do rei, que
nao lhe pede nada em troca, a ndo ser o arrependimento sincero de seus pecados/crimes
e o compromisso de se manter fiel aos lagos que o mantém conectado ao Império. A
cleméncia régia se constituia em instrumento voltado para o restabelecimento dos
equilibrios que haviam sido abalados pela transgressdo, permitindo, portanto, que o

monarca fosse visto por todos como o restaurador da ordem, sem apelar para

' NASCIMENTO, D. S. M. Op. Cit., p. 32.
3 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IX, p. 303.
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mecanismos punitivos austeros. As partes em discordia, para obter a anistia régia
tinham a obriga¢do de se reconciliarem, de se comporem, o que estava de acordo com o
proprio objetivo da intervencdo do monarca pela graga: restabelecer a harmonia social.
Aquele que transgrediu devia assumir publicamente sua falta justamente para se mostrar
na disposi¢do de celebrar um acordo que facilitasse a reconciliagdo. Nao bastava apenas
que Deus ou o monarca estivessem dispostos a perdoar. Era necessario que aquele que
buscava a cleméncia estivesse disposto a assumir seu pecado. De acordo com Vieira, no
sermao da Sexagésima, “sempre Deus esta prompto de sua parte, com o sol para
aquentar, e com a chuva para regar, com o sol para lumiar, e com a chuva para
amollecer, se os nossos coracdes quizerem®™. Era preciso um exame detalhado de
consciéncia para perceber a falta e expo-la no processo de solicitagdo do perdao.
Naquele sermao, pergunta o pregador: “que coisa é a conversdo de uma alma sendo
entrar um homem dentro de si, e ver-se a si mesmo?*’ Néo bastava apenas pedir a
remissdo, mas era fundamental mostrar-se arrependido e se dispor a reparar os erros
cometidos. O transgressor devia se apresentar de coragdo contrito, ajoelhar-se diante do
monarca e colocar-se a seus pés implorando por indulto, o que ndo significava um ato
de humilhagdo que desabonava o sudito. Era um ato de coragem e responsabilidade do
infrator que com animo demonstrava forga e disposicdo para se redimir de seus erros
mas, a0 mesmo tempo, reconhecia a majestade do soberano. Como afirma Vieira, “os
pés reaes ndo pisam nem magoam, honram e auctorisam. Por isso se lancam a seus pés
os vassallos, e quanto maiores e mais dignos, mais lhes mettem debaixo dos pés as
cabegas.”™*. Solicitar a cleméncia real demonstrava que o transgressor estava ciente das
faltas que havia cometido, que estava disposto a se redimir visando a sua reintegragao
na sociedade cristd e que reconhecia no rei a autoridade necessaria para salva-lo como
sudito e como cristdo. “Peccar”, diz Vieira no sermdo da Terceira Dominga da
Quaresma, “é enfermar mortalmente; peccar e emudecer, é cahir na enfermidade, e
renunciar o remédio™*’. Ou seja, pior que o pecado, pior que a infragdo ¢é se calar e
negar-se o direito de solicitar a absolvi¢do junto a Deus e ao seu rei. Assim “se a
solugdo para salvacdo do homem estava no arrependimento e contrigdo que

possibilitavam o perddo divino, o paradigma para o criminoso era também o

36 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. I, p. 09.
T VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. I, p. 08.
¥ VIEIRA, Antdnio. Op. Cit., vol. VIIL, p. 93.
** VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. 111, p. 176.
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reconhecimento de sua culpa, a expiacdo de suas faltas e reconciliagdo mediante o
perdio régio™’.

Quando Vieira fala a respeito dos principes que se tornam tiranos, ou dos
funcionarios régios que se corrompem, ele aponta justamente a necessidade de nao so
pedir o perdao pela falta que se cometeu, mas a necessidade de se restituir os bens aos
que foram lesados. Diz o padre jesuita que “se o alheio que se tomou ou retem, se pode
restituir e ndo se restitue, a penitencia d’este e dos outros peccados ndo é verdadeira
penitencia, sendo simulada e fingida, porque se ndo perdoa o peccado sem se restituir o

roubado, quando quem o roubou tem possibilidade de o restituir™>'

. Ou seja, aos
funcionarios régios, magistrados e até mesmo aos governantes caberia a obrigacdo de
ndo sO assumir a culpa pela ato de transgressdao que prejudicou o bem publico, mas
restituir os bens que foram tomados ou restaurar a honra que havia sido injuriada.

A graca, portanto, pela maneira como a entende Antonio Vieira, ¢ um
instrumento que possibilita a0 monarca exercer a sua funcdo de cabega politica, de
arbitro e mediador do jogo politico, e juiz clemente daqueles que se reconheceram como
transgressores dos valores cristdos. Estd fundamentada por um pensamento de matriz
religiosa, uma teologia politica que se estrutura dentro dos marcos de um pensamento
medieval, investindo o principe de uma divindade majestatica, cujo fundamento
principal se encontra na analogia de seus atos com os atos do Senhor, por meio da
transposicdo de virtudes teologais para o mundo politico: a caridade, da qual decorrem a
liberalidade e a misericordia, tornam-se atribui¢des fundamentais para o principe ideal.
Afirma o pregador, em sermao dedicado a Nossa Senhora das Gragas, pregado na Igreja
Matriz do Para: “como a graca com que Deus nos perdoa os peccados e nos reconcilia
comsigo, a ninguém é devida, toda é liberalidade e dadiva de sua misericérdia™>.
Através dela o principe consegue preservar a sua posicdo de mantenedor da paz e da
justica; a graca afirma-se como instrumento poderoso na constru¢do da majestade do
monarca. A graga aparece como um “mecanismo doce” de manuten¢do do modelo
politico corporativo, um instrumento que fortalece a posicdo do monarca no cenario
politico social sem a necessidade de recorrer, continuamente, a formas violentas de

consolidac¢ao de sua condicdo, produzindo, com maior eficacia, os equilibrios politicos

necessarios para o exercicio de seu poder. Mas, acima de tudo, ¢ a materializagdo do

30 NASCIMENTO, D. S. M. Op. Cit., p. 122.
31 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 61.
32 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. X, p. 175.
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ideal cristdo que norteia as relagdes sociais € ganha forma, no interior do poder, por
meio do ato de se fazer justica.

Vieira, em seu discurso, ndo deixa, em momento algum, de expor a
grandiosidade e a majestade da graca. Em um de seus brilhantes arroubos literarios,
revelando a matriz de seu pensamento e a riqueza das articulagdes conceituais, fala da
confissdo perfeitissima, que seria o indulto que o pecador recebe antes mesmo de
confessar seus pecados. Nesse processo, a graga viria antes da confissdo. Segundo
Vieira, no sermdo da Terceira Dominga da Quaresma, “na confissdo menos perfeita
primeiro se confessa o peccado, e depois se recebe a graca: na confissdao perfeitissima
primeiro se recebe a graga, e depois se confessa o peccado.”>. Tal situagio mostra-
nos a vitdria absoluta do ideal cristdo. Um fiel que tem consciéncia total da justeza ou
incorrecdo de sua conduta. Se pecador, arrepende-se profundamente e, antes mesmo de
se confessar ao sacerdote, a divindade ja lhe concedeu a graga.

A graga ¢ o grande ato, o instrumento por exceléncia que envolve o monarca
com o manto da divindade e lhe proporciona a condi¢do de sua majestade. Os contornos
que delimitam a agdo politica do monarca estdo pautados por uma fundamentagao
teologica, onde Deus se coloca como guia da acdo dos principes cristdos. Como afirma
o jesuita Vieira, formado no espirito da tradi¢do politica da cristandade medieval, todos
devem se ajoelhar diante da distingdo de tal ato, da plenitude da a¢do, da grandiosidade
de ser agraciado, reconhecido pelo monarca como merecedor de tamanha dadiva. A
cleméncia emana da majestade e, portanto, ndo esta vinculada ao grau da falta cometida
pelo sudito, mas ao puro exercicio do poder. Neste sentido, o studito-fiel, pecador por
natureza, sempre podera contar com a possibilidade da salvagdo, da redencdo, pela qual
a absolvicdo régia restabelece os arranjos politicos e juridicos, reintegrando o
transgressor a sociedade. E por meio da graca que se atinge a gloria na sua plenitude.
Assim o mostra Vieira, quando afirma, no Sermdo de Nossa Senhora da Graga, pregado
na Igreja Matriz da cidade do Par4, no dia da festa de Nossa Senhora da Assungao, que

a graga é fundamento da gloria, e a gloria é a conseqiiéncia da graga: a
graca a ninguém é devida, e a gloria é devida a todo o que esta em
graga. Diz o apostolo Sdao Pedro, que na graga, que é a forma com que
Deus nos faz participantes da natureza divina, nos deu as maiores e mais
preciosas promessas.” De sorte que na dadiva nos deu Deus a dadiva e
mais as promessas. Mas se as promessas sdo de futuro, e a dadiva de
presente, como nos deu as promessas na dadiva? Porque as promessas

333 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. III. p. 178.
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futuras sdo a gloria e bemaventuranca, que lhe é devida, por isso quando
. . 354
nos deu a dadiva, nos deu juntamente as promessas.

O rei € misericordioso, age preocupado com seus suditos, os quer no caminho da
salvacdo e da gldria, imitando a Deus e buscando a perfei¢do. Agraciar ¢ fazer com que
o sudito se sinta parte daquele universo sagrado, representado na terra pelo rei, universo
sacralizado pelo acordo que fez de Portugal representante e guardido da fé catolica. E
claro que como bom pastor, o monarca tem de recorrer ao cajado para afastar os lobos.
Como bom pai tem de punir, mas entende que para aproximar de si os filhos, para
manter o rebanho unido e no caminho da salvac¢do, ¢ importante perdoar os suditos
daquelas faltas que ele, o monarca, considera justo absolver, manifestando-lhes seu
amor. E um monarca que zela pela vida dos suditos, no que consiste proteger suas almas
pelo advento da graca. Ele mantém viva a esperanga na misericordia, ato que o dignifica
e o legitima como o responsavel por sua gente. Nao ha bem maior no mundo do que a
gracga, a agao do monarca iluminada pela luz da misericordia. Segundo Vieira, “creamos
que ndo ha maior bem no mundo que a luz, e ajudem-nos a esta fé os nossos mesmos

. 355
sentidos.””™".

’

6. “...ologar da esperanca é entre a fé e a caridade...’

A expectativa da redencdo ¢ o ponto alto deste modelo que caracteriza a cultura
politica do Antigo Regime. Os vassalos sempre esperam de seu rei um ato de cleméncia,
podem contar com seu perddo, mesmo entendendo que existe uma dimensdo punitiva na
natureza do monarca. Para Vieira, no sermao , “o logar da esperanga é entre a fé e a
caridade; se a esperanca se funda somente na Fé, ndo é verdadeiramente
bemaventurada, porque tem a bemaventuranca duvidosa: mas se se funda na caridade,
que é a graga, entdo é certamente bemaventurada e sem nenhuma duvida; porque lhe
ndo pode Deus negar a bemaventuranca e gloria que espera”°.

Tal estratégia ¢ eficiente para a legitima¢do do poder real. Por meio dela se

estrutura a imagem do rei como o pai que protege e ama seus suditos. Na visdo

Ogi i iei a graca consiste em amar e ser amado de
teologica que estrutura o discurso de Vieira t do d

34 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. X, p. 174.
%5 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IX, p. 311.
336 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. X, p. 176.
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Deus™". Respaldado no poder que Deus lhe outorgou, o monarca tem no exercicio da
graca a possibilidade de construir uma teia relacional complexa, pela qual o sudito
reconhece a legitimidade do monarca com base na tensa relagdo entre medo e amor.
Como aponta Hespanha,

pelos expedientes de graca realizava-se o outro aspecto de inculcacdo
ideolégica da ordem real. Se ao ameagar punir (mas punindo
efectivamente, muito pouco), o rei se afirmava como justiceiro, dando
realizagdo a um topico ideoldgico essencial no sistema medieval e
moderno de legitimagdo do Poder, ao perdoar, ele cumpria um outro
trago da sua imagem — desta vez como pastor € como pai —, essencial
também a legitimacdo. A mesma mao que ameagava com castigos
impiedosos, prodigalizava, chegado o momento, as medidas de graca. Por
esta dialética do terror ¢ da cleméncia, o rei constuia-se, a0 mesmo
tempo, em senhor da justica e mediador da Graga. Se investia no temor,
ndo investia menos no amor. Tal como Deus, ele desdobrava-se na figura
do Pai justiceiro e do Filho doce e amavel>®.

Vieira, no Sermdo das Tenta¢des, pregado em 1653, em sua primeira
intervengdo como missionario no Grao-Pard e Maranhdo, pauta-se justamente por essa
perspectiva. Afirma, categoricamente, que os suditos de Sua Majestade naquela regido,
encontram-se em pecado ao reduzir os indigenas a condi¢do de escravos, submetendo-os
ao cativeiro injusto e transgredindo a legislacdo régia que proibia tal pratica®”. Mas ele
ndo afirma que estdo todos definitivamente condenados e que ndo ha esperancas para a
salvagdo, muito menos para uma saida arranjada, ou seja, pactuada. E necessario que
eles mudem de comportamento, seguindo os preceitos estabelecidos no sermdo. Eles
precisam refletir a respeito de suas posturas, perceber que estdo atentando contra os
principios ordenadores da sociedade e arrepender-se de fato, gerando a possibilidade da
redengdo. O sudito tem o compromisso de arrepender-se verdadeiramente dos seus
pecados/transgressoes, assumi-los como uma falta que fere os principios basicos de
ordenacao social e manter-se fiel aos lagos que o unem a comunidade apds receber a
dadiva do monarca. A misericordia do rei buscava, desta forma,

ressaltar os atributos morais, as qualidades profissionais ¢ os valores
politicos sancionados pela sociedade que, descritos em atos e sentimentos
de arrependimento, poderiam al¢a-lo a categoria de perdoado. Isto nos
leva a inferir que ao perdoar o rei ndo visava apagar o ato causador da
desordem e sim reintegrar o sujeito da acdo a sociedade, promovendo um

3T VIEIRA, Antonio. Op. Cit.,vol. X, p. 176.

¥ HESPANHA, A. M. “A punigdo e a graga”. In: MATTOSO, J. (org.) Histéria de Portugal. Lisboa:
Editorial Estampa, 1998, p. 221.

39 VIEIRA, Antonio. Op. Cit. vol. 111, p. 15.
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sentimento de arrependimento e de compromisso com as determinagdes

legais emanadas do poder real e abolindo ou comutando a pena sem
360

prescindir dos direitos da parte lesada™".
Tratava-se de um processo, no qual “a questdo central ndo era a da justica da
condenacdo, mas sim a da redencao das culpas. Além do mais, era isto o importante a

propria manutengdo da ordem™®!

. Pretendia-se uma reconciliagdo do transgressor com
o reino, com os valores cristdos da sociedade, estimulada pelo ato do monarca que
pretende, com sua misericordia, fortalecer a harmonia social. Esse processo tinha nos
fatores atenuantes que objetivavam minimizar a culpa do infrator os fundamentos que
justificavam o ato da graca, demonstrando ao resto da sociedade que o individuo que
havia sido beneficiado com a misericordia real estava em harmonia com os valores
éticos e morais de uma sociedade regulada pelos principios religiosos e que, mesmo
transgredindo, estava capacitado a manter seus lagos com o seu universo social,
colocando-se novamente a servico da sociedade para colaborar para o bem estar do
corpo politico. Num belo trecho do ja citado sermao dedicado ao Nascimento da Virgem
Maria, de 1657, Vieira expressa que a luz da misericérdia, atributo da Virgem, sempre
mantém o dia iluminado, mesmo nos dias de nuvens carregadas onde ndao se pode
enxergar o sol, ou seja, mesmo onde prevalece a escuriddo, as trevas e o desespero
estard presente a possibilidade da salvacdo. Deus sempre estard presente, com os bragos
abertos, oferecendo a todos o seu amor. Nos momentos mais dificeis, os stiditos podem
sempre contar com a presen¢ga do monarca que, como pai, sempre estara disposto a
receber de volta os filhos que se afastaram do caminho da retiddo, perdoando-lhes suas
faltas e expressando seu infinito amor. Nas palavras de Vieira,

quantas vezes acontece forrar-se o ceo de nuvens espessas com
que ndo apparece o sol nem o menor de seus raios, e comtudo,
ainda que ndo vemos o sol, vemos o dia. Porque? Porque nol-o
mostra a luz. Bem se segue logo que o dia tdo necessario e tdo
proveitoso ao mundo, é filho da luz, e néo filho do sol’* .

Era no interior deste processo, onde o agraciado solicitava ao monarca a sua
cleméncia, expondo seus crimes e delitos, assumindo sua culpa e expondo a sociedade
que tinha consciéncia de que havia atentado contra o bem estar de toda a republica,

colocando em risco a saude do corpo social, que o transgressor encontrava o caminho

30 NASCIMENTO, D. S. M. Op. Cit., p. 105.
' CLAVERO, B. Op. Cit., p. 45.
362 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IX, p. 290.
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para a salvacao. Ele jamais estava perdido por completo. Sempre haveria a possibilidade
de salvar a alma, de ser reintegrado a comunidade cristd onde a misericordia torna-se a
luz que “rompeu as trevas, a luz foi a que venceu e despojou a noite, a luz foi a que fez
o dia...”"

E sua responsabilidade manter-se como membro daquela comunidade,
renovando seus compromissos com 0s principios bésicos que norteiam as relagdes
dentro do Império. Tem por obrigagdo valorizar a gloria que recebeu, j& que ¢ por meio
dela que o individuo agraciado permanece no corpo social. Ser excluido, ter os lagos
cortados com a comunidade, significa por a perder a salvacdo, deixar de lado a saude de
sua propria alma, e nenhum cristdo, dentro de um universo onde os elementos
fundamentais de valorizag@o e regulamentacdo da vida social e politica giram em torno
de principios catolicos, estaria disposto a arriscar a salvacao e abrir mao de estar ao lado
de Deus Pai no Paraiso. Da mesma forma, nenhum sudito estaria disposto a abdicar do
amor que lhe dispensa o rei e colocar em risco a sua gloria, sua permanéncia no
universo social e a possibilidade de obter os beneficios que advém de tal gloria. A
salvacdo mantém-se no horizonte como uma expectativa, desde que os infratores se
arrependam sinceramente de seus pecados e mudem seu comportamento, consolidando
sua reintegragdo ao universo catélico através de atos que manifestem o amor e a fé por
seu rei e por seu Deus. Ela mantém viva a esperanca da misericordia. Como lembra
Hespanha,

Da parte dos subditos, este modelo de legitimagdo do poder cria
um certo habitus de obediéncia, tecido, a0 mesmo tempo, com
os lacos do temor e do amor. Teme-se a ira Regis; mas, até a
consumacgdo do castigo, ndo se desespera da misericordia.
Antes e depois da pratica do crime, nunca se quebram os lagos
(de um tipo ou de outro) com o Poder. Até ao fim, ele nunca
deixa de estar no horizonte de quem prevarica; que, se antes
nao se deixou impressionar pelas suas ameagas, se lhe submete,
agora, na esperanca do perdao. Trata-se, afinal, de um modelo
de exercicio do poder coercitivo que evita, até a consumacao
final da puni¢do, a ‘desesperanca’ dos subditos em relagdo ao
Poder; e que, por isso mesmo, tem uma capacidade quase
ilimitada de prolongar (ou reiterar) a obediéncia e o consenso,
fazendo economia dos meios violentos de realizar uma

.. ~ .1 364
disciplina ndo consentida™".

363 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IX, p. 291.
3 HESPANHA, A. M. Op. Cit., p. 219.
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Monarca e suditos encontravam-se inseridos numa complexa teia de relagdes
amparadas por obrigacdes mutuas. O rei tinha, como j4 foi apontado, na liberalidade, na
caridade, na misericordia atributos valorizados no campo das relagdes de poder cristas,
caracteristicas da Idade Média e do Antigo Regime. Sua grandeza e majestade eram
dimensionados pela capacidade em distribuir sua misericordia. Apesar de ser um ato de
livre e espontanea vontade do rei, ele era constrangido por um sistema que via na sua
compaixdo um instrumento eficaz para despertar nos stditos o amor, legitimando-o
como um monarca cristianissimo. J& o sudito agraciado com a misericérdia real era
obrigado a retribuir o ato de amor que lhe fora dispensado. Ele tinha de confirmar os
seus lacos com a fé e com o reino através de obras, afinal de contas, como diversas
vezes aponta Vieira, a fé por si ndo basta. E necessario obras que a confirmem. A
historiadora Denise Nascimento afirma que

na concessdo do perdao fica evidente que o rei e os suditos
estavam inseridos numa complexa rede de interesses que
implicava em atos beneficiais de parte a parte, que por sua vez
estruturavam as relagdes de alianca e solidariedade reguladoras
dos comportamentos sociais. O ato de perdoar, da parte lesada
ou do poder régio, se coadunava com a multiplicidade de
interdependéncias constituidas a partir da acdo de dar e
retribuir. O perdao se configura, assim, no elemento chave para
compreendermos as negociagdes estabelecidas entre os
diferentes atores e interesses envolvidos no pacto social,
voltado para a salvaguarda da lei e da grei *®.

Portanto, a graca se constituia num poderoso mecanismo que fortalecia a
condi¢do do monarca junto ao povo e o legitimava como a cabega responsavel pela
arbitragem dos conflitos, onde sua pratica se manifestava ndo no sentido de recorrer
constantemente a puni¢do, impondo sua vontade, mas entendendo a natureza pecadora
de seus suditos e recorrendo ao amor como mecanismo que garantia a salva¢do da alma
de seus suditos e preservava os equilibrios constituidos em torno de saidas pactuais. Por
sua vez, os agraciados com o perddo real acabavam inseridos dentro desta dindmica,
vendo-se obrigados a retribuir aquele ato de amor de seu monarca, colocando-se na
disposi¢dao de confirmar a infalibilidade do ato, agindo em nome do bem comum por
meio de obras pias de grande valor para a republica. Eles tinham uma divida de gratidao

para com seu rei € com a sociedade e deviam honra-la com seus atos.

3% NASCIMENTO, D. Op. Cit., p.103.
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A partir dai podemos concluir que apesar de o monarca ter em suas maos o
poder de castigar e fazer valer a lei pelo uso da forga, a sua pratica cotidiana, no ato de
fazer justica, se caracteriza mais pela capacidade de perdoar. O rei se apresenta como
uma entidade que repousa num plano superior, guardando seus suditos e intervindo para
lembrar-lhes da suas responsabilidades para com o reino, demonstrando-lhes o seu
poder, moderando os conflitos ¢ fazendo com que sua majestade fosse notada. “A
justica real bastava intervir o suficiente para lembrar a todos que, 14 no alto, meio
adormecida, mas sempre latente, estava a suprema punitiva potestas do rei. Tal como o
Supremo Juiz, o rei devolvia aos equilibrios naturais da sociedade o encargo de
instauragio da ordem social”®®. O poder de punir devia ser exercido de forma
moderada, a fim de evitar que o monarca fosse visto como um déspota, figura que se
distanciava do rei misericordioso que esta amparado no exemplo do Deus amoroso € o
colocava proximo dos tiranos que buscavam manter o seu poder atentando contra os
direitos de seus suditos e buscando manter sua legitimidade exclusivamente pela
violéncia.

Mas o monarca nao deve dispor da graca de qualquer forma, sem critério. Ela ¢
um mecanismo poderoso, de forte impacto social e que condensa os principais
contetdos que dao sentido a existéncia num universo regido pela perspectiva crista.
Devem ser tomadas todas as precaucdes possiveis na hora de distribuir a misericordia
real. E preciso avaliar com prudéncia se o agraciado realmente é merecedor daquele ato.
Se ele esta a altura de ser contemplado pela benevoléncia do rei, se aquele ¢ o momento
certo de se exercer o poder da graca. Caso contrario, o ato da graga se banaliza, perde
sua eficacia e que acaba tendo a natureza distorcida ameacando, desta forma, a ordem
politica e social.

Vieira, no sermao da Quarta Dominga depois da Pascoa, proferido no Maranhao,
utiliza de forma magistral as Sagradas Escrituras para demonstrar a importancia de se
valorizar o ato da graga e de concedé-la dentro de critérios bem estabelecidos.
Recordando a passagem em que Deus promete a Moisés a graca ndo s6 de libertar seu
povo, mas de fazé-lo rico com o ouro e a prata de seus opressores, sublinha que o
exercicio da graca estd inserido dentro de uma estratégia complexa de configuragdo
politico-teoldgica, propria da dindmica social fundada num paradigma corporativo, no

qual prevalece uma justica que se caracteriza por mecanismos mais brandos de puni¢ao.

3% HESPANHA, A. M. Op. Cit., p. 222.
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De acordo com Vieira, “a graca e seus auxilios, ou sdo suficientes somente, ou
eficazes: os suficientes bastam, mas ndo tém effeito: os efficazes tém o seu effeito certo
e infallivel, e por meio delles se consegue o fim para que foram dados’>%. A eficicia, a
infalibilidade do ato, ¢ a constru¢ao de uma perspectiva de horizonte onde o sudito nao
se sente abandonado pelo seu rei, onde o fiel encontra amparo, o afago do seu senhor e
percebe que o sentido de sua existéncia, como o sentido dos atos que sdo praticados
pelos seus senhores estdo dentro dos marcos religiosos que buscam conduzi-lo ao
caminho da salvacdo, elemento fundamental na mentalidade politico-relilgiosa da
sociedade ibérica do século XVII e que se constitui em fundamento basico da cultura
politica do Antigo Regime. Ele tem a confianca de que, mesmo estando em pecado,
mesmo transgredindo as normas, tem a possibilidade concreta da salvagdo por meio da
absolvi¢ao de suas faltas. Deus e o monarca nao lhe viram as costas, mas mantém os
bracos abertos, consolidando, no meio social, o modelo do pai que protege seus filhos,
que ndo os abandona nos momentos de fraqueza e confusdo, e que sempre estara aberto
a reconcilia¢do, principio que fundamenta as relacdes feudais e que se faz presente, com
extremo vigor politico, no Antigo Regime.

E preciso ter, também, a dimensdo correta do tempo, do momento de se
conceder a graca real. Trata-se de uma relacdo de espago-tempo que amplifica os efeitos
da benevoléncia do monarca. Vieira aponta, no ja citado sermao da Quarta Dominga
depois da Pascoa, que “consiste e depende de a mesma graga e seus auxilios se darem
em tal opportunidade de tempo, e suas circumstancias, e em tal disposi¢do do sujeito,
que o seu livre alvedrio os aceite e use d’elles™®*. O vigor do ato de misericordia
praticado pelo principe ao cumprir com a fun¢do de guardido supremo da justica
depende muito dessa capacidade do monarca de saber o momento exato de dispor de sua
cleméncia, afim de que os efeitos sejam potencializados, ou seja, que o agraciado esteja
convencido da importancia do ato e da gldria que ele comporta.

Por outro lado, o agraciado deve valorizar o ato de misericordia que lhe foi
dispensado, pois constitui-se em ato de amor exclusivo da majestade para com o
vassalo, e que, através desse ato o mantém inserido na comunidade cristd representada
pelo reino, preservando a esperanga da misericordia diante das faltas. E importante
lembrar que a cleméncia régia depende da disposicdo do sudito de se arrepender

efetivamente de suas transgressdes. O ato, para que se efetive dentro da gléria que o

37 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 306.
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comporta, exige do agraciado o arrependimento sincero e a confirmagdo de sua
disposicao pelo compromisso que assume de conduzir-se de acordo com os valores
morais da sociedade cristd, fazendo da sua vida um exemplo de virtude, sempre a
disposi¢dao de Deus e do monarca cristdo para a consolidagdo do Império de Cristo na
terra, através de obras que explicitem esse compromisso assumido no momento do
perddo. A graca ndo deve ser tratada como um beneficio qualquer. Lembremos que
configura um instrumento ideologico de legitimacdo do poder real que permeia a
composi¢ao politica do Antigo Regime, valorizando as estruturas de comando no seio
da sociedade. E um ato politico dos mais importantes ¢ ser merecedor de tamanha
benevoléncia deve ser valorizado como a maior das honrarias. E ela que nos faz, na
percepcao de Vieira, filhos de Deus e do monarca, membros de seu reino e garantia da
sua gloria. Desvaloriza-la significa rejeitar o amor que o monarca dispensa a seus filhos
e abrir mao da gldria que o envolve.

Finalizando este capitulo, podemos afirmar que ao monarca, como provedor de
uma justica distributiva e pactual, cabe a responsabilidade de punir e agraciar, sempre
tendo em vista o bem estar social. Sua principal funcao € garantir a harmonia do corpo
social e para isto tem a sua disposicdo mecanismos preciosos que, a partir de uma
configuracdo teoldgica de sua natureza, ddo ao principe o carater majestatico e divino.
Prevalece, entretanto, a importancia de um amor espiritualizado, concebido no interior
de uma moral catdlica que desperta em seus suditos uma amizade mistica que da forma
a unidade de um corpo social marcado pela pluralidade de ordenamentos.

Esse amor se materializa na graga, atributo do monarca que se consubstancia
pela distribuicdo da misericordia real. Trata-se do perddo as transgressdes, as faltas que
ameacam a harmonia social. Voltada para a constitui¢cao de uma saida pactual, exige do
sudito a disposi¢do para assumir suas culpas, passo fundamental numa dindmica juridica
que pretende estabelecer a harmonia entre as partes envolvidas no processo, sempre
buscando minimizar o prejuizo e garantir que as tradicdes e os direitos sejam
respeitados. Ela insere o sudito numa logica de relagcdes de mutualidade, ja que o amor
que lhe foi dispensado, pelo ato que perdoa suas infragdes e seus pecados, exige do
infrator a disposicdo em retribuir tamanha demonstragao.

Essa dimensdo dos atributos do monarca pelo instrumento da graca estd fundada
numa perspectiva essencialmente teoldgica, que envolve as relagdes politicas no Antigo
Regime, estabelecendo o sagrado como ponto fundamental do processo de significagdo

do conjunto das relagdes sociais. A graga ¢ um dos elementos que aproxima o monarca
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de Deus, estabelecendo uma imagem da figura real pautada em contornos sagrados.
Seus atos sdo vistos e apresentados como constituintes da vontade da divindade, e a vida
social e politica do reino sdo administradas quer pela Igreja, quer pelo poder secular,
responsaveis pela garantia dos parametros de ordenamento da vida, mantendo esta
sempre de acordo com os valores morais fundados no cristianismo.

Nos cabe agora, a tarefa de explicar o papel da mercé, ou seja, a obrigagdo do
monarca de retribuir os servicos que lhe foram prestados, demonstrando que, com
relagdo a graga, trata-se de uma dimensao diferente, embora pertencente a mesma esfera

de realizacao da justi¢ca do monarca.
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4. Agraciando suditos e tecendo redes

O monarca, como garante da paz e da justica no Império portugués, dispde,
juntamente com a graga, do instrumento da mercé para o cumprimento de suas fungdes.
A estrutura sécio politica ¢ diversificada, dindmica e complexa, e exige formas variadas
de agdo da coroa junto aos demais poderes concorrentes, sempre embalada pela

perspectiva de despertar em seus suditos o amor pelo principe.

1.“Se eu tiver toda a fé, e tal, e tdo efficaz que possa abalar os montes, e passal-os de
um logar para outro, e ndo tiver caridade, nenhuma coisa sou.”

Num longo trecho que revela a importancia que Vieira da a caridade, do sermao
da Quinta Dominga da Quaresma, pregado em 1655, na cidade de Lisboa, destacamos:

escrevendo S. Paulo aos Corinthios, e fallando da fé e dos
mandamentos, que todos se reduzem ao da caridade, pondo o
exemplo em si, dis d’esta maneira: Si habuero omnem fidem,
ita ut montes transfeream, charitatem autem non habuero, nihil
sum: Se eu tiver toda a fé, e tal, e tdo efficaz que possa abalar
os montes, e passal-os de um logar para outro, e ndo tiver
caridade, nenhuma coisa sou. E se quereies que vos declare
este nada que sou, com uma similhanga: Factus sum velut ce
sonans, aut cymbalum tiniens: Sou como um sino de metal, que
ndo faz mais que soar e tinir. Compare-me agora o symbolo
com o cymbalo: o symbolo é o que contém toda a fé: Si
habuero omnem fidem: e com toda essa fé sem caridade, na
qual consistem os mandamentos, charitatem autem non
habuero; que é ou que serd qualquer christdo? Velut ces
sonans, aut cymbalum tiniens. Sera como o sino que ndo tem
mais que o soar, e o tinir. 369

A fé precisa ser confirmada pelos atos de caridade. Fé sem caridade, crer sem
obrar, ¢ afirmar uma proposi¢do vazia de sentido. Ao monarca cristdo cabe-lhe a
responsabilidade de confirmar a fé pelos seus atos, principalmente exercendo a virtude
da caridade que, na otica de Vieira, estd entre os mais importantes elementos que dao

vida a sociedade crista.

3% VIEIRA, Antonio. Sermées. Vol. IV. Porto: Lello & Irméos, 1945.
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E bom ressaltar que o trecho acima citado mostra que a argumentagio de Vieira
estd dentro de uma dimensao teoldgica que fundamenta a esséncia de tais mecanismos.
E desta forma que a questio da mercé aparece no discurso de Vieira. Para ele, referindo-
se a Deus, que assume o papel de espelho para os monarcas, em sermao datado de 1658,
“ndo se serve Deus de nos, porque tenha necessidade de nos; sendo, porque nos temos

) 370
necessidade d’elle”

. Deus ¢ o garante que fortalece a estrutura ideoldgica do discurso
que engendra as relagdes de poder e d4 forma a instrumentos como o da mercé. No
palco das relagdes de poder, o favor real, beneficios concedidos pelo monarca aos
suditos que lhe prestaram - e prestardo - servigos de grande valia, estdo inseridas numa
logica gerencial fundada na constituicdo de redes clientelares de ajuda mutua, de
cooperacdo. Estamos falando de uma forma especifica de constituicdo das relagdes de
poder, que aparece nas obras dos principais pensadores da época, tal como em Francisco

e gy . .« . . r1e 1 ~
de Vitéria: “ que, viviendo em sociedade, se prestassen mutuo auxilio™’"'.Tal relacio

assenta-se na perspectiva do amor cristdo que une o rei a seus suditos.

2.“Fagamos nos a vontade de Deus, e elle nos ndo faltara com o pdo de cada dia.”

Os suditos devem mostrar-se sempre dispostos a servir ao seu rei. O favor nao
deve ser o objetivo final da relagdo entre as partes, mas sim a grandeza do reino e o
cumprimento da vontade de Deus. Os beneficios reais devem ser a conseqiiéncia de uma
vida devotada ao Império, uma dedicacdo selada pelo compromisso da unido do studito
com seu rei, espelho da unido do fiel com Deus selada pelo amor. E o que afirma Vieira,
no sermao da Ressurrei¢cdo de Cristo, quando diz que

vos sois os que tendes necessidade de dar esmola, de rezar, de
jejuar, e de me fazer sacrificios. Assim que, havemos de buscar,
e servir, e amar a Deus com presuposto, que quando o
buscamos a elle, nos buscamos, e nos achamos a nos: que
quando o servimos, nos servimos, quando o amamos, nos
amamos, e quando gastamos com elle, gastamos e dispendemos
comnosco.’”?

Ao transpor a prédica para o plano politico, o beneficiado ¢ agraciado por

servigos prestados a coroa, ou seja, a mercé que estd recebendo ¢ fruto de sua dedicagdo

10 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V, p. 190.
TV VITORIA, F. “Releccion de la potestad civil”, p. 10
72 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 190.
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€ compromisso com a coroa € com o reino. Por analogia, o monarca retribui da mesma
forma que Deus recompensa o fiel por sua fidelidade. “Fagamos nos a vontade de Deus,
e elle nos ndo faltara com o pdo de cada dia; porque a disposi¢do para ter o panem
nostrum, é o Fiat voluntas tua’>", diz o pregador. A dadiva real ¢ fruto da liberalidade
e da caridade, principios cristdos que fazem parte das atribui¢cdes essenciais de um
principe que se espelha em Cristo, rei dos reis. Servir ao rei, colocar-se a servigo do
reino ¢ obrigacdo de todos os suditos, dever que deve ser estimulado pelo proprio
monarca, ndo no intuito de ter os homens a disposi¢do para satisfazer sua vaidade
pessoal, mas para dar-lhes o estimulo e proporcionar-lhes o reto caminho para servir ao
bem comum. Portanto, na perspectiva ideal do modelo politico cristdo, servir ao rei é
servir ao bem comum.

Segundo Vieira “a porta por onde legitimamente se entra ao officio, é so o

. 374
merecimeno...”

Desta forma o agraciado faz parte de uma rede relacional na qual sao
geradas expectativas a respeito de suas contribui¢des futuras para a administragdo do
império, baseadas no merecimento do sudito. Percebemos que, para Vieira, o ato de se
conceder a mercé esta inserido dentro da complexa estratégia politica dessa
administracao, onde o significativo ¢ voltar-se para o bem estar da comunidade crista,
servindo-a por meio da realizagdo de obras que confirmem seu compromisso com a
sociedade e com a fé que a sustenta. Essa ¢ de extrema importancia para o chefe da
missdo dos jesuitas no Maranhdo e Grao Para. Respaldando-se em Sdo Tiago, no

sermao da Quinta Dominga da Quaresma, em Lisboa, no ano de 1655, Vieira lembra:

vos, diz o apostolo, dizeis que tendes fé, eu digo que tenho
obras: mostre agora cada um de nds a sua fé, vos sem obras a
vossa, e eu com obras a minha, e seja tida por verdadeira fé a
que mostrar que o é. A demonstracdo da fé que é interior e
invisivel, parece difficultosa e impossivel, e ndo é sendo muito
facil. A fé é cega, mas assim como o cego me ndo vé a mim, e
eu o vejo a elle, assim a fé ndo vé, mas vé-se: ndo vé, porque
ndo vé os seus objectos;, mas vé-se, porque se vé seus effeitos.
Os seus effeitos sao as obras conforme a Ella: pelas obras se vé
manifestamente; e sem obras como se péde ver?’”

Taxativo, o pregador conclama os suditos-fiéis, no sermao da Quarta Dominga

da Quaresma, em 1657, em Sdo Luis do Maranhdo: “esperae em Deus, e fazei boas

3B VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 61.
M VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V, p.73.
37 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 204.
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. . 376
obras, e elle vos sustentara com suas riquezas”

, ou seja, devem todos dedicar-se a
atender os designios de Deus, respeitar o seu monarca e agir conforme os principios
morais e €ticos que norteiam a ordenacdo da sociedade, pois, desta forma, Deus, por
intermédio do rei providenciara a recompensa adequada aos servigos que Lhe foram
prestados.

Os atores que dominam o tabuleiro desse jogo estdo preocupados com formas
variadas de se exercer o poder que, como ja foi afirmado anteriormente, ndo esta
centralizado num unico pdlo, mas espalha-se pelo cenario politico e social em pequenos
polos. O rei utiliza a mercé como instrumento efetivo para a constru¢ao de uma rede que
possibilita o gerenciamento do Império, no intuito de alargar suas ac¢des, colocando-se
como coordenador no plano da esfera politica. A perspectiva que pauta sua atuagdo

politica de benemérito e a relacdo que desenvolve com os suditos tém o amor e demais

preceitos cristdos como expressoes vivas da fé que alimenta o lago que os envolve.

3.“..mas dar por amor de Deus, ndo ha mais certa negocia¢do, ndo ha mais certo
modo de ajudar a fazenda...”

Antes de se colocar como ferramenta que propicia a constituicdo de redes de
amparo e de sustentacdo politica do monarca, o ato da mercé se constitui, também, na
materializacdo de valores religiosos que fundamentam ideologicamente as relagdes
sociais. Juntamente com a graga, a mercé€, quando bem utilizada, ¢ um mecanismo que
fortalece a proposta catolica de organizacio das relagdes de poder’’’.

No sermdo da Quarta Dominga da Quaresma, proferido em Sao Luis do
Maranhdo, no ano de 1657, o missiondrio compreende essa dimensdo religiosa,
fortalecida pelos elementos da caridade e da liberalidade, atributos tdo importantes para
um principe virtuoso:

pois dar, o tirar de mim, é caminho de acrescentar? Antes

parece caminho de diminuir. Se fora dar por amor dos homens,

ou por outro respeito, sim, que era caminho de perder o que se

da; mas dar por amor de Deus, ndo ha mais certa negociagao,
Y . 378

ndo hd mais certo modo de ajudar a fazenda’°.

376 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., Vol. IV, p.60.

77 Como j4a ressaltamos anteriormente, a sociedade portuguesa do século XVII se pautava por uma
concepcdo religiosa de seu cotidiano, amparada num forte conjunto de conceitos teologico-politicos
desenvolvidos no decorrer da Idade Média e que se constituiam como o edificio ideologico que dava
significado as relagdes sociais.

S VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 71.
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Levando-se em conta que se trata de uma administragao politica voltada para o
alargamento de um Império fundado em principios cristdos®”’, onde a agdo do monarca
se legitima e se justifica pelo amor a Deus, em que o Senhor e suas a¢des sao o modelo
no qual o rei se deve inspirar, o trecho citado remete a percepcao da mercé como
retribuicdo a um servigo prestado ao reino cuja obrigacdo estd em salvaguardar os
principios fundamentais do catolicismo romano. Trata-se de agraciar aqueles que se
mostraram uteis para o alargamento de um Império que vé na fé a sua razdo de
existéncia. Segundo o pregador, no sermdao da Quarta Dominga da Quaresma,
explorando com inteligéncia singular o pensamento teoldgico de seu tempo , “temei a
Deus todos os que o servis, porque os que o temem, elle os livrara da pobreza. Os ricos
empobrecerdo e padecerdo fome; porém os que servem e temem a Deus, e o buscam,
ndo sentirdo falta de bem algum” >*.

A mercé esta voltada para a ampliacdo do poder imperial. Nao estamos falando
apenas do poder do monarca individualmente, mas do poder do reino como um todo. O
dar, o tirar de si fundado no amor a Deus como guia e fonte de existéncia do reino e na
preocupacdo de se recompensar o sudito-fiel, resultara na ampliagdo do poder do
Estado. Esse resultado traduz-se na generosidade que reconhece os servicos que lhe
foram prestados, pois a caridade ¢ uma das principais qualidades que deve possuir o
principe virtuoso, cristdo e devoto, “porque quando abris uma mdo para dar por amor
de Deus, é necessario abrir duas para receber, quando o que daes cabe n’uma mdo, o

381 . . -
»7%, e por ela deve o rei ser reconhecido na condigdo de

que recebeis ndo cabe em duas
efetivo lider do mundo catélico. O exercicio da caridade significa, nas palavras de
Vieira “semear, e é negociar, mas com grandes vantagens. Para semear, ndo ha melhor
terra que as mdos do pobre; e para negociar nao ha melhor correspondente que Deus”.
E arremata a discussdo afirmando: “ndo sdo consideragoes minhas, tudo é fé, e Sagrada
Escrzptura”382.

As dadivas geram um universo de benfeitores que tém a obrigacdo moral de
retribuir o gesto de maneira adequada, j4 que sua posi¢do dentro do reino depende da

forma como se colocam a disposi¢do da republica. E preciso retribuir em maior

7 E importante ressaltar que os monarcas cristdos estavam imbuidos de um ideal cruzadistico que

justificava a sua intervengdo no mundo.

30 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV p. 59.
31 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 72.
32 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 73.
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propor¢ao do que o servigo prestado. Trata-se, para Vieira, de uma negociacao
amparada por Deus e sua lei. Ele diz, que “Deus tem tanto cuidado e providencia com
0s que o servem, que, ndo so os sustenta com tal abundancia, que lhes livra o corpo da
fome, mas com tal certeza, que lhes livra a alma do cuidado™**. O rei, que se espelha
em Deus ao reger o império, jamais deixara de agraciar o sudito que se mostrou fiel e se
disp0s a contribuir para o engrandecimento de um reino que tem por objetivo maior ser
o guardido da cristandade.

Mas, o monarca, ao distribuir mercés, nao s6 retribui, como espera do agraciado
um retorno pelo ato de generosidade. E bom ressaltar, novamente, que para os atores
envolvidos nessa trama, ndo se trata de uma negocia¢ao vulgar, de uma simples troca de
favores, mas de uma negociag¢do fundamentada nos mais altos valores éticos e morais
de uma sociedade regida por uma teologia politica que orienta o comportamento dos
individuos no plano da administragdo imperial e da vida politica cotidiana. Ela estéa
envolvida pelo amor que une os stditos ao seu rei. Uma negociacdo pautada pelo
espirito da caridade e pelo reconhecimento daqueles que foram e podem ser tteis ao
monarca € ao alargamento e consolidacdo das fronteiras da cristandade. Uma
negociagdao onde o que se leva em conta € a contribuigdo para a regulagao do complexo
administrativo imperial cristdo, baseado em principios teologico-politicos de ordenagdo

e regulacdo da vida social.

4.Uns pelo parentesco, outros pela amizade, outros pela valia, outros pelo suborno, e

todos pela negociagao.

E importante salientar que Vieira ndo deixa de criticar a forma banal como as
benesses reais eram tratadas no cotidiano politico da administracdo do reino. Segundo o
missiondrio jesuita, muitas dessas mercés estavam entrando por caminhos tortuosos que
distorciam sua natureza, corrompendo-se e colocando em risco seu efetivo
funcionamento. Segundo o pregador, no sermdo do Bom Ladrio, proclamado em 1655,
na Igreja da Misericordia em Lisboa, os beneficios régios estavam sendo distribuidos
“uns pelo parentesco, outros pela amizade, outros pela valia, outros pelo suborno, e

59384

todos pela negocia¢do™"". Denunciava a vulgarizagdo que reduzia o crédito de tdo alto

3 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 59.
3 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 73.
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designio, que o esvaziava de seu carater ideoldgico, fazendo prevalecer apenas os
interesses pessoais, colocando acima do bem comum as ganancias mundanas, pondo em
risco o edificio que estruturava a sociedade do Antigo Regime.

Alerta o pregador que, para muitos, as mercés nao eram vistas como dadivas que
deveriam ser valorizadas por sua gloria cristd e pelo valor das contribui¢des dadas ao
reino, mas avaliadas, como reles mercadoria, desprovidas de seu carater
sacrofundacional. Em outro momento, no sermao da Quarta Dominga depois da Péscoa,
em S3o Luis do Maranhao, ele esclarece: “a primeira regra, ou A,B,C, da mercancia, é
passar as coisas da terra onde as ha e valem pouco, para onde as ndo ha e valem
muito™® . Aquele que recebe a dadiva do monarca deve valoriza-la como recompensa
pelos servigos que prestou ao rei e a Deus e ndo enxergéa-las como forma de garantir
seus interesses privados em detrimento do bem de todo o reino. O objetivo € cumprir
com o papel que se espera dele, pois ao receber a mercé corporifica-se 0 amor que seu
rei lhe dedica, alimentando, a0 mesmo tempo, a unido do corpo social.

A mercé nunca pode ser vista como um fim em si mesmo, mas como
conseqiiéncia de praticas que estdo de acordo com os valores sociais que orientam
corretamente o comportamento dos individuos. Ser agraciado significa inserir-se numa
teia relacional onde,

o ato de dar, responsavel por cimentar as relacdes sociais,
implicava outros dois: receber e retribuir. A partir desta triade,
tem-se que o prestigio politico em sociedades de Antigo

Regime era decorrente da capacidade de determinado ator
386

social dispensar beneficios™ .

O sujeito agraciado colocava-se numa posicdo de destaque e diante dele se
desfraldava a possibilidade de um futuro glorioso, e sua movimentagdo dentro do
império estaria articulada pelos lacos que ele era capaz de produzir, por meio de sua
capacidade de prestar os servigos esperados.

Tal panorama revela também a disposicdo das elites locais e centrais para
estabelecer estratégias politicas que exploravam o instrumento das mercés a fim de
garantir nichos de poder, algo totalmente legitimo num regime politico que replicava até

a base da piramide social as dinamicas de servigo e beneficio. Assim, por todo o

3% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. V, p. 329.
386 GOUVEA, M.F.; FRAZAO, G.A.; SANTOS, M.N. “Rede de poder e conhecimento na governagio do
Império Portugués, 1688-1735” In.: Revista Topoi, vol. 5, n° 8 (2004), pp. 96-137.
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império, os senhores reproduziam localmente essa mesma logica, propiciando a
constituicdo de redes sociais que ora se alimentavam do poder régio, ora concorriam
com ele. Por exemplo, os oficios régios representavam uma riqueza que Seus
beneficiarios deveriam redistribuir entre seus clientes. Desmerecer tal dadiva, mesmo
para um membro da alta nobreza, era abrir mao de uma posi¢do de destaque dentro do
império, de ir contra a logica de estruturagdo das relagdes sociais que priorizava a
constituigdo de redes de mutualidades como pontos nodais, atentando contra
fundamentos ideoldgicos basicos, pautados no amor e na caridade crista.

Longe de constituir espagos voltados para a inovacdo e superacdo de
desigualdades sociais, tais redes conservavam o modelo hierarquico, pois possibilitavam
que a cabeca politica suprema, o rei, fosse vista como a fonte principal de onde
jorravam as benesses que chegavam a todos os suditos. Dele partiam as mercés que
reconheciam os servicos de seus principais suditos que, por sua vez, deveriam
reconhecer e retribuir os servigos prestados por seus dependentes. Em tltima instancia,
os nobres e magistrados eram os intermediarios do monarca na distribui¢do das riquezas
do império, do mesmo modo que o rei se apresentava como o intermedidrio de Deus
para dar a cada um o que lhe correspondia. Era com base neste enredo que o rei se
movimentava como o agente capaz de garantir os equilibrios necessarios para a
manutencdo da paz e da justica. Era ofertando com sensatez, dentro de marcos
estratégicos complexos, que o monarca se utilizava das mercés como fonte de exercicio
do poder que o legitimavam junto a sociedade como o grande justiceiro e pacificador,
garante de equilibrios socio-politicos fundados nos privilégios e na hierarquia e
despertando em seus vassalos o amor pelo rei.

Nesse sentido, como ja apontamos, as elites locais, a nobreza, o clero, ou seja, os
poderes concorrentes do rei desenhavam suas estratégias de poder dentro desse quadro
de encadeamentos, cuja arquitetura politica fundava-se na capacidade de manter viva
uma autonomia jurisdicional relativa frente a coroa, podendo exercer o poder politico de
acordo com seus estatutos, mas dentro de uma légica pactual, onde todos se afirmavam
depositarios do compromisso de atingir o bem comum. Valorizar as prebendas reais era
estimular o seu proprio papel nos marcos gerenciais que exploravam a multiplicidade e
pluralidade do Império portugués e garantir o capital politico na esfera do exercicio do
poder, extraindo do centro politico do reino, por meio das conexdes propiciadas pelas
redes clientelares, o compromisso da assisténcia mutua. Essa assisténcia fazia parte de

um dever que ancorava a figura do monarca, ou seja, a sua capacidade de garantir o bem
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estar de suditos da mesma forma que Deus garante o bem estar dos fiéis que se colocam
a seu servigo. Esses eram os bens (“economia do dom”) que consolidavam e ampliavam
o império portugués, fazendo-o representante legitimo do interesses do catolicismo no
plano universal.

Nao era um jogo no qual apenas o monarca sabia utilizar as regras para garantir
o exercicio do poder, mas, as demais ordens, dispostas a manter seus direitos e
privilégios, também sabiam movimentar as pecgas corretas no tabuleiro politico para
forcar o centro a atender aos seus interesses e reordenar os equilibrios de acordo com
suas prioridades, estabelecendo patamares para a ordenagdo de novos equilibrios dentro
de marcos pactuais®®’.

Mas, o que ndo se pode deixar de salientar é que esta pressdo das elites sobre as
prebendas reais estava pautada pela consciéncia que os polos de poder periféricos
tinham sobre o direito de também fazerem justica, pelo que exigiam do monarca a
recompensa por seus servigcos, desde que atuassem de acordo com os principios morais
do catolicismo®™. Néo se trata da oferta de cargos e prebendas a membros e aliados que
ndo fizeram por merecer aquela dadiva real. E imperativo que eles tenham os atributos
necessarios, que se mostrem merecedores de receber do rei os beneficios.
Principalmente, no tocante a administra¢do das conquistas, ja que os oficios eram muito
requisitados e valorizados pela elite portuguesa. Diz Vieira, no sermdo do Bom Ladrao,
condenando a pratica corrupta pautada no pragmatismo dos favores pessoais € que
esvazia o conteudo religioso que normatiza o instrumento da mercé:

Dom Fulano (diz a piedade bem intencionada) é um fidalgo
pobre, dé-se-lhe um governo. E quantas impiedades, ou
advertidas ou ndo, se contém n’esta piedade? Se é pobre,
déem-lhe uma esmola honestada com o nome de tenca, e tenha
com que viver. Mas por que é pobre, um governo, para que va
desempobrecer a custa dos que governar; e para que va fazer
muitos pobres d conta de se tornar muito rico!?’* .

¥7 Nessa perspectiva, o rei aparece, assim, sujeito aos constrangimentos e contingéncias impostos pela
economia de favores, e podia ser clara e eficazmente pressionado por determinadas casas poderosas no
sentido de tomar esta ou aquela resolucdo, como, na pratica, sucedia com os outros atores politicos. O seu
poder, apesar de considerado absoluto, era, na pratica, muito mais restrito do que podia o discurso politico
deixar entender. XAVIER, A.B.; HESPANHA, A.M. “A representagdo da sociedade e do poder” In:
MATTOSO, J. (dir.) Historia de Portugal. Lisboa: Editorial Estampa, 1998, pp. 113-139.

3% Como apontam os historiadores portugueses A. M. Hespannha ¢ A. B. Xavier “o acto de ‘dar’ podia
corresponder a um importante investimento de poder, de consolidacdo de certas posi¢des sociais, ou a
uma estratégia de diferenciagdo social. O ‘dar’ com liberalidade, com caridade ¢ magnificéncia parece,
por outro lado, essencial para o proprio impacte do acto.” XAVIER, A.B.; HESPANHA, A.M.“As redes
clientelares” In: MATTOSO, J. (org.) Historia de Portugal. Lisboa: Editorial Estampa, 1998, p.344.

3% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol V, p. 75.
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Conceder o favor régio como resultado de uma negociacao para agradar este ou
aquele poderoso, sem levar em conta os fundamentos teologicos que estruturam as
relacdes sociais € abrir espago para a corrup¢do dos comportamentos, para a deturpacao
dos valores sociais e abrir uma janela para o caos que desordena e confunde. E preciso
critérios muito bem definidos e ndo apenas agradar para ampliar poderes egoistas,
deixando de lado o bem comum. No mesmo paragrafo Vieira sublinha a necessidade de
se verificar se os servigos que foram prestados realmente sdo suficientes para legitimar a
concessao da mercé. Diz o pregador, no mesmo sermao, que

certo capitdo mais antigo tem muitos annos de servigo: déem-
lhe uma fortaleza nas Conquistas. Mas se esses annos de
servico assentam sobre um sujeito, que os primeiros despojos
que tomava na guerra eram a farda e a ra¢do dos seus proprios
soldados, despidos e mortos de fome; que had-de fazer em
Sofala ou em Mascate?”°

Mais preocupante ainda se torna a questdo quando se trata de magistrados que
tém por objetivo ajudar o monarca no exercicio da justica. Segundo o pregador,
tal graduado em Leis leu com grande applauso no Pago,; porém
em duas Judicaturas, e uma Correig¢do, ndo deu boa conta de
si; pois va degredado para a India com uma béca. E se na
Beira e no Alemtejo, onde ndo ha diamantes, nem rubis, se lhe
pegavam a mdos a este doutor, que serd na relacio de Goa?™"
A preocupacao do pregador ¢ justamente com o bem comum, com a uniao selada
pelo amor entre o principe e seus suditos, unido esta fundamentada numa ordenagdo
cristd da sociedade. Esse amor se afirma como um instinto que leva os homens a ajudar,
sempre que possivel, o seu semelhante, jamais deixando de lhe estender a mido>*?.
O bem estar do Império, a satde da sociedade acaba comprometida quando o
que prevalece € a negociacdo que sO leva em conta os interesses particulares, quando a
cobica ndo estiver de acordo com os parametros morais. Mesmo porque Vieira ndo
condena a cobiga, desde que esteja articulada com os principios éticos e morais. Afirma
o pregador, no sermao da Quarta Dominga da Quaresma, pregado em 1657, na cidade
de Sao Luis do Maranhdo, que “se tendes fé, e tendes cobica, por que ndo encaminhaes

a vossa cobica pelos caminhos que vos ensina a fé, para assegurar os interesses que

3% VIEIRA, Antdnio. Op. Cit., vol V, p. 75.

3 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol V, p. 75.

392 Segundo Santo Tomas de Aquino “é natural aos homens amarem-se mutuamente. Vé-se o sinal disto
no instinto natural segundo o qual um homem auxilia outro homem qualquer nas necessidades, como por
exemplo afastando-o do caminho errado, levando-o na queda, etc., como se todo homem fosse a0 homem
naturalmente familiar e amigo. AQUINO. T. Suma Teologica, Vol. 111. Sdo Paulo: Loyola, 2001.
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pretendeis?”**> Ou seja, os interesses privados devem estar de acordo com os interesses
coletivos. A obra tem de estar de acordo com a fé. O ideal de sociedade que norteia
estes homens ¢ a perspectiva de se estabelecer uma harmonia social onde a pluralidade
de ordenamentos prevalega, ou seja, que cada segmento tenha garantido o direito de ter
suas tradigdes respeitadas, o que ndo exclui a realizacao de interesses privados desde
que estes estejam de acordo com os valores éticos e morais da sociedade crista.

A anélise desenvolvida por uma série de historiadores, nos ultimos anos, em
torno da idéia de “economia das mercés”, que regulava as relacdes de poder no interior
do Império Ultramarino portugués, ofereceu-nos excelente contribuicdo para o
entendimento da forma que a politica assume no Antigo Regime.

Partindo do entendimento que as relagdes sociais e politicas estdo pautadas pela
constituicdo de redes clientelares de ajuda mutua, essa perspectiva permitiu um avango
significativo nos estudos sobre a administragdo imperial, da forma como determinados
personagens se colocavam no tabuleiro do jogo politico no Antigo Regime, explorando
os instrumentos da mercé e, também, da graca real. Essa andlise contribuiu para o
aparecimento de um conjunto amplo de trabalhos que tem como foco principal as
trajetorias biograficas de figuras de destaque no interior do Império Ultramarino
portugués. Sdo estudos prosopograficos que analisam os lagos que atam os individuos
entre si e a determinados grupos, cruzando tais informa¢des com as respectivas atuagoes
politicas. Os resultados revelam a importancia da constituicao de redes clientelares para
a ascensao e solidificacdo do poder, quer da monarquia, quer das aristocracias locais.

Essa chave analitica explicita o carater plural e multidimensional da forma como
os agentes dos variados corpos que constituem a sociedade buscam garantir seu poder
de influéncia e decisao dentro da coroa portuguesa, onde o poder local e as elites t€m
poder suficiente para dialogar com o monarca no sentido de fazerem valer também os
seus interesses’ .

Isso nos ajuda a perceber que, longe do desenho altamente centralizador que
reconhecia o rei como podlo Unico de decisdo, os poderes periféricos tiveram grande
importancia na construcao e manutengao do Império. As institui¢des locais, as elites que

se afirmaram nas conquistas ultramarinas, os religiosos que se estabeleceram tanto nas

3% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 61.

394 GOUVEA, M.F.S.. “Dialogos historiograficos e cultura politica na formagio da América Ibérica” In:
SOIHET, R. J. BICALHO, M. F. GOUVEA, M.F.S. Culturas Politicas. Rio de Janeiro:
FAPERJ/MAUAD, 2005, pp. 67-84.
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colonias como no centro do Império, detentores de uma série de prerrogativas fundadas
nas dindmicas da sociedade corporativa, os oficiais régios e a nobreza: todos
constituem poélos de exercicio do poder politico, com deveres claros, responsabilidades
definidas para a garantia da paz e da justica. Estes corpos sdao detentores de direitos e
defendem sua legitimidade apoiados, tal como a monarquia, na tradigdo ¢ numa visao
teoldgico-politica do universo.

Nesse sentido, diversos eram os ‘centros’ e as ‘periferias’,
entdo articulados e relacionados de multiplas maneiras.
Multidirecional era o espectro de relagcdes que articulavam a
‘metropole’ e as suas ‘colonias’, a despeito da ja apontada
centralidade lisboeta na dinamica governativa portuguesa
ultramar.”

Essa estrutura politica estava formatada por meio da constituicao de redes, onde
0 jogo se desenvolvia pelo estabelecimento de pactos, nos quais os grupos buscavam se
fortalecer. No plano ideal, como prega Vieira, esses sujeitos ndo deveriam procurar
somente uma realizagdo individual, mas obrar para garantir que os direitos fundacionais
dos ordenamentos a que pertenciam, que lhes davam identidade social, fossem
respeitados. O fato ¢ que a realidade politica corrompia os homens, grandes e pequenos,
e o cotidiano mostra uma série de personagens com forte presen¢a na historia do
Império Ultramarino portugués, nem sempre virtuosos e ciosos de sua fungdo. A vida
politica se constituia na busca constante pela construcdo de espagos politicos que
ampliassem a capacidade de exercicio do poder pelos segmentos, em constante disputa.
Nao cruzar os limites da ética e da moral cristds, ndo pdr a perder a Reden¢do, ndo
desonrar os pactos, era uma exigéncia muito dificil de ser cumprida por simples
humanos pecadores. Dai a importancia que adquirem os homens da Igreja, aqueles
comprometidos com o bem comum e conhecedores ndo apenas de grandes questdes de
teologia mas, sobretudo, das implicacdes terriveis que suporiam para a Redenc¢do, o
encaminhamento erroneo dos negocios do cotidiano. As redes e os lagos que elas
ensejam devem ser estimulados, desde que o objetivo final seja o correto.

Isso nos leva a perceber que, tanto o monarca, quanto a nobreza (tanto do reino,
como da periferia do Império e aquela que se firmou pela ocupagdo de oficios na
burocracia régia) e a Igreja marcavam posicao recorrendo a redes de amparo, ou seja, de

uma estrutura de apoios onde os lagos estdo definidos pela capacidade de cada segmento

GOUVEA, MFS. FRAZAO, GA., SANTOS, MN. “Redes de poder e conhecimento na governagdo do
Império Portugués” In: Revista Topoi v. 5, n. 8§(2004), pp. 96-137.
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de se afirmar no campo politico, fortalecendo a si e aqueles que vinculam. A justica,
nesse contexto, torna-se uma instancia significativa, na medida em que se afirma como
lugar para o estabelecimento de acordos. A justica ¢ um espago de negociacdo, de
construgdo de composi¢des possiveis entre os segmentos concorrentes, como se vera
logo adiante, onde as partes, em nome da garantia da paz social, entendida como a
manutencdo dos direitos e prerrogativas conquistadas ao longo da historia, pretendem
garantir um lugar preeminente no campo das decisdes, no exercicio do poder da
administragdo imperial®*®,

Mas cabe-nos lembrar que, embora para Vieira — e para outros homens da Igreja
- 0 modelo ndo fosse vivido em sua forma ideal, os stditos-fié¢is do Império conheciam
suas principais linhas de for¢a e usavam-no como referéncia, como farol. No que se
refere as redes relacionais de ajuda mutua, ndo podemos vé-las como meras estratégias
pragmaticas desprovidas de significagdes mais profundas. Elas fazem parte de um
conjunto de acdes que estdo amparados num complexo mental que da sentido a agdo
politica no Antigo Regime. Elas pautam-se por uma ideologia social, por uma forma de
conceber o mundo que lhes da o sentido e a legitimagdao necessarios dentro de um
determinado projeto de sociedade. Percebemos estar diante de uma cultura politica que
se constitui num complexo especifico de representacdes acerca do mundo, e que “uma
vez adquirida pelo homem adulto, constituiria o nucleo duro que informa sobre as suas

»397  Entendemos os fatores

escolhas em funcdo da visdo do mundo que traduz
orientadores da acdo humana, historicamente pautada por valores, crencas € normas que
se compartilha com outros homens, balizando a forma de ver o mundo e de se ver no
mundo, num movimento que engloba uma perspectiva articulada entre passado, presente
e futuro.

Esse complexo mental, como ja afirmamos anteriormente, esta orientado pela
presenca de uma argumentagdo fundada em estruturas ideologicas de matriz teologica.
Essa estrutura em redes estd marcada pelo compromisso de uma sociedade que busca o
sentido de sua existéncia nos valores e principios da republica cristd e na ampliagdo de
suas fronteiras, fortalecendo o ideal da redencdo, onde categorias como liberalidade,

caridade e misericordia eram partes significativas do processo de configurag¢ao social.

Na perspectiva de Vieira, que fundamenta o conceito de mercé por meio de

3% Discussdo que esta presente nesta dissertagio, no capitulo referente a Justiga.
7 BERNSTEIN, S. “A Cultura Politica” In: RIOUX, J. P. SIRINELLI, J. F. Para uma Histéria
Cultural. Lisboa: Estampa, 1998, pp. 351-363.
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argumentacoes teologicas, o sudito-fiel portugués que se colocasse a servico de Deus
teria garantido o seu sustento. A acdo politica do Antigo Regime, fundada na construcao
de redes de apoio mutuo, que expressavam a perspectiva de estabelecer equilibrios
politicos que garantissem a existéncia de espacos multiplos de exercicio do poder, ¢ o
resultado de uma estrutura social fundada numa ideologia onde a presenga do sagrado e
do compromisso com a republica crista sdo incontornaveis. Nela, o monarca e os demais
polos que compartilham o poder de dizer a justica, amparam-se na caridade, na
solidariedade e na liberalidade, consideradas virtudes fundamentais para aqueles que
exercem o poder em uma republica crista, para legitimar sua pratica. Diz o pregador a
seus ouvintes, em 1657, em Sao Luis do Maranhdo, “que tdo desvelados andaes todos,
e tdo esfaimados por ter de comer, e por deixar de come a vossos filhos, segui e servi a
Christo, e eu vos seguro de sua parte, que nem a vés nem a elles lhes faltard pdo™*. O
que da sentido de existéncia, ou seja, o que demarca a agao dos homens e lhes permite
perceberem-se como parte daquele universo, a partir de suas agdes, ¢ um complexo
mental estruturado no pensamento religioso que se desenvolveu no decorrer da Idade
Média, amparado nas Sagradas Escrituras € no comentario que delas fizeram os mais

renomados tedlogos de seu tempo.

Como ja referimos anteriormente, os historiadores que desenvolveram a idéia de
“economia das mercés”, ou “economia do dom”, contribuiram positivamente para o
estabelecimento de novos entendimentos da forma como os agentes politicos se
posicionavam no Império Ultramarino portugués, revelando uma dinamica plural e
multidimensional das relacdes entre a colonia e a coroa. Ela gerou a possibilidade de
abordagens amplas e diferenciadas, que fogem do centralismo excessivo que vé o rei
como o espago por exceléncia do exercicio do poder, ou seja, como pdlo unico de
decisdo dos rumos administrativos do Império. Mas, no nosso entendimento, ela ndo
estabelece uma conexdo desse processo com o universo mental que orienta a vida
politica dos corpos que dao forma a realidade social no Antigo Regime. Ela ndo
explicita os marcos ideologicos que dao sentido, que legitimam tal pratica no cotidiano,
expressos pela perspectiva cristd do amor fraternal, espelhado no amor de Deus pelos

seus suditos.

E preciso perceber que a constituigdo de uma rede clientelar, que busque

estabelecer equilibrios politicos que fortalegcam este ou aquele segmento frente a este ou

3% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol IV, p. 58.
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aquele poder, estd pautada por um compromisso ideoldgico onde o horizonte social se
desenha dentro dos marcos da preservagdo das tradigdes que configuram a civilizagdo
cristd. Ancora-se numa significacdo teoldgica do mundo e das relagdes de poder, onde
o horizonte social a ser preservado estd fundado na busca por saidas pactuais para os
conflitos, revelando tracos de uma sociedade cuja satde, enquanto corpo composto por
membros com funcgdes diferentes, mas todos comprometidos com o pleno
funcionamento da estrutura, e que devem ter a sua existéncia respeitada, orienta-se para

a Salvacao.

Trata-se de uma estrutura politica que marca sua presenca na histéria das
relagdes de poder a partir de seu compromisso com os valores da Respublica
Christiana, explicitados por Vieira quando revela promessas do proprio Deus, em
sermao proclamado em 1657: “se guardades a minha Lei, e os més preceitos, dar-vos-
hei a chuva a seu tempo, e os fructos de todo género serdo tantos, que quando
colherdes os novos, para os recolher langareis fora dos celleiros e das adegas os

399
velhos””".

E o pregador, no mesmo sermao, adverte que aquele que ndo ouvir a Deus tera

diante de si uma realidade de tormentos ¢ uma vida repleta de tristeza. Segundo o
pregador, diz o Senhor que

se nao me ouvirdes, nem guardardes meus mandamentos, o céo

sera para vos de ferro, e a terra de bronze, Aral-a-heis e

trabalhareis debalde, porque as sementeiras ndo nascerdo, e as

arvores ndo dardo fructo. Isto mesmo repete Deus no Livro do
P ) N 400
Deuteronomio, e em outros muitos logares dos Historiaes.”

5. O reino de Portugal esta obrigado, ndo so de caridade, mas de justica, a procurar
efetivamente a conversdo e salvagdo dos gentios

O imaginario portugués, expresso de forma significativa nos sermdes de Vieira
que aqui analisamos, fortemente influenciado por categorias medievais, estava
impregnado por uma concep¢ao cruzadistica, missionaria, de expansdo do catolicismo
romano, onde o papel de seus suditos era servir a seu rei e a seu Deus. O compromisso

era estabelecer um movimento que levasse a terras distantes os valores da Igreja

3% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. IV, p. 59.
40 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. IV, p. 59.
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catolica, sacralizando o mundo pagdo e incorporando ao universo catolico culturas que
se encontravam distanciadas da salvag¢do, prémio que s6 poderia ser alcangado pela
palavra do Evangelho. Segundo essa interpreta¢do, Portugal tinha uma missdo no
mundo, selada por compromisso com o préprio Criador, € que consistia na expansao €
defesa das fronteiras do catolicismo romano, sendo o rei o principal vigario de Cristo na
empreitada. Essa condicdo foi confirmada pelas varias bulas papais emitidas entre os
séculos XV e XVI, que reafirmavam esse compromisso € a vocagdo messianica presente
no imaginario portugués. Essa documentagdo ¢ importante, porque era, “através de
documentos pontificios, que os papas confirmavam os direitos dos portugueses sobre as

novas terras, tendo em vista a conversdo dos infiéis” **!

. Os portugueses, que na
perspectiva de Vieira eram concebidos como povo escolhido por Deus, tinham na sua
concepcdo que na historia lhes cabia a defesa e ampliagdo do império cristao, fundado
numa ortodoxia teoldgica e imbuido da tarefa de reforgar valores e costumes que
estabeleciam suas bases no apostolado catoélico. Logo, como principal defensor do
catolicismo romano, Igreja e Estado estavam unidos por um objetivo tnico **.

Isso explica que a idéia de cruzada sempre estivesse presente nos coragdes €
mentes dos monarcas, nobres e religiosos portugueses. O melhor exemplo ¢ D.
Sebastido, rei lusitano que perdeu a vida na luta contra os mouros do norte da Africa,
guiado pelo fervor catdlico de conter os infiéis e consagrar os territorios conquistados
ao 1mpério catdlico. Seu desaparecimento em plena batalha deu corpo a um
messianismo que impregnou a politica portuguesa nos anos subseqiientes a sua morte*"”.

Os embates travados por Antdnio Vieira, que se pautava pela evangelizagao
missiondria dos indigenas do Estado do Grao Para e Maranhao, estavam inspirados por
um conjunto de reflexdes que entendiam o reino de Portugal como agente principal do
império cristdo, e por isso autorizado a exercer dominio sobre terras e gentes que

estivessem distanciados da ‘“verdadeira religido” e do “verdadeiro Deus”. A

WU AZ7ZI, R. A Cristandade Colonial. S3o Paulo: Edigoes Paulinas, 1987,p.18.

%2 Como aponta Riolando Azzi, [..] a formagdo catolica da sociedade brasileira continuou sendo
realizada inspirando-se numa tradicdo teoldgica medieval, e tendo como base a nogdo de Cristandade,
com a qual passou a ser identificado o reino lusitano: Estado e Igreja eram apresentados como institui¢des
que deviam permanecer unidas. AZZI, R.. 4 teologia catolica na formagdo da sociedade colonial
brasileira. Petropolis: Vozes, 2004, p. 08.

43 Os monarcas portugueses, segundo Hoorrnaert, encaram as navegacdes para a América como
‘cruzadas’, os indios como ‘gentios’ a serem convertidos, a guerra contra os indios como ‘guerra santa’,
tudo na tradigdo ibérica de conquista e reconquista apds o dominio arabe: a mentalidade das cruzados os
marcou definitivamente” HOORNAERT, E. Fomagdo do Catolicismo Brasileiro. Petropolis: Vozes,
1991, p.32.
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concretizagao desse império deveria se fazer sob a égide da unido entre Estado e Igreja,
de uma simbiose, pois sem catolicismo ndo havia império.

Essa complexa interagdo entre politica e religido que ancorava o pensamento de
Vieira constituia o principal mecanismo de mediagdo das relagdes de Portugal (e dos
portugueses) com os demais povos. Antonio Vieira, em seus discursos, desenvolveu
uma tematica que contemplava um aspecto espiritual de consolidagdo das conquistas
onde a Igreja e o Estado caminhavam juntos, envolvidos pelo mesmo objetivos de
reden¢do das almas, conversao dos gentios e defesa do catolicismo contra inimigos das
mais variadas naturezas. Sua chave de interpretacio do mundo luso brasileiro era
fundada numa teologia politica ancorada no pensamento cristio medieval, fundada no
messianismo do povo portugués, exaltando os lagos da coroa portuguesa com os valores
da Igreja Romana, lacos que definiam a propria identidade portuguesa. A funcao de
Portugal, de seu monarca e de seu povo era sacralizar os espagos que haviam sido
integrados ao mundo europeu, combatendo as manifestacdes religiosas pagas locais, por
meio de um processo de evangelizagdo que conduzisse os gentios que habitavam as

terras conquistadas a Igreja de Cristo. Nas palavras de Vieira,

o reino de Portugal enquanto reino e enquanto monarquia estda
obrigado, ndo so de caridade, mas de justica, a procurar
efetivamente a conversao e salvagdo dos gentios, a qual muitos
deles por sua incapacidade e ignordncia invencivel ndo estdo
obrigados.”™

Essa vocacao missionaria portuguesa partia de uma alianga, um compromisso
ditado por Deus que ungiu a monarquia portuguesa, dando-lhe a responsabilidade de
zelar pela dilatagdo da fé catdlica, pois

Tem esta obrigagdo Portugal enquanto reino; porque foi este o
fim particular para o qual Cristo o fundou e instituiu, como
consta da mesma institui¢cdo. E tem esta obriga¢do enquanto
monarquia porque este foi o intento e contrato com que 0s

sumos pontifices lhes concederam os direitos das conquistas,
e 405
como consta de tantas bulas apostolicas.

A expansdo do Império Ultramarino portugués, na chave de interpretacdo de
Antonio Vieira, era a expansdo do Império de Cristo. A historia de Portugal era a

histéria de um povo marcado por este compromisso, em que seus monarcas nao so eram

% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. II, p. 62.
5 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol. 11, p. 62.
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lideres temporais, mas também lideres religiosos que conduziam o povo na conquista e
consagragdo de territorios do inimigo, perverso e maligno, que buscava sempre
subterfiigios para afastar os homens de Deus. Era um reino que em suas empreitadas
encontrava-se sempre com Deus ao seu lado. Segundo o jesuita, no sermao da
Publicacdo do Jubileu, pregado em 1654,
Escolheu-nos Deus para levvar a sua fé ao mundo que
descobrimos. Levamo-la a Africa, estendemo-la pela Asia,
troxemol-a a esta América, e eem nenhuma gente barbara ou
poliica a transplantamos, que ndo seja da mesma cor que a

nossa, obedecenddo e adorando o nome do sucessor de S.
406
Pedro, e confessando a verdade de seus poderes

Na leitura que Vieira estabeleceu em seus sermdes sobre a identidade
portuguesa, os lusitanos eram considerados os guardides desse espago homogéneo e
sagrado. Cabia a eles lutar pela preservagdo do mundo sacralizado e toda ameaca ao
Estado portugués, todo questionamento de sua legitimidade, deveria ser considerada
como ameaga do caos e do amorfo, do informe e inconsistente espaco ndo homogéneo,
uma ameaca ao sagrado projeto de dilatacdo das fronteiras do cristianismo. Os sermdes
permitem-nos entender que se trata de um conjunto de representacdes do universo
politico que se pautavam pelo discurso religioso, fortemente influenciado pelo
pensamento que caracterizava a civilizagdo cristd. Trata-se de entender os sermoes
como narrativas que buscavam dar sentido ao cotidiano politico dentro dos marcos da
sacralidade, onde os pilares de sustentacdo se encontram firmados num amplo espectro
teoldgico, amparado por pensadores de matriz catdlica. Esse pensamento reflete a busca
por uma significagdo do universo politico onde o importante, dentro de sua chave
analitica, ¢ apontar as bases sagradas daquela cultura politica que determinam os
movimentos no tabuleiro politico. Os homens se movimentavam de acordo com o
complexo de representacdes que os orientavam, que lhes permitia perceber a natureza
de seu papel e estabelecer as fronteiras de sua propria identidade.

Nesse sentido, ao se debrucar sobre as trajetérias individuais, valorizando um
conjunto de relagdes de poder onde o importante é perceber até que ponto os homens
exploravam as conexdes para a sua ascensdo social no interior do Império. Tal estratégia

estd consubstanciada por uma ideologia de natureza teoldgico-politica que a torna

46 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol XIV, p. 129.
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legitima perante a sociedade. E uma pratica que estd adequada aos marcos do
catolicismo e da perspectiva de se construir a republica cristd. A caridade, a
magnanimidade, a liberalidade e a solidariedade cristda embasam este processo como
afirma¢ao do amor que envolve a unido entre o monarca € seu povo, um amor pautado
na espiritualidade cristd, na qual Deus o expressa pela sua disposicdo em amparar
aqueles que o servem e perdoar os que sinceramente se arrependem de seus
crimes/pecados. Esse Deus misericordioso, que se afirma pela caridade e pela
misericordia constitui-se no espelho que orienta a agcdo do monarca.

Para Vieira, a mercé ¢ o instrumento pelo qual o monarca, exercendo os
atributos de um principe que se legitima politicamente por meio de um discurso
teologico, coloca-se como vigario de Cristo, e retribui os servigos que lhe foram
prestados. O sudito deve sempre ter em mente que ao prestar servigo, seu objetivo final
ndo deve ser as benesses, mas, sim, servir aquele que estd comprometido com Deus e
com o alargamento da republica cristd. A dadiva real ¢ uma conseqiiéncia, um sinal de
que o monarca ¢, de fato, um governante que estd amparado por Deus e, como o proprio
Senhor, busca no amor materializado em atos de misericordia (a graga) e de caridade (a
mercé), fortalecer a unido do corpo social, despertando por seu intermédio, a amizade e
o respeito dos suditos.

A mercé tem de obedecer a critérios definidos por uma ética ancorada no
sagrado. Articulada com o mecanismo da graga, nao s6 legitima a condu¢do do monarca
diante dos suditos, como exemplo de mecanismo doce de controle social, mas também,
o que ¢ de fundamental importancia perceber, faz com que se corporifique o ideal
cristdo que se constitui em principio de ordenamento das relagdes sociais, fazendo do rei
um arbitro que atua em nome da harmonia social, atendendo aos designios do Senhor,
espelhando-se em Cristo como fonte iluminadora de suas acdes.

Estar nas conquistas, ocupando lugares de destaque no Império, fazendo parte de
uma elite que possui significativa influéncia na administragdo e junto ao povo da regido,
¢ usufruir da dadiva real. Significar o acimulo de um capital politico que capacita a
assumir postos de maior importancia, aproximando-se cada vez mais do ntcleo central
da corte. E parte de uma complexa estratégia politica que, como observamos, busca
montar uma rede de amparos que favorece o acumulo de bens simbolicos que

contribuem para a ascensdo individual, mas que ndo deixa de fortalecer a ordem a que
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pertence o individuo. Nas conquistas sdo necessarios “os criados de maior fé, e os
talentos de maiores virtudes.”"”

Essa condigdo revela que seu rei o ama, que a corte reconhece a importancia de
seu papel para a ampliagdo e legitimacao do Império e lhe confere uma responsabilidade
que o coloca em evidéncia no palco das relagdes sociais. Nesse sentido, € necessario que
aquele que foi agraciado com tal mercé se mostre merecedor de tamanha benesse. Ele
tem de cumprir com seu papel e contribuir para que a missdo conquistadora atinja os
seus objetivos. Sua funcdo ¢ a de que prevalega o “louvar o bem, outra reprehender o
mal: louvar o bem para o conservar, e reprehender o mal para preserva d’elle.” *.
Ele tem de se colocar como um fiel cumpridor dos fins que estabelecem os marcos da
conquista no &mbito da Republica Cristd. No Maranhao e Grao-Para, onde Vieira atua o
papel da missdo evangelizadora nao estava marcado apenas pela salvagdo espiritual das
almas. Nao se trata de uma conquista com objetivos puramente espirituais, alids, como
em todas as demais conquistas. Politica e religido, como ja destacamos, fazem parte de
uma mesma dimensdo que marca a atuacdo dos conquistadores portugueses. Os
indigenas catequizados ndo serdo apenas, como aponta Vieira, fi€is catolicos, mas
suditos de Sua Majestade. Sao esses nativos que irdo contribuir para a consolidagdo e
expansao das fronteiras do Império cristdo portugués. Aqueles que estiverem contra tal
projeto, que criarem obstaculos para a conversdo dos gentios em cristdos e suditos fiéis,
estardo agindo contra a confianca que o monarca depositou neles, mostrando-se
indignos destas dadivas. Diz o pregador que, “servir a Deus com offensa de Deus, é
offendel-o, nio é servi-lo”*”. O mesmo pode se dizer daquele que tem por obrigagio
servir a0 monarca, ja que dentro dos fundamentos que dao sentido ao conjunto das
relagdes de poder no século XVII, o monarca ¢ representante de Deus, pois como aponta
Francisco de Vitoria, “toda la postestad, publica o privada, por la que es administrada la
republica secular, no s6lo es justa y legitima, sino que tiene de tal manera a Dios por
autor que no podria ser quitada o subrogada por el consentimiento de todo el mundo.”*"?
No mesmo texto, o autor jesuita afirma, categoricamente, que ‘“es manifiesto que la
publica potestad no procede sino de Dios, ni se contiene en la condicion de los hombres

: se 411
ni en derecho alguno positivo™ .

7 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., Vol. III, p. 195.

% VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol VII, p. 252.

99 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. V, p. 191.

O VITORIA, F.. “Releccion de la potestad civil”, p. 10.
1 VITORIA, Op. Cit., p. 14.
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O astuto e bem articulado Vieira entende claramente a necessidade de que os
portugueses que se dirigem para as conquistas tém de estar afinados com o
compromisso de servir bem ao seu rei. No sermdo da Epifania, pregado em Lisboa, na
Capela Real, nao deixa de apontar o remédio para se combater as injusticas que sao
cometidas no Maranhao e Grao Paré: que as regidoes fossem “povoadas com gente de
melhores costumes, e verdadeiramente crhistd. Por isso nos regimentos dos
Governadores a primeira coisa que muito se lhes encarrega é que a vida e
procedimento dos Portuguezes seja tal que com o seu exemplo e imitagdo se conertam
os gentios,”, pois se os christdos viveram conforme a lei de Christo, toda a gentilidade

. ., c 1 A2
estivera jd convertida”"'".

Sua preocupacdo ¢ que aqueles que competem a
responsabilidade de administrar em nome do monarca “sejam ao longe que promettem
ao perto”™3. Assim, “o nome do rei passa a ser um trovio prenhe de raios, que fizesse
tremer as cidades, as fortalezas, os portos, os mares, os montes, quanto mais o0s

dld
homens”

. Vieira, tampouco poupa os clérigos de ordens rivais que contribuiram para
a sua desfavoravel condi¢do. No mesmo sermao, afirma que o “segundo remédio é que
as Congregacoes ecclesiasticas d’aquelle estado sejam composta de taes sujeitos
saibam dizer a verdade e que a queiram dizer” *”, pois sio eles “os que nos piilpitos
pregam de publico, elles os que absolvem de secreto nos confessiondarios, (onde é maior
o perigo) e que elles por disposi¢do das leis reaes sdo os interpretes das mesmas leis,
de que dependem as liberdades de uns, as consciéncias de outros, e a salvagdo de
todos”*!°. Devem ser religiosos bem formados na doutrina, ja que se ndo tiverem “mais
lettras que as do A B C, que conselhos, que resolucoes, que sentengas hdo-de ser as
suas?”*'” Afinal de contas, “quem ndo tem luz, nio pode guiar: quem ndo tem espirito,
ndo pode converter.”*'®

Como j4 foi dito anteriormente, na estrutura conceitual que pauta o discurso do
pregador jesuita, cabe a Portugal a salvacdo das almas, a propagagdo da fé. No
complexo e muito bem articulado pensamento de Vieira € este o fundamento que lhe da
a condicdo de reino e os direitos sobre as conquistas. Portanto, nada mais legitimo que,

se revogada esta condicdo, perca suas prerrogativas por objetivos ndo atingidos, sendo

12 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. 11, p. 53.
13 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol II, p. 54.
14 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p. 55.
13 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol. II, p. 57.
1 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol II, p. 59.
7 VIEIRA, Anténio. Op. Cit., vol II, p. 60.
18 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol II, p. 60.
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que “perderdo infallivelmente as suas todos aqueles sobre quem carrega esta
obrigacdo..”*". O rei, como soberano guardido da justica e da paz, fiel cumpridor de
suas obrigacdes que visam nada mais, nada menos, do que preservar o bem comum no
Império, deve agir de acordo. Sua obrigagdo, dentro de um discurso tdo bem articulado
como o de Vieira, ¢ o de punir aqueles que nao estdo contribuindo de forma efetiva e
tomar as devidas medidas para que a paz e a justica prevalegam no Maranhdo e Grao
Para. Adverte o pregador: “ os crueis e os tyrannos sdao aquelles por cuja culpa se estdo
indo ao inferno tantas outras: e se um momento se dilatar os remédios das demais, la
irdo todas.”*°.

Os castigos, segundo Vieira, virdo e se 0 monarca por obrigacdo do pacto que
lhe conferiu a condicdo de administrador do jogo politico ndo tomar as devidas
providéncias, substituindo aqueles que contribuem para que nas conquistas prevaleca a
tirania e o desrespeito a justiga, revogando titulos e concedendo suas dadivas aqueles
que realmente estdo comprometidos com os fundamentos que ddo sustentacdo a
monarquia portuguesa, perdera a legitimidade e contribuira para a condenagao de todo o

reino.

9 VIEIRA, Antonio. Op. Cit., vol II, p. 62.
#20 VIEIRA, Antonio. Op. Cit.,vol II, p. 63.
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Conclusao

O monarca ¢ apresentado nos sermdes de Vieira como o sol da justiga,
responsavel pela administragdo de um Império que tem compromissos s6lidos com o
catolicismo, que se identifica como um povo dedicado a defesa e ampliagdo da
cristandade. Vieira entende que Portugal tem um compromisso missiondrio, expresso
pela necessidade de se garantir a salvagdo das almas ndo s6 dos suditos do reino, mas
também dos povos que foram conquistados no impeto expansionista, legitimado pela
Igreja, o que caracteriza um compromisso sacro entre seus monarcas ¢ Deus. O povo
portugués esta consagrado como aquele escolhido pelo Senhor, e cabe ao rei estabelecer
préaticas politicas que estejam de acordo com este principio salvacionista.

A sociedade esta fundada em principios teoldgico-politicos que, como
demonstramos no decorrer de nossa analise, se fazem presentes na argumentacdo bem
estruturada de Vieira, na qual a significagdo da realidade se alcanga por um conjunto de
representacdes fundadas no pensamento religioso. Os comportamentos sdo orientados
pela ética e moral cristds, que estabelecem os principios formadores das estruturas
politicas, econdmicas e sociais.

E no interior deste universo que Vieira, um dos mais importantes nomes da
historia luso brasileira, e um dos mais destacados membros dos jesuitas de seu tempo,
concebe a figura do monarca cristdo, estabelecendo uma teia argumentativa que busca
no pensamento teoldogico uma fundamentacdo que esteja em consondncia com o0s
principios ordenadores essenciais da sociedade cristd. O monarca deve ter como espelho
de suas agdes os ensinamentos de Deus. O Senhor deve sempre ocupar o papel de
principal referéncia na sua pratica cotidiana de administragdo da vida politica e social
do reino portugués.

Fica claro, nas reflexdes de Vieira, que o rei deve afirmar-se como o arbitro
responsavel pela garantia dos equilibrios politicos, administrando os conflitos em busca
do consenso entre as partes em litigio. O principe legitima-se no campo juridico politico
como coordenador do espaco das relagdes de poder, fazendo justiga por meio da

constitui¢do de pactos assentados no respeito a tradicdo e aos costumes. Revelam-se,
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entdo, as logicas da pluralidade de ordenamentos juridicos. Das palavras do jesuita
emergem os poderes locais do Maranhdo e Grao-Para em concorréncia entre si € em
conflito com a igreja, com a coroa e, o que mais chamou nossa aten¢do, as variadas
formas de se restituir a paz por meio da composi¢do. Vieira ndo se cansa de apregoar o
sentido de complementaridade entre os corpos politicos, dindmica que somente o
monarca tem condi¢gdes de preservar.

Caridade, liberalidade e misericordia sdo atributos que, na dtica de Vieira,
devem prevalecer na imagem do monarca cristdio. Mesmo tendo a sua disposi¢ao
instrumentos rigidos para regular a sociedade e legitimar sua existéncia, o rei deve
preferir a cleméncia como estratégia politica, numa clara alusdo ao ideal cristdo da
redengdo, principio que sempre estara presente no horizonte das relagdes sociais do
Antigo Regime, em Portugal e suas conquistas. Ele pode - e deve - recorrer ao castigo, a
punicao, mas a misericordia deve ser entendida como um bem maior.

Na civilizagdo crista, esses atributos constitutivos da “cabega politica” reforcam
a estrutura ideoldgica que explicam o mundo. Como foi possivel seguir pelos sermdes,
eles ajudam a explicar as hierarquias sociais e os atributos e privilégios daqueles que
foram escolhidos para liderar a cristandade. Sem duavida, um longo caminho de
experiéncias que, no Ocidente, se inicia na Idade Média e encontra-se em pleno vigor
nos tempos de Vieira.

O monarca, ora representado como o pastor que zela pelo seu rebanho afastando
0s perigos, ora como um pai que trabalha incansavelmente pelo bem estar dos filhos,
deve obrar no sentido de fazer com que seus atos despertem o amor dos suditos e
expressem o seu compromisso com Deus. Esse amor, marcado por uma forte
espiritualidade cristd e como reflexo do amor que Deus tem por seus fiéis, deve estar na
base que motiva os atos régios, expressados no exercicio da caridade, da liberalidade e
da misericordia. E a expressdo do compromisso do rei com os valores cristdos que pode
reforgar a imagem de baluarte do cristianismo.

Nesse sentido, para o exercicio de sua condi¢do de guardido da justi¢a e da paz
no reino, 0 monarca recorre aos instrumentos da graga e da mercé que, articulados,
proporcionam a plena realizagdo do ideal de justi¢a. Ser justo, tal como mandava a
tradi¢do, era “dar a cada um o que lhe era de direito” (Digesto). O rei distribuia
desigualmente - como era devido - segundo os merecimentos, que serdo medidos pelos

principios cristdos. Graga e mercé sdo, respectivamente, a misericordia da majestade e a
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liberalidade do senhor. No discurso parenético de Vieira, a cabeca-politica da
cristandade deve ser rei e senhor; a gragca e a mercé sdo os meios de sua justica.

Esses elementos combinam-se ao dia-a-dia de uma vida politica marcada pela
convivéncia dialética entre poderes concorrentes que compartilham o exercicio do
poder. A justiga, como nos sugere Vieira, constroi-se no cotidiano, com base em um
conjunto de regulamentagdes que ndo se estabelece como lei universal e abstrata, valida
para todo o reino, mas por meio da articulagdo entre os costumes locais, as tradigdes
herdadas e a pluralidade juridica dos corpos sociais.

A propria lei ndo assume a forma de nucleo rigido e inviolavel. Ela aparece
como um marco para a negociacdo, um ponto de partida para se construir saidas
arranjadas entre as partes em litigio. Nao era possivel tratar de forma igual os desiguais.
Nascemos, nos lembra Vieira, iguais por natureza, mas devido a inclinagdo do homem
para o pecado, fez-se necessario o estabelecimento de uma hierarquia voltada a inibir
nossa tendéncia corrupta. Dentro da logica corporativa, aqueles que comandam tém
maior conhecimento (pelo sangue ou pela educacdo) sobre o correto funcionamento da
sociedade e, em conseqliéncia, maior responsabilidade. Para melhor desempenhar suas
funcdes, correspondem-lhes também maiores direitos e privilégios. Assim, a esses que
integram as ordens superiores e, especialmente, a0 monarca, compete entender a forma
complexa como esta constituida a sociedade e saber dosar as leis, de forma a ndo
prejudicar a sua natureza, quer pela lassiddao quer pela tirania. O processo de controle
dos comportamentos sociais precisa dialogar com o direito do cotidiano. A justica
estabelece arranjos entre as partes em conflito e o sentido de sua existéncia estd na
promoc¢do de uma harmonia negociada, onde o respeito aos direitos e prerrogativas deve
sempre ser levado em consideragdo por aqueles que sdo responsaveis pelas decisdes que
marcam a vida juridica do reino.

E importante ressaltar que, para Vieira, os clérigos ocupam um lugar de destaque
dentro deste modelo. E ¢ isso que demonstra quando chega ao Maranhao para assumir a
chefia da missdo evangelizadora da regido. Remontando a uma tradicdo medieval que
define o papel da Igreja, cabe aos religiosos a responsabilidade de se constituirem, no
ambito local (paroquial), em magistrados devidamente capacitados a interferir nas
querelas cotidianas e estabelecer pontos de convergéncia que possibilitem a constituigdo
de saidas negociadas. O clero ¢ a ordem que melhor pode interpretar os designios de
Deus e por isso esta habilitado a assumir a responsabilidade de administrar os conflitos,

de fornecer os conselheiros dos reis e os auxiliares no processo de administragdo da
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justica. Na verdade, trata-se da realizacdo do 1ideal politico medieval de
compartilhamento do poder entre a esfera espiritual e a esfera temporal.

Graga e mercé configuram-se como eficientes mecanismos de legitimacao do
monarca na medida em que estdo inseridas num complexo politico marcado pelo
estabelecimento de uma rede mutua de assisténcia, explorada de forma eficiente por
todos os segmentos que ocupam o cendrio onde se desenrolam as relagdes de poder. A
economia do dom, como foi definida por varios antropologos e historiadores, se
desenvolve por meio de um amplo circuito de conexdes estabelecidas pelos atores
sociais que fazem parte do complexo cenario da vida politico-administrativa do império.
Importante contribui¢do, que passou a exigir dos historiadores um olhar mais atento a
relacdo entre o centro e a periferia do Império, pois essa abordagem priorizou como
objeto de seus estudos, o estabelecimento de estratégias do poder local no sentido de
negociar com o centro seus interesses. Essa abordagem tedrica também valorizou as
estratégias pessoais no processo de ascensdo de certos individuos no interior dos
quadros burocraticos do império, recorrendo a uma complexa e vasta rede de relagdes
de ajuda mutua.

Mas essa corrente interpretativa deixa escapar dois aspectos que nos parecem
fundamentais. O primeiro, ¢ esclarecer que essa economia do dom, a qual corresponde
um contra-dom, remonta a uma experiéncia civilizacional, essencial para o
estabelecimento de redes sociais coesas. Basta lembrar a Oragio Finebre de Péricles*!,
que nos lembra que os atenienses se consideravam diferentes e superiores a outros
povos justamente por sua liberalidade, pois aquele que dava um beneficio em troca de
um servigo estabelecia fortes lacos de amizade. Beneficio e servico ensejam gratidao,
enquanto relagdes de favores supdem apenas pagamento de dividas. Os atenienses
tinham f¢é na liberalidade, ou seja, na generosidade que se transformava em gratidao, em
lacos eternos. O segundo aspecto, ¢ compreender que essa maneira de entender as
relacdes sociais perdurou no tempo e se cristianizou, alcancando sua forma mais
acabada no feudalismo. Entretanto, tal como nos mostra Vieira, a dindmica do
beneficio/servico continua sendo o laco fundamental das relagdes sociais na Idade
Moderna. Mas ¢ fundamental sublinhar que essas redes sociais clientelares ndo podem
ser entendidas separadamente dos principios cristdos. Neste sentido, cremos que esta

dissertacdo contribuiu de forma importante.

! TUCIDIDES. 4 guerra do Peloponeso, Livro I1.
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De igual modo, as trajetorias individuais de ascensdao social sdo fruto dessa
dindmica do servico/beneficio, mas ndo podem servir a satisfacio das ambicdes
particulares. O crescimento social s6 pode ser justificado em fungdo do bem da
respublica christiana. Quando determinado ator social ascende dentro da estrutura
burocratica imperial, ele consegue fortalecer o seu capital politico individual, ndo ha
davida, mas também se transforma em referéncia de significativa importancia para a sua
ordem, angariando um capital politico simbdlico que o capacita a exercer o papel de
defensor legitimo dos interesses de seus pares dentro das esferas institucionais que dao
forma ao reino. Aqui, ¢ importante ressaltar que dentro da concep¢dao de Vieira, ¢
fundamental que os atos estejam de acordo com a fé que respalda as relagdes sociais. Ou
seja, no final das contas, o que deve prevalecer é que as estratégias que exploram as
redes de mutua ajuda devem estar de acordo com o arcabougo teorico que da
sustentacdo a realidade social, caso contrario, estariamos diante de uma realidade
corrompida pela ganincia egoista.

Em grande medida, o rei legitima-se pelo exercicio da graga e da mercé,
distribuindo as benesses reais de acordo com os pactos e os direitos dos varios
segmentos. Isso cria uma rede de relagdes que o fortalece politicamente, contribuindo,
de forma efetiva, para o exercicio do papel de coordenador da vida politica.

E bom ressaltar que, de acordo com a fundamentagio tedrica que pauta o
entendimento de Vieira, ndo € o pacto que funda o direito, mas o direito que funda o
pacto. Numa afirmag¢do mais direta, o poder do monarca emana da sua capacidade de
construir uma complexa estrutura de aliancgas, cujo objetivo € preservar os direitos € 0s
privilégios de seus suditos que estdo amparados pelo costume. Ele ndo ¢ rei puramente
por vontade divina. E claro que Deus deu ao principe os atributos necessarios para
assumir essa condicao, mas ela s6 se efetivard na medida em que o monarca honre com
os compromissos assumidos junto aos demais corpos sociais € respeite a sua autonomia
juridica, seus direitos e privilégios, garantindo o exercicio de um poder compartilhado.
Sua condi¢do de cabega do corpo politico, fruto de uma concepgdo corporativa da
sociedade, s ¢ possivel na medida em que ele entende que o pleno exercicio de seus
poderes deve obedecer a uma légica, na qual cada ordem social possui uma fung¢ao na
preservacdo do bem comum.

Esse ideal de sociedade, que permeia a mentalidade portuguesa no século XVII,
estd fundado numa concepcao tripartite, onde clero e nobreza ocupam o topo da

hierarquia social, responsaveis pela administragdo e regulacao da vida, compartilhando
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o exercicio do poder em nome do bem comum. Assim como a dindmica do
servico/beneficio, tal concepg¢do origina-se no mundo grego e serd posteriormente
cristianizada.

Essa configuragdo da vida politica estd de acordo com os principios éticos de um
cristianismo que se afirma pela necessidade da caridade, da liberalidade e da
misericordia como fundamento das relagdes sociais. Vieira ndo deixa escapar esta
questdo nos sermdes analisados e condena de forma veemente quando a pratica foge a
fundamentagdo ideologica, ou seja, quando os agentes atuam apenas visando a
satisfacao de interesses privados. Ao deixar de lado o bem da republica, corrompem-se
os valores éticos e morais cristdos articulados numa ideologia que dé sentido as relacdes
sociais, ameacgando os pilares fundamentais da sociedade, pondo em risco os elementos-
chave que garantem o funcionamento e¢ a ordenagao do mundo. Vieira critica a forma
indiscriminada como a mercé e a graca real vinham sendo distribuidas, sem que fossem
levados em consideragdo os valores e méritos dos agraciados, o que implicava em
injustiga para os reais merecedores das benesses do monarca, e no enfraquecimento dos
lagos sociais.

Assim, fica claro que ndo se tratava apenas de estratégias individuais de
ascensao social e fortalecimento politico, mas de conexdes que buscavam reforgar os
lagos de solidariedade politica no interior de ordenamentos plurais e concorrentes, de
praticas fundadas e amparadas em valores ético morais sancionados pela sociedade, que
encontrava na religido o sentido de sua existéncia. Trata-se de refor¢ar que os homens
ao agirem no seu cotidiano deveriam regular-se por um conjunto de principios, e que,
ao transgredi-los, colocavam em risco os principais fundamentos de conformagao social.

As redes clientelares de ajuda mutua estavam pautadas pela necessidade de se
expressar uma unido entre os homens, unido esta selada pelo amor espiritualizado
cristdo, expressado pelos sentimentos de caridade, de misericordia e de liberalidade. O
monarca, responsavel pela harmonia do corpo social e voltado para a satisfacdo do bem
comum, nio podia deixar de demonstrar o amor pelos suditos. Ele tinha de expressar
esse amor compartilhando, oferecendo aos seus vassalos a sua benevoléncia, perdoando
suas faltas e retribuindo seus servigos para o bem estar do reino, distribuindo as
prebendas reais de acordo com o valor de cada um.

Da mesma forma, ndo poderia deixar de estender a mado aos suditos que
passavam por situacdes de pentria, ja que a caridade era um dos principais atributos que

faziam do principe um pai justo. As relagdes estavam permeadas pela obrigacdo para
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com o proximo, e o perdao e a retribuicao eram os meios adequados para externalizar o
amor fraternal do principe pelos suditos. Era sua obriga¢do, enquanto monarca cristao,
cuidar pelo bem estar do reino, tanto espiritual como material, da mesma forma que
Deus nada deixava faltar aqueles que se colocavam a seu servigo.

Monarca e suditos estavam inseridos num complexo universo de conexdes
estabelecidas com base em obrigacdes de ajuda mutua, de complementaridade,
legitimado por uma ideologia construida a partir da perspectiva cristd medieval. Aqueles
que eram agraciados pelo rei tinham a obrigacdo de retribuir o beneficio, estando
sempre a sua disposicdo para servi-lo da melhor maneira possivel na conducao dos
negocios do reino. Da mesma forma, o monarca tinha a obrigacdo de fortalecer os lagos
de solidariedade, expressando seu amor pelos suditos e despertando neles sua devogao,
por meio de atos de compaixao e liberalidade.

Essa relagdo de complementagdo, de compartilhamento das responsabilidades,
estabelecia limites & atuagdo do monarca, impedindo, como aponta Vieira, que o rei se
afirmasse como o Unico responsavel pelo exercicio do poder politico, acreditando-se
senhor de tudo e de todos. O rei ndo era o dono do reino, mas, como ressalta o
missionario, estava a servi¢o do reino. Seus suditos deviam-lhe fidelidade ¢ amor, mas
ndo poderiam, salvo em nome do bem comum, serem expropriados pelo monarca e
terem seus direitos e privilégios usurpados.

O monarca nao ¢ senhor absoluto do reino, diz Vieira. Ele tem de respeitar
aquilo que o missionario denomina como o alheio e garantir que a justiga, entendida
como uma forma de se garantir os privilégios e os direitos seja feita. Portanto, ele deve
respeitar a pluralidade de ordenamentos e garantir que o exercicio do poder seja
compartilhado, o que impede a tirania.

O monarca, ao atentar contra o alheio, como aponta Vieira, transforma-se em
tirano e perde a base que sustenta a sua legitimidade, violentando os principios sagrados
que demarcam a sua atuagdo e afasta-se de Deus. Deixam de ser um principe abengoado
e desperta a ira divina, comprometendo ndo s6 a sua salvacdo como a salvagdo de todo o
reino.

A graga, no ambito da justica, deve ser entendida como a capacidade do monarca
de perdoar as transgressdes dos suditos. Trata-se de uma das principais atribuigdes do
monarca e confere ao seu perfil a suavidade de um pai sempre disposto a perdoar os
desvios dos vassalos merecedores de misericordia. Estabelece-se uma forte conexao

com o horizonte religioso que baliza as relagdes sociais, ou seja, com a redengdo. O rei
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exerce, pela gracga, a atribuicdo da misericordia, ato que lhe possibilita estabelecer a
conexao com Deus, distribuindo entre os suditos a cleméncia real, revelando seu amor e
demonstrando a proximidade com a figura do Senhor caridoso e benevolente, que
jamais vira as costas a seus filhos.

Em Vieira, a graga ¢ um atributo envolto pelo manto da gléria, e ao agraciado
nada se pede em troca sendo o arrependimento pelos pecados e a disposi¢do em corrigir
0s seus erros por meio de obras que restabelegam a alianga com Deus, com o monarca e
com a sociedade. O pedido de cleméncia, ao contrario de configurar humilhacdo perante
a sociedade, mostra, claramente, o arrependimento diante dos pecados e transgressoes,
sabendo o suplicante que colocar-se aos pés de seu senhor, implorando misericérdia ndo
constitui ato indigno, ja que a magnanimidade de seu rei ¢ fruto de um amor
incomensuravel. Aquele que suplica reconhece a majestade daquele que perdoa.
Portanto, ¢ um ato de grande significado politico, que encerra valiosas possibilidades de
propaganda a serem exploradas pelos monarcas. Mas, com comedimento e apurado
sentido de justica, para ndo esvaziar a graga de sua forca — adverte Vieira.

A mercé, por sua vez, se constitui num mecanismo voltado para a recompensa
dos servigos que os suditos prestaram, ndo s a0 monarca, mas ao império ultramarino
portugués. E o reconhecimento pela fidelidade e lealdade demonstrada pelo sidito a seu
rei, a seu Deus e a seu reino. Vieira insiste na necessidade de, ao se distribuir as
prebendas reais, serem levados em consideracdo o merecimento e a capacidade do
beneficiado. Os oficios régios de administragdo do império eram bens de grande valor
simbolico e o rei, pelo bem do Império e de acordo com a graga de Deus, deveria dispor
deles de acordo com a capacidade dos individuos para continuar servindo e ndo apenas
para agradar interesses particulares. Tal atitude era vista por Vieira como a responsavel
pela triste condi¢do de muitas conquistas, principalmente a do Maranhdo, onde o que
prevalecia era a corrup¢do dos costumes e a deturpagdo dos valores, e onde a injustica
era comum e o alheio desrespeitado pela ganancia indiscriminada de homens que viam
nos oficios que ocupavam a chance para enriquecerem a si e a seus validos, deixando de
lado o interesse da republica.

Pela distribui¢do do favor real, se estrutura toda uma rede de mutua ajuda, na
qual beneficiados e benfeitores estdo conectados por fortes lagos de solidariedade social
e politica, fundados numa perspectiva cristd que valoriza a caridade e a fraternidade.
Essa configuracdao das relagdes de poder, num complexo arranjo de redes alimentadas

pela logica do servico e beneficio, facilita a geréncia de um império de grandes
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dimensdes e com realidades sociais diversas. Na pratica, permite o estabelecimento de
estratégias de atuagdo no cendrio politico, onde os atores devem replicar a escala local
as hierarquias e os lagos sociais do centro do império. Os beneficios (riquezas)
distribuidos pelo monarca transformam-se em capital politico e econdmico que deve ser
usado para a vinculagao de fiéis clientelas. Na linguagem feudal, vassalos de vassalos.

Todo esse processo ndo so habilita o monarca politicamente a se constituir no
responsavel pelo gerenciamento do jogo politico, mas reforca os pilares sociais de
ordenacao e regulagdo da estrutura social, onde sdo valorizadas atribui¢des como a
liberalidade e a fraternidade.

Articuladas entre si, fundadas por um pensamento politico cujas bases estdo
estabelecidas numa teologia que se constituia como principio regulador do cotidiano
social, graca e mercé sdao instrumentos que davam ao monarca a sua condi¢do
majestatica. Era através delas que, no discurso dos sermdes de Vieira, o rei, vigario de
Cristo, aparece como guardido da paz e da justica. O principe se apresenta como o
responsavel pela defesa do catolicismo romano, exerce a fungdo de coordenador da vida
politica e administra as relagdes de poder. Suas acdes sao valorizadas pela dimensao
politico-teologica, por uma ideologia que dava significado ao mundo com base num
complexo conceitual cristdo construido no decorrer da Idade Média. Imagens de fundo
teoldgico que expressavam a mentalidade de um tempo e eram espelhos de principes. A
sociedade como um todo guiava-se para um horizonte de redengdo, para a salvagdo
eterna, coisa que era possivel mesmo quando o sudito/fiel transgredia as normas, pois
seu Deus e seu rei eram misericordiosos, benevolentes e estavam comprometidos com o
bem estar de sua alma. Como ser o melhor pastor desse rebanho ¢ o roteiro proposto por
Vieira e que esta dissertagdo pretendeu elucidar.

Nesse sentido € interessante perceber que encontramos fortes indicios de que o
pensamento de Vieira estd profundamente articulado com os dos pensadores politicos da
contra reforma, muitos deles jesuitas, como o Cardeal Belarmino e o padre Francisco
Suarez. Pensadores que, diante das contradi¢des de seu tempo, se colocaram a frente de
um movimento que articulou saidas conceituais para questdes complexas através de um
dialogo sincero com um pensamento de tradicdo medieval onde explorava a necessidade
da independéncia juridica dos corpos e a capilaridade do poder politico. Este didlogo
entre Vieira e os pensadores politicos de seu tempo € atraente para todos os
pesquisadores preocupados em tentar entender um pouco mais as relagdes de poder no

Antigo Regime e sua relagdo com um pensamento social de tradigdo medieval. Algo que
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este trabalho deixa em aberto como uma possibilidade ambiciosa de se defrontar com
um horizonte de pesquisa desafiador, mas que pode nos oferecer uma visdo diferente de
como se dava a organiza¢dao do poder no século XVII, distante das ossificadas teorias
que tendem a se pautar pela idéia de um Estado Absolutista, onde o rei ¢ a tnica fonte

de onde se emana o poder.
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