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I NTRODUCAO

A Comunicagédo Alternativa em Oaxaca/México:

ResisténciaComunalidade Autodeterminacao

1. Apresentacdo do tema de investigacao

A presente pesquisa tem como tema central de igaedb a utilizacdo de meios
alternativos de comunicag&do por comunicadores que atuam emewliés regides do estado de
Oaxaca, no México. O que se ira observar nestallralé a maneira como 0s meios interagem e
podem contribuir para reforcar propésitos proprias comunidades ou regides onde estdo
inseridos, levando-nos a refletir sobre como umonm® comunicacdo pode auxiliar nos
processos contra-hegemonicos de afirmacao ideatitartural, ideologica e politica de grupos

étnicos.

O que direcionou inicialmente a investigacao fgbr@-concep¢do de que a pesquisa
trataria de uma intersecdo entre comunicacao espavidigenas” e, nesse sentido, a escolha em
pesquisar tal regido baseou-se no fato de Oaxacdicar dois fatores primordiais para a
observacdo do tema proposto: ser o estado com mamracao indigena e a mais variada
composicdo de grupos linguisticos do pais, ao me&gmpo em que concentra diversas e
numerosas experiéncias no campo da comunicafi@onativa que passaram a ter maior

visibilidade ap6s uma mobilizacdo popular ocoreda2008.

! Esta é uma categoria que traduz a autorrepregenths interlocutores sobre suas atuacdes engpantotores

de “contra-informac&o”. E uma categoria cunhadartirpde suas falas e designa meios ndo comerqiaéspodem

ou nao ter licenga estatal para funcionar, o qugloba um sem-nimero de meios chamados comunitarios,
independentes, livres, populares, autbnomos, indigearticipativos, marginais, radicais etc. Jobwing (2002)
(apudPELUZZO, 2005) denomina esses meios de “midia adicique no seu entender engloba uma variedade de
formatos, como a danca, o vestuario, a musicadio,ré teatro de rua, o video, o jornal, a cangéuroche, cartuns
satiricos e experiéncias comunicativas na intefletentende que ela expressa uma visdo alterrediymliticas,
prioridades e perspectivas hegemdnicas. Nesta igascpludimos as atividades ligadas a producéo aio re
internet.

2 0 ano de 2006 foi marcante para Oaxaca e pargdrtados comunicadores ouvidos nesta pesquisaugoido
houve uma grande manifestacdo popular em algurdasles do estado, mas principalmente na capitainaier
parte da populagdo juntou-se aos manifestantetaretese contra o governador Ulises Ortiz. O cantfrgesultou
num periodo de extrema violéncia estatal contr@ulpcdo e no surgimento de diversos meiternativosde
comunicacao.



Porém, ao longo da pesquisa de campo, os enteoesstoram revelando que este
sentido de “ser indigena” em Oaxaca € mais mulgdsional, multidirecional e multitemporal
do que havia sido pré-estabelecido. Como num jeggueébra-cabecas, foi preciso ir, durante o
periodo em campo e posteriormente no processo detagsjuntando cada peca para

compreender que o objeto seria mais complexo diideamente diverso.

Foi preciso deixar de lado as pré-concepcoes erdasae para a experiéncia. Entender
gue, no que se refere ao sentido de “ser indigdan’a terra e o territério como elementos
centrais, a comunidade como base da organizac@eneas, tradicdes e mitos proprios sao
conceitos universais das filosofias “indigenas’srgae as interpretacfes e formas de vivenciar

(ou n&o) as identidades indigenas sao diversas.

Mas, afinal, o que significa ser “indigena” em Ga@Essa foi uma interrogacao, dentre
tantas outras, que acompanhou esta investigac&ocdhaunidades a pergunta pareceu Obvia e
sua resposta saltava aos olhos, ouvidos e bocaeMas centros urbanos? A obviedade seria
pensar que todos, ou a esmagadora maioria, selecenrsi “indigenas” ja que séo oriundos das
comunidades indigenas ou filhos de migrantes destasinidades. Mas nem sempre o0 6bvio
correspondeu a realidade. Assim a pergunta “o qgey éndigena?” deu lugar a observacao de
outros processos identitarios e de identificacamnsitierar todos que vivem naquela regido
como “indigena” pelo fato de a grande maioria seéunola de comunidades indigenas nos
levaria a simplificar a complexidade do contextocaerirado.

Nesse sentido, a pergunta de pesquisa tormakseatuacdo (politica, cultural, social
etc.) os oaxaquenhos conseguem realizar com auxiia comunicacaaalternativa? O que se
vera é que a atuacdo destes comunicadores sawirgerta medida, de lente de aumento na
tentativa de enxergar que acontece, nesse momento, na regido de Oaxgua € capaz de
mobilizar tantas midias alternativas aceitando-se, assim, o desafio proposto por Teomp
(2009) de pensar a comunicacdo em relacdo aosxtmsmtsociais nos quais 0s individuos

produzem e recebem as formas simbdlicas mediadas.



2.METODOLOGIA

Para a realizacdo da presente pesquisa foram eoadad como dados: 1) entrevistas
com comunicadores e também pesquisadores e poofésidiretamente ligados as questdes
relacionadas aos meios de comunicagiéernativosem Oaxaca; 2) observacao do espaco e da
dindmica de funcionamento de algumas radios adquEtaglas; 3) documentos, textos e outros
materiais produzidos por terceiros, pelos préopemaunicadores ou divulgados pelos meios em
gue atuam; e 4) referéncias bibliograficas. Diatdste universo de dados, vale observar que

para um mesmo conteudo o leitor poderéa encontrar sieauma fonte a referencia-la.

Com relacdo aos dados empiricos, o primeiro asppese deve ressaltar é que a fonte
primordial em que se baseia esta pesquisa sdososrsld's dos comunicadores (captados por
meio de entrevistas e conversas informais) e, ness@do, alertamos para o fato de nao
tomarmos as consideracdes obtidas a partir destles domo a regra do que ocorre em Oaxaca.

A realidade €, sem duvida, mais complexa e conf#wL

Tampouco as visdes aqui retratadas dao conta deaalmmemaranhado de pensamentos
gue divergem da visédo do “discurso oficial’. Sadasideracdes que dizem respeito ao grupo em
gue se inserem 0s entrevistados, ou seja, a redendenicadoreslternativosde Oaxaca. A
auséncia de visGes contrastivas a opinido destesricadores deu-se, em grande medida, a
impossibilidade de coleta destes dados em campbraesmo em referéncias bibliograficas por
fatores diversos e, dentre eles, o fator temposé&leentido, ressalta-se que a visdo em certa
medida “romantizada” das ideologias comunitariagsgntadas no decorrer desta pesquisa nédo

reflete uma opinido, defesa ou “partidarizacdo” ete da autora.

O contato inicial com os comunicadores foi feijgaatir de dois deles (Melquiades Cruz-
Kiado e Roberto Ramirez) com 0s quais se manten&ioprevio por Internet. Eles indicaram
pessoas a serem ouvidas e estabeleceram um priroeirtato entre pesquisadora e
entrevistados. Neste sentido, é preciso observaregte foi o primeiro filtro na escolha dos
entrevistados. Obviamente que as pessoas com mssgumanteve contato estavam ligadas a
rede de comunicadoredternativose compartiam ideologias, visdes de mundo e fordes
pensar, o que nao foi percebido neste trabalho aamaesvio metodoldgico, mas como um

recorte consciente do objeto a ser estudado. Agsima-se claro que este trabalho reflete a
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visdo de um grupo de comunicadores ligados idecdogente que utilizam a comunicacdo com
o sentido de produzir contra-informacgéo. Este @torfque une todos os entrevistados que
tiveram seus discursos analisados aqui e que defieeorte do objeto, ou seja, a escolha dos

meios de comunicacao.

As entrevistas retratadas neste trabalho foranzaels ao vivo, gravadas e, em alguns
casos, dados foram posteriormente checados comdpsgs entrevistados por e-mail. As falas
dos entrevistados foram traduzidas para o portuga@scontrario das citacdes bibliograficas
gue foram mantidas em espanhol - por serem (as)faépletas de vicios de linguagem,

regionalismos e girias que dificultariam a comps@erse colocadas em versao original.

A pesquisa de campo compreendeu um periodo dea#ndi México, dos quais 30
foram passados em Oaxaca. Além da capital, Oaxacdudrez, outras trés regibes foram
visitadas: Serra Mixe (municipio de Santa Mariahtiieltepec, em visita &adio JéEnpgj
Serra Triqui (ha comunidade San Andrés Chicauaxis#tando aRadio Nanj Nv’ir) e Istmo de
Oaxaca (nos municipios de Juchitan de Zaragoza &l8a Atempa, visitando as radidstopo

e Di'xazaa Atempa.

As outras entrevistas - por impossibilidade de no@gbo, desencontro de agendas ou
desconfianca de comunicadores - foram realizadasap#al, havendo o deslocamento do
entrevistado e ndo da entrevistadora, 0 que, eta nerdida, reduziu os dados com relacdo a
estes meios e a estes comunicadores (pois naastoi & espaco em que atuam; ndo se teve
contato, ainda que minimo, com a comunidade ou ooinos membros que realizam a

comunicacgao etc.).

Além de comunicadores, foram ouvidos pesquisadoreembros de quatro instituicdes
de apoio a projetos comunicacionaiternativosem OaxacaServicios para uma educacao
alternativa, Universidad de la Tierra, Ojo de AgGamunicaciore Servicios del Pueblo Mixe
gue nado sao citados diretamente, mas que elucideaeninhos para varias questdes presentes
neste trabalho. No total, foram realizadas 16 eistigss, sendo 12 com comunicadores atuantes
em nove diferentes meios de comunicacdo (dos ge#ssdo radios nas comunidades ou em
cidades do interior; dois séo sitios na Internetmerefere-se a uma rede que articula diferentes

meios no Istmo) e quatro com dirigentes das orggbes de apoio.
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Abaixo, seguem as indicacdes mais detalhadas de=vistas divididas pelo meio de
comunicagao ou organizagao a que se referem:

1. Radio Jénpoj“Vientos de fuego”), Santa Maria Tlahuitoltepsefrra Mixe — Socrates

Vasquez Garcia, 31 anos. Entrevista realizada ¢082®909.

2. Sitio eletronicdRevolucionemos Oaxac®axaca de Juarez — Yésika Cruz Martines,
24, e Citlalli Mendez, 25. Entrevista realizada E3/08/2009.

3. Radio Nanj Nr'in (“La voz de la palabra completa”), comunidade Serdrés
Chicauaxtla, municipio de Putla de Guerrero, sérigui — Ulices Garcia Sandoval, 34,
e Nezahualcoytl Garcia Sandoval, 28. Entrevistizesta em 16/08/2009.

4. Radio Ditza Lubg“A palavra no ar”), comunidade San Juan Yagitanitipio de

Ixtlan de Juérez, serra Zapoteco — Oscar Moralese¥sta realizada em 16/08/2009.

5. Sitio eletrénicoOaxaca Libre Oaxaca de Juarez — Melquiades Cruz-Kiado, 27.
Entrevista realizada em 17/08/2009.

6. Organizacédo soci8ervicios para una educacion alternativa (EducaMiguel Angel
Vazquez. Entrevista realizada em 19/08/2009.

7. Organizagdo sociaUniversidad de la Tierra (Unitierra)- Gustavo Esteban.
Entrevista realizada em 19/08/2009.

8. Organizacéao soci&jo de Agua Comunicacién Clara Morales. Entrevista realizada
em 21/08/2009.

9. Organizacéo soci8ervicios del Pueblo Mixe Hugo Aguilar. Entrevista realizada em
21/08/2009.

10. Comunicador independente - Roberto Ramirezar¥s. Entrevista realizada em
22/08/20009.

11.Radio TotoppJuchitan de Zaragoza, regido do Istmo de Oax&zles Sanches, 31
anos, entrevista realizada em 25/08/2009, e Willkegollado Hidalgo, 25 anos,

entrevista realizada em 31/08/2009.
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12. Radio Di'’xazaaAtempa San Blas Atempa, regido do Istmo de Oaxaca —aMVair
Jimenes, 31 anos. Entrevista realizada em 26/08/200

13. Espacio de Comunicacion del Istme Wilbert Degollado Hidalgo, 25 anos.
Entrevista realizada em 31/08/2009.

14.Radio Zaachila“Nuvem Criadora”) — Nizaguie Vasquez Cerero, 265 Entrevista
realizada em 01/09/2009.

E vélido ainda ressaltar sobre a pesquisa de calgpas fatores que influenciaram seus
resultados. O principal deles € a questdo de sgquigses a realidade de outro pais, que
compreende um campo desconhecido: as barreirasngaa) as diferencas conceituais e
culturais sdo elementos que devem ser considergdta. em um territério desconhecido e ter
gue ganhar a confianca dos entrevistados paraatgsesém de si e de seus projetos revelou-se
um exercicio de paciéncia, respeito e superacamaSe a isso a dificuldade de acesso a
comunidades, o reduzido periodo em campo e neeessde apreensdo de uma realidade muito
mais ampla do que a inicialmente proposta a fintalear as consideragfes aqui expostas
acessiveis ao leitor que nao conhece a realida@axiaca.

3. ESTRUTURA DA DISSERTAGAO

A dissertacdo encontra-se dividida em trés cagitdentrais, mais introducdo e
concluséo. Conta ainda com sumario, anexos, bibliiag

No primeiro capitulo serdo abordados os conceigggssarios a compreensdo do objeto
de pesquisa dissertativa. Por meio de revisdoogitdlfica, serd discutida a construcdo da
imagem e da categoria “indios” no México a fim denpreender a questdo identitaria em
Oaxaca. Em paralelo, serdo contextualizados os ctaspereferentes aos processos
comunicacionais: a influéncia da midia nas sociesladodernas, seu poder simbdlico e papel
politico, as caracteristicas da comunicacao corduafpopular (designada neste trabalho como
alternativg e os processos comunicacionais no México/Oaxamapreendera ainda uma breve
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contextualizacdo dos meios e comunicadores pesipgisaom o objetivo de que o leitor possa

ir se familiarizando com os interlocutores citadodongo de todo trabalho.

O segundo capitulo é destinado a abordagem d&cekgtre o surgimento de meios
alternativose a agédo da sociedade civil. Seréo tratadas amiémpias dos comunicadores
situados nos centros urbanos de Oaxaca (estejamaleapital ou em cidades do interior), suas
ligacdes com a atmosfera contestatdria em que Es@0dos e 0s temas mais relevantes de que
tratam os meios em que atuam. Diante da questattal& levantada por esta pesquisa, serao
ainda abordadas, neste capitulo, questdes relatsvaentificacdes de tais comunicadores e seu

autorreconhecimento (ou ndo) com a categoria “powdigenas”.

No terceiro capitulo serdo conceituados os temagoptos pelos radialistas das
comunidades (oypuebloscomo designam os habitantes locais) situados ress aurais de
Oaxaca. Nesse sentido, serdo abordadas as esgaddE presentes nestas comunidades e de
gue forma os comunicadores e seus meios se insgxefida comunitaria e com que objetivos
utilizam esta ferramenta de comunicagdo modernsimAgara entender a acdo da comunicacao
nas comunidades, foi preciso entender o que sdop & organizam, O que pensam essas

comunidades.

O trabalho deve ser analisado de maneira conscigraeto a auséncia de muitas das
especificidades que ndo estardo no foco da pes@asian como as auséncias de informacoes
sobre todas as regides de Oaxaca, visto que asnmmfdes coletadas representam uma

amostragem de algumas realidades regionais.
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CAPITULO |

A COMUNICACAO EM OAXACA : O PODER DAS MIDIAS E
A CONTRUCAO IDENTITARIANO MEXICO

No México, obedecendo ao padrdo dos paises latmesicanos de forma geral, as
popula¢gdes indigenas ndo estdo acostumadas a perdueidas nos espacos midiaticos
massivos suas vozes, crengas, culturas, cosmoyiedems de pensar. Isso porque, ao longo
dos séculos, esses povos foram perseguidos e osagitegar suas reais identidades em prol do
ideal da mesticagem. Com a globalizacéo e seu patrainiformizacdo pautado nas relacoes
assimeétricas (Santos, 2000), as elites encontra@nmeios de comunicacdo de massas um
excelente canal de replicagédo destas ideologiasdinais”.

No entanto, a globalizacdo, em certa medida, chpgoaitodos. Diante da facilidade de
acesso a novas tecnologias, da circulacdo de infiites e da possibilidade de aquisicéo e
manutencdo de equipamentos a baixo custo eclodpamtodos os continentes, meios de
comunicacdo denominados comunitarios, livres, aut@rs, populares etc. Se, por um lado, o
poder das midias massivas nunca esteve tdo fom® ¢mje, por outro, a possibilidade de

contra-informar jamais se fez de maneira tdo aoelssi

O contexto ascende a discussdo sobre como (e seds&ivel apropriar-se de
instrumentos da globalizagdo para agir em sentithdr&io aos seus pressupostos: € possivel
utilizar os proprios meios que visam uniformizadid@es para afirmar a pluralidade identitaria?
E nesse sentido: que poder possuem 0s meios denwag@o para construir, desconstruir e
reconstruir valores, identidades e ideais?

BN

Na busca por elucidar estes e outros questionamgrasentes a investigacdo sera
tratado, neste primeiro capitulo, o significadoadanunicacdo na sociedade contemporanea,
abordando a sua dimensdo simbdlica e seu papdicpod como ela atua no sentido de
reelaborar a vida social. Paralelamente, sera dels&io um aparato teorico sobre a construcao
das identidades étnicas no México e ainda abordddema como a comunicacdo midiatica foi

sendo inserida nas comunidades indigenas.
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Estes dois temas - comunicacdo e identidade - aestaonectados ao longo da
dissertacao.

1.1. A construcdo imagética dos “indios” mexicanas de suas identidades

Em consonancia com o objetivo da pesquisa de igaesie que forma a comunicacao
realizada pelos meiaaglternativosem Oaxaca atua junto a afirmacédo das identidaiiésag,
faz-se imprescindivel conceituar e contextualizaoastrucdo destas identidades no México,
formadas inicialmente a partir das imagens condtsi pela cultura ocidental sobre os povos

originarios e seus descendentes.

No México e, por conseguinte, em Oaxaca, a quetddidentidade étnica remonta ao
processo de colonizacdo, periodo em que se deicio e construcdo discursiva e imagética
dos chamados “indidsno imaginario e na ideologia nacional. A “desatée pelos europeus,
de novas culturas e formas de organizacdo sodpgirou os relatos de seus viajantes, produgéo
gue se consolidou como o primeiro juizo voltadm@acepcdo de uma representacao caricatural
dos habitantes amerindios e que influenciou assls@ensamento e da politica indigenista no

pais, da relacédo entre Estado e povos indigenasetadoracdo identitaria destes povos.

Inicialmente o “novo” mundo foi visto de forma ambéa: ao mesmo tempo terreno do
edenismo e do canibalismo, da utopia e da dist@mamesma forma, seus habitantes foram
pensados como seres duplos, pertencentes tanfera da humanidade como da animalidade,

ao universo da cultura e da natureza, ingénuasledia sanguinarios (ALVES, 2008).

Das representacfes cunhadas durante o periodaatpteenhuma se encravou de forma
tdo espetacular no imaginario da sociedade da épofas sociedades seguintes) como a
denominacdo dada por Colonibaos habitantes do “novo” mundo: os “indios”. Rédus
diversos povos das Américas a um rotulo Unico geusal foi uma estratégia tdo bem sucedida

gue perdura ha mais de 500 anos. Mesmo com a detzae que Colombo ndo havia chegado

% A terminologia indios esta entre aspas para gisiira compreens&o do termo enquanto construcaérigarde
uma identidade voltada a uma classe inumeravelfdeedtes povos encontrados pelos colonizadoresléxico,
em particular, e nas Américas, de forma geral.

* As primeiras descricbes de Colombo registrararhaistantes das Américas como indios por acreditar ap
embarcacdes teriam chegado as indias. Nifia, Pt Maria eram as duas caravelas e uma natagiram do
porto espanhol de Palos no dia 3 de agosto de 1492.
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as Indias como pensava, o termo “indio” continualesignar os originarios amerindios e este
foi o pontapé inicial da construcdo de uma imagerespeito destes povos que se mantém,

apesar de reconstituida e ressignificada, no dercdos periodos historicos.

Assim como Colombo, Bartolomé de las Casas (208&)uyziu vastas representacdes
sobre os “indios”. Por vezes, tentava convenceaudsridades espanholas da sua bondade e
subserviéncia, criando uma imagem de seres frégaigsprotegidos e, a0 mesmo tempo,

pontuava a incapacidade dos indios para certdagare

[...] mui humildes, mui pacientes, mui pacificagneantes da paz, sem contendas, sem
perturbacdes, sem querelas, sem questfes, serseira,0dio e de forma alguma
desejosos de vinganca. Sdo também umas gentes @lioadéds e ternas; sua
compleicdo é pequena e ndo podem suportar trabahomrrem logo de qualquer
doenca que seja (LAS CASAS, 2008: 26).

Ainda que estas ndo tenham sido descricfes especibiu exclusivas dos povos do
México®, elas generalizavam as caracteristicas dos pokgmasios americanos e com a
construcdo da categoria étnica “indios”, ja duramnfgrocesso de conquista, 0os colonizadores
iniciaram a delimitagdo de uma fronteira que dggtia os “indios” dos europeus. Este processo
serviu para delimitar as relacoes de exploracdmomirthgdo, em que o0s indigenas eram

caracterizados como seres infiéis e inferioresdgweriam trabalhar para os “conquistadores”.

Tedfilo da Silva (2008) demonstra, ao analisaretstos de Colombo e Las Casas, como
as formas de representacfes e definicdes do “iraiegricano serviram e continuam a servir a
diferentes modalidades de poder e dominagédo. Smbnelatos de Colombo, aponta que os
povos originérios tiveram que ser pensados antesgmen tornados ‘Uteis’ a Conquista e “este
pensamento se deu por intermédio de categoriasaprque ‘enquadraram’ os ‘indios’ como
seres subumanos, predispostos a serviddo e alaganii (TEOFILO DA SILVA, 2008: 14).

Afirma que Las Casas, ainda que tenha produzido amgla obra de critica ao genocidio

® Em sua primeira viagem, Colombo chegou nas Bahameasegunda desembarcou nas Antilhas; na teregira
Trindad e na quarta e Ultima chegou & costa dorR@n#a o trecho escolhido de Bartolomé faz refeaé@ec“Indias
Ocidentais”, de forma geral.
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indigena pelos europeus, ndo apresentou, na sugseapacao sobre os “indios”, alternativas as
representacdes presentes no mito europeu do dieseaby, no qual os constituia como seres

selvagens e inferiores.

Seguindo a mesma linha, as descricdes de HernateZL@pontam a qualidade
superlativa das aptiddes taticas e bélicas doszismki espanhdis diante dos milhares de
indigenas que encontrou no México, reforcando i@ ide superioridade européia. Por meio de
sua narracdo € possivel reconstruir, em certa medidgrandiosidade que foram estas
civilizacdes, mas, ainda assim, a inferioridade das populagé#ivas seria evidente e
reconhecida pelos préprios indigenas ao se curvacepoder da realeza espanhola: “Ha nesta
provincia 500 mil pessoas, sendo vizinha de umeimpe@ chamada Guazincango, a qual, como

Tascaltecal, se tornou sudita de vossa alteza” (EZR2008: 45).

Desta maneira, as representacdes sobre o tergt@sohabitantes americanos resultantes
dos relatos dos primeiros contatos entre civilieagé culturas que formavam o “velho” e o
“novo” mundos constituiram as bases que fundamemtao ideario sobre as populacdes
indigenas e influenciaram a formacao da identidadiggena Unica elaborada pelo olhar e pelas
concepcdes externas aos povos amerindios (e pto teaipo a negacao das reais identidades
étnicas). Tais concepcdes trabalharam, desde ceippinmomento, a ideia das populacdes
originérias como uma “rafasubalterna, com comportamentos exéticos e dedémento

inferior aos habitantes do continente europeu.

® Os relatos de Hernan Cortez (2008) apresentarayanocidio praticado contra os indigenas mexicanes e
destruicdo dos impérios maia e asteca.

"“A cidade é tdo grande e de tanta admiracdo, quauto que dela poderia dizer pode parecer incripekque é
muito maior e mais forte que Granada. Tem bondad#f com muita gente e melhor abastecida de calaasrra
do que Granada. (...) H4 nesta cidade um mercadogam cotidianamente chegam mais de trinta mil almas
vendendo e comprando. Ha ali tudo, vestido, calg@dmidas, joias de ouro e prata, pedras precias@sbem
elaboradas que podem ser expostas em qualquer dedamundo (...) A ordem que essa gente consegngiste
em governar quase como Veneza, Génova ou RS@RTEZ, 2008: 45).

& Quijano (2005) afirma que com o processo de cpémdio na América Latina, houve a criacdo de um sistema
de dominacéo social que teve como elemento fundaddéia de “raca™Esta € a primeira categoria social da
modernidade. (...) Foi um produto mental e socgexifico daquele processo de destruicdo de um onbistbrico

e de estabelecimento de uma nova ordem, de umpaaolvéo de poder, e emergiu como um modo de natagib
das novas relagfes de poder impostas aos sobrégszeesse mundo em destruicdo: a idéia de que rmgddos
sdo 0 que sdo, nao como vitimas de um conflitcodemn mas sim enquanto inferiores em sua natureztanal e,
por isso, em sua capacidade de produc¢do histéridosal. Essa idéia de raga foi tdo profunda e éonamente
imposta nos séculos seguintes e sobre o conjuntesgdécie que, para muitos, desafortunadamente garde
demais, ficou associada ndo s6 a materialidaderéts;0es sociais, mas a materialidade das préppassoas.”
(Quijano, 2005: 11).
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Em analogia ao processo de construcao do OrietaeQuedente (SAID, 2007), em que
o Oriente € compreendido como alteridade que ajuaalefinir o Ocidente pelo contraste
considerando tudo o que néo fosse proprio comadoSAID, 2007: 28), nas Américas 0s
“indios” passaram a ocupar a categoria do “outrermo”. A imagem dos “outros internos” das
nacdes americanas foi construida de esforco hunsandp parte afirmacao, parte identificacéo
do Outro (a Europa) (SAID, 2007). Assim, a Ameérfog para 0s europeus uma terra de
libertac&o e promessa, o encontro com uma novapBle@Nueva Epafig para os espanhdis, a
possibilidade de criar uma nova sociedade a padtis utopias do humanismo
(MONTEMAYOR, 2008).

A construcdo da identidade indigena a partir dasmsde dos ideais europeus induziu,
dentre outros aspectos, ao reducionismo de forjaa identidade coletiva para multidées de

individuos que na realidade s&o muito diferentessdas outros.

También asi se empobrece la diversidad socialsdpueblos originarios del continente
americano. El término ‘indigena’ no alcanza a idiear a ninguno de los pueblos
singulares que resisten desde hace 500 afios srtiestas. La palabra ‘indio’ agrega a
esta no diferenciacién social la confusién de unate pasado en el que Europa se
negaba a reconocer no solo una nueva tierra, skng pobladores (MONTEMAYOR,
2008: 31-32).

1.1.1. O indigenismo mexicano como regulador dasritidades étnicas

No México, o outro interno (ou seja, as populag@dggenas) € elemento fundador da
identidade nacional, mas, na visdo do indigenismdoepensamento oficial, possui lugar
reservado no passado. Parte das suntuosas coestrdeixadas por civilizacdes ancestrais é
preservada e aberta a visitacdo dos milhdes dstasirjue visitam o pais. Elas guardam e

reforcam a imagem do indio arqueolégico, um dcedories da identidade nacional, que deixou

° Durante o periodo colonial (1521-1810), o Méxita @nhecido comhuevaEspafiae seu territério incluia o que
€ hoje o0 México, as ilhas espanholas das Caradb@asiérica Central até a Costa Rica e uma areatgabreente é
o sudoeste dos Estados Unidos.
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herancas para as geracfes subsequentes, mas tuja cariginal” j& ndo existe. Este
pensamento persiste apesar de as populagdes iasligenstituirem até hoje ndo uma minoria,

mas uma grande massa, ainda que silenciosa.

Lo indio queda como un pasado expropriado a lososndque se asume como
patrimonio comum de todos los mexicanos, aunqueadspcion no tenga ningin
contenido profundo y se convierta s6lo en un vaggulto ideolégico por lo que

hicieran “nuestros” antepasados. De las culturatiasn hoy, pasado el fervor
nacionalista de las primeras décadas, queda umanvisiclérica y una sensasion
multiforme de malestar por cuanto significa de sirg pobreza y, sobre todo, por la
percepcion no admitida de que ahi, en el Méxicdupdo, se niega cotidianamente al
México imaginario (BATALLA, 2005: 186).

Nas fases seguintes ao periodo colonial, os métiodiigenistas agiram no sentido de
forcar a invencdo de uma segunda categoria, a d#icmepor meio da qual a identidade
indigena deixaria de existir e os indios seriamgrados a “sociedade nacional”. Durante todo o
século XIX foi exercida uma politica de erradicadés povos indigenas pautada pelo desejo de
“branquear” o pais. Desta forma, a concep¢ado denawa na¢do mexicana da-se com a adocao

de uma formula que torne o pais culturalmente hémeg.

O espirito europeu da época dominava a conviccapedaim Estado € a expressdo de
um povo que tem a mesma cultura e mesma linguay poaduto de uma histéria comum. A
diversidade cultural foi sempre compreendida comoabstaculo para a ideologia dominante
gue s6 concebe o futuro (o desenvolvimento, o pssgr etc.) dentro do curso da civilizacao
ocidental. Sobrou as civiliza¢des originarias dapsr mortas ou morrer o quanto antes, porque
sua condigéo, segundo este olhar, é de indiscutifezioridade e ndo admite futuro préprio
(BATALLA, 2005).

No século seguinte, “periodo de construcdo naci@aIAVENHAGEN, 2005: 2), as
populagbes indigenas passaram a ser enxergadagpnmita das ideias e dos projetos de
modernizacdo do México, cujo objetivo principal,erais uma vez, o desaparecimento destas

populacbes por meio de sua assimilacdo e transf@omam habitantes mesticos. Um dos
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desdobramentos mais importantes da Revolucdo Mexi¢B910) foi o desenvolvimento de
uma identidade nacional baseada na ideologia dégegsm, liderada pelas elites politicas e
intelectuais do pais que desejavam impulsionap@far de reconstrucdo da nagdo mexicana nos

moldes da civilizacdo ocidental, o que Batalla 80&m a denominar de “México imaginario”:

En sintesis, el proyecto nacional en que desembkod®evolucion Mexicana niega

también la civilizacion mesoamericana. Es un primysastitutivo que no se propone el
desarollo de la cultura real de las mayorias, sindesaparicion, como Unico camino
para que se generalice la cultura del Mexico im&gin Es un proyecto en el que se
afirma ideoldégicamente el mestizaje, pero que eeddéidad se afilia totalmente a una
sola de las vertientes de civilizacion: la occide(BATALLA, 2005: 186).

Em oposicdo ao “México imaginario” estava o “Méxmmfundo” formado por aqueles
gue se encontravam arraigados na forma de vidaames@ana e que ndo compartilhavam do

projeto ocidental ou o assumiam desde uma perspextltural diferenciada.

E nesse periodo que se funda a raiz do indigenisoderno mexicano motivado pelas
idéias do antropélogo Manuel Garfique concebia “a incorporacdo cultural do indio @om
objetivo fundamental da politica indigenista” (PER2®06: 471). Para Gamio, o ideal mexicano
seria um pais mestico, produzido através de umepsacde fusdo e a educacao foi um dos
caminhos para atingir tal objetivo, através da gegbretendia realizar uma verdadeira “cruzada

civilizatéria” e promover uma homogeneizacéo paoditicultural e ideolégica no pais

9 Manuel Gamio publicou em 1916 o livrBdrjando patrid, que inspirou a antropologia no pais durante enuit
tempo.

M Foi instituida a Secretaria de Educacdo PUblid&P]S instituicBes escolares como instrumentosaisicle
integrac@o dos povos indigenas a nacao mexicates mstituicdes e seus professores desempenhanaontantes
papéis como agentes de homogeneizacdo cultural eonlstrucdo de uma ideologia nacionalista baseada n
mesticagem (ALVES, 2008). A politica educacionas-pévolucionaria procurou garantir a todos os mads o
acesso a educacgdo escolar, o que pode ser comprogada publicacdo do artigo 3° da Constituicad @E7:
“Todo individuo tiene derecho a recibir educacid@i.Estado - federacién, estados, Distrito Federahynicipios -,
impartira educacién preescolar, primaria y secundarLa educacion preescolar, primaria y la secundar
conforman la educacidn bésica obligatoria. La edtiba que imparta el Estado tendera a desarrollar
armoénicamente todas las facultades del ser humdomgntara en él, a la vez, el amor a la Patriabnciencia
de la solidaridad internacional, en la independengien la justicia.”(art. 3° - Constitucion Politica de los Estados
Unidos Mexicanos).
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Mais uma vez, atua no tema da integracdo dos ird&gosicdo de uma superioridade
cultural e moral dos crioulos (como elite politeaconémica herdeira do colonialismo) que,
por meio do cruzamento de “ragas”, se ndo fossazodg igualar as condi¢cdes entre indigenas e
“mexicanos” ao menos livraria os povos originadassua condicdo de atraso e obscuridade. O
principal componente da ideologia nacional mexiagaaadeia que tornou a Europa hegemoénica
dentro e fora da Europa: a de uma identidade supeetodos 0s povos e culturas ndo-ocidentais
(SAID, 2007). Assim se constréi uma barreira fisicaimbolica que divide, de um lado, as
populacBes européias e seus descendentes, ozadlos”, e, de outros, os povos indigenas e

seus ancestrais, os “barbaros”.

A ideologia de que os “barbaros” — que para osage&gam aqueles que nao falam a sua
lingua e para 0os romanos 0s que se encontravandéobai, do direito, da ordem, da cidade
(ZEA, 2005) — se opdem aos “civilizados” permeianm@aginario coletivo ocidental desde a
Idade Média. A dicotomia “civilizacdo X barbéarie’] éo longo dos tempos, constituida e
reconstituida como signo de poder e dependénciaed&o e periferia, onde € natural a
existéncia de povos dominantes e povos destinadesean dominados por serem “barbaros”,
isto €, por ndo serem a copia exata de seus doomggdidemop. cit.). No caso dos povos
indigenas mexicanos, esse discurso foi apropriadandp conveniente e trasladado a
“classificacdo” dos indios como seres “selvagens” per isso, “barbaros” a serem

“domesticados” e educados.

No periodo de 1923 a 1950, a acdo educacionalidiirigos povos indigenas se
fundamentou em concepc¢des assimilacionisteiporacion del indio a la civilizacigre na
proibicdo de signos de identidade, especialmentasdodas linguas indigenas, nos processos
escolarizados ou semi-escolarizados de educacadH8].2008). Em 1948, é criado o Instituto
Nacional Indigenista (INI) e a nova politica indiiga é formulada com base nestes conceitos
de aculturacdo. Trata-se de “mexicanizar” o indie deveria deixar de ser o que era para se
assimilar a nacdo mexicana como mais um cidadadpypido pelo indigenismo (KORSBAEK
e RENTERIA, 2007: 206).

Num segundo momento, a politica indigenista mexicgapudia a coer¢cao, rompe com 0

positivismo social da época e propde o relativigmibural como principio para a formacao de
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um Estado-nacéo sélido e unido. O processo de amxacao do indio é conduzido, a partir de
entdo, por politicas e programas que se dizemadwotepelo respeito a cultura e a dignidade da
pessoa humana, mas que no fundo possuem a mesoepcan integracionista (BELTRAN
apudALVES, 2008).

Nesta fase da politica indigenista a questdo éttévaria ser entendida no contexto das
relacbes de dominacdo entre a sociedade mesticaoeiedade indigena e no contexto do
desenvolvimento das relacbes capitalistas de p#émdugue continuavam a promover a
exploracdo dos indigenas. As culturas indigenamimase convertido em simbolo da excluséo e
o INI deveria combater essa situacdo. No entantlinhe adotada seguia os conceitos do
indigenismo praticado em periodos anteriores. “BEidevia menosprezar os valores da cultura
indigena, mas o processo de formacdo da nacdcaexigiculturacdo de toda a sociedade”
(PENA, 2006: 473).

Em 1976, o indigenismo passa por uma fase de ft@ise vive um periodo que Alves
(2008) denomina “indigenismo patrticipativo”. Insggaios pelas a¢des iniciais da sociedade civil,
tedricos indigenistas e indianistas salientam aessdade de o Estado promover o
fortalecimento dos grupos étnicos, por meio de ebo€ como o0 de participacdo e
etnodesenvolvimento de autogestdo (ALVES, 2008)rémp o indigenismo em geral
representou, e seguira representando, um aspebitmdagem simbdlica da sociedade ocidental
e dominante, necessario para, pelo menos, peredbatiar uma realidade socio-histérica alheia
a si mesma (BARTOLOME e ROBINSON, 1981).

A institucionalizagdo do indigenismo mexicano fon gaminho para a manutencéo de
toda uma gama de concepcoles, (pré)conceitos, glasle idealizacées formuladas ao longo
dos séculos e que se consolidam com a invencdmdedentidade étnica que nao é prépria dos
povos indigenas, mas sim construida a partir dereetiais externos a eles. Assim, pouco
mudou com o surgimento de outra etapa do indigenisexicano, o “neoindigenismo”, quando
em 2003 o INI é destituido, apos 55 anos de existér em seu lugar € criada a “Comision
Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indiger2DI”.

O governo mudou as siglas da instituicdo indigangénsando que a mudanga de nome

significaria uma mudanca de politica. O que sefaiuque ficaram para tras as boas intencdes e
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a acado governamental continuou com suas formasnplistas e assistencialistas que sempre
caracterizaram o indigenismo no pais. “La CDI emligjue la vieja INI, como la llaman los
indigenas, pues en esencia es una institucionaniig.” (KORSBAEK e RENTERIA 2007:
213).

Como afirma Batalla (2005), a linguagem e a roupatgrica das politicas indigenistas
mudaram ao passo dos anos, sofreram atualizac@sm@mentos, mas se mantera sempre a
concepcado do indigenismo como teoria e praticaigadi desenhadas e instrumentalizadas por
ndo-indios para se chegar a integracdo dos poddgeimas a nagdo. As definicbes do que é
“bom” ou “mal” nas culturas indigenas, do que éapitavel ou ndo se deve aproveitar, ndo séo
questdes em que conte a opinido dos proprios pd&vasn assunto, como tudo nas politicas
indigenistas, em que tém voz os ndo-indios, osdnats”, 0s que exercem o controle cultural e

aspiram generaliza-lo.

Apesar de as concepcbes sobre os “indios” atraesssanudancas de épocas, de
politicas, de nomes e roupagens, 0 que se obsewea & postura das dicotom@da@minantes X
dominados, civilizados X béarbaros, “indios” X “namiais” e toda a carga simbdlica que elas e
suas variacdesarregam permanecem e se reestruturam de temptesrgras. Por outro lado, €
preciso observar o panorama que busca romper ca® m®delos: a acdo dos proprios povos

indigenas, quando passam a reivindicar e ressignguas identidades étnicas.

1.1.2. A identidade étnica ressignificada pela agiosociedade civil

E pelos anos 70 que se registra a acio concentesativistas, movimentos, associacées
e outros grupos organizados de toda ordem contridea$ogias e politicas hegemdnicas e
eurocéntricas (ou ocidentais) em voga na Américiindade forma generalizada. Nesse
momento, a sociedade civil passa a desempenhal geg@ncial na redefinicdo das fronteiras
das politicas institucionais e das nocdes de cidadaepresentacdo, participacdo e atuacdo
politica, o que Avritzer (2002) caracteriza comerteira onda de democratizacdo”. Em meio a
esta movimentacao é percebida a atuagcédo dos refaetss indigenas e suas reivindicacdes em

torno das questdes étnicas: as identidades étnisasirgem de maneira ressignificada e a
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guestdo da etnicidade é percebida agora como uasddgupolitica relacionada ao exercicio de
poder e ndo somente como uma questao de cunhoatultu

Bartolomé (2002) afirma que a emergéncia dos maviosendigenas ndo se trata de um
novo fendmeno identitario provocado pela moderrédadas sim de uma nova visibilidade a
uma presenca que havia sido negada pelas perggeattegracionistas dos Estados. Esses
movimentos se organizam em torno de um process@odstrucdo “nacionalitaria” que,
diferentemente da construcdo social e politica dieologia do nacionalismo, pode ser
compreendido como a busca por construir sujeitdeticos com uma identidade social
compartilhada, baseada em uma construcdo socigkiprou apropriada e que pretendem
relacionar-se de modo igualitario com outros comgsinculturais integrantes de um mesmo
Estado-nacdo. Nesse contexto, destacam-se as zaQbés de comunidades tradicionais que
buscam tanto reconstruir a identidade de povosmemesmo grupo etnolinguistico, como
construir aliangas interétnicas com a intencdoeatargum incremento da sua presenca e forca

politica junto ao Estado.

Batalla (1981) diferencia, nesse sentido, o indsggaa do indianismo (ou indianidade).
A indianidade constitui-se a partir de um discueste uma ideologia formulada pelos proprios
indigenas, de identificacdo “pan-india”, opostgpansamento ocidental. Parece o inicio de um
novo momento da existéncia dos povos indigenas marida Latina, que se manifesta pela
mobilizacao politica destes diante das suas basiesge se expressa ideologicamente por meio

de um pensamento politico proprio.

A acado dos ativistas indigenas, unida a de oustsas da sociedade civil, levou a
criacdo de um espaco de sociabilidade, intercamebicooperacdo construido de maneira
independente ao Estado e ao mercado, mas nao i@polALVAREZ, DAGNINO e
ESCOBAR, 2000). Ao contréario, proporcionou umagdfiatma pela qual foi possivel questionar
governos e promover reivindica¢ées de mudancalsadie democratizacdo (PENA, 2006: 468)

e, mais ainda: ressignificar as identidades étnicas

Uma vez que a construcdo social das identidadegpreseocorre em um contexto
marcado por relacdes de poder (CASTELLS, 2002)rtmutacdo e a combinacdo das
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identidades constituidas pode acabar sendo empragedo uma “identidade de projeto” em

que:

Os atores sociais, utilizando-se de qualquer tgpanaterial cultural ao seu alcance,
constroem uma nova identidade capaz de redefinipsgi¢cdo na sociedade e, ao fazé-
lo, de buscar uma transformacéo de toda a estrseial. (CASTELLS, 2002: 24).

Os movimentos indigenas mexicanos e latino-ameygativaram suas “identidades de
projeto” e tornaram-se um dos exemplos de movingesaiais mais vigorosos das ultimas trés
décadas do século XX, justamente por afirmarem &abyem verdade velhas) identidades,
antes renegadas ou inferiorizadas pelo pensameasopeliticas indigenistas. Davalos (2005)
fala que, entre a enorme variedade de movimensasddgenas eclodem com forgca no contexto
das politicas neoliberais que se apresentaram deaf@utoritaria, violenta e impositiva
especialmente para os povos indigenas. Segund@ glensamento neoliberal imprime uma
pretensédo de universalidade que gera conflitosdypuar depara com sociedades que pensam,
atuam e vivem de maneira diferenciada. Trata-semagde um enfrentamento dos povos
indigenas a um projeto violento e excludente g ceduzi-los a uma matriz cultural que lhes
€ alheia e que os visualiza como inimigos e, ntaiB)0 recursos a serem utilizados pelo poder

dominante.

Ele afirma que a agressividade do neoliberalisnve t®mo resposta a explosdo de
movimentos indigenas cada vez mais fortes, que aléenar a pretensao universalizante do
projeto moderno, questionar a figura do individymre@por que se reconheca a figura do sujeito
comunitario. A contraposicdo entre os direitos \itliais e os direitos coletivos existe, pelo
menos, desde a criacdo dos Estados nacionais-&@tieacanos que, seguindo o modelo
europeu, surgiu com a redacado de uma constituiEdta estabelecia um rol de direitos e
garantias individuais, restando aos “indios” o esfiuento e a omissado de qualquer direito que
nao fosse a possibilidade de aquisi¢do individBattanto, aos indios sobrou como direito a

possibilidade de integracdo como individuo, conaadéfo ou, juridicamente falando, como
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sujeito individual de direitos. Ganhava-se em niatéle direitos individuais. Perdia-se no
direito comunitario de ser povo (SANTOS, 2002: 78).

Diante das mobilizacBes de carater étnico, muitdsgs da América Latina reformaram
seus textos constitucionais e incluiram direitose@onhecimentos aos povos indigenas. O
México foi declarado como pais pluricultural em 28pconsiderando as formas de organizacao
social, politica, econémica e cultural dos divensogos que habitam o territorio nacional. No
estado de Oaxaca, em 30 de agosto de 1995, o Geagrprovou um decreto para criar um
livro suplementar no coédigo eleitoral do Estado digo de Instituicdes Politicas e
Procedimentos Eleitorais de Oaxaca — CIPPEO), @ réferéncia aos procedimentos
consuetudinarios das comunidades indigenas paramasacdes de suas autoridades (tema que

sera tratado no capitulo III).

As conguistas, ainda que insuficientes para garaatiautonomia buscada pelas
comunidades indigenas, sdo frutos de uma eclosamegpmstas etnopoliticas surgidas no
México (e em toda a América Latina), nas ultimasad@s, contra as posicdes no plano
econbmico, politico, ambiental e cultural que aragaa vida das comunidades indigenas. Entre
0s muitos exemplos, Bartolomé (1996) cita o casdQmnsejo de Pueblos Nahuas del Alto
Balsas”, criado em 1990, no estado de Guerrerea, faaer frente as ameacas de realocacéo da
populacdo devido a construgcdo de uma represa, assmo o da “Union de Comuneros
Emiliano Zapata”, que surgiu em 1979 como resuli@deldutas dos Purhépechas de Michoacan
contra 0s pecuaristas mesticos. Também tém secddetae maneira peculiar as organizacoes
etnopoliticas que lutam por autonomia regional. &kiado de Oaxaca, hd o caso da
“Confederacion Obrero Campesina Estudiantil dehdst surgida em meados dos anos 70 e que
aglutinou parte dos Zapoteco Binnizd num projetoedgate de terras comunais e recuperacao
cultural do povo, e mais recentemente, em 2006Asarhblea Popular de los Pueblos de

Oaxaca” (APPO) que, formada inicialmente por mai840 organizacdes de diversas naturezas,

12 Desde 1992, México se reconhece como uma Nac&icyitural e, em 2001, a Reforma Constitucional
considerou a aceitagdo de direitos dos povos indigeD Artigo 2° da Constituicdo Politica dos Estadnidos
Mexicanos dizfLa nacion tiene una composicion pluricultural sestada originalmente en sus pueblos indigenas
que son aquellos que descienden de poblacioneshgbitéaban en el territorio actual del pais al iréese la
colonizacion y que conservan sus propias instituesosociales, economicas, culturales y politicgsare de ellas.
(reformado mediante decreto publicado en el diaficial de la federacion el 14 de agosto del 2001).
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ocupou as ruas da capital durante uma reivindicalghgrofessores naquele ano e acabou
incorporando questdes etnopoliticas as suas desianda

Na mesma linha de confronto com o pensamento hegembacionalista/ocidental e de
reclames por demandas econdmicas, politicas eraigltsurgiu 0 mais conhecido movimento
com reivindicacdes étnicas da atualidade, o “HjgrZapatista de Liberacion Nacional”, que se
tornou publico em 1994, no estado de Chiapas. Palécipam também néo-indigenas e
indigenas que foram expulsos de suas terras, @epumitiu “proyectar la cuestion étnica en
México a su verdadera dimension politica” (BARTOLEM995: 13).

Os movimentos indigenas tém sido uma voz importgai® processar a nogcao de
autonomia e livre determinacdo no esquema do Estacko. O desafio é transformar um
estado autoritario, excludente, violento, em umadsstpluralista, tolerante, participativo,
democratico tanto em suas leis, como (e principale)eem suas decisdes.

A nocdo do colonialismo interfd que demarcou o lugar dos povos indigenas nas
sociedades americanas — como inferior, ndo-cidbzatrasado etc. — criou a no¢do de uma
hierarquia entre indios e ndo-indios. Por um ladea hierarquia restringiu a participacdo dos
indigenas enquanto sociedades etnicamente difadas;ipois ndo lhes era permitido participar
da sociedade nacional em pé de igualdade. Essarpent colonial constituiu, durante todos
esses anos, a base do pensamento estatal e gustthenbém as politicas indigenistas,
fundamentadas nas noc¢des de hierarquia e evoldeagué os indigenas deveriam ser alcados
ao estagio civilizado), assimilacdo e integracd@sMao mesmo tempo, esse pensamento
colonial foi responsavel pela criacdo de espac@s gontraditoriamente, tornaram possivel a
manutencdo das especificidades étnicas, por meiexdaisdo. Dessa forma, muitos povos
indigenas conseguiram manter sua identidade dde@a e, no periodo mais recente, passaram

a ressignifica-la e utiliza-la como instrumentduta dentro do movimento social indigena.

En verdad los “indios” de México nunca han sidoilodios de México. Son pueblos
que han tenido nombres precisos desde el siglo &&fahnuestros dias (o, debemos

decir: desde muchos siglos antes del siglo XV haséstros dias): son los purépechas,

13 para mais informacdes sobre o conceito de colsmialinterno, ver Wright Mills (1963) e Gonzélezs@rova
(2007).
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tzotziles, chinantecos, mayas, nahuas, tojolabalagatecos, rardmuris, tenek, biniza,
ayuk, Odames, seris, mayos, Vyaquis, kiliwas, maashutantos otros.”
(MONTEMAYOR, 2008: 32).

Santos (2008) fala que as identidades sofreram nocegso de descontextualizagéo —
decorrente de um colapso do paradigma da modemicach suas propostas hegemdnicas de
identidades/subjetividades, que priorizaram o ildial frente ao coletivo e o universal frente
ao contextual — e de recontextualizacdo — com memgencia da etnicidade, do racismo, do
sexismo, da religiosidade. Para ele, as identidades sdo rigidas, nem imutaveis. “Sao
resultados sempre transitorios e fugazes de praeessidentificacdo.[...] Identidades sao, pois,
identificacdes em curso.” (SANTOS, 2008: 135).

Para Cardoso de Oliveira (1976), a no¢do de idetéidcontém duas dimensfes: a
pessoal (ou individual) e a social (ou coletiva)e g@stdo interconectadas em diferentes niveis de
realizacdo. O individual € onde a identidade pdssadbjeto de investigacdo da Psicologia e o
coletivo onde a identidade social se edifica eesdiza. No estudo da identidade social, afirma
gue esta envolve a nocdo de grupo, particularmantee grupo social, sem, contudo, ser
descartada da identidade pessoal.

As identidades pessoal e social supdem um codigmatgorias destinado a orientar o
desenvolvimento das relagcbes sociais. Para esestigacdo, nos interessa os estudos de
Cardoso de Oliveira sobre a identidade étnicaavistmo um caso particular de identidade
social. Nas elaboragbdes de Cardoso de Oliveira3j2€dibre as relacdes interétnicas, ele afirma
gue este codigo de categorias tende a se expressay um sistema de “oposi¢cdes” ou
contrastes. “Melhor poderemos dar conta do procdesdentificacdo étnica se elaborarmos a
nocao de ‘identidade contrastiva’.” (CARDOSO DE WEIRA, 2003: 120).

Assegura que a identidade étnica é definida pelatidhde contrastiva, o que implica a
afirmacdo de uma pessoa ou um grupo como meideeniciacdo em relacdo a outra pessoa ou
grupo com o qual se defronta. Assim a identidade&&tsurge por oposi¢cdo e nao se afirma

isoladamente, mas “negando” a outra identidade.

29



O processo de identificacdo étnica teria duas ‘jigdpdes estruturais™. a) o carater
contrastivo da identidade étnica e seu forte tedlopgosicdo” com vistas a afirmacao individual
ou grupal; b) a manipulacdo de tal identidade ateim situacbes de ambigilidade, quando se
apresentam diante do individuo ou do grupo altefastpara a “escolha” (de identidades
étnicas) a base de critérios de “ganhos e perd®RDOSO DE OLIVEIRA, 2003). Segundo
ele, a peculiaridade da situacdo que origina atidie étnica € a situacdo de contato

interétnico, sobretudo, quando esta tem lugar doicgio interétnicd.

[...] a sociedade tribal mantém com a sociedadeleente (nacional ou colonial)
relacBes de oposic¢do histérica e estruturalmemtmudstraveis. Nota-se bem que nédo se
trata de relagBes entre entidades contrarias, sgmgnte diferentes ou exéticas, umas
em relagdo a outras; mas contraditorias, isto & agexisténcia de uma tende a negar a
da outra. [...] Como se Vvé, as sociedades em dmsem fricgcdo, possuem também
dindmicas proéprias e suas proprias contradi¢deisemandermos a situacdo de contato
com uma “totalidade sincrética” ou, em outras pasv- como ja escrevemos noutro
lugar — “enquanto situacdo de contato entre duapulpgdes dialeticamente
‘unificadas’ através de interesses diametralmeptstos, ainda que interdependentes,
por paradoxal que pareca”. (CARDOSO DE OLIVEIRA72930).

A questéo identitaria para Hall (2004) gira em ¢otdle uma “crise de identidade” na pés-
modernidade. Para ele, assim como para Santosntdade cultural — os aspectos culturais que
surgem do “pertencimento” a culturas étnicas, iaciamguisticas, religiosas e nacionais — ndo é
fixa, mas algo que esta em constante construcé@pgeciacdo nos diversos espacos ocupados
pelos individuos. Um mesmo sujeito pode ter vasersencas, portanto, pode reivindicar para si
varias construcdes identitarias. Para ele, as yaltentidades culturais estdo em decadéncia,
fazendo surgir novas, que sdo descentralizadascddas ou fragmentadas. Este processo
levaria a um enfraquecimento das identidades naisioftom sua pretensdo universalizante)

diante das identidades locais, regionais e conmiasta

% O conceito de friccdo interétnica é uma “maneieadéscrever a situagdo de contato entre gruposostni
irreversivelmente vinculados uns aos outros, a aelspdas contradicdes — expressas através de tosnfli
(manifestos) ou tensdes (latentes) — entre siemtiss.” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2003: 120). Cardose d
Oliveira, publicou em 1962, 1964, 1967 e 1972 titedmaque desenvolveram o tema.
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Ao mesmo tempo, presume-se que a cultura ndo éaqueds “originalidade”. Ela esta
em constante transformacgéo, € reconstituida egresada e dialoga até para se confrontar

com os imaginarios construidos sobre ela ao lowwggdocessos histéricos.

Ninguno de los pueblos que existian antes de lacidne del Estado de Oaxaca
conservan la configuracion socio-politica que tromeen el pasado. Ninguno de ellos
es lo que era hace 500 o 200 afios. Todos se viaemtados por las condiciones
excluyentes y disgregantes del periodo colonialchme de las cuales se mantuvieron
después de la independencia. Algunos desapareclaysmue lograron sobrevivir [...]
dieron continuidad histérica a las instituciones da ancestral civilizacion
mesoamericana, modificAndolas y enriqueciéndolamtimemmente ante las
circunstancias cambiantes, por eso consiguierorsigitb Una de sus mejores
tradiciones ha sido precisamente la de cambiaraslicton, con sus propios métodos,
adaptandola a las nuevas circunstancias sin aquitaritinuidad. Por ello poseen formas
propias de organizacion econdmica, social, polificaultural que los distinguen de
otros pueblos y culturas, y se manifiestan endasunidades que los conforman. (LEY
DE DERECHOS DE LOS PUEBLOS Y COMUNIDADES INDIGENA®EL
ESTADO DE OAXACA, 1998: 8).

A emergéncia das questdes etnopoliticas e cultleaentadas pelos movimentos e
ativistas indigenas constitui-se, assim, numa stapan esteredtipo de “indio” como uma massa
homogénea, que remonta ao periodo colonial e qegaéza as populacdes indigenas com
atributos de inferioridade. Constitui-se também @amm contraponto as politicas indigenistas
gue sempre tiveram como objetivo final, apesar difeyentes roupagens, a integracdo das

diversas etnias por meio de seu exterminio fisicolterral.

Por meio da andlise do historico das relacbes edr@ovos indigenas e o Estado
mexicano, é possivel verificar que, apesar dogatifes momentos, ao longo dos séculos, as
politicas indigenistas sempre tiveram o mesmo jete manipular as populacdes indigenas a
favor dos interesses do Estado e da sociedade dotminPara Teodfilo da Silva (2008), os
discursos indigenistas foram uma maneira de osd&staontinuarem a falar em nome dos

“indios” independente do que eles venham a persasi anesmos. “O discurso indigenista,

31



enfim, ndo se apresenta na qualidade de um dissats@ o ‘indio’, mas um discurso de
explorac&o do ‘indio’ para governos e governant@&OFILO DA SILVA, 2008: 29).

Porém, verifica-se com a participacao politicaa@oses indigenas um novo momento no
cenario interétnico mexicano. Historicamente o ghgraa era a assimilacdo e a integracao por
meio da educacdo escolar e de outras politicagenditas de “desenvolvimento”, com
transposicao identitaria de indigenas a campesimesticos etc. em busca de uma cidadania
esvaziada de contetdos étnicos. Hoje, a acdo maligeas lutas dos movimentos indigenas
apontam para a construcdo de uma nova cidadarigeimal onde a etnicidade emerge como
instrumento de luta politica e de diferenciacdomimgs indigenas perante a sociedade regional,

nacional, internacional e seus projetos de deseinvehto.

bY

Desta forma, o aspecto cultural se torna fato ipolitoltado a reconfiguracdo das
identidades étnicas e sua afirmacao se volta paaadhs comunidades de origem destes povos,
fator que Ihes fora negado até entdo. A partiredissto constitutivo entre cultura e politica, a
cultura — entendida como concep¢do de mundo, canpumo de significados que integram
praticas sociais — ndo pode ser entendida adeqeatarsem as consideracdes das relagbes de
poder embutidas nestas préaticas (ALVAREZ, DAGNINESCOBAR, 2000: 17).

O ativismo indigena expressado de diversas maneaiexgre elas no exercicio das
praticas de comunicacdo, pode entdo ser entenditlo aspecto vital da producgéo cultural e
arena crucial para compreensdo de como o entretstando cultural e do politico ocorre na
pratica. Para esta pesquisa, interessa saber cemnodigenas, enquanto sujeito de acdes
politicas desempenhadas por meio das midigrnativas reforcam e ressignificam sua
identidade étnica, apesar das pressbes de politickgenistas consolidadas nos padrbes
assimilacionistas e integracionistas de outros tsmp

O surgimento de organizacfes indigenas e a coaqiiésseu poder politico corroboram
com a afirmacédo de Avritzer (2006), quando diz qualargamento da participagdo popular
ocorre ndo somente na interacdo da sociedade aiydnizada com os ambientes publicos
oficiais, mas também com outros espacos publiaosstauidos ou apropriados por estes novos
sujeitos politicos, nos quais se expressam idetdig]anecessidades e percepcdes antes

renegadas e invisibilizadas. Com a constituicdotadesmva esfera publica, observa-se a
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emergéncia de uma multiplicidade de novos atorbanas, novas culturas, novas etnicidades

gue contrastam com a imagem das nacdes homogerteamesticas construidas pela historia.

Dessa maneira, a acao “indianista” somente se fwasivel devido a uma combinacao
de processos, que vao desde o fortalecimento otdae populacdes indigenas ao alargamento
da democracia, que se expressa ha criacdo de egpalgiicos e na crescente participacdo da
sociedade civil nos processos de discussdo e dadtome decisOes relacionados a diversas

guestdes e as politicas publicas.

Tendo como pano de fundo todas essas questfes mejypeoponho analisar em que
medida os processos de comunicaglternativa sdo agregados as comunidades ou grupos
organizados indigenas. Compunham-se enquanto rimestitos possibilitadores de uma maior
participacdo politica e social? Atuam na reforméddgfirmacdo das identidades étnicas? Em
gue medida? De que forma? S&o questfes cujas t@spu# se apresentam de forma téao
explicita e que seréo interpretadas a partir douds® dos comunicadores entrevistados durante

a pesquisa de campo.

Para uma melhor compreenséo desses nadtie@sativos tratarei de contextualizar, no
préximo item, os processos de comunicacdo e sudagdes e conceituar de que maneira as

midias podem influenciar os processos sociaisewecsa.

1.2. Da comunicacao nas sociedades modernas a comagaoalternativaem Oaxaca

Nas sociedades modernas, a comunicacdo veio oeupaespaco central na vida
individual e coletiva. O desenvolvimento das indéstda midia desde o inicio do século XIX
desaguou num acelerado processo de mudancas deasée acdes a que eram direcionadas a
comunicagao. Surgem o0s chamados meios de comuoicded massa ou, segundo oS
americanos, omassmedig constituidos por jornais, revistas, emissorasad® e televisdo e,

por outras redes, que inclui, atualmente, a InteMde século XX, entre os anos 20 e 70,
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diversas teorias ligadas aos processos de coménitafipram elaboradas na tentativa de
conceituar 0 voraz processo comunicacional que rsencéava (HOHLFELDT, 1997).
Contemporaneamente, vive-se o0 desenrolar e amtilu@le trés tendéncias desencadeadas por
esse crescimento: a transformacao das instituigdesidia em interesses comerciais de grande
escala, a globalizacdo da comunicacdo e o desemerito das formas de comunicagéo
eletronicamente mediadas (THOMPSON, 2009).

Nas ultimas décadas, a comunicacao pode ser odaeteano um dos instrumentos mais
relevantes do processo de globalizacdo e mode&uzagindial. As estratégias e os meios de
comunicacgao contribuiram para aproximar regi0etefigir nocdes de tempo e espaco, difundir
informacdes. Canclini (1995) aponta que desde os eimqiienta, a principal via de acesso aos
bens culturais, além da escola, sdo 0os meios miedd de comunicacdo. Segundo ele, a
proporcdo de lares com radio e televisdo na Amédratma é semelhante e,em alguns casos,

maior do que a de lares em que seus membros camgsted primeiro grau.

A comunicagdo também €& agente no processo de @&@osalismo, que
complementarmente a globalizacdo € um procedin@ijtouniverso estd mais ligado as esferas
da politica e da ideologia, enquanto esta ultimdepser conceituada como um processo
sobretudo historico-econdmico, diretamente reladona expanséo do capitalismo (RIBEIRO,
2000). Para Ribeiro (2000), a organizagcdo de psssra comunidades imaginadas
(ANDERSON, 1991), suas relagbes com instituicoepatker, a reformulacdo de identidades e
de subjetividades e o reordenamento das relacdes a&msfera publica e privada, integram o

eixo principal da discusséo sobre transnacionalismo

Dessa forma, € unénime a opinido de estudiosossersm comum de que a midia, em
maior ou menor escala, incide sobre a vida dasopss®esquisadores da corrente conhecida,
nos Estados Unidos, commmmmunication research acreditam na hipétese do agendamento
(agendasetting que a midia realiza ante o receptor. Créem quesaa do fluxo continuo de
informacdo, o receptor, consciente ou inconscieatte) guarda na memoria uma série de

informacdes de que, repentinamente, pode lancar; mée os meios de comunicacao

15 para saber mais sobre as teorias da comunicaigdootao teoria hipodérmica, teorias empiricas dapcae
experimentais, teoria funcionalista, teoria estalista, teoria critica (mais conhecida como dakesde Frankfurt),
teorias culturoldgicasultural studies teorias comunicativas etc. ver Wolf (b) (1992).

% Também conhecida como publicistica, na Alemanha kélia, ou midiologia na Franca.
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influenciam sobre o receptor ndo a curto prazo, anasdio e longo prazo; e que 0s meios de
comunicacdo, embora ndo sejam capazes de impoe pansar em relacdo a um determinado
tema (como fala a teoria hipodérmica), sdo capdeesfluenciar sobre o que pensar e falar.
Assim, concordamos, até certo ponto, com Hohlf€él807) quando afirma que “a agenda da
midia termina por se constituir também na agenddvigual e mesmo na agenda social.”

(HOHLFELDT, 1997: 44).

De acordo com essa linha de pensamento, a midesega certas caracteristicas
capazes de influenciar os temas a serem refletidosimente, de ditar comportamentos e de
tornar onipresente um acontecimento ao transfoon@¥ informacgéo, fazendo-o ultrapassar os
espacos inicialmente a ele determinados. E ainplazode destacar determinado assunto como
algo importante, dando-lhe ndo apenas relevanaa, também hierarquia (diante dos outros
assuntos ocorridos) e significado (HOHLFELDT, 199¥)naneira pela qual a midia aborda um
tema ou acontecimento, apoiando-o, contextualizandassumindo determinada linguagem,
tomando cuidados especiais para a sua editoracaé significativa para a formagcao da opinido

publica diante do tema em questao.

Com o aprimoramento das tecnologias da informacamreunicacdo (TICS) essa
influéncia passou a ser mais incisiva. A vinculagda@omputadores que se comunicam entre si
levou a criacdo de sistemas de informacédo em radevgm alterando de maneira radical o
acesso a informacdo e a estrutura da comunicac@stander o alcance das redes a muitas

partes do mundo.

Este processo ocasiona a adocdo de um novo modidonacional distributivo,
dindmico e hipertextual, no sentido de atenderaoarios conectados em redes eletronicas, de
modo n&o mais linear, mas respeitando sua estretgaitiva, suas demandas singulares,
independentemente da localizacdo geografica. Tentcidade pressupde maior agilidade,

precisdo, completude, consisténcia e densidade GTNR, 1995).

" para Aleman (2003), as TICs s&o definidas ctiEhaonjunto de innovaciones en microelectrénicagmputacion
(hardware y software), telecomunicaciones y optiedaica — microprocesadores, semiconductoresafifytica
que permite el procesamiento y almacenamiento demen cantidad de informacién, junto con su rapida
distribucion a través de redes de comunicacion.”.
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E a Internet é a espinha dorsal da comunicacaalglfobdiada por computadores, ou
seja, é a rede que liga a maior parte das redednt&knet, em suas diversas encarnacdes e
manifestacdes evolutivas, j& € 0 meio de comunicag@&rativo universal via computador da
Era da Informacédo” (CASTELLS, 1999: 433). Mas, apedo crescimento estrondoso ha
desigualdades importantes na Internet que deversosmideradas. Segundo Castells (1999),
entre 1998 e 2000, os paises industrializados, cemma de 15% da populagdo do planeta,
representavam 88% dos usuérios da Internet. Na iéankatina, 90% dos usuarios da Internet

provinham de grupos com alta renda.

Passados dez anos, o numero de usuarios da Irdemetivida se multiplicou devido a
maior acessibilidade a computadores e recursos ipatalacdo de redes. No entanto, néo
podemos afirmar que a disparidade regional e soaiaifusdo da Internet tenha desaparecido.
Fator que se faz necessario pontuar com clareztéa rmEssquisa que tem como fonte
comunicadores que utilizam radio e sitios elet@ita Internet como meios para alcancar seus
objetivos. Desta forma, € preciso questionar onaglgaque tém os sites: a quem eles querem
chegar sdo, de fato, aqueles com quem se comuniEsa?estabelecem uma rede com que

publico? Constituem-se em pontes para o publical loegional, nacional ou internacional?

Entendendo que nas sociedades urbanas existassidacke da mediacdo pelos meios de
comunicacdo, observa-se que a comunicacdo midiatiza tornou ainda mais presente com a
difusdo dos meioalternativosfora dos centros urbanos e, dentro deles, paes @té entdo a
margem do processo de realizagdo midiatica magkiisacomo areas rurais, favelas, bairros
distantes do centro etc.). Para esta pesquisa vaomzeituar, especialmente, a comunicacao
popular ou comunitaria, visto que os meios comupggopulares serdo objeto de analise nos
capitulos seguintes.

1.2.1. A comunicagdo comunitaria/popular

Por ocorrer uma vulgarizacdo do uso do termo “cotada’, ha visées distorcidas do
gue ele venha a ser na pratica. Ele ndo se caractsrmo um tipo qualquer de midia, mas
como um processo de comunicacdo que emerge dadagagrupos populares. Para Peruzzo
(2005) a comunicacdo comunitaria, que vem sendtadgesno contexto dos movimentos
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populares, € produzida no ambito das comunidadesagrupamentos sociais com identidades e
interesses comuns. E sem fins lucrativos e sergdiceos principios de comunidade, que se
traduzem na participacdo ativa, horizontal e deatmer dos cidadaos; na propriedade coletiva,;
no sentido de pertenca que desenvolve entre os rmagmha co-responsabilidade pelos

conteudos emitidos; na gestdo partilhada; na cd@adeide identificacdo com a cultura e os
interesses locais; no poder de contribuir paramodeatizacdo do conhecimento e da cultura.
Portanto, € uma comunicagdo que se compromete,aadentudo, com os interesses das
comunidades (que pode ser entendida como um hairnama regido, um povo indigena, um

grupo quilombola etc.) e visa contribuir para a Bagao dos direitos e deveres de cidadania.

Dessa forma, a comunicacdo popular ou comunit&itercia caracteristicas proprias,
entre elas, o exercicio da participacdo diretavéas da qual, faz-se possivel aos receptores das
mensagens dos meios de comunicacdo transformargeetn em produtores das mesmas, ou
seja, emissores do processo de comunicacédo. Es$es tém o potencial de ser, por um lado,
canais carregados de conteudos informacionaisteraisl e, por outro, parte de um processo de
organizacao popular. Possibilitam ainda a prataapdrticipacdo direta nos mecanismos de

planejamento, producao e gestao.

Contribuem, portanto, duplamente, para a constrids@iccidadania. Oferecem um
potencial educativo enquanto processo e também quelteldo das mensagens que
transmitem. Por seus conteddos podem dar vazédaizacdo do legado do histérico
do conhecimento, facilitar a compreenséo das refagdciais, dos mecanismos da
estrutura do poder (compreender melhor as coispsléi&a), dos assuntos publicos do
pais, esclarecer sobre os direitos da pessoa huendisautir os problemas locais. [...]
Podem facilitar a valorizacao das identidades segsatulturais. Exemplo: dar espago
para manifestacdes dos saberes e da cultura déapapuda histéria dos antepassados,
das lendas as ervas naturais que curam doencast &ercanal de expressdo aos
artistas do lugar, que dificimente conseguem peaneia grande midia regional e
nacional. Informar sobre como prevenir doencasyesas direitos do consumidor,
acesso a servicos publicos gratuitos (registroadeimento) e tantos outros assuntos de
interesse social. (PERUZZO, 2002: 12).
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Obviamente ndo sdo todos 0s meios comunitarios aguesentam as caracteristicas
apontadas. Em Oaxaca muitos sdo os meios ditosufutdnos”, mas que agem em interesse de
grupos politicos, econdmicos ou religiosos, ounaSmo com interesses mercadoldgicos, sem
se estabelecer enquanto canal de servicos as atadesi No entanto, para esta pesquisa o
primeiro recorte dado ao objeto foi exatamente eolka de meiosalternativos que, em
principio, estivessem de alguma maneira associaduosbilizagbes coletivas ou comunitarias.
Desta forma, por mais que houvesse conhecimentmeles ditos comunitarios, mas com
atuacbes de outras naturezas, estes ndo foramdemdds, mesmo consciente do

enriguecimento que tais dados poderiam trazer@uses por limitacdes de variadas ordens.

Elucidado este aspecto da escolha do objeto, ogsnoeim os quais mantive contato
foram observados a partir de certas caracteristicaprocesso comunicacional comunitario
enumerados por Peruzzo (2005): 1) a opcéo polica@olocar os meios de comunicacdo a
servigo das reivindicacdes populares; 2) a trarsinisle contetdos a partir de novas fontes de
informacdes (do cidaddo comum e de suas organigag@aunitarias); 3) a possibilidade de
fazer da comunicacdo mais do que meios e mensagess,realizada como parte de uma
dindmica de organizacdo e mobilizacdo social; fto de estar imbuida de uma proposta de
transformacédo social e, ao mesmo tempo, de coéstrde uma sociedade mais justa; e 5) a

possibilidade de permitir a participacao ativa diaddo comum como protagonista do processo.

Ainda que 0s meios pesquisados possam nao reaniratica, todos 0s aspectos acima
apontados, o0 que esta pesquisa analisa sdo 0ssdsaos comunicadores que transmitem a
atmosfera politica e ideoldgica acima relatadax@raio claro, pois, que o substrato apresentado
nos capitulos seguintes parte também da observang@oessencialmente dos discursos, do que
eles produzem, criam, aspiram. N&o devendo assingitar, sujeitar a vida real a uma

submissao absoluta as intencdes e construcdessiNemudos comunicadores entrevistados.

1.2.2. O poder simbdlico e o papel politico da raidi

De forma profunda e irreversivel, o desenvolvimeataganidia transformou a natureza da
producao e do intercambio simbdlicos no mundo maje¢endo em vista o fato de os meios de
comunicagdo possuirem uma dimensédo simbdlica tiredurelacionar-se com a producéo, o
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armazenamento e a circulagdo de dados que sadicsiinds para os individuos que os
produzem e que os recebem. A comunicacdo na mddemié agente de uma reelaboracédo do
carater simbdlico da vida social, que, através esedvolvimento dos meios, promove uma
reorganizacdo da forma em que a informacdo e oe@édat simbolico sdo produzidos e
intercambiados no mundo social e uma reestruturdQdccanais pelos quais os individuos se
relacionam entre si (THOMPSON, 2007: 19).

Ciente do poder que a midia exerce sobre os indigié as sociedades, as analises nesta
dissertacdo partem do pressuposto de que a com@aiéacompreendida como uma forma de
reproducéo de poderes simbolicos, que para Bou(d@ir) é o poder de constituir o dado pela
enunciacdo, de fazer ver e fazer crer, de confionate transformar a visdo do mundo e, deste
modo, a acdo sobre 0 mundo:

[...] poder quase magico que permite obter o edente daquilo que é obtido pela
forca (fisica ou econdmica), gracas ao efeito dfipeale mobilizacéo, s6 se exerce se
for reconhecido, quer dizer, ignorado como arhitdr..] Um poder de construcdo da
realidade que tende a estabelecer uma orgeoseolégica o sentido imediato do
mundo (e, em particular, do mundo social) supdel@amque Durkheim chama o
conformismo légicpquer dizer, «uma concepg¢do homogénea do tempesmhzo, do
namero, da causa, que torna possivel a concordéeniee as inteligéncias».
(BOURDIEU, 2007: 9-14).

Para Bourdieu (2007), o poder simbdlico resultal@eacdo dos meios de comunicacao
de massa € um instrumento de dominacao estrutymntiutor de uma cultura dominante e que
contribui para a “integracéo real” da classe domtimg#assegurando uma comunicacao imediata
entre todos os seus membros e distinguindo-os a@asoclasses) e a desmobilizagédo (falsa
consciéncia) das classes dominadas. Assim, conpéra a legitimacdo da ordem estabelecida

através da instituicdo e manutencao de hierarquias.

Classificamos a comunicacdo de massa como repraddéoum poder simbdlico com
valor simbolicoe valor econémico(THOMPSON, 2007), o que implica a mercantilizadas

formas simbdlicas, enquanto os meios de comunicaltémativos pretendem agir na direcao
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oposta ao da mercantilizacdo, contraproduzindo mmler simbdlico com base em outros
valoressimbolicos

O que trato nesta pesquisa € de investigar sediagalternativasoperadas em Oaxaca
sdo capazes de reproduzir um “contra-poder sinddofio sentido de romper com o senso de
dominacao que é préprio ao conceito. Ou seja, a;gerde outra forma de poder simbdlico que
convive e, por vezes, confronta-se ao poder simbdlas grandes midias.

Alinhada a discusséo sobre o poder simbdlico naamébnsidero o papel politico da
comunicacgdo. A crescente relevancia deste papgicpoésta ligada a dupla mediacdo que os
meios promovem: a mediacdo que estabelecem endoedaalidade e a mediacdo do discurso
politico (MIGUEL, 2001). A possibilidade de aceskppublico a determinados acontecimentos,
discursos, ideologias e praticas esta condicionaglagrande medida, a sua veiculacdo pelas
midias, visto que nas sociedades contemporaneaspacidade de disseminacdo das

representacdes da realidade social esta concemaadaidias.

Do conjunto inesgotavel de eventos, banais ou @xtirgarios, que ocorre todos os dias,
as midias elegem um pequeno nimero que transfarmzotcias e concede ampla circulagéo.
Fora do seu circulo direto de relagbes pessoarefesgionais, o cidaddo comum tem acesso
primordialmente aos eventos que passaram por #ste d, sobre tais eventos, tem acesso
primordialmente aos aspectos que foram consideraligisos de veiculagdo. Fica claro,
portanto, que o impacto politico dos contetudos agieneios de comunicagdo difundem né&o
pode ser ignorado. E uma situacdo que n&o valesgema o material jornalistico: os contetidos
simbdlicos presentes na producdo artistica, clileirde entretenimento também contribuem

para moldar valores e visdes de mundo (idencit.).

No entanto, veremos, ao longo desta pesquisa, sjaecapacidade de disseminagédo das
representacdes ndo € monopolizada pelas midiasvagsAs comunidades urbanas e rurais
construiram alternativas proprias de se comuniceie @lém da interacdo face a face. Os
cidaddos também tém acesso a outros eventos, mymboatos, informacdes que nao
necessariamente foram fornecidos pelas midias.oTa@rssim que a comunicacdo também
possibilita uma acéo politica dos comunicadorega@agnhos através da veiculacdo de questdes

consideradas relevantes e de interesse para sles €omunidades. O que os comunicadores de
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Oaxaca realizam, por meio das midias em que atéaproduzir seus préprios discursos,
veicular suas visdes de mundo, defender o queiprde suas culturas e, consequentemente,

posicionar-se politicamente.

Mas a participacdo politica destes comunicadores s#i restringe a veiculacdo de
informacdes e conteudos simbdlicos. Eles tambénizaea acdes que extrapolam o mundo
midiatico e se concretizam com a realizacdo de rgr@®) seminarios, visitas as areas mais
distantes das comunidades. Como exemplos, podemoseear trés eventos, de diferentes

naturezas, ocorridos no periodo em que foi readizapesquisa de campo em Oaxaca:

1. A realizacdo do férumiComunidades Indigenas: Autodeterminacion y Sobiaran
Energética’, realizado em Juchitan de Zaragoza, regidao doolsten Oaxaca, de 21 a 23 de
agosto de 2009. Participaram do forum duas radies sfio objetos desta pesquiBadio
Comunitaria Totope Radio Comunitaria Di’'dxazaa Atempa mais o coletivo de comunicacao
Voces Oaxaquendas Construyendo Autonomia y Libévtacal) e aRadio Comunitaria Huave
La foram discutidas questdes sobre: os direitospo®s indigenas, planejamento territorial
participativo, estratégias juridicas de defesa desitorios, os efeitos ambientais de
megaprojetos nas terras comunais e alternativam@antacdo de projeto eodlico nestes

territorios;

2. A realizacdo do‘Encuentro de Comunicadores Indigenas: Medios, Rusehby
Territorio”, em Tlahuitoltepec Mixe, regido central de Oaxata,6 a 8 de agosto de 2009.
Promovida peld&adio Comunitaria JEnppparticiparam seis radios comunitarias dos estddos
Oaxaca e Chiapas, além de duas emissoras de TVenitarias, organizacdes indigenas,
comité, coletivo, rede e agéncia internacional @aunicacdo. O evento promoveu discussoes
sobre o direito a comunicacdo comunitaria indigena que ficou acordado ser a radio
comunitaria um espaco de participagdo e socialzagi comunidade, assim como meio de
fortalecimento da lingua e cultura do povo. (SEGUWNDECLARACION DE I'PYXYUKP,
2009);

3. A realizacdo de visitas da equipeRkadio Comunitaria Di'dxazaa Atempam San

Blas Atempa, regido do Istmo de Oaxaca, as comdeglda area rural (chamada “Agéncias”)
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do municipio. O ciclo de visitas foi a maneira entcada pela radio de estar mais préxima as

demandas dos grupos que formam a comunidade:

Planejamos viajar as “agéncias” porque queremosersar com as pessoas sobre a
radio e conhecer seu cotidiano. Porque é importemidecer até onde nos escutam,
conhecer essas pessoas, conhecer sua vida catid@orgue sempre nos chamam e
mandam saudacgfes pela radio e nos conhecem. issasvaermitir nos aproximarmos
um pouco mais da nossa gente e permitir que elaprsgimem da radio através das
entrevistas que vamos passar na radio. Queremastéata gente parte da radio. Essa é
a vantagem de ser uma radio comunitaria. (MAIRA BESS JIMENES, daRadio
Comunitaria Di'dxazaa Atempam San Blas Atempa, regido do Istmo de Oaxaca, em
entrevista, 2009).

Dessa forma, a atuacdo comunicacional deste e wlesocomunicadores de Oaxaca
torna-se uma atuacdo também politica (0 que send ®@o segundo capitulo). Para este

momento, apresento consideracdes sobre a comunial&ada no México e em Oaxaca.

1.2.3. A comunicacdo no México: processos e deteapoes das radios comunitarias
indigenas

Os meios de comunicagdo e as novas tecnologiasfalanacdo ajudam a reformular
relacbes e modelos de interacdo nas cidades, md®ia nas comunidades indigenas de
Oaxaca. Em muitos casos, as midilisrnativas ao utilizarem seus aparatos e produtos como
ferramentas de luta politica, enfocam sua atuagis mo processo de sobrevivéncia cultural do
gue no produto final em si e reforcam a ideia de g8 TICs e as praticas midiaticas sao
negociadas por grupos culturais em um processoodstracdo soécio-cultural (SALAZAR,
2002).

Os meios de comunicacdo indigenas atuam num carepdutd simbdlica, onde
individuos e coletivos indigenas resistem e reitararseus discursos culturais como forma de

fazer frente a l6gica dominante. E esta resistércieinvencdo cultural o que tem sido
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potencializado na medida em que novos meios tegitol®, como a radio, o video e a Internet,

passam as maos das comunidades.

O trabalho de organizacdes indigenas voltadas aioatdo aparece no México de
forma concentrada na década de oitenta. Hoje, eowidos sites na Internet jA sdo apropriados
em maior escala, mas é a radio que possui maiddémcia nas comunidades indigenas.
Independentemente da tecnologia ou do formato eyagos, é possivel afirmar que as praticas
de comunicacdo indigenas estdo intimamente ligadasa série de praticas comprometidas

com a mediacdo e mobilizacdo consciente da cultura.

Os processos comunicacionais nas regides indigenisigxico ocorrem por duas vias: a
institucional e a independente. Os projetos inseridda via institucional recebem apoio
governamental por meio da Comissdo Nacional pdbesenvolvimento dos Povos Indigenas
(CDI) e, no caso das emissoras, a permissdo pacdofhar. Ja os independentes, tém seus
equipamentos financiados por meios das propriasusmades ou através de organizacfes
estrangeiras ou nacionais que apdiam o fomentoasleskperiéncias. As emissoras
independentes ndo tém a permissao estatal parmrianco que acarreta diversos transtornos

como ameacas, perseguicdes e fechamentos daspéadioscas do Estado.

No caso das radios permissionarias, uma polificeabcomecou a ser formulada, em
1979, pelo entdo Instituto Nacional IndigenistaNt (substituido pela CDI, em 2003) com a
instalacdo da primeira radiba Voz de la Montaftd em Tlapa de Comonfort, estado de
Guerrero. Posteriormente, teve inicio o Projetdu@al Radiofonico voltado as zonas indigenas
e que possuia entre 0s seus objetivos o de cantigom as condicdes de vidas destas
comunidades (CORNEJO, 1992) e com as tarefas dell@sizacdo bilingue como extenséo
das politicas educativas (PEREA DE LA CABADA, 198ppr isso, chamadas de radios

culturais.

Segundo Cornejo (1992), entre 1984 e 1985 foranmdtados os primeiros
delineamentos do projeto radiofénico do INI, qu@d® mencionava entre 0s objetivos da radio

a castelhanizacdo nem a educacédo formal. Ela afiteaé quando se da o inicio da ideia das

18 Inicialmente, a réadio foi montada pela comissadrétmBalsas, da regi&o de Tlapa, que convidou aalhjpoiar a
iniciativa. Com a destituicdo da comissao, a rditiou nas maos do INI e partir dai teve inicio #leséio sobre
como utiliza-la, o que originou a politica de ratifosoras do instituto desde entao (SALAZAR, 2002).
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emissoras como ferramentas para a criacao e récriagltural e, em 1987, a radiodifusao
indigenista se define a partir de trés conceitascba: a) cultura, entendida no sentido extensivo
do termo, como as atividades do homem em sociedgdaidigenismo, dentro do qual se
assume como elemento central a participacdo dalg@mu indigena na resolucdo dos seus
problemas e nas tomadas de decisdes; ¢) comunjcagise trata de construir coletivamente as

mensagens com base no dialogo.

No entanto, Perea de la Cabada (1987) afirma gubjetivos instituidos pelo INI ndo

foram alcancados e que a radio cultural era emmeisséducativa em seu sentido mais formal e
agregava uma pequena variante valiosa para o Estadpoio para difundir suas politicas
institucionais. Segundo o autor, o INI, ja em 1982,cebe o papel chave da comunicacdo nas
comunidades indigenas para uma incidéncia soaifijral e politica do 6rgado estatal nestas
comunidades. Assim, de um projeto radiofénico qugis com a radio de Tlapa, a influéncia
do INI foi ampliada para mais cinco unidadea:Voz de los Mayagm Peto, Yucatarma Voz

de la Mixtecaem Tlaxiaco, Oaxacéa Voz de los Tarascpem Cheran, Michoacaha Voz de

la Tarahumaraem Guachochi, Chihuahual_.a Voz de los Chontaleem Nacajuca, Tabasco.

Cortés e Rodriguez (2003) afirmam que o objetivo sistema governamental de
radiodifusoras era proporcionar a infra-estrutuexessaria a promoc¢do da comunicacgao,
informacdo e difusdo das culturas e tradicdes amdig, porém possuia um claro caréater
exdgeno: 0 governo modelava a pratica indigenistiesde o inicio das primeiras atuagfes em
matéria de radiodifudo para as comunidades indégessieve sempre presente como agente
regedor. Dentro da visdo desenvolvimentista, aorédrvia de canal para uma série de acdes
enguadradas pelos programas de desenvolvimentoerargue se buscava levar aos indigenas
competéncias em matéria de agricultura e criacdogado, assim como favorecer a
castelhanizacdo em prol do projeto educacionabnati“En definitiva, la radio se conformaba
como una canal de apoyo para las labores de lagiansnes gubernamentales, en una clara
actitud ‘integracionista” (CORTES e RODRIGUES, 20@).

Na década de 90, foram revisados 0s objetivos emse@umpridos pelas emissoras
gestadas pelo INI, processo iniciado diante donleecimento, em 1992, da pluriculturalidade

da nacdo mexicana, iniciando, em teoria, novag@etaentre Estado e comunidades indigenas.
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A reformulacé@o dos objetivos centrou-se no repdsskin¢cdes as comunidades indigenas para
gue estas executassem as agdes de gestao e dasisinissoras (Idem).

Atualmente, o sistema de radiodifusoras é coodtepala CDI e abrange 20 emissoras
comunitarias indigenas com frequencia AM e quatgeementais com frequencia FM, em 15

estados, sendo cinco delas em OaXaca

Cornejo (2005), ainda que reconheca a multiplidde desafios a serem enfrentados,
afirma que um dos avancos mais destacados desias mpulsionadas pelo Estado foi o de
reconhecer a pluralidade cultural vigente nos matkexpressao e comunicacdo dos povos
indigenas mexicanos. Por outro lado, os comunieaddndependentes fazem criticas as
determinacfes estatais para as radios permissisndaglegando que se constituem
primordialmente em meios para 0 governo mexicamoucicar a sua agenda as comunidades
indigenas. Estas emissoras regulamentadas saaadmsig transmitir programas de noticias
produzidos nacionalmente e que, muitas vezes, &doreélevancia em nivel local, além de
programas politicos dos partidos. Outro problenantgulo € que, apesar de a CDI afirmar que
75% do pessoal das emissoras sdo indigenas, cigenento das radios, muitas vezes, ndo esta
nas méaos de indigenas.

Um estudo feito por Lucila Vargdsrevelou que 80% do quadro da emissora
permissionaria dda Voz de la Frontera SUXEVFS) no estado de Chiapas, € composto por
indigenas, mas que as atividades de direcdo ersempenhadas peltedinos”. Este aspecto,
segundo ela, demonstrava uma clara desigualdadeaspsctos de participacdo, ja que
contribuia para a manutencdo da hegemdaitna na comunidade ficando os indigenas
excluidos dos recursos sociais e de poder relatjuesos cargos diretivos outorgados pela radio
(CORTES E RODRIGUEZ, 2003). A autora adverte quadigena interiorizou o estereétipo

19 De acordo com o site da CDI, ha quatro radios jssiomarias em Oaxaca na frequencia AM: “La VoZale
Sierra Juarez”, em Guelatao de Juarez; “La Vozad€Hinantla”, em San Lucas Qjitlan; “La Voz de las@
Chica”, em Santiago Jamiltepec; e “La Voz de latelta”, em Tlaxiaco. Ha ainda a “Radio Jénpoj”, qtuea em
frequencia FM e, em 2004, conseguiu concessaakgtat continuar a funcionar.

20 Ela realizou uma pesquisa na radioVoz de la Frontera Suno estado de Chiapas, entre 1989 e 1991. O estudo
abarca os momentos de producéo, elaborac¢éo dapragiio e os usos dos receptores.

2 Segundo Batalla (1979)dino é a denominacéo dada aos indigenas em procesassiigilacdo individual &
sociedade dominante. Estes foram, em muitos proseds histéria mexicana, usados como intermedi&ttos
Estado na relagdo com as comunidades indigenas.
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negativo sobre ele ao ponto de assumir queadisos por sua formacao e relacbes sociais,
possuem maiores e melhores capacidades de resdirarefas de direcdo da emissora.

El segundo aspecto que contribuye a la suposic®radinferioridad del pueblo
indigena se manifiesta a través de la concepciGgeahdgica de sus tradiciones. Este
fendmeno se produce, segln Lucila Vargas, desdeosiento en el que los ladinos
podrian estar definiendo las identidades étnicasdidas en XEVFS, debido a las
tareas de direccién que desempefian en la mismaammdpbor ejemplo, el tratamiento
de la musica en Radio Las Margaritas. Esto es)adsos prohiben la emision de
ciertos géneros populares dentro de la politicaldgl como la masica ranchera y
nortefia, porque consideran que puede corrompes ®jmlabales. [...] De este modo,
se observa una clara actitud paternalista por piarfe comunidad ladina que provoca
la normalizacion de lo indigena desde una vision imdigena, provocando la
concepcion de lo indigena como una exética altérida vinculada al “nosotros”
colectivo. (CORTES e RODRIGUEZ, 2003: 7).

No entanto, é possivel observar diferencas entoerdicdes encontradas em emissoras
abertas pelo Estado, comm@a Voz de la Frontera Suye emissoras com permissdo, mas que
foram geridas e estruturadas pelas proprias comdesd E o caso dRadio Comunitaria
Jénpoj que funciona desde 2001 e, em 2004, consegumigsfo para continuar funcionando.
Ela conta com a participagéo direta de 15 jovedsdeigida por um membro da comunidade,
Sdcrates Vasquez Garcia, de 31 anos, que integrajeto desde a sua fundacdo. Os jovens
procuram abordar na radio temas de interesse ctdmone integra-la, cada vez mais, as

estruturas comunitarias.

Eugenio Bermejillo, coordenador &wca de Polenorganizacdo de construcéo de redes
que apoia estagcbes de radio comunitarias, estirmeexistem de 150 a 200 estacdes de radio
comunitarias no México e apenas 15 a 20% delasaopsob permissao oficial do governo
mexicano. Ele atribui isso a influéncia que os npdios e corporacbes exercem sobre
legisladores e oficiais do governo para contradabb@ndas de frequéncia e os mercados de midia
(MCELMURRY, 2009). Em Oaxaca, Roberto Ramirez (emrewvista, 2009), que assessora a
outra organizagdo de apoio a comunicag@dm de Agua estipula um total de 50 radios
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comunitarias apenas em Oaxaca (com e sem permessdtal), incluindo ai aquelas com
propostas de atuagcdo comunitaria e as de natulezasas (com perfis comerciais, religiosos,

politicas etc. e que ndo tém permissao).

Quando houve a reforma constitucional em 2001salueédo aprovada pelo Senado néao
outorgou o direito em matéria de uso e apropriaigBomeios de comunicacdo pelos indigenas
como defendia o projeto chamatley Indigena” ?2. Era o Estado quem, novamente, deveria
estabelecer as condi¢cbes para que as comunidagigisigsem e administrassem 0s meios que
as atendessem (CORTES e RODRIGUEZ, 2003). Parasmomunidades, apesar de a reforma
constitucional reconhecer o pais como pluriculfwek ndo contemplou o desejo de autonomia e
autorreconhecimento dos povos indigenas do Méxindusive relacionado ao direito a

comunicagao.

Outra atitude interpretada como desfavoravel aormwhia comunicativa das
comunidades foram as modificagdes ocorridas em B@0eei Federal de Telecomunicacgdes e
na Lei Federal de Radio e Televisdo do México ndda deé'Lei Televisa” em referéncia a
uma das duas grandes empresas de televisdo de- ppis privilegiaram os interesses dos
grandes conglomerados de midia. As modificagcfemipsm que o0s gigantes da midia
mexicana, “TV Azteca” e “Grupo Televisa”, contingas a dominar a maior parte do espectro
radiofonico e televisivo do México, deixando asaedes de radio comunitarias pouco poder de

influéncia e reduzidas possibilidades em consdigemcas do governo.

Vergonzosamente a hurtadillas y de espalda a ledant que trabajaba en una nueva
ley, el gobierno pacté con los empresarios y deemsannilateral emitia las nuevas
reglas acordadas en beneficio de lo que los emesguerian. Este hecho marcé lo
que en adelante seria la relacion entre el podeliatito y el gobierno federal: el
sometimiento de los poderes de Estado ante lasrdlEmaexigencias e intereses de la
industria. Cémo péndulo pasamos de un lado a akroun Estado autoritario y

controlador, a un Estado replegado y ausente qumiteeque las reglas del mercado

22 | ei referente aoécordos de San Andrégue sdo documentos firmados entre o governo meaie o Exército
Zapatista em que governo compromete-se a mod#icanstituicdo para outorgar direitos aos povogyarnhs. Os
acordos se referem a mudancas quanto a: 1. Direit@gltura Indigena; 2. Democracia e Justica; 3n-Bstar e
desenvolvimento; 4. Conciliagdo em Chiapas; 5.ildiseda mulher em Chiapas.
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determinen el quehacer de los medios y de la galéh general. (CALLEJA e SOLIS,
2005: 69).

A construcdo de uma mesa de didlogo entre repeegentla sociedade civil e do
governo para a aprovacdo de uma nova lei de coagfes gerou expectativas em muitas
comunidades interessadas na questao das radiosiicanas. Apos anos de perseguicdo e da
faculdade exclusiva do executivo para outorgar Es®es, a possibilidade de uma nova lei era
uma esperancga, pois muitas comunidades e orgamizafiiram emissoras em zonas urbanas,

indigenas e campesinas por conta propria (idem).

A histéria das radios comunitarias esta ligadaeadsndicacdes sociais de setores mais
empobrecidos, excluidos ou vulneraveis, expostositaacdes de discriminacdo e violéncia.
Essas radios sdo produtos de processos autogpeldescomunidades que, através da reflexdo e
discussao, indicam a necessidade de contar comeimda comunicacdo e expressao proprio

como instrumento de difuséo e visualiza¢do de sodi¢do especifica.

Todo esse cenéario criou 0 debate em torno da ridadss(ou ndo) da permissao estatal
para emissoras das comunidades indigenas. Apestantie a Convencdo 169 da Organizacdo
Internacional do Trabalho (adotada pelo México &@1) como a Declaracdo sobre os Direitos
dos Povos Indigenas da ONU (assinada pelo Méxic@@0di) reconhecerem o direito de os
povos indigenas terem seus proprios meios de iaighm as leis mexicanas perseguem agueles

gue nao sao brindados com a permissao estatalupeianar.

Para os comunicadores comunitarios a questadaadie! Por um lado reconhecem que
sdo as proprias comunidades as detentoras do pEdeutorgar ou ndo a permissao de
funcionamento, seguindo assim o direito a autonaraatodeterminacdo dos povos indigenas.
Por outro, muitos sdo 0s que ja se cansaram dacéondlandestina aos olhos do Estado e
guerem evitar problemas de perseguicédo e fechanuast@missoras por parte de 6rgaos do
governo. A questao estd em pleno debate por toslaamtos de Oaxaca e € sempre ponto de

pauta nas reunides, seminarios, encontros etclvmadn comunicadoreaternativos
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Poderas ter a permissdo, mas se nao tens a validagéomunidade, de que te serve?
N&o é uma radio comunitaria. Quem te da a validadle as coisas? A comunidade. Ela
€ quem te valida. Se te dizem que algo esta mabrgue estd mal. Se estamos num
Estado de direito, h4 que se garantir os direitos glovos indigenas, incluindo a
comunicacdo. (WILBERT DEGOLLADO HIDALGO, d&spacio de Comunicacion
del Istmoe daRadio Comunitaria Totopale Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo de

Oaxaca, em entrevista, 2009).

A rédio ndo tem permissao. [A opinido sobre essstdo] tem influéncia daompaé®
que estdo ajudando na questdo técnica e os quep@iado com oficinas. Pensamos
gue ndo é necessario, que é um direito e que anidate, os povos indigenas tem seu
proprio direito & comunicacdo. (OSCAR MORALES, &adio Ditza Lubg na
comunidade de San Juan Yagita, municipio de Ixtldniuarez, Serra Zapoteca, em
entrevista, 2009).

1.3. Oaxaca e a comunicacaternativa

Para compreender com maior exatiddo o contextayeenos comunicadores vivem,
alimentam suas ac¢fes e direcionam os meios quarnpésiz-se necessario apresentar alguns

dados que caracterizam a regido em que se situam.

Para se chegar a Oaxaca por via terrestre desdstritdDFederal, € preciso percorrer
cerca de 480 km de estradas sinuosas talhadasventtanhas e paisagens aridas. O estado esta
situado no sudoeste mexicano com uma area de ANTOD que representa 4.8% da superficie
do pais e o coloca em quinto lugar dentre as 38astds federativas do México (31 estados e 0

Distrito Federalf*. Sua geografia inclui areas de serras, vales & austeira.

Em 2005, a populacdo do estado foi estimada en6BBD habitantes — 102 posicao

nacional — dos quais aproximadamente 265 mil viviaencapital, Oaxaca de Juarez. Da

% Termo comumente utilizado pelos jovens para desigis companheiros que trabalham nos meios de
comunicagdo comunitarios ou que participam do mewmtm social, ou seja, aqueles que compartem ideias
ideologias.

%4 0s dados gerais deste item sadrgituto Nacional de Estadistica y Geografia (INJEGo Estado mexicano.
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populacgédo total, 47% viviam nas areas urbanas er&B%bna rural. Um retrato diferente do que
se vé na maior parte do pais que tem uma meédiansae distribuicdo populacional de 76 e

24% , respectivamente.

Oaxaca faz limites ao norte com os estados de Ree¥deracruz, ao leste com Chiapas,
ao oeste com Guerrero e ao sul com o Oceano RacHi®m estado com maior populacéo
indigena, com um total de 1.091.502 falantes dgu#im indigenas, e possui uma das mais
variadas composicfes de grupos linguisticos, cgistre de 16 grupos etnolinguisticos, sendo
eles: Amuzgo, Chatino, Chinanteco, Chocho, Cho@alcateco, Huave, Ixcateco, Mazateco,
Mixe, Mixteco, Nahuatl, Popoluca, Triqui, Zapoteeo Zoque. (HERNANDEZ-DIAZ e
MORALES, 2008).

Constam nos dados oficiais que de cada 100 pesspai&lade igual ou superior a cinco
anos 35 falam uma lingua indigena e cinco destastés ndo falam espanhol, o que fornece
uma ideia da complexidade cultural da regido. Aimédcional de falantes de linguas indigenas

esta bem abaixo da encontrada em Oaxaca, comesstegs para cada grupo de 100.

Quanto a producédo agricola, o estado ocupa o sedugdr nacional na producao de
pastos (18.3%), carne caprina (10.2%) e ag46.4%); e o terceiro na producdo de amendoim
(15.1%), manga (14.6%) e cana-de-acucar (7.4%).

No entanto, apesar de possuir uma grande extersdibortal, uma populacéo
consideravel e ricos recursos naturais, Oaxacaias?a? colocacao (a frente apenas de Chiapas)
quando se refere ao indice de Desenvolvimento Hanf#bH)?°. Em 2005, os oaxaquenhos
sem escolarizacdo formal representavam 19.3% datahtes, o terceiro pior indice do pais,
deixando para tras somente os vizinhos Chiapa8%®le Guerrero (19.9%) também com

grande namero de populacédo indigena.

A categoria produtiva responsavel pela maior parde Produto Interno Bruto (PIB)
estatal € a chamada€rvicios comunales, sociales y persoriale®m uma fatia de 27.9%.

Também s&o relevantes os servicos financeiros, tiagaales imobiliarias, a inddstria

5 Espécie de cacto utilizado na producao de bebidaslicas como licores e mezcal (bebida fermentipitza de
Oaxaca).

% Os dados do relatério da Organizacgéo das Nacaiess)(ONU), ano 2008, apontam o IDH de 0,7336, em
Oaxaca.
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manufatureira (de alimentos, bebidas, cigarros3 diversos comércios que somados abarcam
outros 52% dos rendimentos no estado. No entamontaibuicdo de Oaxaca ao PIB nacional é

de apenas 1.5%, o que demonstra a limitacdo ecoadtuiestado.

E ainda o estado da Republica Mexicana com maionensi de municipios. A
administracdo politica € composta por 570 munisipi@1 agéncias municipais, 1.529 agéncias
de policia municipal e 748 ndcleos rurais, tambémnhecidos comorancherias
(HERNANDES-DIAZ, 2005). O elevado numero de murim$pfaz de grande parte das
comunidades oupueblos indigenas um municipio préprio. As comunidadesigedas
sobrevivem, em sua maior parte, de atividades tsis@ncia como a agricultura e a pesca
artesanal. Por outro lado, é sabido que parterdwetd que entra nas comunidades € procedente
de parentes indigenas que imigraram para outraegaprincipalmente os Estados Unidos.
Oficialmente, em 2005, sairam de Oaxaca 80.810opsgsara viver em outros estados. Em
2000, 55.839 habitantes de Oaxaca foram viver stadBs Unidos, o que significa 16 de cada

1.000 moradores.
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1.3.1. Como é fazer comunicacéo alternativa em Qz@

Essa foi uma das primeiras questbes que me veienéemuando da definicdo do objeto
da pesquisa. Onde estdo esses comunicadores? €ansise indigenas? Com que recursos
trabalham? S&o motivados por que tipo de inter@ssesque veiculam? Quem s&o seus

ouvintes/leitores?

Diante do que foi colocado e das andlises que seglizadas nos capitulos seguintes,
irei apresentar os comunicadores e as comunicadakédos durante a pesquisa de campo, em
Oaxaca, e descrever os meios, localizados em @dadem areas rurais, em que atuam. Esta
contextualizagéo inicial tem o objetivo de situasubsidiar o leitor para as questfes levantadas

acima e as que serédo levantadas posteriormente.

1.3.1.1. Radio Jénpoj — ou Radio Comunitaria Ayuujk

Esta foi a primeira rddio comunitaria que conteni Oaxaca. A visita ocorreu entre 0s
dias 7 e 8 de agosto de 2009, quando se comemaora8fa aniversario da radio e, por
conseguinte, se realizava o encontro de comunieaddimdigenas Medios, Pueblos y
Territorio”?’. Na radioJénpojmeu interlocutor foi Sécrates Vasquez Garcia, dar®s, diretor
da radio que participa das atividades desde assuagao.

A Radio Jénpojque na lingua mixe/ayuujk significa “ventos dgd®) esta localizada
no centro do povoado de Santa Maria Tlahuitoltepe&, serra Mixe, onde vivem
aproximadamente 10 mil pessoas. Funciona em umioprddfronte ao espago onde,
semanalmente, se estendem as barracas da priatijjebhde econdbmica da comunidade: as
tianguis ou feiras livres. Trés salas formam a radio: @wspécie de sala de espera, uma com
estudio e mesa de som e outra que funciona coradiestecundario com visdo para o estudio
principal através de um vidro.

27 Como j4 dito acima, estiveram presentes no enzoepresentantes de seis radios comunitarias thossde
Oaxaca e Chiapas, além de duas emissoras de T\(gitarras, organizacdes indigenas, comité, coletade e
agéncia internacional de comunicagdo. O evento gvemdiscussfes que envolveram a temética doal&eit
comunicacdo comunitaria indigena.
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Comecou a funcionar em agosto de 2001 com tranesigde teste. Sua instalacao fazia
parte do Plano Comunal de Desenvolvimento de Tialtepec encabecado pelas autoridades
municipais. A equipe inicial foi formada por joveuasiversitarios originarios da comunidade

com fortes raizes locais e compromisso social.

La idea de impulsionar un proyecto radiofénico fuemover la cultura Ayuujk y
construir especios que el Estado habia dejadoaslei] se consideré como urgencia al
no encontrar canales de expresion y reproducciota geopria cultura. Por eso, se
insistia en que “la comunicacién nos permite renglauestro acervo cultural, herencia
de nuestros antepasados, ésta tiene como basexiateacia con el universo, pues se
fundamenta en una vision filoséfica de compleméstad y no de lucha fraticida”
(GARCIA e TORRES, 2009: 5 e 6).

A grade de programacao é resultado de discussdgmtas entre o coletivo da radio e
as autoridades municipais e agrarias, que repaseatcomunidade por meio da assembléia
comunal. A radio funciona todos os dias da semdeameio dia as oito da noite, e a
programacéao reflete grande parte da vida cotidemks ensinamentos passados pelos mais

velhos.

De segunda a sexta, o horario das 15 as 16 hoeseéado aosaludos as saudacdes.
E quando os moradores enviam noticias, lembrancasn@rimentos a parentes e amigos que
vivem em locais mais afastados e, muitas vezesn®mento em que as familias recebem
noticias de entes que migraram para outras cidadess estados e, ndo raro, outros paises, em
especial os Estados Unidos. O momento skladosé sempre muito aguardado e tem uma
grande repercussdo na comunidade. E também umarandeea comunidade sentir-se inserida
por completo na radio tanto por mandar o0 seu reamuno por escutar os recados que lhes séo

enviados.

A programacdo € diversa. H& espacos de entretetimenformativo, de
conscientizagdo sobre a lingua, cultura e recursatsirais, programas infantil,

noticiosos, de mulheres... Tem trés programas rmdtvos: a informacgdo local é
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priorizada, como o que esta ocorrendo em outrasicimades, na regido e em Oaxaca.
Héa outro programa relacionado com povos indigenasoementos sociais; e outro
sobre povos indigenas e territorio, lingua, cult(B®CRATES VASQUEZ GARCIA,

da Radio Comunitaria Jénppjem Santa Maria Tlahuitoltepec, na serra Mixe, em
entrevista, 2009).

A grade inclui muasicas produzidas pelos povos Mixgéapotecorancheras(espécie de
musica caipira) e musicas das bandas filarmbniaasgido. Também abre espaco para géneros
como jazz, blues, reggae, rock, salsa e musica®{americanas em geral, além de um espaco

semanal para o publico infantil.

A radio esta filosoficamente embasada sob trérgsl 1)nakyadjpxwéjé— implica o
compromisso da radio de transmitir temas educagvodturais cumprindo a funcao de auxiliar
na revitalizacdo da forma de vida e impulsionar esetmvolvimento e planejamento
comunitarios; 2nhatyukmatowé- resulta na participacdo dos moradores informahgiom fato
desde fora ou dentro da comunidade que passa\eisatada pela radio; e ¥ajpxy&'yén—
guer dizer a missdo da radio de difundir temas rderésses comuns tais como direitos
indigenas, autonomia, meio ambiente, recursosaiatetc. (GARCIA e TORRES, 2009).

Atualmente, cerca de 15 pessoas, todas voluntguasicipam das atividades. Elas
descrevem que o caminho até chegar aos oito andsnd®onamento ndo tem sido facil
passando por um fechamento da emissora em 20023woterem permissdo do governo,
emitida pela Secretaria de Comunicacdes e Trarespgrara funcionar. Em 20Q¥Enpojobteve
a permisséo e, juntoRadio Uandari(do estado de Michoacéan), converteu-se na segaada

gerida pela comunidade com reconhecimento legabdmo pais.

1.3.1.2. Radio Comunitaria Totopo

Esta situada em meio a 72 se¢édo, um bairro neeparie Juchitdn de Zaragoza, onde a

maioria da populacéo € formada por integrantesodo gapoteco. Juchitan se localiza no Ismo
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de Oaxaca, a poucos quildmetros da costa sulteréeira maior cidade do estado com cerca de
90 mil habitante® predominantemente das etnias Zapoteco e Huabe.

Wilbert Degollado Hidalgo (em entrevista, 2009) teoque demorou um ano para que a

ideia de abrir a réadio se consolidasse. Nessarmtegés transmissores foram queimados:

N&do sabiamos absolutamente nada de radio. Eranvasosce ndo sabiamos nada de
comunicacdo. N6és fomos assim: vimos as coisas igirarhos que fazer e fomos
fazendo. Entdo sentdvamos com um microfone e faésaTinhamos que inovar, usar
a criatividade e dar contetddo a radio. No iniciouim desespero enorme porque nao
sabiamos quem colocar dentro da radio.” (WILBERTAQELADO HIDALGO, do
Espacio de Comunicacion del IstreodaRadio Comunitaria Totopode Juchitan de

Zaragoza, regido do Istmo de Oaxaca, em entreZiGaS).

Os comunicadores de Juchitan foram perseguidosmedss comerciais e por outros
meios que se dizem comunitarios, mas que possuraulacbes de outras naturezas. Eles

investiram no carater comunitario da radio parasegliante.

A principio, quando chegou nosso transmissor, desrie comunicagdo, as radios, o0s
jornais, a televiséo local de Juchitan nos atacal@rforma muito violenta. Saimos nos
jornais sempre por alguma questédo ruim que ndsudrn. Era raro o dia em que nao
saiamos. Nos chamavam de guerrilheiros, PRDisgelfls ao partido PRD], PRlistas
[ligados ao partido PRI], PANistas [ligados ao iplrtPAN]; que [Felipe] Calderén
estava nos pagando para dizer as coisas na ragidyayia gente por tras de nés; que
éramos usados, ladrfes... enfim, todo tipo de awisadiziam. E nés respondiamos
“deixem que falem. Digam o que quiserem que ndoogaentrar nesse jogo” € nos
agarramos a isso. Também tinhamos um meio e posdiaao respostas, mas nao
queriamos isso. Para qué cair nesse mesmo errofoMsgguirmos melhorando,
impulsionado e envolvendo mais gente e que esde gajuem vai dar a resposta, ndo
nés. E foi o que aconteceu. Quando um periddiao sain uma nota foi essa mesma
gente da 72 sessao [bairro na periferia de Jughitdrmaioria Zapoteco, onde esta

inserida a radio] que saiu em nossa defesa. Issadigiamos: podemos ser a melhor ou

% Segundo dados do Instituto Nacional de Geografistatistica - INEGI (2006).
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pior [radio] do mundo, mas quem vai ter a maiotipi@acao é a comunidade, n&o nos.
Nés somos aqueles que impulsionaram, mas ndo vaogmanter se a comunidade

nao estiver de acordo. (Idem).

Atualmente a radio ocupa uma casa com espacoeppasicado de artistas locais, sala
para realizacdo de encontros, reunides e oficiadn de uma area externa onde sao
desenvolvidas algumas atividades. Em outra saldoestganizados os equipamentos da
emissora — computador, microfones e transmissqrape&sar de ser um local espacoso, tudo é
muito simples.

A radio se mantém por meio da cooperacao da caladei Pintores, escritores e outros
artistas e artesdos doam obras para serem veralidatinheiro € revertido a manutencao da
radio. Os vizinhos também enviam colaboracdes @rtda a cooperacdo por meio de anuncios

na radio de festas, aniverséarios, comemoracoesasatividades envolvendo a comunidade.

Totopoopera desde fevereiro de 2006 e o ndazereferéncia a um tipo especifico de

tortilla de milho, produzido pelos povos indigenas da cegia

O nomeTotopoé porque consumimastopofeito de milho. Se tomou esse home como
simbolo da diversidade cultural que existe no Istagaquenho. Aqui temos cinco
culturas indigenas: Mixe, Zoque, Huabe, Chontgbafaco. Para a Constituigdo somos
grupos e nada mais. Somos contra essa linguageamigeilacdo. Para nds, somos
nacionalidades indigenas e cada uma tem sua foen&azkrtotopo. (CARLOS
SANCHEZ, daRadio Comunitaria Totopade Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo
de Oaxaca, em entrevista, 2009).

A radio funciona das cinco da manha as nove da rain uma programacao bem
variada. Das 5 as 8 horas, aborda temas da cdfyrateco em geral: a importancia da lingua,
as musicas em zapoteco etc. A programacao segueadada musicas de outros povos do
México e, logo apds, ouve-se “musica tropical [goasdtilo produzido por grupos de Juchitan.
Esse horéario funciona como um intercambio de sesvié& radio promove a musica local e,

quando ha alguma festa, os muasicos emprestam geigamentos de som. E também quando
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muitos jovens escutam a radio e Carlos aproveita patar de temas que os interessam tais

como DSTs, AIDS, namoro etc.

Das 11 as 12 horas, tocarsemcherase, ao meio dia, entra no ar o progrdina hora
del posole”com musica trova em zapoteco. fl0soleé uma bebida tradicional que se bebe a
essa hora para refrescar. E quando também lemisasptcomunicados de outros povoados,
conversamos...” (Idem).

A tarde comeca com um espaco reservado a diveesidadual e segue com
programacfes que incluem tematicas desde religiasesia e esporte, a depender do dia da

semana, apresentadas por vizinhos que solicitaagtesya radio.

As 16 horas, a programacio é reservada a exp@sédei povos por todo o mundo:
escolhe-se um povo e fala-se sobre sua localizalg@gua, musica... e realiza-se uma
comparacdo com a situacao dos povos de Juchit&mdB importancia a lingua materna e a
cultura de cada povo. Temos consciéncia de queanigsgua ndo € mais, nem menos que

outras, mas uma diferente manifestacao da cul(idain).

A programacgdo segue com rock mexicano, musica raaigons regionais, muasica
romantica, musicas latinasumbig salsa etc.) e, aos sdbados e domingos, abreagogsara a

organizaca@he Gregorio Malindrecom um projeto de resgate da memoria histoérica.

Como se Vvé, a radio procura atender aos mais dwepgblicos de Juchitan, mas,
segundo Carlos Sanchez (em entrevista 2009) seypaagorincipalmente com a afirmacéo
cultural dos povos indigenas da regido. Segundoegistem, em Juchitan, outras 17 radios
comunitarias em poder de partidos, igrejas, ditigepoliticos (que ndo sdo permissionarias) e
mais duas radios comerciais regularizadas. Em meissa diversidad&ptopotenta seguir de

acordo com seu slogan “alimentado a resisténcigpdess indigenas”.

As vezes abro a radio as trés da manha e sigs atéva da noite. As trés me escutam
0Ss campesinos que se levantam para ir a ro¢a estemoJuchitdn um mercado de
mariscos que tem gente a partir das duas da mgnledo abrimos nesse horario ja
sabemos quem est4d nos escutando: campesinos ec@otes. Coloco musica

ranchera e falo sobre os transgénicos que tem a ver comsaogesinos; coloco
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capsulas de informagéo e spots sobre o tema ecéagentarios em zapoteco sobre 0s

transgénicos. E uma forma de conscientizar o pailidem).

Os interlocutores nd&adio Totopoforam Carlos Sanches, de 31 anos, e Wilbert

Degollado Hidalgo, de 25 anos.

1.3.1.3. Radio Comunitaria Di'dxazaa Atempa

A Radio Comunitaria Di'dxazad“A voz que une o0 povo”) também esta localizada na
regido do Istmo de Oaxaca, no municipio de San Baspa, e foi oficialmente inaugurada em
4 de dezembro de 2008 (porque ja estavam funcianantds, mas de forma desorganizada). A
comunidade de San Blas comp8e um municipio préprigncipado de Tehuantepec em 2 de
outubro de 1868, com cerca de 17 mil habitantesa@ria ZapotecoBinnizaacomo eles se

autonomeiam).

A radio é central na vida comunitaria. Grande pda® habitantes a escutam, reconhece
seus locutores na rua e participa com envicsaledosdurante a programacadi'dxazaa
Atempa esta localizada em uma casa com uma boa estrigata: de transmisséo, dois

escritorios, quintal e espaco para video clube.

Maira Jimenes (em entrevista, 2009), de 31 anagaape a radio surgiu por intermédio
de um colega que trabalhava na zona Huave com ugaamipacdo que estava formando uma
rede de radios comunitarias. Maira falou com elegs gmprestou um equipamento por trés

meses. Ao final do periodo, o colega, ao invésode, djueria vender o equipamento.

Nao sabiamos fazer radio e durante os trés mesegquemrmos foi emprestado o
equipamento, as vezes, a radio funcionava, outdéas abriamos. Nao havia uma
regularidade: ndo havia um horario, ndo havia urgngama, nem normas estabelecidas.
Funcionava de maneira muito informal. Por outra/aeta muito conduzida por uma
fracAo de PRDistas [ligados ao partido PRD] de B@s” (MAIRA DESALES
JIMENES, daRadio Comunitaria Di‘dxazaa Atempam San Blas Atempa, regido do

Istmo de Oaxaca, em entrevista, 2009).
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Ela ndo vivia em San Blas naquele momento, estavaumicipio vizinho Juchitan de
Zaragoza, e quando regressava orientava os jowensperavam radio para que deixassem de
fazer referéncias ao PRD (Partido da Revolucdo [Be&ftioa) como “saudacdes para 0S
PRDistas de coracao” (ideop. cit.). Dizia que aquela ndo era uma radio PRDista, unaa

radio comunitéria e, como tal, teriam que atuaserido do comunitério.

Ao final de trés meses, ficaram sem o0 equipamedt@ovo perguntava o que havia
acontecido a radio e respondiam que 0 equipameiave quebrado, que tinham mandado
arrumar, porque ndo queriam decepcionar a comumidds pessoas perguntavam e nés ja
sentiamos também a inquietude de seguir fazendo’réldlem op. cit.). Logo surgiu a
oportunidade de conseguir um novo equipamento o e uma universidade da Califérnia
gue estava doando transmissores através do projeqea Uniendo las Américas
Radioaficionados - Uniendo a la Gente de las Anaérié\ principio o equipamento lhes foi
negado porque acharam que o grupo a frente dot@rpgrtencia ao partido politico PRD.
Depois de um ano, 0 grupo conseguiu provar suangfies coletivas e comunitarias e,

finalmente, obteve um equipamento:

Chegou o equipamento, mas ndo havia quem o opessestava em Juchitan e o
equipamento ficou sem funcionar durante um andlriciamos entre 18 e 25 de junho
de 2008. A principio foi somente musica e, poupoiaco, fomos definindo um horario
e uma programacao. Hoje estamos transmitindo daesdmis da manha (em horario
“normal”, porque nés ndo aceitamos o horario déajkaté as nove da noite. (Idem
cit.).

A radio inclui na grade de programacdo programasicais variados, mas privilegia a
musica da regido — conhecida comaisicaitsmefia— e programas de debates com temas
relevantes para a comunidade. E o caso do progfamiaitor educativo”, que vai ao ar aos
domingos e realiza analises dos processos de €nuaagle outros aspectos referentes a
realidade de San Blas Atempa. Ha outro que se clladweacdo para a saude” em que sao

tratados temas relativos a doencas que ameacaputag@o, como preveni-las e trata-las. Tem
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ainda um programa dos alcodlicos andnimos e owotreedireitos indigenas. Para Maira, esses
programas traduzem o compromisso que radio conmiamp@ssui e que as outras radios nao

tém.

A radio veicula anuncios dos pequenos comércioSateBlas Atempa que ndo podem
pagar pela propaganda em uma radio comercial. @fados trés pesos (cerca de R$ 0,50) por
cada spot de um minuto e meio. “E uma forma decagoe damos & gente do nogsebloe
também € a forma que eles podem contribuir contli@ @ara pagar Internet, energia, agua...”

(idemop. cit.).

Outro destaque da programacéo sao as noticias:

Passamos a ver quais as necessidadpaetdo O noticiario é importante porque passa
de segunda a sexta, as oito da manha, e aqui s@apese dedicam ao campo e estdo
sempre tdo ocupadas, ndo léem jornais, ndo témhébie porque também é caro e
nao tém o costume. O noticiario é transmitido epoEco e em espanhol. Revisamos
as informacgBes que chegam por Internet, que esificnaoticiarios. A informacéo é
principalmente sobre o que esta ocorrendo no paigstado e com os movimentos
sociais de outras partes. Ndo temos repoérteresmdquchega alguma informacgéo de
outros povos, transmitimos. A radio é também unaespnde o povo pode fazer suas

dendncias (idem).

Mesmo com pouco tempo no ar, a radio ja cresceweg@pamento inicial com
capacidade de 10 watts foi substituido por outr@@® watts, com o objetivo de fazer o sinal
chegar as agéncias municipais e nao ficar resoiloente & cabeceira municipal. Outro avango

a que a programacao pode ser acessada via Internet.

Até agosto de 2009, periodo em que foi realizadaita a San Blas Atempa, a radio ndo

tinha permisséo estatal para funcionar e 12 pessteggavam a equipe.
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1.3.1.4. Espacio de Comunicacion del Istmo

Em consequéncia da proliferacdo de mailbsrnativosno Istmo de Oaxaca, nasceu a
ideia de formar uma rede, em que os comunicadandssgem trocar experiéncias, debater
temas, expor problemas, dificuldades, avancos. nissurgiu, em 2008, dEspacio de
Comunicacién del Istmoque ndo possui sede propria e aglutina trés gadiauma TV
comunitaria:Radio Nueva Era— de Santo Domingo PetapRadio Guluchi— de Sanatepec;

Radio Totope- de Juchitan &elevision Comunitaria- de Isgoatan.

O Espaco € como uma alianca de grupos. Cada uedaa parte e o que fazemos por
meio desse espago € nos reunirmos e buscarmos coisans: trocamos ideias, nos
capacitamos, buscamos apoio e, as vezes, nos @Eupana respaldar algum assunto
comunitario, alguma questéo social. Todos trabalpammeio da colabora¢éo coletiva.
Ninguém recebe pagamento ou esta buscando intggelteo posterior. Todos que
comparecem as reunides ou participam é por vonpadgria. De fato, todos que
querem colaborar participam pelo tempo que desefarscamos que 0s meios sejam
verdadeiramente comunitarios, com base comunittlbalhando com a gente para
que se possa fazer desse instrumento algo valiosague a comunidade possa
aproveitar e que ndo seja um a ser beneficiadongaeseja mais um monopdlio, mas
toda a comunidade. Esta é umas das buscas que éempesso espaco. (WILBERT
DEGOLLADO HIDALGO, do Espacio de Comunicacion del Istm® da Radio
Comunitéaria Totopp de Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo de Q@axam

entrevista, 2009).

Wilbert Degollado Hidalgo, 25 anos, é o coordenattmrEspacio. Ele explicou que as
midias envolvidas apresentam especificidades, atas tbuscam valorizar, em alguma medida,
a cultura, os valores e as producdes lodaisopo€ uma radio urbana, mas da voz ao bairro
Zapoteco onde esta arraigadRadio Guluchiexplicita a simbiose entre culturas Zapoteco e
Zoche, o que originaria uma terceira cultur&wauchi Afirma Wilbert (em entrevista, 2009)
gue, “mais que uma radio indigena essa é uma cdimnal’. Em San Domingo Petapa, a

radio Nueva Eraé comunitaria, mas nao transmite em lingua in@digersim em espanhol. Por
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outro lado, aborda temas culturais como a musiaa gastronomia local. E &elevision

Comunitariaprocura levar as telas a realidade regional.

1.3.1.5. Radio Ditza Lubé

A principio, os jovens do povoado de San Juant¥agbd municipio de Ixtlan de Juarez,
situado na Serra Zapoteca, ndo pensavam em fungaradio, mas em algo — que ainda nao

sabiam o qué - capaz de uni-los. Pensavam emaealhza acdo com sentido comunitario:

No inicio se pensava em fazer algo pela comunidaggé tem um museu com pecgas
arqueolégicas e, ha algum tempo, tinha uma bildéotgue foi abandonada. Como na
comunidade hdachillerato e secundarialequivalente ao Ensino Medio] se pensava
em criar um espacgo de informatica. Como nao commseguos computadores, [0
projeto] ficou parado ai, mas seguimos conversaswlre criar um espaco onde
poderiamos fazer coisas e seguimos conversande s3or de maneira informal, sem
ser um projeto.” (OSCAR MORALES, dRadio Ditza Lubgna comunidade de San

Juan Yagita, municipio de Ixtlan de Juarez, Seapofeca, em entrevista, 2009).

Depois conseguiram um equipamento emprestado parantitir uma festividade e se
depararam com a possibilidade de conseguir um apgpto proprio. Foi quando comecaram a
entrar na discussao sobre meios livres, meios cianas, meios alternativos etc., o que
coincidiu com a realizacdo da Assembleia de RaGioswunitarias de Oaxaca, em Villa de
Zaathila (regido metropolitana de Oaxaca). Algavefns de San Juan Yagita que se mostraram
interessados com a ideia de fundar a radio paatiaip da assembleia e tiveram a oportunidade
de conversar com outros comunicadores, ouvir agri&qrias de quem estava comecando,
como também de quem ja tém muitos anos na areapsa@ue tém permissdo e com 0s que nNao

A

tem.

Quando terminou a assembleia eles avaliaram quernemo era desfavoravel para
conseguir a permissao estatal e decidiram queriao ficar esperando por isso para colocar o

projeto da radio para frente. A viséo critica edéenrse ao modo operacional de funcionamento
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da radio que utiliza software livre. “Conversamobre utilizar software livre porque é melhor e

esta mais de acordo com o que nos propomos na’r@dem).

Em dezembro de 2008, apds conseguirem a doacagugmamento necessario Radio
Ditza Lubé(“a palavra no ar”) comecou a funcionar. No erdamia avaliacdo de Oscar , a

programacao ainda esta falha quanto ao conteudo.

Tentamos fazer um pouco de informacdo, mas néo neno de onde obter as
informacdes, j& que ainda ndo foi bem trabalhada parte e osompasnéo tinham
acesso a Internet. Na radio, até hoje, ndo tenrnette Ainda assim, as vezes se
transmitem noticiarios de outras radios disponiy&s Internet, que é acessada em
outro local. Ndo héa producao propria de informagemm algumas assembleias, ja foi

tratado disso e sugeriram que devemos ter repsteraunitarios. (idem).

Pela manha ha um programa infantil e, ao meiotdiaym programa de saudacées. A
tarde fala-se sobre questdes culturais da comumidasdo transmitidas somente musicas da
regido. Apos esse momento dedicado a comunidademhgrograma de musicas variadas de
todas as partes do mundo e, mais tarde, outro casicas romanticas para os mais velhos,
“‘onde passam cancfes de grupos antigos que ndanpags meios comerciais. O que mais
passam nos meios comerciais shoanguensee reggaeton mas por aqui ndo 0s escutam

muito” (idem).

1.3.1.6. Radio Nanj Nv’in

Para se chegar ao povoado de San Andrés Chicauaxglartir da capital de Oaxaca,
percorre-se cerca de seis horas de estrada e ter$eeras curvas que circundam a regido da
Mixteca. La estd &adio Nanj NV'in(“A voz da palavra completa”), no ar para todaegi&o
Triqui, desde junho de 2009.

Naquela regido estdo concentradas 12 comunidadeswd Triqui e muitas outras do
Mixteco. A Radio Nanj Ni'inestd alocada em uma pequena sala, cedida pelaistlagao

local, dentro de um prédio publico. A frente dojeto estdo os irm&os Triqui: Ulices Garcia
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Sandoval, de 34 anos, e Nezahualcoytl Garcia Sahdie 28. Eles contam que a radio surgiu

de forma inesperada:

Nés ndo estavamos buscando uma radio. A radiodeiepente com a oportunidade
de ter um transmissor. Fomos convidados @jorde Aguaa ter um transmissor. NOs
ndo estavamos buscando ter uma radio aqui, masigwsndeu a oportunidade nos
atiramos e pouco a pouco fomos aprendendo a u&seramos que mais a frente a
gente consiga fazer mais coisas. Agora ndo tenaoglgrcoisa na programagéao, porque
temos limitagdes quanto ao equipamento e tambénfattas experiéncia. (ULICES
GARCIA SANDOVAL, daRadio Nanj N7'in de San Andrés Chicauaxtla, na regido
Triqui, 2009).

Na radio se fala em triqui, para incluir os maishus, e em espanhol para se fazer
inteligivel as novas geracdes que nao falam méiisgaa originaria. Como € operada apenas
pelos dois irméos, a programacao € composta basitarpor transmissdo de musicas. Ulices e
Nezahualcoytl procuram passar na radio estilosedifes dos que se vé na televiséo e nas outras

radios da regido, que tém uma atitude semelhagis amissoras comerciais.

Dessa forma, a fama d¢anj Ni'in jA chegou a povoados mais distantes e as bandas
locais j& manifestaram o interesse em divulgarmuaica nas ondas da, ainda timida, radio
comunitaria de Chicauaxtla. Aos domingos pela maain@-se espaco para transmissdes ao

vivo. A emissora funciona todos os dias, das aitondinha as oito da noite.

A motivacao para levar a frente o projeto vem éeefb de promover uma nova forma de

interacdo e comunicacdo na comunidade:

Pensamos em ser uma forma que se contraponhai@s céatherciais colocando coisas
diferentes ou fazendo uma radio diferente; dandor\aos povos, transmitindo suas
festas para que seja compartilhada com os demuas pofazendo com que eles ndo

deem tanto valor as radios comerciais. (idem).
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1.3.1.7. Radio Zaachila

A Radio Zaachila(“nuvem criadora”) esta localizada na Villa de &aita, regido
metropolitana de Oaxaca, hd 1.520 metros de adtitéd vila foi fundada por grupos de
Zapoteco no século Xlll, apés o declinio de Montbafa (considerado a sede do poder na
regido dos Vales Centrais de Oaxaca, que entrodeetinio antes da chegada dos espanhdis e
hoje constitui a principal zona arqueoldgica dads). Zaachila possui aproximadamente 28

mil habitantes.

A radio é parte de uma associacdo denominadaui@ué Comunicacdo de Zaachila”
gue agrupa diversas organizacdes e movimentos duocipio. O projeto comunitario esta
alicercado em dois objetivos: 1) criar um meio dmgnicacédo ao alcance da populagcéo com a
intencdo de resgatar, conservar e difundir a @ltda comunidade Zapoteco de Zaachila; 2)
conhecer, analisar criticamente e retomar as asasisociais originarias que contribuem para a

formacéo social da comunidade a particdmunalidad

Radio Zaachila surgiu por ideia de um grupo de jovens, apos umalaa mobilizacao
ocorrida no municipio em 2006. No inicio, estaveafta em informar a populacdo sobre o que
acontecia naquele momento: marchas, perseguicoes raanifestantes, barricadas,

pronunciamentos etc.

Quando o grupo acabava de transmitir, desmontaeguipamentos e os distribuia nas
mochilas. Porque era muito perigoso, havia o ri&a policia achar tudo, destruir os
equipamentos e prender os meninos (NIZAGUIE VASQUEFRERO, daRadio
Zaachilg Villa de Zaachila, regido dos Vales, em entreyi2009).

Em 31 de agosto de 2008Radio Zaachilaconvocou a “Primeira Assembleia de Radios
Livres e Comunitarias de Oaxaca”, em que partieiparepresentantes de 27 radios, oito
entidades de ensino e 32 organizacfes e coleivassembleia aconteceu num momento em
gue se intensificou a repressao, a censura e catéslamento de diversas radios comunitarias.

Dentre os encaminhamentos, recebeu destaque acBwnie uma rede que fortalecesse os
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meiosalternativosno México e o reconhecimento desses meios comdirgito legitimo dos

povos e comunidades.

Como radios comunitarias, somos libres y partioipat Llevamos los micréfonos y
las cabinas a la vida sencilla y cotidiana dedasilfas que habitan en las comunidades.
Hablamos de las cosas que nos preocupan y coadgs\amue se generen propuestas
y soluciones a favor de la justicia social. (PRONLJAMIENTO DE ZAACHILA,
2008).

Segundo Nizaguie Vasquez Cerero (em entrevist@9)2Quma das 52 pessoas que
integram a radioZaachilapossui uma programacao que vai ao ar todos ogldiaemana, das
oito da manha as oito da noite. Inclui programas fplam da cultura local com musicas e

informacdes, musica popular mexicana, romantigasenis, além de programacao infantil.

Porém, durante o periodo da pesquisa de canfRagi@ Zaachilaestava sem funcionar,
situacdo que se estendia por quase um ano. A egiadgue seus integrantes estavam tentando
conseguir permissao da Comisséo Federal de Teledcagdes (Cofetel) e, para isso, a radio
deveria estar desativada. A permissdo foi conglasean fevereiro de 2010, o que acarretou

mudanca na frequencia e nos horarios da programacao

1.3.1.8. Sitio eletrbnico Oaxaca Libre

A paginaOaxacalibre surgiu na Internet em 14 de junho de 2006, paidtiva de trés
jovens de Oaxaca que decidiram expandir a ofertacticias sobre a acdo dos movimentos
sociais no Estado. Naquele ano eclodiu na capieheseus arredores um forte conflito entre
diversos setores sociais e 0 governo iniciado pw greve de professores ligados a secao 22 do
“Sindicato de lodMaestro$, mas que logo tratou de abarcar outros setorisigieitos com a

politica estatal.

O site foi ao ar como resposta a primeira grapgeessédo do governo ao movimento que
se instalara no coracdo da capital de Oaxacadéaala Conta Melquiades Cruz-Kiado (em

entrevista, 2009), um dos trés jovens fundadore®Oaraca Libre que os professores ali
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alojados enfrentaram, na madrugada de 14 de jusbldados armados, bombas de gas
lacrimogéneo e muita violéncia. Assustados e iratigs com o acontecimento, os trés rapazes

se deram conta da necessidade de gerar outras tnteformacéo sobre o que ocorria a época.

Até entdo, as noticias daqueles acontecimentos praduzidas em sua maioria por
midias atreladas aos interesses governamentaisn @sieve desde o inicio das mobilizacbes
fazendo o contraponto a estas midias fBlaalio Planténligada a secédo 22 do sindicado dos

professores, mas que se fazia insuficiente paengbr o publico externo a cidade de Oaxaca.

Quando comecowaxaca Livreapenas reproduzia notas que saiam em outros aicul
Pouco a pouco os redatores foram se encorajandlmeac suas opinides e, em agosto daquele
ano, jaA convocavam voluntarios para ajudar a escrevregistrar em fotos e videos os

acontecimentos que se sucediam:

E chegaram muitos para ajudar. Fizemos umas oficépzidas. Chegamos a 15 pessoas
entre reporteres de rua, fotoégrafos, filmadores &aras as pessoas liam Oaxaca Livre
porque davamos muitas informacgdes sobre o queaeatmntecendo. (MELQUIADES
CRUZ-KIADO, do sitio eletrbnicdaxaca Libre de Oaxaca de Juarez, em entrevista,
2009).

Os redatores recebiam mensagem de pessoas deregites do mundo que acessavam
as informacfes déaxaca Libre Seus textos eram replicados em boletins e cailas
mensagens. Em novembro de 2006, o contetudo dsddits nova mudanca. Do carater apenas
informacional, os textos passaram a retratar asodesr populares sobre o0 que estava
acontecendo.

Passamos a escutar as pessoas, fotografa-lagmeratas estavam se organizando e a
prestar atencé@o ao que estava dizendo a gentepeaas os lideres do movimento [...]

Passamos a dar a contra-informagé&o. (Idem).
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No ano seguinte, 0 movimento ja havia sido disgkrsaas o site continuou no ar. Foi
guando os redatores comecaram a investir num jenmalmais subjetivo, com textos de analise
e artigos de opinido. Atualmente, o portal tratateteas ligados principalmente as questfes
sobre Direitos Humanos, movimentos sociais, quespdéiticas e novas formas de expressao.
Os textos passaram a ser escritos ndo apenasquitee,emas por interessados em geral que
mandam informagfes sobre acontecimentos, eventwagc@es de direitos, manifestagfes etc.
do local onde estdo ocorrendo. Também abriu espaca difundir e dar a voz a outros

movimentos e ao que acontece em outras partes gicdviéa América Latina e do mundo.

Para Kiado, o grande desafio no momento é fazerquem populagdo de Oaxaca volte

a se inquietar e volte a acreditar no seu podernat®lizacdo e transformacéo da realidade.

Depois da repressao ao povo em 2006, a populag@o dom muito medo, calada e o
papel dos meios alternativos e comunitarios nesseento € de alimentar a esperanca.
Mostrar que ha uma esperanga e fazer com que o \mEi® a querer ter esperanca.
(Idem).

Oaxaca Librendo tem sede prépria e utiliza um espaco ceditb Uhaversidad de la
Tierra para realizar reunides e seminarios. Em 2006 upagja utilizava esse espaco e outros
alternadamente. Quando surgiu o projeto, eles @Ntaom o apoio de amigos que se tornaram
solidarios ao projeto e, por meio desse aportenéi@@o inicial, puderam adquirir cAmeras
fotograficas e de video, gravadores, pagar pelgualude servidor, dominio da pagina e até um
pagamento aos integrantes.

O grupo deDaxaca Libreem conjunto ao dBevolucionemos Oaxagaiblicou um livro
sobre o que aconteceu em 2006, chamddw Vimos, lo vivimds com financiamento da

Universidade de Swarthmore, da Pensilvania, naadgstUnidos.
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Atualmente ndo temos recebido doacgbes e, tampegtamos buscando. Cremos que
através da colaboragéo aberta, ou como chamareomio’’, se pode fazer muito mais.

Reconhecemos que o dinheiro é substancial, madefé® nosso trabalho. (Idem).

1.3.1.9. Sitio eletronico Revolucionemos Oaxaca

Se o siteOaxaca Libre nasceu em pleno fervor dos acontecimentos em 2006,
Revolucionemos Oaxa@&um filho mais novo daquele processo. Surgiu Brde2novembro de
2007 pelas maos de duas jornalistas recém saidasuddade, Citlalli Mendez, com 23 anos a
época, e Yeésika Cruz Matines, com 22. Motivadaogpealcontecimentos de 2006, elas

comecgaram com um blog que logo evoluiu para umapam Internet.

O objetivo do site era (e continua a ser) propo@ioa informacdo jornalistica
alternativa dando visibilidade a conteddos que né&stumam ser difundidos nos meios
comerciais e até nos meiaternativos Além de matérias sobre politica, cultura, soaedéa
possivel acessar uma secdo sobre “formas de vise'Qee sdo tratadas experiéncias de
economia solidaria, medicina tradicional, sexua&ananifestacdes culturais, tradicées e toda

uma gama de temas relativos a vida cotidiana nasumiolades e nos centros urbanos de

Oaxaca. As informacfes sdo apresentadas nos faraatexto, video e audio.

Oaxacalibre é uma forma de se contrapor as noticias que sasrjomais. Em 2006

[0 tema dos meioalternativog era a APPO e nada mais. Agora, pela pagina, sadem
das lutas em diferentes partes de Oaxaca. E unttupfsade de conhecer as pessoas,
outras experiéncias, outras lutas. As pessoas g|lirteressam em outras tematicas
podem ter a oportunidade de ter uma visdo diferamtgue aparece em qualquer meio.
(YESIKA CRUZ, do sitio eletrdnic®evolucionemos Oaxacde Oaxaca de Judrez, em

entrevista 2009).

O grupo que esta a frente do site € formado p@ogiessoas que contam com 0 apoio
de outros 11 colaboradores. Eles classificam anpdghmo um meio independente e alternativo

gue tem o dever de ser ético e inclusivo, dandaaggzessoas simples, das comunidades ou das

2 Forma de trabalho comunitario.
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cidades, rompendo com o ciclo viciado que ouve apdiderancas e pessoas em cargos de
poder.

Revolucionemos Oaxadaace referencia a una vision que estudia, cribealiza y

propone alternativas a lo que acontece en el asderal establecido y busca que se
genere reflexién y acciérRevolucionemos Oaxacgambién busca un cambio en el
periodismo, en conceptos y reglas impuestas; ystpygor cambiar los esquemas
informativos y por ser un medio incluyente que catabla marginacién de temas

vetados social y culturalmente. (Sitio eletroriR®volucionemos Oaxac2010).

O grupo elegeu a Internet como meio de divulgac@ba ppossibilidade de
retroalimentacdo que ela tem. Assim acontece meatwinoticias de diferentes fontes situadas
em quaisquer das regides, 0 que oportuniza a ipatio de outras pessoas e 0s pontos de vista
nao ficam restritos aos que estdo a frente dotprdpara eles, essa forma esta mais proxima da
construcao coletiva a que se propdem.

Em busca de independéncia em relacdo aos interggsesnvolvem qualquer meio de
comunicagcao, ainda que seja um meidernativg o0 grupo optou por ndo se vincular
politicamente seja enquanto coletivo, seja enquiandigiduos a partidos politicos, organizacdes
e sindicatos. A pagina ndo gera recursos econdreiossintegrantes tém outros meios de vida.
Yésika e Citlalli, por exemplo, tinham acabado migréssar na carreira magisterial quando foi
realizada a entrevista, em agosto de 2009.

A visdo critica das duas amigas ndo é restritana@es massivos e suas formas de
producéo de conteudos. Elas, que estiveram enaslvidm o processo de mobilizacdo ocorrido
em 2006, creem gque também muitos maeibsrnativoscarregam a mao para o lado que lhes é

conveniente defender.

N&o vamos dizer que 0os movimentos sociais sao uanavitha e que ndo tem nada de
errado, porque sabemos dos muitos erros que exiflermeios alternativos também
estdo muito carregados por esse outro lado. Ereanp assim, como 0s meios que
criticam, pouco criveis. Por isso, procuramos huasanformacg@es e tratar de outros

temas, nos preocupamos em tratar a noticia comrnasémcao. Ndo é porque é
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movimento social que é tudo bom. E preciso inforsede outras tematicas, abrir-se
para outras vozes, ndo recorrer sempre as mesnsE®ape as mesmas fontes
(CITLALLI MENDEZ, do sitio eletrdnicoRevolucionemos Oaxacae Oaxaca de

Juérez, em entrevista 2009).
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CapiTtuLo |l

A COMUNICAGAO JUNTO AS LUTAS INDIGENAS E POPULARES

O surgimento de meios comunitérios, livres, autém®nhorizontais, independentes,
populares, ou simplesmente, como estamos designaadgta pesquisaalternativos, esta
intimamente ligado a atuagcdo popular iniciada nossa’0 e 80, no México e na América
Latina. Estes meios representavam uma forma alteande comunicacao, realizada a partir do
social e buscavam alterar o injusto, o opressdnéecia histérica que impunha dimensées
sufocantes, através de uma vocacdo libertadorasqueutria por uma multiplicidade de
experiéncias comunicativas (FES&8udPERUZZO, 2006).

Em Oaxaca néao foi diferente. Os memlgernativos surgiram intimamente ligados a
atuacdo de movimentos, organizacdes e agrupameojpslares de toda espécie. Alguns
vinculados a ideologias politicas, outros a filis®f libertarias e também a bandeiras
etnopoliticas e culturais. O marco da atualidadeOsaca nesse sentido foi uma mobilizacéo
ocorrida em 2006 que aglutinou grande parte dogdmbs da capital e regido metropolitana e
impulsionou o surgimento de novos meios de comga@dprincipalmente radios e sites) nao

comerciais.

No estado de Oaxaca hd um sem numero de iniciatuas investem em meios
independentes: além das ja citadas cerca de Sfsrédinunitarias, ha também uma inumeréavel
guantidade de sites na Internet, experiéncias decbvhunitarias e coletivos de arte e cultura,
gue produzem a contra-informacéo. Eles exaltamderomo a autonomia dos povos, as acoes
do movimento social, as manifestacdes das culttadiionais, os processos politicos no pais e

na regiao, o engajamento a cultura livre etc.

Nesse sentido, surge a pergunta-chave desta dig@erto que passa em Oaxaca que é

capaz de concentrar tantas iniciativas comunicagarriundas de setores populares?

Na busca por elucidagbes, este segundo capitulcaba@dar a relacdo entre a
comunicaca@lternativae a acao de setores sociais em Oaxaca em quees®ah necessidade

de esclarecimento de conceitos como o de resiaténeide autodeterminacdo ai presentes.
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2.1. A comunicacao atrelada a participacdo popular

Em 1975, dois anos apds o surgimento da Coalizd®plerarios, Camponeses e
Estudantes do Istmo (Cocei), em Juchitan de Zaeagegido do Istmo de Oaxaca, 0s membros
de tal organizacao lancaram a sofisticada revistgatia GuchachiReza(“iguana fatiada” na
lingua zapoteco), cujo titulo evocava o sentimed® identidade e a necessidade de

diferenciacéo dos Zapoteco:

Ora, qual é a nossa preocupagdo? Que nossosddizemn falar Zapoteco e brincar em
Zapoteco. Esta é a nossa preocupagdo. Por qué?iRataja continuidade de nossa
histéria e assim, dentro de cem anos ou trés s&cplissamos continuar a comer
iguana. (LOPES NELI@pudRUBIN, 2000: 246).

A Cocei foi uma organizacdo que teve éxito em id@cmna mobilizacdo de camponeses,
indigenas e operarios e, em 1980, ganhou as efempdeicipais convertendo-se em um dos
primeiros municipios governados pela esquerda daseievolucdo de 1910. Dois anos depois,
foi derrotada, mas ainda voltou a governar de E98992. Durante este periodo, Juchitan “...se
convirtié en un conocido centro de uno de los matos culturales indigenas mas activos de
América Latina” (CAMPBELLapudALMANZA-ALCALDE, 2005).

O inusitado é que, desde sua criacdo, a Cocei exetdas as atividades em zapoteco:
comicios, manifestacfes, passeatas, encontrosreadizados adotando a lingua local. Durante
0s anos em que a Coalizdo esteve a frente do pudecipal, o zapoteco tornou-se a lingua das
escolas e reparticdbes publicas. A Coalizacdo erte fporque respondia diretamente as
necessidades daquelas pessoas, a linguagem quearfalzom humor e trocadilhos préprios. A
Cocei também realizava suas atividades publicdgzantdo trajes e adornos de rituais dos
Zapoteco. Desta forma, “a identidade étnica comigilpara o conteido do pensamento popular

e proporcionava vias especificas de linguagema sadial” (RUBIN, 2000: 241).

No decorrer de sua histéria, a Coalizdo desenvolweuprojeto popular de amplo
alcance que incluia, através daasa de la Culturafinanciada pelo governo, a promocao de

pintura, muasica, poesia e estudos na lingua zapo@@rojeto compreendeu a elaboracéo de
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uma narrativa da histéria de Juchitdn em discuesfgnais politicos, reavivando e recriando
uma identidade e historia dos Zapoteco de Juchgd®,0os levou a ndo aceitar o que vinha de

fora como diferente e melhor, e sim a adapta-losaolocal.

Importante observar que neste, assim como em moiitlwses movimentos surgidos em
Oaxaca, as questdes étnicas e culturais sdo imedgm as demandas e acdes, mas esses
movimentos possuem naturezas filosoficas exogemasmando indigena, baseadas em
ideologias e teorias politicas tais como o marxistmatskismo, socialismo, comunismo etc.
Ocorre, para utilizar o termo do colonizador, umaesticagem” entre a forma de vida e o

pensamento indigena e o ocidental.

O éxito notavel da Coalizdo na promocao da autoaamitural e na criacdo de uma
voz politica para o povo indigena sugere que osudies essencialistas de classe e
etnia, quando combinados de modo ambiguo com ofdrasas de crencas e acao,
podem refletir simultaneamente as experiénciasodo p ser de consideravel utilidade
estratégica. (RUBIN, 2000: 249).

Atualmente, a Cocei ainda existe, mas ndo é a meBmdaram os dirigentes e as
formas de atuacgédo politica. Porém, a semente alljerminada em seus primeiros anos brotou
e floresceu. Conta Carlos Sanchez (em entrevi8@8)Zjue durante Ayuntamientd®opular’®,
entre 1983 e 1984, foi fundada a primeira radio wutaria de Juchitdn. Ela acabou sendo
fechada, mas foi a partir dessa experiéncia qugusiem 2006, &adio ComunitariaTotopq

um dos quatro meios a integraEspacio de Comunicacion del Istmo

Entre 1983 e 1984 funcionou a primeira radio comduiai de Juchitan, que foi a
antecedente da radiotopa A partir dessa experiéncia tivemos a ideia ddicoar
com uma radio comunitaria. [...] A comunidade smntiica muito por isso. Falam “h&
muito tivemos a radio dayuntamientd?opular, vocés sao a continuidade da radio do
Ayuntamiente aqui esta nosso apoio”. (CARLOS SANCHEZR@alio Comunitaria

Totopq de Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo de @agac entrevista, 2009).

30 como ficou conhecido o primeiro governo da Cocei.
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Também foi em decorréncia do movimento social idorggm 2005, em San Blas
Atempa, que se percebeu a necessidade de instalacimm meio de comunicacdo indigena
préprio, 0 que aconteceu com a criacadkddio Comunitaria Di'dxazaa Atemp@ movimento
se formou como resposta a um conflito politico,qera a populacédo ndo reconhecia o nome da
cacique Agustina Acevedo Gutiérrez, importantedalido governador Ulises Ruiz Ortiz, como
presidenta municip3l eleita nas eleicdes de setembro de 2004. Agustihavia sido deputada
e presidenta municipal em mandatos anteriores.

A populagdo manifestou seu descontentamento castenrs priista (referente ao PRI) e
sua resisténcia a imposicado de Agustina, que, siegarpopulacao, se apropriava dos recursos
de programas governamentais e os direcionava a @@usligionarios. A grosso modo, a
populacéo ficou divida entre os partidarios do Rite politica ha muitos anos no poder, e

aqueles que simpatizavam e apoiavam o candidagtopbrancisco Salud Batista, pelo PRD.

O movimento se formou a partir da fraude eleiteral2004. Em primeiro de janeiro de
2005, quando tomaria posse a presidenta municizaidtina Gutiérrez], as pessoas
que estavam inconformadas decidiram ir ao palacioicipal para ndo permitir que a
presidenta, que era do lado do PRI, tomasse pbkse/e, entdo, um conflito, um
enfrentamento, queimaram os 6nibus que estavanaldgip. O pessoal do PRI, que
estava na parte de cima do palacio municipal, \@iram quem estava embaixo
protestando que, por sua vez, contestava com péasossa gente, houve dez feridos
por balas e, nesse momento, foi selado um acomseguiram tirar os priistas do
palacio municipal, detiveram a cacigue, a espanta&ajueriam queima-la e ela se
salvou por um milagre [...] reagiram assim porgéieegtavam fartos e cansados da
representante, mas a deixaram ir. Chamaram umal&msiau e levaram os feridos. E
esse foi um motivo para capturar os manifestantenvéa-los a prisdo. (MAIRA
DESALES JIMENES, d&adio Comunitaria Di'dxazaa Atempam San Blas Atempa,
regido do Istmo de Oaxaca, em entrevista, 2009).

31 Ccargo equivalente ao de prefeito municipal.
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Em 9 de janeiro de 2005, a populacéo nomeowabiido® por meio de uma assembleia
comunitaria chamadAyuntamientd?opular Autbnomopara governar 0 municipio. €abildo
permaneceu no poder até a madrugada de primeirad® de 2006, quando San Blas Atempa
amanheceu com seu palacio municipal rodeado poriT@@rantes da policia ministerial
(investigadora) que desalojam a resisténcia daewlaram 10 pessoas presas e deram ordens de
apreensao a 94 habitantes da cidade.

Quatro meses depois, a policia sai de San Blas ngéoacar uma acdo contra 0s
professores na capital Oaxaca de Juarez e a pépui@agpa novamente o palacio. Desta vez o
funcionamento do yuntamiento PopularAutonomose vé diminuido porque 0S recursos

passaram a ser destinados diretamente as maospesantantes priistas.

De um amadurecimento desse processo politico masclio:

A partir desse movimento foi que surgiu a inquietde ter um meio de comunicacao
préprio porque 0s meios massivos atendiam somentiemandas governamentais e
empresariais, deixando de lado as questdes deacidadVuitas vezes nos negaram
espagco para difundir o que estava acontecendo emB&s Atempa. (MAIRA
DESALES JIMENES, d&adio Comunitaria Di'‘dxazaa Atempam San Blas Atempa,

regido do Istmo de Oaxaca, em entrevista, 2009).

Apés sua fundacado, os que estavam a frentei'deazaaAtempaforam percebendo a
necessidade de abandonar as tendéncias PRDissastereno inicio por influéncia de todo o
processo politico contrario ao PRI para tornar ssona, de fato, comunitaria e cultural. Assim
foram incorporados a grade de programacao temasapegam questdes politicas, sociais e
culturais relativas ao povo e a cidade de San Btasipa e, segundo o discurso de Maira

Jimenes, sem ligacdes partidéarias.

32 Forma de colegiado.

i



2.2. O embate de 2006: resisténcia em rede

No ano de 2006, poucos meses apds a invasao palic@alacio municipal de San Blas
Atempa, boletins de midias alternativas, comuritare independentes por todo o mundo
reproduziram de forma exaustiva noticias enviadaartr de Oaxaca, mas, desta vez, a atencao
estava voltada a capital, Oaxaca de Juarez. Paraessencialmente do que foi reproduzido pela
Internet, muitos ouviram falar de Oaxaca pela pran&ez e tiveram a oportunidade de
acompanhar, ainda que distantes, o conflito queda&a naquele momento entre uma

consideravel parcela da populacéo local e o govestaxlual.

De maio a novembro daquele ano, a populacdo dec@axaeu dias de insurreicao,
organizacao popular e coacao estatal que teveniofmin uma manifestacdo de professores.
Como ocorre a cada ano, em maio de 2006 os tralmafmdo setor educativo iniciaram suas
mobiliza¢des por aumentos salariais e melhoresicdesl de trabalho. Desde 1981, a Sec¢éo 22
do Sindicato Nacional dos Trabalhadores da Educd&®TE) tem se caracterizado por
impulsionar agdes reivindicatérias destacando-sgaam sindicato combativo.

Porém, a mobilizacdo de 2006 se enfrentaria confiatinédito: a agressdo aberta do
governo estadual. Na madrugada de 14 de junhcardda estabelecido no centro historico da
cidade foi surpreendido por uma centena de pdic&itude que deixou 92 feridos e centenas
de pessoas intoxicadas por gas lacrimogéneo.

A repressao por parte do governo produziu o sumgionéde um movimento cidadao
instituido pela solidariedade da populagédo que dstreva seu repudio ao governo autoritario e
violento de Ulises Ruiz Ortiz (do PRI). Menos deausemana ap0s a repressao, estudantes,
citadinos, migrantes, profissionais liberais, tithhdores informais, camponeses e indigenas
aderiram aos protestos num processo que culminagluinacdo de diversas organizacoes.
Cerca de 360 organizacdes sindicais, indigenasiaisdormadas por ambientalistas, mulheres,
defensores dos Direitos Humanos, profissionaisidershs categorias, comunidades eclesiais,
estudantes, campesinos e a populacdo em geralrfomaaAssembleia Popular de Oaxaca.

A primeira assembleia se cria como uma grandednenidti-setorial e adquire o nome de
“assembleia” pela influéncia cultural dos povosigaethas sobre a maioria das organizacdes da
sociedade civil. Na medida em que passa a incarponanimero cada vez maior de povos, a

organizacao passa a se denominar Assembleia Palmsidtovos de Oaxaca (APPO).
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A principal demanda da APPO estava centralizadaestituicdo de Ulises Ruiz do
cargo de governador do estado. Exigéncia que eatérada simples saida de Ulises, implicava
o desmantelamento do aparato caciquil e da redetetesses formada pelas classes politicas e
econdmicas. Muitos acreditavam que a saida do gagter representaria o inicio de uma

transformacdo democratica em Oaxaca.

As mobilizagbes sucessivas revelaram, além daisfegdio com o governo de Ulises
Ruiz devido a denuncias de corrup¢do e o autamiterj um horizonte de descontentamento
mais amplo que, visto pela linha da histéria, dés@ uma insatisfacdo ante a dominacao
exercida pelos partidos politicos (em especial d),Pgue transformaram Oaxaca e suas
comunidades em currais eleitorais a servico deydaasses das elites, e a opressado as culturas
nativas que se estende desde a barbérie produzidaqonizacéo ibérica ao desrespeito aos
direitos indigenas comunitarios e cidaddos nos dasoje. Assim, a insatisfacdo popular

chegou ao seu apice em 2006 unindo diversos segsngatOaxaca.

Pela visdo dos comunicadores:

O que ocorreu em 2006 foi um levantamento popWas havia desde antes um

movimento de organiza¢fes sociais em muitas coradeil que protestavam contra
problemas agrarios, pelos recursos naturais.. nFpegjuenas lutas que se aglutinara e
disseram “agora ou nunca!”. Nunca haviamos tomadtaaisso, mas isso ja existia. E

em 2006, as pessoas ndo ficavam acompanhandoseqassava pela TV, elas saiam
as ruas e participavam, viam o que estava acortecémm aos foruns, as marchas.
(CITLALLI MENDEZ, do sitio eletrdnicoRevolucionemos Oaxacae Oaxaca de

Juérez, em entrevista 2009).

Foi um levantamento de 80% do povo que apoiou ofeggores manifestando-se
contrariamente ao governo. [..] O povo ndo somesge manifestou pelas
inconformidades no magistério, mas pelas suas ipRpEstavam fartos de partidos
politicos, de impostos, havia a insatisfagdo dasidestes... todos queriam uma
mudanca social maior. (YESIKA CRUZ, do sitio eleidd Revolucionemos Oaxaca,

de Oaxaca de Juarez, em entrevista 2009).
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O povo mudou depois de 2006. A populagdo ndo é smaxetem outra forma de
pensar, outra forma de criar e se deu conta dorpmpge tem enquanto individuos e
enquanto coletivo. Se deu conta de que tem podéordar os rumos dos meios de
comunicacdo. Pois um grupo de mulheres tomou ogsmé&ram donas de casa,
mulheres comuns que se deram conta... (MELQUIADEBJGKIADO, do sitio
eletrdnicoOaxacalibre, de Oaxaca de Juarez, em entrevista, 2009).

Entre o inicio das mobilizagbes em 15 de maio edssarticulagédo no violento dia 25 de
novembro muita coisa aconteceu de forma concentreda&apital, Oaxaca de Juarez. As
organizacdes aglutinadas pela APPO realizaram s#iselacdes, tais como: oito grandes
manifestacdes em Oaxaca, uma prolongada caminbt@dacapital da Republica, bloqueios de
estradas e fechamento a centros comerciais, re@déigade greves de fome e barricadas em
diversos bairros (chamados delonias®) (TORRES, 2006) e ocupacdo de nove meios de

comunicagao.

Pelo tempo em que se estenderam as manifestacdpsym oaxaquenho também
demonstrou suas reivindicagbes por meio da expreaddstica: compds poemas, grafitou
muros, improvisou performances e produziu muasicatpda parte. Eram expressées de um

movimento cidadao diverso, criativo e, até certotpopacifico.

En Oaxaca, durante meses vivimosdaracazosin saqueos a comercios, salvo por dos
o tres casos aislados. Los indios urbanos bajaeosud colonias y sus pueblos y se
manifestaron en las calles de la capital del estadastruyeron barricadas y se
apoderaron de la ciudad en la que tantos agraeioshfrido. Alli ejercieron su poder,
se hicieron duefios de las calles y por vez priraerau vida fueron vistos ya no como
mano de obra barata, sino como rebeldes, como cadzadiles de subempleados,
obreros, pequefios comerciantes, albafiles, cargmdams jovenes de las bandas, los
fantasmas, los pobres entre los pobres, los J4pes que no tienen ni presente ni
futuro, los que no estan organizados politicamemte se sienten representados por los
partidos decidieron hacerse visibles y recuperaiudad que histéricamente les ha sido
despojada. (TORRES, 2006: 239).

¥ Bairros na periferia de Oaxaca, formados em suariagor migrantes indigenas e das comunidadesstur
3 Termo depreciativo utilizado pelas elites de Oaxzara se referir aos indigenas e aos pobres.
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No entanto, o poder que a APPO foi adquirindo es dloamas de agir causaram
contradi¢cdes na opinido dos manifestantes. Algeorso Kiado (em entrevista, 2009), afirmam
gue o sentido da APPO foi se perdendo na medidguenas decisfes se concentraram nas maos
dos “lideres do movimento” e ndo eram tomadas madode assembleia como havia sido
proposto inicialmente. “2006 criou rupturas porqog povos indigenas ndo se sentiam
representados, havia ideologias distintas” (ladgmcit). Segundo ele, ndo havia representacao
indigena na APPO, mas havia expressfes indigen&® d® movimento. Os indigenas sempre
estiveram nas ruas e 0 que via nas barricadagst® fima expressdo do que nas comunidades
indigenas chamam dmmunalidad A expressao indigena estava nas musicas, nas,fest
generosidade, nas trocas, no ato compartir tudoidas, roupas etc.

Alguns dizem que a APPO, apesar de estar a frastendnifestacdes, ndo representava
todo o movimento e ndo podia controla-lo por conepl®ara Torres (2006), as “equipes de
ordem” ndo eram capazes de controlar as acOesgrepulagolonias as atitudes espontaneas
dos jovens, dos indigenas.

Enquanto isso, 0 governo agia as escondidas nasadas “caravanas da morte”,
operativos noturnos de policiais encapuzados queparhvam diante dos plantbes e das
barricadas. Em agosto, a repressédo se intensiioou a acdo de grupos paramilitares que
sequestraram, torturaram, invadiram domicilios sas&naram pessoas envolvidas com as
manifestacdes. Ao final do més de outubro, a oliederal chega a Oaxaca para auxiliar as
acOes da policia estatal.

Mas é o dia 25 de novembro o marco de todo esseg80. Foi quando dezenas de
pessoas vivenciaram a forca da violéncia estatalp@ de manifestantes foram feridos a bala
enguanto outros foram detidos e presos. A violéaldatrou-se por todas as partes e 0 medo
esta presente na populacdo até hoje. Durante Dslide que se sucederam, Oaxaca foi o
cenario de uma guerra contra a populacdo: dirigesdscolonias professores, representantes
indigenas, integrantes de grupos de mulheresistai\foram perseguidos e centenas de pessoas
tiveram que fugir da cidade para se proteger démnoia.

Ainda assim as mobilizagBes continuaram a acontats com um numero reduzido de

participantes, e passaram a ter como principal ddea libertacdo dos presos politicos e a
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aparicdo dos desaparecidos. Por todo més de jahei2®07, foram realizadas novas marchas
apesar da detencéo e do sequestro de participdigas escolas permaneceram fechadas e se
reproduziram violentas disputas nos municipios ipnég a capital.

Organismos nacionais e internacionais de Direitam&hos denunciaram que, durante
este periodo, existiu uma politica governamentasigieematica violacdo aos diretos humanos,
em que as garantias constitucionais e os mais ptanes diretos humanos foram violados
abertamente por corpos policifis

No geral, foram mais de seis meses de barricagaggres em diversos bairros, marchas
pela cidade, tomada de meios de comunicacdo estatde escritorios dos servigcos publicos,
enfrentamentos entre policiais e manifestantesasasmtos, dezenas de prisdes politicas,
centenas de feridos, repudio de alguns moradoresmpdado e, por outro, adesdes na capital e
em algumas regides. Apesar da ampla e duradourdizagéo, o governador Ulises Ruiz Ortiz
conseguiu manter-se no poder e, se tudo ocorrdorco@ 0 esperado, governara Oaxaca até
dezembro 2010, quando devera assumir um candildstio @n novo pleito.

A permanéncia de Ulises Ruiz evidenciou a cum@d&lde interesses entre o presidente
Felipe Calderon (do PAN) e o governador Ulises Rdiz PRI). Os senadores de ambos o0s
partidos (PAN e PRI) optaram, na sessao de 19 admmude 2006, por manter Ulises no cargo
mesmo diante de denuncias de corrupcao, de viokgddlireitos humanos e da desaprovacéao
popular. Com este acordo, autorizou-se também radentda Policia Federal Preventiva em
Oaxaca.

Em meio a esse processo de organizacdo populapresséo estatal, um fato
chamou a atengcdo: a presenca e relevancia do healbehlizado por diversos meios de
comunicacao nao comerciais em formatos impressesdmcos e audiovisuais para dar uma
cobertura diferenciada ao acontecimento e fazercaniraponto a cobertura vinculada aos

interesses econdmicos e politicos dos setores doteist O envolvimento de alguns meios

% Segundo Torres (2006), em 19 de janeiro de 20874re informe apresentado ao relator da ComissaRiré&os
Indigenas da ONU, Rodolfo Stavenhagen, o Centr®ideitos Humanos Miguel Agustin Pro falou de modo
categorico*Sobre las agresiones a cargo de cuerpos parapatiof armados tenemos testimonios y documentos
visuales recabados que permiten afirmar que en Caxgeran grupos armados de civiles al serviciogigierno

del estado. Los indicios muestran que se tratardpas conformados por simpatizantes del PartidooReionario
Institucional (PRI) que actian bajo el amparo debgrnador Ulises Ruiz. Las fuerzas federales no d@nado
para poner un alto a las acciones de estos grugios, que todo apunta a que les han dado protection.
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alternativoscom as causas populares foi determinante parasziorento da participacdo e a
adeséo dos diversos segmentos da populacdo ao emwinsegundo a investigadora do Centro
de Investigacdo e Estudos Superiores de Antropol8gcial — Unidade Istmo (Ciesas/Istmo),
Margarita Dalton (em entrevista, 2009), era priakigente por meio d&adio Plantonque

grande parte da populacdo se informava sobre oegteva acontecendo, onde ocorriam

manifestacdes, em que partes da cidade havia tnfrentos com a policia etc.

O dia decisivo para a adesao popular ao movimant@do pelos professores foi 14 de
junho de 2006, dia em que houve o primeiro grandfeeetamento direto entre policia e
manifestantes. A partir deste conflito, crescemigativamente o nimero de pessoas mortas,
desaparecidas, processadas na regido (FELDMANNNCS#Z, 2009) e foi também o inicio
da perseguicdo aos meios ndo comerciais:

As instalagfes da radidfantor] foram atacadas com bombas de gas lacrimogéneo,
detiveram nossos equipamentos, o transmissor eroputadores. A radio saiu do ar
nesse mesmo dia. Mas os participantes que estasfatmocando de maneira solidaria
aprenderam a usar o equipamento, depois ocuparaRadio Universidade e
proporcionaram a cobertura dos fatos. (JIMENEZ D8MUEZ, coordenador da
RadioPlantén apudFELDMANN e SANCHEZ, 2009: 6).

Esse periodo influenciou a criagdo de novos metosamnunicacdo com o objetivo de

ampliar e diversificar o acesso a informacao armp@otproprio movimento.

2.2.1. A historia se repete: a criacao de novosasalepois de 2006

E o caso do sitio eletrénid®axaca Libre criado durante as mobilizacdes de 2006 por
trés jovens, dentre eles Melquiades Cruz-Kiadgyata com 24 anos. Kiado nasceu na Serra
Zapoteca, onde cresceu e estudou diéahillerato (equivalente ao Ensino Médio). Ha alguns
anos vive na capital de Oaxaca. Ele conta que podiundou a pagina em resposta a primeira
onda de agressfes contra os professores em greve.

83



[...] para fazer a cobertura do movimento, quergdifundir o que estava acontecendo
em Oaxaca. Na madrugada de 14 de junho meu teltfooe e ndo atendi. As cinco da
manhd, quando decidi atender alguém me deu a aatécque estavam agredindo os
professores, no Zocalo. Fomos até 14 para dar wio dp.] quando a policia foi
embora fomos &nitierra [“Universidad de la Tierra’] pensar o que podiamos fazer.
Pensavamos que tinhamos que fazer algo... Algulem feomprei um dominio e nao
sei como chama-lo” e dissemos “Oaxaca Libre”. Gdatnos um servidor nesse
mesmo dia e no dia seguinte comegamos a desenf@irea e subimos as primeiras
informagées. (MELQUIADES CRUZ-KIADO, do sitio elétrico OaxacaLibre, de

Oaxaca de Juarez, em entrevista, 2009).

Ainda mais revelador do papel da comunicacdo nequebmento foi o
desencadeamento de um processo de criacdo de meiasapos 2006 (direta ou indiretamente
ligados ao que houve naquele ano) autonomeadomait®s, comunitérios, libertérios,
populares, indigenas, autbnomos, anarquistas dquguabutra designacéo que aponte para uma
independéncia comercial, sindical ou partidariasims foi criada, em 2007, a péagina
Revolucionemos Oaxacque tem a frente Yésika Cruz Martines, hoje cdrados, e Citlalli
Méndez, de 25 anos.

No inicio das mobilizacdes, elas trabalhavam panapequeno jornal da cidade e foi
assim que se aproximaram do movimento. Comecanaencaber que aquilo que saia publicado
nas midias comerciais nao correspondia ao queagstagndo ao vivo. Sairam do jornal e foram

se somar aos participantes nas barricadas, fanarshas e outras atividades de protesto.

Yésika Cruz conta que se aproximou das barricadasdp um companheiro tocou as
campainhas das casas do bairro chamando os maadpeeticipar. Levou junto a mée e o avd
que ficaram com medo de deixa-la ir sozinha. Biebtam lembra do dia 14 de junho, quando

ndo conseguiu chegar até o Zocalo devido a multidécse fazia presente.

A experiéncia também foi forte para Citlalli Mendez
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O que passou em 2006 para mim se deu dois aspecpessoal, pois mudou minha
vida radicalmente. Em tudo, tudo, tudo... como auimsaginei porque o que tinha
planejado para minha vida mudou em 2006. Nunca waais/oltar a querer, nem vou
ser aquilo que era quando sai da universidade.eMamma Citlalli em 2006 e nasceu
outra oposta em tudo. E creio que a [outra mudaagdeu na] questdo social: a nossa
geragdo de jovens foi marcada pelo que houve e 2@ Oaxaca assim como a
geracdo anterior foi marcada em 1968. Antes, oreehistérico de Oaxaca era
intocavel, patriménio cultural da humanidade, ecieple 2006 passamos a ocupa-lo
inclusive pregando cartazes, com pinturas cont@owerno... Se romperam muitas
barreiras e mudou o pensamento de muita genteo @iae houve também muita
decepcéo por outro lado... (CITLALLI MENDEZ, doisieletrénicoRevolucionemos

Oaxaca,de Oaxaca de Juarez, em entrevista 2009).

Elas dizem quéevolucionemos Oaxacafilho de 2006. E o resultado das trocas e do

crescimento pessoal e profissional que teve imagsuas vidas naquele momento.

O que aconteceu em 2006 era um projeto necessaAItas pessoas inclusive para
as novas geracdes que puderam compreender defautiea as coisas. As pessoas se
manifestaram de muitas formas, mesmo as que namm@Essem totalmente com a
APPO puderam se colocar contra muitas coisas fpéhs governo. [...] 2006 foi um
ponto de encontro para 0os movimentos antigos eeagydra. Tendemos a pensar que
2006 foi um divisor de aguas de Oaxaca, mas Oatervamuita historia de luta,
resisténcia e de movimentos. Encontramos pesseasjgando jovens, participaram da
Cocei, do movimento de 1937 e nds de 2006. O manfenesse encontro de ideias,
vivéncias e experiéncias... (YESIKA CRUZ MARTINEZjo sitio eletrénico

Revolucionemo®axaca com sede em Oaxaca de Juarez, em entrevista. 2009)

Além dos sitios eletronicosa®aca Libree Revolucionemos OaxacaRadio Zaachila
também é fruto das mobilizacées de 2006. A intagrda radio, Nizaguié Vasquez Cerero (em
entrevista, 2009), contou que a Villa de Zaachild'tomada” pelo povo durante 0 movimento
de 2006, que ocorreu de forma paralela em VillZakchila, e destituiu do poder o presidente

municipal declarando a cidade como um “municipiceli.
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A radio comecgou a funcionar em outubro de 2006ndodizeram a inauguracao formal.
O equipamento foi doado e a radio funcionou nogb@lénunicipal, durante os anos de 2006 e

2007, e depois, quando o palécio voltou as maosuatigos governantes, foi desalojada de la.

A principio surgiu como um canal do movimento, sraitindo as noticias desde o ponto
de vista de quem estava a frente dele. Transnate-situacdo em Villa de Zaachila e também
na capital, como estavam os bloqueios, as saidasddde, as barricadas, as manifestacoes.
Pouco a pouco, apés a desarticulacdo do movimemtioat em Oaxaca de Juarez a radio foi
mudando o perfil e teve inicio a construcdo de wrade programéatica com espaco para

programas com viés cultural, que abordassem aaittadicdo e a cultura do povo de Zaachila.

Esses sao apenas trés exemplos de meios surgidosnfpeéncia das mobilizacbes
populares ocorridas em Oaxaca, no ano de 2006. Kada (em entrevista 2009), esse ano
representou uma explosdo de midias alternativas Betado, mas esclarece que isso foi
resultado ndo apenas de 2006, mas de processofa qamnteciam, de forma bem mais
espacada, nas comunidades e cidades de Oaxaces fiEesessos tiveram inicio nos anos 80 e
90 com as radios comunitarias. A explosdo se deu2666, mas j4 havia processos.”
(MELQUIADES CRUZ-KIADO, do sitio eletrénic@®axaca Libre de Oaxaca de Juarez, em
entrevista, 2009).

2.3. Quem sao os “comunicadores urbanos” de Oaxaca?

O episddio de 2006, ainda que nédo se constituabgetoacentral da analise, constitui-se
em espécie de marco temporal e social, de evepantia do qual se desenrola o drama sotial
de parte dos comunicadores entrevistados. Parasalgste foi o divisor de aguas, momento de

um despertar, enquanto para outros foi tempo defiaptar e rever convicgdes. E ainda para

% Emprego o conceito Victor Turner de dramas soaitiizado pela antrop6loga Maria Laura Viveiros @astro
Cavalcanti, em seu artigorama Social: Notas sobre um tema de Victor Tur(g806), em que afirma que os
dramas sociais pretendem ligar a compreensédo @egso0 social a estrutura social. Na presente igegsio é (il

o referencial dramaturgico da idéia de drama. “@wniular a no¢éo de Drama Social, eu tinha em neetelicita
comparacgdo da estrutura temporal de certos tipgsaessos sociais com aquelas dos dramas no paltoseus
atos e cenas, cada um com suas qualidades pesuéatedos caminhando para um climax” (Turaeud
Cavalcanti, 2006, p.4).
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outra parte dos jovens — em especial 0s que moistantes da capital — foi um evento que se
deu de forma paralela ao seu cotidiano, sem imieté® fortemente no seu modo de vida.

Foi a partir desse marco que se formou a ideigirda presente pesquisa. Oaxaca é
uma das regides mais pobres e discriminadas pktes @o pais por ser o estado com maior
populacdo indigerfae possuir uma das mais variadas composicdes gesgtingiistico®. E
também o estado da Republica mexicana com maioemide organizacdes politicas e sociais
(CRUZ, 2007), onde as lutas populares sao tdo amntguanto a existéncia das primeiras
populacdes. Nesse sentido, volto ao questionanieiritono inicio deste capitulo: 0 que entédo
ocorre em Oaxaca que é capaz de agregar tantégivasis populares inclusive no campo da

comunicagao?

Para quem observa este cenario a distancia, estescdmponentes — maioria da
populacdo indigena e forte organizacdo social efrer@amento com o poder estabelecido —

parecem nao ser aleatérios, mas conservar umaaoeatre Si.

O primeiro passo dado por motivagado deste questiengd foi ouvir os comunicadores
sobre suas motivacfes e sua autodeclaracao idientiéées se consideram indigenas? Qual a
relacdo entre a identidade étnica e a comunicag@aegplizam? O que passa em Oaxaca que é
capaz de despertar o interesse deles? Por questédmlilizado? E por que buscam mobilizar a
sociedade local e regional? Por qual razdo optéoeani levados a exercer uma atuacao politica
consciente? De que maneira os meios de comunit@gése tornado uma ferramenta auxiliar ao

exercicio politico?

Kiado nasceu na comunidade indigena de Santa @r¥agavila, na Serra Zapoteca, ali
cresceu, estudou a escola primaria, secundaribaglillerata “Foi onde aprendi os modos de

vida que me definiriam e isso é algo que levamaspse: o0 coletivo, onde primeiro esta a

37 Segundo o dltimo censo do INEGI (2005), considasaddigenas em Oaxaca 1.091.502 pessoas maiotegxde
anos e falantes de lingua indigena, o que repeesdfb da populacéo total do estado que é de 3ZBD6Fara
David Recondo (2007) a cifra € discutivel jA quet@®a em conta as pessoas com mais de cinco amos qu
declararam falar alguma linguaAdemas, desde el punto de vista socio-antropolddicéengua no es el Unico
‘mascador’ de identidad. Segun estimaciones queamoen cuenta otros elementos de la cultura (formas
organizacion social, creencias, costumbres, autn¥ificacion, etc.) mas de la mitad de la poblacii;m Oaxaca
puede ser considerada indigena. De todas formas.caf la estimacion ‘concervadora’ del INEGI, ladporcion

de poblacién indigena en Oaxaca es la mas impagtantcomparacién con los demais estados de la ligpyly es
cinco veces superior al promedio nacich@®ECONDO, 2007: 40).

3 Ver Anexo |, em Anexos.
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comunidade e depois nés mesmos.” (MELQUIADES CRUZBO, em entrevista, 2009). Ele
viveu na comunidade até os 22 anos, quando saipgressar no cursa universitario de Artes

na capital de Oaxaca. Domina o espanhol e tamdémgua de origem, o zapoteco.

Em Santa Cruz Yagavila se produz cana, frutas (pdaganja, banana...), milho e feijao
para a subsisténcia da populacédo local, assim cooabé organico para a comercializacdo. Ha
um rio onde os moradores pescam, bosques na [ftaree selva na parte baixa. O café tem sido
uma ponte para o mercado externo a comunidade,fomma de se conseguir dinheiro para
comprar 0 que ndo é produzido: roupas, bebidasoisds que ndo sdo elementares, mas
necessarias principalmente durante as festas” (lm@mit). No mercado interno se realiza a

troca entre mercadorias, que chamamgaizna

Foi com essa reciprocidade que crescemos. Todasteapo que tém. Minha familia
reparte muito do que tem. [...] O que é muito inguate para nos é a lingua, a terra, a
assembleia, o trabalho comunitario que chamamoteqi¢io e a festa. Sem esses
elementos nés ndo nos concebemos como comunidadenBs estes sdo os pilares
que mantém a comunidade. Quando um destes elemfai@s a comunidade se
converte em outra coisa. E ainda comunidade, mas ootros aspectos. A
religiosidade prépria forma a maneira natural der cras plantas, nos deuses e em

outras formas de crengas. Esse é mais um pilamild

Por compreender e sentir-se parte de todos espest@s Kiado que hoje mora na
capital de Oaxaca se considera indigena Zapotéco.njeio em que atuaGaxaca Libre— é

formado por diversas ideologias e ndo é caractiirasencialmente como um meio indigena.

Somos un colectivo donde confluyen las muy diveidaslogias que comprenden todo
el alfabeto de la izquierda contemporanea, desdmaiquismo hasta el zapatismo,
pasando por la no violencia activa. Como muchogurels de nosotros tuvimos
histéricamente una simpatia irracional con ciertatigo amarillo que alguna vez
pretendid ser de la izquierda. Sin embargo, estpaia se ve traicionada por lo menos

una vez a la semana por la practica de esa irétitugolitica. (SANCHEZ E

KAOSENLARED, 2008).

88



Oscar Morales também nasceu e cresceu enpughlo Zapoteco chamado San Juan
Yagita, no municipio de Ixtlan de Juarez. Sua mde & e o pai de outro povoado Zapoteco
gue pertence ao municipio de Villa Alta. Na regi@,populacdo fala zapoteco e se
autodenominabuni shitza “Como havia um bosque e viviam atras do bosqimend que
significa ‘os que viviam mais pra l&’, algo assi@SCAR MORALES, da Radio Ditza Lubé,
na comunidade de San Juan Yagita, municipio deénxtde Juarez, serra Zapoteco, em
entrevista, 2009).

Aos 13 anos Oscar mudou para Oaxaca de Juarexzivedsé hoje.

N&o sei se sou indigena. Cresci ai [na regido 2appe gosto de estar ai, de participar
das festas, que é uma forma dos que n&o estaaleieénregressarem. E uma forma de
sentir-se parte: é participando das festas, doalygiopara as festas... € uma forma de

participagdo. Nao entendo bem esse termo de iraligess me sinto de Yagita. (Idem).

A Radio Ditza Lubgque Oscar ajudou a instalar na comunidade, teroanéter bastante
comunitario ao envolver os moradores nas decis@eslriscar reforcar a identidade étnica do
povoado. Os que estdo a frente do projeto trabalpara que a radio seja um meio que

reproduza e valorize as questdes étnico-culturais.

A ideia da radio é de ser uma ferramenta para ezaups elementos da comunidade.
Yagita tem sua propria forma de vida. Em abril skelira uma festa e se distribui a
todos uma bebida preparada ai de cacau e milhoprSeara para todos e a
particularidade nessa regido é que se pode tonmartemaché® enquanto em outros
povoados onde se prepara essa bebida ndo o sepmntepache Isso para eles
aparenta estranho. E a radio serve para isso tammbéuperar as formas de vida, o que
se esta perdendo e, se puder, o que ja se perdpie GRo pode deixar acontecer € que

se siga perdendo. E uma ferramenta de afirmacétedtidade e de participacdo pois a

39 Bebida alcodlica fermentada a base de frutasatige algumas regides indigenas do México.
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ideia de formar um comité responsavel foi da coctanhe, porque assim é sua forma de
organizacao. (Idem).

Carlos Sanchez, dRadio Totopp nasceu na 72 se¢do, um bairro de pescadores, em
Juchitdn de Zaragoza, no Istmo de Oaxaca. O avpeseador e, por conta de sua influéncia,
Carlos pode conviver com a cultura Zapoteco doditdNdo chegou a terminar o Ensino Médio
porque decidiu ser autodidata ao avaliar que esoéta estava ensinando o que achava
importante aprender.

Em seu discurso € recorrente a afirmacédo da idafgietnica. Suas falas sdo sempre
articuladas no sentido de dar visibilidade as efpeades Zapoteco, valorizar os saberes e a
cultura do povo e defender os direitos dos povdiggenas ao seu passado historico. Ele conta
gue na regido em que habita, os moradores ndo podeservar com eles vestigios de seus
antepassados. Ele reclama que os objetos encosgatdescavacdes sao levados aos museus da
Cidade do México e de outros centros mundiais, amguque os herdeiros destas civilizacdes

ndo tém o direito de conhecer sua prépria historia.

Juchitan tem um dos povos indigenas mais numendesd4exico e o Estado mexicano
vem implantando um trabalho de desmemorizacdo desspyue ja ndo se lembram de
onde véem. Jutichan tem avanc¢ado muito, mas teithmautn espirito de defender o
gue somos: povo Zapoteco. Isso tem servido parstirggor mais de 500 anos. Aqui
vivem mais de 100 mil habitantes Zapoteco e Hulimfo o trabalho que estamos
fazendo é de regeneracao, recuperacdo da memstdaida, porque nesses 500 anos
estd se implementando a perda dessa memdria tésténitre os povos indigenas.
Juchitan j& perdeu seu territério. [...] Faz 31sagoe ndo temos mais representante de
terras comunais e o governo implementou um prgjata dar certificado aos terrenos,
privatizando-os, e nds ndo estamos de acordo cem (EARLOS SANCHEZ, da
Radio Comunitaria Totopade Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo de @Qaxam
entrevista, 2009).

Carlos se autodeclara Zapoteco e, guiado por essamento, decidiu colocar a radio

no ar com alguns amigos. Para isso, escolheranir lmade habitam e onde também vive a
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maioria dos Zapoteco de Juchitan como lugar parmstalarem. “Aqui ha muita pobreza,
marginalizagdo e muitos conflitos. Por isso quisetnazer a radio para ca, porque tem muito

trabalho a ser feito aqui.” (Idem).

Ja Wilbert Degollado Hidalgo, que também particgaa projeto daRadio Totopoe
coordena o Espacio de Comunicacion del Istm@uxilia a constituicdo de projetos
comunicacionais com forte viés cultural e de vakgéo étnica, mas ndo se considera indigena.
Ele nasceu numa pequena comunidade indigena dadpess e ndo fala nenhuma lingua. Os
pais sdo Huave e desde pequeno o levaram a vivemdegar a outro. “Assim, nunca pude
viver completamente a cultura, nem falar a lingd&LBERT DEGOLLADO HIDALGO, do
Espacio de Comunicacion del IstraadaRadio Comunitéaria Totopade Juchitan de Zaragoza,

regido do Istmo de Oaxaca, em entrevista, 2009).

Pelo discurso dos entrevistados, um dos elementas meterminantes para a
identificacdo de pertencimento a um povo indigeraliigua. Os comunicadores que ndo se
dizem indigenas (que sdo alguns dos que vivem d@émamaior conexao com 0sS centros
urbanos), justificam sua posicéo primordialmentendm saber falar uma lingua indigena. Isso é
valido tanto para quem foi nascido e criado durabgeim tempo em alguma comunidade e
depois migrou com os pais para a cidade, comoqam j4 nasceu na capital, mas tem pais e
avls falantes de linguas indigenas e moradores odeuniddades indigenas. Ao serem
provocados a pensar sobre “por que ndo se considedigenas” apontam, além da questéo
linguistica, outros fatores como a nado participagéaorrente na vida comunitaria. Mas a
principio, a resposta que sempre esteve na pontagie foi “porque ndo falo nenhum idioma

indigena”.

A exemplo disso, Citlalli Mendez, que esta juntéésika Cruz Martines, de 24 anos, a
frente do sitio eletrdnic&Revolucionemos Oaxacdiz que nasceu e viveu até os 15 anos na
comunidade da méae que se chama San Pedro Totothphngua zapoteco. A familia paterna é

da comunidade de San Juan del Rio.

Me considero e ndo me considero indigena. Sim patega a familia do meu pai fala e

ele falava (porque ja morreu) o zapoteco e da famdd minha mée, ainda que falem o

91



espanhol, fazem parte da comunidade que tem odimheg sobretudo antes, outras
formas de vida e por esse lado sou indigena. Magjueratdo de que néo falo nem
compreendo o zapoteco que é mais proximo de mim, sodl indigena. Sempre

associamos a lingua. Se nao falo, ndo sou. [.njofena mente que ser indigena é
alguém que se veste com roupa tipica e fala adinglas eu creio que, pelo menos,
90% dos que vivemos em Oaxaca viemos de comunided&® basicamente também
somos [indigenas]. (CITLALLI MENDEZ, do sitio elétrico Revolucionemo®axaca

com sede em Oaxaca de Juarez, em entrevista, 2009).

Yésika Cruz ja nasceu em Oaxaca de Juarez, ongeeseimeu. Os pais sdo da costa de
Oaxaca: o pai de Santa Catarina Juquila e a m&amé&lateo Pinds e se conheceram quando ja
moravam na capital. Os avés falavam a lingua, tesmpas chatino e 0s maternos zapoteco, mas
guando migraram para a cidade deixaram de falgoe,isso, 0s pais nao aprenderam o0s

idiomas.

E complicado... como dizer que sou totalmente imige se ndo falo nenhuma lingua?
Algumas vezes me interessei em aprender, mas é difiitil. Creio que os costumes,
a comida (comer “cepiche” ou feijdo com erva), tuskn esta implicito na familia,
assim como as formas de convivéncia, as regragxjgeem. Por esse lado, me sinto
indigena, mas ndo como as pessoas que vivem nantada. Sou como as pessoas
que, por exemplo, vao aos Estados Unidos e sensagtangeiras, mas nao séo, pois
aqui nasceram seus pais, seus avos. Assim eu tameésinto. (YESIKA CRUZ
MARTINEZ, do sitio eletrdnicaRevolucionemo®axaca com sede em Oaxaca de

Juérez, em entrevista, 2009).

A mesma duvida se repete na fala de Nizaguié Vasgaeero, d&kadio Zaachila

N&o sou indigena. O povo nao se diz indigena poduagiase nao fala a lingua. As
pessoas se véem como Zapoteco, mas ndo se consieiigenas. Somos mesticos.
Digo que sou Zapoteco, mas nunca digo que soudndigMas se investigarmos de
onde viemos, na memoria... (NIZAGUIE VASQUEZ CERER{a Radio Zaachila

Villa de Zaachila, regido dos Vales, em entrevia@Q?9).
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Observa-se que, por mais que o discurso aponteapguastdo da lingua como fator de
pertencimento etnicoidentitario, a questao € beiis pwnplexa e ndo se resume ao fato de falar
ou ndo uma lingua indigena. Em geral, muitos dogyémnas e filhos destes que migram para a
cidade enfrentam diversos tipos de discriminacatat®de manterem suas linguas, religides e
tradicbes os tornam estigmatizados (HERNANDEZ-DRAKIORALES, 2008).

Por causa da questéo [da colonizacéo] espanholapagunuito tempo nos xingavam,
nos chamavam de baratas, os indigenas. Entdonaquse diz “eu sou indigena”. Ha
muita vergonha em se identificar como indigena.rivess mais esclarecidos, os que
conseguem enxergar a vergonha e todo esse proapama vez negaram que fossem
de tal regido indigena. Entdo estamos caminhand@ ma&njuntamente nos
reconhecermos pelo que somos e pelo que temoviM@o importa que sejamos o
que somos, merecemos respeito. E essa é uma da&s ca rddio: de comegar a
valorizar o que somos. E dizer que ser indigenaéndada disso que se diz de indigno.
(WILBERT DEGOLLADO HIDALGO, doEspacio de Comunicacion del Istreoda
Radio Comunitaria Totopade Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo de @axan

entrevista, 2009).

Roberto Ramirez (em entrevista, 2009), 27 anodiaiheau naRadio Comunitaria
Planton— que teve um papel fundamental nas mobilizagéesidas em 2006 — e atualmente
trabalha auxiliando a instalacdo de equipamentosr&lios comunitarias indigenas e nao
indigenas. Ele conta que muitos pais ndo ensindimgaa a seus filhos para que estes néo
sofram o racismo, a discriminacdo e os estigmasgjude foram vitimas ao sairem de suas
comunidades para estudar ou trabalhar. De pai 2gapad mae Mixe, ele se autodenomina
mestico apesar de ter vivido com 0s avos até @® @nos nas duas regides (serra Mixe e serra

Zapoteco).

Mas sera que estes comunicadores que se dizengosast que dizem nao se pensarem
enquanto indigenas estdo tado distantes das quetddemicidade que permeiam a regido e
Oaxaca? Serd que eles falam de temas tdo distoldgseles que sao tratados pelos

comunicadores que vivem e atuam nas areas rusgigamunidades de Oaxaca?
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2.4. De que tratam os “comunicadores urbanos”?

Os meios de comunicacdo coordenados por estes madares situados nos centros
urbanos de Oaxaca tratam de uma imensidao de tekbasdam questbes relacionadas ao
feminismo, as politicas publicas, a politica e Bscées, aos Direitos Humanos, a acdo dos

movimentos sociais e sindicais, as correntes degmeento da esquerda, dentre muitas outras.

No entanto, o discurso destes comunicadores soiai® &uacdes Nos meios a que se
dedicam apresentam diversos pontos de convergéisg@a.ndo ha consenso quanto a
identificacdo como “indigenas” tanto dos comunicadocomo dos meios em que atuam, O
consenso esta nos assuntos tratados por elesag@nslares quanto ao conteudo, a forma de

posicionamento e as tematicas.

Em todas as falas, dois temas ocupam recorrenterhegdr de destaque: resisténcia e
autonomia/autodeterminacdo. Os comunicadores esrterad atividade comunicacional como
uma forma de resisténcia cultural ao optarem poos® aos padrdes midiaticos massivos;
resisténcia econdmica ao contestar os grandeggs@evernamentais e privados nos territorios
tradicionalmente ocupados; resisténcia politican@o se curvarem as forcas das elites e dos
partidos historicamente instituidas e ao realizafgan meio da acdo comunicacional, uma nova

forma de atuacao politica.

Também se pronunciam em defesa da autonomia etaideserminacdo das populacdes
oaxaguenhas. Defendem que o povo (ou os povos) tdineito de definir suas formas de vida

pautadas em tradi¢des, concepcoes, leis e ideEgisqs.

Mas como estas duas nocbes — resisténcia e au@aobodeterminacdo — sao
concebidas e acionadas nas experiéncias de com@oaléernativa? De onde surgem e o que

guerem dizer?

2.4.1. Resisténcia

Os comunicadores falam de resisténcia aos progetosgaprojetos governamentais e de
empresas multinacionais que incluem a construcaesttadas, mineradoras, petroguimicas,

hidroelétricas, empreendimentos de energia e@tieatacdo de transgénicos e implantacdo do
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ecoturismo nas terras indigenas. Os megaprojethisein o Plano Puebla-Panamé, a Area de
Livre Comeércio das Americas (Alca), o Tratado deréi Comércio (TLC) e o Projeto de

Integracéo de Infraestrutura Regional de Sudam@rsa).

Na regido do Istmo de Oaxaca, onde estédo situadResde Totopo, Radio Di‘dxazaa
Atempae o Espacio de Comunicacion del Istmona das probleméticas para a qual os
comunicadores estdo mais voltados € a instalacg@amgies para producdo de energia edlica.
Carlos Sanchez (em entrevista, 2009) denuncia gya@ues, apesar de estarem situados nos
territdrios comunais, ndo restituem qualquer berefis comunidades. Ao contréario, ele afirma

gue a tarifa de energia cobrada é abusiva.

N6s damos a informacé@o sobre o projelan Puebla-Panamao projeto edlico, e
outros que incidem nas terras comunais. Ha oulidies comunitérias também que déo
a noticia, mas pela visao contraria a nossa.Gorh o projetoPlan Puebla-Panamé
invadiram ainda mais nosso territorio e est4 mdifizil de expulsar os invasores. Vai
ser muito dificil instalar um comité de bens conisir@an nossguebloporque nosso
terreno esta em maos de caciques, de ricos. Pagatae a terra comunal... 0s
campesinos ja ndo conservam a memoria de que exswas $40 comunais. Dizem que
sdo proprias, sdo privadas. [...] Nesse momentblérico estd fazendo sua lei de
energias renovaveis, porém nao esté levando era easrtomunidades indigenas para a
exploragdo, no nosso caso, da energia edlica. aonhdidlogo. Nesse momento a
energia é explorada, mas nédo é levada em contssibpiclade de que 0s povos possam
explora-la, isso ndo é permitido. Hoje s é peduifio governo e as empresas que sao
cumplices. Queremos que a lei de energias rena/deaimita uma exploracdo da
energia edlica também a partir das comunidadesefa) que as comunidades possam
buscar financiamento para implantar seu parquecélipara que a energia sirva para
suprir a demanda das comunidades. (CARLOS SANCHEZRadio Comunitaria

Totopq de Juchitdn de Zaragoza, regido do Istmo de @arac entrevista, 2009).

Em Villa de Zaachila, onde se situ®adio Zaachilap problema é a constru¢do de uma
estrada que conecta todo o estado de Oaxaca pordmeim corredor turistico. O projeto da

estrada passa exatamente pelas reservas naturaisiopio:
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Querem construir uma estrada que d& acesso a Fesctmdido que corta todo o
estado e passa por Zaachila. Ela acaba com vasaemes de agua, porque Zaachila é
uma regido muito rica em &agua, esta sob um mantédgda. Para fazer a estrada,
querem comprar os terrenos dos pequenos propoetdtia radio, enquanto parte da
associagao civil, luta para conservar 0s recurstgrais. Fazemos spots e damos
informacdes sobre o que esta acontecendo e o dagépuwndo é informada da forma
que deveria. Essa é a funcéo da radio, de inforfN&ZAGUIE VASQUEZ CERERO,
daRadio ZaachilaVilla de Zaachila, regido dos Vales, em entrevi09).

Ja no caso da pagir@daxaca Libre,que se encontra mais distante das areas onde o0s
empreendimentos acontecem, os temas que envolvatanos sofridos por comunidades em
decorréncia dos grandes projetos também sdo rdmiiam grande escala. As noticias sdo
enviadas ou por aqueles que estado nas areas, gisit@®, ou pelos proprios membros do site
guando recebem informagdes acerca do que esté&aendb.

O site trata da resisténcia contra as minas, cantanstrucdo de hidroelétricas, contra
a instalagfes de parques de energia edlica. Difatdwés de boletins e noticias na
propria pagina. O fato de fazer comunicacdo mexen ¢oteresses. Difundir a
resisténcia contra uma hidroelétrica mexe com ést®s comunitérios, regionais, do
estado e das empresas transnacionais. Nao somagi@@®rremos perigo, mas quem
estd na comunidade. Por isso, temos que manejdoranacdo de forma responsavel.
Comprovar a informacdo. (MELQUIADES CRUZ-KIADO, ditio eletrdnicadaxaca

Libre, de Oaxaca de Juérez, em entrevista, 2009).

Além dos temas relacionados aos empreendimento®m®oos, a resisténcia também
esta presente ao falar das acdes de mobilizacgoogatacoes em distintas partes do estado, ao
destacar as formas de vida nas comunidades, aarrelaelembrar as historias de luta que

compdem o imaginario daquelas populagdes:

“La tierra es de quien la trabaja” decia Emiliarapdta quien luchaba porque esta frase

se hiciera realidad para que asi los campesinopeegran las grandes extensiones de
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tierra que se encontraban en manos del clero, bExeridados, extranjeros y
terratenientes. A casi 91 afios de su asesinatapudillo del sur, sigue siendo el ideario
de las luchas de campesinos que, aun muchos a@psédede su muerte, contindan
defendiendo sus territorios de los politicos, ebigmo y empresarios. (Pagina
eletrdnicaBREVOLUCIONEMOS OAXACA,de abril de 2010).

A resisténcia também esta expressa na posi¢ao daeaacom relacdo aos costumes e as
tradicdes. “De que serve simplesmente copiar medél@stabelecidos? Nao se esta fazendo a
diferenca e ndo esta transformando as coisas. gtapaqui é avancar e assim ndo se avanca.”
(WILBERT DEGOLLADO HIDALGO, do Espacio de Comunicacion del IstreodaRadio
Comunitaria Totopode Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo de Oaratantrevista, 2009).

Os meios de comunicacao absorvem e retransmiteformsas de resisténcia cultural que os
povos e as comunidades tém conseguido manter go tis séculos.

O grande desafio da radio é de poder continuarrpocando os elementos da
comunidade na radio e fazer com que ela funciorecdedo com a comunidade. Que a
radio transmita e seja parte dos elementos comiasitdD governo quer entrar na radio
e é uma forma de controle que pode modificar tadsaforma de organizagdo, que até
agora é autogestiva. (OSCAR MORALES,Ridio Ditza Lubgna comunidade de San

Juan Yagita, municipio de Ixtlan de Juarez, sea@ofeco, em entrevista, 2009).

As origens historicas da concepcdo de resisténdiada em referéncia as regides
predominantemente indigenas mexicanas (como écodea®axaca), parte do reconhecimento
de que, diante o contexto da “Conquista” da Amé&@eatral, as culturas indigenas séo culturas
de resisténcia. Ali existiram antigas culturas mesericanas intercomunicadas e

interdependentes, que foram invadidas e persegmiosgeriodos posteriores a chegada dos
europeus.

Nesse sentido, Manzo (2008) afirma que por resigtése compreende um conceito
histérico-cultural de larga duracdo que consistepwsicdo que determinadas culturas indigenas
ou originarias apresentam ao elemento externoassauturas, sobretudo quando este elemento

se apresenta com um afa impositivo, de invasa@oftesu devastacdo do seu territério. Foi o
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gue aconteceu na regido que hoje chamamos de O@&awais de 500 anos e é 0 que os relatos
apontam que continua a acontecer no local.

A resisténcia aos elementos predadores externmmasidades opueblosde Oaxaca e
a resisténcia interna de perpetuar as formas ioadis e culturais de vida (ainda que
transformadas e adaptadas no decorrer do tempwgfdrenaram-se na Unica via de fuga a
tendéncia de homogeneizacgéao cultural da populacéo.

Esta resisténcia se expressa de varias maneirassnavisao diferenciada, na maneira
de vestir-se, no preparo dos alimentos, nas fodeasrganizacao politica, econdmica e social,
0s rituais e espiritualidade, dentre outras. Narmot sdo as distintas formas de comunicagéo
gue aparecem como um carater dos mais relevardiesé i toa que o uso das linguas indigenas

constitui-se em importante fator de resisténcitucall.

Dessa forma, também se interpreta a resisténcia ecmposicao coletiva a imposicéo de
formas, modelos e projetos econdmicos, politicosamiais, em geral, contrapostos a tradicao
do modo de vida dos povos indigenas ou originariee modo de vida em Oaxaca é
sintetizado na expressao damunalidad® que, por sua vez, representa um sistema de relacées
intra e extracomunitarias que permitiram (e cor@imua permitir) aos povos tradicionais seguir
resistindo aos diversos momentos historicos cominvasdo, a coldnia, o liberalismo e o
neoliberalismo. (MANZO, 2008). Assintomunalidade resisténcia sdo conceitos conjugados
em Oaxaca de forma interconectada e interdependetamunalidad entendida como 0 modo
de vida dos povos indigenas (RENDON, 2003), carnstin fundamento historico da resisténcia
indigena.

Dos elementos caracteristicos da resisténcia indjgecorrentes na historia de muitos
povos de Oaxaca, as insurreicdes e revoltas témasidxpressdo quase sempre conjuntural
dessa resisténcia, mas também tém sido a aprapreagiefesa territorial, o uso e desfrute
coletivo dos recursos naturais, a tomada de decisdketivas em assembleias, o exercicio
comunicativo em sua propria lingua, a difusdo dbaiho coletivo para a satisfacdo de diversas

a.42

necessidades, a realizacdo de festamagordomia¥, o cultivo damilpa® e o milho, o

%0 conceito deomunalidadseré trabalhado de forma mais aprofundada noitercapitulo.
“1 S50 festas com origens anteriores ao periodo mi@pmas que atualmente foram transformadas stasfelos
padroeiros. S&o festas tradicionais em todas aaridades de Oaxaca.
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reconhecimento e a reproducdo de ciclos agric@lasim como as variadas formas de
assimilacao cultural. (MANZO, 2008).

2.4.2. Autonomia e autodeterminacgao

As palavras autonomia e autodeterminacédo estdalaafno pensamento de todos os
comunicadores entrevistados. Todos se pronunciaragspeito e interpretam os termos por
basicamente duas vias: como um tema de que tratamrespectivas midias ou como uma
postura a ser adotada por eles, enquanto comunégsadternativosou enquanto integrantes de
uma vida comunitaria.

A autodeterminacao é para proteger nossos teost@ipara que nds os administremos.
E autonomia para tomarmos decisdes e permitir nps§prio desenvolvimento. O
desenvolvimento que tem hoje os povos néo foi coitst por nés, foi implantado, e
sequer nos dao chances de dialogar que tipo dewidgenento queremos. E também
ndo temos 0 mesmo conceito de desenvolvimento lgse Bemos uma cosmoviséo
diferente da ocidental. Na educacéo, na organizpghitica ndo vemos refletida a vida
dos povos indigenas. Por isso estamos pedindo or& aonstituicdo que reconheca
nossos direitos aos nNossos territorios comunaig@amos. Mas estamos vendo uma
situacdo muito dificil. (CARLOS SANCHEZ, dRadio Comunitaria Totopode
Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo de Oaxacangnavista, 2009).

Para Kiado (em entrevista, 2009), além de um ctmeiser refletido e discutido, a

autonomia se concretiza com as acées comunicasiprigrias dos povos.

A gente, depois do movimento Zapatista, assume msss forma de exercer a
autonomia e a prépria forma de fazer comunicac@odds pontos dos Acordos de San
Andrés se referia a que os povos indigenas tivessens préprios meios de

comunicacao. Algo que o governo ndo gosta, pois sgrapre estar controlando. Onde

2" Milpa é um campo onde o agricultor planta uma sériaitfivas ao mesmo tempo: milho indio, abacate,
multiplas variedades de abdbora e feijdo, mel@oates, pimentas, batata-doce, jicama (um tubércamodranto
(um cereal), e macuma (um legume tropical).
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h& uma radio comunitéria é porque had uma autonawoiaunitaria. E esta radio
fortalece alguma autonomia regional e gera opimdblica regional e gera agenda
cidadad. (MELQUIADES CRUZ-KIADO, do sitio eletronig@axaca Libre de Oaxaca

de Juarez, em entrevista, 2009).

As midiasalternativasnoticiam com frequencia eventos, seminarios, enagsnforuns
gue tém como tematica o direito a autonomia e adetérminacdo dos povos de Oaxaca. A
exemplo disso, a pagina eletronRavolucionemos Oaxac®ticiou, em outubro de 2008, uma
matéria, dentre varias outras, intitulada “Autor@npiosible desde dentro: Indigenas” que
abordava as perspectivas do evento “Autonomiagends. Voces y procesos”, promovido pela
Univesidad Nacional Autonoma de México (UNAM). Tanb noticiou, em agosto de 2009, a
realizacdo do seminario “Autonomias y procesos deogestion indigenas y urbanas”,

promovido pelo coletivo “Jévenes en Resistenciaitiva” cujo enunciado dizia:

Proponemos la exploracion de experiencias y reftfees autbnomas y autogestivas en
lo local, nacional e internacional que vislumbranmo horizontes en la lucha
anticapitalista la posibilidad de transformaciéniabsin la toma del poder, el proceso
revolucionario en la construcciéon de un mundo difég aqui y ahora, anticapitalista,
auténomo y autogestivo. (Da pagina eletrériRevolucionemos Oaxaca@l de agosto
de 2009).

Mas o que quer dizer a autonomia e autodeterminc&oada e defendida pelos
comunicadores e seus meios de comunicagdo? Desomgem tais conceitos? Como e por

guem séo utilizados?

Os conceitos de autonomia e autodeterminagédo tBenfente apresentados pelos
comunicadores de Oaxaca aparecem como similareslimassas bibliografias pesquisadas,
especialmente, nas elaboragfes de Luna (2002)n8egtle, a autodeterminacédo tem sido um
sonho eterno das comunidades indigenas. Algumas,qpestdes geograficas e também
organizacionais, tém conseguido manter certa margenautodeterminagdo, a qual sempre

resulta de uma tensa relagdo com o Estado. “La mpayoria de las comunidades indigenas
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hemos padecido la subyugacién, exterminio teratorifisico, y unas tantas mas: el homicidio
cultural.” (LUNA, 2002).

Esteva (1997) afirma que o termo autonomia ocupa pasi¢cdo central no México no
debate intelectual e na luta politica. Envolve todpais, mas se refere sobretudo aos povos
indigenas. Os povos indigenas mexicanos se coasides legitimos herdeiros de seus
territorios e de seus recursos naturais e comaléusmndam por acdes que 0S permitam manter
sua existéncia fisica e cultural. Os povos indigatesejam conservar as particularidades que os
distinguem e, por isso, lutam para transmitir shasancas culturais as geragfes seguintes.
Demandam o direito de educar seus filhos em sugmigs linguas, de reproduzir seus valores e
suas crencas, de ter sua voz ouvida e respeitadasefd, os povos indigenas travam

cotidianamente seus combates em defesa da suasids.

A autonomia € aqui entendida ndo como opositorasgpema do Estado-nacdo, mas
como uma forma mais elaborada da organizacdogaoliglular do Estado mexicano (DIAZ in
ROBLES e CARDOSO, 2007) e em concordancia com pscéiidades das comunidades
indigenas. Para Diaz (2007), a autonomia dos powtigenas ndo representa de nenhuma
maneira uma acao avessa a concepcdo de uma nacéonteario, reformula o conceito de
nacionalidade partindo de uma perspectiva de coigiam$ieterogénea por terem os habitantes
da nacdo mexicana diferentes raizes, mas com ¢d@irgue se igualam no sentido de terem as

mesmas condicdes de reproducao cultural. Suasidetam entre os comunicadores.

NOs ja éramos nacdes antes de chegarem 0s espanlps isso, temos em nossas
mentes que se deve respeito ao nosso governopssssrterritdrios, mas isso nao quer
dizer independéncia da nagéo. O istmo de Tehuantepeuma tradi¢cdo de defender a
autonomia e autodeterminacdo. Em 1660 os povos aleuahtepec pediram a

autonomia e autodeterminagédo por toda a situagé@sfava passando o povo do Istmo
e se fez um levantamento relampago contra a ComparBola. Agrediram e

assassinaram o encomendeiro (dono das terras) hed$paorque ele assassinava 0s
indigenas Zapoteco. Em 1834, com a independérmia, Um personagem chamado
Gregério Meléndez que se rebelou contra consergaddliberais e pediu a devolugéo
das terras indigenas que foram arrebatadas pglastesis. Em 1850 responde Benito

Juarez e envia o exército a Juchitdn para aniqtoldo o povo da cidade que era
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problematico porque pedia a devolucdo das ternasas@articipacdo dos mesticos e
dos estrangeiros. Benito Juarez provoca em Juchiténtnocidio. Com a recuperacao
da memoria histérica pela radio estamos descobripudo Benito Juarez ndo foi téo
bom quanto se fala e que ele foi o principal caoisdeé problema e responsavel pela
perda dos territrios indigenas. Suas Leis de Refdez com quer as terras indigenas
passassem as maos do Estado. Um dos testemunhatodamia é que na historia de
Juchitan temos vérios rebeldes que se levantaranareras contra a imposi¢do, o
dominio e a favor da autonomia e da autodeterminai@s povos. (CARLOS
SANCHEZ, daRadio Comunitaria Totopade Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo

de Oaxaca, em entrevista, 2009).

Por outro lado, Diaz (2007) defende que a autondewa originar-se ndo das discussdes
tedricas, mas das experiéncias da realidade cancr@tqual se matizam certas préticas
autondmicas conservadas apesar da concepcédo heganddn Estado-nacdo dominante. A
autonomia acontece quando as comunidades exercainoleosobre suas decisdes internas e

suas respectivas execucoes.

Asi pues, autonomia significa el derecho a consedessarollar y defender la posesion
comunal de nuestras tierras, recuperando aquéliasegtan en manos de supuestos
‘pequerios proprietarios’ (que en realidad sonuatifstas, caciques, ganaderos y hasta
grandes funcionarios); el derecho a organizarnosaceerdo con nuestra propria
decisidon comunitaria, tanto a nivel local como eehregional y mas alla de nuestras
regiones; el derecho a no permitir que los partigoliticos y religiones ajenas se
entrometan en la vida interna de nuestras comuesjad derecho a amar, escribir, leer
y usar en todos los aspectos y circunstanciasnaliestgua materna, asi como tener la
libertad de aprender no solamente el castellano einas lenguas; el derecho a
organizar nuestro tequio, no porque lo exjira uta@@-gobierno sino porque es nuestra
voluntad; el derecho a disfrutar los recursos rddgr renovables y no renovables,
enmarcados dentro de nuestro territorio y posesicomunales; el derecho a cambiar

nuestras autoridades cuando asi lo decidamos y jgolaes personas que la asamblea

determine, etcétera. (DIAZ in ROBLES e CARDOSO, 2085).
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Os povos indigenas reivindicam ser reconhecidosiaenq o que S&o: povos com
culturas diferenciadas e, em consequéncia, exigamdgeito a livre determinacdo. Nesse
contexto, a autonomia implica o reconhecimento téostérios e da jurisdicdo de cada povo
indigena. A jurisdicdo diz respeito aos sistemasnativos internos, as formas proprias de
governo - o que envolve a delegacado de faculdadesnpeténcias aos seus 6rgéaos, incluindo
seus proprios procedimentos para a eleicdo deidades locais -, e as normas e instituicdes

especificas para a atencao de suas necessidades.

Apesar de nédo reivindicarem soberania, a noc¢ao utien@mia supde um governo
proprio, que se exerce no ambito de cada povo, cagminidade. O poder ndo é delegado a
governantes que se tornam independentes dos gdesrn& administracdo de justica entre os
povos indigenas nao € a aplicagdo descentralizadarthas comuns, cuja aplicacdo se confia a
profissionais, mas sim o exercicio de um regiméijco alternado, fundado na vitalidade do
costume que se coloca em constante transformagfinde® normas ndo codificadas. A
“‘jurisdicdo” ndo se estabelece como um ambito deado das leis gerais ou do regime de
governo centralizado, mas como um espaco realnarnttnomo que limita o poder estatal
(ESTEVA, 1997).

A questdo da terra, entre eles, guarda pouca cetag@ as instituicbes que se ocupam
de regula-la como mercadoria. Entendem seu teaitymo um ambito de responsabilidade
sobre a natureza e a sociedade, a partir de uné riayizontal: sua atitude césmica ante a
natureza na qual se sentem imersos impede de e@regwssibilidade de apropriar-se dela de
modo excludente. Em teoria, na comunidade se dasidarras a seus membros sem converté-

las em propriedade privada.

La demanda de autonomia de los pueblos indios émplante todo, respeto y
reconocimiento para lo que ya tienen. No es ungymsta ideoldégica o una tierra
prometida. “La autonomia no es algo que tengames pdirle a alguien o se nos
pueda conceder”, ha precisado un dirigente yagqdséemos un territorio, en el que
ejercemos gobierno y justicia a nuestra maneramiemo que capacidad de
autodefensa. Exigimos ahora que se reconozca gteep que hemos conquistado”.
(ESTEVA, 1997: 18).
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Para Esteva (1997), os povos estdo transformanaoresisténcia em uma luta por
autonomia, a partir da qual uma nova sociedadeapossxistir baseada na harmonia entre
povos e culturas sem que seja hecessario a umagbaraonar suas formas préprias de governo
e organizacdo social, e com a existéncia de cofiesppluralistas em substituicdo as

concepcoes indigenistas nas relacdes entre podigeimas e Estado.

A autonomia esta alicercada em outros processoartarios tais como a cosmovisao,
as formas de organizacdo ecamunalidad Segundo Maldonado (2003), € precisamente a
comunalidadque constitui e € capaz de criar e recriar asicoes necessarias para se alcancar a
autonomia: a reciprocidade baseada no principiajul#za matua, o poder em maos do coletivo
constituido em assembléia, a vontade de servinitaatente a comunidade em diversos cargos,
a defesa do territério historico e culturalment&ppio, tudo isso constituem elementos para um
regime de autonomia em condi¢cBes propicias. Poestas condicbes sdao ameacadas pelo
Estado ao impor a dependéncia administrativa, aawo@ de mercado, a ndo decisdo da
comunidade sobre seu territério comunitario e ustesia de vinculagdo com 0s municipios
baseado no despojo de poder por meio de figura® amaniques, delegados de governo e
deputados.

Maldonado (2002) aponta que a auséncia de orgd@®igagupracomunitarias dos povos
fragiliza a autonomia referente as relagcdes exseenantre comunidades de um mesmo povo.
Ele sugere que o movimento indigena se conduzaentide de formar uma “Organizacéo
Panétnica” para resolver seus préprios conflitos secessidade de intervencgao de instituicoes
externas ao povo. Complementando o pensamento tomdao, Luna (2002) entende que a
acado do Estado mexicano segue enxergando a teadémuiunal das populagfes indigenas
como um obstaculo para o desenvolvimento, umaibapara o uso da terra e um empecilho ao
desenvolvimento econ6mico que visa a criacdo des reaipregos e a garantia de aportes

financeiros.
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2.5. Pré-conclusdes sobre os discursos dos “comwaulores urbanos”

Diante das definicdes de resisténcia e autonont@aterminacdo aqui apresentadas é
possivel arriscar a lancar a hipotese de que oapwrg#o e a acdo dos “comunicadores
urbanos”, que nao se identificam como pertencemfgsvos ou comunidades indigenas, atuam
em sentido oposto a sua fala, ou seja: 0s comuwriea@stdo mais proximos as questdes étnicas
e as vivenciam de maneira muito mais presente do spus discursos diretos (aqueles
formulados para responder a questdes diretametdeiomadas as identificacbes étnicas)
afirmam.

Por sua vez, os discursos indiretos (as respostqgestoes ndo diretamente relacionadas
as identidades étnicas, mas indiretamente ligadaks) sdo uma confirmacdo de que este
distanciamento das questdes étnicas que afliggpo@dacdes indigenas de Oaxaca néo é téao
delimitado em suas préaticas comunicacionais ec@aseguinte, em suas vidas.

Os discursos indiretos dos comunicadores, as asti@iculadas pelos meios em que
atuam e a forma com que estas informacfes sdddsatelas midiaslternativasem questao
sdo indicios de que estes “comunicadores urbanasitipnam-se politico e ideologicamente
com relacdo as situacOes vividas pelas comunidadégenas, e mais, posicionam-se a favor
das demandas destas comunidades. Eles, por maigademidias, incitam a resisténcia destas
populacdes; defendem seus direitos coletivos euebtndinarios; afirmam sua prerrogativa por
autonomia/autodeterminacdo; posicionam-se de faramdraria a todo empreendimento que
ponha em risco a perpetuacdo destas populacOedorizam a afirmacdo cultural propria em

detrimento do conhecimento exdgeno opressor.

O contexto étnico parece ser o contexto majoritAaquela regido, até pelo grande
numero de populagéo indigena concentrada naqualéoePeste contexto surgem demandas,
pensamentos e conhecimentos, acdes e posicoes qumam presentes na vida da populacao
de Oaxaca como um todo. Nao € possivel a qualssop se desvencilhar facilmente desta
atmosfera, muito menos aqueles que possuem radsesomunidades, ngaieblosindigenas.
Até mesmo para aqueles que se dizem originariotaslesomunidades, mas ndao mais

pertencentes de forma integral a elas.
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Assim, os “comunicadores urbanos” apesar de vieenam contexto repleto de
inUmeras fontes de informacdo (0 meio académicpgerssamento ocidental de esquerda, do
bombardeio de informa¢gbes do mundo moderno eto.)se&desvencilham completamente das
demandas locais e regionais. Eles ndo sédo capaZesaptam por fugir do contexto majoritario

em que estao inseridos, que é o contexto indigeastambém étnico (BARTH, 1976).

Nesse sentido, em que ponto as tematicas e demdonda&omunicadores urbanos”
coincidem com as dos comunicadores situados nas éneais, que fazem comunicacdo nos

pueblose comunidades assumidamente indigenas?

De que assuntos tratam estes comunicadores? Casiaelinserem (ou ndo) na vida
comunitaria? O que é a “vida comunitaria” para egutacdes de Oaxaca? Que contribuicbes

dao ao fortalecimento identitario? Sao questdesqra@ abordadas pelo terceiro capitulo.
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CcaprituLo |l

A IDENTIDADE COMUNAL NAS PRATICAS DE COMUNICAGAO

Oaxaca é uma miscelanea — de sentidos, ritmos ¥ sabores e odores, vestimentas,
cosmovisoes, idiomas — tecida pelos mais divergmss:t migrantes de varias regides e
nacionalidades, descendentes mesticos e povoeiraigEm meio a esse contexto, por mais
gue se tenha tentado aniquilar, desconstruir eadsserizar os povos indigenas — e iSso por
todo o México —, em Oaxaca se revela a cada degalbega da resisténcia e resiliéncia dessas
populacdes. Presente, de forma corriqueira, hagestde se comeortillas de milho, base da
alimentagcdo oaxaquenha; no preparo inspirado noBecomentos indigenas da maioria das
receitas que compdem as iguarias regionais; nasapacoes dguelaguetzafesta tradicional
indigena que ganhou versédo oficial do governo gasesformou no maior evento turistico da
regido; nos bordados e tecidos confeccionados éonicis tradicionais, usados pela populacdo
e comercializados com frequéncia; nos idiomas ifrdeeis aos ouvidos visitantes; e até nos
aparelhos celulares que perguntam se os comand@sndser acionados em espanhol ou

nahuat| lingua geral indigena.

Ha registros de mais de quatro mil comunidadegérdis em Oaxaca (BARTOLOME e
BARABAS, 1990) e cada uma delas representa umarauliaxaquenha a parte. A comecar pelo
idioma, existem, pelo menos, 16 linguas Vivagualmente em Oaxaca e suas variacdes, que
fazem com que os falantes de uma mesma linguapertncentes a comunidades diferentes,
ndo consigam, muitas vezes, ser compreendidosgusacdas variacdes linguisticas. Como a
lingua &, para a populacdo de Oaxaca, um elemefitoddr e central da cultura de cada povo,
observa-se que, por meio dela, sdo construida®uiff@s dentro de um mesmo povo, falante de
uma mesma lingua, ainda que as varias comunidagefognam o determinado povo possam

compartir aspectos como a historia, os ritos, asdnias, as cosmovisdes.

Para além das particularidades, os diversos povws mmuito em comum.

Compartilharam da “invencdo das Ameéricas” iniciattam a chegada dos colonizadores

3 Alguns autores trabalham com o dado de 15 linueigenas, pois consideram que a lingopolucaja
desapareceu ou esta desaparecendeyAle Derechos de los Pueblos y Comunidades Ima$gdel Estado de
Oaxacatambém nao reconhece a lingua e o géepoluca
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europeus e compartilham de suas consequénciasp@eracdes seguintes até os dias de hoje.
O autoritarismo que os transformou em uma Unicagoasia — a de indios — forcando a
homogeneizacéo artificial do étnic(BARTOLOME, 2006: 55) também os obrigou a se

reinventar e adaptar, em alguma medida, 0 seu u®dala a padrdes ocidentais europeus.

Nesse processo, surgiram as ideias sobre a condenglaacomunalidadindigena, a
organizacdo em formato de assembleias comunais owtémcia de deliberacdo, as formas de
trabalho reciproco, o poder instituido pela formea “Usos y Costumbrésdentre outros
aspectos que definem os principios comunal e golekbs povos indigenas de Oaxaca e seréo

tratados neste capitulo pela sua relevancia e dormxm o tema proposto.

O terceiro capitulo tratara, entdo, de refletirreoh comunicacdo nesse contexto de
coletividade vivido pelas comunidades indigenafOde&aca. Por que consideram importante
manter um veiculo de comunicacao préprio? Como essello € utilizado? Por quem e com
gue objetivos? Como ele se insere na vida e naasregtidianas? De que temas trata? Sao
indagacdes cujas respostas busquei encontrar go tas conversas informais e de entrevistas

realizadas em Oaxaca, observando toda a subjete/idia seus interlocutores.

As questbes, e menos ainda as respostas a elase mi@erram com este trabalho que
apenas lanca mais um olhar na direcao de se conga@ree que passa hoje com as comunidades
indigenas de Oaxaca e da América Latina, de foera.gQue alternativas estdo desenvolvendo
para ressignificar a sua cultura tradicional e,na@smo tempo, conviver com 0s aspectos
globalizantes do mundo moderno. A comunicacdo zadd pelos indigenas age como
ferramenta de afirmacdo de suas comunidades? Beasseios? De suas reivindicagdes? Ou

serve para reproduzir estereoétipos e padrbes gbai

3.1. Comunidade: um caminho para se chegar a algpropriamente indigena”

A palavra comunidade passou a qualificar os pormdggenas quando estes perderam
seus etndnimos e foram transformados na categdndios” com a empreitada do

“descobrimento”. Pouco depois foram dispersadosselgs territorios pela imposicdo das
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fronteiras estatais e nacionais. Para fugir da digfe colonial, os povos se refugiaram nas
areas mais acidentadas e de dificil acesso, apréadelidar com as adversidades da regido e

constituindo comunidades, muitas vezes, quasadaslamas das outras.

Na atualidade, a ideia de comunidade esta expéistalmente na_ey de Derechos de
los Pueblos y Comunidades Indigenas del Estado abeac@ (Lei de Direitos dos Povos e
Comunidades indigenas do Estado de Oaxaca), de ji@fb de 1998:

Comunidades indigenas Aquellos conjuntos de personas que forman unar@y
unidades socioecon6micas y culturales, que pedenec un determinado pueblo
indigena de los enumerados en el Articully 82 este Ordenamiento y que tengan una
categoria administrativa inferior a la del municjpcomo agencias municipales o
agencias de policia. El Estado reconoce a dichamumidlades indigenas el caracter
juridico de personas morales de derecho publiam, foalos los efectos que se deriven
de sus relaciones con los Gobiernos Estatal y Nhalies, asi como con terceras
personas. (LEY DE DERECHOS DE LOS PUEBLOS Y COMUNDES
INDIGENAS DEL ESTADO DE OAXACA, de 19 de junho deds).

Para os povos indigenas de Oaxaca, o sentido denadexde apreendido por meio do
discurso dos comunicadores e da bibliografia ail& € distinto daquele construido pela
mentalidade ocidental, que tem como um de seusegpila propriedade da terra como bem

individual e privado. Para os povos indigenas oaeahos, a comunidade tem a terra como

“ «Articulo 2° - El Estado de Oaxaca tiene una compési étnica-plural sustentada en la presencia migoa
de sus pueblos y comunidades indigenas cuyas relitesales e histéricas se entrelazan con las comstituyen
la civilizacibn mesoamericana, hablan una lenguapis; han ocupado sus territorios en forma continya
permanente; en ellos han construido sus culturgseeificas, que es lo que los identifica internaraentlos
diferencia del resto de la poblaciéon del EstadocHds pueblos y comunidades tienen existencia pravia
formacion del Estado de Oaxaca y fueron la base peaiconformacion politica y territorial del mismpor lo tanto
tienen los derechos sociales que la presente lseselnoce. Esta Ley reconoce a los siguientesigsigitiigenas:
Amuzgos, Cuicatecos, Chatinos, Chinantecos, Chtexlud, Chontales, Huaves, Ixcatecos, Mazatecosedlix
Mixtecos, Nahuas, Triques, Zapotecos y Zoquesca@ab a las comunidades indigenas que conformanllague
Esta Ley protegera también, a las comunidades aritanas y a los indigenas pertenecientes a cuaicptro
pueblo procedentes de otros estados de la Repuplicee por cualquier circunstancia, residan derded territorio
del Estado de Oaxaca.(LEY DE DERECHOS DE LOS PUEBLOS Y COMUNIDADES INGENAS DEL
ESTADO DE OAXACA, de 19 de junho de 1998).
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elemento comunal central que fornece significadforana de vida e a propria nogcdo de

comunidade.

¢, Qué es una comunidad para nosostros los propdms®? Tengo que decir de entrada
que se trata de una palabra que no es indigermagperes la que mas se acerca a lo que
qgueremos decir. La comunidad indigena es geomgtpiaa oposicién al concepto
occidental. [...] No se entiende una comunidadgex# solamente como un conjunto
de casa con personas, sino personas con histasagd®, presente y futura, que no sélo
se pueden definir concretamente, fisicamente, tsimbién espiritualmente en relacion
con la naturaleza toda. (DIAZ, 2007: 39).

Em Oaxaca, a comunidade indigena ndo deve sersapem@onjunto de familias que
criam redes sociais e compartiiham uma cultura, faasada por pessoas que, de diferentes
formas estabelecidas, expressam mediante o tragedhato e a reciprocidade o seu desejo de
ser parte dessa coletividade. Assim, o sentidogérmdi de comunidade esta firmado em
elementos que a tornam visivel, tangivel e comutivérsidade de povos oaxaguenhos: 1) um
espaco territorial determinado e definido pela passnunal; 2) uma histéria comum repassada
pela oralidade, de uma geracdo a outra; 3) umantarda lingua do povo, a partir da qual se
identifica o idioma comum; 4) uma organizacao qgeéneé o politico, cultural, social, civil,

econdmico, juridico e religioso; e 5) um sistenédjeo comunitario (DIAZ, 2007).

E nessa comunidade onde se estabelece uma ségkacEes dos habitantes entre si e
destes com o espaco onde vivem, as quais se ragtiaa métodos tradicionais (organizacao
social, relagcbes de parentesco, hierarquias, ceram@ rituais etc.), assim como por meio das
novas tecnologias e de ferramentas de comunicagéep & partir de um periodo recente,
passaram a ser inseridos e a contribuir com a disade diversas comunidades indigenas de

Oaxaca.

A radio foi agregando outras coisas. Através d#orabdrimos uma farmécia popular.
Convocamos as pessoas para doar medicamentos gée jfsam e estejam no prazo

de validade. Assim damos as pessoas que necessitdmtém dinheiro para comprar.
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Também temos um cine-clube que funcionou iniciab@e&om um ciclo de filmes para
criancas e depois pegamos filmes emprestados. ¥ @htribui com tudo isso.
(MAIRA DESALES JIMENES, d&Radio Comunitaria Di'dxazaa Atempam San Blas

Atempa, regido do Istmo de Oaxaca, em entrevif@g)2

O discurso indigena diz que para mediar as relagkéstem regras, principios
comunitarios interpretados a partir da naturezafmidos pelas experiéncias das geracoes, que
se referem ndo apenas a existéncia fisica e mateas a espiritual, ao seu cddigo ético e
ideoldgico e, por conseguinte, a sua conduta palitsocial, juridica, cultural, econémica,

religiosa e civil.

Ha uma ligacdo do homem ante a natureza, que ato ge referéncia comum dos seus
conhecimentos, habilidades, trabalho, sua formabtker 0 sustento, mas também na protecao de
seus sonhos, na sua capacidade de observar azaah@® seus temores e esperancas frente as
forcas que estdo fora do controle humano. “Al fieab ocurre en todas las culturas, s6lo que en
la cultura occidental se pretende separar y edjperiaistintos aspectos de esa relacion total”
(BATALLA, 2005: 55-56).

Como observa Batalla (2005), é possivel perceber mps culturas indigenas nao
existem limites que separam a vida econdmica da sotial, 0 homem da natureza, o mito da
memoaria historica. Dai, a limitacdo em compreeradepsmovisao indigena e o esfor¢o para

ajustar a realidade cultural indigena as categdogsensamento ocidental.

Porém, essa visdo idealista da comunidade, ocarpgatica conjugada as contradi¢cdes,
posturas e necessidades da vida real. Ndo sdo oarasasos de pequenos proprietarios
comunitarios que vendem ou concedem 0 uso de suas tpara a exploracdo de recursos,

prejudicando muitas vezes 0s interesses comurstario

Tentando atuar em consonancia com o0s principiosigibanios, aRadio Comunitaria
Jénpoj do povo Mixe/Ayuuk, situada em Santa Maria Tl#bitepec, tem como propésito
central fortalecer a complexidade do pensament@etdogia e da cosmovisdo daquele povo. O
diretor da radio, Socrates Vasquez Garcia, falaagpds oito anos, a Radio Jénpoj faz parte de

um processo de desenvolvimento da comunidade.
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N&o somos algo externo ao processo comunitario.oSqrarte de um plano comunal
de desenvolvimento, que se realizou em 1999, quawndgiu uma disposicdo da
comunidade para poder construir a radio e ter sso préprio de comunicacao. Hoje

somos parte essencial da comunidade e, por issostgue expandir transformando
nossos objetivas(SOCRATES VASQUEZ GARCIA, d&adio Comunitaria JEnppj

em Santa Maria de Tlahuitoltepec, Serra Mixe, etregista, 2009).

Segundo ele, a radio é pensada ndo somente costagée de servicos, mas como
meio para abordar a cosmovisao, o territorio etmliemo indigenas. “Podemos gerar processos
a partir do que € minha comunidade, desde ondersgve. Como é a cosmovisdo, como é a
cultura, como se pode internalizar um projeto rfdico na vida cotidiana? E é o que estamos
fazendo hoje” (idem). A comunidade corresponderalbatho de comunicacdo que é realizado

pela radio com o apoio moral e o fornecimento dedes para que ela continue funcionando.

Hoje a gente vive do milho e feijdo e o que [osdnantes da comunidade] possuem a
ma&o — se possuem dinheiro, feijdo ou milho entteasicoisas — déo a radio para fazer
a festa [de oito anos da radio] porque se sententifitados. O discurso deles‘gara

nés ja ndo é concebivel a vida na comunidade seadia porque nos levantamos as
seis da manh& e queremos escutar nossa palavraanaz, nossa lingua e rirmos e

ficarmos felizes’lsto é o que temos construido. (Idem).

Fazer da radio parte da comunidade (e guiada msamento ideoldégico comunal) €
algo continuamente perseguido pelos comunicadateadss nospueblosindigenas ou em
municipios com grande populacao indigena. A radserapre vista como um espaco que deve
estar em constante troca com o ambiente em quensstédda: a comunidade enche a radio de
sentido enquanto a radio auxilia na reconstru¢@ormulacdo, afirmacdo de valores

importantes ao fortalecimento comunitério.
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O tema atualmente trabalhado pela radio é “todosefunitarios”. Isso ndo deve ser
dito somente em um spot, em uma vinheta... a questé no trabalho com o povo. A
base social tem que fazer da radio comunitaria rgabradio comunitaria. Tem uma
estratégia em que ninguém esteja acima de outdpsTwabalhem por um s6 que € a
comunidade. Mas temos ndo somente que falar, masegse sentido. Ir a casa das
pessoas e saber 0 que elas gostariam de escutatamiaém promover os temas que
jamais tinham tratado. (WILBERT DEGOLLADO HIDALGOg¢do Espacio de

Comunicacién del Istme daRadio Comunitaria Totap de Juchitan de Zaragoza,

regido do Istmo de Oaxaca, em entrevista, 2009).

No sentido mais organizacional, Bartolomé (2006)m&f que as comunidades em
Oaxaca podem hoje ser qualificadas como formacégmentarias, pelo fato de estarem
configuradas por segmentos politicos proprios,esmrtados por comunidades independentes,
funcionalmente equivalentes e com escassos meapne favorecam sua integracdo politica.
Apesar de existirem alguns esforcos no sentidonifecacédo politica das varias comunidades
gue formam um povo, como por exemplo a “AsambleAuteridades Mixes” para esse povo,
ndo ha um sistema de vinculagéo que abranja e fpante da cultura. Maldonado (2002) afirma
gue muitos tém sido os intentos governamentaisiderepresentacdes para os povos indigenas
com um claro objetivo politico: o de evitar queste@presentacdes sejam geradas por iniciativas
autondmicas dos proéprios indigenas. Para ele, esppassentacdes criadas desde fora agem no
sentido contrario das representacdes genuinasodos.p

A maioria dos mecanismos integradores provém densegsadministrativo estatal dentro
do qual as comunidades estdo incluidas (municiph@®ncias etc.), ainda que alguns
mecanismos sejam tradicionais, tais como os mescad@s peregrinacdes. Na sociedade pré-
hispanica poés-classica a integracdo se derivavagtliginacdo as ja desaparecidas unidades
politicas socio-territoriais abarcativas caracttas comaenorios(tlatocayotlentre os Nahua)
(BARTOLOME, 2006). A segmentacdo contemporaneavdgembém do fato de que distintos
setores/povoacbes de um grupo etnolinguistico reofrediferentes processos histéricos de

instauracéo colonial, que influenciaram na configépo setorial das comunidades que formam o
grupo.
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A exemplo do que foi dito, ha a histéria colonialrégido Mixteca que registra grandes
diferencas internas as quais influenciaram defaitiente nas distintas estruturacdes sociais
contemporaneas. Por esse motivo, € dificil propoa tmixtequidade” genérica, jA que esta
dependera do processo historico de identificacanivel microrregional associado as filiagbes
comunitarias (BARTOLOME, 2006: 60). Ou seja, a amnfacdo identitaria serd tanto
processual, derivada da historia; como situacional,medida em que reflete conjunturas
especificas de tais processos; e também tradicioadbrma em que ressignificam a cultura e o
modo de vida.

Nesse sentido € formulado o conceitocdmunalidad que para Floriberto Diaz (2002)

define a imanéncia da comunidade e que sera almesadutro item deste trabalho.

3.1.1. Alingua, o “povo” e a identidade

Em Oaxaca, o idioma constitui o principal referewstassificatério da populacéo,
destacando-se o fato de as autodeterminagfes denaes e povos indigenas fazerem aluséo
precisamente ao pertencimento a um grupo etnobtigai(BARTOLOME, 2006: 81). Dessa
forma, o conceito de “povo” tem correspondido, @egsibalho, ao de grupo etnolinguistico. Um
grupo etnolinguistico ou “povoésta integrado por subgrupos étnicos que compartila
mesma cultura mas que organizacionalmente podemiohar de maneira particular e
diferenciada. Ou seja, os “povos” de Oaxaca ténuiad proprias que os diferenciam uns dos
outros — e se expressam na lingua, nas roupasdasmnitos, rituais etc. — e dentro de um
mesmo “povo”, de uma mesma matriz cultural existbferencas internas que evidenciam a

existéncia de subgrupos diferenciados, normalnengenizados em comunidades.

Bartolomé épud MALDONADO, 2002) considera importante a caractetéo de
“povo” como grupo etnolinguistico formado por subgrup@mnizacionais porque analisa que,
para buscar a autonomia enquanto “povo”, é precswiderar as particularidades de cada
subgrupo étnico ou organizacional que o conforresilacomo as caracteristicas da articulacédo
destes subgrupos nas regides interétnicas ondevidsem suas vidas.

Luis Villoro (apud MALDONADO, 2002) afirma que sédo quatro os elemsrtidsicos

para definir um “povo” 1) a relacdo com um temidd comum; 2) a consciéncia de
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pertencimento; 3) uma unidade de cultura; e 4) uwjef coletivo. A consciéncia de
pertencimento a um “povotomo coletividade de cultura € mdltipla: todos ptegrantes
indigenas sabem que séo parte de uma familia gona foma comunidade através de uma rede
de aliancas co-sanguineas e rituais com outradidand que, constante e obrigatoriamente,
devem mostrar, em atividades coletivas, sua vontsleser parte dessa comunidade. Sua
comunidade tem variantes e diferencas com as coiees vizinhas mas compartilham uma

mesma cultura e lingua (apesar das variagoes $iticas).

Em suma, os indios tém consciéncia de ser partandefamilia que forma com outras
uma comunidade, na qual integra com outras um “paga cultura compartem. Também séo
parte de uma regido, de um estado e do pais, reastidlo de pertencimento principal € a sua
comunidade. Segundo Maldonado (2002), das quatexteaisticas apontadas por Villoro para
caracterizar um “povofalta, aos indigenas de Oaxaca, um projeto coleEl® acredita que a
identificacdo comunitaria € mais forte e atuantes g de “povo’(grupo etnolinguistico), o que

dificulta a acdo de um movimento indigena repregmat do interesse coletivo.

Dentre as diferencas, a variacdo linguistica é dazamais presentes e chega a ser até
estimulada. Bartolomé (2006) conta a historia deaomigo Mixe, membro da cultura Ayuuk, na
gual afirma ser uma ofensa para os habitantes aleegido querer falar de forma idéntica a
comunidade vizinha. Cada comunidade €, para séegramtes, a portadora da legitima forma
da lingua. H& casos de comunidades proximas cuparaghio politica influenciou a
diferenciacéo léxica e fonética. Dessa forma, dade de um “povo” se baseia na diversidade,
considerando que as comunidades linguisticas ngdem um idioma padrdo exclusivo.
(BARTOLOME, 2006). Dessa forma, ao contrario do slogproposto pela tradi¢cdo do Estado-
nacdo ocidental, a normatividade linguistica indégebaseia-se na diversidade e ndo na
homogeneidade. Para o autor, a perda da linguamaadepde uma radical transformacéo da
filiagdo étnica, ja que se perde um, ainda quesef o Unico, dos sustentos fundamentais em

gue se baseia a participacdo em uma identidadeveole

Si el linguage es una forma de memoria histérigatoj con él se pierde parte de la
experiencia de la sociedad que lo ha generado. #emas se pierde uno de los mas

relevantes factores explicitos de la filiacion,gyee en muchas oportunidades la lengua
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propria es utilizada préacticamente como sinénimaaéura. (BARTOLOME, 2006:
83).

A preocupacdo com a permanéncia das linguas irmSgemelevante no contexto atual,
pois ainda que o numero de falantes de linguasnarigs tenha aumentado, sua proporcao
relativa & populacdo total tem diminuido ao longoteimpo. Em 1930, habitavam no México
2.250.943 falantes de linguas indigenas, que remi@sam 16% da populacdo. No ano 2000, a
cifra de falantes cresceu para 6.044.547 em togdai® o que correspondia a apenas 7% da
populacdo (HERNANDEZ-DIAZ E MORALES, 2008).

Em Oaxaca, a experiéncia historica tem mostradagubferencas linguisticas geraram
uma consciéncia de grupo que da sustento as iddesditnicas particulares. Acreditando nisso,
0os comunicadores ddadio Comunitaria Totopoem Juchitan de Zaragoza, Istmo de Oaxaca
transmitem 95% da programacdo na sua lingua ingjgenzapoteco. Carlos Sanchez (em
entrevista 2009) explica que eles comecaram co&tia fpara regenerar a cultura Zapoteco,
através da lingua materna, que € o zapoteco, eétarnbservar outros costumes que temos...”
(CARLOS SANCHEZ, d&kadio Comunitaria Totopale Juchitan de Zaragoza, regidao do Istmo
de Oaxaca, em entrevista, 2009).

O interessante € que a necessidade de afirmadé@ioatmdo os leva ao isolamento. Ao

contrario, eles utilizam a radio para promoverdsogue os beneficiem:

[por meio da radio] impulsionamos nossa muisicasaassmovisao indigena e também
temos espaco para a musica e cultura universabn8a&b que existem dois tipos de
globalizagdo: a econbmica que nos maltrata muiésté despedagando os povos e a

globalizagdo da tecnologia e do conhecimento quradé nos vemos. (Idem).

Ainda na regido do Istmo, na cidade de San Blasnpée naRadio Comunitaria
Di'dxazaa Atempaa programacao inclui partes em zapoteco e outrasegpanhol, com o
objetivo de agregar aqueles que ja ndo falam mai®ma zapoteco. “Se coloca aos jovens que

se fale em zapoteco, mas também ha uma demandasgamhel” (MAIRA JIMENEZ
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DESALES, em entrevista, 2009). Durante o periodogera estive na radio, Maira Jimenez

transmitiu, como de costume, seu programa todingaa zapoteco.

A preocupagdo com a transmissédo na lingua matenmaém chegou ao outro extremo
de Oaxaca, ®adio Ditza Lubgda comunidade de San Juan Yagita, no municipiattien de
Juérez, na serra Zapoteco. Oscar Morales, um dofjgdou para a implementacao da radio,

fala desse processo:

Agora o que se trabalha mais na radio é a quest@mmunitario e da lingua. De dar
um pouco mais de forca a isso, fazendo com queoasgdres falem em zapoteco,
apesar de que falam mais em espanhol. Com as sltofieinas que fizemos, os
compasaprenderam a usar gravadores e passaram a deendrentrevistas e edita-las.
Entdo eles entrevistam, por exemplo, uma senhoe Ipbe sobre a medicina
tradicional ou outra que sabe fazer utensiliopatape|tipo de palha] que dura mais e
€ mais flexivel. E essas entrevistas sao feitazamteco. (OSCAR MORALES, da
Radio Ditza Lubgna comunidade de San Juan Yagita, municipio tiénlxle Juéarez,

serra Zapoteco, em entrevista, 2009).

O mesmo processo de utilizacdo da radio para tias8m fortalecimento e afirmacéo
da lingua materna ocorre Radio Jénpgjna comunidade Ayuuk, do povo Mixe, em Santa

Maria Tlahuitoltepec.

A radio significa para a comunidade um espaco dwigéncia e de luta para uma
condicdo de vida justa e humana e de romper ogmesti mentais. Em nenhum
momento 0 povo pensava que pudesse escutar sua liagradio e quando se rompe
esse esquema e percebe que pode escutar suagorguaio de um pequeno aparato é
transformador e rompe-se com todos 0s esquemasaisiedé marginalizagéo,
preconceito, submissdo. (SOCRATES VASQUEZ GARCIA,Rhdio Comunitaria

Jénpoj em Santa Maria de Tlahuitoltepec Mixe, em ensttayi2009).
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Por meio dos depoimentos dos comunicadores de @gxacebe-se que a lingua
constitui um elemento decisivo para a identificagégertencimento a um povo ou comunidade
indigena. Ela é determinante tanto para os “comadoies urbanos” que ndo se véem como
indigenas porque ndo falam nenhuma lingua indigeamap para os comunicadores das areas
rurais que valorizam a sua lingua como fator queifesenciam de outras populac¢des, povos ou
comunidades.

Mas que outros elementos, além da lingua, comp&sentimento de pertencimento a
um povo e influenciam na afirmacgéo das identid@teisas?

3.2. A “Comunalidad: um exercicio préprio de democracia

Para muitos autores e estudiosos da regido e tamabé&uomunicadores e profissionais
entrevistados durante a realizacdo deste trabalhepmunidade indigena em Oaxaca €

caracterizada por algo prépriocamunalidad

Comunalidadé uma categoria analitica em formulacéo, elabopaitaordialmente por
dois intelectuais indigenas de Oaxaca, Floribefaz 5omes (Mixe de Tlahuitoltepec) e Jaime
Martinez Luna (Zapoteco de Guelatao), numa temtat® levar & academia um conhecimento
antropologico surgido nas bases, no seio das colades indigenas, através dos espacos de
debates e lutas indigenas iniciadas ha cercadiizglds em Oaxaca. A proposta € um esforco de
leitura da realidade e andlise do cotidiano inddgbaseado num evento comum aos povos
originarios: a vida em comunidade. Para Luna (200&munal é a fortaleza damunalidacde,
ao mesmo tempo, 0 espago que a recria e tornavpbpsihsar um mundo futuro diferente e

mais proximo ao pensamento indigena.

A vida indigena comunitdria ainda que tenha sidsenlada por pesquisadores, nao
havia sido considerada em toda sua magnitude. Gdinnoa Maldonado (2003), @munalidad

€ uma visdo indigena que surge para chamar a atenb#e aquilo que, para Floriberto Diaz e
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Jaime Luna, é o aspecto central, definidor do geeréndigena. E a forma como querem ser
olhados e, acima de tudo, € uma visdo para a @necao étnica.

La comunalidad es una forma de nombrar y enterldmiectivismo indio. Es mas que

un gusto por lo gregario, siendo en realidad unpmrante estructural de los pueblos
indios. Es la lIgica con la que funciona la estiecsocial y la forma en que se define
y articula la vida social. Ademas de su extensidineetodos los pueblos indios, debe
tenerse en cuenta su profundidad histérica. Lasun@ades indias en Oaxaca tienen
todas una historia centenaria; una cultura connumiéiplicidad de aspectos fisicos, de
conocimientos y practicas que los diferencia desofgrupos de comunidades; una
lengua propia y por tanto una identidad. Es posshigoner que su vocacion comunal
de organizacién también es centenaria, aunque wuta$ se hayan transformado.
(MALDONADO, 2003: 3).

A ideia decomunalidadesta baseada em quatro elementos centrais daaidanitaria
indigena - o territorio, o trabalho, o poder e estds comunais - que sédo atravessados pelos
demais elementos da cultura (lingua, cosmovisdmiagdade, conhecimentos, tecnologias
etc.). Baseado na ideia damunalidad Maldonado (2002) afirma que os diretos indigénas
os formulados para os indios, mas pelos indiospadiwamente direitos coletivos, direitos de
pessoas que ndo pensam em si enquanto individagsemgquanto coletividade. Os integrantes
da uma comunidade exercem a coletividade por meissed quatro elementos com a
participacdo nas assembleias e nos cargos cieigg@sos (poder comunal); com a ajuda mutua
inter-familiar (trabalho comunal); com a particifaghas atividades festivas (desfrute comunal);
com o uso e a defesa do habitat onde vivem (taaitbmunal). Esses quatro elementos da
comunalidadindigena sé@o decisivos ndo apenas ao autorredordrgo enquanto membro da
comunidade, mas também ao reconhecimento dos doteggantes com relagdo a um membro

da comunidade.

Observando esta realidade comparativamente adhteatie Cardoso de Oliveira (1995)
sobre a identidade catald, podemos dizer que o¥entes acima descritos constituem entéo a
base para um processo de construcao de identidacieas, fundamentadas na ideologia da
comunalidad.
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Em teoria, acomunalidadexpressa principios e verdades universais no guefere a
sociedade indigena, que ha de ser compreendideon@malgo oposto, mas como algo diferente
da sociedade ocidental. Para entender cada umudesksmentos € preciso ter em conta certas

nogdes como: o comunal, o coletivo, a complemetdds e a integralidade. (DIAZ, 2007).

[...] durante cientos de afios los indigenas heratzgle practicando no la democracia
qgue nos predica, sino algo mas que ella, la cordathltan vieja y tan joven como la
misma humanidad: la que permite disentir, pero &mdc siempre que los aportes de
los disidentes complementen la palabra de la naai&sto en nada se parece a la
practica de la democracia occidental en la cuabndiis significa ir hacia el lado
contrério a los deseos del pueblo. (DIAZ, 2007: 29)

Através dacomunalidados indigenas expressam sua vontade de ser pacterideidade
e fazé-lo ndo é s6 uma obrigacdo, mas uma questgertencimento. Nesse sentido, as radios
comunitarias precisam estar integradas a comunidacempreender a swamunalidadpara
gue o trabalho seja constituido de sentido e ptgseontinuidade. Em San Blas Atempa, a
Radio Comunitaria Di'dxazaa Atempaiciou, em agosto de 2009, uma caravana dos foven
radialistas as comunidades mais distantes do cdotraunicipio com o objetivo de aproximar

cada vez mais a programacao da realidade vivids pelvintes.

Planejamos viajar as agéncias porque queremos rsame@m as pessoas sobre a radio
e conhecer seu cotidiano. Porque € importante cenla¢é onde nos escutam, conhecer
essas pessoas, conhecer sua vida cotidiana, peegopre nos chamam e mandam
saudacdes pela radio e nos conhecem. Isso vai erasitip nos aproximarmos um
pouco mais da nossa gente e permitir que eles mxigem da radio através das
entrevistas que vamos passar na radio. Queremaisdazente parte da radio. Essa é a
vantagem de ser uma radio comunitaria. (MAIRA DEEALJIMENES, daRadio
Comunitaria Di'dxazaa Atempam San Blas Atempa, regido do Istmo de Oaxaca, em
entrevista, 2009).
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Formar parte de maneira real e simbdlica de umauomade implica ser parte do
comunal, dacomunalidadcomo expressédo e reconhecimento do pertencimentcoletivo.
Como afirma Maldonado (2002), pode-se chegar anselolingue em espanhol, a ndo usar as
vestimentas tradicionais, deixar de praticar ogarst mas ndo se pode deixar de servir a
comunidade.

Mesmo 0s que migram e vivem em outros lugares e,igs0, ndo podem trabalhar
cotidianamente nas comunidades de origem expressanvontade de pertencer a elas com
envio de dinheiro para ajudar na realizacdo damdeprocurando pessoas para cobrir seus
servicos ou regressando quando séo eleitos parpriclzargos e as comunidades seguem 0s
identificando como seus integrantes.

O enfoque da@omunalidadcomo uma visédo desde o interior da histéria palithdigena
permitiu situd-la em fungcdo do projeto civilizatbrilestes povos e esse € um dos aportes
relevantes da proposta. A historia politica indggelos ultimos séculos € uma histéria de
dominacdao, resisténcia e libertagdo, trés elemdigiados e inseparaveis, porque perderiam seu
significado. A dominacao espanhola ou mexicanasedentende sem a resisténcia indigena que
Ihe foi oposta, por outro lado, as formas de résa indigena s6 podem ser entendidas em
funcdo das caracteristicas regionais da dominagdtambém, a resisténcia ndo pode ser
entendida sem a libertacdo, porque o0 objetivo dissténcia ndo € o de acomodar-se a viver
perpetuamente sob a dominacao, mas criar as casdigha acabar com elacémunalidadé a
chave da resisténcia e por tanto a geradora dadte (MALDONADO, 2003).

Em resumo, a ideia damunalidadcomo principio que regula a vida indigena surge e
desenvolve em meio a discussédo, agitacdo e majdibzdos povos indigenas, mas ndo como
uma ideologia de combate e sim como uma ideologaidéntidade, mostrando que a
especificidade indigena € seu ser comunal comsraig&dricas e culturais proprias e antigas, a
partir das quais se busca orientar a vida dos “gos@mo “povos”. (MALDONADO, 2002).

Por todo lo anterior consideramos que la comundlidae es nuestra manera de pensar
se origina en la historia del despojo, en la olligeelacién que hemos mantenido con

los territorios que nos dejo la conquista y la exada explotacion de la tierra. Es decir
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la comunalidad es también fruto de la historia wiglb [...] Comunalidad es una
ideologia que en la actualidad la podemos ofrecenoc otra nueva y renovada
alternativa, en contra del autoritarismo y en fagteruna democracia real. (LUNA,
2002).

Este tépico nos leva a questionar comooaunalidadé vivenciada no cotidiano das
comunidades de Oaxaca. Enquanto ideologia elalidgadd como um direcionamento a ser
buscado e um elemento de diferenciacdo étnicanRar@ dia a dia, ndo se pode imaginar que
esta busca e este desejo de concretizacéao e coondod@lementos que formanc@nunalidad
ocorram organicamente e de maneira igual para tdfles se dao (quando se ddo) em meio a
conflitos, contradicdes e ressignificacbes. Naotadgpouco categorias “livres do contagio” de
manifestacdes culturais externas as comunidadespi®@utos de um ambiente em constante

movimento, trocas, transformacdes e ressignificacde

3.2.1. A comunicacdo e os elementos da comunalid@dritorio, poder, trabalho e

festas comunais)

As esferas que constituencamunalidad(territorio, poder, trabalho e festas comunais)
ndo sao isoladas umas das outras, nem se dividemabaente como, por razdes didaticas,
apresentam-se neste trabalho. Ao contrario, elescantram subordinadas, interceptadas e, ao

mesmo tempo, sobrepostas umas as outras.

3.2.1.1. O territério comunal

Nesta ideologia dacomunalidagd o sentido de vida para os povos indigenas esta
completamente vinculado a sua viséo de territé&ibase material da cultura de qualquer povo
indigena é a terra. A existéncia é uma existérgigtdrializada, em que essa terra assume o
valor ndo somente de um bem econdmico, produtias pmincipalmente de uma “madre que
nos aporta todo. Una madre con quien deseamos ueaerelacion igualitaria y de profundo

respeto” (LUNA, 2002). O respeito a terra segualsem principal conduta que Ihes garante o
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bem-estar. Uma terra que é comum a todos, fazeadwridcipio comunal uma fortaleza da
comunidade e o0 espacgo que a recria.

La tierra es para nosostros una Madre, que nos pasealimenta y nos recoge en sus
entrafias. Nosostros pertenecemos a ella; por esaira® no somos proprietario de
tierra alguna. Entre una madre y hijos la relaciores en términos de propriedad, sino
de pertenencia mutua. (DIAZ, 2007: 40) .

Floriberto Diaz (2007) atribuia um valor fundaméataterritorio. Afirmava que quando
os seres humanos entram em relacdo com a temagmfde duas formas: através do trabalho e
através dos ritos e cerimbnias comunitarias o qaeda terra, portanto, mae. Dizia vir desse
duplo sentido da terra — enquanto territério e maedireito territorial dos povos indigenas, que
ndo se resumia a uma demanda simplesmente agodma tem sido colocada pelo Estado
(DIAZ, apudMALDONADO, 2003).

Todos os povos indigenas que habitam o estado xEc@asalvo o povo Nahua (também
conhecido por Nahuatl), ocupam territérios contthaté hoje, constituidos por um ou mais
municipios e mdltiplas comunidades (BARABAS e BARTIME apud MALDONADO,
1999), ainda que o assentamento atual ndo sejasmaongue o dos tempos pré-hispanicos
(MALDONADO, 2002).

Existe entre 0s povos indigenas a no¢cdo generald@djue o territorio étnico foi dado a
cada “povo” por suas divindades ou forcas sobreaigtipara interagir com a producdo e
reproducdo da vida. Em todos esses territérioxc@nexistem lugares sagrados que nao
pertencem a uma comunidade, mas ao “povo”, poafas divindades que os concederam ao
“povo” e com essas divindades se estabelece cgnituais, por meio das cavernas, montanhas,
rios etc. A geografia sagrada marca o territoriticét e esses lugares sdo, em muitos casos,
reconhecidos como tal e visitados inclusive por bres de diversos grupos etnolinguisticos
(BARABAS apudMALDONADO, 2002).

O territério comunal é um dos quatro pilarescdenunalidad E a partir da terra que se

pode falar do direito a uma organizacdo prépriaguma as decisbes em assembleias comunais
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formam os eixos da comunidade junto ao servicagoatomo “autoridade”. (DIAZ, 2007). O
territério € assim dotado de simbolismo e histdade como todas as demais dimensdes da

realidade, repleto de vivéncias e de rugosidades.

E nesse territorio também onde se manifestam a$asnentre os valores simbolicos
(nutridos pelacomunalidadl e valores materiais presentes nas relag6esdritreercomunitarias

e a sociedade nacional.

Legalmente, no México, a Constituicdo de 1917 reeoau aos “nativos” o direito a
restituicdo e confirmagdo de suas terras comunas, estas nunca foram consideradas como
territorios indigenas. A énfase agrarista dasdeigidas do processo revolucionario contribuiu
para a desvalorizagdo do fator étnico: se disaibeiira aos campesinos, ao invés de restituir
territorios aos indigenas. Ao ndo considerar naleghio o status legal diferencial dos grupos
indigenas, nenhum direito histérico, cultural eiteral poderia ser legalmente reclamado por
um grupo. Para a lei os indios sdo iguais aos sutrexicanos, mas ndo sédo na esfera dos
direitos consuetudinarios (BARABAS, 1994).

3.2.1.1.1. O territério e a comunica¢do comunitéria

E nesse territério simbdlico e material onde odgedas das areas rurais de Oaxaca
realizam suas trocas, relacionam-se e se articatamo mundo exterior. Dentro desse jogo de
relacdes, as radios comunitarias tém se transfarmacha das tecnologias mais utilizadas para
o auxilio na defesa do territério comunal de digersianeiras: esclarecendo a populag¢do sobre
projetos instalados (ou que se pretendem instaks)terras comunais; informando sobre as
guestbes ambientais e que tipos de impactos podéer s areas que habitam; oferecendo
noticias sobre as legislacdes que protegem odieoritomunal etc. Com esse objetivo € que foi
criada aRadio Comunitaria Totopale Juchitan, onde grande parte das terras esi@cana por
projetos que visam a producdo de energia eodlicaegundo os entrevistados, nenhuma

informacao sobre tais projetos é repassada, md@tmsdiscutida com a populacao:

A Radio Totopo surgiu da necessidade de informar a populagice sobrprojetos

neoliberais que o governo estd implantando no Isiiedrehuantepec sem fornecer
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informag0es, violando a Convencgéo 169 da OIT eigefi2 da Constituicdo politica
que diz que qualquer projeto em terras indigenag der informado aos povos. O
primeiro projeto edlico se instalou em 1994 - ségmsas da Espanha. [...] esse
projeto edlico faz parte do projeRlan Puebla-Panamé& que se inicia no sudeste do
México passando nos estados de Puebla, Guerres@c@aChiapas e depois pela
América Central até o Panama. [...]. Cada governdaro nome. Esse de agora [de
Felipe Calderén] passou a chamar “Corredor Mesdaar@”. Comecou com Carlos
Salinas de Gortari, mas com Miguel de Madrid [testes anteriores do México] ja se
vinha preparando. E o mesmo [principio] da Aredigee Comércio para as Américas,
Alca. Para ter acesso a todas essas informagbes e maislagdes aos direitos
indigenas necessitavamos ter nosso equipamentaddsd. (CARLOS SANCHEZ, da
Radio Comunitaria Totopade Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo de @Qaxam
entrevista, 2009).

Em San Blas Atempa, a questdo se repeteRadio Comunitaria Di'dxazaa Atempa
ainda que néo tenha sido criada a partir da m@ovae repassar informacdes sobre os projetos
gue afetam as terras, cumpre a funcdo de acompabbiscar informacdes e mobilizar a
comunidade para a defesa do territorio.

Agora em San Blas existe um conflito de terras awisu porque nao temos
representantes de bens comunais. Em 2005, a cgaigioecom presidente municipal
de San Blas pregou uma pega em gque homeou o refaetede bens comunais, mas
gue nao esta registrado no registro agrario nacfmrgue ndao cumpriram com todos
0s requisitos. Faltou reunir com todos ammunerospara que em assembleias fosse
eleito o representante. Essas pessoas estdo mpantw o poder e a radio se manifesta
publicamente dentro da sua programacgdo, das mtidizs programas educativos,
chamando toda a gente para discutir sobre essdtitaon(MAIRA DESALES
JIMENES, daRadio Comunitaria Di‘dxazaa Atempam San Blas Atempa, regido do

Istmo de Oaxaca, em entrevista, 2009).

De 21 a 23 de agosto, as radiagopo e Di'dxazaa Atempdentre outras da regido do
Istmo, participaram do “Forum Comunidades Indigenastodeterminacion y Soberania

Energética” realizado, pela “Asamblea en DefenstadEerra y el Territorio de Juchitan” e a
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“Red Nacional Comunitaria por la Energia Renobabl@enacer” para debater a questdo do

projeto edlico instalado nas terras indigenas gid@oe

Participamos do Férum para analisar em que cir@nni&s se estdo implantando o
projeto edlico (corredor edlico). Esse projeto apita um recurso natural que temos
em abundéancia aqui, o vento, para gerar energtdacaléO problema é que estédo
trazendo empresas estrangeiras para explorar gizmgue € vendida a Comissao
Nacional de Eletricidade que, por sua vez, vende esergia a nés. E uma energia
muito cara e que estd sendo gerada em nosso ptépitério. Pagam uma miséria aos
campesinos pelo aluguel das terras, algo comoesidgpao ano e ndo se pode trabalhar
na terra. Sao contratos de 30 anos, que quandaracab podem ser renovados
automaticamente por mais 30 anos. [...] Nos cadras empresas ndo cumprem
normas e fazem tudo de maneira arbitraria porqusiséam ganhos e nédo firmam em
nossa lingua indigena enquanto muitos dos campesiguer sabem falar espanhol.
[...] Estamos discutindo como defender nosso einitque ndo se resume somente as
terras é nosso territdrio em geral porque afetzolbgia, nosso tipo de vida, j& que néo
estamos mais trabalhando no campo. Como radidgiparnos desse primeiro férum e,
em varias ocasides estamos tratando desse tenmma@ios ocomunerosadvogados
para discutir a questdo no ar. Ndo sabemos quemvestiendo nossas terras. Se é a
autoridade municipal, se o representante de bemsirtais... S40 bens comunais que
néo se pode vender. Devemos usar a informacamadawgente, para que esta saiba o
gue ocorre. Muitos ndo sabem por que ndo se ocudpaproblema, deixam as coisas
como estdo. Ogomunerosndo estdo se mobilizando. Por isso queremos tmazer
proximo férum pra ca. Para tentar fazer com quarizgm um comité de vigilancia de

bens comunais. Fazer a gente reagir. (Idem).

Assim, o territério constitui, ao lado das linguasdigenas, um elemento de
pertencimento a uma comunidade indigena. Aquelesegtdo nopueblos que vivenciam a
terra comunal, por mais que ndo falem a linguagemi, compartilham e sentem-se parte
daqguela realidade: “Sou indigena pelo fato de cotifipar o territério e os diferentes costumes,
a forma de vida da populacdo. Ainda que eu naoafdilegua triqui por ter ficado tanto tempo
fora, mas sim, me considero indigena” (NEZAHUALCQYGARCIA SANDOVAL, daRadio

Nanj N1'in, de San Andrés Chicauaxtla, na regido Triqui, etregista, 2009).
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3.2.1.2. O poder comunal

O poder comunal € exercido de forma compartilhadaigatoria e cotidiana. Ele esta
alicercado em duas instituicdes: a assembleia caimeno sistema de cargos. Uma esta
diretamente vinculada a outra, sendo a assemblérgém maximo de governo e também sua
instancia eleitoral. A assembleia representa pdeetro de um territério, € concebida como um
dos momentos mais importantes de representacamdier gxercido cotidianamente, pois é

através dela que a comunidade elege suas aut@i(iddé DONADO, 2005).

La asamblea es el momento de reunién de toda dadania, el lugar donde se toman
las decisiones y la oportunidad para el ejercipiata una plena por asi decirlo
democracia. Es probable que este concepto no pesseatativo de o que en nuestras
asambleas sucede lo que si es cierto es que esstaacia que se fundamenta en el
consenso, en la diversidad y en la pluralidad. dardlea para nosotros es el foro en
donde la capacidad individual del parlante como dllente se conjuga y en cada
momento se encuentran en un nuevo momento de tEis En la asamblea
participan los letrados como aquéllos que no hanaida escuela. Todos tenemos las
mismas oportunidades seamos hombres o mujeresildes y solteras también tiene
en la asamblea la posibilidad de participacionrcCle en todas las comunidades se da
de la misma manera lo que aqui se afirma, sin egob& generalidad de las
comunidades aut6ctonas tienen en la asamblea lhilpzsl de realizacion social.
(LUNA, 2002).

Por sua vez, o sistema de cargos civis e religioeagpde a estrutura organizativa das
comunidades e a ocupagdo de tais cargos ocorren@iar da ja citada assembleia comunal
destinada a nomear os membros da comunidade ‘igadlbfs” para as funcbes determinadas no
organograma especifico de cada municipio. O gubserva € que o sistema de cargos civis e
religiosos, assim como 0s mais variados aspeciseptes nas comunidades indigenas, esta
sujeito a sofrer altera¢des ao longo do tempo. Mcasno carater escalonario da hierarquia dos
cargos, alteracdes dos periodos de descanso entreargo e outro, até a supressado de

determinados cargos.
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Segundo Luna (2002), para que um cidadao obtepnesentatividade € necessério que,
desde criang¢a, tenha demonstrado um profundo tespela comunidade. A formacéo para a
cidadania comunal € iniciada aos seis anos cormfagarelacionadas ao cuidado da igreja e
trabalhos agricolas. Com o passar do tempo asdadies vdo se diversificando. Cada
comunidade possui suas particularidades e o gpedseafirmar é que a educacao consolida-se
no trabalho comunitario (exercido pelo sistema deas). Assim, a educacdo combinada a
participacdo, ao trabalho e a representatividadstitoi aspectos de uma pedagogia propria, ndo

sistematizada de maneira formal, mas que resuftemedagogia politica.

3.2.1.2.1. Sob o poder do PRI

Para se compreender as instancias de exerciciooder gomunal, assim como o
pensamento social e politico dos comunicadorewigeen tanto nos centros urbanos de Oaxaca
(Oaxaca de Juérez, Juchitdn de Zaragoza e Zadotala as trés maiores cidades a que tive
acesso) como daqueles que se mantiveram em suasidaates (Tlahuitoltepec, na Serra Mixe;
Ixtlan de Juarez, na Serra Zapoteco; San Blas Ademp regido do Istmo; San Andrés
Chicauaxtla, na serra Triqui) é necessario um elirt@nto prévio da empresa politica adotada
no México apos a Revolucdo de 1910. Nas entrevisidizadas com 0s comunicadores, todos
se referem ao periodo em que 0s municipios de @a&tveram intensamente subordinados a
influéncia do PRI e apontam as consequéncias fesservisiveis desse enlace na vida politica

atual.

O México, diferentemente de outros paises da Amératina, ndo viveu uma ditadura
militar, viveu uma “ditadura partidaria”. Por 71csno Partido Revolucionario Institucional
(PRI) conseguiu manter-se no poder e controlarlagde entre o Estado e as comunidades
indigenas por meio da incorporacdo e cooptacaofataszas politicas comunais a estrutura
prifsta. Durante o periodo de hegemonia do Estadidp® as comunidades rurais e indigenas
foram, pouco a pouco, convertidas em mecanismoafuedtal desse sistema que, a partir de
1929, construiu uma vasta trama de controle pol@entralizando os poderes locais e regionais.

Por algumas décadas, o PRI e 0 costume passasanuana mesma coisa.

“ Definic&o utilizada por David Recondo (2007), p.39
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Las comunidades indigenas, aun guardando un magyeiderable de autonomia, se
convierten encomunidades revolucionarias institucionales la medida en que el

Estado-partido hace de ellas células elementaressudeprépria reproduccion.

(RECONDO, 2007: 40).

Recondo (2007) afirma que foi durante o mandat@eiteral Lazaro Cardenas (1934-
1940) que o PRI adquiriu a configuracdo conhecidig le foi também nesse momento que
estabeleceu os lacos privilegiados com os temgdnirais e indigenas por meio de uma reforma
agrarid®. Nas comunidades, Cardenas converteu jovens imagaifabetizados em secretarios
cardenistas com a funcdo de intermediar as relagites o governo, o partido (entdo PR
suas comunidades. Eram jovens com cerca de 20 bifiogues e que nao tinham ocupado

outros cargos na hierarquia comunitaria (idem).

Ao analisar a histéria mexicana, Wolf (2003) afirm#e, durante o periodo, obtiveram
destaque no jogo de poder aqueles que assumirampapel de mediador das relagdes, que
conseguiram estabelecer canais de comunicacaoantmunidade local e o poder central. A
tarefa de “cabeca de ponte” passou para as maomdiggluos das comunidades orientados
para a nacdo que estabeleceram lagcos com o niiehahe que serviram de “intermediarios”
entre grupos orientados para a comunidade e paegd@. Nessa funcédo, eles tinham que se
adequar a determinados padrdes “ideais da pessodaoia para a nacao” tendo que aprender a
manipular os lagos sociais, as amizades e alia@smdividuos capazes de atuar em termos de
expectativas tanto orientadas para a comunidade pama a nagédo tendiam a ser selecionados
para a tarefa de “intermediarios” econdmicos etipol das relacdes entre Nagcdo e comunidade,
funcéo que tinha suas recompensas (Wolf, 2003).

Em alguns locais, a indicacdo destes jovens poavac oposicao dos ancibes e de

membros da comunidade de uma forma geral, cujdg;@es determinavam ter como cabeca

“¢ Para saber mais sobre o governo de Cardenad@maeagraria promovida em seu mandato, ver o e dlvia
Montes de Oca Navas, intituladtresidente Lazaro Cardenas del Rio, 1934 a 194Cers&mientos y accion.
México: El Colegio Mexiquense, 1999.

4" Fundado em 1929, o Partido Nacional Revolucion@MR) foi convertido no Partido da Revolucdo Mexia
(PRM) em 1938 e, finalmente, no Partido Revoludimnnstitucional (PRI) em 1946.
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dosayuntamientopessoas mais experientes e que tivessem ocupalos oargos antes como

o de mayordomo— a pessoa que financia a festa patronal de swmairgdade com recursos

proprios. Porém, estes ancides ndo eram eficierdestuito do partido, uma vez que eram
monolingues (RECONDO, 2007).

O recrutamento dos jovens pelo Estado-partido da geverno foi uma estratégia
utilizada diversas vezes na historia mexicana emfii@o da manutencdo dtatusquo Em um
periodo recente da historia mexicana, alguns jofemasn recrutados pelo governo para realizar
essa funcdo. Entre 1950 e 1970, foram fundadosetflr@s Coordenadores Indigenistas em
regides consideradas fundamentais, com o objetworatrutar jovens indigenas que se
destacavam por suas atitudes e qualidades intalechara treina-los como professores e
promotores bilingues, além de auxiliarem na ac@génista do Estado, ja que se tornavam
novas liderancas para suas comunidades e se danvemn intermediarios eficazes entre os

povos indigenas e a sociedade nacional (PENA, 2006)

Logo depois da fundacdo do PNR, nos anos 30, ddénsecretarios passaram a integrar
o cabildd® municipal a figura do presidente municipal do idartegitimada pela construcéo de
comités do partido em cada municipio, encarregadisamente de comunicar aos dirigentes

partidarios os nomes das novas autoridades murscipa

Apesar do cerco do Estado-partido as comunidade®ak@aca, estas souberam, em
alguma medida, resguardar a autonomia de elegemgov de assembleias do povo seus
dirigentes. Assim, foi firmada uma espécie de padientelista entre as comunidades e o
Estado-partido: as autoridades municipais erantaslgielas comunidades por meio da forma
tradicional de assembleia e 0 nome era repassadpadinlo que 0 anunciava como Sseu
representante e, em contrapartida, os presidertepadtido informavam as autoridades
municipais os nomes dos candidatos “oficiais” pavascargos de deputados, governador e

presidente.

O poder partidario central estabelecia sua domimag& meio de um controle indireto
sobre as sociedades locais, a0 mesmo tempo emregseryava certa margem de autonomia

politica no nivel local. Longe de destruir a fortnadicional de organizagdo comunitaria, o

“8 Forma de governo colegiada, mas com hierarquia.
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Estado-partido a incorpora e a modifica gradualmgrdra fazer dela uma das unidades
fundamentais de reproducao de seu sistema de dginina

Detrds de una presencia aparentemente directa altidgp de Estado en las
comunidades, lo que hay en realidad es una relatiéntelista y corporativista que
descansa en un pacto implicito: las comunidadésnmsian lealdad a toda prueba al
partidooficial, al votar colectivamente a favor de sus candigaasambio el partido y
el gobierno respetan los procedimientos internas aplican en la designacion de las
autoridades municipales. (RECONDO, 2007: 46).

No dia das elei¢cbes, os presidentes dos comit@s enaarregados de fiscalizar, com a
ajuda das autoridades municipais, se as cédulésraie foram marcadas no lugar “certo”,
correspondente aos candidatos do PNR (e postentent® PRM e PRI). Recondo (2007)
alerta para o fato de que, frequentemente, ergmopsios presidentes que marcavam os boletos

e, muitas vezes, ndo chegavam sequer a instalacalnree de votacéo.

Dessa maneira, quase 100% dos municipios elegelanante décadas, representantes
ligados ao PRI (anteriormente PNR e PRM). Pareesaima ideia da poténcia desse pacto
clientelista, em 1992, mesmo com o PRI ja em declimpartido ganhou as eleicdes em 90%

dos municipios oaxaquenhos (Maldonado, 2005).

Na tentativa por compreender como acontecem egpatas dos diferentes niveis de
poder, Wolf (2003) sugere que se observem as egagltre grupos/individuos das diferentes
esferas. Analisando a complexidade da sociedaddcamax ele aponta que nos estudos
antropologicos da relacdo entre nacdo e comunidadkzados a partir de 1920, constatou-se
como “metodologicamente incorreto tratar cada pasteo se fosse um todo independente em si
mesma. (...) As comunidades sdo modificadas e mgutaracteristicas novas devido a sua
dependéncia funcional de um sistema novo e maidodh(®TEWARD apud WOLF, 2003:
74).
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3.2.1.2.2. O reconhecimento de um ator politicoigeha: os “Usos y Costumbres”

Com o declinio do poder do PRI, iniciado na décdda80, foi possivel para as
comunidades indigenas iniciarem um processo dexgefl sobre as alternativas de legitimacéao
do poder politico préprio. O amadurecimento desseqgsso resultou em mudancgas nas leis
oaxaguenhas em reconhecimento as formas consuiiadirde eleicdo das autoridades em
comunidades indigenas. Dessa forma, a Constitdigdtstado de Oaxaca passa a ser a primeira

no pais a reconhecer o carater multicultural dessugedade local.

Em 30 de agosto de 1995, os deputados do CongitesSaxaca aprovaram um decreto
gue criou um livro suplementar, de cinco artigos,addigo eleitoral do estado (Cédigo de
Instituicbes Politicas e Procedimentos Eleitorags @axaca — CIPPEO). Os artigos fazem
referéncia aos procedimentos consuetudinarios qupreggam as comunidades indigenas
durante as nomeacdes de suas autoridades. A nafdicddiza o que as comunidades sempre
fizeram a sombra da lei: designar suas autoridadeassembleias publicas, sem a intervencao
direta dos partidos politicos e fora das datasaiicas elei¢cdes. Cria-se, assim, uma distingdo
entre dois tipos de municipios: os que realizans slgicdes segundo o8sos y Costumbrés
agueles que as realizam por meio dos partidosiqualifRECONDO, 2006). A situagdo de
Oaxaca é complexa ja que coexistem dois sisteraderals distintos provenientes de filosofias
eleitorais distintas: a ddJsos y Costumbrégaz referéncia ao servico comunitario, enquanto a
dos partidos politicos alude a filosofia da demcieréiberal. Dos 570 municipios oaxaquenhos,
412 passam a adotar a forma te®s y Costumbregnquanto 158 se mantém com a elei¢do via

partidos politicos.

Em marco de 1997, os artigos 25, 29 e 98 da CIPRE®N reformulados para tornar
mais explicito o reconhecimento aos direitos elaito dos povos indigenas Oaxaca. Em
setembro do mesmo ano, foram feitas adequacdesivio LV: "De la Renovacion de
Ayuntamientos en Municipios que Electoralmente smgeR por Normas de Derecho
Consuetudinario”, com o argumento juridico de daaiom funcionalidade e clareza ao
ordenamento do processo eleitoral regido pé&less y Costumbred-inalmente em 1998 é
promulgada a “Ley de Derechos de los Pueblos y @atades Indigenas de Oaxaca”. (Do site
USOSYCOSTUMBRES.ORG).
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Esta reforma na legislacdo estadual oaxaquenhaineigio contraria até a prépria
Constituicdo Federal Mexicana, ndo tem precedemfgais, onde a tradicdo politica herdada do
século XIX sempre se opds ferozmente ao reconhatindos direitos especificos designados
segundo critérios étnicos ou culturais. Ainda queétes autores digam que a reforma serviu
apenas para que as normas consuetudinarias j&egsgeos municipios adquirissem um status
legal, para Herndndez-Diaz (2005) as mudancasrseteram também em um espaco para a
defesa da identidade coletiva, primeiro das conad@d e municipios, e depois da organizacao

politica dos povos indigenas.

Es claro que no existe una sola voz, que estenamayvimiento polifénico, es un
conjunto de voces que encontraron en este espaeignanera de defender distintas
formas de entender identidades colectivas partieslaSu particularidad habra que
revisarla, pero sin duda comparte o forma parteideonjunto de manifestaciones
mucho méas amplio que, en el mundo, rechaza ladde&stado-nacion como la Unica
entidad politica viable y promueve una modificacidel aparato estatal para
transformé-lo en una entidad multicultural. (HERNARZ-DIAZ, 2005: 19).

A regulamentacao dddsos y Costumbres resultado de um processo que inclui, além
das demandas dos povos indigenas pelo reconheoirdest seus direitos, a elaboracdo do
Convénio 107 da Organizacdo Internacional do Theb&DIT), em 1957, e que evoluiu até
converter-se no Convénio 169 da OIT, vigente noibtéa partir de setembro de 1991. Antes
mesmo de o pais se tornar signatario do Convérfilp 4§ influéncias destas determinacdes
externas ja puderam ser notadas em 1990, por reaiwodificacdes na Constituicdo Politica de
Oaxaca (REVILLA, 2005). Um novo paragrafo sobre respeito das tradicdes e praticas
democraticas das comunidades indigenas” € acrasicerg#o Art. 25 da Constituicdo do
Estado’® Dessa forma, o reconhecimento ddsos y Costumbreg uma continuacdo do
processo de reformas legais iniciado no mandatgodernador de Oaxaca, Heladio Ramirez
Lopez (1986-1992).

“9“En |a ley se establecera el respeto a las trams y practicas democraticas de las comunidadégeinas”, Art.
25, paragrafo 5° daosntitucién Politica del Estado Libre y Soberamo@bxaca
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Mas fora da esfera oficial hA um acontecimento csegundo VArios autor8s
influenciou diretamente a reforma constitucionall@85: o levantamento do Exército Zapatista
de Libertacdo Nacional (EZLN), “cuyas demandasates pronto fueran substituidas por las de
la reivindicacion indigena” (MARTINEZ, 2005: 148)p estado vizinho de Chiapas, em 1° de
janeiro de 1994. Em 21 de marco de 1994, o govermdel Oaxaca, Diédoro Carrasco, anuncia
a proposta de um novo acordo para 0S povos indiggma contempla quatro aspectos
fundamentais, dentre eles a descentralizacdo dasbde politicas no que se refere aos conflitos
agrarios, a administracdo de justica e o fortalenim dosUsos y Costumbre§dem). Nesse
contexto € que, em 1995, se formula o ja citadagdre5, numa manobra para frear, ou ndo

deixar ser replicado em Oaxaca, 0 movimento inc@elo EZLN em Chiapas.

O governo de Oaxaca tinha motivos, ou pelo mendi€ios, para temer um levante no
estado, pois a populacdo ja vinha em 1994 se @ayathd, como por exemplo, atraves da
participacdo em diversos foruns regionais na regi@oSerra Juarez, onde se discutiam a
situacdo dos direitos dos povos e comunidadesandfgye surgiam propostas de autoridades
tradicionais e municipais, assim como de organea@bciais para uma iniciativa de reforma
apresentada ao Congresso estadual. A propostavacrdan 0 apoio de autoridades dos Vales
Centrais, da Serra Sul e da Mazatea (REVILLA, 2005)

A relevancia da oficializacao dbksos y Costumbrgzara legitimar o sistema de elei¢cdes
das comunidades, apesar de ser o aspecto mai® \dead a reforma constitucional, ndo € o
unico. OsUsos y Costumbrazdo se limitam as praticas politico-eleitoraisgo@r mesmo nestas
praticas esta presente a “cultura”. Nesse sentiddJsos y Costumbresstdo compostos de
alguns componentes: 1) Os servicos comunitaricte(ea de cargos tequig; 2) rituais e
cerimbnias 1hayordomias rituais de posse de cargos); 3) sentido de pus{direito
consuetudinario e costumes juridicos); 4) obrigac@eervicos, cooperacfes) e direitos
(territorio, servicos de agua, luz etc.); 5) adstimsicdo municipal (funcbes do governo
municipal); 6) assembleia comunitaria (instanciaxima de tomada de decisdes através do
consenso); 7) territério (visto como espaco pradut sagrado); e 8) economia comunitéria
(permutas, economia de subsisténcia) (RODRIGUEZA)S5R0Para entender oblsos y

Costumbre preciso entender que todas essas praticasrek@imnadas umas as outras e que

*0ver Dalton (2005); Martinez (2005); Cruz (2005).
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ndo podem ser vistas de forma separada ja umasdlpedas outras e, inclusive, se

complementam.

Importante ressaltar que a implementacao dess y Costumbresios municipios que
optaram por esta forma de eleger suas autoridaélesycorre sem conflitos de ordem interna as
comunidades - como a disposicao das regras pordaaeaivalidade, o que permite controvérsias,
entendimentos ambiguos e divergentes (como a neglacdireito de participacdo de mulher e
jovens), dentre outras complicacdes - e extermapca interferéncia dos partidos politicos que

continuam tentando manter sua influéncia por dogerseios.

Em 2004, pelo menos 70 municipios regidos péless y Costumbreapresentaram
conflitos eleitorais derivados de atores externoma partidos politicos, funcionarios do
governo e organizagfes sociais. Em 2001, o numercodflitos foi mais consideravel, tendo
sido registrados em 122 municipios (do sitio elet@® EDUCAOAXACA.ORG). A presenca
desses conflitos reflete a disputa por poder ecatm politico e, muitas vezes, originam

rupturas nas comunidades, gerando o desgasteateaptradicionais (RODRIGUEZ, 2005).

3.2.1.2.3. A assembleia comunal

A assembleia comunal é uma das formas de mategabzdodJsos y Costumbresa
vida politica das comunidades indigenas de Oa¥dasase constitui enquanto instadncia maxima
de deliberacdo da coletividade e por meio dela cagdainidade nomeia suas autoridades e sela,
entre seus membros, os acordos para a realizagaisddeicdes. Nas assembleias também séo
debatidos os temas de interesse da coletividaddiadas as estratégias para a realizacdo das
atividades comunais (tais como festeexjuics etc.), a aprovacdo (ou nao) de mudancas na

comunidade, dentre muitas outras coisas.

As radios situadas nos territérios indigenas que &@nsideradas, de fato, radios
comunitarias a servico da comunidade (porque, gunas areas, existem radios comerciais
mantidas por partidos e outras ditas comunitames, que ndo sao pautadas pelas demandas das
comunidades e, portanto, ndo sdo reconhecidas part®delas), estdo incluidas nesse sistema
de poder comunal ao terem suas decisdes — rel@dia®gramacdo, ao funcionamento, a

organizacgao etc. — tomadas coletivamente em ass@&sbl
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A eleicdo [na comunidade de San Juan Yagita] € Weos y Costumbrespor
assembleia. E para ser eleito é preciso primeimgpcn com outros cargos menores que
Ihe d&do. [Quando os jovens decidiram propor umé& rédmunitaria] entdo disseram:
‘vamos fazer uma assembleia e se estiverem de@wardos firmar um ato com toda a
comunidade, para que toda a comunidade faca pessegrojeto’ e, em outubro [de
2008], eles fizeram isso enquanto estivemos coamds com algungompaspara
conseguir o equipamento. E nesse tempo de agasttubro fizemos algumas oficinas
com os jovens ddachillerato e dasecundariae depois de outubro conseguimos o
equipamento. [...] E la pelo dia 26 de dezembrenfias uma assembléia e se voltou a
explicar que j& se tinha o equipamento e conversamiore tudo 0 que sabiamos até ali
e se aprovou o uso da radio em assembleia. Nadidrde jA comegamos a ajeitar um
espaco e no dia 28 levamos o equipamento e connegachegar osompas|...] E no
dia 30 como haveria troca de autoridades foi omgatda uma assembleia para tratar dos
assuntos gerais da comunidade e também foi discatliestdo da radio, ja que antes
havia sido decidido que a radio era comunal, editeech que iam fazer um comité da
radio nomeado pela comunidade. [...] Depois acentagn fato engracado que um
jovem mandou uma saudacgdo para uma garota pela eadi pai dela ndo gostou.
Resolveram convocar mais uma assembleia para idiscgtie a radio estava fazendo.
Foi quando decidiram que deveria ter mulheres daréue até entdo era formada
apenas por homens. E entraram outras companh&edsseguiram trabalhando.
(OSCAR MORALES, daRadio Ditza Lubg na comunidade de San Juan Yagita,

municipio de Ixtlan de Juarez, Serra Zapoteca, nedsta, 2009).

Em assembleia também foram e sdo tomadas as deaebee o funcionamento da
Radio Comunitaria Di'dxazaa Atempa, de San Blasnpte

Cada terga-feira temos assembleia na comunidadeurantd uma assembleia
designaram trés pessoas para participar de uménafigcnica para montar o
equipamento da radio, na Unitierra [Univerdidadladierra], em Oaxaca. (MAIRA
DESALES JIMENES, d&adio Comunitaria Di'dxazaa Atempam San Blas Atempa,

regido do Istmo de Oaxaca, em entrevista, 2009).
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Cada comunidade define o modo de funcionamentaude assembleias, ndo havendo
uma regra unica, mas diversas repassadas e reslabgela oralidade. Mais de dez anos depois
da oficializacdo dodJsos y Costumbresonstatou-se que a manutencdo do costume pela
oralidade (a realizacdo das assembleias sem reggatas) tem causado inUmeros conflitos em
varias comunidades que adotam esse sistema poléi@ndo a uma interferéncia externa de

orgaos do poder estatal para a solugdo dessessespgasernos.

A saida a esta intromissdo externa apontada paguigseslores e integrantes de
instituicdes que apdiam as comunidades (€ o caswgaemizacao social “Servicios del Pueblo
Mixe”) seria a adocdo de um Estatuto da Comunideds regras elaboradas coletivamente,
para evitar a interferéncia de 0rgaos estatais ssunéos internos, fortalecendo assim o carater

autondémico dos povos e comunidades indigenas.

Para chegar a ser autoridade, eleita por meio sterdneia, € preciso ter cumprido com
certos cargos publicos e ser um membro da comumidadesto e responsavel, caracteristicas
gue tém a ver com o cumprimento das suas “obrigd@m®m beneficio da comunidade, como
participar de cooperacdesteguia O candidato a autoridade também ndo pode ter taome
nenhum tipo de delito. Os “Sindicos Municipais”Acades Municipais” aplicam a justica (o
direito consuetudinario) nas suas comunidades ¢amente ao “Presidente Municipal”,
“regidores” e “tesoureiro” administram e exercemgoyerno municipal, assim como participam

dos rituais e cerimdnias comunitarias (RODRIGUHA)S).

Em tese, apenas os considerados “cidaddos comaosit@articipam das tomadas de
decisdo por meio das assembleias, estando excluidogas vezes, 0s avizinhados, as
mulheres’, os jovens e aqueles mesmo residindo na comunitBmlsao tidos como “cidadéos
comunitarios”. E necessario possuir oapital social(BOURDIEU, 1998), construido por meio
da disponibilidade para os servicos, participacdccoletividade e adequacédo a padrdes pré-
estabelecidos. Assim, durante as assembleias ctériasj ancides, autoridades e todos aqueles

integrantes reconhecidos como cidaddos avaliam ésgtom de cada pessoa, avaliado

1 para mais referéncias sobre a participacdo dakenasl no sistema désos y Costumbresconsultar “La
participacién politica de las mujeres en los mimis llamados de usos y costumbres”, de Margdbalbon; e
“Usos e Costumbres desde el género en los gobioales”, de Gloria Zafra. Ambos os artigos est&poniveis
em Diez voces a diez afios. Refexiones sobre los usostymbres a diez afios del reconocimiento ldgéixico:
Educa, 2005.
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principalmente a maneira como ela se comporta calittade e o prestigio que conseguiu por
meio da sua contribuicdo para manter o respeiton@snas e valores comunitarios
(HERNANDEZ-DIAZ, 2005: 22).

As assembleias comunitarias, enquanto um dos msriantes pilares dddsos y
Costumbres sdo comuns as comunidades regidas por esse ajispemem, cada uma delas
contém suas formas especificas de conduzir essegam que vao desde as datas das elei¢oes,
passando pelo reconhecimento dos membros que poderdo participar das escolhas, até a
maneira de se reger a propria assembleia. Tamb&esp@cificos os tipos de cargos criados em

cada comunidade.

No municipio de San Juan Tabaéa (Setor Zoogochdritdigle Villa Alta e Ixtlan de
Juérez), na regido Zapoteco da Serra Norte, a n@oeatas autoridades municipais ocorre em
meados do més de outubro de cada ano. Os eleitpamco cargo por um periodo de um ano,
sem receber nenhuma remuneracao por isso. Um ntés das nomeacOes, a Autoridade
Municipal informa ao povo que havera a assembleralgpara que os cidadaos jA comecem a

pensar em que € responsavel, honesto e capadgiealiestino da comunidade.

El dia del nombramiento a temprana hora se tocaalapafa y se rednen los
ciudadanos mayores y menores de 60 afios, y aststerontribuyentes activos del

pueblo, esto quiere decir, desde un joven que apemmeso al servicio del pueblo
hasta un anciano de 60 afios, que tiene derechtaa lia Autoridad Municipal hace

hincapié de exhortar al pueblo sobre la importandé la eleccidén; después
automaticamente pasan los ciudadanos a la mesa asilla a tomar su boleta para
emitir su voto y darselo a quien creen conveniecépaz de servir al pueblo y no
servirse del pueblo. (CRUZ, 2005: 40).

Segundo o numero de votos, sao eleitos: 1) Prdsidéuanicipal; 2) Sindico Municipal,
3) Secretario da Fazenda ou Primeiro SecretariSedlndo Secretario; 5) Terceiro Secretario;

6) Quarto Secretério.

Em Santa Maria Tlahuitoltepec, na comunidade Aywalakpovo Mixe, no principio os

votantes participam das assembleias comunitariasmgio da voz e aprovacdo consensual.
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Depois, aqueles que foram estudar fora das conuesda& voltam para ocupar cargos
introduziram normas que aprenderam nas salas derdid falar desordenadamente e sim de um
por um, levantar a méo para falar, ndo fazer barath. Estas préticas introduziram, no inicio
da década de 1970, a adocao de decisdes por ndeoviatos, mediante a contagem dos bragos
levantados, substituindo o cochicho e o consensmedeizindo os assembleistas a ser
“levantamanos y un nimero mas para los escrutdd{Déaz, p:44). “Obviamente, de una
manera paulatina los comuneros-ciudadanos fuerodigpelo interés por participar en las

asambleas, responsabilizando de todo a las aulesdalosestudiados(idem).

Em meio as especificidades, algo em comum: a adtragio municipal € concebida
como um servico obrigatorio onde se privilegia anatancdo da unidade comunitaria.
(HERNANDEZ-DIAZ, 2005).

3.2.1.2.4. A comunica¢do comunal: uma decisao cortéria

Fortalecer o poder comunal corresponde a fortalexeonndutas proprias da comunidade
e, para isso, congregar 0s mecanismos avaliados neoessarios a legitimagéo da lingua, das
tradicbes e dos costumes. A comunicacdo nas coadasdindigenas de Oaxaca surge, na
maioria dos casos, dessa demanda de diversificagregar as formas tradicionais outros
instrumentos para a defesa e fortalecimento dagedames locais. Foi 0 caso dadio

Comunitaria Jénpojde Santa Maria de Tlahuitoltepec Mixe:

A rédio foi criada com a intencdo de informar asbpgmaticas, querer construir
espagos de socializacdo, solucdo de problemasegquestnas comunidades. Romper
barreiras mentais, ideolégicas, simbdlicas de mahgiacdo, da forma como nos tém
visto. Existe um racismo no México que ndo acegtapovos indigenas. Queremos
construir formas de relacdes entre povos, comupgladdigenas e a sociedade de
forma geral mostrando o que somos enquanto powtigenas na América Latina.
Temos uma cultura, uma identidade, uma lingua e aosmovisdo diferente que deve
ser respeitada. (SOCRATES VASQUEZ GARCIA, Radio Comunitaria Jénppem

Santa Maria Tlahuitoltepec, na serra Mixe, em gigt@ 2009).
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Sdcrates, hoje com 31 anos, trabalha na radiotbaKle acredita que a comunicacao €
uma ferramenta que pode agregar os povos indigeaasilia-los na dificil tarefa de se fazerem
escutados e respeitados na sua diversidade, ntibzgara isso, as novas tecnologias em favor
da inclusdo indigena no mundo moderno, porém semifreque seja aniquilado aquilo que

Ihes é proprio.

E fundamental, essencial ter uma radio para todm jpie quer mostrar o que é. O
meio de comunicagdo € um espaco hoje fundamental sEziabilizar problemas,
comunicar e valorizar 0 que temos como povos. Tam&émportante porque nossos
povos tiveram que conservar, manter, transformamunicar desde seu tempo, seu
espago, seu momento. Mas hoje € necessario mastrautros tempos, as outras
formas. Hoje a comunicacéo é rapida, a informa@#iordpida e por isso temos que
estar ai na internet: para que a histéria nao hssrea, ndo nos dilua, neste processo
da globalizacdo - porque nés estamos em sentidrdcimna globalizagdo, somos
contra a globalizagéo, contra as formas de conenfaz globalizagéo, desde a época da
colénia quando comecou esta globalizacdo depredadorisso ndo queremos.
Queremos construir outras formas de relacdo humameio que é o que fazemos aqui

na radio. Um espacgo importante para uma sociedatie ¢ humana. (Idem).

Na regido do Istmo, em Juchitan de Zarago&adio Comunitaria Totoptem buscado
combinar a integragdo a comunidade e a inclusdmumoedo globalizado, como forma de se

fortalecer e, por conseguinte, fortalecer as astate o poder da comunidade.

Estamos nos integrando a comunidade. Juchitdn tendas povos indigenas mais
numerosos de México e aqui existe tanto a globglizaecondmica quanto a
tecnolégica. [...] Que nado seja a tecnologia a @m®paiar de nés, mas nés a nos
apropriarmos da tecnologia. Estamos nomeando naanbisgua o que significa

computador, o que significa radio, o que significaova tecnologia. Estamos sempre
dialogando com paises que vém visitar as comunsdademos a oportunidade [por
meio da internet] de irmos do México a india, eiddia a Sudamérica e assim
promover um intercambio cultural. (CARLOS SANCHEda Radio Comunitaria

Totopo,de Juchitan de Zaragoza, regido do Istmo de Oagatantrevista, 2009).
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3.2.1.3. O trabalho comunal

Assim como o territério e as decisdes politicagabalho regido pelaomunalidadnas
comunidades indigenas € comunal. A reciprocidadearticipacdo sao caracteristicas basicas
das relagbes de nivel intra e interfamiliar e coituia, nas quais se constroi o coletivo em
todas as esferas. No que se refere ao trabalhonednalas estdo presentes em seus trés niveis:
o trabalho no exercicio do poder, o trabalho na \ddondmica e o trabalho na consolidacao
festiva e ritual da identidade. (MALDONADO, 2003).

Tanto Floriberto Diaz como Jaime Martinez destacawontade e a capacidade de
doacao do trabalho dos individuos para a comunidaa® o principal valor deomunalidad E
€ a partir do trabalho econdmico e politico que @leaginam que os povos indigenas podem

defender seu territério e refazer sua vida cultavdbdeterminada.

A materializacdo do trabalho comunal acontece peronda prestacdo de servigcos
comunitarios, um deles € o cumprimentocdegos publicoglestinados a servir a comunidade.
Como foi dito anteriormente, o trabalho prestadagautoridades eleitas em uma assembleia
nao € remunerado e configura a ocupacao de undéipargo publico. Porém, para se chegar ao
nivel de autoridade é preciso ter passado ao ldagada por toda uma escala hierarquizada de

cargos.

Os membros da comunidade devem participar reguiden@os trabalhos coletivos e
outros servigos. Algumas sanc¢Oes estdo previstpess®as que se negam a colaborar com as
tarefas comunitarias, que podem variar de multanétdsia, doacdo de algo, cumprimento de
outro servi¢o), a expulsdo das decisdes comurstai@ o encarceramento. Na comunidade,
todos estdo obrigados a cumprir um minimo de fungdenunitarias, mas apenas uma minoria
acumula a influéncia e o prestigio necessarios garehegar a cupula da hierarquia. Cada um
cumpre ao longo da vida diferentes funcdes e, éntipio, as responsabilidades e o prestigio

gue vém com as fung¢bes aumentam progressivamente.

A hierarquia inclui funcdes de carater religiosagémizacdo das festas patronais,
manutencdo da igreja etc.), administrativo (osirdist postos da administracdo municipal) e

agrario (comissariado de bens comunais ou rur@igiras funcdes vinculadas a obras pubicas,
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manutencado das escolas ou aplicacdo de programemgmentais também formam parte desse
organograma comunitario (HERNANDEZ-DIAZ, 2005).

De acordo com os costumes, homens e mulheres memderaima comunidade tém
funcbes especificas e distintas. Na grande maidais vezes, 0 sistema de cargos esta
estabelecido para os homens. As funcdes mascudisi@® relacionadas a organizacdo da
comunidade, ao intelecto, as tarefas de falarutisdazer acordos e tomar decisdes, sendo
assim a politica um espaco masculino. Eles sadaatagmnistas que tém a obrigacdo de atuar
desdetopil de band&? a presidentes municipais. Enquanto as mulheremndelvem atividades
domeésticas, ligadas ao funcionamento interno da easutros que tenham que ver com a
subsisténcia das familias. Dessa forma, os trabalguem os desenvolvem séo valorizados de

formas diferentes.

Pero, lo que podria ser una simple division de @spaor la naturaleza del trabajo se
convierten en actividades valoradas de forma difgaegla. Uno trabajo tiene valor,
incluso valor econdmico, mientras el otro no. Senealo publico y lo privado pierde
su valor o lo tiene en dimensiones reducidas. Augndo si se toca el tema todos
reconozcan que sin ese trabajo, sin ese espasimciadad en su conjunto no podria
existir, la costumbre, la trdicion y la ideologiégse creencias) consideran el trabajo
domestico como casi exclusivo de la mujer. La dvissexual del trabajo, es una
division social valorativa de quienes lo realizanesto ha sido interiorizado por
hombres y mujeres debido a la educacion formafarmal. Esta division del trabajo
invade las actividades del municipio y la comunjdaat lo general son determinantes

en cuanto a los campos de acciéon de hombres yesuf@ALTON, 2005: 58).

Esta condicdo ndo é totalizadora tendo em vistaagueomunidades e seus costumes
vivenciam continuamente processos de mudancas rdates, dentre muitos aspectos, da

influéncia de migrantes das proprias comunidades go regressarem ao seu local de origem,

2 Termo de origem nahuatl que designa as pessoascgpam as fungdes de policia e também de mensatgeir
municipio. Geralmente esta funcao esta no primirel da hierarquia de cargos e € ocupada por hejoeans e
solteiros (Recondo, 2007).
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levam novas tecnologias, aparatos que facilitammabatho domeéstico, além de uma visao

diferenciada.

Assim, a educacdo, os meios de comunicacdo, augmltecnoldgica e a Internet
chegam as comunidades mais distantes e com tostas mevidades se tecem novas formas de
poder. Estas transformacOes afetam as articulag@gsoder tradicional, fazem correr nova
energia pelos antigos caminhos da convivéncia, etgice doméstico e do que se pode

considerar a “funcao publica” (idem).

As mudancas no sentido de repensar papéis saotanfes, mas ainda incipientes. Dos
12 comunicadores entrevistados para esta pes@usaas quatro sdo mulheres. Nao que isso
represente a auséncia feminina nas iniciativasodaunicacdo, mas que elas se encontram, na
maioria das vezes, subordinadas a um “diretor”,"anordenador” do sexo masculino que

responde diretamente pelo meio de comunicagao.

3.2.1.3.1. Escala hierarquica dos cargos publicos

Os critérios de elegibilidade considerados paraeawros titulares de cargos publicos se
baseiam numa escala hierarquica diretamente vi@ué® ayuntamientd® (topil, mayor?,
secretério, tesoureiroegidor’® sindico, presidente municipalicad€®), a celebracéo das festas
religiosas ayordomiacapitanig banda municipal) ou a gestdo da terra (comissiibens
comunais ou rurais). Em principio, uma pessoa ®paha ocupar 0s cargos de presidente

municipal oualcadedepois de ter passado pelogaal, mayor,suplente ouwegidor.

Alguns dos cargos sdo ocupados durante todo o @mocipalmente os do
ayuntamientg) enquanto outros (como deayor, comissario de bens comunais, conselho de
vigilancia, vocais, auxiliaregppiles etc.) apenas durante semanas ou meses, ocorremao u
espécie de rodizio. No total, mais de 200 pessoasigpam em servir a comunidade a cada ano.
Entre cada servigco, 0s “ocupantes” dos cargos fesitala um tempo de descanso, durante o

gual ndo podem ser nomeados para cargo algum.

%3 Corporagéo que administra 0 municipio.

¥ Chefe dogopiles ou seja, espécie de chefe de policia.

* Pessoa eleita e que ndo exerce nenhum outro LaEaINtamiento.
%% Pessoa que ocupa o primeiro posto governamentabdécipio.
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Os mandatos sdo considerados um servico a comenidabrigatorios e néo
remunerados. A hierarquia e os critérios para agdgalos cargos variam de comunidade a
comunidade, mas 0 que parece ser comum a todaprinapio de que para se chegar a

determinados cargos é necessario ter ocupado algnoenor prestigio (RECONDO, 2007).

Abaixo, uma reproducdo da hierarquia dos cargoss @v religiosos utilizada no
municipio de Santa Maria Tlahuitontepec, na SerireeM

Nivel de prestigio e de Nome do cargo
antiguidade
14 Fiscal de igreja
13 Alcadeunico constitucional
12 Presidente municipal
11 Sindico municipal + presidente do Comissariaglbehs comunais + presidente
do conselho de vigilancia
10 Regedor de educacéo + presidente de obras ensepimunicipais (de regedor,,

sindico, presidentalcadg

9 Presidente do Comité de educacéo + colaboradoresmissariado +
colaboradores do Conselho de vigilancia + regidoFazenda + tesoureiro

municipal

8 VocaP” de obras + regidor de alcade + presidente do @anifpatrimonio +

presidente da banda filarmbnica

7 Vocaldo Comité de educacao presidente de mayordoméaat da banda

filarmbnica + agentes do presidente + suplentes@ureiro

6 Presidente de Comité da clinica + presidentecdmédor” + superior de vara
5 Capitao de festejo pago de castillor capataz dgripeo

4 Secretario municipal + secretarios auxiliaresixil@res de administragao

3 Musicos +capillos’® + tesoureiros auxiliares + secretasesaneros-

presidente do clube desportivo + comissao de obras

" Pessoa com direito a voz, espécie de conselheiro.
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2 Vocaldemayordomia+ Comité de salude + Comité de clinica + clube aitisp

+ vocais de bens comunaidopiles

1 Topil debanda

Fonte: Recondo, 2007, p:49.

Além do trabalho atribuido aqueles que ocupam agosa publicos, h& outras
modalidades de trabalho comunal, onde toda a caladei participa de alguma forma: s&o
aqueles realizados durante a preparacéo e exedagsdestas comunais (tema do item seguinte
deste trabalho), assim como os chamddqsioe agozona que também constituem exemplos

desse tipo de trabalho.

3.2.1.3.2. O Tequio e a Gozona

O tequio(do nahuattéquitl, trabalho ou tributo) € uma forma organizada dbatho em
beneficio coletivo. Regidos por ele, os integramtesuma comunidade devem disponibilizar
materiais ou forca de trabalho para realizar ostain uma obra comunitaria, por exemplo uma

escola, um poco, uma estrada, a reforma de umaoppédiico etc.

Na época colonial, tequio era um tributo imposto as comunidades indigenasipa
autoridade da colénia que se pagava com o trabBkgsa maneira foram edificados, desde os
primeiros anos do colonialismo, os grandes paladassinimigos indigenas e os templos dos
“dioses blancos” (DIAZ, 2007: 60). Qequio sobrevive até hoje principalmente nas
comunidades com fortes lagos com suas tradicdégeinas. E o caso de Oaxaca, ondeqoiio
representa um componente fundamental do sisterisaey Costumbregue normativa a vida
comunitaria.

Jacobo Tomas Yescas, zapoteco de San Juan Judjaitedd/e integrante do “Comité
Indigena y Popular de Oaxaca - Ricardo Flores Ma@hiPO-RFM), explica o que significa o

tequiopara sua comunidade:

%8 pessoas encarregadas dos cuidados das capelmsrmus erancherias(povoados) dos municipios
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Acé estamos acostumbradosteduio para realizar los trabajos del pueblo. Cuando
una Autoridad llega a necesitar gente, convoca dostolos ciudadanos de la
comunidad a realizar los trabajos del pueblo, gdisgpiar caminos, desmontar lo que
es de la carretera (“desmontar” decimos nosotragjuye la Autoridad que termina su
afio tiene su obligacion ir a limpiar la carretegalimpiar los caminos, para que él ya
deja todo limpio a otra Autoridad que entre. O se&pdo eso lo llamamdgquia
(JACOBO TOMAS YESCASapudOLIVO, 2007).

Na comunidade de San Juan Taaba se realigguio durante 45 a 50 dias a cada ano.
As obras séo acordadas na assembleia comunitasi@; &s en el caso de San Juan Taaba, pero
en otros pueblos (do setor Zoogocho) son mas @iasqdid (CRUZ, 2005: 48). Segundo o
autor, € nesse momento em que comecam a surginfigas internos na comunidades sobre as
condi¢Oes dos ausentes e migrantes.

O tequiopode ter diversas variacdes. Pode tratar-se dealnalho fisico para realizagédo
de obras publicas: estradas, edificios comunaigydia, trabalho agricola comunal etc.; ou
ajudar na realizagdo das festas comunitarias,ldertaa que os convidados ndo passem fome
ou sede. Pode também significar um trabalho irtted¢c qual seja, colocar a servico da
comunidade os conhecimentos adquiridos nas eseolasiversidades que estdo fora da
comunidade. E ainda, ¢equio pode acontecer entre duas comunidades por meio das
apresentacdes de bandas filarmonicas de uma nadadé de outra: uma comunidade convida
a banda da comunidade vizinha para participar @afesta sabendo do compromisso de

corresponder de igual maneira quando seja convidadiaz, 2007).

O trabalho na radio é um téquio e eles [os comdoies] sdo nomeados em
assembleia pela comunidade. Agora tém 10 jovenenéar radio, sdo cinco
companheiros e cinco companheiras, e ai ha os gieipam direto e os que véo
guando podem. A mais nova tem 14 anos e o0 maig esthtorno de 25. E ha outros da
comunidade que participam. (OSCAR MORALES,Rkdio Ditza Lubgcomunidade
de San Juan Yagita, municipio de Ixtlan de Judsema Zapoteco, em entrevista,
2009).

A ideologia dacomunalidadé que alimenta tequiode sentido. Esse trabalho coletivo

comunitario, para o qual ndo se recebe pagamegtolaigatério, expressa a capacidade de
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jaa’y>® combinar seus interesses individuais e familiam@s os interesses da comunidade
(DIAZ, 2007).

La participacién en dkquioes, precisamente, la forma de trabajar de unichaivpara

la comunidad, la que da respetabilidad frente aéwsas comuneros. [...] Es obvio que
el tequio es el que nos ha permitido realizar las obrasdguetra forma implicarian
costos altisimos. [...] Es claro también quéegjuio convierte al trabajo dgd’'y en

algo criativo, en energia transformadora, no esrdane. (DIAZ, 2007, p: 59 e 60).

Se otequiodesigna o trabalho comunitariogazona por sua vez, pode ser traduzida do
zapoteco como ajuda ou trabalho reciproco, tambiéamado de “trabajo de mano vuelta”
(CRUZ, 2005). E uma variacéo tequioa nivel de familias. Ayozonapossibilita a uma familia
convidar seus vizinhos a construir uma casa, altrab na sua lavoura, no conserto de um
telhado etc. selando um compromisso, sem nenhunthagé® escrita, de retribuir-lhes o
trabalho quando dele precisarem (DIAZ, 2007). Estsperacio solidaria também é encontrada

nas relagdes de algumas radios comunitarias carpuwagéo que a escuta:

Sobrevivemos por meio da cooperagdo da comunidhme pintores, escritores (que
doam obras para serem vendidas) e vizinhos tantoJudhitan como de uma
comunidade Zapoteco chamada Xadani. E a coopefag&mna assim: deles doam
coisas ou dinheiro a radio e esta anuncia festaivielades dos vizinhos quando é
solicitada. (CARLOS SANCHEZ, d&adio Comunitaria Totopode Juchitan de

Zaragoza, regido do Istmo de Oaxaca, em entreZiGaS).

Dentro desse conjunto de relacbes de reciprocidadacordos de ajuda mutua
encontramos o0 “compadrio”. Surge quando duas pssacardam em cooperar nos eventos
decisivos da vida: batismo, matrimonio, enfermidadweorte... E implica num compromisso
pelo bem-estar e a seguranca do afilhado, cumpnddorma de atencdo e ajuda aos pais. Em
muitas etnias, os compadres ndo sdo parentes, mdscolo de colaboracdo, respeito e

intimidade converte em familiares as pessoas seus lde consanguinidade.

%9 Quer dizer ser humano na lingua Mixe/Ayuuk.
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A gozonaé assim uma ajuda muatua, um ato de solidariedati® ®s membros
comunitarios. “Para nosotrosdgazonaes, por ejemplo, tengo un vecino, ¢no?, voy urddiél
a trabajar, y ya va conmigo... Eso englazona.. El va de conmigo dos, tres dias; y ya le
repongo yo luego los dias que trabajé conmigalACOBO TOMAS YESCASapudOLIVO,
2007). E um ato de sobrevivéncia em algumas corade&londe os salérios, as contratacdes e
outros recursos da estrutura do mundo modernolsEsednexistentes. “Somos gente de escasos
recursos; entonces condazonanos evitamos de dinero... Y asi funcionamos unosatros,
cooperamos...” (Idem).

Para Luna (2002) ir as assembleias da comunidashepre@ com os cargos, fazer os
tequics sdo pautas de obrigacOes cidadas que os menemm@sluzem com consciéncia, mas
gue foram injetadas como formas de comportamente ancomunidade. Por outro lado, a
solidariedade é exercida de forma mais livre, parativa prépria de cada um como forma de

corresponder a solidariedade do outro.

Entendemos la solidaridad cuando al vecino seudag hacer su casa cuando para la
boda de un compadre se contribuye econémicament@ircdien a consumir o con
trabajo. Por solidaridad o ayuda mutua entendenmap@yar a la familia de un
ciudadano fallecido aportando trabajo, granos @rdire incluso para rescatar un
accidentado. (LUNA, 2002).

Dessa forma, dequio e agozonaregem boa parte da vida econdmica e da interacédo
social nas comunidades. Segundo Olivo (2007), estagtivas ndo agem como meras
substitutas funcionais ao pagamento em dinheircs m@plicam também uma dimensao
politico-filosofica das comunidades. “Evitan lassjppmnes empiricas de sometimiento y de
explotacion de un hombre por otro - enmascaradda saciedad mayor por el salario, por el
contrato, por la némina - y colocan sin cesar émer plano el valor de la cooperacion y del
trabajo comunitarios” (OLIVO, 2007).

Aqui reside uma filosofia educativa: a comunidagige se deseja sempre unida, deve
suprir suas necessidades coletivamente, evitandoegagdes e desigualdades. Todos os
cidaddos sabem e devem fazer mais coisas, alénltd@arcsuas parcelas. Uns trabalham em

determinadas tarefas melhor que outros, mas n&e Haver trabalhos especializados que
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excluam um homem da relacdo cotidiana com a MaeaTér especializacéo laboral criaria
hierarquias, diferencas internas de interesseasapentos, exigindo pagamentos em dinheiro.

Visto por esse viés, tequio e agozonasao vetores da igualdade e da cooperacdo
comunitaria. Estendem o ambito da ajuda mutua etringto de contratos ou salarios.
“Expresan el aborrecimiento indigena del trabajnaldo y de la plusvalia” (idem). Ao mesmo
tempo, educam os mais jovens ao sentimento derfidéele comunitaria, equidade e auto-
suficiéncia cooperativa.

Criticas gerais a estas formas de cooperacdo ctarianforam ouvidas em algumas
circunstancias. O que alguns argumentam que estasd também geram relacdes hierarquicas
e sao operacionalizadas por meio de relagbes dendo&o de alguns setores diante de outros.
Assim, muitas vezes participam d@gjuiosmais pesados 0s mais pobres, os que residem nas
localidades mais isoladas e que, consequentemest&p mais distantes das tomadas de
decisbes. Muitas vezes, sdo apenas convocadosfaunauos das decisdes comunitarias.
Apesar da ideologia presente nestas formas de @dmeque pressupde uma troca igualitaria, o

gue se V&€, em varias ocasides, sao reproducéetagéeas desiguais.

3.2.1.4. Festas Comunais

A comunalidadé uma ideologia emanada de acfes estabelecidasuéos casos, de
maneira obrigatoria. No entanto, diferentementecddater imperativo do cumprimento de
cargos publicos ou dtequig as festas da comunidade — assim congozbna— sdo atos de

solidariedade (LUNA, 2002) entre os integrantesataunidade e entre esta e outras vizinhas.

A solidariedade ou @ozonarealizadas durante as festas ultrapassam os dirdie
comunidade e se estendem a uma relacdo com os dosvoazinhos. Essa relacao
intercomunitaria se traduz na participacdo da bamkelamlsica e da autoridade de uma
comunidade nas festividades da outra, oferecendosssVvicos, sua alegria e seu trabalho, numa
relacdo reciproca onde a comunidade agraciadauidricolaboradora quando for solicitada. E
dessa maneira que as festas se enchem de colerdsnusica, “quizas el evento comunitario
gue concentre el significado de su accion y latigonalidad comunitaria o la comunalidad sea
la fiesta.” (LUNA, 2002).
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As festas e os rituais que cada comunidade reafipaos resultados de um ano do
trabalho agricola, artesanal, comercial e produffRar meio delas, é possivel perceber entre os
integrantes comunitarios a necessidade de sobrexaveo pessoas com culturas diferenciadas

do padréo ocidental (idem).

Durante a época colonial, o conjunto festivo seguialendario litirgico, que se dividia
em dois grandes ciclos: o do Natal e o da Pascimavds deles, a Igreja celebrava sua histéria
de salvacédo, o anuncio do nascimento de Cristeugtéessurreicdo. O que tornou especifico o
calendario festivo de Oaxaca foi a matriz propdguarida pelo conjunto de festas que foram
surgindo e sendo inseridas neste calendario, msduaso do tempo (LIZAMA QUIJANO,
2002).

Pero contrario a lo que pudiera parecer a simpeayias fiestas durante la época
colonial no eran — ni lo son hoy - una simple egygme devocional en torno a un
simbolo religioso, sino que reflejaban en much@®sda estructura de la sociedad de

cada momento. (idem).

Mas as festas também tém tido um papel importeoteo elementos que sustentam
identidades sociais (MOREN@&pud LIZAMA QUIJANO, 2002). Ser oaxaquenho ndo é, nem
nunca foi, uma formula homogénea. No interior dg Seciedade sempre existiram inumeraveis
diferencas que podem ser observadas, por exempla, @a celebracdo dos santos principais.
Cada comunidade, ou cada setor da sociedade nalass®lebractes na capital, celebra certas
festividades de maneira particular, utilizando eletos préprios. Com eles as identidades
sociais se reforcam por meio das festas e as rewlgais se fortaleciam indicando uma
diferenciacéo com relacéo aos outros (setores mwmoades) apesar de celebrar a um mesmo

santo.

Assim, as festas tradicionais se regem pelo calendatolico, ainda que conservem
aspectos de origem pré-hispanica. Isto se devataalé que, quando os valores cristaos foram

impostos pela conquista, 0s povos indigenas tratal@ preservar seus costumes religiosos
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fazendo uma interpretacéo propria da religido ma@ohdaptando-a a suas crencas ancestrais e

provocando um sincretismo bastante singular.

Apos a Revolucéo de 1910, no conceito de Estad@modnexicano, a religido passou
a ser tida como um dos obstaculos que impedianog@rgsso e o desenvolvimento do povo e,
por isso, era um dos elementos que se buscariairedn importancia. “Es en esta época que
sobre el calendario festivo oaxaquefio actlia untemts de secularizacion (ARIN@pud
LIZAMA QUIJANO, 2002)" , que se observa com a iredo de cerimfnias civicas como o dia
da Constituicdo, da Revolugdo Mexicana, da Indeperid etc., que complementam os

calendarios festivos.

Apesar das diferentes celebracbes pode-se falarumee € considerada a principal
festividade ocorrida em OaxacagaelagueztaAlguns afirmam que suas origens remontam a
época pré-hispanica e estéo relacionadas ao alttivthdade do milho. Porém Jancsé (2003)
afirma que apesar do que se possa dizer sobretesedantes indigenas daelaguetzaa
festividade tal como se conhece na atualidadep@dups da mesticagem entre a cultura indigena

e espanhola.

Nas décadas de 60, 70 e 8Quelaguetzdoi se convertendo de festividade popular a
atracdo turistica. E a principal data festiva dex&Da e atrai milhares de turistas. As
superproducdes patrocinadas pelos governos em peuwbosam agjuelaguetzapraticadas nas
comunidades. A festa dura duas semanas e inclurasogastrondémicas, feiras de artesanato,
representacdes teatrais, mostra de dancas e ddaSlalelegacbes de véarias comunidades,
eleicdo da Deusa Cent&8tlentre outras atracées (JANCSO, 2003).

A palavraguelaguetza& uma derivagdo de uma palavra em ZapoteGuendalizad-
gue significa oferenda, presente ou apoio mutue eefere as relacdes reciprocas que unem a
populacdo. Estas relagbes servem para criar une dedcooperacdo entre familias, povos,
comunidades e municipios. Assim a tradicadsdelaguetzalefine o povo oaxaquenho desde
tempos passados até hoje. E um costume nas comesidadigenas oaxaquenhas dar
guelaguetza(comidas, bebidas, dinheiro) nos casamentos, doftsz festas, nascimentos e

funerais. Algumas fontes mencionam outro costunee, égoca colonial, com a mesma

%0 Divindade do milho.
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denominacéo, segundo o qual os indigenas costumiavamos primeiros frutos da safra aos
fazendeiros espanhdis cujas terras cultivavam.stafeecebeu este nome devido ao fato de os
produtores, durante os festejos, levarem prodwtagid regido (paes, frutas, produtos artesanais

etc.) para dar de presente ao povo e aos repreEsto governo (JANCSO, 2003).

As festas, incluindo guelaguetzasdo o momento maximo de socializacdo comunitéria.
Por meio delas se promove a reproducdo cultural afirmacdo dos valores e costumes
tradicionais. Na festa promovida pela comunidada @acelebracdo dos oito anos Rladio
Comunitaria JEnpgjem Santa Maria Tlahuitoltepec, na serra Mixeréesis principais atracdes
estavam as apresentacdes das tradicionais “bareda®rdo” da regido e a degustacdo do

tepache uma bebida tipica.

Durante estas realiza¢des, toda comunidade é edaalesde a organizacdo ao desfrute.
Assim surgiu o interesse dos jovens de San JuaiaY@gparticipar da festa, transmitindo-a por

meio de equipamento de radio:

Pois foi por ocasido de uma festa, em trés de agles2008, que conversamos sobre a
possibilidade de conseguir um equipamento parariiin a festa. Falamos com uns
compasque tinham um equipamento e eles disseram queemsestariam e nos
emprestaram transmissor, antena, cabos, tudo.ntd® diouve uma assembléia na
comunidade para dizer que tinha a possibilidad&atemitir a festa por FM e ficou
claro que [a transmissdo] seria apenas pelo tenspdesta. E depois osompas
gostaram da ideia da radio e tudo isso perguntaeaimavia uma forma de conseguir
um equipamento que pudesse ficar de forma perman@@SCAR MORALES, da
Radio Ditza Lubgna comunidade de San Juan Yagita, municipio tiénlxle Juéarez,

serra Zapoteco, em entrevista, 2009).

Nas falas dos comunicadores entrevistados foi uréoi papel da radio em difundir as
manifestacBes culturais locais por meio da trarsinisdas festas. E quando se tem uma
audiéncia mais concentrada e se consegue levathecmento de uma comunidade a outra e,

em alguns casos, até os membros comunitérios tfie resrando fora.
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A radio também difunde as festas. Em julho temos fsta tradicional e gravamos
entrevistas e retransmitimos na semana seguintentes iSSo porque muita gente da
nossa comunidade ndo vive aqui, radicam em ouidasles, inclusive fora do pais e
escutam pela Internet e mandam saudacgfes, seralegevivem sua cultura. (MAIRA
DESALES JIMENES, d&adio Comunitaria Di'dxazaa Atempam San Blas Atempa,

regido do Istmo de Oaxaca, em entrevista, 2009).

As pessoas nos escutam principalmente quando sgbemamos transmitir alguma

festa. Alguns nos dizem: “pena que nado pude istafem tal povoado, mas que bom
que transmitiram pela radio”. Quando transmitimosvavo, um companheiro faz a

transmissdo em triqui e Neza e eu em espanhol quagatodos possam entender e
conhecer as festas de outros povos. (ULICES GAREMIDOVAL, da Radio Nanj

Ni’in, de San Andrés Chicauaxtla, na regiao Triqui, 2009

Ao analisar a maneira pela qual os meios de coragécnas comunidades indigenas de
Oaxaca sao recriados, ressignificados e apropriass interesses societarios, culturais,
linguisticos, politicos etc. de ditas comunidagescebe-se que estes meios agem como aliados
ao discurso da resisténcia e da autodeterminagdom(@omo acontece com 0s meios usados
pelos comunicadores urbanos) e também da afirnagéoal.

Deste modo, pode-se afirmar quec@munalidadatua nas praticas comunicacionais
transformando-as em praticas comunais de comumic&g® meios que fortalecem e ajudam a
(re)construir as identidades diferenciadas dos aguginicos e, nesse sentido, sdo meios que
atuam na construcdo de significado ideologico parademandas das populacdes que deles se

utilizam.

O que isso significa em Oaxaca: uma acao politira?ato ideoldgico? Uma afirmacéo
étnica? Talvez uma combinacéo destes trés elemsgjing maneira mais completa de analisar
0s usos dos meios de comunicagdternativos em Oaxaca. Os meios de comunicagdo
alternativos sao utilizados, portanto, enquanto ferramentasatdacdo politico-ideologica a

servigo da afirmacao de identidades étnicas.

Tracando um paralelo com a ideologia do nacionaljsaretnicidade é portanto fruto de

processos politicos e ideoldgicos, nos quais omesieos culturais atuam como fator de
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diferenciacéo. Anderson (2005) fala do nacionali®mmo a construcdo de uma “comunidade

imaginada”, por aglutinar diferentes modos de widadeia de uma nagéao.

Assim como a concepcdo de nacdo é construida ipargdliticos e ideoldgicos, a de
grupo étnico também o é com a diferenca de quecalddia de construcdo de uma nacdo
pressupde um vetor que caminha desde cima a fimbdecar os que se encontram abaixo.
Enquanto que a de grupo étnico designa manifestagbrgidas no interior destes grupos

invisibilizados pelo nacionalismo.

Y

Em Oaxaca, como resposta a “comunidade imaginada’Anderson destaca-se a
“comunalidadmaginada” construida pela acdo das comunidadiégenas, da sociedade civil e
dos meios de comunicacadternativos O que ocorre em Oaxaca € a construcdo de uma

categoria étnica abarcativa que € difundida pekissrde comunicacgéao.

A “comunalidadimaginada” seria, entdo, uma expressao da etniidad vezes

midiatizada pela acdo dos comunicadores oaxaquenhos
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CONSIDERACOES FINAIS

O que se pode observar com base nos dados coletagi@stir das referéncias
bibliogréficas, acoes e discursos dos comunicaddiizados nesta pesquisa € que, apesar das
especificidades tratadas por cada comunicador,agta meioalternativg a atmosfera em que
ambos (comunicadores e seus meios) estdo insesidos qual se nutrem é uma so, mas
composta primordialmente por trés visbes de nadsrelistintas. A primeira visdo é formada
pelas ideologias da “esquerda popular latino-araeat (WARREN, 2000), que ganharam forca
no México como oposicdo ao regime imposto ao logalécadas pelo PRI. A segunda pelo
pensamento étnico constituido a partir acdo deogrémicos, vivenciados ndo como unidades
definidas pelo compartilhamento de valores cultyranas como decorrentes de processos
ideoldgicos e politicos (BARTH, 1976). E a tercetrdormada pelo sistema de ideias oriundo
dos grupos indigenas, caracterizados em Oaxacargimmente por meio daomunalidad
(DIAZ, 2007).

Esta presente no discurso dos comunicadores umzepgio formada a partir do
encontro destas trés visfes. Os comunicadattsgnativos porta-vozes das populacdes
historicamente julgadas como subalternas e de isgeIesses, entram em contato com as
diferentes ideologias através de encontros, oficieaseminéarios realizados por grupos de
comunicadores e instituicbes de apoio, e tambémnpmo da rede de interagdo dos meios

alternativosque se forma em Oaxaca, a qual aderem em algum m@me

Ao que parece, a natureza das demandas dos diversasnicadores € diferente,
manifestando-se de variadas maneiras, com varramtasnclaturas e por variadas vias, porém
convergem a um mesmo ponto: uma autoafirmacdowicgede um desejo de “libertacao”,
ainda que esta “libertacdo” possa adquirir um figado proprio para cada linha de
pensamento. O que 0s une € o desejo amplo dealifsertda dominacdo material e simbdlica
gue os oprimiu e continua a oprimir cotidianameBtguindo a linha de argumentacao tracada

por esta pesquisa, esta opressao - e casada aetajo de “libertacdo” - tem suas origens nos
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processos historicos iniciados com a colonizac@ard®la no territério mesoamericano e a

subjugacéo das popula¢des originérias.

Dessa forma, a primeira hipétese levantada portegttalho é a de queaxorréncia
de uma populacdo majoritariamente “indigena” (ou demaioria populacional diferenciada
culturalmente) e, ao mesmo tempo, de uma forte orgi&Zacdo social contestatéria em
Oaxaca, expressa pelo surgimento de meiadternativos ndo é aleatoria. Estes dois
elementos (maioria indigena e forte organizacadestatdria) possuem conexao entre si. A
afirmacdo de Davalos (2005) de que a pretensae@rsaivzante do pensamento neoliberal tem
como resposta uma forte acdo contestatoria dedsmigs indigenas que pensam, atuam e vivem

de maneira diferenciada encontra eco no campogoopiessa observacdo que é Oaxaca.

Ainda que nem toda populacdo se autorreconhecacpotEnte como “indigena”, o
gue se observa a partir das entrevistas e das rsagvimformais é que por mais que algumas
pessoas oriundas das comunidades “indigenas” (filhos destas gerac¢des) tenham tentado se
desvencilhar da carga simbdlica depreciativa quetagoria “indio”, “indigena” ou “povo
indigena” carrega — utilizando para isso a saidacdeunidades (por motivos diversos como o
econdmico, o politico e o social, mas também aicallt, 0 esquecimento das linguas (ou o fato
de ndo repasséa-las a seus filhos e netos), a amatle de estudar fora dpeeblosetc. — elas
ndo se desprendem totalmente de suas origensrasmas e de seus antepassados. As origens
nao sdo fatores de escolha. Pode-se sair do territteixar de falar a lingua, de vivenciar

cotidianamente a vida comunal, de usar as vestas@&tt. mas se carrega aquilo que se é.

O fato de ndo quererem ser identificados como gewd” ndo estd em contradicdo
com ter origens nas comunidades. O que ndo seéqumettinuar a carregar o peso depreciativo
gue a categoria “indigena” adquiriu no decorrer gésulos. Naquela regido, “ser indigena”
sempre foi uma condicao subalterna e “permanedégena” € um fator que conduz as pessoas
a enfrentar, ainda hoje e principalmente fora dateexdo comunitario, distintos tipos de
discriminacdo, estigmatizacdo e dominacdo pelo daomanterem suas linguas, religides e
tradicdes (HERNANDEZ-DIAZ e MORALES, 2008).

Esta postura revela também uma posicdo criticantatiea de enquadramento dos

diversos grupos linguisticos a uma categoria usalmante forjada para descaracterizar e
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desqualificar as populacdes originarias. Por igsojtas pessoas disseram: “nd0 somos
indigenas, nunca nos pensamos como tal, mas soapo$efo” ou “indigenas sao o0s outros, nos
somos Mixe”. Assim, afirma-se muitas vezes o gruppovo de origem, mas nao a categoria
supra-étnica. Isso acontece principalmente comlesjupie estdo nas cidades, fora das suas

comunidades e precisam se “defender” do estereqgtipdhes é atribuido.

Para os comunicadores que estdo nas comunidadiii&zaagdo da categoria “indigena”
€ mais comum e acionada quando lhes convém. Agemtalo de uma “identidade de projeto”
(CASTELLS, 2002) a fim de acionar bens, direitesursos etc.

Nesse sentido, a segunda hipdtese aqui levantadaes que acima da “identidade
indigena”, acionada nas comunidades rurais de @afeacitada ao longo deste trabalho na
tentativa de buscar compreensdes para a questitddda na regido), o que se pode afirmar é
gue se h& algo que associe os comunicadores dedéxa constru¢do danaidentificacao

regional oaxaguenhaabarcativa.

Essa identificagdo combina as demandas culturaismi@das das comunidades e suas
comunalidade® as demandas ideoldgicas da esquerda populdcatosinicadores urbanos” e
as transforma em demandas politicas. Assim¢riacdo de uma identificagcdo regional
oaxaquenha se constitui enquanto um processo aéifickecdo étnica, na medida em que
compreende uma acao construida ideologico e otignte por grupos culturalmente diversos
em busca de interesses comuns. Nao se pretenaarafjue esta identificacdo étnica, de cunho
politico e ideoldgico, esteja desprovida ou distter de elementos culturais, mas sim que nao

sdo 0s elementos culturais em si os seus defiridore

Essa identificacdo € acionada especialmente nasfesl entre a populagédo regional
oaxaquenha e a populacdo externa, seja ela uma partie da nacdo mexicana ou o publico

internacional.

Desta forma, proponho uma terceira hipétese qudeequea comunicagaoalternativa
observada em Oaxaca, realizada através da Internetu das radios comunitarias, se
constitui como um instrumento de participacdo polica. Quando os comunicadores das
comunidades rurais de Oaxaca afirmam pelas ondgafides comunitarias seus modos de vida,
as linguas faladas cotidianamente, as tradicOesjuass, as festas etc. eles estdo realizando
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“politicas culturais” — no sentido em que lutam gdransformar as relacbes sociais de
desigualdade (ALVAREZ, DAGNINO, e ESCOBAR, 2000) e&; ao mesmo tempo,
ressignificando o estereo6tipo colonial do “indi@lgpcategori@omunalidad Na medida em que
estas praticas comunicacionais passam a ser gagentunidade e formas de expresséo da sua
comunalidad elas ajudam a construir uma “cultura politiceBnciada (e uma nova verséo de

“cultura politica” que vai além do estabelecimet®odemocracia formal liberal) .

Os “comunicadores urbanos” também tém suas ac@esditias como acdes politicas se
compreendermos a politica como algo mais que unuctinde atividades especificas (tais
como votar, estar ligado a partidos, acompanhalitiga oficial estatal etc.). Aqui ela abrange
lutas de poder (ndo entendidas apenas como displgdsrais) que incluem os temas da

resisténcia e autodeterminacdo das populacdesxde&ariorizados por estes comunicadores.

Desta forma, € redundante, mas necesséario afirmarog meios de comunicagdo
alternativos de Oaxaca fortalecem as iniciativas de resisténgiaautodeterminacdo e a
comunalidad gerando um “contra-poder simbdlico” no sentido rdenper os padrbes de
dominacao historicamente impostos aquela populag&concentracdo de meia@dternativos
naquela regido é consequéncia de acdes de moédizmsua permanéncia resulta numa acao

politica voltada aos interesses dos que 0s operam.

Na formulacdo da identidade regional oaxaquenheerslay acima existe uma
interrelacdo entre a etnicidade e a comunicagf@onativa O que se observa em Oaxaca é o
uso ideoldgico das midiagalternativasna construgdo das identidades étnicagsta constitui

uma quarta hipotese deste trabalho.

Em analogia a Anderson (2005), para quem as idedggl nacionais sdo na verdade
“comunidades imaginadas”; as nac¢des sdo “comursdadéticas imaginadas”; e os fatores do
“nacional” e do “nacionalismo” sdo artefatos cuwisr construidos ideologicamente, o que
ocorre em Oaxaca é uma construgcdo das etnicidiaieem fruto de processos ideologicos e

baseadas culturalmente no conceiteaaunalidad

Nesse sentido, os comunicadosdternativos realizam uma acdo de mao dupla: ao

mesmo tempo em que midiatizam a etnicidade, earitias midias, a fim de ressignificar
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esteredtipos hegemdnicos. Agem no sentido de foumarcomunalidadimaginada, ou seja,
uma identificacéo politico-ideolégica formuladaaatp de seu préprio lugar.

Considerando que os dados analisados sdo baseademédnte no discurso de
comunicadores que se encontram envolvidos nos gsoseale instalacdo, producdo e execucao
de programacdo, manutencdo, decisdo e administdagoadios, faz-se necessario ponderar
gue as consideragfes apontadas por este trabdleteme subjetividades e interpretacfes
individuais ou de grupos de individuos que comibemtn opinides. Isto nos leva a considerar
que o resultado final aponta para uma autorepras@mtdos comunicadores sobre suas

atuacoes.

Até que ponto a agcdo dos meios e comunicadoresopwma equidade ansiada pelas
populagdes historicamente excluidas? A construeddenhtificacdes étnicas consegue fornecer
respostas a assimetria historica entre Estado malcgopovos culturalmente diferenciados? O
gue realmente esta se passando em Oaxaca queigpmap& movimentacdo constante de sua
sociedade civil? Como estas populagfes chegarflme@tdcao” que almejam? S&o questdes que
continuam em aberto e que permanecerdo provocasdque se debrucam sobre aquela

realidade.

Apesar de avaliar uma questdo pontual e relatireaiédade mexicana: as experiéncias
desenvolvidas por meio da comunicaglternativa em Oaxaca, espero, com este trabalho,
poder contribuir para uma reflexdo comparativa dosos culturalmente diferenciados, no
Brasil e em toda América Latina, nas suas lutas rpoonhecimento, autodeterminacdo e
direitos. E também apontar para o0s possiveis usosugos das midias e tecnologias da
informacdo e da comunicacdo no sentido de contribestas buscas e lutas, respeitando as

condicdes, necessidades e especificidades de oadagada comunidade.

A existéncia destes grupos culturalmente diferelogando pode ser social, cultural,

politico e ideologicamente ignorada em Oaxaca, rasiBe por toda a América Latina.
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Anexo |

Povos indigenas de Oaxaca

ANEXOS

Numero de Porcentaje
Grupo étnico- hablantes en sobre PHLI Regiones geograficas
lingUistico 1990 total
Zapoteco 341 583 33.55 Valles Centrales
Istmo de Tehuantepec
Sierra Sur
Sierra Norte
Costa y Golfo
Mixteco 239 451 23.52 Mixteca
Valles Centrales
Sierra Sur
Costa
Cafada
Mazateco 146 928 14.43 Cafiada y Golfo
Chinanteco 90 322 8.87 Golfo
Sierra Norte Cafada
Mixe 88 863 8.73 Sierra Norte
Istmo
Sierra Sur
Chatino 28 801 2.83 Sierra Sur y Costa
Triqui 12 910 1.27 Sierra Sur y Mixteca
Cuicateco 11 846 1.16 Cafiada
Huave 11 745 1.15 Istmo de Tehuantepec
Nahua 9 090 0.89 Cafada
Golfo y Mixteca
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Zoque 4 849 0.48 Istmo de Tehuantepec
Chontal 4 670 0.46 Sierra Sur e Istmo
Amuzgo 4217 0.41 Sierra Sur

Chocho 1202 0.12 Mixteca

Ixcateco* 804 0.08 Cariada

Outras linguas 1534 0.15

Insuficientementeg| 19 291 1.89

especificado**

Fonte: Dados doXI Censo General de Poblacién y Vivienda
*La lengua ixcateca esta en proceso de extincicabdjos linguisticos de campo ponen en duda
la cifra sobre hablantes de ixcateco, reduciénaola mas de 20 a 30 personas (Pardo, 1996).

** Notese lo alto de esta laguna censal.

Anexo |l

Linguas indigenas

Linguas indigenas Num(zrr?odgofglfls?ntes
Linguas Zapoteco 357 134
Linguas Mixteca 242 049
Linguas Mazateco 164 673
Linguas Mixe 103 089

Fonte: INEGI
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Anexo |l

Reproducéo dos siteRevolucionemos OaxacaOaxaca Libre
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php
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Zapatista

Esertto por Orgaisciomes Creiles
Lunes, 05 de Abril de 20101527
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insurgencia, de criminalizacidn social, en contra de las comunidades
bazes de apoyo zapatistas, pues es una agresion no solo a las
comunidades base de apoyo del EZLN, si no en contra del pueblo

mexicano y del movimiento social en general
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Afiadir buseadar a mi Firefox
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Concluido
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Anexo IV

SR
LA

Seminario comemorativo aos 8 anos da édi.dnénpoj— e vista do municipio de S. M. Iauitolte‘pec
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a Triqui — e Ulice

Espaco onde funciona @&adio Nanj N7'in ),em San Andrés Chicauaxtla, Serr.
Garcia Sandoval e Nezahualcoytl Garcia Sandoval

Carlos Sanchez n&Radio Comunitaria Totoppem Juchitan de Zaragoza, no Istmo de Oaxaca, e
pintura na parede da radio
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Fachada daRadio Di'dxazaa Atempa, er8an Blas Atempa, no Istmo de Oaxaca — e Maira Jimen
(de amarelo) apresentando seu programa

Aot o ein Definsa de 1 Tierrivy ol Territaris e

Hed Nacionnl Comunitaria pat &
Ei Rentrcable
Bt tanﬁ

nunidades
Indigenas

Autodeterminacion y

| - L
Cartaz do férum “Comunidades Indigenas — Autodeterrimacgédo e soberania energética”, no qual
participaram meios alternativosdo Istmo — e projeto edlico instalado na regido
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