Universidade de Brasilia
Instituto de Ciéncias Sociais
Departamento de Antropologia

Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia Social

Os Afectos Mal-Ditos
O Indizivel Das Sexualidades Camponesas

Paulo Rogers

Brasilia — 2006



Universidade de Brasilia
Instituto de Ciéncias Sociais
Departamento de Antropologia

Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia Social

Os Afectos Mal-Ditos
O Indizivel Das Sexualidades Camponesas

Dissertacdo  de  Mestrado
defendida no dia 05 de maio de
2006 para a obtencdo do Titulo
de Mestre em Antropologia,
sob orientacdo da Profa. Dra.
Ellen F. Woortmann

Brasilia — 2006



Ao Mestre e Amigo, Prof. Daniel Lins, com a estima de um aprendiz.



Le corps est dans le monde social mais le monde social est dans le corps.
Pierre Bourdieu, 1982.



AGRADECIMENTOS

Esta dissertagdo é puro afecto. Uma multiddo-matilha perpassa as entrelinhas
desta escrita-experimento. N&o se trata de agradecer, como apregoa os ditames formais
da academia, mas de pincelar sentidos, movimentos, vibracdes de intensidades, paixdes
e instituigcdes, os bons encontros, que a tornou possivel. Neste sentido, remeto-me:

A Profa. Ellen F. Woortmann por ter aceitado o desafio de orientar uma
dissertacdo pouco convencional no trato da teoria sobre sociedades (sexualidades)
camponesas no Brasil.

Ao Prof. Roque de Barros Laraia, do Departamento de Antropologia da
Universidade de Brasilia, pelos apontamentos como membro examinador.

Ao Prof. Roberto Cardoso de Oliveira pelas aulas sobre o pensamento
antropoldgico e pelas sugestdes a minha tematica.

Ao Prof. Philippe Descola, da Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, em
Paris, pelas indicacOes de leituras.

Aos professores do Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia
pelo incentivo e aprendizado constante e sistematico que obtive em muitas disciplinas.

Ao Prof. Luis Ferreira Malk, pelas sugestfes, pela referéncia bibliografica
sugerida e pelo incentivo sempre presente.

A Profa. Rita Segato pelas licdes de género e ao Prof. Henyo Trindade pelas
licBes sobre sociedade e meio ambiente.

Aos colegas do Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social pelas
sugestdes e criticas durante os cafés na Katacumba.

A Adriana, Rosa e Paulo, secretarios do Departamento de Antropologia da UnB,
pelo apoio moral, afectivo e logistico.

A Denisio Muniz, Ronei Lima, Washington Paiva e Thiago Rodrigo por terem
lido boa parte dos meus escritos e pelas criticas pertinentes.

Aos Professores de Antropologia do Departamento de Ciéncias Sociais da
Universidade Federal do Ceara, em especial a Profa. Simone Simdes e a Profa. Lea
Rodrigues, pelo estimulo e apoio.

A Profa. Lacia Morales por apostar neste aprendiz de antrop6logo.



Aos amigos-pesquisadores do Laboratério de Estudos e Pesquisas da
Subjetividade da UFC pelo estimulo a pesquisa.

Aos Colegas do Centro Académico de Filosofia da Universidade de Brasilia,
pela amizade.

Ao CNPq que possibilitou, mais uma vez, o andamento de minhas pesquisas.

A Terezinha e Paulo, Ronney e Rogelma, amigos-cumplices para além do
parentesco.

Aos amigos da Colina, republica da P6s-Graduagdo da UnB, pelo carinho.

As mulheres e aos homens de Goiabeiras, pelos afectos roubados e doados.



RESUMO

Grande parte da literatura sobre sociedades camponesas no Brasil, 0 que conceituo
como Texto Brasileiro sobre o Rural (TB), estd ancorada em um imaginario instituido,
limitado, sobre o corpo do homem do campo. Cria-se, neste sentido, uma identidade
cultural reacionaria e fechada sobre si mesma, em que os mesmos falam as mesmas
Coisas para os mesmos. Naturalizac6es e definicbes do que é o desejo, sempre ligado a
reproducdo da espécie, institui no corpo do camponés um corpo-mais-valia, um corpo-
mutilado, um corpo-funcional, um corpo-biblico, via uma literatura que, curiosamente,
organiza, simplifica e seleciona discursos que desembocam em um persistente retorno
ao Mesmo. Um Corpus Academicus seletivo, fechado, sem dar espaco para o Diverso,
para 0 novo. Homens, mulheres e criangas camponeses passivos, omissos, cabendo,
muitas vezes, em uma Unica pagina, pecas de um jogo discursivo que exclui outros
modos de vida, outros encontros, outros afectos. O camponés inventado, instituido,
passa a ser interpretado, um objeto de estudo “as if”’, apenas bom para pensar. Inicia-
se assim uma vontade de saber sobre o Outro-camponés, em que as sexualidades, 0s
processos de subjetivacdes, as micropoliticas do cotidiano sdo devidamente tracados,
filtrados, sob a égide de um silenciamento, no minimo instigante, no que concerne ao
corpo e suas paixdes. A intencdo deste trabalho, portanto, € dar Adeus a este corpo

camponés, casto e castrado, pois, doravante, que seja a ele permitido gozar.

Palavras-Chaves:

Antropologia Rural Antropologia do Corpo Antropologia Filosofica



ABSTRACT

A huge part of the literature written about rural societies in Brazil, which | call
“Brazilian Text about the Rural,” is anchored upon a forged, limited view of the body of
the “country man.” It is created, in this sense, a reactionary, self-absorbed cultural
identity, in which the same people say the same things to the same audience.
Naturalizations and definitions of what is lust, always connected to the reproduction of
the species, turns the body of the “country man” into a commodity, a mutilated body, a
functional body, a biblical body through a literature, which, curiously, organizes,
simplifies and selects discourses that lead to an everlasting return to the Same: a closed,
selective Corpus Academicus, which does not allow for the diverse and the new.
Country men, women and children who are passive, omitting and who fit, many times,
in one single page, are also pieces of a discourse play that exclude different ways of life,
different encounters and different affects. The invented and forged “country man” is
then interpreted, a study object “as if”, good enough only to be thought about. This
attitude, in its turn, creates a desire to know about the “Other Country Man,” in which
sexualities, the processes of individualization and the micro politics of daily life are
satisfactorily illustrated, filtered under the shield of a type of silencing, at least curious,
of what refers to the body and its passions. The purpose of this work, therefore, is to say
Goodbye to this country body, chaste and castrated, because, from now on, it must be

allowed to have cum.
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INTRODUCAO

Grande parte da literatura sobre sociedades camponesas no Brasil, o que
conceituo como Texto Brasileiro sobre o Rural (TB), estd ancorada em um imaginario
instituido, limitado, sobre o corpo do homem do campo. Cria-se, neste sentido, uma
identidade cultural reacionaria e fechada sobre si mesma, em que os mesmos falam as
mesmas Coisas para 0s mesmos. NaturalizacGes e definicGes do que é o desejo, sempre
ligado a reproducdo da espécie, institui no corpo do camponés um corpo-mais-valia, um
corpo-mutilado, um corpo-funcional, um corpo-biblico, via uma literatura que,
curiosamente, organiza, simplifica e seleciona discursos que desembocam em um
persistente retorno ao Mesmo.

Nesse contexto, e para fazer aqui uma analogia, Paul Veyne (1998), ao revisitar

os discursos instituidos na histdria, argumenta:

Como no romance, a histéria seleciona, simplifica, organiza, faz com que um século
caiba em uma pagina.t

No TB ocorre algo semelhante. Um Corpus Academicus seletivo, fechado, sem
dar espagco para o Diverso, para 0 novo. Homens, mulheres e criangas camponeses
passivos, omissos, cabendo, muitas vezes, em uma Unica pagina, pecas de um jogo
discursivo que exclui outros modos de vida, outros encontros, outros afectos. O
camponés inventado, instituido, passa a ser interpretado, um objeto de estudo “as if” 2,
apenas bom para pensar. Inicia-se assim uma vontade de saber (cf. Foucault, 1999)
sobre o Outro-camponés, em que as sexualidades, os processos de subjetivacOes, as
micropoliticas do cotidiano no homem do campo sdo devidamente tracados, filtrados,
sob a égide de um silenciamento, no minimo instigante, no que concerne ao corpo e
suas paixdes.

Mormente, as categorias estrangeiras ao contexto brasileiro camponés e
campesinato caem em um vazio categorico, um problema de método, pois o que se
percebe € uma replicacdo, no TB, de um campesinato a francesa, a inglesa, a americana,
sem muitas vezes se atentar para as especificidades de um pais continental como é o
Brasil. Neste sentido, em termos etnometodoldgicos, opto por um titulo, para esta

dissertacdo, que faca jus a uma ruptura com o imaginario instituido sobre o corpo do
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homem do campo. Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas
abarca este camponés instituido, com sua sexualidade naturalizada, por uma Ordem do
discurso (cf. Foucault, 2003) pautada em um ideario de um Corpo-assim, isto €, um
corpo ja dado, definido, mensurado, podado, mutilado.

Sabe-se, por meio de varias pesquisas de campo, de muitos tedricos sobre o
rural, que a Igreja exerceu, e ainda exerce, um papel substancial a construcdo da
sexualidade oficializada nos confins do rogcado. Desde o periodo colonial, como aponta
Mary Del Priore (2005), a Igreja apropriou-se também da mentalidade patriarcal
presente no carater colonial e explorou relacbes de dominacdo que presidiam o
encontro entre os sexos. * Assim, segundo a visdo da Igreja, ndo é por amor que 0s
conjugues devem se unir, mas sim por dever; para pagar o débito conjugal, procriar e,
finalmente, lutar contra a tentacdo do adultério e do prazer.

Nesse sentido, Del Priore ainda acresce:

Controlando corpo e alma, a Igreja tentara, desde os primeiros escritos de Paulo,
coadunar o aparentemente incomparavel dominio da sexualidade terrena com a
salvacéo eterna. Trés elementos — continéncia, casamento e fornicacdo — deveriam
arranjar-se em um sistema hindrio, cujos elementos eram o bem e o mal. Virgindade
e continéncia seriam preferiveis a sexualidade conjugal, segundo o mesmo apo6stolo
Paulo, abriria uma terceira via adaptada as realidades sociais: aquela do “menos
mal™, entre o melhor e o pior. Com essa solucédo, a Igreja criava um tipo de
sexualidade util, licita e protegida evitando condenar ao pecado mortal a maioria
dos casais que quisesse fazer amor.*

Por sua vez, e recobrando a criatividade, engendrada pelo desejo desejando o
desejo, no homem do campo, os ditames da Igreja s@o resignificados pelo catolicismo
popular em ambiéncias rurais. Frouxos, reinventados, estratégicos, como é o caso do
nordeste do Brasil, este 16cus etnografico que escolhi para esta pesquisa, 0 incesto entre
compadres, por exemplo, colide com os valores canénicos fomentados pela Igreja, na
elaboracdo do compadrio, pois, nesta altura dos acontecimentos, eles, 0s encontros
incestuosos entre compadres, sdo bastante comuns, por conta dos rompantes
inexplicaveis e indiziveis das paix6es no campo, que, sobretudo, pdem em cheque o
imaginario instituido de um corpo-biblico, forjado pela Igreja e pelo TB como veremos.

Nesse sentido, para Itamar de Souza (1981) 0s encontros incestuosos entre
compadres:

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 11

O cardater incestuoso das relagfes sexuais entre pessoas ligadas pelo compadrio
perpetuou-se de geracdo para geracdo. Por isso, em todos os recantos do Brasil
rural encontramos lendas que reproduzem diversos tipos de sangdes sobrenaturais
para aqueles compadres e comadres que infringem as leis canénicas.’

E interessante salientar que tais tedricos das sociedades camponesas néo tinham
e ndo tém, em sua maioria, as sexualidades como centralidade na ordem dos discursos,
pois trata-se, infelizmente, de uma tematica indizivel, silenciada, esquecida, subalterna,
em detrimento de valores hierarquizados (Deus — Homem — Natureza), que, para o0 TB,
passam a ser centrais ao entendimento do campesinato. Destarte, quando o TB impde ao
camponés uma missao divina, este personagem biblico passa a estar fadado aos ditames
do seu criador, o TB, tendo que cumprir as insignias do mandamento primeiro, crescer
e multiplicar, pois 0 homem do campo deve, como apregoa os tedricos do campesinato
no geral, ganhar o pao pelo suor do préprio rosto, assim, esta literatura autorizada
sobre o Outro-camponés elabora um corpo-biblico, mesclado a um corpo-mais-valia,
um corpo-mutilado e a um corpo-funcional, como sera exposto no decorrer desta
dissertacéo.

Sem levar em conta que nos universos camponeses, e para além deles, o centro
estd por toda parte, o TB, com seu imaginario, perpetua um corpo casto e castrado para
0 camponés, ou seja, casto, pois se devota ao matriménio, e castrado, em que a libido se
reduz a reproducdo, sob pena de expulsdo funcional, caso escape a estes moldes
teoricos, como inicialmente ressaltei.

Portanto, esta dissertacdo, levando em consideracdo os seus limites, tem como
foco acrescer, a tais correntes teoricas sobre o rural, a dimensdes das intensidades e
paixdes, suas intempestividades como também movimentando as fainas da historia, 0s
lagcos parentais e vicinais, o cotidiano do rocado, as sexualidades do homem do campo.
Para tanto, recobro um plano oficioso, indizivel, produtor de uma outra gramatica,
engendrador de uma economia dos afectos, um plano mal-dito, construtor de outros
modos de vida, reinventados intensamente por seus agentes. Nestes termos, os planos
oficial e o oficioso ganham um sentido pratico em meio aos jogos estratégicos que
perfiguram a vida socio-afetiva do povoado, que passo, doravante, a investigar no
Cariri, sertdo do Ceard, Brasil.

A titulo de conceituar os planos oficial e oficioso, em Le sens pratique, Pierre
Bourdieu (1980a) disserta:

Dissertacdo de Mestrado
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Le mode pratique que par et pour les usages officiels et officieux qu’en font des
agents d’autant plus enclins a les maintenir en état de fonctionnement et a les faire
fonctionner plus intensément — donc, en raison de I’effet de frayage, toujours plus
facilement — qu’elle remplissenet actuellement ou virtuellement des fonctions plus
indispensables, qu’elles satisfont ou peuvent satisfaire des intéréts (matériels ou
symboliques) plus vitaux.®

Recobrando, desta forma, tais planos que agem, material e simbolicamente, nos
universos rurais, chego a indagar: por que o TB permanece, apesar da diversidade
etnografica do Brasil, professando um camponés caricatural, universalizado, instituido,
no corpo, um desejo limitado? Eis uma antropologia rural fadada a repeticdo do Mesmo.
Um corpo camponés sem veia e sem carne, sem pénis, sem vagina e sem anus, “eunuco”
da Triade Deus-Homem-Natureza.

Mas afinal o que leva o TB a tais corroboragfes? Muitos sociologos e
antropologos que vdo a campo, carregam consigo a priores, teorias e métodos prévios,
tracados por outros pesquisadores, em outros contextos etnograficos distintos e
distantes, ou seja, um certo colonialismo as avessas. Neste sentido, na intencdo de
interpretar o camponés, ja instituido por tais correntes, muitos pesquisadores brasileiros
s0 endossam o imaginario e os discursos académicos sobre o rural. Assim, corrobora-se
para a perpetuacao deste ideal castrador sobre 0 homem do campo, aplicando as “bem-
ditas teorias” comme il fault, sem muitas vezes se atentarem para as peripécias do
desejo, para o indizivel das sexualidades camponesas. Constroi-se, sobretudo, discursos
carregados de “verdades repetidas”, como ja apontei.

Dentro deste contexto analitico, como poderiamos tracar métodos de pesquisas
que minimizem esse imaginario instituido sobre o corpo do camponés? Em Métodos de

pesquisas em ciéncias sociais, Howards Becker (1997) abre inimeros caminhos:

Em vez de tentar colocar suas observagdes sobre o mundo numa camisa-de-forca de
idéias desenvolvidas em outro lugar, hd muitos anos atras, para explicar fenémenos
peculiares a este tempo e a este lugar, os socidlogos podem desenvolver as idéias
mais relevantes para os fendmenos que eles préoprios revelaram. Isto ndo significa
gue os socidlogos possam ignorar o pensamento e as idéias gerais que seus
predecessores e seus colegas contemporaneos tenham criado. Porém, eles ndo
precisam interpretar o que interpretam somente em termos do que lhes foi deixado
por outros. Eles ndo precisam ficar sentados tentando decidir, como fazem muitos
estudantes, se devem “usar” Marx ou Weber na analise de seus resultados. Qualquer
socidlogo é tdo livre e tdo competente para inventar novas idéias e teorias quanto
foram Marx, Weber e Durkheim.’

Dissertacdo de Mestrado
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Tudo parece colaborar para que 0 camponés permanega 0 mesmo No transcurso
da ordem do discurso no e para o TB. Neste sentido, na estrutura discursivamente
produzida sobre a casa camponesa, por exemplo, muitos socidélogos e antropologos
organizam funcionalmente os compartimentos, tornando-os centrais a compreensao da
politica e dos ditames da guerra de géneros. Merecedores de atencdo especial, tais
compartimentos (a sala de estar, os quartos, a cozinha e o quintal) divididos conforme os
géneros, nada mais sdo que uma institucionalizacdo do desejo. Assim, tais organizacgdes
funcionais, por exemplo, pouco se atentam, por exemplo, para as moitas que circundam
a casa e para os indiziveis nos caminhos do rogado, pois como o TB acentua, 0 que vale
é a estrutura, o Todo, 0 NGs, e ndo os sentimentos, as paixdes, o Eu, as Partes.

E Becker continua:

E como mandar construir uma casa para si. Embora existam principios gerais de
construcdo, ndo ha dois lugares iguais, ndo ha dois proprietarios com as mesmas
necessidades. Assim, as solucdes para os problemas de construcdo tém sempre que
ser improvisadas. Estas decisdes ndo podem ignorar principios gerais importantes,
mas 0s principios gerais em si ndo podem resolver os problemas desta construcao.
Para fazé-lo, temos que adaptar os principios gerais a situacdo especifica que temos
= 8

em maos.

O homem do campo néo &, se faz, torna-se a cada instante dos acontecimentos, a
cada rompante das paixdes que nunca o deixam ileso, pois também é no inominavel, no
indizivel, no imprevisivel, no intratdvel, que podemos encontrar 0 movimento da vida,
um camponés que pode finalmente gozar, para além do imaginario instituido do TB.

Assim, mais uma vez, dialogo com Becker:

Quando pessoas se dedicam a atividades que preferem manter em sigilo, elas néo
pdem seus nomes em catalogos ou em listas de associados de modo a tornar nossa
tarefa mais facil. Ao contrario, se empenham para esconder o que fazem do
conhecimento publico, e isto oculta o que fazem também de nds. Quando estudamos
as pessoas e organizagdes envolvidas em tais atividades “desviantes™, temos que
conceber métodos novos apropriados para o segredo que nos confronta.’

Partindo da premissa de que ha indiziveis, segredos, na sexualidade de um casal
camponés, para ndo falar das relagdes extraconjugais entre varios casais, tambem no
campo, indago: como um discurso instituido do TB pode apresentar uma cartilha do
que sdo os ditos papéis de género de homens, de mulheres e de criangas no rogado,

utilizando-se do argumento apaziguador: as if?
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Nesse sentido, ainda no trato do indizivel, dos segredos inconfessaveis, que
também movimentam os valores das sociedades, valores estes compreendidos aqui de

forma deshierarquizada, Maurice Godelier (1982) discorre:

Un anthropologue ne peut étre de camp de ceux qui volontairement ou
inconsciemment méprisent et/ou détruisent la société qu’il s’efforce de connaitre et
de faire connaitre. La connaissance n’est pas un jeu sans conséquences. Toute
société a des secrets qu’elle protége et qui la protégent.™

Eis o risco que passa o antroplogo: como dizer o indizivel?'! E Becker
ironicamente disserta: a metodologia é importante demais para ser deixada aos
metoddlogos 2. Métodos se fazem no cotidiano, nos movimentos dos processos de
subjetivacdo, nos acontecimentos, nos instantes-ja. Ao afirmar que os métodos de
pesquisa em ciéncias sociais sdo reinventados constantemente, quando dos
experimentos-acontecimentos dos trabalhos de campo, Becker, se aproxima do que
presenciei em Goiabeiras (nome ficticio dado ao l6cus de pesquisa, por se tratar de uma
comunidade rural muito pequena, onde os rumores sacodem as condutas). Nao se trata
de um modelo de método, modelo fechado, mas de acontecimentos que cruzam o0s
corpos, que se ddo a cada instante, pelos fluxos e refluxos do desejo, na pesquisa de
campo, reelaborando-a processualmente. Assim, enquanto o leitor esta debrucado, lendo
esta dissertacdo, os goiabeirenses do Cariri, no sertdo do Ceara, e para além deles, estdo
movimentando outros modos, estdo acontecendo, correndo para a vida, pois o0 que
proponho, como estudioso da antropologia rural, € um meio, ndo o inicio ou o fimno e
pelo corpo do homem do campo.

Mas, voltemos a Becker:

Embora alguns renomados metoddlogos e filésofos da ciéncia acreditem que a
metodologia deve se dedicar a explicar aperfeicoar a pratica sociol6gica
contemporanea, a metodologia convencional em geral ndo faz isso. Ao contrério, ela
se dedica a dizer aos sociélogos o que deveriam estar fazendo e que tipos de método
deveriam estar usando, e sugere que eles ou estudem o que pode ser estudado por
estes métodos ou se ocupem em imaginar como 0 que querem estudar pode ser
transformado no que pode ser estudado por estes métodos. Chamo a metodologia de
especialidade proselitizante por causa desta propensao muito forte dos metoddlogos
a apregoar uma ““maneira certa” de fazer as coisas, por causa de seu desejo de
converter 0s outros a estilos de trabalho apropriados, por causa de sua relativa
intolerancia com o ““erro” — todas estas caracteristicas exibindo a mesma conviccao
autoconfiante de que “Deus esta do nosso lado™ que esta associada as religides
proselitizantes.*®
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Para escapar desta especialidade proselitizante, destes métodos canénicos do TB
que autorizam a dita condicdo camponesa, procuro me aproximar da invengdo de uma

arqueologia do saber, proposta por Michel Foucault (1986), isto é,

O horizonte ao qual se dirige a arqueologia ndo é, pois, uma ciéncia, uma
racionalidade, uma mentalidade, uma cultura; é um emaranhado de
interpositividades cujos limites e pontos de cruzamentos ndo podem ser fixados de
imediato. A arqueologia: uma andlise comparativa que ndo se destina a reduzir a
diversidade dos discursos nem a delinear a unidade que deve totaliza-los, mas sim a
repartir sua diversidade em figuras diferentes. A comparacéo arqueoldgica ndo tem
um efeito unificador, mas multiplicador. **

Para Foucault, o problema ndo é mais a tradi¢do e o rastro, mas o recorte e 0
limite; ndo é mais o fundamento que se perpetua, e sim as transformacfes que valem
como fundacéo e renovacdo dos fundamentos. O TB tem como método a continuidade,
as mesmas Coisas, € como se 0 camponés fosse uma sintese acabada. E sob este

prisma, Foucault continua:

E preciso por em questdo, novamente, essas sinteses acabadas, esses agrupamentos
gue, na maioria das vezes, sdo aceitos antes de qualquer exame, esses lacos cuja
validade é reconhecida desde o inicio; é preciso desalojar essas formas e essas
forgas obscuras pelas quais se tem o habito de interligar os discursos dos homens; é
preciso expulsa-las da sombra onde reinam. E ao invés de deixa-las ter valor
espontaneamente, aceitar tratar apenas, por questédo de cuidado com o método e em
primeira instancia, de uma populacéo de acontecimentos dispersos. *°
O TB com seus ja-ditos, bem-ditos, transforma o corpo do camponés em um
Conforme. Assim, os discursos autorizados sobre o rural caem em um ostracismo. Um
camponés ja pronto, bem-dito, passivo de linhas académicas retilineas, estas
organizadas, previsiveis, acabadas, estruturadas em polos opostos. Eis porqué o indizivel
das sexualidades camponesas pouco se retrata, pouco se deixa. E é pensando sobre o
apanagio analitico do TB que mais uma vez indago: poderiamos pensar, apos estes
comentarios iniciais, que o indizivel das sexualidades camponesas constitui uma espécie
de “erro desprezivel” nas curvas demogréaficas do TB?

Sobre o0s ndo-ditos nos discursos, Foucault disserta:

Todo discurso manifesto repousaria secretamente sobre um ja-dito; e que este ja-dito
ndo seria simplesmente uma frase ja pronunciada, um texto ja escrito, mas um
“jamais-dito”, um discurso sem corpo, uma voz tao silenciosa quanto um sopro, uma
escrita que ndo é sendo 0 vazio de seu proprio rastro. Supde-se, assim, que tudo que
o discurso formula ja se encontra articulado nesse meio-siléncio que lhe é prévio,
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gue continua a correr obstinadamente sob ele, mas que ele recobre e faz calar. O
discurso manifesto ndo passaria, afinal de contas, da presenca repressiva do que ele
ndo diz; e esse ndo-dito seria um vazio minando, do interior, tudo que se diz. O
primeiro motivo condena a analise histérica do discurso a ser busca e repeticdo de
uma origem que escapa a toda determinacédo historica; o outro a destina a ser
interpretacdo ou escuta de um ja-dito que seria, ao mesmo tempo, um nao-dito. E
preciso renunciar a todos esses temas que tém por funcdo garantir a infinita
continuidade do discurso e sua secreta presenca no jogo de uma auséncia sempre
reproduzida.®

Recobrando o contexto etnogréafico de Goiabeiras, em 2000 pode-se dizer que
foi o inicio dos trabalhos de campo. Cheguei em margo daquele ano. O vilarejo parecia
aparentemente pacato. Homens, mulheres e criancas que sobreviviam da agricultura e
da pecuéria. Com um olhar apressado, era facil perceber tracos da logica do saber-fazer
camponés, o idedrio pautado no TB, as relacBes de parentesco e as relagBes vicinais, ou
seja, toda uma organizacdo social, alicercada em uma ordem moral oficial.

Povoado endogamico, catolico, o pequeno distrito, distante 20km da sede do
municipio e 423km de Fortaleza, ndo tem pousadas, bancos, hospitais, delegacias etc,
apenas uma Unica praga, um Unico mercado publico, um Unico motel, duas escolas e
aproximadamente oitocentas casas, circundadas por rogas por quase todos os lados e
cortado, lateralmente, pela BR230, esta conhecida popularmente por Transamazonica.
Os rumores sdo um dos passatempos prediletos dos habitantes do lugar. Todos os dias
ouvem-se boatos e histérias dubias sobre as condutas dos goiabeirenses. As fofocas
tendem a invadir as casas, sacodem o oficial e o oficioso, movimentam o0s
acontecimentos, inauguram a ambiguidade de gestos e ritmos.

A titulo de informacdo, e para situar o leitor, naquele periodo de pesquisa, eu
estava vinculado, como pesquisador-bolsista do PIBIC/CNPg, ao Laboratério de
Estudos e Pesquisas da Subjetividade (LEPS) da Universidade Federal do Cearad (UFC),
sob a orientacdo do Prof. Daniel Lins, em que o interesse por problemas ligados as
sexualidades sempre foi uma constante. Naquele percurso, o Prof. Daniel Lins estava
desenvolvendo uma pesquisa extensa sobre a dominagdo masculina e o imaginario do
macho, juntamente com o Prof. Pierre Bourdieu e o Prof. Loic Wacquant, temética esta
que estreitava minhas preocupagdes com este grupo de pesquisadores. Atualmente, ja no
Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social da Universidade de Brasilia
(UnB), sob a orientacdo da Profa. Ellen F. Woortmann, pude, por meio desta dissertacdo

de Mestrado, dar continuidade as pesquisas, retornando ao Cariri, no sertdo cearense.
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E valido ressaltar que o vilarejo de Goiabeiras trata-se da minha terra natal.
Ambiéncia rural onde vivi minha infancia e uma parte da adolescéncia. Nestes sentido,
este fator, paradoxalmente, facilitou e dificultou o andamento inicial da pesquisa de
campo. Facilitou, no sentido que sou conhecido por todos, pertencente a uma familia
abastada do povoado, em que muitos pais-de-familia, rapazes-velhos, mées-de-familia
etc, que dialoguei, trabalham nas terras do meu avé de linha materna. E, por outro lado,
dificultou, haja vista que muitos, inicialmente, pensavam, via rumores locais*’, que eu
poderia divulgar suas vidas sexuais via internet.

Quando cheguei a primeira vez no vilarejo, em 2000, para passar trés meses,
pois estavamos no periodo de recesso da universidade, comecei imediatamente a
interagir com os homens e com as mulheres goiabeirenses dos varios segmentos sociais.
Por meio de conversas fortuitas, informais, alguns homens, mulheres e criangas
descreviam, en passant, suas experiéncias sexuais, pautadas no casamento monogamico
e nas iniciacOes sexuais de alguns rapazes com animais. Falar sobre homossexualidade
era algo totalmente negativo, indizivel, deslocado, alguns goiabeirenses até partiam para
a agressao fisica se continuasse com este assunto. Parecia tratar de uma repressao
aguda, em que fugir da sexualidade oficial, pautada na reproducdo bioldgica e no
ideario cristdo, era sindbnimo de punicao e expulsdo funcional.

Passados os trés primeiros meses, tudo indicava que o vilarejo vivia no siléncio e
na clandestinidade, em relagdo as sexualidades que escapavam aos valores selecionados
do TB. Comecei, ja a partir do segundo més, a intensificar os encontros com os homens
do lugar. Passei a andar com eles, a pernoitar algumas vezes na praca, a procurar a todo
custo uma brecha que me conduzisse as minhas preocupacdes. Quanto mais eu tocava
no assunto-tabu das sexualidades, mas percebia um afastamento das pessoas, e
paralelamente cresciam os boatos sobre um pesquisador que s6 falava em sexo. No
terceiro més, ja me sentia desmotivado para dar andamento aos trabalhos de campo,
aparentemente nada de novo acontecia no pequeno distrito. A rotina dos pais-de-familia,
das maes-de-familia, dos rapazes-velhos, das mocas-de-familia etc se delineava em
meio a ambiguidade das informacBes sobre as sexualidades, informacgdes limitadas,

esparsas.
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Restando dois dias para deixar o vilarejo e voltar a Fortaleza para dar
continuidade & graduacdo, acontece o inusitado. André, 23 anos, solteiro®®, em 2000,

me faz um convite abrupto:

André: Eu sei que vocé so vive falando de sexo. E o que o povo aqui anda dizendo!
Dizem que vocé é um tal de antropo nao sei das quantas... sei la... Vocé vai embora
depois de amanhd@? Queria lhe fazer um convite. Hoje, as 21:00hs, vai haver um
‘esquema’. Vamos ‘dar uma’ no mato! Vocé quer vir experimentar? Vai ser proximo
a estrada X. Vai eu, Tadeu, Mario, Ivo, Juca, Joaquim, Dario e Douglas. Esta afim?
Diga logo! Corra!

Antropdlogo: Claro! E s6 me ensinar como chegar 14!

Naquele momento pensei que ele estava armando uma tocaia, pois minha
insisténcia em falar sobre sexualidade poderia causar sentimentos inesperados por parte
da populacdo local. Como estratégia, fui duas horas antes, me escondi, em meio a
caatinga, enquanto esperava 0os homens aparecerem. Gradativamente foram chegando
André, Tadeu e outros. Logo percebi que nada tinha a ver com uma tocaia ou coisa
parecida, pois Juca e Douglas surgem excitados, no meio daquele escuro intenso de uma
noite de lua nova, e se inicia a afectacdo, uns com os outros. Quando percebi que o
esquema, como eles costumam denominar 0s encontros amorosos indiziveis, estava
acontecendo, sai do mato, como havia combinado com André. Eles ndo falavam nada,
apenas pediam para que eu ficasse em siléncio, esperando os pais-de-familia que viriam
depois. Rapidamente j& éramos oito homens no meio da caatinga. Neste interim,
comecaram todos a se tocar, a se acariciar, em siléncio, ouvi-se apenas 0s Sussurros, os
insetos e 0s passaros nas moitas. Corpos suados, homens despidos, naquela penumbra
da noite, em que ndo dava para saber, pois a intencdo era experimentar o acontecimento,
quem era 0 “ativo” ou 0 “passivo” no intercurso sexual, quem era André, Tadeu, Juca,
Joaquim, lvo, Mario etc. Apenas corpos, exalando um cheio intenso de esperma. Pura
criacdo. Ao término, quando os pais-de-familia ejacularam, André finalmente quebra o
siléncio e diz: vao na frente. Depois eu, Tadeu, Mario, Ivo e Paulo [antropdlogo] vamos
depois!

Ao amanhecer do outro dia, quando acordei e fui tomar o café da manha, pois
estava hospedado na casa do meu avd materno, uma das empregadas, que ajudava na
luta da casa, indagou-me, em um tom jocoso, apds ter ido comprar 0s paes em uma
bodega: gostou da noite, Paulo? Ela sorria discretamente, fato este que ndo compreendi,

haja vista que o esquema que participei, pensava eu, foi secreto e isolado.
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Como era de praxe, e trata-se aqui dos lacos de amizade com 0s goiabeirenses,
apos o café matutino, durante o periodo de pesquisa de campo, costumava ir até o
mercado publico, conversar, me afectar, com os homens e mulheres do lugar, assim
capturava em meu corpo o cotidiano dos goiabeirenses. Ao atravessar a praca, no dia
seguinte daquele episddio-encontro nas moitas, algumas senhoras, maes-de-familia, me
olhavam e riam. Chegando no mercado publico, um pai-de-familia que conheci, mas
gue nunca tinhamos tido um contato mais intimo, se aproxima e me oferta um caju.
Obviamente aceitei e agradeci. Apds meus agradecimentos, Cicero, este pai-de-familia,
coca 0 saco escrotal e pergunta: vocé esta livre esta noite? Eu ndo compreendia mais
nada. Homens e rapazes que jamais tinham conversado sobre sexualidade comigo,
agora, se aproximavam sensualmente e diretamente me convidavam para experimentar
as moitas.

Nesse contexto, quanto mais mal-dito eu ia me tornando, via rumores, mais 0S
homens goiabeirenses me procuravam, na maioria das vezes, excitados, falando sobre o
tamanho dos seus pénis e de suas performances sexual para com as mulheres e animais.
Cancelei meu retorno a Fortaleza, e fiquei mais uns quinze dias. Comecei a intensificar
a minha amizade com Tadeu, Ivo, Mério e André que tinham fama de viados e com

Maria e Josefa que tinham fama de sapatfes pelos rumores locais.

Vamos lhe ensinar! Negue tudo sempre! Quando vamos para o mato, no outro dia, se
alguém perguntar, negue! Isto ndo é para se comentar, mas para experimentar.
Corra! Assim, os machos vao ficar com vocé. Eles gostam muito quando vocé nega,
guando vocé ndo cria problemas, quando vocé fica na sua! (Fragmentos das
conversas com André, em 2000)

N&o se trata de identidade homossexual, nédo se trata de identidade cultural, mas
das infinitas possibilidades do corpo. Os mal-ditos viados de Goiabeiras, é valido
ressaltar que eles ndo assumem nada, engendram uma maquina de guerra estética,
alicercada por uma ética e por uma estética dos afectos, que faz ricochetar os ditames do
parentesco, como veremos. Este corpo-receptaculo para o gozo, receptor do sémen do
Outro, faz acontecer ritos inicidtico, no ambito das sexualidades, com muitos jovens
imberbes no vilarejo®®. Gerages passam por este corpo-receptaculo mal-dito. Meninos-
homens que experimentam 0s prazeres da carne com 0 mesmo e concomitantemente
com suas esposas e animais. O indizivel das sexualidades camponesas €, nestes termos,

processual, pois, muitas vezes, com o0 casamento nos moldes oficializados, tudo é
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esquecido, nao-dito, outras vezes é mal-dito, cumplicidades entre homens com mulheres
e homens no meio do sertdo cearense.

Nessa nova altura dos acontecimentos, algumas indagacdes se apresentam:
Como se configura a instituicdo imaginaria da sexualidade camponesa na elaboragéo de
um Texto Brasileiro sobre o Rural? Por que o corpo do camponés esta fadado,
naturalizado, a Triade Deus-Homem-Natureza? Por que se perpetua 0 mesmo discurso
sobre o camponés no Brasil desde a década de 40? Por que ndo se abre espaco para o
novo, para o criativo, para o corpo? Por que o camponés no Brasil parece cumprir uma
missdo divina (cristd e académica) em que a sexualidade, na grande maioria das
pesquisas, é para a reproducao da espécie?

Esta dissertacdo tem como principal proposito da vazao ao corpo, fazé-lo gozar.
Anunciar as multiplas possibilidades de sua afeccdo. Um camponés com carne, veias,
sangue, esperma, pénis, vagina, fluidos e anus: humano demasiado humano. O que
doravante também interessa é o que ha por tras do pensamento, ou seja, as entrelinhas, a
terceira margem, uma gramatica dos afectos indiziveis, propagada por movimentos
corporeos, vibrateis: pura experimentagdo. Nada a ver com a formal observagéo-
participante, mas com experimento-vida, com afectacdo. A escrita antropoldgica é,
sobretudo, capturada, roubada pelo sujeito do enunciado. Eis uma antropologia rural
contagiosa, nada a interpretar, nada a imitar, nada de histérias do amor, nada de histdria
de casal, apenas nupcias, criacdo, crueldade, geografia, beira, risco, contagio, matilha,
devires imperceptiveis.

Nesse sentido, sobre as historias de amor, Roland Barthes (1990) disserta:

Todo episddio pode ser, certamente, dotado de um sentido: ele nasce, se desenvolve e
morre, segue um caminho que é sempre possivel interpretar segundo uma
causalidade ou uma finalidade, até de moralizar se preciso for (“Eu estava louco,
agora estou curado”, “o amor é um engano profundo do qual se deve desconfiar
daqui por diante, etc.): ai estd a histéria de amor, escrava do Outro narrativo, da
opinido geral que deprecia toda forga excessiva e quer que o0 sujeito reduza ele
proprio o grande turbilh@o imaginario pelo qual € atravessado sem ordem e sem fim,
a uma crise dolorosa, mérbida, da qual precisa se curar (““isso nasce, cresce, faz
sofrer, passa”, exatamente como uma doenca hipocratica): a histéria de amor (“a
aventura’z’o) é o tributo que o enamorado deve pagar ao mundo para se reconciliar
com ele.

N&o se trata de tracar historias de amor, pois os afectos mal-ditos s6 conhecem

geografia, memdria do futuro. Némades das estepes, eles vivem na beira. Convulsdes
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afectivas que defloram uma memdria das palavras, uma memoria das marcas. Corpos
polissémicos em uma dodecofonia mesclada a polifonia, vida-experimento, puro
contagio, mana.

Mas o que é uma antropologia do contagio? O que é uma antropologia dos
bandos? O que é uma antropologia das matilhas? Ora, trata-se aqui de uma antropologia
rural que se preocupa com o feitico, com 0 mana, com as energias que saem e entram,
entram e saem do corpo, as energias nao-controladas que extravasam dele. Algo

anélogo a bruxaria Kachin, etnografadas por Edmund Leach (1974):

Ela [a bruxa] é uma pessoa manchada de contdgio, sem culpa propria, e em

consequéncia (na minha terminologia) ela afeta suas vitimas através de “influéncia

mistica ndo-controlada”.?

Contagio que é pura crueldade que € a vida. Fluidos n&o-controlados,
contaminados pelos feiticos das paixdes e suas intensidades, sacudindo, sobremaneira, o
homem do campo. Pois, trata-se de afinidade e ndo de filiago.

E sobre afinidade e filiacdo, Leach continua:

Se compararmos este caso dos Kachin com o dos habitantes de Trobriand, torna-se
claro que estamos preocupados com um Unico padrdo de idéias que, na sua forma
geral, engloba algo além da nocéo de filiagdo. Em ambas as sociedades, hd um
conceito de filiacdo que € considerado como influéncia genérica e é simbolizado pelo
dogma da substéancia comum; mas ha também algo diferente, a idéia da influéncia
mistica, que pode ser independente de qualquer laco de sangue ou 0sso. %

Bando e matilha que nada tém a ver com as regras do parentesco, com estruturas
rigidas, com esta dada filiacdo camponesa, mas com estratégias, nomadologia,
afinidade. Corpos fugidios que reinventam o métier antropoldgico, o faz rodopiar pelo
desejo desejando o desejo, também nos confins do rogado.

Nesse sentido, a presente dissertacdo esta dividida em trés capitulos que se
interpenetram constantemente. Capitulos estes escritos com o corpo, perpassados por
devires intensos, escrita que faz emergir o intempestivo, o mal-dito, a inocéncia do
devir.

No primeiro capitulo, O Imaginario Instituido da Sexualidade Camponesa, um
mapeamento de uma parte da literatura sobre sociedades camponesas no Brasil e alhures
sera tracado. A intencdo € demonstrar como, até os dias atuais, 0 imaginario instituido

sobre o corpo camponés esta pautado em um mito nostalgico sobre 0 homem do campo,
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em que 0 corpo parece cumprir uma missdo divina da multiplicacdo da espécie. Corpo-
mais-valia, corpo-mutilado, corpo-funcional, corpo-biblico, desde o ideario de
Chayanov, Galeski e Terpich até os dias atuais, o imaginario instituido da sexualidade
camponesa fabrica um corpo-mais-valia, isto €, homens, mulheres e criangas que tém
uma sexualidade casta e castrada, funcional, sem nenhuma possibilidade para o novo.

Com o desenvolvimento gradual da disciplina, da antropologia rural no Brasil, 0
ideario de uma campesinidade se estabiliza na tentativa de fundacdo de uma ciéncia
emergente. Os primeiros trabalhos sobre camponesinato se vinculam a politicas de
compensacdo, naturaliza-se, desta forma, o corpo, em que, por exemplo, a mulher
camponesa passa a ser complementar e/ou dependente ao marido, sua costela,
resquicios do mito adamico. Neste interim, o imaginario instituido seleciona e limita as
sexualidades camponesas. O camponés parece ser um personagem sem imaginacdo para
0 sexo, sem afectacdo. Um ser fadado & rotina, limitado em sua libido por valores
hierarquizados que perfiguram uma ideologia camponesa, teorizada por socidlogos,
antropologos, economistas etc.

Dando continuidade a uma revisitacdo de tais correntes ideoldgicas, no segundo
capitulo, Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas, a intencao é
por em cheque esse Imaginario Instituido. O trabalho de Miguel Vale de Almeida
(1995), Senhores de si: uma interpretacdo antropoldgica da masculinidade, por
exemplo, € um dos poucos que comecam a desnaturalizar o idedrio de um camponés
impedido de gozar. Partindo desta investigacdo, desenvolvida pelo antropdlogo
portugués no Alentejo, Portugal, procurei fazer um paralelo e iniciar a empreitada
conceitual dos afectos mal-ditos. Neste sentido, em termos gerais, os afectos mal-ditos
se constituem em trés dimensfes, a saber: 1) Trata-se das sexualidades que séo
compreendidas como inuteis pelos tedricos das sociedades camponesas; 2) Trata-se das
sexualidades que ndo se encaixam nas identidades prét-a-porter dos tedricos do género
e da homossexualidade e ainda 3) Trata-se das sexualidades ambiguas, movimentadas
pelos rumores locais.

E valido ressaltar ainda, e ja antecipando, que afecto nada tem a ver com afeto,
no sentido psicanalistico, ou seja, nada tem a ver com Falta ou com Caréncia, mas com
poténcia de vida, agenciamentos, devires imperceptiveis. Afecto se aproxima das

infinitas possibilidades do corpo, com o que nos faz indagar Espinosa em sua Etica, isto
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é, nem se quer sabemos que pode o corpo, de quais afectos ele é capaz. Neste sentido,
os afectos mal-ditos, nicleo do segundo capitulo, se fazem no intermezzo, séo
processuais, cartografias do desejo.

Um tratado de nomadologia é agenciado. Revisando as categorias familia e casa
em analogia feita ao jogo de xadrez por Claude Lévi-Strauss (1986) e Pierre Bourdieu
(1980a) e pela analogia ao jogo go, por Gilles Deleuze e Félix Guattari (1996), das
regras as estratégias na construcdo do nomadismo, o corpo passa a ser fugidio, nada a
representar, nada a interpretar, apenas experimentacao-vida. Por uma ciéncia némade,
sem “portos seguros”, sem Coisas do Género, sem Gay is beautiful, em que o corpo
ganha a dimensdo da acdo, do intempestivo. Analogos as moénadas de Leibniz,
reinventada por Gabriel Tarde (2003). Subjetividades antropofagicas, conceito criado
por Suely Rolnik (2005b), que embaralham a Triade Deus-Homem-Natureza, a fazem
rodopiar. Que pode o corpo? Os afectos mal-ditos inauguram o indizivel das
sexualidades camponesas, uma filosofia nativa. Nada tem a ver com siléncio sepulcral,
com coacdo social, identidade ou ressentimento do oprimido, mas com cumplicidade,
amizades indiziveis que escapam de qualquer especialidade proselitizante, para dialogar
com Becker, ou seja, da ordenacdo do imaginario instituido do TB.

No terceiro capitulo, Por Uma Estética Dos Afectos Mal-Ditos: Cartografias do
desejo, parto para a etnografia-experimento no povoado de Goiabeiras, como um
exemplo etnografico do que proponho nos dois primeiros capitulos. Um corpo-
receptaculo que é pura afectacdo. O popular esquema entre homens das mais variadas
idades, isto &, circuitos amorosos indiziveis nas moitas que circundam o distrito, séo da
ordem do roubo e do dom, e nada tem a ver com troca, como veremos. Homens que se
doam em um esquecimento ativo, o molar (isto é, as estratificacbes que delimitam
objetos, sujeitos, representacdes e seus sistemas de referéncia) perpassado pelo
molecular ( ou seja, os fluxos, devires, transicdes de fases, intensidades), devir-nomem,
devir-animal, devir-mulher, devir-homossexual, devires imperceptiveis. O corpo como
contagio, como matilha, como multiddo némade, uma maquina de guerra estética e
desejante sem a Culpa e a Ordem do TB. Um corpo para além de qualquer
representacdo que queria categorizar e instituir o desejo. Alguns casos serdo

experimentados, Goiabeiras me faz perceber a fragilidade da ideologia camponesa
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instituida pela assimetria do TB, em recobrar apenas o plano oficial, hierarquizando
valores.

Portanto, a presente dissertacdo tem como fio condutor demonstrar como a
literatura sobre sociedades camponesas no Brasil tem se mantido fiel a uma identidade
camponesa, fixa, naturalizada, limitada, reacionaria. Representacdo que interpreta,
enrijece, o corpo, ou dito de outra forma, homens, mulheres e criancas ordenados em
uma sexualidade ideal. Portanto, a questdo que aqui se levanta € a naturalizacdo
discursiva de tais correntes tedricas quando discorrem, muitas vezes, en passant, sobre
0 corpo camponés. Eis porqué a escassez de material, com as sexualidades camponesas
no Brasil, motivou tamanha problematica.

Homem, mulher e criancas definidos, corpos-mutilados, sexualidade no singular,
o TB, isto é, a literatura sobre sociedades camponesas, ndo permite, portanto, o
camponés se apaixonar. Doravante dou Adeus a este corpo, casto e castrado. O corpo
que aqui se afecta € vida, movimento em ziguezague, inocéncia do devir. Por uma
antropologia rural com o corpo, uma antropologia rural com o bando, uma antropologia
rural com a matilha, devir-matinha na antropologia rural, devir-animal. Partindo do
ponto de vista do corpo, dos excrementos, dos orificios, pois a escrita que se segue é
entrelinha, multidao, experimento, bifurcagdes.

Eis os fluxos e refluxos que movimentam o corpo, o que Texto Brasileiro sobre
0 Rural ndo conseguiu abarcar. Devires minoritarios que o deflora em uma violéncia
cruel que € a prépria vida. Abro, desta forma, para o intensivo, para pensar 0
impensavel, o indizivel, o intratdvel, o intangivel, as ndpcias entre reinos.
Nomenclaturas do parentesco que perdem o sentido em meio a corpos fugidios,
ndmades, orfdos do Juizo do TB. Devir-crianca, os afectos mal-ditos fazem arte, sdo
perigosos, sdo linhas envenenadas. O que interpretar de uma noite de amor em que, no
raiar do dia, j& esta esquecida? Como fazer o balanco da paixdo? Como querer
retribuicdo de afectos?

Eis o limite que se encontra a antropologia rural no Brasil, seu desejo por
identidade cultural e representagdo. Um camponés naturalizado, normatizado. O que
proponho € o encontro, o entre-dois, 0s agenciamentos maquinicos do desejo. Os trés

capitulos que se seguem sdo perpassados uns nos outros, confundidos, experimentados
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em suas entrelinhas. Do imaginario instituido a ética e a estética dos afectos mal-ditos,
corpos paradoxais, a-singnificantes.

Portanto, apresento uma antropologia rural vibratil. Sem memdria da culpa, sem
memorias das marcas, sem memoria das palavras, sem mito adamico, apenas
experimentacao, acontecimentos errantes, e constantes, que burilam com o imaginério.
N&o sei mais 0 que € real e 0 que é imaginario, nas conversas com 0s goaibeirenses,
pois pouco importa, 0 que se exala € o dom, o roubo, desejos em ritornelos,
engendrados por linhas de fuga.

Antropologia rural com o corpo, antropologia-experimento, o antrop6logo nédo
sai mais ileso sem ter sua carne perpassada pelo afecto. Poténcia de vida, pura
imanéncia, de uma ordem que nada tem a ver com hierarquia, mas como horizontes
espraiados em corpos excitados. Eis uma antropologia rural pulsante, contagiante, viva.
E no viver e ndo no interpretar que o antrop6logo encontrara os meandros do desejo,
outros modos de vida. Eis a criacdo, o corpo como obra de arte, fidelidade a terra, o
anuncio do meu Adeus ao imaginario instituido da sexualidade camponesa, pois como

desemboca Foucault:

Ndo me pergunte quem sou e ndo me diga para permanecer 0 mesmo: € uma moral

de estado civil; ela rege nossos papéis. Que ela nos deixe livres quando se trata de
23

escrever.
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1 A titulo de curiosidade, quando em 2001, eu estava desenvolvendo minha pesquisa de campo, uma
vereadora do lugar, utilizando-se dos rumores locais, disseminou o boato pelos sitios e em Goiabeiras que
0 antrop6logo estava divulgado a performance sexual dos homens e mulheres pesquisados, via internet.
Neste sentido, passei por varios constrangimentos, como, por exemplo, quando um dos meus informantes
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computadores. Precisei de quase um més para contornar a situacdo. Ela, a situacdo, s6 foi amenizada
guando eu passei a ser mal-dito por andar, conversar, constantemente, com André e Tadeu.
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1% Sobre outros contextos etnograficos para além do contexto camponés em que a oferta de sémen entre
homens também faz parte dos rituais, ver HERDT, G. (Org.) Ritualized homosexuality in melanesia.
Califérnia: UNIVERSITY OF CALIFORNIA PRESS, 1984,
2 BARTHES, R. Fragmentos de um discurso amoroso. Rio de Janeiro: FRANCISCO ALVES, 1990, p.
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Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas ]

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 2

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 3

Capitulo |

O Imaginario Instituido da Sexualidade Camponesa

“Estamos muito longe de haver construido um discurso unitario e regular da sexualidade.”
Michel Foucault, 1970.

O que é um camponés? Em Camponeses, Margarida Maria Moura (1986), ao
contribuir para a defini¢do-instituicdo deste personagem no Texto Brasileiro sobre o Rural,
isto é, a literatura brasileira sobre sociedades camponesas, fomentada por sociologos,

historiadores e antropo6logos, categoriza:

Vivendo na terra e do que ela produz, plantando e colhendo o alimento que vai para sua
mesa e para a do principe, do teceldo e do soldado, o camponés € o trabalhador que se
envolve mais diretamente com os segredos da natureza. A céu aberto, é um observador
dos astros e dos elementos. Sabe de onde sopra o vento, quando vird a primeira chuva,
gue insetos podem ameacar seus cultivos, quantas horas deverdo ser dedicadas a
determinada tarefa. Seu conhecimento do tempo e do espaco € profundo e ja existia antes
daquilo que convencionamos chamar de ciéncia. *

Um ente pautado na Triade Deus-Homem-Natureza®, o camponés, no imaginario
instituido do Texto Brasileiro, é um ser que se porta, muitas vezes, naturalizado, de comum
acordo com seu nome de familia, uma espécie de sujeito funcional, ligado ao patriménio
Terra, in natura, um personagem biblico. Ele, o homem do campo, nesta glosa analitica,
tem como misséo crescer e multiplicar para (re)produzir em conformidade, pois seu destino
é ganhar o pao pelo suor do préprio rosto. Mantenedor de uma sexualidade instituida,
escamoteada, o corpo dele € casto, pois esta devotado a familia, e castrado, isto é, sua
libido esta limitada a reproducéo da espécie. Em tese, produz-se um Corpo-assim, ou seja,
um corpo camponés ja dado, definido, discursivamente, em sua sexualidade, espécie de
mais-valia em prol de valores-guias.

Nesse sentido, chego a questionar: como se instituiu esse imaginario sobre o corpo
do camponés, ditado pela Ordem do discurso do Texto Brasileiro sobre o rural? Eis o que
proponho neste capitulo, corroborar para uma critica as teorias sobre o campesinato no que

concerne a construcdo funcional de uma sexualidade camponesa instituida, compreendida
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como parte integrante, ajustada, da estrutura social a manutencéo das relagdes parentais,
vicinais, contratuais, estas vistas, arbitrariamente, como centrais a “melhor” compreensao
sobre o corpo camponés. Em suma, categorias hierarquizadas, filtradas, pelos teéricos do
rural.

Nesse contexto, 0 homem do campo tem um corpo normatizado, domesticado, na
constituicdo imaginéria do TB? e alhures, ele é um objeto ai que se encontra quase sempre
deslocado entre uma sociedade, referida a outra coisa que ndo ela prépria e geralmente a
uma norma, a um fim. Um corpo instituido, instrumentalizado numa fungdo, meios julgados
por sua contribuicdo possivel a realizacdo deste fim (a idéia de destino no TB nos serve
como um exemplo). Nao se pensou no fazer-acontecer porque SO Se quis pensar nesses seus
dois momentos particulares, a tradicdo (identitaria) e a técnica. E nem se pensava
precisamente nestes dois, j& que eles eram momentos e se havia previamente anulado sua
substéncia, ignorando o fazer-acontecer como fazer-corpo e subordinando-o a essas
determinac@es parciais, produtos do fazer, mas apresentadas como absolutos imperativos a
partir de um alhures, como por exemplo o ideario do bem-dito e do mal-dito corpo
reprodutor do camponés.

Instituicionaliza-se o estatuto das respostas tradicionais sobre esse corpo camponés,
funda-se um postulado de identidade de necessidades através das sociedades camponesas e
dos periodos historicos, identidade esta que a observacdo mais superficial da historia
contradiz. Montam-se politicas publicas, concursos publicos* e projetos direcionados,
dando ao camponés seu “merecido” destino. Mormente, reduzem-se as sexualidades
camponesas ao parentesco, a economia da troca, ao dote, as relagBes vicinais, ao
compadrio, a heranca e a repressao, sem o cuidado basilar de explicacdo da diferenca dos
objetos e das formas de desejo e desejo de repressdo do desejo que deve caracterizar, de
acordo com elas, a maioria das sociedades, a possibilidade desta divisdo, e as razdes de sua
emergéncia.

Nesse sentido, terei o cuidado, nesta anlise, de elaborar uma discussao que abrange
a unidade e a identidade da sociedade e de tal sociedade reduzida a afirmacdo de uma
unidade e identidade dadas de um conjunto de organismos vivos (homem, mulher e crianga
camponeses etc); ou de um hiper-organismo (a Triade Deus-Homem-Natureza)

comportando suas proprias necessidades e funcdo; ou de um grupo natural-l6gico de
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elementos; ou de um sistema de determinacGes racionais, invocagdo de uma consciéncia
coletiva ou um inconsciente coletivo, metaforas ilegitimas, termos cujo Unico significado
possivel é o proprio problema aqui discutido.

O singular corpo do camponés — no TB e alhures — torna-se um dominio singular da
atividade social, instituido no vazio. Corre-se, assim, o risco de cair numa extrapolagdo sem
se interrogar em geral sobre a legitimidade deste ato, e postulando, tacitamente, que as
distingdes instituidas em sua propria sociedade correspondem a esséncia de todas
sociedades e exprimem sua articulagéo.

Ele, o corpo-mutilado, casto e castrado, passa a ser pensado como unidade de uma
pluralidade, um conjunto determinavel de elementos bem distintos e bem definidos, e ndo
como um magma de significagdes®, que para Castoriadis (2000) ndo corresponde ao caos,
mas ao modo de organizacdo de uma diversidade ndo conjuntizavel, exemplificado pelo
social, pelo imaginario ou pelo inconsciente. Assim, para 0 autor, toda sociedade existe
instituindo o mundo como seu mundo, ou seu mundo como 0 mundo, e instituindo-se como

parte deste mundo °

. Algo analogo ocorre com o TB, uma sexualidade camponesa
instituida em que as perguntas reaparecem quando considera-se previamente, e quica
exclusivamente, a instituicdo social da divisdao sexual do trabalho como modelo central,
dogmatico. Parece-me evidente que a instituicdo da sexualidade por tal literatura sobre o
rural deve necessariamente comportar, como um de seus “componentes” ou “dimensdes”,
uma instituicdo do desejo.

Portanto, o corpo camponés instituido, este Corpo-assim, ganha, na perspectiva do
TB, uma identidade social na e pela instituicdo socio-histérica da identidade camponesa e
do idéntico na tradicdo desta corrente tedrica. Ele é instituido como regra e norma de
identidade, como primeira norma e forma sem o que nada pode ser do TB, no TB, para o
TB, pois, como conceitua Castoriadis, a instituicdo € sempre instituicdo, também, da
norma.’

Nesse interim, inicio partindo de um viés funcional-economicista dos pioneiros
sobre uma teoria das sociedades camponesas. Enfoco a categoria analitica familia como
precursora para o reducionismo (centralizagdo) da constru¢do do corpo do camponés e as
categorias espago-experienciais casa e roga como ambiéncias sécio-afetivas a dindmica

discursiva-instituida, binaria sobretudo, do TB, tendo como base, sobretudo, o discurso da
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divisdo sexual do trabalho. Categorias estas que ainda hoje influenciam monografias no
ambito sociologico, antropologico, politico, histérico, econdmico etc.

Portanto, o presente capitulo apresentara alguns pesquisadores que, de forma direta
ou indiretamente, arquitetaram esse imaginario instituido sobre o corpo camponés. Dos
classicos até os dias atuais, o corpo permanece fadado a faina de uma certa tradigao, na qual
a ideologia camponesa estaturaria € propagada por tais correntes teoricas, estas que
albergam apenas uma faceta do valorar. Hierarquias de conjuntos, corpos-mutilados por um
ideario académico sobre o Outro e ndo com o Outro, em que o TB parece, deste modo,

moldar o seu prdprio objeto analisado: 0 camponés como cria¢do imaginaria.

Os Modelos Instituidos Europeus: Da Constituicdo Do Corpo-Mais-Valia

Alexander V. Chayanov (1966 e 1981), economista de formacdo, parte de um
principio metodoldgico que representou em seu tempo uma inovacgao: tracar uma teoria dos
sistemas econémicos ndo capitalistas, focalizando as sociedades camponesas, partindo de
uma forma, até entdo, inteiramente diferente, isto €, da ‘unidade econémica familiar ndo
assalariada’. Neste sentido, a intensificacdo na unidade de trabalho familiar pode ocorrer
mesmo sem esta alteracdo na situagdo de mercado, simplesmente pela pressao das forgas
internas dessa unidade, quase sempre devido ao tamanho da familia ser desfavoravelmente

proporcional a extensao de terra cultivada.

E evidente que a unidade de trabalho familiar s6 considera vantajoso o investimento de
capital caso este possibilite um nivel de bem-estar mais elevado; de outro modo,
restabelece o equilibrio entre penosidade do trabalho e satisfacdo da demanda.®

Baseado em levantamentos estatisticos na Russia deste 1870, Chayanov formula
uma teoria sobre a economia camponesa partindo da distin¢do entre um ‘modo de producgéo
doméstico’ em contrapartida as organizacdes econdmicas das sociedades escravistas,
feudais e capitalistas. Assim, o modelo chayanoviano centra-se no grupo doméstico, cujo
objetivo é garantir a satisfacdo de determinadas necessidades compreendidas como basicas
(habitacdo, alimentagéo, vestimentas etc), e ndo para a obtencédo de lucro, razéo pela qual o

campesinato ndo deve ser considerado como uma forma de capitalismo incipiente. Nestes
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termos, a unidade camponesa, compreendida por ele, é concomitantemente unidade de
producéo e unidade de consumo.

O grupo domestico € tomado como um todo e a categoria trabalho é ressignificada
como indivisivel e ndo fragmentada em salérios. Nestes termos, ele cria sua teoria da
economia familiar, alicercada no suposto equilibrio entre consumidores/produtores, entre a
‘satisfacao das necessidades familiares’ e a penosidade do trabalho.

Chayanov acompanha, no campesinato russo de fronteira, a “histéria natural” da
familia desde o casamento, ao longo da chegada dos filhos a idade produtiva, até o
casamento da segunda geracdo. E € neste interim que ele elabora o conceito de
“diferenciacdo demografica” que ndo se confunde com diferenca de classes, mas que traz

uma nova perspectiva a época para o estudo da economia familiar.

Mais importante para a estrutura da exploracdo natural é que a intensidade do cultivo e
suas formas organizativas dependem em grandissima medida da extensdo de terra
utilizavel, do tamanho da familia trabalhadora, e da extensdo de suas necessidades, ou
seja, de fatores internos (tamanho e composi¢do da familia proporcionalmente a
extensdo de terra cultivada). A densidade populacional e as formas de utilizacdo da terra
tornam-se assim fatores sociais extremamente importantes, que determinam
fundamentalmente o sistema econémico. Outro fator social menos importante, mas
fundamental, é o padrdo de vida tradicional, afirmado pelo costume e habito, que
determina a amplitude das exigéncias de consumo e, assim, a aplicacdo de forca de
trabalho.’

Nesse sentido, a logica da atividade econémica camponesa € distinta e mesmo
oposta aquela da economia capitalista. Porém, uma outra premissa, € que a considero
primordial para a compreensdo do discurso sobre o corpo do camponés como veremos, se
estrutura em sua teoria, ou seja, a “natureza bioldgica” da familia. E a suposta “natureza
bioldgica” da familia que determina as leis de sua composi¢éo, e conseqlientemente as leis
da economia camponesa como um todo. Portanto, pela lei de Chayanov *° a familia inclui
unidade de consumo e unidade de produgdo em que o grupo doméstico se caracteriza pelo
numero de consumidores com o de produtores, assim como o tamanho da familia.

Conquanto, ndo sera essa influéncia tedrica que se replica na construcdo da Ordem
do discurso instituida do TB sobre a sexualidade camponesa até os dias atuais? Cabe, de
certo modo, tentar uma hipdtese a esse respeito.

Um segundo autor, influenciado pelo modelo chayanoviano, Jerzy Tepicht (1973),

ao analisar o campesinato polonés, percebe o carater familiar da economia camponesa
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como uma Vérité premiere da qual decorre a relacdo com os fatores de producdo e com o
mercado, e a relacdo entre o trabalho e sua remuneracdo. Enquanto Chayanov, privilegia a
dicotomia consumidores/produtores, Tepicht, por sua vez, a relativisa.

Para Tepicht o grupo doméstico ndo contém apenas unidade de consumo e unidade
de producdo, mas forcas plenas (homens em idade produtiva) e forcas marginais
(mulheres, idosos e criangas). Diferentemente de Chayanov que pensa estas ultimas como
membros do grupo doméstico que consomem mais do que produzem, Tepicht percebe que

séo nelas que repousa a especificidade camponesa.

Dans la plupart des fermes paysannes d’Europe, I’essentiel des travaux des champs est
assuré par le chef de famille et par les membres de la famille en pleine force. Par contre,
le service des étables, des porcheries et de la basse-cour est assuré surtout par le travail
a mi-temps des femmes, enfants, vieillards, plus les marges de temps disponibles du chef
de famille, en somme, par les “forces marginales” de la ferme. On purrait les appeler
aussi non transférables puisque la méme famille, dés qu’elle quitte son exploitation
agricole, n’a plus recours a ces forces pour assurer sa subsistance.™

Portanto, no limite, as forces marginales permanecem operativas no interior da
propriedade. Os supostos consumidores podem estar colaborando para reduzir a penosidade
do trabalho, ao invés de aumenta-la. Em contrapartida ao esquema chayanoviano, para
Tepicht, as forces marginales passam a ser centrais a reproducdo camponesa.

Essa distingdo entre forcas plenas e forcas marginais explica a viabilidade
econdmica de certas atividades desenvolvidas no interior do empreendimento camponés por
ficar a cargo das tais for¢as marginais e, portanto, a um custo de oportunidade muito baixo.
Assim esta complementaridade entre ambas as ‘forcas de trabalho’, que nega a
indivisibilidade do trabalho, corresponde a composicdo do grupo domeéstico por sexo e
idade. Para o autor, as forcas plenas séo representadas pelos homens adultos em ‘idade
produtiva’, com possibilidades alternativas no mercado de trabalho e empregadas nas
atividades principais do empreendimento. Por sua vez, as forcas marginais sdo
representadas pelo trabalho a tempo parcial de criancas, de idosos e de mulheres, isto é,
aquelas que podem ser consideradas ‘ndo transferiveis’, e que geram uma renda marginal.

Portanto, Tepicht propde que a familia se encontra no seio da economia
camponesa. Ha uma simbiose entre o empreendimento agricola e a economia doméstica,
expressa no coletivismo rigoroso da familia. No que tange ao papel da mulher camponesa

(force marginale), o trabalho € por tempo parcial, de comum acordo com a divisdo sexual
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do trabalho, em que competem a elas as tarefas domésticas. Ainda no trato da concepcao de
mulher camponesa, via assertiva tepichtiana, os valores camponeses tém na sua construcéo
ideoldgica a realidade do subjetivo, pois € dessa divisdo sexual do trabalho entre forcas
plenas e forcas marginais, no que se refere @ mulher, derivado ao suposto “sentimento
subjetivo presumido do camponés”, em que alberga um valor contratual, transposto nas
trocas matrimoniais.

E como se, e parafraseando Ellen Woortmann (1995), houvesse um trabalho parcial
“produtivo” (desde o ponto de vista economicista) e outro “ndo-produtivo” (as atividades
realizadas na casa). Portanto se estes sdo “produtivos”, sdo seguramente reprodutivos, isto
é, centrais para a reproducdo do grupo doméstico e do préprio trabalho, no viés tepichtiano.

Com efeito, Chayanov e Tepicht focalizam a composicdo interna do grupo
domeéstico, adotando, todavia, perspectivas bastante distintas. Esta influéncia dos modelos
economicistas europeus tornar-se-a central para o entendimento de um discurso que ganha
notoriedade a partir do TB em que a sexualidade camponesa instituida engendra sua forma
mais perversa. E valido ressaltar que n&o era prioridade destes tedricos do econdmico as
sexualidades camponesas, pois suas preocupac¢des estavam voltadas a producdo econémica
do grupo doméstico, mas suas principais assertivas sobre o0 modo de produgdo agricola
serdo revisitadas, filtradas, e redirecionadas no TB, tendo como pano de fundo uma critica
lacunar sobre um pretenso modo de produgdo econémico sobre o social, social este pouco
enfocado pelos modelos classicos aquela época.

E com Boguslaw Galeski (1975) que as teorias sobre o campesinato ganham um
novo félego, pautado, contudo, em velhos paradigmas ideoldgicos, em que a forca de serem
repetidos, tornam-se redundancia vazia, repeticdo do mesmo. Assim, moldado ainda pelo
economicismo chayanoviano, Galeski elabora seu conceito-chave sobre a categoria familia.
Ela, e para ele, é um workteam, isto €, um grupo diferenciado internamente no trabalho e
hierarquizado, onde o individuo estéa enraizado na familia e a ela subordinado.

Para o autor, as relagdes externas da familia ganham relevo, e ele enfatiza uma
dimensdo fundamental para o TB: a subordinacdo do individuo ao todo representado pela
familia (ou seja, o Eu subordinado ao N6s). Aponta ainda sobre a génese e funcionamento
da family farm em que a escolha da esposa deve assegurar que 0 novo casal tenha as bases

necessarias para garantir sua existéncia, o que envolve terra e padrdes de heranca.
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Por sua vez, os recém-casados sdo fundamentais para Galeski porque provém a
continuidade da identificacdo da familia com a terra, provendo também os filhos,
compreendidos concomitantemente como forca de trabalho e como herdeiros.

O destino dos filhos esta associado a farm como a familia, seja herdando a ocupacgéo
ao agricultor, seja renunciando ao casamento romantico. As bases da comunidade estdo na
identificacdo entre o empreendimento familiar e a familia, pois o que vale é a estrutura e
ndo os sentimentos. Portanto, a family farm € vista como uma continuidade entre geracgdes,
e este € um ponto importante para o entendimento das relagbes contratuais e para
enquadramento das possibilidades do corpo camponés, como veremos.

Desse modo os trés autores revisitados compreendem o grupo doméstico como
central para a compreensdo do campesinato no geral. Mas, 0 que se enfatiza &,
fudamentalmente, a producéo econémica pela familia, mas do que a producdo social da
familia, como instituicdo e como valor, ou ainda as relag6es entre familias. Tudo indica que
Chayanov, Tepicht e Galeski influenciaram na instituicdo socio-histérica do TB, e, em
consequéncia, a ordem do discurso do TB recebe um verniz funcionalista, em que a
sexualidade camponesa ganha um estatuto natural de mais-valia sobre o qual se apoia a
instituicdo do TB. Em tese, e ja antecipando, a Ordem do discurso sobre o rural estabelece
aquilo que, para o TB é e ndo €, aquilo que é pertinente e aquilo que ndo o €, 0 peso, 0

valor, a “traducdo” daquilo que é pertinente e a “resposta” correspondente.

Eric Wolf E Henri Mendras: Do Corpo-Mutilado

Mas como foi teorizada essa pretensa e ambiciosa producéo social da familia como
instituicdo e como valor, ou ainda, como se dao os lacos de sociabilidade entre familias
conforme os tedricos das sociedades camponesas? Eric Wolf e Henri Mendras, dentre
outros, tentaram estabelecer de modo pontual esse discurso sobre o rural, definindo o corpo
a partir do que Castoriadis (1985) chama de lutas explicitas, isto €, aquelas lutas visiveis,
oficializadas, formais, em que se focaliza a tradicao, a historia, os ‘bons costumes’, ou, pelo

menos, no que se pode chamar de sua organizacdo e sua acdo explicitas: jogos politicos,
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rituais religiosos, partidos, lagcos de parentesco, compadrio, heranga etc. O TB, como
veremos, pouco se atenta para as lutas implicitas, isto €, as acOes e as afec¢des cotidianas,
implicitas a existéncia do casamento, a propria condi¢do de casado, em que 0S encontros
noturnos extraconjugais sdo apenas uma das facetas ilustrativas de tais lutas. A familia
explicita € entdo retratada, significada, selecionada, valorada, pois a instituicdo da familia
como valor central a dindmica afetiva do campo €, a0 mesmo tempo, instituicdo desta
exigéncia e da resposta que, de cada vez, Ihe é fornecida. Neste contexto, alguns pensadores
europeus classicos e contemporaneos, de fora, influenciam o discurso padrdo, conforme, de
muitos pesquisadores brasileiros, de dentro, da racionalidade integral daquilo que é, da
identidade camponesa como determinante, na elaboracgéo sistematica do TB.

Percebe-se, assim, a importancia do pensamento-modelo desses pensadores a
edificacdo de meu objeto de estudo: o corpo-mutilado. Neste sentido, Eric Wolf (1970) ao
tratar do fundo matrimonial na Zadruga, Eslavia do Sul, afirma que

O casamento possibilita a satisfacdo sexual, e as rela¢fes dentro dessa unidade geram
afeicdes que ligam todos os membros entre si.*

Em sua tentativa de se distanciar de uma ordem econémica para 0 campesinato,
embebido pela influéncia implicita do modelo chayanoviano, Wolf apregoa e avanga, em
termos, ao constatar que o camponés ndo realiza um empreendimento no sentido
econémico, mas ele sustenta uma familia e ndo uma empresa. Assim, 0 camponeés, nos mais
diversos lugares do globo, haja vista que o autor ndo se centra em apenas uma sociedade
camponesa, procura organizar seu cotidiano por meio de gastos, que para o sociélogo sdo
necessarios para a restauracao de sua subsisténcia, como para a producao e para 0 consumo,
isto é, 0 que ele conceitua como fundo de manutencéo.

Por sua vez, ao pensar nos “excedentes sociais” (festas, viagens etc), Wolf discorre
sobre o fundo cerimonial. Assim, se 0 camponés tem pretensdes a participar das relagdes
sociais, e aqui acresco relagbes no ambito instituido, explicito no sentido castoriadiano,
devera trabalhar para a criacdo de um fundo visando as despesas por tais atividades. O
camponés é, para Wolf, concomitantemente um agente econdmico e “o cabeca” de uma
familia. Sua propriedade tanto € uma unidade econémica como um lar. Mormente, ao tratar
da dindmica da categoria familia o autor infere que ela é a mais restrita e intima unidade

que vive o camponés.®
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No trato do papel sécio-afetivo desempenhado pelo homem camponés, Wolf afirma
que tal incumbéncia gira em torno dos rituais cerimoniais. Neste sentido, o papel do pai-
marido é reforcado na familia por apoio gerado fora desta. O casamento, por sua vez, ganha
importancia capital para o sociologo. A sexualidade camponesa &, para ele, funcionalmente
delineada. Um imaginario instituido que tem como funcdo a perpetuacdo da espécie na
composicao da ideologia camponesa, ou seja, 0 camponés, espécie de corpo-mutilado, em
que a satisfacdo sexual esta paralelamente interligada a boa (re)producéo da prole.

Ainda, ao analisar o papel sexual da mulher camponesa, Wolf argumenta que ele
estd subordinado a um sistema de autoridade centralizado no macho, como prevalece,
segundo o socidlogo, entre a maioria das sociedades camponesas, pois como ele

categoricamente afirma:

Num sistema de autoridade centralizada no macho, como prevalece entre a maioria dos
camponeses, as mulheres devem aprender a ajustar seus desejos aos desejos prioritarios
de seus maridos. **

Destarte, na esfera cerimonial, Wolf afirma que a dinamica cerimonial é responsavel
pelas recompensas para as condutas apropriadas, quanto pelas san¢des e penas para as
irregularidades. Logo, em sociedades camponesas, 0 cerimonial gira em torno da unidade
doméstica, manipulando o pretenso controle das tensfes que surgem no decorrer das acoes.
Segundo ele, o cerimonial tem como eixo primordial sustentar e unir conjuntos de atores
que, sem isso, podem decair e buscar identidades sociais separadas. Em tais sociedades, 0s
individuos agiam geralmente dependentes mutuamente, o que lhes dd&o um senso de
continuidade que torna a vida praticavel e significativa, pois para Wolf, o camponés

mantém-se absorvido nos requisitos do seu sistema social limitado:

N&o que o camponés seja estéril em termos de criacao ideoldgica, mas ele esta limitado
na sua criatividade por sua concentracdo em tarefas de primeira ordem, que se
expressam no seu ecossistema e companheiros de trabalho.*

A titulo de exemplificacdo, ao pensar nas tradi¢cdes religiosas no campo, imersas nas
acoes cerimoniais, Wolf acentua a eficacia simbolica das san¢des sobrenaturais para as
“condutas desviantes”. Neste sentido, ele demonstra a forte énfase destas sancdes de
conduta no dmbito das comunidades camponesas, nas quais as tensdes estruturais entre

grupos domésticos sdo comumente violentas, embora sejam silenciadas em nome do
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interesse da unido e da coexisténcia vicinal. Portanto, as préticas religiosas, para Wolf, ndo
se explicam unicamente em seus proprios termos, mas funcionam para “sustentar” e
“equilibrar” o ecossistema camponés e a organizacdo social, como também constituem um
componente da ordem ideoldgica mais ampla. Ela forja, entdo, mais um elo do que uma
insercdo do campesinato aquela ordem.

Um outro autor, Henri Mendras (1978), fundamentado em varias regifes que
compdem a campagne francesa, defini-institui o camponés afirmando que por camponés, é
necessario entender a familia camponesa, a unidade indissociavel que conta ao mesmo
tempo os bragos que trabalham e as bocas que tém de ser alimentadas.®. E ainda seguindo
este raciocinio, ao categorizar sobre a forca inconteste do costume, interroga: sendo o modo
de vida fixado pelo costume, quem poderia sonhar em comer mais ou melhor e a se vestir
diferentemente?'’. Neste contexto analitico, posso perceber que a problematica da
diferenca € evacuada e 0s processos de subjetivacdo aparentemente ignorados.

Tratando o campesinato como algo basicamente rotineiro, e influenciado ainda pelo
ideario chayanoviano, Mendras prossegue sua analise sobre sociedades camponesas
reduzindo a familia a nocéo de grupo domeéstico, isto é, aqueles que vivem do mesmo pote
e do mesmo fogo, do mesmo pdo e do mesmo vinho, subscrevendo, por exemplo, a
relevancia do parentesco para os estudos sobre o campo®®.

Para Mendras, a divisao sexual do trabalho esta no interior do grupo domeéstico. Nas
sociedades camponesas as classes de idade e de sexo isolam-se na transmissdo de uma parte
da cultura e na dindmica do vivido, do coletivo, sobremaneira, na organizagdo das festas.
Neste sentido, as Unicas diferenciacdes de papéis que as sociedades camponesas conhecem
sdo as devidas ao sexo, a idade, a posi¢do dentro da parentela ou do grupo domeéstico, ou,
finalmente, as devidas ao exercicio de um oficio ou de uma funcdo particular. Eis a
ordenacdo social proposta por Mendras, um Corpo-assim, coercitivamente exercido via
controle social, engendrado pela rotina. Mormente, as relagcdes sociais sdo, para ele,
codificadas em um numero restrito de situacfes e de intercdmbios, que por sua vez sdo
“claramente definidos e conhecidos”, onde cada camponés cumpre seu papel

correspondendo as expectativas do proximo.

Desse arranjo da regulagdo social resulta uma previsibilidade muito grande dos
comportamentos, ligadas a essa transparéncia da sociedade para seus membros. Cada
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um sabe como deve conduzir-se e sabe também que o0s outros esperam dele um tal
comportamento em tal situacdo. E, sendo conhecidas e estereotipadas todas as
situacOes, jamais se apresenta a ocasido para inventar um comportamento novo, ao
menos no funcionamento regular da vida social.*®

Nesse apanagio analitico o juizo moral supde uma moral valida para todos e aceita
por cada um, de forma tal que as divergéncias ndo aparecam sendo nas nuancas da pratica
que da lugar ao confronto de opinides diversas. Assim, as sociedades camponesas parecem
cimentar seu sistema social em um “arranjo” entre homogeneidade cultural e diversidade
social. Segundo Mendras, a economia camponesa funciona essencialmente para responder
as necessidades da familia e, de forma mais abrangente, as da coletividade local.

Ao tratar da conduta desviante, criada pelas mudancas globais, o sociologo afirma
ainda que o camponés ndo tem razdes para por em questdo sua rotina nem tentar uma
transformacdo de suas praticas®. Pois, tal qual os notaveis, aqueles sujeitos migrantes que
ao retornarem para a aldeia trazem consigo as “novidades de fora”, este camponés
desviante que passa a atuar ndo mais como os outros, influenciado por tais mudancas
globais, é, para o autor, um objeto de escandalo em uma sociedade de interconhecimento.
Tais “novidades” tendem a ser domesticadas, selecionadas, ou descartadas, em prol de um
Nos, pois a tradicdo, para ele, é precisamente o que se explica por si mesmo e ndo se pde
em causa.

Em conseqliéncia, o campesinato em Mendras institui 0os corpos-mutilados de
homens, mulheres e criancas, sendo as mudangas uma mera adaptacdo domesticada. Este
aparato analitico vale como instrumental na medida em que vale para fazer aquilo que
permitem fazer. llustracdo dos esquemas operativos identitarios e das técnicas tradicionais
que arquitetam o valer explicito em termos castoriadianos. Apoiados nos esquemas do valer
para..., quanto a..., tais correntes ideoldgicas tém como objetivo tal instrumento, tal ato, tal
gosto ai que entra na medida em que é apropriado a..., com vistas a..., ou seja, na medida

em que tem um valor de uso, na medida do Util para o corpo-funcional.
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Martine Segalen E Karin Wall: Do Corpo-Funcional

Martine Segalen (1980), centrada em varias regides que compdem o campesinato
francés, afirma que o amor existe em ambiéncias agrérias, mas ele é um valor afetivo

subordinado a organizacao social da ideologia camponesa.

Le systeme de reprodution sociale fonctionne, protégeant la liaison fondamentale entre
I’unité économique d’exploitation et le ménage. Qu’il y ait amour ou non, liberté ou pas,
la stratégie familiale de I’alliance récupere le ménage pour assurer la marche de la
ferme. Le mariage apparait en effet comme une association qui confronte immédiatement
les époux aux nécessités économique quotidiannes. %

Para Selagen, a sociedade rural reduz arbitrariamente, de forma pejorativa, as
mulheres que experimentam o amor intempestivo, que burlam com a “ordem natural das
coisas”. Portanto, os rituais de casamento, que falam de autoridade, falam também de

sexualidade de forma implicita, domesticada.

La société rurale redoute ces femmes qui ont besoin d’amour, qui détruisent I’ordre
“naturel” (...) et qui instaurent I’avénement du monde a I’envers. Les rituels de mariage,
losqui’ils nous parlent d’autorité, nous parlent aussi de sexualité de facon implicite. %

Endossando mais uma vez a divisdo sexual do trabalho, homens, mulheres e
criancas tém sua sexualidade dependente e inscrita nesta. O corpo-funcional do camponés,
casto e castrado, a Ordem no desejo, institui sujeitos sexualizados em prol dos contratos
parentais/vicinais. Apesar de Segalen apontar para a questdo da ambiguidade do estatuto do
masculino e do feminino em sociedades camponesas, ela se prende a um forte reducionismo

em suas assertivas.

D’ailleurs, le statut du masculin et du féminin n’est pas sans ambiguité et la société
traditionnelle le reconnait. 1l existe un champ flou de la masculinité/feminité, dans le cas
de I’homme qui fait gendre. Il perd son nom, prend celui de la maison du lignage de sa
femme; mais il reprend son statut d’homme lorsque, dans la pratique, la direction du

ménage lui est échue, de pére & gendre.
Outrossim, para Segalen, a vida cotidiana camponesa € impregnada por uma
pedagogia da sexualidade, sem grandes problemas aparentes. Desde a mais terna infancia as
criancas aprendem observando a reproducdo socio-sexual inculcada pela ideologia

camponesa®. Para a historiadora, nas pequenas casas onde co-habitam adultos e criancas,
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as relagGes sexuais sdo mais facilmente conhecidas, haja vista que a divisdo das casas €, em
sua maioria, menos compartimentada. Destarte, no pensamento segaleano, o controle e a
domesticacdo, apesar de criticar as caricaturas formuladas pelos folcloristas, arma o corpo
do camponés e loca sua sexualidade instituida, pois une sexualité latente impregne toute la
vie paysannne®.

Por sua vez, Karin Wall (1998), uma outra pesquisadora das sociedades
camponesas, ao analisar duas freguesias do Baixo Minho, campesinato portugués, realca
uma inovacdo: a ajuda exercida por homens na organizacdo dos filhos e dos trabalhos
domeésticos que passa a ser, em todos os meios, bem vista e socialmente aprovada. Quebra-
se assim o0 desprezo pela participacdo dos homens no trabalho doméstico, mas mantém-se
intacta uma identidade feminina ligada a construcdo e conservacdo do espaco intimo da

familia.

Nas familias mais pobres, onde o adulto, fosse mulher ou homem, “deitava médo” a
qualquer trabalho para sobreviver, desde ir servir aos oito anos, trabalhar a jornal, fazer
venda ambulante, tecer em casa ou ajudar quem “mandasse chamar™, era muitas vezes
mais dificil de por em pratica o estatuto de dona de casa. E ai que por vezes se encontra
0 homem a fazer trabalho de mulher e vice-versa. No entanto, enquanto produto da
pobreza e da necessidade, a familia onde o homem tinha de pdr o tacho ao lume era
desconsiderada e desprezada.®

Para Wall, a idade é fator de prestigio. Ser mais velho e do sexo masculino define
um estatuto mais elevado, aquele que, segundo 0s camponeses portugueses, “deve impor o
respeito”. Respeito associado ao medo, porque autoriza a utilizagdo da violéncia e do
castigo, em que 0 macho camponés tem nos seus proprios gestos corporais um sinalizador
para acionar tal medo no Outro subalterno (a mulher camponesa, sobretudo). Apesar de tais
inovacgdes no campo da aparente flexibilidade de papéis socio-sexuais, Wall mantém uma
visdo utilitarista e economicista sobre o rural. Ao retratar passado e presente nas duas
freguesias portuguesas (Lemenhe e Gondifelos), a pesquisadora recobra certos valores
compreendidos como basilares, embora de forma enrijecidos, instituidos. Neste sentido,
homens, mulheres e criancas tém sua sexualidade ligada a labuta, a esteredtipos que
articulam os discursos do imaginario de um corpo-funcional.

Em relacdo aos casais mais novos, Wall ressalta que eles valorizam os fatores de
entendimento, de entreajuda e o projeto familiar, hesitando um pouco mais em por de lado
o fator sexualidade. Segundo ela, pelo menos os camponeses falam dele, mas ressaltado,
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ainda, em termos compensatorios. Neste caminho, a pesquisadora aponta para os jovens, do
meio rural abastado, que evocam duas limitacdes que condicionam fortemente a relevancia
dada, efetivamente, aos diferentes fatores da conjugalidade, e ao das relagdes sexuais em
particular. A este respeito, a primeira limitacdo recobra o controle social exercido pela
comunidade, surgindo intromissdes e pressdes suplementares sobre as respectivas pessoais
e sobre as suas familias. A segunda limitacdo, como aponta Wall, no trato dos jovens
abastados, parece construir-se sem sobressaltos, no receio de se atribuir demasiada
importancia ao fator entendimento sexual, correndo o risco de por em causa um casamento
que, partindo do ponto de vista dos jovens, se trata de um empreendimento-homogamia-
projeto.

A reproducdo biologica da familia é enfatizada. A complementaridade e a
dependéncia da mulher camponesa em relacdo ao marido sdo endossadas. Reciprocidade
que corrobora para tornar as sexualidades subordinadas no retorno ao N6s. A um ideario
que pretensamente quer silenciar ou maldizer outros modos de vida, em prol de um corpo-

funcional, pois como Wall institui:

O controlo e a responsabilidade do “la fora™ (os campos) pertence sempre ao homem,
enquanto a responsabilidade do “ca dentro” - filhos, cozinha, horta e galinheiro -
pertence & mulher .

Em tese, as duas pesquisadoras convencionam identidades instituidas para homens,
mulheres e criangas, ditados pela onipoténcia e onipresenca de um corpo-funcional. Este
corpo instituido, inflacionario, torna-se cada vez mais comum o Viés identitario, o
conforme. A instituicdo (corpo-funcional) € instituicdo de um mundo no sentido de que ela
deve e pode cobrir tudo, que tudo, em e por ela, deve, em principio, ser dizivel e
representavel, e que tudo deve ser incluido na rede de significacbes, logo, tudo deve fazer
sentido, valer. Neste contexto, para Castoriadis a maneira pela qual, de cada vez, tudo faz
sentido, e o sentido que faz, provém do nacleo de significacdes imaginérias da sociedade
considerada®®.0 corpo-funcional que se delineia no TB é uma criagdo de imagens,
significagdes e sentidos filtrados que tém como base as lutas explicitas das sociedades
camponesas, somente elas, caricaturais, oficializadas. Segalen e Wall séo bons exemplos de
como o Texto sobre Camponeses, para além do Brasil, em sua contemporaneidade,

continua, salvo rarissimas excecdes, uma colagem de idéias que se dogmatizam por meio
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de um Corpus Academicus sobre sociedades camponesas e que encontra sua aplicacéo
tacita em projetos e politicas pablicas a favor dos “marginalizados”, dos “camponeses”, ja
definidos e medidos, com “todos” os seus segredos revelados, quase sempre desvitalizados

ou reféns de uma literatura redundante, de um imaginario prét-a-porter, aceito como tal.

A Singularidade de Pierre Bourdieu: Do Camponés Como Classe-Objeto

Pierre Bourdieu inicia sua carreira académica trabalhando a crise do mundo
camponés, tanto na Argélia, onde, durante o seu servico militar, fez seus primeiros contatos
intelectuais, quanto na pequena cidade do Béarn, onde o sociélogo nasceu em 1930 #. No
trato do campesinato, o autor ainda publicou Le Déracinement, uma obra que trata da crise
da agricultura tradicional na Argélia, a qual foi preciso acrescentar Algérie 60, em que
Bourdieu analisa 0 encontro da sociedade camponesa argelina tradicional com o espirito do
capitalismo. Em 1962, funda a revista Etudes Rurales, na Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales, onde publica um longo artigo intitulado Célibat et condition paysanne,
no qual mostra que a crise do campesinato ndo encontra sua explicacdo apenas no
capitalismo agrario, mas também nos mecanismos muito mais sutis que se relacionam com
a propria reproducdo e, inclusive, com a reproducdo bioldgica dos individuos.

Ao tratar da subordinacdo, sobretudo nos discursos dominantes e académicos, sobre
0 campesinato no geral, Bourdieu (1977b), em Une classe-objet: la paysannerie, disserta
que a forca motriz do ponto de vista dos outros se pauta em um julgamento (Juizo) que
institui, na representacdo, a persona do camponés, o transforma em objeto cientifico, em
detrimento de um ato de cientificidade sobre o Outro, por parte dos socidlogos e dos
antropologos, sem muitas vezes se atentarem para as contradi¢es envoltas no homem do

campo € em Seu corpo.

C’est-a-dire avec la force de ce qui est dit avec autorité: sans cesse invités a prendre sur
eux-méme le point de vue des autres, & porter sur eux-méme un regard et un jugement
d’étrangers, ils sont toujours exposés a devenir étrangers a eux-méme, a cesser d’étre les
sujets du jugement qu’ils portent sur eux-méme, le centre de prespective de la vue qu’ils
prennent d’eux-mémes. Entre tous les groupes dominés, la classe paysanne, sans doute
parce gu’elle ne s’est jamais donné ou qu’on ne lui a jamais donné le contre-discours
capable de la constituer en sujet de sa propre vérité, est I’exemple par excellence de la

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 19

classe objet, contrainte de former sa propre subjectivité a partir de son objetiviation. (...)
De ces membres d’une classe dépossédée du pouvoir de définir sa propre identité, on ne
peut méme pas dire qu’ils sont ce qu’ils puisque le mot le plus ordinaire pour les
designer peut fonctionner, a leurs yeux mémes, comme une injure — le recours a
I’euphémisme, agriculteur, propriétaire terrien, en témoigne affrontés a une objectivation
qui leur annonce ce qu’ils sont ou ce qu’ils ont a étre, ils n’ont d’autre choix que de
reprendre a leur compte la définition (...) qui leur est imposée ou de se définir en réaction
contre elle: il est significatif que la représentation dominante soit presente au sein méme
du discours dominé, dans la langue méme avec laquelle il se parle et se pense. *

Nesse sentido, e ja antecipando, a elaboracdo do Texto Brasileiro sobre o Rural e a
criacdo de politicas pablicas em prol do campesinato brasileiro, institui, naturaliza, uma
identidade camponesa caricatural, objetivada, habilitada: o ser camponés como classe-
objeto. Em conseqiiéncia de tal limitacdo, muitos teoricos esquecem as contradi¢bes
provenientes das praticas corporeas e incorporeas do homem do campo, como € o caso das
subjetividades e das singularidades que emanam dos corpos e das sexualidades.

Seguindo esse contexto, Bourdieu disserta:

Il est certain que I’on ne pense & peu pres jamais les paysans en eux-mémes et pour eux-
mémes, et que les discours mémes qui exaltent leurs vertus ou celle de la campagne ne
sont jamais qu’une maniére euphémisée ou détournée de parler des vices des ouvriers et
de la ville. Simple pretexte a préjugés favorables ou défavorables, le paysan est I’objet
d’attentes par définition contradictoires puisqu’il ne doit d’exister dans le discours
qu’aux conflits qui se réglent & son propos.*

O camponés torna-se folclore, via ordem objetiva no discurso do TB. Objeto
legitimado por uma identidade cultural, isenta de suas pulsdes e vibragdes. Um personagem
quase nulo de suas paixdes, pois 0 que vale para muitos tedricos das sociedades
camponesas sdo as estruturas e funcdes e ndo as intensidades e as paixdes. Eis a construcéo
de uma sociologia e de uma antropologia assimétricas, duais, que fazem do corpo do
camponés uma hierarquia idealizada de valores, que sufoca o novo, a mudanga, 0

intempestivo, o desejo, outros modos de vida. E Bourdieu (1977b) acresce:

Mais peut-étre la contradiction est-elle plus apparente que réelle, les divisions les plus
irréductibles subjectivement la floklorisation, qui met la paysannerie au musée et qui
convertit les derniers paysans en gardiens d’une nature transformée en paysage pour
citadins, est I’accompagnement nécessaire de la dépossession et de I’expulsion. Ce sont
en effet les lois du profit différentiel, la forme fondamentale du profit de distinction, qui
assignent aux paysans leurs réserves, ou ils auront tout le loisir de danser et de chanter
leurs bourrées et leurs gavottes, pour la plus grande satisfaction des ethnologues et des
touristes citadins, aussi longtemps que leur existence sera économiquement et
symboliquement rentable.*
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O camponés torna-se uma espécie de ente missionario. Holocausto do corpo vibratil
em nome da Triade Deus-Homem-Natureza. Um corpo-mais-valia, um corpo-mutilado, um
corpo-funcional, um corpo-biblico, um Corpo-assim, o camponés, ou melhor, a ordem do
discurso da identidade camponesa, apregoada pelo TB, apresenta o que Bourdieu (1980b)

chama de racisme de I’intelligence, isto &,

Le mode d’euphémisation le plus répandu aujourd’hui est évidemment la scientifisation

apparente du discours. Si le discours scientifique est invoqué pour justifier le racisme de

I’intelligence, ce n’est pas seulement parce que la science représente la forme dominante

du discours légitime; c’est aussi et surtout parce qu’un pouvoir qui se croit fondé sur la

science, un pouvoir de type technocratique, demande naturellement & la science de

fonder le pouvoir; c’est parce que I’intelligence est ce qui légitime a gouverner lorsque le

gouvernement se prétend fondé sur la science et sur la compétence “scientifique” des
gouvernants (...) La science a partie liée avec ce qu’on lui demande de justifier. **

Eis 0 que se costuma ouvir nos muitos discursos publicos no vilarejo de Goiabeiras

(locus etnogréafico desta dissertagdo, como veremos mais detalhadamente nos capitulos que

se seguem), e para além dele, trabalhadores rurais que encontra na ideologia camponesa,

nas politicas publicas, nos projetos do governo e nos teéricos do campesinato, um corpo

naturalizado, inculcado, por um saber-fazer produzido na academia em prol das “politicas

dos géneros”, do direito a terra, do direito a subsisténcia. Direitos ‘garantidos’,

selecionados, instituidos. Uma mais-valia sobre as sexualidades, uma construcdo limitada

por uma categoria classe-objeto, grilhdo da cientificidade do Homo Academicus. Neste

sentido, em Homo academicus, Bourdieu (1984) disserta acerca do ponto de vista

cientifico:

Il n’y a pas d’objet qui n’engage un point de vue, s’agirait-il de I’objet produit dans
I’intention d’abolir le point de vue, c’est-a-dire la partialité, de dépasser la perspective
partielle qui est associée & une position dans I’espace étudié.*

Dessa forma, a sexualidade camponesa, com rarissimas excecdes, se centra,
segundo o TB, na vertente, heterossexual. Outros afectos indiziveis, por sua vez,
permanecem fadados a expulsdo funcional e ao anonimato tedrico. Discurso direcional em
que prevalece nos confins do rural uma sexualidade em funcdo do patriménio, em funcéo
da heranca, em funcdo do parentesco, em funcdo do compadrio, sem dar espaco para as

paixdes e intensidades para além do casal, do casamento, do grau parental. O corpo do
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camponés é ‘patenteado’, sua vida ordenada, policiada, para a perpetuacdo de um grupo de

teoricos, espécie de ‘novos padres’, com suas Verdades e seus Juizos professados.

Cet effet ne peut passer inapercu dans le cas limite des propriétés qui sont officiellement
ou tacitement exclues de toutes les taxinomies officielles et institucionnalisées ou méme
officieuses ou informelles, comme I’appartenance religieuse ou les dispositions sexuelles
(hétérosexualité/homosexualité), bien qu’elles puissent intervenir dans les jugements
pratiques et tre associés a des variations visibles dans la réalité observée.*

Eis as selecdes das informacBes. O TB qualifica os ‘bons assuntos’, as ‘boas
tematicas’, o “bom discurso’. Um ordenamento naturalizado chamado campesinidade, ou
seja, um campesinato a partir do ponto de vista de uma moralidade oficializada e
academicista. Ora, como moralizar, organizar, trocar, equivaler as paixdes? Como delimitar
as intensidades e possibilidades do corpo? Como trazer o desejo para 0 campo da

representacdo, da performance, do identitario? E Bourdieu continua:

Tout permet de penser que le chercheur a moins intérét, du point de vue de la qualité
scientifique de son travail, a voir les intéréts des autres qu’a voir ses propres intéréts,a
savoir ce qu’il a intérét & voir et & ne pas voir.*

A vida ordinaria do camponés, e para além dele, esta repleta de indiziveis, de atos
inconfessaveis. Discursos-outros, linguagens corporeas, silenciosas — como veremos nos
capitulos que se seguem, quando tratarei do indizivel das sexualidades camponesas. A
paixao e seus segredos, seus amores impossiveis, suas intensidades que movem o corpo, 0
faz rodopiar. O TB, por sua vez, com seu corpo-mutilado, diluido na moralidade, no
provavel, no Juizo, fez do homem do campo uma entidade consciente de si, um corpo
controlado, bem-dito, um Corpo-assim. Neste sentido, vejamos o0 que ainda nos diz

Bourdieu:

Dans I’existence ordinaire, on ne parle partiqguement jamais de ce qui est que pour dire,
par surcroit, qu’il est conforme ou contraire a la nature des choses, normal ou anormal,
admis ou exclu, béni ou maudit. Les noms sont assortis d’adjectifs tacites, les verbs
d’adverbes silencieux qui tendent a consacrer ou a condamner, a instituer comme digne
d’exister et de persévérer dans I’étre ou, au contraire, a destituer, a dégrader, a
discréditer. Aussi n’est-il pas facile d’arracher le discours de la science a la logique du
proces dans laquelle on veut le faire fonctionner, ne flt-ce que pour se donner la liberté
de le condamner. Ainsi, la description scientifique du rapport que les plus démunis
culturellement entretiennent avec la culture savante a toutes les chances d’étre comprise
soit comme une maniére sournoise de condamner le peuple a I’ignorance soit, a I’inverse,
comme une maniére dissimulée de réhabiliter ou de célébrer I’inculture et de démolir les
valeurs de culture.*
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Bourdieu inaugura o novo na literatura sobre sociedades camponesas, um camponés
agente e ndo agido. Um homem do campo com subjetividade, contraditério, dubio, intenso,
estratégico, movimento e ndo inércia, nada de pec¢a funcional, nada de destino, nada de
missdo adamica, nada de estrutura rigida. O camponés anunciado por Bourdieu tem corpo,

é paixao, pura acdo, pois como conceitua o socidlogo:
Le corps est dans le monde social mais le monde social est dans le corps.®

O campesinato, em Bourdieu, é centrado nas estratégias, estas engendradas pelos
agentes. O camponés, como detentor de um sens de jeu, é possuidor de um capital cultural
e de um poder simbolicos que faz o ideario da Triade Deus-Homem-Natureza se perder em
seu proprio simulacro. Cartas lancadas, jogadas estrategicamente tracadas, no tabuleiro
gue sdo os valores camponeses. Neste sentido, em La terre et les stratégies matrimoniales,

o0 autor discorre:

La question des fondements économiques du pouvoir domestique y est adordée avec plus
de réalisme qu’ailleurs (on raconte que, pour assurer son autorité mariée, si possible au
moment de la bénédiction nuptiale, tandis que la mariée devait plier le doigt de maniére
a éviter que le marié puisse enfoncer completement I’anneau nuptial), peut-&tre parce
que, du méme coup, les représentations et les stratégies y sont plus proches de la vérité
objetctive, la société béarnaise suggere que la sociologie de la famille, si souvent livrée
aux bons sentiments, pourrait n’étre qu’un cas particulier de la sociologie politique: la
position des conjoints dans les rapports de force domestiques et leurs chances de succes
dans la concurrence pour autorité familiale, c’est-a-dire pour le monopole de I’exercice
Iégitime du pouvoir dans les affaires domestiques, ne sont jamais indépendants du capital
matériel et symbolique (dont le nature peut varier selon les époques et les sociétés) qu’ils
détiennent ou qu’il ont apporté.*

As estratégias matrimoniais nada tém a ver com um camponés classe-objet,
fundamentado pelos tedricos das sociedades camponesas, mas com manobras, mudangas,
acdo de homens e mulheres embebidos por um jogo fascinante que é a vida e as vibracoes
dos corpos. Ndo se trata de um cumprimento da missdo adamica, proposta pelo ideario de
uma literatura sobre sociedades camponesas, porém de negociacGes, de arranjos
estratégicos & manutengdo da maison paysanne. O corpo, em Bourdieu, ndo é desprezado,
esquecido ou ainda silenciado, mas posto em jogo, posto a prova. Eis uma antropologia
com o corpo e nado sobre ele, em que o capital econdmico e simbdlico também conta como

faceta do valorar.
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C’est dire en passant, contre la tradition anthropologique qui traite chaque mariage
comme une unité autonome, que chaque transaction matrimoniale ne peut &tre comprise
que comme un moment dans une série d’échanges matériels et symboliques, le capital
économique et symbolique qu’une famille peut engager dans le mariage de I’un de ses
enfants dépendant pour une bonne part du rang que cet échange occupe dans I’ensemble
des mariages des enfants de la famille et du bilan de ces échanges.*

Em Célibat et condition paysanne, Bourdieu (1962) traz a baila a questdo
estratégica do agente celibatéario. Este celibatario que é uma peca do jogo importante a

manutencdo da heranca, principalmente no que se trata do patrimonio Terra.

Si les données de la statistique et de I’observation autorisent a établir une corrélation
étroite entre la vocation au célibat et la résidence dans les hameaux, si I’approche
historique permet de voir dans la restructuration du systeme des échanges matrimoniaux
sur le fondement de I’opposition entre le bourg et les hameaux une manifestation de la
transformation globale de la société, il reste a déterminer s’il est un aspect de cette
opposition qui soit en corrélation plus étroite avec la vocation au célibat; par quelles
médiations le fait de résider au bourg ou dans les hameaux et les caractéristiques
économiques, sociales et psychologiques qui sont solidaires peuvent agir sur le
mécanisme des échanges matrimoniaux; comment il se fait que I’influence de la résidence
ne s’exerce pas de la méme fagon sur les hommes et sur les femmes; s’il existe des
différences significatives entre les gens du hameau qui se marient et ceux qui sont
condamnés au celibat; bref, si le fait d’étre né au bourg ou au hameau est ““conditions
nécessitante” ou “condition permissive” du célibat.*

Um exemplo singular*, pratico, do que apregoa Bourdieu, é a etnografia de Brian
Juan O’Neill (1984), Proprietarios, lavradores e jornaleiras, que ao analisar o campesinato
portugués, mais precisamente a regido montanhosa do norte, especificamente o vilarejo de
Fontelas, traz a tona a questdo do celibato e da heranca como estratégias matrimonias a
manutenc¢do do patrimdnio Terra entre as familias abastadas. Por outro lado, o pesquisador
também aponta para os filhos ilegitimos das familias abastadas com as jornaleiras pobres,
fomentando a base da pirdmide socio-econémica do vilarejo. Assim, O’Neill avanca,
recobrando um celibatario com sexualidade, porém, ao meu ver, ainda limitado, pois o
celibato de muitas jornaleiras esta devotado as estratégias matrimoniais, gozo instituido em

prol da heranga. No trato d’algumas familias abastadas, O’Neill disserta:

O quarto a casar foi o filho mais velho, Bento. O seu matriménio foi particularmente
revelador por diversas razdes; dez anos antes do seu enlance com a criada Tomasia,
nasceu um filho ilegitimo a este casal. (J& anteriormente, Bento tinha sido pai doutro
filho bastardo de uma mulher de uma povoacdo vizinha.) Trés dos seus filhos foram
legitimados na altura da boda em 1943, e a mais nova (com 18 meses de idade) foi
batizada imediatamente ap6s a ceriménia nupcial. Os matriménios de Manuela e Bento
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constituem, assim, um contraste flagrante: ao passo que Manuela casou primeiro, com
um conceituado proprietario de fora, ficando na casa natal, Bento casou abaixo da sua
posicdo social, em idade avancada, pai de quatro filhos ilegitimos, tendo de 14 saido.*

Assim, no contexto etnografico de Fontelas, os varios casos de filhos ilegitimos,
entre familias abastadas com jornaleiras pobres, ndo ameacam o capital material,
(especificamente o patrimbnio Terra), mas, por sua vez, afetam o capital simbdlico (o
prestigio) de uma familia rica. Estrategicamente, os filhos bastardos herdam sempre das
suas maes, mas ndo dos seus pais, a menos que sejam formalmente perfilhados ou

legitimados. Neste contexto, O’Neill acresce:

Pelo contrario, os filhos ilegitimos originarios de unies entre homens abastardos
(Bento) e mulheres pobres podem afetar o prestigio do pai mas ndo constituem qualquer
ameaca para o patrimbnio deste. Existe pois uma énfase sobre a transmissdo da
propriedade através das linhas dos descendentes que sejam estrategicamente aqueles que
casam primeiro e que ficam dentro do lar natal. Evidentemente, alguns irmdos podem
casar cedo mas com um cOnjuge de fora, afastando assim as ameacas potenciais ao
patriménio familiar. Mas, a partida, nem todos os irmdos podem aspirar a posi¢ao do
favorecido, sobretudo se esta posicdo implicar um matriménio estritamente controlado.
Por outras palavras, entre os proprietarios, os poucos “eleitos” conseguem ligar
propriedade, casamento e sexualidade; ao invés, os herdeiros secundarios que se mantém
desviados da linha central de transmissdo da propriedade podem nunca casar ou entao
casar muito tardiamente. Além disso, estes herdeiros, tacitamente excluidos, podem ser
constrangidos a ndo ter relacdes sexuais pura e simplesmente (no caso das mulheres
abastadas) ou a serem forcados pelas condi¢fes a praticar uma sexualidade ilicita e
extraconjugal (caso dos homens) com mulheres dos grupos sociais mais baixos.**

Dessa forma, em Fontelas, a ilegitimidade estd intimamente ligada a heranca post-
mortem e a tentativa de evitar a partilha através da instituicdo informal de separar um
herdeiro favorecido de varios herdeiros secundarios; estes ultimos, como ressalta O’Neill,
sdo afastados da linha principal de transmiss@o da propriedade que desce atraves do irméo

casado (o herdeiro favorecido), mas ndo lhes sdo inteiramente negadas as relagdes sexuais.

Assim, tal como no caso dos proprietarios, alguns individuos sédo “escolhidos” — so eles
podem conseguir reunir casamento, propriedade e sexualidade legitima; os restantes
deverdo permanecer celibatarios, casar muito tardiamente ou estabelecer ligacGes
sexuais fora do matriménio legal. E este “excedente” de homens solteiros que constitui,
na realidade, o grupo de pais incégnitos dos filhos bastardos de um pequeno nimero de
jornaleiras, grande parte da informacéo coligida a partir dos Roéis de Confessados, do
Registro Paroquial e das genealogias aponta para esta conclusdo.*

Um dos casos exemplares € o de Rufina Pires, jornaleira solteira de 30 anos de

idade, vivendo sozinha, em 1886, apresenta em 1891, uma filha (Carmelinda, de 9 anos),
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como aparece na lista do primeiro Rol de Confessado. Porém, no Registro Paroquial de
batismo, ha uma indicacdo que Carmelinda era de fato a segunda filha ilegitima de Rufina.
Uma outra filha tinha nascido em 25 de Maio de 1877, cinco anos antes da data de
nascimento de Carmelinda. Tanto uma como a outra, discorre O’Neill, encontram-se
registradas explicitamente no assento de batismo como “filhas natural”, o assento de
Carmelinda, por exemplo, alega que ela era filha de Rufina e de um “pai incégnita”. Ao
chegar a 1902, aparece um terceiro filho vivendo na casa de Rufina, trata-se de Cipriano
(com 10 anos) que nasceu em 19 de fevereiro de 1888. Este era também “filho natural” de
Rufina e de pai incognito. Em 1907 trés filhos sdo listados na familia, desta vez incluindo-
se a quarta filha de Rufina, Marta, com 10 anos de idade; esta nascera no dia 29 de margo
de 1891 e é também referida como filha ilegitima de “pai incognito”. Portanto, podemos
perceber, por meio deste exemplo de Rufina Pires, que o celibatario torna-se uma espécie
de reserva estratégica a manutencdo da heranca, em que as sexualidades ainda instituidas
parecem cimentar o tabuleiro do jogo.

Assim, O’Niell apresenta trés tipos principais de bastardia e, em segundo lugar, o
elo entre a ilegitimadade e o celibato dos herdeiros excluidos. Neste sentido, ha trés formas
fundamentais deste fendmeno, que podem ser classificados, segundo o pesquisador, em 1)
uma relacdo entre uma mulher e um homem solteiro, levando (evidentemente) ao
casamento e a legitimacao dos seus filhos; 2) Uma relacéo (ou relagdes) entre uma mulher
e um ou mais homens solteiros, que ndo conduz ao casamento ou a legitimacdo; e 3) A
exploracdo de uma mulher pobre por um homem abastado (casado ou solteiro), que néao
leva ao casamento ou a legitimacéao.

Ainda, no trato das jornaleiras de Fontelas, O’Neill disserta:

Entre os jornaleiros existem poucas razoes para a selecdo de um herdeiro favorecido,
uma vez que as quantidades de bens possuidos por este grupo sdo tdo escassas. Assim,
muitos dos jornaleiros encontram-se efetivamente fora da corrida para o matriménio e a
propriedade, visto que, desde o principio, detém as ““més cartas™; as estratégias nao se
dirigem pois para a conservacdo do ja reduzido patrimdnio, nem tdo-pouco para a
criagdo de um grande grupo de trabalho composto por muitos filhos, que de qualquer
forma um fogo de jornaleiro seria incapaz de sustentar. Em tempos, as estratégias
desenvolvidas pelo jornaleiro poderiam ter tido como objetivo jornas garantidas ou boas
relacBes laboriais com os proprietarios abastardos; um campo alargado de casas que
oferecessem trabalho poderia assegurar emprego a jornaleiros nas principais tarefas
agricolas, 0 que seria garantia de jornas relativamente estaveis. Mais recentemente, as
capacidades dos membros deste grupo em manipular as suas ja limitadas opg¢des de vida
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a partida tém-se orientado para a saida definitiva da povoacdo, tendo em vista
conseguirem um trabalho permanente em Franca.*

Contudo, segundo O’Neill, este caminho percorrido pelas jornaleiras ndo é tdo facil.
Num status subalterno, estas mulheres formam a “vélvula de escape” para os herdeiros
masculinos incapazes de obterem melhores posi¢fes dentro das suas casas natais. Assim, a
tensdo estrutural (nos grupos abastados) entre as forcas antagénicas do matriménio e do
patriménio s6 se resolvem através de unides dos herdeiros masculinos excluidos com

jornaleiras pobres.

O auténtico “celibato” é unicamente reservado para as mulheres dos grupos mais ricos,
enquanto um grande ndmero de homens solteiros (normalmente herdeiros secundarios)
tem relagdes com um pequeno grupo de jornaleiras solteiras; é este excesso de herdeiros
excluidos que constitui de fato os pais incognitos dos filhos ilegitimos. Sob a aparéncia
da igualdade juridica de consortes esconde-se a desigualdade rigida na heranca: esta
disparidade entre herdeiros é espelhada pelo fosso social mais amplo que separa os dois
grupos abastados em terra do dos jornaleiros. No fundo, os *“herdeiros” desta
desigualdade estrutural generalizada sdo o grupo marginal das mulheres pobres e seus
filhos bastardos.*’

Ainda em relagdo as assimetrias existentes entre os jovens casais abastados e 0s
jovens casais pobres, O’Neill disserta:

Em relacdo aos jovens casais abastados:

E costume entre os proprietarios que o primeiro namoro de uma jovem conduza ao
casamento ou ao celibato permanente. Ha pois, aqui , a idéia de que a virgindade e o
status elevado se encontram intimamente ligados, assim como a possibilidade de levar
uma vida respeitavel sem que isso implique obrigatoriamente o matrimdnio ou ter filhos.
Em contraste com os lavradores e jornaleiros, este grupo vigia as suas filhas e os seus
pretendentes com grande cuidado e desconfianca. Com efeito, os interessados em jogo
neste caso sao realmente muito maiores — dai que os aldedos lamentam néo sé a “perda”
de mulheres que nunca casam mas também o desaproveitamento de grandes quantidades
de terra. O proprio vocabulario da corte € utilizado com mais precisdo pelos
proprietarios: emprega-se a palavra namoro mais amiude, assim como 0s termos
prometido e noivo/noiva. No entanto, subsiste uma certa diferenca entre as situacGes dos
herdeiros favorecidos que casam muito novos e dos co-herdeiros que normalmente casam
tarde, se é que o fazem: a corte formal pode ser rapida e efetiva para os primeiros, ao
passo gue para os Ultimos pode arrastar-se ao longo de décadas. A questdo fundamental
é a de saber se esta forma diluida de relagdes prolongada devera ou ndo ser chamada

“namoro”.*®

Em relacdo aos jovens casais pobres:

Entre os pobres a situacdo € diferente. As palavras namoro e noivo/noiva sdo utilizadas
menos frequientemente, e a prépria relacdo de corte é levada menos a sério — 0s temas de
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conversas sdo bem outros. Neste caso, ndo sé se diz que os dois jovens “andam juntos”
mas até mesmo que “dormem juntos”. Abunda na aldeia uma rebuscada bisbilhotice
relacionada com os pormenores destas unides. Este tipo de conversa, sé por si, chocaria
grande parte dos proprietarios, e quando os moradores falam de tais assuntos em
lugares publicos, o proprietario ou padre que passe recusa-se a prestar atencdo. Os
proprietarios no seu conjunto (e o clero) consideram os habitos amorosos dos pobres
como moralmente aberrantes e incorrigiveis e, em momentos extremos, afirmam que a
culpa reside ““no sangue deles™. Ao contrario dos padrdes existentes entre as familias
abastadas, as raparigas daquele grupo podem ter uma série de namorados e, nado
obstantes, virem a casar com respeitabilidade. Na verdade, j& verificamos que vérias
jornaleiras casaram muitos anos ap6s terem tido diversos filhos bastardos. Como dentro

desde grupo sdo tdo frequentes os nascimentos ilegitimos., funciona um conjunto de

pressdes distintas que sugere um tipo particular de cédigo sexual “alternativo”.*

Podemos perceber, nos dados etnograficos de O’Neill, uma clara alusdo as
estratégias matrimoniais e a questdo do celibato, propostos por Bourdieu. O
questionamento que levanto é a permanéncia, no plano das estratégias, do ideério da
organizacdo social e do parentesco como ‘autorizadores’ da sexualidade, ou seja, uma
sexualidade limitada, e naturalizada, a heranca e ao matriménio. A relevancia do trabalho
de O’Neill é o enfoque no celibatario com sexualidade. Diferentemente de muitos tedricos
do campesinato, o celibatério aqui participa das estratégias matrimonias de forma ativa — 0s
filhos ilegitimos s@o um exemplo revelador. Porém, pouco se dar espaco para a intensidade
e para a paixdo. Parece que a sexualidade, no solteiro, estd fadada ao cumprimento das
regras matrimoniais ou compensacdo destas. Nenhuma alusdo é dada as sexualidades fora
da reproducdo da espécie, seja entre os celibatarios, seja entre os casados — abastados ou
jornaleiros. O camponés, portanto, permanece cumpridor de sua missdo imaginaria —

imaginario instituido que fomenta o Texto Brasileiro sobre o Rural.

O Texto Brasileiro Sobre O Rural

O Texto Brasileiro ¢ uma palavra de Ordem. Um discurso “autorizado” sobre o
Outro. E uma espécie de palavras régia estruturada sobre o Outro — pessoa, coisa, objeto.
Ora, 0 TB, com seu imaginario e constelacdes de palavras bem-ditas, insere-se no campo de
uma certa magia. As palavras exercem, no contexto do TB, um poder tipicamente magico:

as palavras fazem ver, crer, “agir’. Mas, como no campo da magia € preciso desta acao,
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quais sdo as condigdes sociais que tornam possivel a eficAcia magica das palavras? O poder
das palavras se exerce tdo-somente sobre aqueles que se sentem dispostos a executa-los, em
sintese, a nelas crer. Crer — crede — significa crer, mas também obedecer. O principio do
poder das palavras reside na aplicabilidade que se estabelece, através do discurso, entre um
corpo social encarnado — 0 camponés — em um corpo biolédgico, o do porta-voz, e dos
corpos biologicos socialmente modelados, inseridos, “educados” para recolocar suas
ordens, como também suas exortacfes, suas insinuacdes ou suas injuncdes, e que S0 0S
“sujeitos falados”, como diz Bourdieu (1982), ou seja, os fiéis, 0s crentes.

Ora, se pensamos no esprit de corps, forca maior do TB, em que 0s mesmos
professam para 0s mesmos as mesmas Coisas, 0 TB evoca o esprit de corps; e, essa nogao €
uma formula sociologicamente fascinante e terrificante. Organiza-se uma utopia
“degenerada”: os mesmos confirmando verdades, sobre e para os mesmos. Toda critica sera
castigada, com um preco a pagar: dissolucdo do grupo, fisséo, fratura.

Falar de “classe camponesa”, classe-objet, fazé-la falar, falando sobre ela, no seu
lugar, representa-la, € fazer existir diferentemente, por si e para 0s outros, 0 grupo que o
eufemismo do inconsciente ordinario anula simbolicamente — “os humildes”, as “pessoas
simples”, o “homem do campo”, “as categorias modestas”.

O TB isola, como fez Max Weber, na condicdo de camponés aquele que tem a
situacdo e a pratica de trabalhador da terra, isto €, um certo tipo de relagdo inerente a
natureza, feito de dependéncia e de submissdo, e correlativo de alguns tracos recorrentes da
religido camponesa, ou aquilo que marca a posicdo do camponés na estrutura social
determinada, posicdo extremamente varidvel, segundo as sociedades e as épocas, mas
dominadas pela relacdo com o cidaddo e a vida urbana. Assim, Robert Redfield (1960),
pesquisador de fora bastante citado pelo TB, sustenta que o camponés como tipo humano
pode tdo-s6 ser definido em referéncia a cidade, a relagdo com o habitante da cidade e com
a vida da cidade sob todos os seus aspectos, sendo uma das caracteristicas constituintes da
existéncia camponesa.

Destarte, a teoria sobre o campesinato brasileiro esta alicercada nesse imaginario
instituido. Na esteira de uma economia utilitarista, as teorias sobre o rural, que aqui se
estruturam, permanecem pautadas em um imaginario-prétese, passe-partout, sobre o corpo

camponés (uma espécie de colagem), compreendendo a sexualidade como funcional e
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central a reproducdo sécio-biolégica de um grupo, em prol da manutencdo das relacoes
contratuais [parentais e vicinais] centripetas, reproduzindo os modelos hegemdnicos
classicos ja discutidos e, em geral, utilizados, datados.

Neste contexto histdrico das disciplinas (sociologia, antropologia, ciéncia politica,
historia, economia, ciéncias agrarias etc), chego a uma primeira indagacao que serve como
fio condutor a presente etapa: como se arquitetou este percurso que fez o TB engendrar um
imaginario instituido que fixa, seleciona, valora, dita, esvazia e reduz a sexualidade
camponesa?

Ao delinear o percurso histérico das ciéncias sociais no Brasil, Roberto Cardoso de
Oliveira (1997) expde a formacdo da historia da antropologia feita no Brasil. Ele a divide,
sobremaneira, em duas grandes correntes hegeménicas: Etnologia Indigena e Antropologia
da Sociedade Nacional. Neste sentido, segundo Cardoso de Oliveira, 0o que se poderia
chamar de “modo de conhecimento” ficou historicamente subordinado a natureza dos
objetos reais (quer seja o branco, o indio, 0 negro, o camponés etc) com todos 0s equivocos
que posicOes deste teor geram no desenvolvimento da disciplina. Assim, tal tradicdo
antropoldgica se sustentava em dois pilares aparentemente antagdnicos: Cultura e
Estrutura.

Segundo Cardoso de Oliveira, o conceito de Cultura passa a receber uma presenga
constante, e quase sistematica, a partir do periodo que o autor intitula como “heréico” *°
(décadas de 20 e 30), isto é, quando a profissdo de antropologo e o préprio campo
antropoldgico ainda ndo estavam institucionalizados entre seus pares e, portanto, segundo
Cardoso de Oliveira, o trabalho de pesquisa tinha o sabor de uma atividade
verdadeiramente herdica. Diferentemente aquela época foi a absor¢cdo do conceito de
Estrutura que passa a ser um modo de conhecer da disciplina apenas no periodo seguinte (a
partir do final dos anos 40 e principios dos anos 50), em que Cardoso de Oliveira 0 chama
de “carismatico”, pois é neste interim que se rotiniza algumas figuras centrais (como por
exemplo Florestan Fernandes e Darcy Ribeiro) que conseguiram reunir em torno de si, e de
seus projetos cientificos e académicos, inUmeros jovens estudantes de antropologia. Um
terceiro periodo intitulado “burocratico”, que se estende até os dias atuais, tem seu inicio
com a criagdo dos cursos de Mestrado no Pais, j4 no estilo do Parecer Sucupira,

destinado a reformulagédo da Pos-Graduacéo e elaboragdo em meados de 1960.
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Mas o que interessa aqui é essa segunda corrente de formacdo da disciplina
antropoldgica no Brasil, isto é, a Antropologia da Sociedade Nacional. E nela que se
desenvolve a linha de pesquisa Sociedade Agraria e Campesinato. Nesse sentido, alguns
pesquisadores se destacam nessa introdugdo dos estudos rurais brasileiros. Como por
exemplo: Anténio Candido (1964), Octavio Velho (1972), Pereira de Queiroz (1976),
Moura (1978), Tavares dos Santos (1978), Heredia (1979), Garcia Jr. (1983), Klaas
Woortamnn (1988) e Ellen F. Woortmann (1995) entre outros.

Destarte, destacarei socidlogos e antrop6logos que, direta ou indiretamente, se
centram ou discorrem sobre a sexualidade camponesa. De fato, o TB, com seus valores em
diapasdo, com um discurso instituido a elaboracdo do TB (uma espécie de colagem, a
grosso modo, da literatura ja formulada sobre o rural), parece fazer perceber um certo
ofuscamento, de forma prescritiva e proscritiva, das maltiplas possibilidades do corpo,
como afirmei.

O camponés, na maioria dos trabalhos citados, e com rarissimas excecdes, ainda é
pensado como um Eu subordinado a um Nos, um pre-conceito, isto é, seu desejo ja nasce
dado, naturalizado, autorizado. Seu suposto corpo € um a priori, um ente construido
discursivamente nos grandes centros académicos e hegemdonicos, detentores do poder sobre
0 saber, inclusive sua sexualidade permanece ainda no singular, pois fala-se sobre o
fendbmeno da sexualidade camponesa, espécie de organismo datado, quantificado,
qualificado, situado. Um ente que carrega, via destino, uma posicdo sexualizada funcional,
previamente estabelecida, em que burla-la ou rompé-la desemboca na “expulsdo estrutural”
do métier camponés. Ndo mais uma maquina desejante, mas uma maquina produtiva,
seguindo a loégica do capital e da mais-valia, copiada dos manuais do século XIX,
sobremaneira, europeus.

Trata-se de uma idealizagdo que corrobora para engessar, fixar e valorar as
sociedades camponesas e suas sexualidades de acordo com o pretenso modelo ideal de
parentela, fomentado por uma imaginacao socioldgica, criagdo imotivada que sé é no e pelo
estabelecimento de imagens. Assim, 0s lacos e jogos entre familias parecem centrais a tais
estudos, em que as paixdes sdo ditadas, muitas vezes, pelo social, esta inconcebivel como
obra ou produto de um individuo ou de uma multiddo de individuos — o individuo é

instituicdo social como tal e em si mesma.
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Nesse bojo analitico, chego a algumas questdes norteadoras: Como se tracam 0sS
Corpos-assim de homens e de mulheres camponeses no Brasil? Como se construiu a
historia da sexualidade camponesa via discursos académicos? Ha espaco, nas teorias sobre
0 campesinato brasileiro, para sexualidades que escapam aos ditames onipotentes e
onipresentes da Triade Deus-Homem-Natureza? Esse discurso hegemonico, cientificista,

ndo engloba em dizer dos “novos padres”?

A Sexualidade Camponesa Como Instrumental Teorico (Classe-Objet)

Submissao Das Paix6es Pelo Corpo-Mutilado

Em Os Parceiros do Rio Bonito, Antdnio Candido (1964), um dos pioneiros dos
estudos rurais no Brasil, em uma parte complementar desta obra, A vida familiar do
caipira, enfatiza como o homem do campo, por conta de uma economia libidinal face as
definicdes, é aquilo que ndo pode e nem deve ser pensado acerca do corpo camponés. Ao
enclausurar esse corpo camponés em paradigmas, 0 pesquisador exila o corpo numa espécie
de ndo-corpo: o corpo-mutilado. Neste sentido, Candido inicia seu argumento afirmando
que o casamento é necessario ndo apenas nas condicGes de trabalho, como também na vida

sexual que prevalece no meio rural.

Casar é na verdade necessario ndo apenas dentro das condicGes de trabalho, como das
de vida sexual que prevalecem no meio rural. Sem companheira, o lavrador pobre nédo
tem satisfac&o do sexo, nem auxilio na lavoura, nem alimentacéo regular®.

Para Candido, o celibato masculino naquela ambiéncia camponesa, € coisa rara e
muitas vezes associado a doenga. A intimidade da unido sexual é compreendida como um
ajustamento satisfatorio, levando em consideracdo fatores psiquicos e sociais. Portanto,
tanto para homens como para mulheres ha situacfes impostas por condi¢fes econdmicas e

pelos valores grupais que afetam diretamente suas sexualidades.

Certos velhos, que subsistem principalmente gracas ao esfor¢o dos descendentes, tendem
por vezes a encoraja-los ao celibato, receosos do desamparo em que poderdo ficar com a
diminuicdo das forgas fisicas. Um ancido do grupo estudado, empreiteiro de rocadas de
que se desincumbiam trés filhos mogos, costumava gabar as vantagens de morar com 0s
pais — que asseguram roupa lavada, comida pronta na hora, orientagdo no trabalho. No
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entanto, de um modo ou de outro os jovens casam (ou se amasiam), sendo o celibato
masculino raridade notavel, ligada geralmente a doenca.”®

Outrossim, para Candido, o casamento sob a 6tica masculina s6 traz vantagens ja
assinaladas, pois os padrdes permitem conservar, dentro dele, “liberdade de movimentos”,
inclusive eventuais “transgressdes” de carater sexual. Mas, 0 pesquisador ainda alerta que
estas “transgressdes” ndo parecem freqlientes na vida quotidiana do caipira de nivel
modesto, pois este esta fadado a tarefas pesadas e constantes.

No trato da educacdo da criancga caipira, Candido discorre que desde pequenos 0s
filhos acompanham os pais, familiarizando-se de maneira informal com a experiéncia
destes (técnicas agricolas e artesanais, trato com os animais etc.) Neste contexto, a
educacdo sexual é espontédnea, meninos e meninas aprendem o essencial com o0s animais,

pois, segundo o pesquisador, a casa caipira ndo permite qualquer intimidade e recato.

A educacdo sexual é igualmente espontanea. Como Déafnis e Cloe, meninos e meninas
aprendem o essencial com os animais. Além disso, a casa caipira ndo permite qualquer
intimidade e recato. Constando em geral de quatro pecas divididas por duas meias
paredes cruzadas, pais e filhos nela se comprimem lado a lado, desvendando-se desde
logo aos imaturos a intimidade das relagdes conjugais. E é interessante notar que o
recato dominante nas relacfes publicas de mogos e mogas (acentuando a convengao de
ignorancia e inocéncia que os padrdes tradicionais requerem nesta) tem como
contrapeso um sereno naturalismo de fato.>*

O inicio da lida na roga, para 0s meninos basicamente, marca geralmente o fim dos
castigos corporais, pois o trabalho, segundo o pesquisador, € o critério principal para
determinar a passagem a idade adulta. Neste contexto, desde cedo, 0s meninos ajudam 0s
pais na faina da lavoura, mas apenas quando apresentam certo vigor fisico, geralmente aos
treze ou quatorze anos. Neste interim, como acentua Céndido, 0s meninos sdo “homens
formados”, podendo por exemplo embriagar-se, ir s6s a vila, fazer compras etc, e dai a

pouco o casamento torna-se solucéo inevitavel do ponto de vista sexual.

Com efeito, na roca as possibilidades de satisfacdo do sexo, fora dele, séo praticamente
nulas pelas vias normais. Ndo ha prostituicdo e a virgindade feminina é norma cuja
ruptura, embora freqliente, leva quase sempre ao casamento com o transgressor. Quem
deflora, casa: esta é a regra que repde nos eixos a ordem um momento ameacada.>

Ao tratar da masturbacdo, o pesquisador infere que ela é menos praticada no campo

do que nas cidades, porque, segundo ele, o jovem caipira tem menos estimulo erético, pois
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despenderia constantemente uma soma de energia fisica em outros afazeres. No entanto,
quando o caipira é premido pelo desejo, aponta Candido, resta uma via, geralmente

percorrida por todos: o coito com animais.

Na area estudada [interior paulista] elas [as praticas com animais] sdo correntes, e como
nem todos possuem gado de porte, 0s meninos e 0s jovens utilizam também as cabras,
porcos e galinhas, mais acessiveis pela criacdo domestica. Pode-se dizer que isto

by

equivale a “masturbacao compensatdria”, corrente nas cidades, sendo, como ela, etapa
transitdria de iniciacdo, superada sem dificuldades aos primeiros contatos com mulher,
gue se estabelecem cedo devido ao casamento precoce. Num e noutro caso, apenas a
incorporacdo definitiva aos habitos sexuais do adulto poderia ser considerada desvio; e
tudo bem pesado, a prética rural talvez seja menos nociva gue a urbana, pois repousa
menos na imaginag&o. *°

Por fim, Candido ressalta que o éxodo rural pode desorganizar violentamente as
familias de caipiras pobres (entre as quais, sinaliza o pesquisador, se destacam as
prostitutas das cidades), assim, a urbanizacdo do caipira que permanece na terra encontra
na familia um elemento de adaptacéo que permite aos individuos transitarem de um a outro
sistema de padrdes e manter a coesao necessaria ao trabalho produtivo e a manutencao dum
codigo moral, se aproximando neste sentido do que pensa Mendras sobre a campagne
francesa no trato das “novidades”, como vimos.

Em O campesinato brasileiro, Maria Isaura Pereira de Queiroz (1976) inicia sua
argumentacdo diferenciando sociedades camponesas de campesinato. Para ela, este Gltimo é
um conjunto de camponeses ocupando na sociedade global uma posicdo de inferioridade
socio-econdmica e politica, apesar de constituir a massa majoritaria da populacdo. Por sua
vez, as sociedades camponesas estdo pautadas em uma moralidade alicercada nos lacos de
sociabilidade (parentesco, compadrio, heranca etc). Neste contexto, como por exemplo, ao
definir as relacGes contratuais, em especial, o casamento, infere que ele cria relacdes de
aliancas que possuem idéntico valor, 0 que acarretaria também obrigacdes reciprocas®’.

Ao tratar dos intercasamentos entre proprietarios e ndo-proprietarios, a pesquisadora
afirma que devido as posicGes reciprocas a proximidade é pautada pelo compadrio, o bairro
rural € um grupo social de tendéncia igualitaria. Ao definir a categoria comunidade, Pereira
de Queiroz se refere a grupos de volume variavel, mas sempre mediocre, constituindo
quase sempre unidade pertencente a um conjunto mais vasto, cujos membros participam da

mesma civilizagdo, mas em cujo interior ndo se encontraria grandes variedades de
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subgrupos, ja que neles a divisdo de tarefas ndo € tdo extensa. Portanto, para ela, no interior
desta unidade social, as relacbes dominantes entre os membros se caracterizam como
pessoais, diretas, afetivas, contrapondo este tipo de configuracdo social a um outro, a
“sociedade” (impessoal, indiferente, urbanocentrada).

Recuperando a danga do Bumba-meu-boi como manifestacdo do teatro popular no
Brasil como um todo, a sociéloga infere que essa danca folclorica defende valores
tradicionais do grupo, uma espécie de pedagogia a inculcacdo de determinados héabitos
selecionados. O controle social que se exerce, no momento do festejo, visa, portanto,
reforcar e revigorar comportamentos que sdo conformes a moral tradicional. Neste
contexto, os papéis femininos sdo representados por homens, reminiscéncias do tempo
antigo em que era considerado “indecente” que a mulher representasse nas comédias.

Ao discorrer sobre a divisdo do trabalho sexual, a conduta sexualizada das
camponesas e dos camponeses no Brasil, em investigacao in locus, a sociéloga apregoa que
concernente ao padrdo autoritario da decisao do homem, as maes-de-familia educam os
filhos desde pequenos, mas lhes inculcam os padrbes de comportamento ditados pelo patrio
poder. Em caso de desobediéncia grave, fazem queixa ao pai-de-familia, que toma as
providéncias necessérias. A autoridade familiar, para Pereira de Queiroz, é entdo
claramente exercida pelo pai. Assim, embora ndo exista mais o padrdo do pai escolher
marido para as filhas, o consentimento dele continua importante para que o enlace se

realize ou ndo.

A organizagdo das familias alemdes de Palmeirinhas ndo mostrou, portanto, grande
diferenca para com a das familias caipiras. Como nestas, a mulher tem status de
subordinacdo ao homem, principalmente ao pai, e em seguida ao marido. Os maridos
sdo, nas familias aleméaes de Palmeirinhas, chefes de familia que conservam a autoridade
em suas maos. A modificacdo ndo foi encontrada com relacdo a familia caipira, e sim
com relagdo a organizacdo interna da propria familia alemd, tal qual era no passado.
Ela ndo se exprime ainda num comportamento (as mulheres jovens continuam
trabalhando na roga), mas numa atitude: os maridos jovens preferem que as mulheres
permanecam em casa e ndo vao trabalhar na roca.>®

Abrindo um paréntese, recobrando a personagem da mulher “mandona” como
excecdo deste suposto modelo ideal, moldado pelo patrio poder, ou seja, aquela mulher
camponesa que ndo manifesta submissdo com relacdo ao que o marido quer ou pede, mas

impde sua vontade, para Pereira de Queiroz, tudo isto pode ocorrer somente no caso de um
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marido que “pula a cerca”, isto €, que se entrega a aventuras amorosas. Neste contexto,
pode a mulher falar mais forte; o marido, entdo, ndo tem autoridade e baixa a cabeca. Trata-
se de uma espécie de “compensacao” da mulher e de puni¢do no marido, uma vez que este
de certo modo perde sua posicdo de proeminéncia.

A mulher camponesa, para a pesquisadora, tem status de subordina¢do ao homem,
principalmente ao pai, e em seguida ao conjuge, endossando o imaginario instituido no TB.
Na sociedade camponesa, embora havendo divisdo de tarefas segundo os sexos, a mulher
acompanha o marido ao campo; ndo haveria separag¢ao entre um universo masculino e outro
feminino de trabalho, mas apenas um universo em que as tarefas masculinas e femininas
sdo ora coincidentes, ora complementares.

Eis, nesses termos, a complementaridade da mulher camponesa. Uma mao-de-obra
util para o rocado, uma sexualidade para a reprodugdo em prol da perpetuacdo da espécie,
em suma, um caricatural Corpo-assim. Burlar com tal ideologia é, para o discurso instituido
dos camponeses e também para a maioria dos discursos académicos instituidos sobre o
rural até entdo, motivo para a “expulsao estrutural” do grupo social.

Uma outra pesquisadora, Margarida Maria Moura (1978), em Os herdeiros da terra,
ao analisar a relevancia da heranga no campesinato mineiro, percebe que o patrimonio
territorial € mais do que coloca-lo em méos dos descendentes direto de um individuo, mas
assegurador da reproducdo da area como camponesa, em que a heranga enfeixa um papel
estratégico neste sentido.

Falar de trabalho em S&o Jodo da Cristina, vilarejo investigado por ela, é falar da
distribuicdo das tarefas por sexo e idade entre parentes que habitam um mesmo sitio. Para
Maria Moura, a familia compde um grupo indissociavel, no seu conjunto, da condicao de
trabalhadores econémicos, assim, a economia de cada sitio esta calcada na oposicao
complementar unidade de producéo e unidade de consumo perfeitamente interligada na
economia camponesa, fornecendo, por esta mesma razdo, 0 seu traco distintivo
fundamental >°. Podemos perceber aqui a forca inconteste do Texto Instituido nos moldes
dos economicistas europeus.

Mormente, ao pensar o trabalho feminino e masculino naquele povoado, a

pesquisadora demonstra que se trata de uma separacdo radical, isto é, ambos sdo
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denominados trabalhos, mas ha um “trabalho de casa” e um “trabalho da ro¢a”, instituindo

assim, o corpo-funcional.

As lides domésticas sdo sempre “trabalho”, podendo ser especificadas como “‘uma
ajuda” em relagdo ao trabalho na roca ®.

Se o “trabalho da casa” € menos “pesado” para 0s sitiantes, em que ha, segundo
Moura, uma preocupagao em igualar as duas formas complementares de trabalho, ou seja, o
“trabalho de casa” podera vir a ser especificado como “ajuda”, apontando-se nesses casos
para o carater complementar, dominado, que este possui em relacdo ao “trabalho na roca”,
0 inverso, como acentua Moura, ndo é possivel.

O “trabalho da casa” cabe a mulher; mae e filhas a partir da faixa de idade de sete a
nove anos. Este “trabalho no lar” é também para o lar, ou seja, aquelas tarefas que visam a
assegurar bens alimenticios, objetos ou servigcos que servem a sobrevivéncia dos membros
da casa. Destarte, a mulher camponesa atua na casa (unidade de consumo) onde
desempenha um papel complementar ao homem, este que atua no ambito da unidade de
producdo. Neste contexto tudo o que se liga a preparacdo para 0 consumo do que esta terra

produz é atribuicdo da mulher.

Viu-se assim como a divisao sexual do trabalho cria um tipo e uma area de atuacao
exclusiva para o homem e para a mulher. A diviséo etaria do trabalho é englobada pela
de tipo sexual. Voltando para o funcionamento da unidade de producdo, o homem
aparece nela e também naquelas atividades que dependerem de um contato com o meio

by

externo as propriedades: os contatos comerciais. Restrita a “casa”, a mulher tem toda a
sua atuacao econdmica voltada para a unidade de consumo. Sendo ali seu locus social,
ela ndo trabalha a terra e também néo “negocia”. Depende de alguém que o faca para
ela, seu marido, na maior parte das vezes. A interdependéncia da unidade de produgdo
e da unidade de consumo s6 funciona de fato com o matrimdnio.*

Para Moura, a distin¢do sexual da autonomia ou “emancipacao” social de rapazes e
mocas na dindmica do sitio esta estruturalmente dividido no acesso a terra (no caso dos
rapazes) e na autonomia de decisdo que, na condicdo de dona de uma “casa de morada”
passa a ter (no caso das mogas).

Alicercado em uma endogamia de lugar, o povoado de S&o Joédo percebe a unidade
familiar pautada na familia nuclear com sua prole. Ao tratar da emancipacdo dos mancebos,
a pesquisadora discorre que ela é conquistada pela concessdo de um lote de terra que ja

necessita manter um provento proprio em fungdo da nova etapa etéria que os neoadultos
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conseguiram. Assim, a emancipacdo nao é um marco fixo que, transposto, passa o
individuo para um novo quadro de direitos e deveres sociais. A licenga, por parte do pai,
para a construcdo de uma “casa de morada”, geralmente proxima ao terreno que este
individuo ja cultivava, é fato sempre ligado, para Moura, ao casamento.

O novo casal torna possivel reproduzir naquela area o binbmio unidade de
producédo-unidade de consumo que caracteriza a propriedade camponesa independente: no
caso, 0 homem produz na “rog¢a” visando a manutencdo da “casa de morada” onde trabalha
a mulher, discorre Moura.

Por fim, em sua teoria sobre as sociedades camponesas, 0S papéis sexuais
demandam um imaginério instituido, pois a complementaridade entre os sexos tende a
definir e estipular os I6cus funcionais dos sujeitos, encobrindo, as possibilidades do corpo,
encobrindo outros modos de vida.

Uma terceira pesquisadora, Beatriz Maria Alésia de Heredia (1979), ao analisar o
trabalho familiar de pequenos produtores do nordeste brasileiro, mais especificamente na
zona da mata pernambucana, afirma que o trabalho no rocado é o trabalho do pai,
definindo assim este ambito como masculino. Ja as atividades da casa, por estarem ligadas
ao consumo, ndo sdo consideradas como trabalho e portanto correspondem ao dominio
feminino.

Entretanto, em diversas circunstancias excepcionais (maior numero de mulheres na
casa, moléstias que assolam os homens da casa etc) a socidloga observou que as mulheres
realizavam todas as tarefas do rocado. Mas, por outro lado, ela apregoa um estatuto
secundario as mulheres, em detrimento de um imaginério cristalizado masculino, ao afirmar
que apesar de serem as mulheres que efetivamente realizam todas as atividades, as
instrucdes sobre o que e como é feito continuam sendo decisdo do pai-de-familia. Este,
mesmo quando ndo desenvolve nenhuma atividade material, mantém o controle e

gerenciamento de todo o processo produtivo.

Neste caso, ndo se considerava que as mulheres estivessem assumindo tarefas
propriamente masculinas mas sim que, de forma diferente, essas mesmas tarefas, quem
em outras circunstancias seriam vistas como trabalho, passavam a ser consideradas
como ajuda. Desta forma, indicava-se que as mulheres, mesmo realizando as tarefas,
estavam subordinadas as decisdes e, em suma, a autoridade paterna.
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Portanto, para Heredia, o dever (destino) da esposa, méde-de-familia e de todos os
membros € contribuir-instituir para que esta imagem (imaginario) do homem, pai-de-
familia, seja a que retrate frente a0 mundo exterior a propria unidade. Ao tratar das
criangas, corpo-funcional-miniatura, Corpo-assim, a pesquisadora disserta que o cuidado
que o gado requer é realizado por estes personagens de sexualidade ambigua, pois essa
tarefa deve ser realizada pelos elementos masculinos que, por ndo trabalharem, tem um
caréater sexual mais ambiguo: os filhos homens pequenos. *

Ambiguidade t&o acentuada no trato das criangcas camponesas que, em termos de
esquema de autoridade, aponta Heredia, as filhas s&o equiparadas aos filhos homens

pequenos, visto que ambos sdo 0s membros mais dependentes da autoridade familiar.

A escolha da filha menor para negociar reafirma o carater masculino do negdcio,pois,
embora a filha em questdo possa teoricamente ser considerada como moca, pela sua
idade atribui-se-lhe um carater sexual mais ambiguo. Por outro lado, sua participacao
no negdcio é temporaria, pois deixara de fazé-lo antes de ser considerada moga, ja que
nesse momento seu irmdo podera encarregar-se dessa atividade. *

Por fim, podemos perceber que as ambiguidades sdo mais acentuadas quando se
discursa sobre criancas camponesas, 0 destino de homens e de mulheres adultos é
estatutario, sufocado por este imaginario que se cristalizou no TB. Neste sentido, a mulher,
tal qual Eva, personagem biblico, é complementar ao marido, seu desejo é condicionando
ao dele, como veremos na proxima subsecdo. Assim, no TB, como em alhures, 0s
camponeses foram montados, formatados, programados em um conjunto coeso. Em

contrapartida, ao tratar desta coesao conjuntiva e valorativa, Castoriadis nos adverte:

Mas toda conjuntizacdo, toda categorizacdo, toda organizacdo  que
instauramos/descobrimos mostra-se, cedo ou tarde, parcial, lacunar, fragmentaria,
insuficiente — e mesmo, o que é mais importante, intrinsecamente deficiente,
problemética e finalmente incoerente. ®

Os Anos 90: O Retorno Ao Mesmo?

Em O trabalho da terra, Klaas Woortmann & Ellen F. Woortmann (1997)
fundamentados no campesinato sergipano, inferem que o trabalho produz o género. Ao

falar sobre ele, os sitiantes, e mais notadamente suas mulheres, também o associam a
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sexualidade, sempre em tom jocoso; ao fazé-lo, segundo os antrop6logos, novamente falam
de género. Neste sentido, e para introduzir a construcdo de um corpo-biblico, ainda no que

tange a categoria trabalho, os antropdlogos instituem:

A percepgao do trabalho é concebida segundo uma “viséo biblica” do homem, que é uma
visdo de mundo: ““Do suor de teu rosto comeras o pao”. O sitiante contrasta com 0s
urbanos e com os proprietarios, que ndo trabalham porque néo suam.®

A sexualidade camponesa, segundo Woortmann, E.F & Woortmann, K., tende a
fazer analogia com a natureza, este dominio imbricado com a realidade coletiva. A titulo de
exemplificacdo, vejamos a naturalizacdo, limitacdo, do corpo da mulher camponesa,

delineada pelos pesquisadores:

Se o processo de trabalho produz o género, ao falar dele os sitiantes (e mais
notadamente suas mulheres) também o associam a sexualidade, sempre em tom jocoso;
ao fazé-lo, novamente falam de género. A comecar pelo fato de serem os pélos pubianos
femininos denominados ‘“mato”. Enquanto solteiras (ndo ‘““domadas”?) as mulheres
mantém os pélos pubianos. Pouco antes da cerimdnia do casamento, porém, a noiva é
submetida a retirada desse “mato”, segundo dizem, para que o marido possa nela
“plantar” na noite de nlpcias. Dizem as mulheres que ndo precisam ““brocar o mato”
porque ja “brocam o mato delas”, “governando” seu préprio corpo. Assim, como dizem
0s homens com relacéo a roca, dizem as mulheres:““limpinha é uma lindeza”.

A raspagem dos pélos pubianos faz-se durante toda a vida de casada. Alias, um dos
sinais da viuvez é que a mulher deixa de raspa-los. Uma vilva “de respeito” deixa
crescer os pélos; se continuar raspando, é porque esta “tendo um caso”, o que ndo é
bem-visto pela comunidade. Antigamente, porém, as vilvas se recasavam: seria o retorno
do “mato” um “descanso”?

A mulher deve-se manter “limpa” para o resto da vida conjugal — numa clara
aluséo as limpas periddicas da ro¢a — tal como uma malhada, com a qual se compara,
para que possa ser fertilizada pelo homem que a “trabalha”. Tanto a mulher como a
malhada67séo vistas como passivas e nenhuma delas “produz” sem a iniciativa do
homem.

Para Woortmann,E,F. & Woortmann,K. sdo concepcBes classificatorias que
demarcam espacos de género, lugar da sexualidade e do desejo cuja tradicdo ndo deve ser
transgredida, para que sejam mantidas as fronteiras sociais. Neste contexto, o discurso é
ainda pautado, apesar de suas aberturas, na perpetuacdo do imaginario instituido sobre o

corpo do camponés.

Além disso, o lugar da sexualidade, ao contrario do que pensavamos inicialmente, néo é
0 quarto da casa, ou ndo exclusivamente o quarto. Para nossa surpresa, é a roga. Mas
ndo em qualquer momento: a roga torna-se adequada quando as plantas alcangam certa
altura e garantem privacidade. E entfo que as plantas estdo quentes, e de acordo com
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as mulheres, as pessoas também. As mulheres ficam quentes quando as plantas
comecam a “basular” ou a “botar flor”. S6 depois de algum tempo entendemos por que
se fazia tanta questdo de que a pesquisadora estivesse sempre acompanhada por outra

mulher, geralmente filha do sitiante, quando ia com ele para a roca, a fim de observar

a organizacdo do espaco. Era para manter o “respeito”. ®

Podemos perceber, na assertiva acima, um camponés imbricado na Triade Deus-
Homem-Natureza. Primeiro, ao associar a “quentura” da mulher camponesa com o periodo
de florescéncia das plantas, os antropo6logos instituem um corpo-vegetativo, passivo, para a
camponesa que passa a gozar, repito, quando do “brotamento da flor”. Em um segundo
momento, percebe-se um direcionamento da pesquisa de campo, conforme o “respeito”. Eis
0 que muitos tedricos das sociedades camponesas no Brasil e alhures fazem: “compram” de
“bom grado” os discursos oficializados do homem do campo, e assim hierarquizam valores,
pautados em uma moralidade ideal, em detrimento das paixdes, estas que ndo esperam a
mata brotar.

Em Da complementaridade a dependéncia, Woortmann, E.F. (1991) aponta para a
ordem do discurso publico do grupo estudado, no caso dos universos camponeses pautados,
em sua maioria, no patrio poder, que configura um dos pontos da campesinidade e que se
replica no discurso do pesquisador, corroborando as politicas de género, frequentemente
legitimadas pelo imaginario instituido do TB. Neste contexto, para Woortmann, E.F. a
classificacdo do espaco depende do contexto em que se produz o discurso.®

Ao abordar a complementaridade entre os géneros, na constituicdo da dieta familiar,
entre comunidades pesqueiras no Rio Grande do Norte, Woortmann, E.F. ressalta que ha
entre os géneros uma complementaridade qualitativa na constituicdo desta dieta. A
producdo feminina se caracteriza ainda pela constancia e pela reposicao previsivel. Por
outro lado, é o trabalho feminino de salga e secagem do pescado, por ocasido da safra que
garante seu consumo por periodo relativamente longo, bem como sua comercializacao.

Destarte, as relacfes internas a familia e & comunidade nesses povoados se
caracterizam também pela complementaridade entre os géneros, embora tanto a familia
como a comunidade fossem organizagbes hierarquicas, no plano ideoldgico, as
transformacfes ecoldgico-sociais que atingem a terra afetam diretamente as mulheres.

Neste sentido, segundo Woortmann, E.F:

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 4]

As transformacdes ecoldgicas-sociais que atingem a terra afetam diretamente as
mulheres. Outras transformacdes, relativas ao mar, atingem os homens, e seus efeitos se
projetam sobre as mulheres.”

Com a instabilidade da pesca, pois ha dias em que se pesca mais outros menos, e
também levando em consideracdo sua sazonalidade, cabe ao homem conseguir o pescado
ou o dinheiro para suprir as necessidades da familia, como seu chefe, em que a mulher,

parceira do marido, torna-se-ia cada vez mais seu dependente.

As relacgdes internas a familia e @ comunidade nesses povoados se caracterizavam, entao,
pela complementaridade entre os géneros, embora tanto a familia como a comunidade
fossem organizacdes hierarquicas, no plano da ideologia.™

Assim, para Woortmann, E.F. a condi¢cdo feminina se (re)constroi no tempo e pelo
espaco, em diferentes momentos do tempo e em diferentes configura¢6es do espaco, pois a
construcdo de tempo é também construcdo de género, em espacos que lhe sdo também
especificos. As mulheres percebem o tempo da maneira como o fazem agora porque estéo
colocadas num momento posto pela histéria.”

Em tese, para Woortmann, E.F. as mulheres se vém face aos homens num processo
que transita da complementaridade para a dependéncia, a medida em que, no tempo, se
subtraem seus espagos. Nessa perspectiva, 0s marcos temporais sdo marcos da
transformacéo do género, que so existe face a outro género. O outro contrastivo construido
pelo tempo/espaco ndo é um outro grupo, mas um outro género do mesmo grupo. "

Assim, para a antropdloga, a mulher foi “incluida” no homem, como se fosse seu
“braco”. Neste sentido, como ndo perceber uma clara analogia com o mito cristdo da

Criacdo, em que o corpo-biblico do camponés parece da testemunha do “milagre” divino.

A mulher sempre foi “incluida”, na medida em que o homem “é” a totalidade. Aquilo
gue engloba é mais importante que o englobado, assim como o todo é mais importante
que a parte em sociedades tradicionais .
Por sua vez, em Fuga a trés vozes, Woortmann, E.F. & Woortmann, K. (1993) ao
analisar o sentido do casamento no campesinato sergipano, ratificam, mais uma vez, o

corpo-biblico, ao instituirem:

O que transforma um rapaz em homem é o casamento (e 0 nascimento do primeiro
filho); para tornar-se homem, pai de familia, é preciso casar-se segundo as regras, que
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sdo, sobretudo, praticas de reproducdo do grupo como um todo, visto tanto em sua
materialidade como em seus valores.”

Ao centrar suas analises na dialética da fuga, os antropdlogos salientam que estdo
falando de casamento e de estrutura, todavia, estdo também mostrando que esta ndo é
rigida como fazem parecer as analises formais ja discutidas. Portanto, a fuga torna-se uma
outra dimensdo do casamento, da sociedade e da reproducdo. Assim, ela é tratada como um
fato/texto, ainda que seja um texto subalterno no conjunto das falas que foram apanhadas,
segundo os antropologos.

Mas o que interessa aqui € que Woortmann, E.F. & Woortmann,K. apontam para
algo que até entdo fora indizivel no estatuto do TB, 0 que convenciona-se categorizar de
homossexualidade. Este avango, contudo, nas teorias sobre sexualidades camponesas no
TB, ainda parece timido, pois, para os antrop6logos, homossexualidade é sinbnimo de
expulsdo funcional. A titulo de exemplificacdo, ao analisar uma das fugas no sertdo

sergipano, os pesquisadores discorrem:

Se a filha [a que arquitetou a fuga com um homem] que repudiou o arranjo familiar foi
excluida da familia, dois irmaos seus, tidos como homossexuais, foram enviados para o
Rio de Janeiro com ordens de “nunca mais pisarem nas terras de familias”. Ao
contrario daquela filha [fujona], porém, cada um deles recebeu, em dinheiro, o
equivalente ao que lhe cabia como heranga. O patriménio familiar passou a um irméo,
que havia realizado um casamento de conveniéncia com uma prima, cujas terras
“‘entestavam’” com as de sua familia.”

Ao abordar de modo sucinto a homossexualidade no campo, Woortmann,E.F. &
Woortmann,K. nos ddo pistas, indiretamente, para uma fissura no TB, e que norteia todo o
corpo teorico, e desejante, desta dissertacdo de mestrado: o indizivel das sexualidades
camponesas. Comeca-se assim, formal e timidamente, a apresentar uma certa fragilidade no
discurso do imaginario instituido, coeso, sobre sexualidades camponesas, nucleo do TB. As
hierarquias de conjuntos, este desejo-instituicdo que tem suas arestas corroidas em
detrimento das forcas implicitas das intensidades e paixfes engendradoras também de
magmas de significaces.

Nesse sentido, para Castoriadis 0s magmas ndo param de se mexerem, de dilatarem
e de baixarem o nivel, liquefazerem o que era sélido e solidificarem o que ndo era quase
nada. E porque o magma é assim, que o homem pode-se mover e criar no e pelo discurso,

que ele ndo é aprisionado para sempre por significados univocos e fixos das palavras que
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ele emprega — ou seja, que a linguagem é linguagem’’. Como pensar 0 COrpo camponés
sem seus fluxos, sem seus refluxos, sem seus ziguezagues, sem seus rodopios, sem 0
agenciamento criativo, desejante, que deflora o ideario parental e vicinal? Como entregar
este corpo ao destino da suposta “condigdo camponesa”? Como dar, a este corpo, uma
missdo biblica, pautada na Queda e no Pecado? Onde foi parar o humano demasiando
humano nesta légica enviesada do TB sobre as possibilidades do corpo no rogado?

Ainda, a titulo de exemplificacdo, e ja com receio de ndo me tornar enfadonho, na
construcdo deste mapeamento tedrico sobre como se arquiteta, no decorrer da tradicao das
disciplinas de ciéncias sociais, a Ordem do discurso do TB, no trato das sexualidades
camponesas, recobro a tese de Therezinha Fraxe (2000) como ilustrativa a manutencao-
aplicacdo, e sintoma, da perpetuacdo da cartilha dogmatica do TB até os dias atuais.

Em Homens anfibios: etnografia de um campesinato das aguas, a sociéloga afirma
que as familias extensas dos ribeirinhos na varzea do rio Solimdes-Amazonas mostram
forte tendéncia a reprimir demonstragdes de agressoes e sexualidades, tentando instilar, nas
criancas, o controle do impulso requerido para a coordenacdo grupal. Por outro lado, as
familias nucleares punem a agressdo e a sexualidade com menor rigor, permitindo ao
individuo um jogo mais livre de relagdes com os outros.

A divisdo sexual do trabalho ainda pauta o discurso da pesquisadora, cada
personagem (mulher, homem, crianca) tem sua funcdo limitada dentro do campesinato,
apesar de algumas ambiguidades, permanecendo o discurso hegeménico dos mesmos
falando as mesmas Coisas para 0s mesmos, sobre 0 corpo camponés. Neste sentido, Fraxe
segue a cartilha do TB, seu viés é uma constatacdo de como, apesar das “novidades”
académicas sobre o corpo nas ciéncias humanas e na filosofia, seu texto continua portador
da tradicdo do TB. Para demonstrar esta afirmacéo sobre a colagem e o dogmatismo do TB
até os dias atuais, recorto um trecho da obra de Fraxe, no trato da construgdo da instituicdo
desejo no rocado. Podemos perceber uma fidelidade a Wolf, este que afirma, como vimos
no inicio deste capitulo, que num sistema de autoridade centralizada no macho, como
prevalece entre a maioria dos camponeses, a mulher deve aprender a ajustar seus desejos
aos desejos prioritarios dos seus maridos.

Vejamos, pois, 0 que nos diz a sociéloga sobre as mulheres ribeirinhas:
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As mulheres [as ribeirinhas do rio Solimdes-Amazonas] em geral sdo ‘““forasteiras”,
vindo para a unidade familiar provenientes de outras familias, localizadas em outras
comunidades. Num sistema de autoridade centralizada no macho, como prevalece entre
a maioria dos camponeses, as mulheres, acredito, devem aprender a ajustar seus
desejos aos desejos prioritarios de seus maridos. "

N&o h& questionamento, apenas dogma, crenca. Corpo-mutilado, naturalizado, sem
imaginacdo. Os tedricos do campesinato no geral instituem o desejo no campo, formulam
um discurso chapado sobre as possibilidades corporeas. Corpo-dado, pré-conceituado,
Corpo-assim, pois é o que torna possivel para os individuos sdo as “coisas percebidas” ou
representacOes perceptivas e que definem cada vez quais séo as “coisas” e 0 que elas séo.
Neste sentido, Castoriadis discorre: dizer alguma coisa, é dizer verdadeiramente, é dizer o
que é tal como é. Que significa aqui tal, sendo uma equivaléncia? Como é possivel uma
equivaléncia entre uma sequéncia de palavras e um grupo de fatos, coisas etc — sendo
como instituicio? ”°.

E possivel pensar o “corpo do camponés” fora de sua prisdo identitaria, fora da
verdade/verdadeira, fora do imaginario instituido? Como pensar o corpo na esteira de um
pensamento que apela para as diferencas e ndo para as representacdes? Eis 0 que se segue,
0 pensamento que ndo deve ser pensado, isto €, puro ato de crueldade, pois o pensar ndo é
sem dor, ele é anadlogo a um nadador voraz que mergulha a mais de dez metros de
profundidade, impossivel para os homens de pouco treino, e ao submergir sai com os olhos
vazando em sangue por experimentar as profundezas de outros modos de vida. O corpo é
experimento, vida. Ele é o desejo desejando o desejo. Sua forca motriz ndo é da historia, da
reproducdo, mas da vibragdo, das pequenas percepcdes que prepassam os orificios por onde
0 desejo extravasa. O corpo e suas linhas de fuga, um homem do campo que € movimento,
acontecimento, beira, imprevisibilidade. Eis o processo de deshistoricizacdo do camponés
no TB, pois realgo sua filosofia nativa, sua geografia. Filosofia com o corpo, antropologia
do contagio, maquina de guerra, maquina desejante, intensidade e paixao.

Intensidade E Paixao: Que Pode O Corpo?

Espinosa (1907) ao escrever a Etica propde outras possibilidades de pensar o corpo.

Ao interrogar sobre as poténcias do corpo, o filésofo nos faz repensar sobre a consciéncia e
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seus decretos, a vontade e seus efeitos, os multiplos movimentos corpdreos, o dominio do
corpo e a emergéncia das intensidades e das paixdes, todavia, e isto porque o autor acentua,
de forma provocativa, que nem sequer sabemos que pode o corpo! Ao tragar 0 corpo como
fio condutor de sua filosofia, Espinosa mostra que o corpo ultrapassa o conhecimento que
temos sobre ele; é, pois, por um Unico e mesmo movimento que chegamos, eventualmente,
a captar a poténcia do corpo para alem das condic¢des dadas do nosso conhecimento, e para
além das condi¢des dadas da nossa consciéncia.

Nesse sentido, Espinosa (1907) transcorre:

Il 'y a dans la Nature un corps par la conformation et les affets duguel nous sommes
affectés, en quoi faisant, nous percevons ce corps. Nous le faisons voir parce que, si hous
arrivons a connaitre les effets du corps et ce qu’ils peuvent produire, nous découvrirons
aussi la premiere et principale cause de toutes ces paissons, et en méme temps ce par
quoi elle peuvent étre détruites; par 1a, nous pourrons voir aussi s’il est possible d’y
parvenir par la Raison .

Espinosa propGe o conceito de paralelismo que ndo consiste apenas em negar
qualquer ligacdo de causalidade real entre o espirito e 0 corpo, mas recusa toda eminéncia
de um sobre o outro. Neste sentido, trata-se de mostrar que o corpo ultrapassa o
conhecimento que dele temos, e, como recobra Deleuze (2002), o pensamento nao
ultrapassa menos a consciéncia que dele temos.®" Eis o que o TB néo abarca, a captacéo da
poténcia do corpo para além das condi¢des dadas do nosso conhecimento, e a captacdo da

forca do espirito, para além das condi¢cdes dadas da nossa consciéncia. E Deleuze disserta:

Procuramos adquirir um conhecimento das poténcias do corpo para descobrir
paralelamente as poténcias do espirito que escapam a consciéncia, e poder compara-los.
Em suma, o modelo do corpo, segundo Espinosa, ndo implica nenhuma desvalorizacao
do pensamento em relagdo a extensdo, porém, o que € muito mais importante, uma
desvalorizacdo da consciéncia em relacdo ao pensamento: uma descoberta do
inconsciente e de um inconsciente do pensamento, ndo menos profundos que o
desconhecimento do corpo.®

Quando um corpo encontra outro corpo, uma idéia, outra idéia, tanto acontece que
as duas relacbes se compdem para formar um todo mais potente, quanto que um decompde
0 outro e destroi a coesdo das suas partes. Porém, nds, como seres conscientes, recolhemos
apenas os efeitos dessas composicdes e decomposicdes: sentimos alegria quando um corpo

se encontra com 0 nosso e com ele se compde, quando uma idéia se encontra com a nossa
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alma e com ela se comp®e; inversamente, sentimos tristeza quando um corpo ou uma idéia
ameaca nossa propria coeréncia.®

Nesse sentido, 0 bom e 0 mau encontro, proposto por Espinosa, nada tem a ver com
Moral, Bem e Mal, mas com Etica, Etica dos afectos, intensidades e paixdes que sacodem o
corpo. A Moral é da Ordem do TB, um instituido sistema de julgamento, por outro lado, a
Etica dos afectos é o desmantelo de tal sistema, pois ela é prenhe de linhas de fuga, de
acontecimentos, de devires imperceptiveis, € desejo como roubo e dom. Ora, 0 corpo é da
ordem da etologia e ndo da Triade, esta Ultima que € uma espécie de lei, simulacro dos
‘novos padres’. O corpo € vibragdo, paixdes intempestivas, em tese, afectacao.

E Deleuze continua:

Ora, precisamente, do ponto de vista de uma etologia do homem, devemos distinguir
duas espécies de afecgdo: as acles, que se explicam pela natureza do individuo afetado e
derivam de sua esséncia; as paixdes, que se explicam por outra coisa e derivam do
exterior.

Para Deleuze, o poder de ser afetado apresenta-se entdo como poténcia para agir,
na medida em que se supde preenchido por afeccdes ativas e apresenta-se como poténcia
para padecer, quando preenchido por paixdes. Os afectos ndo sdo da ordem do
Ressentimento, da Tristeza, da Divida, da Interpretacdo, do Balango, mas agenciamentos de
alegria. Nada de Missdo Identitaria, nada de Ostracismo, nada de Simulacro, nada de
Representacdo, nada de Género, apenas corpos-movedicos, emaranhados de linhas, no
infinito, tracadas pelo desejo desejando o desejo. As paixdes que afectam este corpo séo de
alegria em ziguezague, poténcia de agir que nada tem a ver com Falta ou Caréncia. Um
esquecimento ativo de ser camponés, de representar a Ordem do Parentesco. Geografia e
ndo historia. Nao falo em Performance, mas em Experimentacao, vida que é pura crueldade
e inocéncia para ndo afugentar os devires.

Nesse sentido, Deleuze ao revisitar a Etica de Espinosa, disserta:

A Etica é necessariamente uma ética da alegria: somente a alegria é valida, s6 a alegria
permanece e nos aproxima da acdo e da beatitude da agdo. A paixao triste é sempre
impoténcia. Este sera o triplice problema pratico da Etica: Como alcangar um maximo
de paix0es alegres, e, a partir dai, como passar aos sentimentos livres ativos (quando o
nosso lugar na Natureza parece condenar-nos aos maus encontros e as tristezas)? *

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 47

Um outro fil6sofo, Friedrich Nietzsche (2002), nos convida a surpreendermos com o
corpo, um espanto diante da consciéncia. O corpo é uma razdo em ponto grande, uma
multiplicidade com um s6 sentido, uma guerra e uma paz, um rebanho e um pastor .
Como despreza-lo? Como castra-lo? Como imol&-lo em prol de um ideario académico
sobre o rocado? E Nietzsche proclama: ha mais razdes no teu corpo do que na tua melhor
sabedoria ®’. E ¢ de tal sabedoria que os homens e mulheres do vilarejo de Goiabeiras,
como veremos nos proximos capitulos, agenciam seus afectos. O corpo como obra de arte,
0 COrpo com acontecimento, 0 corpo como experimento, corpo-receptaculo embriagado nos
instantes.

Eis 0 que propde Nietzsche, agirmos como criangas, isto €, “sou corpo e alma”, diz
os infantes. O que é de grande valor no homem, segundo o fil6sofo, € ele ser uma ponte e
ndo um fim, pois o que se pode amar no homem é ele ser uma passagem e um
acabamento®. Eis uma antropologia com o corpo, a partir do corpo, do ponto de vista
emanado do corpo. N&o se trata mais de um Juizo, de uma Verdade sobre o camponés, mas
experimento das paixdes, das conexdes, dos fluxos que movimentam os devires.

E é por meio dessa sabedoria corpérea que proponho doravante um trabalho de
desconstrucdo, de desnaturalizacdo da identidade camponesa prét-a-porter, uma critica
como forcga positiva, um corpo que é exploséo no e pelo gozo.

Prosseguindo em minha empreitada, Antonin Artaud (1976), em sua critica as
representacdes, e trazendo o corpo a baila em seu pensamento, aponta que 0s signos nédo
sdo um sujeito nem uma identidade cristalizados em uma raz&o, num logos ou numa
representacdo, mas os signos nunca dirdo o corpo, e é neste apanagio que eclode, ndo sem
sofrimento, a fissura do desejo. Assim, Artaud, como bem acentua Lins (1999), bloqueia a
possivel paralisia dos signos em significados, significantes colonizados pelo saber sem
corpo, sem sopro, inimigo da alma. Portanto, para Artaud devemos criar artesanalmente um
Corpo sem Orgdos® para expulsar o corpo malfeito, espécie de escultura fracassada,
produzida por um Criador que se enganou na sua criacdo... Criador que, através do erro,
se humanizou... *°. Ao pensar nas multiplas possibilidades do corpo, ao pensar partindo do
corpo, de suas entranhas, dos seus orificios, dos seus excrementos, do intermezzo anus-
pénis-vagina-cabega-tronco, chego a indagar: como pensar uma representacdo, um signo,

uma identidade, um Corpo-assim camponés, sem levar em conta 0s processos de
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subjetivacdo? Como silenciar as maquinas desejantes™ que eclodem em nossos corpos?
Como instituir o desejo no camponés, legitimado pelo TB, por uma identidade cultural,
levando em conta apenas principios biblicos, lutas explicitas, funcdo-estrutura e modelos
econémicos? Como dar Adeus ao Corpo-assim camponés, evitando confronta-lo com ele
mesmo, ao invés de divagar sobre?

Deleuze em sua invengdo do Corpo sem Orgédos®?, ao pensar sobre o ponto de vista
partindo do corpo, nos da uma pista: Por que ndo caminhar com a cabeca, cantar com 0
sinus, ver com a pele, respirar com o ventre, Coisa simples, Entidade, Corpo pleno,
Viagem imdvel, Anorexia, Visdo cutanea, Yoga, Krishna, Love, Experimentacéo . Por que
ndo pensar a partir das maltiplas possibilidades do corpo? Como definir, medir, quantificar,
mensurar as sexualidades camponesas a partir apenas da juncdo do espermatozéide com o
6vulo em prol do ideéario da perpetuacdo da espécie (a sexualidade camponesa), aprazivel
aos ditames de um Criador que errou em sua criacdo? Por que aprisionar (destino) o sujeito
camponés em um desejo instituido, arquitetado por uma literatura normativa sobre o rural?

O corpo ndo aguienta mais! Para David Lapoujade (2002), ele ndo agienta mais
aquilo a que o submetemos do exterior, formas que o agem do exterior, pois tais formas
sdo, evidentemente, as do adestramento e da disciplina. Todavia, ele também ndo agiienta
mais aquilo a que se submete de dentro, pois estas mesmas formas, e com Lapoujade,
passam para dentro, se imp8em ao dentro desde que se cria um agente para as agir.

E Lapoujade ainda acresce:

Neste instante, a relacdo muda de natureza; ela deixa de questionar a resisténcia do
corpo no adestramento e o transforma em assujeitamento®.

O corpo-martir camponés, casto e castrado, ndo agienta mais o simulacro, a
missdo, o Criador, a onipotente e onipresente Triade Deus-Homem-Natureza, ele cria,
eclode, fissuras ao infinito, principio de imanéncia, torna-se humano demasiado humano.
Se o TB o institui, o cristaliza em imagens, em representacdes, recobro 0s seus
agenciamentos, nupcias entre reinos, o corpo paradoxal. Mas afinal o que seria este corpo

paradoxal? José Gil (2002) ao tratar do corpo paradoxal, conceitua:

Um corpo habitado por, e habitando outros corpos e outros espiritos, e existindo ao
mesmo tempo na abertura permanente ao mundo através do siléncio e da ndo-inscricao.
Um corpo que se abre e se fecha, que se conecta sem cessar com outros corpos e outros
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elementos, um corpo que pode ser desertado, esvaziado, roubado da sua alma e pode ser
atravessado pelos fluxos mais exuberantes da vida. Um corpo humano porque pode devir
animal, mineral, vegetal, devir atmosfera, buraco, oceano, devir puro movimento. Em
suma, um corpo paradoxal.®®

Pensar o Corpo pleno, pura imanéncia, que para Lins (2002b) devora os simbolos e
as “palavras” nele ancorados como estruturas mofadas, e dinamita as duas faces do signo,
significante e significado, nos conduzindo a parar o jogo indefinido do interpretador, dos
“desprezadores do corpo”, que a todo custo procuram se proteger dos afectos cuja
expressao natural é sempre cruel.

Mas afinal como experimentar uma antropologia com o corpo? Como criar
conceitos a partir dele? Como escapar aos estereotipos sobre a sexualidade camponesa que
albergam apenas uma faceta do valorar? E valido ressaltar que nio nego aqui a estrutura
social, o parentesco, 0 compadrio, as estratégias matrimoniais, ou ainda o saber-fazer
camponés, ndo faco do corpo algo determinista ou funcionalista, pelo contrario, acresco a
ele sua mais intrinseca natureza, o desejo desejando o desejo, sua imanéncia, suas
incongruéncias, sua etologia.

Nesse sentido, aproximo-me de Edmund Leach (1995) ao criticar seus pares,
especificamente o funcional-estruturalismo de Radcliffe-Brown, ao apontar para o uso do
conceito de estrutura social como uma categoria por meio da qual se pode comparar uma
sociedade com outra, pressupondo que as sociedades analisadas pelos antrop6logos existem
durante todo o tempo em equilibrio estavel, estas que, por sua vez, segundo Leach, ndo

passam de uma ficcdo de pensamento.

Quando o antropdlogo tenta descrever um sistema social, ele descreve necessariamente
apenas um modelo da realidade social. Esse modelo representa, como efeito, a hipdtese
do antropdlogo sobre ““0 mundo como o sistema social opera”. As diferentes partes do
modelo formam , portanto, necessariamente, um todo coerente — é um sistema em
equilibrio. Isso porém néo implica que a realidade social forma um todo coerente; ao
contrario, a situacdo real é na maioria dos casos cheia de incongruéncias; e sao
precisamente essas incongruéncias que nos podem propiciar uma compreensdo dos
processos de mudanca social.

Portanto, para Leach, a ordenacéo sisttmica nos acontecimentos historicos depende

da mudanca de avaliacdo das categorias verbais e &, na analise final, ilusoria.

Primeiro criamos um conjunto de categorias verbais que sdo cuidadosamente dispostas
para formar um sistema ordenado, depois ajustamos os fatos a essas categorias verbais,
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e de repente “véem-se” os fatos ordenados sistematicamente! Mas nesse caso o sistema é
uma questdo de relacBes entre conceitos, e ndo de relacBes “realmente existentes”
dentro dos dados factuais brutos (...). As vezes a analogia é proveitosa, mas a sociedade
ndo é um organismo, tampouco uma maquina .

Neste contexto, segundo o0 autor, 0s eventos s6 vém a se estruturar na medida em
que os dotamos de ordem mediante a imposicdo de categorias verbais, eis 0 grande
apanagio analitico de uma naturalizacdo da sexualidade camponesa que fomenta um
estatuto ao corpo camponés, uma ordenacdo seletiva, a ideologia do pré-conceito, o0
imaginario instituido do Corpo-assim.

Um outro antropdlogo, Viveiros de Castro (2002b) ao tratar do intercruzamento
(jogos instituidos que o antropologo prefere chama-los de jogos classicos) entre discursos
antropoldgicos e discursos nativos aponta que tais discursos ndo sdo forgosamente textos,
sdo sobretudo quaisquer praticas de sentido. Para Viveiros de Castro, tal diferenca é o
efeito de conhecimento do discurso do antropdlogo, a relacdo entre o sentido de seu
discurso e o sentido do discurso nativo.

Nesse sentido, Viveiros de Castro discorre:

O nativo exprime sua cultura em seu discurso; o antropélogo também, mas, se ele
pretende ser outra coisa que um nativo, deve poder exprimir sua cultura culturalmente,
isto é, reflexiva, condicional e conscientemente. Sua cultura se acha contida, nas duas
acepgdes da palavra, na relacdo de sentido que seu discurso estabelece com o discurso
do nativo. J& o discurso do nativo, este esta contido univocamente, encerrado em sua
propria cultura. O antropdlogo usa necessariamente sua cultura; o nativo é
suficientemente usado pela sua. %

Conquanto, o antropdélogo tem uma certa “vantagem epistemoldgica” sobre o
nativo. Mormente, para Viveiros de Castro, a matriz relacional do discurso antropologico é
hilemorfica: o sentido do antropo6logo é forma; o do nativo, por sua vez, matéria. Eis o
capital cultural e simbdlico do antropd6logo rural contra a experiéncia e experimento da
vida e do cotidiano do homem do campo, como € percebivel no TB.

E Viveiros de Castro continua:

O sentido que o antrop6logo estabelece depende do sentido nativo, mas é ele quem detém
0 sentido desse sentido — ele quem explica e interpreta, traduz e introduz, textualiza e
contextualiza, justifica e significa esse sentido .

Assim, com Viveiros de Castro, o antropologo [e incluo os teoricos do TB no geral]

é aquele que detém a posse eminente das razdes que a razdo do nativo desconhece. Neste
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contexto, recobro algumas questdes que me tém servido como fio condutor desde entéo:
como pensar uma antropologia com o corpo? Como dar Adeus ao Corpo-assim camponés?

Viveiros de Castro, por sua vez, acresce:

A ““arte da antropologia” (...), penso eu, é a arte de determinar os problemas postos por
cada cultura, ndo a de achar solucbes para os problemas postos pela nossa. E é

exatamente por isso que o postulado da continuidade dos procedimentos € um imperativo

epistemolégico .

Neste sentido, os tedricos do TB, ao fazer uma analogia com o antropologo classico,
analisado por Viveiros de Castro, tomam o camponés por um outro sujeito que ele nao
consegue Vvé-lo como um sujeito outro, como figura de Outrem®™ que, antes de ser sujeito

ou objeto, € a expressdo de um mundo/corpo possivel.

O problema néo estd, portanto, em ver 0 nativo como objeto, a solucédo néo reside em pd-
lo como sujeito. Que o nativo seja um sujeito, ndo ha menor ddvida; mas o que pode ser
um sujeito, eis precisamente 0 que o nativo obriga o antrop6logo a pdr em davida. Tal é
a ‘cogitacdo’ especificamente antropol6gica; s6 ela permite a antropologia assumir a
presenca virtual de Outrem que é sua condicdo — a condicdo de passagem de um mundo
possivel a outro —, e que determina as posicOes derivadas e vicarias de sujeito e de objeto

102
Para Viveiros de Castro, o confronto entre os discursos (jogos) nativos e
antropoldgicos deve poder produzir a mutua implicacdo, a comum alteracdo dos discursos

em jogo, pois nao se trata de chegar ao consenso, mas ao conceito.

O objeto da antropologia, assim, seria a variacdo das rela¢des sociais. Nao das relagdes
sociais tomadas como uma provincia ontoldgica distinta, mas de todos os fenémenos
possiveis enquanto relacdes sociais. Mas isso de uma perspectiva que néo seja totalmente
dominada pela doutrina ocidental das rela¢bes sociais; uma perspectiva, portanto,
pronta a admitir que o tratamento de todas as relagdes como sociais pode levar a uma
reconceitualizacdo radical do que seja o ‘social’ '%.

O objeto deve ser menos 0 modo de pensar camponés que os objetos desse pensar,
mas 0 mundo possivel que seus conceitos projetam. Porém o que é criar conceitos?
Viveiros de Castro, sob o signo do pensamento deleuziano, observa que se deve tomar as
idéias indigenas (no meu caso, as idéias camponesas) etc como conceitos, e dessa decisdo
suas consequéncias: determinar o solo pré-conceitual ou o plano de imanéncia que tais
conceitos pressupdem, 0s personagens conceituais que eles acionam, e a matéria do real

104

gue eles pem~"". Assim, para o antropélogo, tomar as idéias como conceitos € recusar sua
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explicacdo em termos de nogédo transcendente de contexto em favor da nogdo imanente de
problema, de campo problematico onde as ideias estdo implicadas.

N&o se trata, pois, de propor uma interpretacdo do pensamento camponés, mas de
realizar uma experimentacao com ele, e portanto, com 0 nosso pensamento. Eis para o que
Deleuze nos convida: nada a interpretar, nada a imitar, mas experimentar, criar outros
modos de vida.

Escapo das armadilhas do Corpo-assim camponés, estatuto do TB, e experimento as
multiplas possibilidades do Corpo vibratil'®, do desejo desejando o desejo, em que a
criacdo do conceito é mola propulsora as napcias entre reinos antropoldgicos e camponeses.

E ainda com Viveiros de Castro:

O conceito como representacdo de um corpo extraconceitual, mas o corpo como
perspectiva interna do conceito: o corpo como implicado no conceito de perspectiva. E
se, como dizia Spinoza, ndo sabemos o que pode um corpo, quanto menos saberiamos o
que pode esse corpo. Para ndo falar de sua alma. *®

Por fim, tentei mostrar neste capitulo, embora de forma sucinta, como o imaginario
instituido da sexualidade camponesa foi forjado no decorrer histérico das disciplinas de
ciéncias sociais, como 0 corpo camponés ganha um estatuto pautado em uma Triade
obscura e confusa, que nédo isenta de ambigiidade, sob o signo de um capital cultural e
linglistico dominados sobre o corpo do outro: o camponés. Como alguns valores
selecionados (a divisdo sexual do trabalho, o ideario de parentela, as relagdes vicinais etc)
foram adestrando o corpo camponés em sua vontade de saber'®” académica. Neste sentido,
ndo tenho a pretensdo de encerrar minha proposta, mas, no decorrer deste trabalho, falar
acerca do indizivel das sexualidades camponesas no TB, sobremaneira, criar,
experimentar, conceitos, pois como acentua David Le Breton (2003) felizmente,
continuamos a ser de carne para ndo perder o sabor do mundo.**®

O Corpo, pura imanéncia, desejo desejando o desejo, agenciamentos maquinicos,
me norteard doravante. Partindo dele, afecto, pois, com o Outro, afecto que é sobretudo
poténcia de vida e nunca Falta. Meu Adeus ao Corpo-assim se apresenta, se inicia, cria
corpo, antropologia-experimento com o corpo, a partir do convite feito por Zaratustra, em

Nietzsche:
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Exorto-vos, meus irméos, a permanecer fiéis a terra e a ndo acreditar em que vos fala de
esperangas supraterrestres. 1%

NOTAS

! MOURA, M. Os herdeiros da terra: parentesco e heranca em uma area rural. S&o Paulo: HUCITEC, 1978,

p. 9.

2 Sobre a categorizacdo da Triade Deus-Homem-Natureza, ver WOORTMANN, K. Com parente ndo se
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em antropologia, se destacavam: 1) Classicos da Teoria Antropoldgica; 2) Teoria Antropolégica Moderna; 3)

Organizacdo Social e Politica; 4) Simbolismos; 5) Sistemas Econdmicos; 6) Sistemas Ecol6gicos; 7)

Sociedades Indigenas; 8) Contatos Interétnico; 9) Economia Camponesa: a légica da economia

camponesa; grupo domeéstico e organizacao da producdo; o significado da terra; mudanca tecnoldgica;

a reproduc¢do do campesinato e a expansdo do capital; 10) Sociedade Camponesa: 0 saber camponés;

campesinato e politica; conflitos e movimentos-sociais; posse e propriedade da terra; migragdes; a

I6gica da reproducgdo da sociedade camponesa. Eis a consolidacdo do Texto Brasileiro sobre o rural, sua

forca e sua instituicdo, sua concretizacdo e sua colonizacdo para delimitar os “temas escolhidos”, plausiveis

para o estatuto do ser camponés, em que 0 ndo-dito das sexualidades camponesas permanece em seu eterno

siléncio, apesar das “novidades globais”.

% O conceito de magma aqui foi cunhado por Cornelius Castoriadis (2000). Para este autor, 0 magma seria um

modo de ser do que se da, antes de imposicao da l6gica identitaria ou conjuntiva. Um magma é aquilo de onde

se podem extrair (ou: em que se podem construir) organizagdes conjuntivas em nimeros indefinidos, mas que

ndo pode jamais ser reconstruido (idealmente) por composicdo conjuntivas (finitas ou infinitas) destas

organizagdes. CASTORIADIS, C. A instituicdo imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro: PAZ E TERRA,

2000, p. 388

j CASTORIADIS, C. A instituicdo imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro: PAZ E TERRA, 2000, p. 222.
Idem, p. 242.

8 CHAYANOV, A. Sobre a teoria dos sistemas econémicos ndo capitalistas. In. SILVA, J & Stolcke (Orgs.)

A questdo agraria. Sdo Paulo: BRASILIENSE, 1981, p. 143.

° Idem, p. 145

19 Sobre a expressdo “lei de Chayanov” ver WOORTMANN, K. O modo de produgdo doméstico em duas

perspectivas: chayanov e Sahlins. Brasilia: ANUARIO ANTROPOLOGICO/2001, 2001.

1 TEPICHT, J. Maxisme et agriculture: le paysan polonais. Paris: ARMAND COLIN, 1973, p. 38.

12 WOLF, E. Sociedades camponesas. Rio de Janeiro: ZAHAR, 1976, p. 29.

3 |dem, p. 88.

1 |dem, p. 97.

> Idem, p. 138 — grifo meu.
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' MENDRAS, H. Sociedades camponesas. Rio de Janeiro: ZAHAR, 1978, p. 44.

7 |dem, p. 46.

'8 Neste sentido Mendras adverte: “Para tentar escapar de algumas armadilhas, néo trataremos aqui da familia,
mas somente do grupo doméstico, isto é, do grupo constituido pelas pessoas que vivem, segundo a expressao
dos antigos, da mesma panela e do mesmo fogo, do mesmo péo e do mesmo vinho. Por isso, ndo falarei mais
do parentesco, cujo papel essencial se da nas sociedades de linhagem, mas é acessdrio nas sociedades
camponesas.” (MENDRAS, 1978, p. 65)

9 |dem, p. 90 — grifo nosso.

2 |dem, p. 206.

! SEGALEN, M. Mari et femme dans la société paysannne. Paris: FLAMMARION, 1980, p. 30.

22 |dem, p. 41.

2 |dem, p. 127.

24 Nesse contexto, no trato de uma sexualidade ideal, imposta pelos adultos sobre as criangas, nos dias atuais,
nas sociedades ditas modernas, Philippe Ariés (1986) traz a tona o ideério da inocéncia da crianga. Toda uma
pedagogia de inculcacdo, em que o corpo da crianca passa a sofrer limitagbes, enquadramentos, em prol de
uma vida saudavel, inocente, tempo da crianga, corpo-castrado, crianga sem libido.

% |dem, p. 140.

% WALL. K. Familias no campo: passado e presente em duas freguesias do baixo minho. Lishoa:
PUBLICACOES DOM QUIXOTE, 1998, p. 30.

%" |dem, p. 270.

8 CASTORIADIS, C. A instituicio imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro: PAZ E TERRA, 2000, p. 415.
2 Sobre a trajetéria académica de Pierre Bourdieu, ver o prefacio de Patrick Champagne, na obra
BOURDIEU, P. Os usos sociais da ciéncia: por uma sociologia clinica do campo cientifico. Sdo Paulo:
UNESP, 2004.

% BOURDIEU, P. Une classe-objet: la paysannerie. Paris: ARSS, Nimeros 17-18, 1977, pp.163-164.

%! |dem, p. 164.

%2 |dem, p. 164.

¥ BOURDIEU, P. Questions de sociologie. Paris: LES EDITONS DE MINUIT, 1980b, p. 264.

# BOURDIEU, P. Homo academicus. Paris: LES EDITIONS DE MINUIT, 1984, p. 17.

® |dem, p. 21.

% |dem, p. 28.

¥’ BOURDIEU, P. Legon sur la lecon. Paris: LES EDITIONS DE MINUIT, 1982, pp. 17-18.

% |dem, p. 38.

% BOURDIEU, P. La terre et les stratégies matrimoniales.In. Le sens pratique. Paris: LES EDITIONS DE
MINUIT, 1980, p. 264.

“0 |dem, p. 265.

* BOURDIEU, P. Célibat et condition paysanne. Paris: ETUDES RURALES, 1962, pp. 96-97.

*2 No caso do Brasil, um outro exemplo, de celibatarios com sexualidade, pode ser visto no cotidiano do
Brasil colonia. Neste sentido, ver TORRES-LONDONO, F. A outra familia: concubinato, igreja e escandalo
na coldnia. So Paulo: EDICOES LOYOLA, 1999.

* O’NEILL, B. Proprietarios, lavradores e jornaleiras. Lishoa: PUBLICACOES DOM QUIXOTE, 1984, p.
223.

* Idem, pp. 231-232.

*® |dem, p. 256.

“¢ |dem, p. 285.

" 1dem, p. 285.

“8 |dem, p. 317.

* |dem, p. 318.

%0 Ao tratar deste “periodo her6ico”, Cardoso de Oliveira o detalha, citando um exemplo ilustrativo que vale
ser ressaltado: “Gostaria ainda de acrescentar uma palavra a mais sobre o componente “heréico” desse
periodo: devo dizer que ndo se trata apenas de uma visdo de um etnélogo meio século depois; trata-se, ao
contrario, de uma nocéo, que eu diria “nativa”, produzida talvez pelo clima de heroismo que costumam
gerar atividades algo ins6litas, como na época era a ““pesquisa de campo” e que tdo bem soube refletir a
sensibilidade de um Bastos de Avila, quando em seu pequeno livro de 1932, “No Pacoval do Carimbe”,
retrata impressionado e num estilo romanceado a pesquisa que a jovem Heloisa Alberto Torres havia feito na
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ilha de Marajo6. Mulher-antropologa era entdo por demais inesperado, sobretudo numa época predisposta a
ver no exotismo de uma profissdo emergente o carater herdico de trabalhos pioneiros”. CARDOSO DE
OLIVERA, R. Sobre o pensamento antropolégico. Rio de Janeiro: TEMPO BRASILEIRO, 1997, p. 112.

51 O Parecer Sucupira refere-se ao documento basico do Conselho Federal de Educagdo, elaborado pelo
Conselheiro Newton Sucupira referentes aos cursos de P6s-Graduagdo (Mestrado e Doutorado).

52 CANDIDO, A. Os parceiros do rio bonito. Sio Paulo: EDITORA 34, 2003, pp. 288-289.

5% |dem, p. 289 — grifo meu.

> Idem, p. 315 — grifo meu.

> |dem, p. 315 — grifo meu.

*® |dem, p. 318 — grifo meu.

" PEREIRA DE QUEIROZ, M. O campesinato brasileiro. Petropolis: VOZES, 1973, p. 53.

%8 |dem, p. 206.

% MOURA, M. Os herdeiros da terra. Sao Paulo: HUCITEC, 1978, p. 19.

% |dem, p. 19.

51 |dem, p. 28.

%2 HEREDIA, A. A morada da vida. Rio de Janeiro: PAZ E TERRA, 1979, p. 82.

% |dem, p. 104.

% |dem, p. 120.

8 CASTORIADIS, C. A instituicio imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro: PAZ E TERRA, [1975].2000,
p. 315.

% WOORTMANN, E & WOORTMANN, K. O trabalho da terra: a logica e a simbdlica da lavoura
camponesa. Brasilia: EDUNB, p. 154.

%7 |dem, pp. 138-139.

% |dem, pp. 139-140.

% WOORTMANN, E. Da complementaridade & dependéncia: a mulher e o ambiente em comunidade
“pesqueira” do nordeste. Brasilia; SERIE ANTROPOLOGICA, 111, Universidade de Brasilia,
Departamento de Antropologia, 1991, p. 3.

" |dem, p. 18.

™ Idem, p. 6.

2 |dem, p. 25.

® |dem, p. 28.

" Idem, p. 31 — grifo meu.

> WOORTMANN & WOORTMANN. Fuga a trés vozes. Brasilia: ANUARIO ANTROPOLOGICO/91, Rio
de Janeiro, Edi¢fes Tempo Brasiliero, 1993, pp. 91-92 — grifo nosso.

78 |dem, p. 95 — grifo meu.

" CASTORIADIS, C. A instituicio imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro: PAZ E TERRA, 2000, p. 284.
® FRAXE, T. Homem anfibio: etnografia de um campesinato das aguas.S4o Paulo: ANNABLUME, 2000, p.
73 — grifo nosso.

" CASTORIADIS, C. A instituicao imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro: PAZ E TERRA, 2000, p. 295.
8 ESPINOSA. De I’homme.In. Oeuvres de Spinoza. Paris: GARNIER FRERES, LIBRAIRES-EDITEURS,
1907, p. 159.

81 DELEUZE, G. Espinosa: filosofia prética. Sdo Paulo: ESCUTA, 2002, p. 24.

52 |dem, p. 24-25.

8 |dem, p. 25.

8 Idem, p. 33.

% |dem, p. 34.

8 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. S&o Paulo: MARTIN CLARET, 2002, p. 41.

8 |dem, p. 41.

8 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Sdo Paulo: MARTIN CLARET, 2002, p. 27.

8 0 Corpo sem Orgaos em Artaud pode ser conceituado, segundo Lins (1999), como aquele que mantém o
homem vivo, ¢ o desejo desejando o desejo. E uma dodecafonia mesclada & polifonia de um corpo vibratil a
guem nada falta, pois ele tem o infinito como premissa existencial, como abismo do Ser. Ele ndo procura
para se encontrar, mas para se perder na busca. Encontrar é morrer. LINS, D. Antonin artaud: o arteséo do
corpo sem 6rgaos. Rio de Janeiro: RELUME DUMARA, 1999, p. 48.

% |dem, p. 32.
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% Para Gilles Deleuze nas maquinas desejantes tudo funciona ao mesmo tempo, mas nos hiatos e nas
rupturas, nos enguicos e nas falhas, nas intermiténcias e nos curto-circuitos, nas distancias e nos
despedagamentos, numa soma que nunca redine sua partes em um todo. E que ai os cortes sdo produtivos, e
sdo eles préprios reunides. As disjuncdes, enquanto disjungdes, sdo inclusivas. Os proprios consumos sao
passagens, devires e retornos. DELEUZE, G & GUATTARI, F. O anti-édipo: capitalismo e esquizofrenia.
Rio de Janeiro: IMAGO, 1976, p. 60.

% Sobre 0 Corpo sem Orgdos, Deleuze conceitua: Ele é ndo-desejo, mas também desejo. N&o é uma nocéo,
um conceito, mas antes uma préatica, um conjunto de praticas. Ao Corpo sem Orgaos ndo se chega, n&o se
pode chegar, nunca se acaba de chegar a ele, é um limite. DELEUZE, G & GUATTARI, F. Mil plat6s:
capitalismo e esquizofrenia. Vol 3, 1996, p. 9.

% Idem, p. 11.

% LAPUJADE, D. O corpo néo agilenta mais. In. LINS, D. & GADELHA, S. (Orgs.) Nietzsche e Deleuze:
Que pode o corpo?, Rio de Janeiro: RELUME DUMARA, 2002, p. 84.

% GIL, J. O corpo paradoxal.In. LINS, D. & GADELHA, S. (Orgs.) Nietzsche e Deleuze: Que pode o
corpo?, Rio de Janeiro: RELUME DUMARA, 2002, p. 140.

% |EACH, E. Sistemas politicos da alta birmania. S&o Paulo: EDUSP, 1996, p. 71 — grifo meu.

" |dem, p. 54.

% VIVEIROS DE CASTRO, E. O nativo relativo. In. MANA: Estudos de Antropologia Social. Rio de
Janeiro, 2002b, p. 114.

% Idem, p. 115.

100 1dem, p. 117.

191 Qutrem ndo é, portanto, um ponto de vista particular, relativo ao sujeito (0 ‘ponto de vista do outro’ em
relagdo ao meu ponto de vista — ou seja, é o conceito de ponto de vista. Ele é o ponto de vista que permite que
0 Eu e 0 Outro acedam a um ponto de vista. DELEUZE, G & GUATTARI, F. O que é filosofia? Rio de
Janeiro: EDITORA 34,1993, p. 22.

102 \/IVEIROS DE CASTRO, E. O nativo relativo. In. MANA: Estudos de Antropologia Social. Rio de
Janeiro, 2002b, p. 119.

103 |dem, p. 122.

104\/IVEIROS DE CASTRO, E. O nativo relativo. In. MANA: Estudos de Antropologia Social. Rio de
Janeiro, 2002b, p. 123.

105 Cf, Lispector, 1990.

196 \/IVEIROS DE CASTRO, E. O nativo relativo. In. MANA: Estudos de Antropologia Social. Rio de
Janeiro, 2002b, p. 140.

197 Cf. Foucault, 1999.

1081 E BRETON, D. Adeus ao corpo: antropologia e sociedade. Campinas: PAPIRUS, 2003, p. 226.

109 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. S&o Paulo: MARTIN CLARET, 2002, p.25.
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Capitulo 11

Os Afectos Mal-Ditos
O Indizivel Das Sexualidades Camponesas

“Inutil querer me classificar: eu simplesmente escapulo ndo
deixando, género ndo me pega mais.”
Clarice Lispector, 1978.

Este capitulo tem como objetivo tracar os mdltiplos itinerarios das sexualidades
camponesas, 0S movimentos dos corpos em ricochetes e ziguezagues. Partido da
inquietacdo espinosiana de que nem sequer sabemos que pode 0 corpo, COMO expus Nno
primeiro capitulo, apresento o novo, um corpo desprovido de organismo, desprovido do
camponés casto e castrado pelo TB, desprovido, sobretudo, de uma organizacao calcada
nos moldes da ideologia camponesa, construida na literatura vigente até entdo.

Nesse sentido, o conceito de afectos mal-ditos e o indizivel das sexualidades
camponesas que 0s subjazem, a grosso modo, estdo fundamentados em trés dimensdes
discursivas e desejantes, a saber: 1) Trata-se daquelas sexualidades que escapam, corpos
fugidios, do imaginério instituido, naturalizado, do TB, isto &, sexualidades que ndo tém
como fim a reproducdo da espécie, 0s contratos vicinais e parentais, mas as intensidades e
paixdes que fazem acontecer o corpo; 2) Trata-se daquelas sexualidades que nada tem a ver
com o discurso homonormativo dos tedricos da homossexualidade, urbanocéntricos, ou
ainda com as Coisas do Género, isto é, sexualidades que ndo se conformam, que nédo se
adequam, que ndo se identificam com as politicas publicas dos Géneros e com qualquer
ideario de identidade sexualizante, estilo GLBTTTS (Gays, Lésbicas, Bissexuais, Travestis,
Transgéneros, Transsexuais e Simpatizantes) etc e 3) Trata-se daquelas sexualidades
ambiguas, via rumores locais — como se percebe no povoado de Goiabeiras, ambiéncia
etnografica desta dissertacdo — que sdo indiziveis, jamais assumidas em publico e que
movimentam o0s encontros, o0s lagos de sociabilidades, as amizades-camplices,
agenciamento dos afectos mal-ditos.

No trato do indizivel das sexualidades camponesas, ressalto ainda que ele perfigura

duas dimensdes co-extensivas: 1) Trata-se daquelas sexualidades silenciadas, esquecidas
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e/ou ndo-ditas no TB, em prol de um ideério sobre o rural, este pautado na familia e num
misticismo biblico e 2) Trata-se do acontecimento, agenciado, vivido, nos e pelos bons e
maus encontros (cf. Espinosa, 1907) entre camponeses, isto €, encontros-camplices que
qualquer palavra, qualquer ato de interpretacdo, qualquer balanco, qualquer representacéo
e/ou imitacdo, tende a cair em um vazio categdrico. O indizivel das sexualidades
camponesas € da ordem dos signos corporeos, do gozo, do intempestivo, do atemporal, do
efémero, dos sonhos molhados, das ndpcias entre reinos, do roubo e do dom.

Portanto, as afeccOes ativas, e aqui me remeto a reinvencdo de Espinosa, proposta
por Deleuze, como ja foi exposto no primeiro capitulo, sdo imagens ou marcas corporais e
suas idéias englobam ao mesmo tempo a natureza do corpo afetado e a do corpo afetante.
Tais afeccBes-imagens ou idéias, para Espinosa, formam certo estado (constitutio) do corpo
e do espirito afetados, que implica mais ou menos a perfeicdo que o estado precedente.
Neste sentido, para Deleuze (2002), reinventado a Etica em Espinosa:

De um estado a outro, de uma imagem ou idéia a outra, ha portanto transicdes,
passagens vivenciadas, duragdes mediante as quais passamos para uma perfeicdo maior
ou menor. Ainda mais, esses estados, essas afeccOes, imagens ou idéias, ndo sdo
separaveis da duracdo que as relaciona ao estado precedente e as induzem ao estado
seguinte. Essas duragdes ou variagdes continuas de perfeicdo séo chamadas “afeto, ou
sentimentos (affectus).
Observa-se, dessa forma, na filosofia, que a afeccdo (affectio) se refere diretamente
ao corpo, ao passo que o afeto (affectus) se refere ao espirito. Mas, recobra Deleuze, que a
diferenca ndo esta ai, mas ela existe entre a afeccdo do corpo e sua idéia que envolve a
natureza do corpo exterior, por uma parte, e, por outro lado, o afeto que implica tanto para
0 COrpo como para o espirito um aumento ou uma diminuicdo da poténcia de agir. Para o
filésofo, affectio remete a um estado do corpo afetado e implica a presenca do corpo
afetante, ao passo que o affectus remete a transi¢do de um estado a outro, tendo em conta a
variagdo correlativa dos corpos afetantes.

E Deleuze continua com Espinosa:

Existe, pois, uma diferenca de natureza entre as afecgdes-imagens ou idéias, e os afetos-
sentimentos, se bem que os afectos-sentimentos possam ser apresentados como um tipo
particular de idéias ou de afec¢Bes: “Por afetos, entendo as afec¢bes do corpo pelas
guais a poténcia de agir desse mesmo corpo é aumentada ou diminuida, favorecida ou
impedida...” (I, def. 3); “Um afeto, que chamamaos paixdo da alma, é uma idéia confusa
pela qual o espirito afirma uma forca de existir de seu corpo maior ou menor que antes”
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(111, def. geral dos Afetos.). E certo que o afeto supde uma imagem ou idéia, e dela deriva
como da sua causa (Il, ax. 3). Contudo, ndo se reduz a ela; possui outra natureza, sendo
puramente transitivo, e ndo indicativo ou representativo, sendo experimentado numa
duracéo vivida que abarca a diferenca entre dois estados. Eis por que Espinosa mostra
que o afeto ndo é uma comparacdo de idéias, e recusa assim toda interpretagdo
intelectualista: “Quando eu falo de uma for¢a de existir maior ou menor que antes, ndo
entendo que o espirito compara o estado presente do corpo com o passado, mas que a
idéia que constitui a forma do afeto afirma do corpo algo que o espirito compara o
estado presente do corpo com o passado, mas que a idéia que constitui a forma do afeto
afirma o corpo algo que envolve efetivamente mais ou menos realidade que antes™ (lll,
def. geral) 2

Eis porque um modo existente define-se por certo poder de ser afetado. Quando
encontra outro modo, salienta Deleuze revisitando Espinosa, pode ocorrer que esse outro
modo seja “bom” para ele, isto é, se componha com ele, ou, ao inverso, seja “mau’” para ele
e 0 decomponha, como eu ja havia ressaltado. No primeiro caso, 0 modo existente passa a

uma perfei¢cdo maior; no segundo caso, menor.

Na medida em que nossos sentimentos ou afetos provém do encontro exterior com outros
modos existentes, eles explicam-se pela natureza do corpo afetante e pela idéia
necessariamente inadequada desse corpo, imagem confusa envolvida no nosso estado.
Tais afetos sdo paix0des, visto que ndo somos a sua causa adequada (l11, def. 2). Mesmo
os afetos baseados na alegria, que se definem pelo aumento da poténcia de agir, sdo
paixdes: a alegria é ainda uma paixao “enquanto a poténcia de agir do homem néo
cresceu a ponto de que ele se conceba adequadamente, a si mesmo e as suas proprias
acdes™ (1V, 59, dem.). Mesmo que nossa poténcia de agir cres¢ca materialmente, nem por
isso deixamos de ser passivos, separados dessa poténcia, na medida em que ndo a
dominamos formalmente. Eis por que, do ponto de vista dos afetos, a distingio
fundamental entre dois tipos de paixdo, paixdes tristes e paixdes alegres, prepara outra
distingAo bem diversa entre as paixdes e as acdes.’

Em tese, os afectos mal-ditos séo intensidades e paixfes. Engendradores dos bons
encontros, os homens e as mulheres de Goiabeiras, que nas moitas, nos agudes, nas rocas,
nas casas abandonadas, nas ruas escuras, nas cozinhas das casas etc, agenciam a afectacéo.
Afecto aqui é compreendido como esta poténcia de agir que embaralha, burla, fissura,
fratura 0 TB em sua instituicdo imaginaria sobre o corpo do camponés. Os afectos mal-
ditos sdo da ordem do acontecimento, do esquecimento ativo, dos devires imperceptiveis,
do desejo desejando o desejo. Outras Ordens de Discursos sdo instituidas, naturalizadas,
como, por exemplo, os discursos sobre homossexualidade no campo e os discursos sobre
géneros no campo, porém, os corpos fugidios dos afectos mal-ditos criam linhas de fuga,

escapam da Ordem e do Mesmo. O TB doravante ndo falara das mesmas Coisas para 0s
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mesmos, pois ele se perde nas paixdes que atravessam o0s corpos. Neste sentido, feita estas
consideracdes e conceituacdes prévias, recobro a etnografia singular de Miguel Vale de
Almeida (1995), sobre os lacos homossocidveis dos camponeses de Pardais, Alentejo,
Portugal, como um marco de uma ruptura pela paix&o(?) que comeca a surgir na literatura

sobre sociedades camponesas.

Senhores De Si: Homossociabilidades Camponesas

Em Senhores de si, Miguel Vale de Almeida ao etnografar o vilarejo de Pardais,
Alentejo, campesinato portugués, centra-se sua pesquisa em uma abordagem antropologica
sobre a masculinidade entre camponeses que trabalham nas pedreiras da regido.
Compreendendo que a categoria homem ¢é algo, sobretudo, do nivel discursivo e do discurso
enquanto pratica, em que o campo de disputa de valores morais entre o que se diz e o que se

faz é grande, o antropologo apresenta seu método:

Optei por uma estratégia de inser¢do num grupo de homens em situacdes de
sociabilidade — o que condicionou o trabalho a aspectos de homossocialidade, mais do
que sobre relagdes entre os géneros.*

Ao falar da supremacia de uma masculinidade hegeménica sobre outras
masculinidades subalternas, entre os camponeses do Alentejo, o antropbélogo parte da
hipotese de que ela € um modelo ideal que, ndo sendo atingivel por praticamente nenhum
homem, exerce sobre todos os homens de Pardais, um efeito controlador, através da
incorporacdo, da ritualizacdo das praticas da sociabilidade quotidiana e de uma
discursividade que exclui todo um campo emotivo considerado feminino. Neste sentido, a
masculinidade passa a ndo ser simétrica da feminilidade, na medida em que as duas se
relacionam de forma assimétrica, por vezes hierarquica e desigual. A masculinidade ¢ um
processo construido, fragil, vigiado, como forma de ascendéncia social que pretende ser.”
Assim, a dita masculinidade hegeménica nada tem a ver com o “papel” masculino, mas sim

uma variedade particular de masculinidade que subordina outras variedades.
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Se a fissura entre as categorias de “homem’ e “mulher” é um dos fatos centrais do
poder patriarcal e da sua dindmica, no caso dos homens, a divisdo crucial é entre
masculinidade hegeménica e varias masculinidades subordinadas.

Conforme Almeida, a familia, para os habitantes de Pardais, € constituida por pai e
mée, casados, com filhos solteiros. Neste sentido, pautada em um modelo local, isto é,
modelo religioso e moral, a estrutura da familia rural depende de fatores que influenciam o
processo de fissdo e fusdo, tais como o casamento, a heranca e o tipo de economia, pois as
relacbes domeésticas sdo partes intrinsecas da estrutura politica de uma sociedade.

Ao analisar a histdria de vida de alguns camponeses de Pardais, a titulo de perceber
a construcdo da dominagdo masculina, Almeida apresenta algumas caracteristicas que
prefiguram o poder masculino, a saber: 1) o dinheiro reconhece apenas o valor implicito ao
falo, como imagem simbolica do pénis, principio da masculinidade e bem do capital
simbolico masculino e 2) O prestigio acumulado, politica e economicamente, compensa
plenamente qualquer eventual perca de prestigio sexual: a masculinidade esté alicercada no
sucesso (ser uma pessoa respeitavel). Assim, para Almeida, a masculinidade ndo se constroi
e reproduz pela divisdo do trabalho, pela socializacdo na familia e escola ou pelas formas

mais ou menos ritualizadas de sociabilidade e interacdo, mas

O dominio das nogdes de pessoa, do corpo, das emogdes e sentimentos e, em suma, do
gue constitui a dindmica entre personalidades e regras culturais é uma area da
experiéncia humana constitutiva de, e construida por, categorias de género. ’

Dessa forma, para os habitantes de Pardais, 0 mundo divide-se em masculino e
feminino, sendo os dois principios de tipo essencialista. Isto ¢, a divisdo pela dicotomia
sexual é tanto uma esséncia do mundo e da vida quanto a divisdo entre animal e humano .
O lugar da divisdo masculino/feminino, segundo o antropo6logo, € o corpo e como este é
visto como 0 assento da pessoa, a divisdo sexual é inescapavel como constituinte da
identidade e simultaneamente de dois conjuntos de seres humanos, nos quais o0 que se
entende por sexo e género se sobrepfem como uma e a mesma coisa. Conguanto, por
extensdo do corpo, as atividades humanas e os produtos destas também seguem este
principio.

Na pratica do quotidiano, as coisas ndo sdo tao rigidas: masculinidade e feminilidade
sdo vividas enquanto conjuntos de qualidades que podem verificar-se no campo sexual

oposto. Assim, é reconhecido que um homem pode ter certos comportamentos, emocdes
ou atividades ““femininas” e vice-versa. N&o pode é possui-las ou exercé-las
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exclusivamente, o que remeteria para a anormalidade. Para definir a feminilidade ou
masculinidade de uma emocéo, acdo ou situacdo sdo centrais as no¢bes de atividade e
passividade. Estas operam ainda a um outro nivel de complexificagdo da dicotomia
sexual: o fato de um homem nunca ser apenas isso, mas alguém com um papel social
especifico e uma conduta moral, papel esse que muda na vida, no quotidiano e pode
mesmo coexistir com um outro papel; assim, é-se um marido, um pai, um filho, um
patrdo, um empregado, um rico, um pobre, um desgracado etc. °

Abrindo um paréntese, ainda no trato dos comportamentos ditos “anormais”, dois
exemplos analogos, no caso da exclusividade da passividade no intercurso sexual associada
a ‘anormalidade’, podem ser vistos nas condutas sexuais entre os cidaddos da Roma antiga
e entre os homens e mulheres do vilarejo de Goiabeiras. Primeiro, no que tange a Roma
antiga, para Veyne (1982) o cidaddo que permitisse ser penetrado como se fosse um
escravo, logo era visto como ‘lascivo’, ‘aberrante’. A homofilia era permitida, a
exclusividade da passividade no intercurso sexual ndo. Essa rejeicdo do homofilo passivo
ndo visa sua homofilia, e sim sua passividade, pois esta Ultima provém de um defeito
moral, ou melhor, politico, que era extremamente grave: a lascivia.'® Segundo, em
Goiabeiras, meu locus etnografico, 0 homem que vive suas experiéncias sexuais com outros
homens e que mantém a exclusividade da passividade no intercurso sexual, que, como
veremos, ndo é tdo exclusiva assim, logo é denominado, apontado, como viado ou bicha
pelos rumores locais. Sua conduta sexual é mal-dita e maldita. O que diferencia os
discursos em Goiabeiras, pelo menos durante o periodo que circunscreveu os trabalhos de
campo, é a negacao, o esquecimento, o siléncio — apesar dos rumores — veemente de tal
identidade cultural, sexual. Os rapazes-velhos, por exemplo, que sdo celibatéarios, negam,
quando perguntados, interrogados, seja pela populacdo local, seja pelo antropologo,
qualquer experiéncia dita homossexual. Um caso instigante, que ja antecipo, haja vista que
a etnografia ganhara um detalhamento maior no terceiro capitulo, foi quando Jucés, noivo
de Maria, 23 anos, e Tadeu, solteiro, rapaz-velho, 28 anos, foram pegos em um intercurso
sexual nas moitas de Goiabeiras. No momento do flagrante, Jucés, o ativo no intercurso
sexual, naquele momento, afirma: Foi este viado que me seduziu! Sou homem, vocés sabem
com é... homem que é homem n&o nega fogo! Ao ser interrogado na praga, momentos
depois, pelos familiares e amigos sobre o ocorrido, Tadeu, por sua vez, alega: Tudo isto é
mentira! Eu, Tadeu de José de Pedro, jamais fiz tais coisas! Eu odeio homossexual, eles

tém € que pagar por seus pecados e por tamanha sem-vergonhice! Homem nasceu foi para
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a mulher! Se tao falando mal de mim, que se danem, pois tenho certeza que ndo sou viado!
(Fragmentos do diario de campo, em 2000).

Ja na infancia, aponta Almeida, os desvios (compreendidos por ele com o
significado genérico de comportamento ndo-normativo, como tal considerado por uma dada
cultura num dado momento histérico) sdo verificados, vigiados e controlados. Muitas vezes
situacBGes inocentes sdo interpretadas como significativas e, como tal, autenticamente
construidas. Neste sentido, o pesquisador cita o exemplo do pequeno Gabriel que, aos oito
anos, era um rapaz timido, bem comportado e bom aluno, que queria fazer ponto de cruz
nas aulas definidas pelos professores como exclusivamente femininas. Perante a insisténcia
do rapaz ndo souberam que atitudes tomar, mas as outras criangas, por sua vez, como
discorre o antropdlogo, resolveram o assunto apontando-o de “maricas”. Mas, como eximio
no ponto de cruz, Gabriel continuou a praticar em casa, gracas a uma mae tolerante. Por
outro lado, na escola nunca mais foi visto praticando o oficio.

Anéloga a divisdo sexual binaria dos Cabila, analisada por Bourdieu (1999), as
divisbes das coisas e atividades entre os camponeses de Pardais, partem da oposicdo
masculino/feminino inserindo-se hum sistema de oposi¢des homologas, como o alto/baixo,
sobre/sob, fazendo parecer que a diferenga esta inscrita na natureza das coisas, chegando

assim, segundo Almeida, & anatomia corpdrea.

No processo de construcdo social do género (que Bourdieu chama sexo...) as categorias
de percepcdo sdo construidas em torno de oposigdes que reenviam para a divisdo do
trabalho sexual, estruturando a percepgcbes dos Orgdos sexuais e da atividade sexual.
N&o deixa, porém, de afirmar que ha possibilidade de resisténcia e de luta cognitiva,
como na parddia e no carnavalesco.

Para Almeida, a sexualidade, e aqui ele se aproxima de Erving Golfmann (1985) e
Antony Giddens (1993), é algo que cada um de no6s “tem”, e ndo uma condicdo natural, é
um traco do self, moldavel, um ponto de juncéo entre corpo, auto-identidade e normas

sociais.

No campo do género, trata-se da capacidade de impor uma defini¢do especifica sobre
outros tipos de masculinidade, o que significa que o modelo exaltado corresponde, na
realidade, a muitos poucos homens, o que se verifica nos casos que eu abordo no
contexto de Pardais. O conceito permite uma concep¢cdo mais dindmica de
masculinidade, entendida assim como estrutura de relacfes sociais, em que varias
masculinidades ndo-hegeménicas subsistem, ainda que reprimidas e auto-reprimidas por
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esse consenso e senso comum hegemdnico, sustentado pelos significados simbolicos

“incorporados”. *2

O respeito, € para Almeida, outro fator que molda as masculinidades entre os
camponeses de Pardais, pois tal qual a honra, que se pode entender, naquele contexto, como
glosa local de honra, € um bem periclitante, quer por ameaca dos outros, quer por ameaga
das tentacdes e vicios proprios. No trabalho exercido nas pedreiras, ressalta o antropologo,
0s encarregados esperam encontrar em alguns homens certos tragos de personalidade, como
0 “interesse”, o “empenho”, o “gosto”, que podem acelerar o periodo de aprendizagem e
levar a que ele os escolha e os ajude a “subirem”.

Assim, o modelo de masculinidade é competitivo e hierarquizante, incluindo por
isso 0 aspecto de feminilidade, tais como 0s rumores, 0 trato com a aparéncia etc nas
disputas pela masculinidade, principalmente nos grupos dos homens que tém nos bares, nas
pracas e cabarés, seu locus para a discursividade. Neste interim, para o antropdlogo, a
pratica na “casa dos homens”, como se denominam os bares e as boates em Pardais, faz-se
muito pela palavra e pela retorica. A perspectiva verbal, a capacidade de réplica, o relato de
proeza, a predominancia da énfase narrativa sobre o conteido explicito, a competicdo, séo

artes que se treinam e exibem ali.

Tenta-se, na competicdo, feminilizar os outros: pelos gestos de convite sexual que
transformam a vitima em “mulher simbolica”, pelas brincadeiras que envolvem o
apalpar dos traseiros, ou mesmo pela competicdo monetéria, j& que a capacidade
econdmica se associa ao lugar na hierarquia social e esta socorre-se da metafora da
dicotomia masculino/feminino e ativo/passivo. Em todo o caso, 0 recurso ao tropo da
homossexualidade é recorrente. Esta é sempre entendida como desempenho de um papel
passivo, penetrado, numa relacdo sexual fantasiosa, em que o ““ativo™ e penetrador néo
perde, pelo fato, masculinidade. 3

Nesse sentido, em um trecho do seu didrio de campo, Almeida faz uma clara
distingdo entre o que ele chama de homossexualidade masculina e homossexualidade

feminina, referente as condutas permitidas e interditas em Pardais.

O fato de as mulheres poderem dancar juntas é muito importante, pois mostra que ndo ha
simetria nos géneros. E impensavel dois homens dancarem juntos, a ndo ser em situacées
de travesti carnavalesco. O espectro da homossexualidade ndo paira sobre as relacGes
femininas, vistas como calcadas sobre o parentesco. E a homossexualidade, revelando ao
mesmo tempo a fragilidade da masculinidade e a laténcia do desejo homossexual numa
cultura do género que discursa sobre a superioridade do homem. *
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Diferentemente do que apregoa Almeida, em Goiabeiras, algumas mulheres, que
tém uma amizade™ mais intensa com outras, logo s&o taxadas, via mexericos vexatorios, de
sapatdes. No contexto etnografico de Goiabeiras, por exemplo, o aperto de mao, os abracos
prolongados, as caricias entre mulheres sdo permissiveis, mas ha uma fronteira bastante
ténue. Um exemplo é o caso de duas amigas que acompanhei em campo e que, por conta de
uma amizade intensa, por se encontrarem todas as noites na praca de Goiabeiras para
conversar, por sentarem abracadas, em 1994, quando uma delas decide ingressar no coral
da igreja matriz, 0 mesmo passa a receber o codinome de “coral dos viados e sapatdes”.

No trato dos casais heterossexuais e dos celibatarios em Pardais, Almeida ressalta
que as qualidades procuradas nos futuros conjuges sao, para 0 homem a capacidade de
ganhar dinheiro e para a mulher o recato sexual, ideais contidos no seu negativo, o0 vicio,
que &, libidinal na mulher e perdulario, como, por exemplo, jogar e beber em excesso, nos

homens.

A construcdo de um casal é parte do projeto de vida que completa a no¢éo de pessoa e 0s
seus aspectos sexuados de homem e mulher. Dai a troga de que sdo vitima o0s
celibatarios: as mulheres por excesso de uma virtude que lhes pertence culturalmente (a
piedade religiosa), mas nunca suspeitas de homossexualidade. Os homens por falta de
masculinidade, e suspeita de homossexualidade. *®

Assim, como acentua Almeida, 0 que se passa em Pardais € que nao so este véu que
cobre as amizades femininas existe, como o discurso publico delas é no sentido de reforgar
a visdo androcéntrica de que a amizade é uma “coisa de homens”. Paralelamente, no trato
dos rapazes que demonstram maior capacidade intelectual para o estudo, e que
provavelmente continuardo a sua educacéo, eles tendem, segundo Almeida, a incorporar
modos de comportamento que os afastam da masculinidade virilizante: como por exemplo,
ndo jogarem jogos violentos, por ndo fugirem a escola, por terem todo um discurso sobre
perigosidade das pedreiras, este que é um dos espaco-experiencial e ritual da masculinidade
hegeménica dos camponeses de Pardais, etc. Mas, ressalta ainda o antropélogo para nédo
confundir discurso estratégico com praticas concretas. Neste sentido antecipo questdes que
serdo melhores trabalhadas no terceiro capitulo, recobrando um fato acontecido: André e eu
estdvamos na unica praca de Goiabeiras, em 2001, quando repentinamente André exclama

em voz alta: homossexual tem que morrer, “pecadores”, “anormais™, eles tém que pagar

mesmo! Logo, me assustei e rapidamente perguntei a André: Como vocé fala assim? Se
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VOCé quer marcar um ‘esquema’, com os dois rapazes que estdo no banco da praca ao
lado, como discriminar a conduta homossexual? André responde: Vocé nao entendeu foi
nada! Mais deixa para |4, veja! Os dois rapazes, que estavam sentados em um banco da
praca, proximos onde estdvamos, passam bem perto de nds, sem nos olhar, e dizem
baixinho, quase sussurrando, olhando para o lado oposto: na estrada tal, daqui a quinze
minutos! Em tese, falar de homossexual, seja negativamente, ainda é marcar um esquema,
como André me ensinou.

Em relacdo aos géneros, ressalta ainda Almeida, que é na familia que a pratica da
imitag&o treina o corpo para ser culturalmente masculino, o pensamento e a palavra para
pensarem certas coisas e ndo outras sobre o que sdo homens e mulheres. No caso do grupo
de criancas, esse conhecimento é testado, avaliado pelos outros, os “desvios” censurados; e
na escola, recebe-se uma doutrina escrita sobre elementos da historia e da vida em

sociedade que vém sempre marcados com o carimbo do género.

O que se passa em publico, nos meios masculinos, ndo é o parentesco, mas sim a
masculinidade homossocial, que é competitiva, por um lado, e por outro solidaria com
base na amizade e na comensalidade — mas incompativel com a “casa”. Separados
dolorosa e ambiguamente da mé&e, sem terem esse laco substituido pelo pai, a
masculinidade socialmente exibida é um mundo aparentemente desprovido de
sentimentos. Quando muito subsiste a emog¢do a flor da pele, reacdo repentina a um
estimulo demasiado forte para enquadrar culturalmente. *’

Desse modo, para Almeida, os valores que os homens de Pardais exprimem, quando
procuram expressar consensos culturais ao verbalizarem opinides sobre si proprios e 0s
outros, ou quando avaliam comportamentos, seus e dos outros, estdo contidos na formacéo
da masculinidade hegemdnica. Sdo ““leis” que, como os mandamentos religiosos, todos
conhecem e pretendem aplicar, mas que sdo ideais nem sempre cumpridos e acatados

pelos homens concretos. '

O efeito principal deste discurso é o controle social. Controle que se exerce tanto mais
sobre os homens concretos, quanto mais eles se afastarem do modelo hegeménico. Isto
implica um alto grau de autocontrole ou vigilancia, que se aplica a todos os dominios da
experiéncia humana em interagéo. *°

Em Goiabeiras, a Unica praca do vilarejo, parece ser um dos locais mais controlados
pelos mexericos vexatorios, pelos rumores, muitas vezes maquinados pelas familias de

bem, por sua vez, como se tratam de estratégias ao encontro-acontecimento, linhas de fuga
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sdo engendradas pelas intensidades e paixdes, dos muitos homens e mulheres de Ia. O
controle social, diferentemente do que pensa Almeida, ndo me diz nada sobre papéis e
representaces dos agentes, mas a praga, que nada tem a ver com um palco para as
performances, mas em analogia com um tabuleiro de um jogo, propicia o sens du jeu, 0o
sentido pratico das jogadas, manipuladas pelo capital cultural e simbdlico a afectagéo.

Por fim, e a titulo de ja antecipar minhas proposicdes sobre os afectos mal-ditos,
Almeida constroi sua analise sobre as masculinidades em Pardais a partir das disputas das
representaces simbdlicas sobre sexualidade, de um mundo dos homens aparentemente
desprovido de sentimentos, em que o masculino e feminino por mais fluidos que sejam,
acentuam comportamentos ditos pelo antropélogo como “desviantes”. A sexualidade é
ditada por esta guerra dos géneros, das identidades sexualizantes, de uma masculinidade
hegemonica sobre as masculinidades subalternas, hierarquias conjuntivas por uma
rostialidade no desejo, fixidez no movedigo, pois 0s géneros e sua organizagdo ndo séo
primeiramente individuais, eles definem zonas de frequéncia ou de probabilidade,
delimitam um campo que neutraliza antecipadamente as expressdes e conexdes rebeldes as
significacbes conforme.

A importéncia de Miguel Vale de Almeida é que ele envereda em uma linha
contraria e/ou complementar, e pouco retratada, na literatura sobre sociedades camponesas,
ou seja, o antropologo introduz a dita homossexualidade na ordem do discurso de uma
antropologia rural portuguesa. Mas, doravante, seguirei por um caminho contrario da eterna
guerra dos géneros, escaparei a suas significacdes, a suas identificagfes sexualizantes, a
dita masculinidade hegeménica, pois como anuncia a epigrafe deste capitulo, parto da
premissa que 0 corpo nao é questdo de objetos parciais, mas de velocidades diferenciais em

que o artigo indefinido (o it em Clarice Lispector) é o condutor do desejo.

A Regra, As Estrategias E O Nomadismo

Em As estruturas elementares do parentesco, Lévi-Strauss (1967) centra-se suas

assertivas estruturalistas na regra que compde a familia, mas especificamente no que

concerne a proibicdo do incesto, empregando-a de forma universalista — pensamento este
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que influencia por demais as correntes tedricas sobre sociedades camponesas no Brasil e
alhures.

Para o antropdlogo, a familia existe no conjunto das sociedades humanas, mesmo
naquelas onde o0s costumes sexuais e educativos parecem os mais afastados. Ao definir um
modelo reduzido de familia®, o autor institui que 1) a familia tem origem no casamento; 2)
Ela inclui o marido, a mulher, os filhos nascidos da sua unido, formando um nucleo em
torno do qual outros parentes se podem, eventualmente, agregar € 3) Os membros da
familia estdo unidos entre si por lagos juridicos, direitos e obrigagdes de natureza
econdmica, religiosa ou outra, por uma rede precisa de direitos e proibi¢fes sexuais (tabu
do incesto), ou ainda por um conjunto variavel e diversificado de sentimentos, como o
amor, o afeto, o respeito, 0 medo etc.

Assim, em O Olhar Distanciado, o celibato surge como repugnante e condenavel
para a maior parte das sociedades. Nao é exagero dizer-se que 0s solteiros ndo existem nas
sociedades sem escrita, pela simples razéo de que ndo poderiam sobreviver **.Um exemplo

é entre os Bororo dos Brasil??

em que o solteiro é visto, segundo Lévi-Strauss, como
“metade de um ser humano”. Portanto, a familia, ou melhor, as familias, produzem o
casamento, principal meio socialmente aprovado de que dispdem para se aliarem umas as
outras, ou seja, na teoria de Lévi-Strauss ndo ha lugar para os celibatérios, que no meu caso
etnografico, o vilarejo de Goiabeiras, corresponde aos chamados rapazes-velhos, também
movimentadores do indizivel das sexualidades camponesas.

No contexto analitico de Lévi-Strauss, a familia conjugal ndo é apenas uma
expressao de uma necessidade universal, nem esta inscrita no &mago da natureza humana,
mas ela representa uma solucdo intermediaria, um certo estado de equilibrio entre formulas
que se opdem a ela e que outras sociedades efetivamente preferem.

Ao tratar da divisdo sexual do trabalho, o autor infere que é preciso distinguir o fato
da divisdo do trabalho, praticamente universal, e as modalidades segundo as quais, aqui e
além, as tarefas sdo repartidas entre os sexos. Essas modalidades dependem, também elas,
de fatores culturais; elas ndo s&o menos artificiais do que as formas da prépria familia®®.
Portanto, tal divisdo sexual institui um estado de dependéncia reciproca entre 0s Sexos.
Desta forma, a proibicdo do incesto consegue tecer redes de afinidades que ddo as

sociedades a armacdo sem a qual nenhuma delas se mantém, pois possui a0 mesmo tempo a
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universalidade das tendéncias e dos instintos e o carater coercitivo das leis e das
instituicdes®*. Neste sentido, o corpo inteiro do parentesco torna-se uma espécie de
tabuleiro de xadrez, no qual se desenrola um jogo complexo, em que os impedimentos ao
casamento tém essencialmente por objetivo estabelecer uma dependéncia mutua entre as

familias bioldgicas.

Expressas em termos mais fortes, essas regras traduzem a recusa, por parte da
sociedade, de reconhecer a familia uma realidade exclusiva. Porque todos estes sistemas
complicados de distingBes terminoldgicas, de interdicdes, de prescrices ou de
preferéncias nada mais sdo do que processos destinados a repartir as familias por
campos rivais ou aliados, entre os quais podera e devera desenrolar-se o grande jogo do
casamento.

Ao considerar as regras desse jogo, Lévi-Strauss afirma que todas as sociedades
aspiram acima de tudo reproduzir-se. Assim, elas devem possuir uma regra que permita
estabelecer a posicdo dos filhos na estrutura social em funcéo da (ou das) dos pais %°.
Portanto, para o antropélogo, o fato da regra, considerando de maneira inteiramente

independente de suas modalidades, constitui a prépria esséncia da proibicao do incesto.

Sociedade alguma se manteria no tempo se as mulheres ndo dessem a luz criangas e se
ndo beneficiassem de uma protecdo masculina durante a gravidez e enquanto
amamentam e criam a sua progenitura; enfim, se ndo existissem regras precisas para
reproduzir os contornos da estrutura social, geracéo apds geracéo. %’

Em A via das mascaras, ao analisar a organizacdo social dos Kwakiutl, Lévi-
Strauss (1979) recupera a nogao de casa, no sentido de Maison, naquela sociedade e na
histéria da sociedade ocidental, basicamente a européia, no¢do esta que alicerca o
entendimento da organizacdo estrutural da casa camponesa nos discursos sobre divisdo
sexual do trabalho e da casa, em ambiéncias rurais, como vimos no primeiro capitulo.
Assim, para o autor, em todos os planos da realidade social, da familia ao Estado, a casa é
uma criacao institucional que permite conciliar forgas que, onde quer que seja, parecem nédo
poder aplicar-se sendo com exclusdo uma da outra, devido as suas orientagdes

contraditorias.

Descendéncia patrilinear e descendéncia matrilinear, filiacdo e residéncia, hipergamia e
hipogamia, casamento préximo e casamento afastado, raca e elei¢cédo: toda estas nocdes,
que habitualmente servem aos etnélogos para distinguir uns dos outros 0s varios tipos
conhecidos de sociedade, reinem-se na casa, como se 0 espirito (no sentido do século
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XVIII) desta instituicdo traduzisse, em Gltima analise, um esforco para superar, em todos

os dominios da vida coletiva, principios teoricamente inconciliaveis. %
Desta forma, o conceito de casa realiza, para o antropélogo, uma espécie de
viragem topoldgica do interior para o exterior e substitui uma dualidade interna por uma
unidade externa. Assim, a casa, europeia ou india, possui um dominio que consisti em

riquezas materiais e em riquezas imateriais.

Pessoa moral, [a casa é] detentora de um dominio composto simultaneamente por bens
materiais e imateriais e que se perpetua pela transmissdo do nome, da fortuna e dos
titulos em linha real ou ficticia, tida como legitima sob a condicdo Unica de esta
continuidade poder exprimir-se na linguagem do parentesco ou da alianca e, as mais das
vezes, em ambas ao mesmo tempo. %

Todavia, como explicar caracteristicas tdo especiais, recorrentes em diversos pontos
do mundo, das “sociedades de casas” **? Para dar uma resposta plausivel, Lévi-Strauss
recobra as organizagdes sociais entre os Tsimshian e os Tlingit, em que levanta a hipotese
de um conflito latente entre 0os ocupantes de certas posi¢cdes na estrutura social. Tais
conflitos, como afirma o antropologo, sdo como que encaixados uns nos outros e as
solucdes sempre de duplo sentido que as “sociedades de casas” lhes resultam, em Ultima
analise, do mesmo estado de fato: estado esse em que 0s interesses politicos e econémicos,
que tendem a invadir o campo social, ndo tomaram ainda a dianteira aos “velhos lagos de

sangue”.

Com as sociedades ““‘de casas” vemos, pois, formar-se uma rede de direitos e de
obrigacGes cujas linhas entrecruzadas cortam as malhas da rede que ela vem substituir:
0 que anteriormente estava separado une-se. Verifica-se como que uma contradanca
entre os lagos que a cultura deve tecer e aqueles em que antes se reconhecia a obra da
natureza — mesmo que, Como na maior parte dos casos, isso fosse uma iluséo. Promovida
assim a segunda natureza, a cultura oferece a histéria um palco a sua medida; fazendo
aderir uns aos outros 0s interesses reais e 0s pedigrees miticos, proporciona fundamento
absoluto aos empreendimentos dos grandes. *

Ao tratar da dominagdo de homens sobre outros homens e da desigualdade entre o0s
sexos, em Do mel as cinzas, Lévi-Strauss (2004) acompanha o motivo do mel (e do tabaco,
as cinzas) entre a América do Sul e América do Norte, em que 0s mitos — Jurupari,
Anambé, Taulipang, Warrau, Guarani do Parana, o Jabuti e o Sarigté e o Jabuti e o Jaguar
— analisados por ele, antecipam a hip6tese de que, ao subordinar misticamente um sexo ao

outro, as sociedades igualitarias ja delineiam o aperfeicoamento de solucGes reais, mas
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ainda inconcebiveis ou impraticaveis por elas que, tal como a escraviddo, consistem em
sujeitar homens a dominacgéo de outros homens. Neste sentido, na série das mitologicas (O
cru e o cozido, Do mel as cinzas e O homem nu), posso perceber mais categoricamente a
consolidacdo arbitréria, pelo social, das oposi¢Bes binarias (homem/mulher, forte/fraco,
quente/frio etc) nas sociedades tradicionais e suas inversfes, em que as casas indigenas
servem de alicerces estruturais.

Nesse contexto, para Lévi-Strauss, a binaridade social homem/mulher, num grupo,
mobiliza regras segundo as quais cada um encontra seus respectivos conjuges em grupos
diferentes. E nesse sentido que o antrop6logo pode mostrar como a organizacio dualista
nunca vale por si mesma numa sociedade deste tipo. Portanto, para o autor se a sociedade ¢é
dependente da cultura, a familia €, no seio da sociedade, a emanacao de exigéncias naturais
com as quais é absolutamente necessario compor. E é deste poder do discurso
levistraussiano que fomenta a criagdo do sujeito estruturalista contratualista, fundamental
para as dicotomias e binaridades sobre sexualidade camponesa, fomentados pelos tedricos
do campesinato nos dias atuais.

Ao passar da regra as estratégias, em uma critica ao estruturalismo levistraussiano,
Bourdieu (1972) ao centrar sua analise nas stratégies matrimoniales conceitua o sentido de
regra como principio de tipo juridico ou quase juridico, mais ou menos conscientemente,
produzido e dominado pelos agentes, como um conjunto de regularidades objetivas que se
impdem a todos aqueles que entram no jogo — e é destes dois sentidos que o autor faz
referéncia quando se fala de regra de jogo — e ainda como um modelo de principio
construido pelo cientista para explicar o jogo. Eis a categorizacdo do sens pratique, em que
€ preciso inscrever, na teoria, o principio real das estratégias num sentido analogo ao que 0s
esportistas chamam de “sentido do jogo”, como dominio pratico da légica ou da
necessidade imanente de um jogo, que se adquire pela experiéncia de jogo e que funciona
aquém da consciéncia e do discurso.*

Ao criticar o estruturalismo levistraussiano, no que tange a forca inconteste da

regra, e em sua substituicdo pelas estratégias, em Coisas ditas, Bourdieu (1990) disserta:

Porque estratégia para ele [Lévi-Strauss] € sindbnimo de escolha, escolha consciente e
individual, guiada pelo célculo racional ou por motivacoes “éticas e afetivas™, e porque
ela se opBe a coacdo e a norma coletiva, ele s6 pode expulsar da ciéncia um projeto
tedrico que na realidade visa reintroduzir o agente socializado (e ndo o sujeito) e as
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estratégias mais ou menos “automaticas™ do senso pratico (e ndo os projetos e calculos
de uma consciéncia). *

E valido perceber em Lévi-Strauss e Bourdieu nio uma separago radical, mas uma
complementacdo da regra as estratégias, pautada na analogia do jogo de xadrez. Neste
sentido, em De perto e de longe, ao tratar da substituicdo das “regras” pelas “estratégias”
proposta por Bourdieu, Lévi-Strauss (2005) aponta para a complementaridade das ciéncias

e a imaturidade das ciéncias sociais no trato das contribuigdes cientificas:

N&o fiquei surpreso [trata-se das criticas de Bourdieu sobre a forga da regra],
porque os centros de interesse com o tempo se deslocam. Enfatizam-se ora os aspectos
regrados da vida social, ora os aspectos em que parece manifestar-se uma certa
espontaneidade. Na verdade, existem regras e estratégias. As estratégias podem
acotovelar as regras, mas também é raro que, numa sociedade e numa época
determinadas, as estratégias de que os individuos dispdem, por sua vez, ndo obedecam as
normas, e assim por diante. O importante é saber qual o nivel de observacdo mais
aproveitavel no atual estado de conhecimento e diante de uma determinada pesquisa.
Ser& um ou outro, ou ambos ao mesmo tempo.

Levando essa discussdo para um terreno mais geral, acho que as coisas impostas
entre “isto” e ““aquilo” provam, acima de tudo, que as pretensas ““ciéncias sociais” ou
““ciéncias humanas™ de ciéncias s6 tétm o nome. Nas verdadeiras ciéncias, os niveis de
observacao néo se excluem; completa-se. Ainda ndo atingimos essa maturidade. *

Contudo, ao analisar o espirito da familia, este que é tdo caro como analise para
ambos autores, em Razdes Praticas, Bourdieu (1997) disserta sobre a definicdo dominante,
legitima, da familia normal, definicdo esta que pode ser explicita, como no direito, ou
implicita, como nos questionarios dos estudos demograficos franceses dedicados a familia.
Nestes termos, a familia € um conjunto de individuos aparentados, ligados entre si por
aliancas, casamentos, filiacdo, ou, excepcionalmente, por adoc¢éo (parentesco), vivendo sob
um mesmo teto (coabitacdo). Desta forma, e aqui Bourdieu se aproxima de Aries (1991),
sobre a génese do privado e ainda de Shorter, sobre a invencdo do sentimento familiar, a
familia, enquanto categoria social objetiva (estrutura estruturante) e também como
categoria social subjetiva (estrutura estruturada), € uma invencdo recente, e quica votada a
desaparecer mais ou menos rapidamente como 0 leva a crer 0 aumento da taxa de
coabitacdo fora do casamento e as novas formas de lacos familiares inventados a cada dia.

Nesse sentido, a titulo de uma construcdo analitica sobre o family discurse,
Bourdieu admite que a familia seja apenas uma palavra, uma simples construcdo verbal, em

que o cientista social deve analisar as representacfes que as pessoas tém do que designam
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por familia, esse tipo de “familia de palavras”, ou melhor, de papel (no singular ou no

plural).

Alguns etnometoddlogos, que véem no discurso sobre a familia uma espécie de ideologia
politica, designando uma configuracao valorizada das relagdes sociais, recuperam uma
série de pressupostos compartilhados por esse discurso, seja no do senso comum, seja no
dos especialistas. *

Portanto, para Bourdieu, o family discurse se da por um conjunto de propriedades, a
saber: primeiro, por uma espécie de antropomorfismo, que consiste em atribuir a um grupo
as propriedades de um individuo, concebendo a familia como uma realidade que transcende
seus membros, uma espécie de personagem transpessoal dotada de uma vida e de um
espirito coletivos e de uma visdo especifica do mundo. Segundo, pelas definicdes sobre
familia que tém em comum o suposto de que ela existe como um universo social separado,
empenhado em um trabalho de perpetuacdo das fronteiras e orientado pela idealizagdo do

interior como sagrado, por oposicéo ao exterior.

Assim, no family discurse, discurso que a familia faz sobre a familia, a unidade
domeéstica é concebida como um agente ativo, dotado de vontade, capaz de pensamento,
de sentimento e de acdo e apoiado em um conjunto de pressupostos cognitivos e de
prescricdes normativas que dizem respeito a maneira correta de viver as relacGes
domésticas. *

No family discurse, a familia € o lugar da confianca e da doagdo por oposi¢do ao
mercado e a dadiva retribuida. Para Bourdieu, é também o lugar onde se suspende o
interesse no sentido restrito do termo, isto €, a procura de equivaléncia nas trocas. O
discurso comum freqientemente, e como enfatiza o autor, universalmente, inspira-se na
familia de modelos ideais das relagdes humanas, como, por exemplo, o discurso sobre
fraternidade, e as relagdes familiares em sua definic¢do oficial que tendem a funcionar como
principio de construcéo e de avaliacdo de toda relacéo social.

Assim, para o autor, se a familia é apenas uma palavra, trata-se de uma palavra de
ordem, de uma categoria, como principio coletivo de construcdo da realidade coletiva, pois,
e aqui Bourdieu se aproxima de Foucault (2005), quando se trata do mundo social, as
palavras criam as coisas, ja que criam 0 consenso sobre a existéncia e o sentido das
coisas, 0 senso comum, a doxa aceita por todos como dada.®’. E desta forma que Bourdieu

disserta que em todos os usos de conceitos classificatorios, como o de familia, fazemos ao
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mesmo tempo uma descri¢do e uma prescricdo que nao aparece como tal porque €, quase,
universalmente aceita, e admitida como dada: admitimos tacitamente que a realidade a
qual atribuimos o0 nome de familia, e que colocamos na categoria de familias de verdade, é
uma familia real .

Assim, o autor admite, acompanhando o discurso da ethometodologia, que a familia
€ um principio de construcdo da realidade social, mas também € preciso ressaltar, recobra
Bourdieu, contra a etnometodologia, que esse principio de construcdo € ele proprio
socialmente construido e que é comum a todos os agentes socializados de uma certa

maneira.

Dito de outro modo, é um principio comum de visdo e de divisdo, um nomos, que todos
temos no espirito, porque ele nos foi inculcado por meio de um trabalho de socializagao
concretizado em um universo que era ele préprio realmente organizado de acordo com a
divisdo em familias. *

A familia é, para Bourdieu, um principio de construcdo ao mesmo tempo imanente
aos individuos, enquanto coletivo incorporado, e transcendente em relagdo a eles, ja que o

reencontram sob forma objetivada em todos os outros.

Assim, a familia como categoria social objetiva (estrutura estruturante) é o fundamento
da familia como categoria social subjetiva (estrutura estruturada), categoria mental que
é a base de milhares de representacdes e de acbes (casamentos, por exemplo) que
contribuem para reproduzir a categoria social objetiva. Esse é o circulo de reproducdo
da ordem social. O acordo quase perfeito que se estabelece entdo entre as categorias
subjetivas e as categorias objetivas funda uma experiéncia do mundo como evidente,
taken for granted. Nada parece mais natural do que a familia: essa construcéo social
arbitraria parece situar-se no pélo do natural e do universal. *°

Portanto, acentua Bourdieu, se a familia aparece como a mais natural das categorias
sociais, e se esta destinada, por isso, a fornecer o modelo de todos os corpos sociais, €
porque a categoria do familiar funciona, nos habitus, como esquemas classificatorios e
principios de constru¢cdo do mundo social e da familia como corpo social especifico,
adquirido no proprio seio de uma familia como ficgdo social realizada.

Eis a familia como um produto de um verdadeiro trabalho de instituicdo, ritual e
técnico ao mesmo tempo, pois como argumenta o autor, trabalho este que visa instituir de
maneira duradoura, em cada um dos membros da unidade instituida, sentimentos

adequados a assegurar a integracdo que € a condicao de existéncia e de persisténcia dessa
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unidade. (...) Esse trabalho constante de manutencdo de sentimentos duplica o efeito

afetivo e socializacdo da libido™*.

Esses atos inaugurais de criacdo (imposicdo do nome de familia, casamento etc.)
encontram seu prolongamento I6gico nos inumeraveis atos de reafirmacéo e de reforco
gue visam produzir, por uma espécie de criacédo continuada, as afei¢des obrigatorias e as
obrigacfes afetivas do sentimento familiar (amor conjugal, amor paterno e materno,
amor filial, amor fraterno etc.) Esse trabalho constante de manutengdo de sentimentos
duplica o efeito performativo da simples nominagdo como construc@o do objeto afetivo e
socializacdo da libido (a afirmag&o “é tua irm&”, por exemplo, encerra a imposi¢éo do
amor fraterno como libido social dessexualizada — tabu do incesto.) *.

Nesse contexto analitico, Bourdieu afirma que para se compreender como a familia
passa de uma ficcdo nominal a grupo real, cujos membros estdo unidos por intensos lagos
afetivos, € preciso levar em conta todo o trabalho simbdlico e pratico que tende a
transformar a obrigacéo de amar em disposicdo amorosa e a dotar cada um dos membros
da familia do que ele conceitua como espirito de familia, gerador de devotamentos, de

generosidades, de solidariedades.

As estruturas de parentesco e a familia como corpo s6 podem se perpetuar ao preco de
uma criacdo continuada do sentimento familiar, principio cognitivo de visao e de divisao
que €, a0 mesmo tempo, principio afetivo de coesdo, isto €, adesdo vital a existéncia de
um grupo familiar e de seus interesses. *

Assim, Bourdieu aponta que esta naturalizacdo do arbitrario social tem como efeito
fazer com que se esqueca que, para que essa realidade que chamamos de familia seja
possivel, é preciso que se encontrem reunidas condic¢Bes sociais que nada tém de universal
e que, em todo caso, ndo sdo distribuidas de maneira uniforme. Ou seja, a familia em sua
definicdo legitima é um privilégio instituido como norma universal. Privilégio de fato que
implica um privilégio simbdlico: o de ser como se deve, dentro da norma, portanto, de
obter um lucro simbélico da normalidade *.

A nocdo de casa passa a ser importante para Bourdieu, porque é nela onde a
preocupacao de perpetuar a casa como conjunto de bens materiais orienta toda a existéncia
da unidade domeéstica, portanto, a tendéncia da familia a se perpetuar no individuo, a
perpetuar sua existéncia assegurando sua integragdo, torna-se inseparavel da tendéncia de
perpetuar a integridade de seu patrimonio, sempre ameacado pela dilapidacdo ou pela

dispersdo. Por outro lado, para o autor, o funcionamento da unidade doméstica como

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 76

campo encontra seu limite nos efeitos da dominagdo masculina que orientam a familia em

direcdo a légica do corpo, isto é, a integracdo podendo ser um efeito da dominacao.

Uma das particularidades dos dominantes é a de possuirem familias extensas (os grandes
tém familias grandes) e fortemente integradas, ja que unidas ndo apenas pela afinidade
dos habitus, mas também pela solidariedade dos interesses, isto é, tanto pelo capital
guanto para o capital, o capital econémico, evidentemente, mas também o capital
simbdlico (o nome) e sobretudo, talvez, o capital social (que sabemos ser a condi¢do e 0
efeito de uma gestdo bem-sucedida do capital coletivo dos membros da unidade
doméstica). *

Assim, Bourdieu alerta que € preciso deixar de apreender a familia como um dado
imediato da realidade social, para ver nela um instrumento de construcdo dessa realidade;
por sua vez, ressalta ainda a superar o questionamento feito pelos etnometoddlogos e
questionar quem construiu os instrumentos de construcdo que eles expdem e pensar as
categorias familiares como instrumentos existentes tanto na objetividade do mundo, sob a
forma desses corpos sociais elementares que chamamos de familias, quanto nos espiritos,
sob a forma de principios de classificacdo utilizados seja pelos agentes comuns, seja pelos
operadores patenteados de classificagdes oficiais, como por exemplo, os estatisticos do

Estado.

Se a divida radical permanece indispensavel, é porque a simples constatacdo positivista
(a familia existe, n6s a encontramos sob nosso escalpelo estatistico) arrisca-se a
contribuir, pelo efeito de ratificacdo, de registro, para o trabalho de construcdo da
realidade social inscrito na palavra familia e no discurso familista que, sob a aparéncia
de descrever uma realidade social — a familia —, prescreve um modo de existéncia: a vida
em familia. %

Como posso perceber, o family discurse tem um papel determinante na manutencgéo
da ordem social, na reproducdo, ndo apenas biol6gica, mas social, ou seja, na reproducédo da
estrutura do espaco social e das relacdes sociais, pois o family discurse do qual falam os
etnometoddlogos é um discurso de instituicdo potente e ativo que tem os meios de criar as

condic®es de sua prépria verificacdo.*’

Assim, a familia é certamente uma ficcao, um artefato social, uma ilusdo no sentido mais
comum do termo, mas uma “ilusdo bem fundamentada” ja que, produzida e reproduzida
com a garantia do Estado, ela sempre recebe do Estado os meios de existir e de
subsistir.*®

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 77

Fazendo uma andlise comparativa, 0 que estreita o dialogo entre Lévi-Strauss e
Bourdieu é a construcdo da teoria da alianca: o celibato e o casamento com a prima
paralela. Como vimos, em Lévi-Strauss o celibato é algo quase inumano, marginalizado,
alguém posto fora da estrutura social, mas se o celibato ndo tem lugar na teoria da alianca
levistraussiana, Bourdieu (1962), pelo contrario, mostra em Célibat et conditions paysannes
que ele € uma peca fundamental para a reproducdo social do campesinato bearnés. Eis a
oposicdo bourdieusiana, calcada na teoria da pratica, ao formalismo de uma teoria
levistraussiana fundada na regra.

Nesse contexto, Bourdieu disserta:

E preciso falar de regras? Sim e ndo. Pode-se fazé-lo desde que se distinga claramente
regra de regularidade. O jogo social é regrado, ele é lugar de regularidade. Nele as
coisas se passam de modo regular; os herdeiros ricos se casam regularmente com cagulas
ricas. 1sso ndo quer dizer que seja regra, para os herdeiros ricos, desposar caculas ricas.
(...) como as condutas podem ser regradas sem ser produto da obediéncia a regras? Mas
ndo basta romper com o juridismo (...) que é tdo natural nos antrop6logos, sempre
pontos a ouvir aqueles que dao licdes e regras (...) para construir um modelo do jogo que
ndo seja nem o simples registro das normas explicitas, nem o enunciado das
regularidades, mas que integre umas e outras, é preciso refletir sobre os modos de
existéncia diferentes dos principios de regulagéo e regularidade das préaticas.*

Assim, para Bourdieu, o que se observa nos estudos dessas praticas sdo as
regularidades, o que ndo significa obediéncia as regras, mas praticas de reproducédo social,
sustentadas por um habitus, esta disposicdo regrada para gerar condutas regradas e
regulares, a margem de qualquer referéncia a regras, em que ele torna-se o principio da
maior parte das préaticas. Portanto, o habitus, esse conjunto de disposic¢des internalizadas e
naturalizadas, embora historicas, em relacdo dialética com as préaticas, torna-se
concomitantemente estruturado e estruturante, em prol das estratégias que perfiguram as
aliangas matrimoniais, em detrimento da reproducéo social da maison camponesa, esta que
€ uma unidade de parentesco, uma lignée mais que uma familia ou grupo domeéstico,
embora, como aponta Woortmann, E.F. (2002), corresponda em cada geracdo a uma
familia.

O verdadeiro sujeito das stratégies matrimoniales & manutengdo das aliancas é a
terra, que para Woortmann, E.F. seria melhor dizer que o sujeito é a maison, que por certo
inclui o patriménio Terra, mas inclui também Nome e Tradicdo. Destarte, 0 que torna o

parentesco algo real sdo os caminhos cultivados pelos agentes. Portanto, em Bourdieu, as
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percepc¢des formalistas sobre o parentesco genealdgico sdo recambiadas para 0 parentesco
pratico.

O sujeito trancedental do estruturalismo contratualista — a razdo — € substituido por
um sujeito historico/pratico, como por exemplo, o guardido da casa, 0 maitre de maison,
em que j& ndo se trata de constituir a sociedade, mas de assegurar a permanéncia dessa
casa. Todavia, Bourdieu ainda alerta para considerarmos cada casamento realizado (ou néo
realizado) e ndo a troca matrimonial em abstrato, em que o carater politico do casamento

leva-0, mais uma vez, para a nogéo de jogo.

O “bom jogador” leva em conta, em cada escolha matrimonial, o conjunto das
propriedades pertinentes tendo em vista a estrutura a ser reproduzida: no Béarn, 0 sexo,
isto é, as representacfes consuetudinarias da precedéncia masculina, a condicédo de
nascimento, isto é, a precedéncia dos primogénitos e, através deles, da terra, que, como
dizia Marx, herda o herdeiro que a herda, a posi¢cdo social da casa que precisa ser
mantida, etc. O sentido do jogo, nesse caso, é mais ou menos o sentido da honra; mas o
sentido da honra bearnés, apesar das analogias, ndo é exatamente idéntico ao sentido de
honra cabila, que, mais sensivel ao capital simbdlico — reputacdo, renome, “gloria”,
como se dizia no século XVII - , da menos atencdo ao capital econbmico e
particularmente & terra. >

Ao tratar da divisdo sexual do trabalho, em A dominagdo masculina, Bourdieu
(1999), ao analisar a inculcacdo da divisdo entre os sexos na sociedade Cabila, aponta que
esta parece estar na “ordem das coisas”, como se diz, por vezes, para falar do que é normal,
natural, a ponto de ser inevitavel. Ela esta presente, ao mesmo tempo, em estado objetivado
nas coisas (na casa, por exemplo, cujas partes sdo todas ““sexuadas’), em todo mundo
social e, em estado incorporado, nos corpos e nos habitus dos agentes, funcionando como
sistemas de esquemas de precepcao, de pensamento e de acdo>'. Desta forma, para o autor,
essa experiéncia apreende o mundo social e suas arbitrarias divisdes, a comecar pela
divisdo socialmente construida entre 0s sexos, como naturais, evidentes, e adquire, assim,
todo um reconhecimento de legitimagao naquele povoado.

As divisbes das coisas e das atividades sexuais recebem, segundo a oposicdo
arbitraria entre o masculino e o feminino, sua necessidade objetiva e subjetiva de sua
insercdo em um sistema de oposi¢Bes homologas, tais como: alto/baixo, em cima/embaixo,
na frente/atras, seco/Umido, duro/mole, fora(publico)/dentro(privado) etc que, para oS
Cabila, correspondem a movimentos dos corpos (alto/baixo// subir/descer, fora/dentro //

sair/entrar). Semelhantes na diferenca, tais posi¢fes sdo, para Bourdieu, suficientemente
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concordes para se sustentarem mutuamente, no jogo e pelo jogo inesgotavel de
transferéncias praticas e metaforas; e também suficientemente divergentes para conferir, a
cada uma, uma espécie de espessura semantica, nascida da sobredeterminacdo pelas
harmonias, conotag0es e correspondéncia.

O mundo social, para Bourdieu, constréi o corpo como realidade sexuada e como
depositario de principios de visdo e de divisdo sexualizantes. A virilidade na sociedade
Cabila, em seu aspecto ético, mantém-se indissociavel, pelo menos tacitamente, da
virilidade fisica, através, sobretudo, das provas de poténcia sexual que sdo esperadas de um
homem que seja realmente um homem. Assim, a defini¢do social dos 6rgdos sexuais,
naquela sociedade, longe de ser um simples registro de propriedades naturais, diretamente
expostas a percepc¢do, € produto de uma construcdo efetuada a custas de uma série de
escolhas orientadas, ou melhor, através da acentuacdo de certas diferencas, ou do
obscurecimento de certas semelhangas.

Nesse sentido, num outro locus etnogréfico, em La violence symbolique, ao tratar

das divisOes sexualizantes em escolas francesas, Bourdieu (1995) discorre:

A travers I’expérience d’un ordre social ou les différentes taches restent assez
rigoureusement réparties selon le sexe et a travers les rappels & I’ordre explicites qui
leur sont adressés par leurs parents, leurs professuers et leurs condisciples, eux-mémes
dotés de principes de vision et de division acquis a travers des expériences semblables du
monde, elles ont acquis, sous forme de schémes de perception et d’appréciation
profondément incorpores et difficilement accessible a la conscience, le principe de vision
domsiglant qui les porte a trouver normal, ou méme naturel, évident, I’ordre social tel qu’il
est.

Ainda seguindo esta linha de raciocinio, Bourdieu (1998) argumenta que a
dominacdo masculina, em ultima anéalise, fundamenta-se na logica da economia das trocas
simbdlicas, isto &, na assimetria fundamental entre homens e mulheres, instituida na
construcao social de parentesco e casamento: a assimetria entre sujeito e objeto, agente e
instrumento. E a relativa autonomia da economia do capital simbélico que explica que a
dominacdo masculina possa perpetuar-se apesar das transformacdes no modo de producéo
>3 Portanto, para Bourdieu, a sexualidade néo foi construida como tal e tornada autdnoma
em relagcdo a outros campos, sendo o0 erotismo e seu apéndice comercial, a pornografia, o

caso limite dessa autonomizacdo, € que, por sua vez, as diferencas sexuais estao inseridas e

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas g()

submersas num sistema de oposi¢Oes antropoldgicas e cosmoldgicas que sdo constitutivas
de uma visdo e de uma experiéncia do mundo.

Mas sdo Gilles Deleuze e Félix Guattari (1996), em Mil Platds, que apresentam uma
outra alternativa para se perceber os itinerarios do desejo. Ao comparar a maquina de
guerra® ao aparelho de Estado, os autores apresentam um tratado de nomadologia,
reinventando a teoria dos jogos por meio da distin¢do entre a dinamica do jogo de xadrez e
do jogo go, partindo, sobretudo, do ponto de vista das pecas, das relaces entre as pecas e

do espaco concernido.

O xadrez é um jogo de Estado, ou de corte; o imperador da China o praticava. As pecas
do xadrez sdo codificadas, tém uma natureza interior ou propriedades intrinsecas, de
onde decorrem seus movimentos, suas posicdes, seus afrontamentos. Elas sdo
qualificadas, o cavaleiro é sempre um cavaleiro, o infante um infante, o fuzileiro um
fuzileiro. Cada uma é como um sujeito de enunciado, dotado de um poder relativo; e
esses poderes relativos combinam-se num sujeito de enunciacdo, o proprio jogador de
xadrez ou a forma de interioridade do jogo. Os pedes do go, ao contrario, sdo graos,
pastilhas, simples unidades aritméticas, cuja Unica funcdo é andnima, coletiva ou de
terceira pessoa: “Ele” avanca, pode ser um homem, uma mulher, uma pulga ou um
elefante. Os pebGes do go sdo o0s elementos de um agenciamento maquinico ndo
subjetivado, sem propriedades intrinsecas, porém apenas de situagéo. >

Portanto, para Deleuze-Guatarri, as relagdes sdo bem diferentes nos dois jogos em
que, no seu meio de interioridade, as pecas de xadrez entretém relagdes biunivocas entre si
e com as do adversario, ou seja, suas fungdes sdo estruturais. Em contrapartida, um pedo do
go tem apenas um meio de exterioridade, ou relagcdes extrinseca com nebulosas,
constelacBes, segundo as quais desempenha funces de insercdo ou de situacdo, como
margear, cercar, arrebentar, pois sozinho, um pedo do go pode aniquilar sincronicamente
toda uma constelacdo, enquanto uma peca de xadrez ndo pode (ou s6 pode fazé-lo
diacronicamente)®. Desta forma, 0 jogo de xadrez é efetivamente, para os autores, uma
guerra institucionalizada, regrada, codificada, com um fronte, uma retaguarda, batalhas.
Por outro lado, o jogo go é uma guerra sem linha de combate, sem afrontamento e
retaguarda, no limite sem batalha, isto é, pura estratégia, enquanto o xadrez ¢ uma

semiologia.

Enfim, ndo é um absoluto 0 mesmo espaco: no caso do xadrez, trata-se de distribuir-se
um espaco fechado, portanto, de ir de um ponto a outro, ocupar 0 maximo de casas com
um minimo de pecas. No go, trata-se de distribuir-se num espago aberto, ocupar o
espaco, preservar a possibilidade de surgir em qualquer ponto: 0 movimento ja ndo vai
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de um ponto a outro, mas torna-se perpétuo, sem alvo nem destino, sem partida nem
chegada. *’

Eis a criacdo do tratado de nomadologia em que 0s autores apresentam uma ciéncia
ndmade em contrapartida a uma ciéncia régia. Para Deleuze-Guattari, a ciéncia ndbmade
consiste, por meio de suas maquinas de guerra, em se expandir por turbuléncia num espaco
liso, como o do go, em oposicao ao espaco estriado do xadrez, em produzir um movimento
que tome o espaco e afecte simultaneamente todos 0s seus pontos, ao invés de ser tomado
por ele como no movimento local, que vai de tal ponto a tal outro, pois ha ciéncias
ambulantes, itinerantes, que consistem em seguir um fluxo num campo de vetores no qual
singularidades se distribuem como outros tantos “acidentes” (problemas) *°.

Por sua vez, 0 que me interessa mais especificamente é que a maquina de guerra
entretém com as familias uma relacdo muito diferente para com o Estado. A familia, para
Deleuze-Guatarri, ao invés de ser célula de base, ela € um vetor de bando, de modo que
uma genealogia passa de uma familia a outra, segundo a capacidade de tal familia, em tal
momento, em realizar o maximo de “solidariedade agnatica”. Assim, a celebridade publica
da familia ndo determina o lugar que ocupa num organismo de Estado; ao contrario, é a
poténcia ou virtude secreta de solidariedade, e a movéncia correspondente das genealogias,
que determinam a celebridade num corpo de guerra.

Assim, o nbmade, para Deleuze-Guatarri, tem um territorio, segue trajetos
costumeiros, vai a um ponto ao outro, ndo ignora os pontos. Mas a questdo é diferenciar o
que é principio do que é somente consequéncia na vida ndmade, pois ainda que 0s pontos
determinem trajetos, estdo estritamente subordinados aos trajetos que eles determinam, ao
contréario do que sucederia no caso do sedentario. Assim, para os filésofos, um trajeto esta
entre dois pontos, mas o entre-dois toma a consisténcia, e goza de uma autonomia bem
como de uma direcdo prépria. Desta forma, 0 nbmade ndo € um migrante, pois 0 migrante
vai principalmente de um ponto ao outro, ainda que este outro ponto seja incerto,
imprevisto ou mal localizado. O ndmade, ao contrario, s6 vai de um ponto a outro por
consequiéncia e necessidade de fato; em principio, os pontos sdo para ele alternancias num
trajeto. Eis a criagdo de um tratado de nomadologia, sem histéria, apenas geografia, em que

sua existéncia tem por afecto as armas de uma maquina desejante.
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O Estado tende a uniformizar os regimes, disciplinando seus exércitos, fazendo do
trabalho uma unidade de base, isto &, impondo seus proprios tracos. Mas ndo esta
descartado que as armas e as ferramentas entrem ainda em outras relacgdes de aliancas,
se sdo tomadas em novos agenciamentos de metamorfose. Ocorre ao homem de guerra
formar aliangas camponesas ou operarias, mas, sobretudo, ocorre ao trabalhador,
operario ou camponés, reinventar uma maquina de guerra. >

Maquina de guerra, maquinas desejantes, pois tudo funciona ao mesmo tempo, mas
nos hiatos e nas rupturas, nos enguicos e nas falhas, nas intermiténcias e nos curto-
circuitos, nas distancias e nos despedacamentos, numa soma gue nunca redne suas partes
em um todo. E que af os cortes sdo produtivos, e sdo eles proprios reunides . Portanto, a
producdo desejante, para Deleuze-Guatarri, € multiplicidade pura, isto é, afirmagéo
irredutivel a unidade.

Por fim, ao trazer a baila Lévi-Strauss, Bourdieu, e Deleuze-Guatarri, procuro
introduzir um itinerario de uma construcdo afectada por uma maquina de guerra: o
indizivel das sexualidades camponesas. Acoplando a regra nas estratégias maquinadas
pelo desejo, pelas razbes némades, pelas analogias as pegas do go, a intencdo foi mostrar
como a teoria da alianca, a nocao de familia, as regras e as estratégias, em especial no que
tange a casa camponesa, indigena etc, vao se deslocando para o desejo desejando o desejo,
como os valores-vetores camponeses vao se metamorfoseando em ziguezagues, movedicos,
confrarias-acontecimentos-multiddo, ndbmades, napcias entre reinos. Um corpo camponés
que tende ao infinito do possivel e do impossivel, ao experimental. Os quatro autores aqui
citados, que aparentemente parecem distantes, vdo se arrebanhando, intermezzo,
cartografias do desejo, corpos itinerantes, pois reivindico as inUmeras possibilidades do

COrpo na e para as sociedades camponesas.

Os Afectos Mal-Ditos: Dilemas, ConceituagOes e Perspectivas

A obra, A parte maldita, de Georges Bataille (1975), € boa para experimentar
sexualidades que ndo estdo aptas a reproducgdo da espécie. Neste sentido, é valido ressaltar
ainda que o autor ndo esta interessando nas sexualidades camponesas especificamente, mas
nos conceitos de indtil, de excedente, de despesas improdutivas, que nada tem a ver com

Falta, mas com poténcia de vida, que também compdem a lei de uma economia geral.
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Portanto, ao elaborar sua critica & economia geral, centrado-se em uma anlise comparativa
dos sistemas de trocas entre varias sociedades ocidentais e ndo-ocidentais, ao tratar da
despesa nas sociedades capitalistas, Bataille afirma que a atividade sexual desviada da
finalidade genital € uma manifestacdo de despesa improdutiva, portanto, no seio da
economia envolvente, € o excedente. Para o autor, é o uso feito do excedente que é a causa

da mudanca na estrutura, ou seja, o que ele denomina como la part maudite.

A vitima é um excedente retirado da massa da riqueza Util. E ela s6 pode ser retirada
para ser consumida sem lucro, consequentemente destruida para sempre. Ela é, a partir
do momento em que é escolhida, a parte maldita, prometida ao consumo violento.
Contudo, a maldicdo arranca-a a ordem das coisas; torna reconhecivel seu rosto, que
irradia, a partir de entdo, a intimidade, a angustia, a profundidade dos seres vivos. **

Nesse sentido, se a dita loégica de uma economia geral (capitalista) tende a
transformar em despesa improdutiva uma sexualidade que tem como fim a reproducdo para
a perpetuacdo da espécie, pois trata-se de um excedente retirado da massa de riqueza util,
esta sO pode ser retirada para ser consumida sem a idealizacdo de uma ideologia capitalista
aparente, pois parece ser a partir desse excedente que também sdo tracadas, dirigidas,
mudancas substanciais na estrutura seletiva, interpretada como dominante.

Portanto, para Bataille, o excedente, como agéncia ativa, tem na religido, nos jogos
eréticos, nos espetaculos que dai derivam, nos luxos pessoais, uma base substancial no
dinamismo das estruturas. Todavia, é na construcdo tedrica do consumo, e da sexualidade
reprodutiva, com seus idearios economicistas europeus, que tal influéncia persiste em
muitos trabalhos académicos brasileiros e alhures sobre sociedades camponesas,
permanecendo utilitaristas e naturalizados em suas bases, apresentando um carater
secundario da producgdo e da aquisi¢cdo em relagdo a despesa, em todas as esferas, ou seja,
uma economia generalizada, pacifica, harménica ao seu modo de ver, que se ordena pela
necessidade primordial de adquirir, de produzir e de conservar, sem se atentar a perda e a
propria sobrevivéncia das sociedades como também possiveis ao preco de despesas

improdutivas com seus luxos desperdigados.

A contradicdo entre as concepcBes sociais correntes e as necessidades reais da
sociedade lembra, do modo mais intoleravel, a estreiteza de julgamento que opde o pai a
satisfacdo das necessidades do filho que vive as suas custas. Essa estreiteza é tamanha,
que ¢é impossivel ao filho exprimir sua vontade. A solicitude meio maldosa de seu pai tem
como objeto a casa, as roupas, a alimentacdo e, rigorosamente, algumas distracdes
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anddinas. Contudo, ele nem mesmo tem o direito de falar do que Ihe causa a febre: é
obrigado a deixar crer que horror algum entra em suas consideracdes. A esse respeito, é
triste dizer que a humanidade consciente permaneceu menor: ela se reconhece o direito
de adquirir, de conservar ou de consumir racionalmente, mas exclui, em principio, a
despesa improdutiva. ®

Todavia, se toda compreensdo parcial da experiéncia determina uma compreensao
parcial do que é categorizado como real, esta analise que aqui se desenvolve, partindo ndo
mais de uma economia de centros seletivos, mas restituindo suas despesas, seus luxos,
pretende demonstrar ndo a possibilidade de encontrar um conceito abrangente de todas as
facetas do que parece ser o real, mas tornar possivel que o sentido global do experimental
sO possa resultar de uma multiplicidade de perspectivas.

Assim, tudo leva a intuir que uma ética dos afectos parte de um sentido de profunda
liberdade, cuja esséncia é consumir sem lucro, o que podia permanecer no encadeamento
das obras Uteis na ideologia capitalista ocidental. Este mundo intimo tende a ser a noite, as
moitas, os encontros fortuitos, os jogos eroticos. Ele engendra paixdes que levam os
universos dos agentes a fazer uso improdutivo de uma parte importante dos recursos de que
dispunham, pois trata-se de uma forma complementar de uma instituicdo cujo sentido é

retirar do consumo produtivo.

O sentimento de uma maldigdo esta ligado a essa dupla alteragdo do movimento que o
consumo das riquezas exige de noés. Recusa da guerra sob a forma monstruosa de que ela
se reveste, recusa da dilapidacdo luxuosa, cuja forma tradicional significa doravante
injustica. No momento em que o acréscimo das riquezas € maior do que nunca, ele acaba
de adquirir a nossos olhos o sentido de parte maldita que, de qualquer forma, sempre
teve,

O sujeito abandona seu proprio dominio e se subordina aos objetos da ordem real,
visto esta cioso do tempo futuro. Neste sentido, Bataille parte do pressuposto que o sujeito
é consumo na medida em que ndo esta restringido ao trabalho. Portanto, a ética dos afectos
mal-ditos, que aqui exponho, parece-me levar a crer que é equivocada qualquer
compreensdo setorizada de uma economia geral sobre sexualidade camponesa, sobretudo
guando se pretende excluir do dominio de uma ideologia camponesa, a pretexto de caréncia
de objetividade, as formas de vivéncias, as intensidades e paixdes, que 0 homem em sua
intimidade também realiza.

Os instrumentos de conquista do real ndo existem a priori, mas sdo constituidos e

moldados a luz das particularidades mesmas do setor que 0s sujeitos circunscrevem ou
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delimitam, visando a atingir, que em carater provisorio, assertivas objetivamente
verificadas ou verificaveis. Neste sentido, a lei de economia geral ainda trabalha com
implicacdes reciprocas das formacdes originarias de sentido e das sedimentacdes de
sentido, pois tal intencionalidade situada co-implica 0 mundo das objetividades.

N&o ha valor, se ndo ha no ser humano possibilidade de escolha livre entre as
alternativas imanentes a problematica axiolégica, nem se poderia falar em liberdade, se ndo
houvesse possibilidade de opc¢édo e participacdo real dos valores e das valoracdes. Nesses
termos, e recobro aqui a ética dos afectos mal-ditos, ela ndo pode ser isolada de elementos
exteriores, sem 0s quais ndo pode ser significada, pois s6 a percebo num sistema se
compreendo suas oscilacOes, se descubro, depois de experimentada, uma interacdo
substancial de tais elementos que a compde.

Eis uma luxdria oposta a cruel violéncia do consumo na elaboragdo de uma
economia das emogdes publica e naturalizada que se opbe a uma ética dos afectos, pura
crueldade. Seguindo este caminho, a intencdo aqui proposta é fazer percebivel uma
tendéncia de declinio nas curvas demogréaficas das teorias sobre campesinato, em que tal
gueda talvez seja o primeiro indice da mudanca de sinal ocorrida. Doravante o que importa
ndo é mais, de forma reducionista, desenvolver as forcas produtivas da realidade coletiva
que constitui a ideologia camponesa, mas despender luxuosamente seus produtos.

Tais produtos s6é podem ser concebidos como uma linguagem cientificista
(positivista) que metaforicamente posso compara-la como uma densa bruma, que oculta ao
mesmo tempo revela os modelos. Ndo ha experiéncia de valores na qual ndo operam fatores
operacionais de escolha e de seletividade. Uma coletividade ou um individuo atua na
construcdo de valores histéricos e culturais, o que implica uma opg¢ao por este ou aquele
outro valor ou gama de valores no concreto, ou seja, por dada valoracdo. Mas, por sua vez,
a opcdo, como um ato plural, ndo € suficiente para que se tenham modelos abrangentes e
totalitarios, pois estes s6 passam a existir quando ocorre a seletividade das opc¢des. Esta
seletividade optativa ndo se permanece ou se adequa as todas opces feitas, pois nem tudo
gue acontece esta envolto em tais seletividades arbitrarias, porque por motivos mdaltiplos e
muitas vezes fortuitos ou insondaveis também possuem relevancia de significacéo.

Portanto, a ética dos afectos mal-ditos, nlcleo desta dissertacdo, tende a construir

sua afectividade improdutiva, nos moldes baitallianos, concomitante aos valores
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tradicionais também através de uma ambigiidade proveniente dos rumores, das
intensidades e das paixdes. Seus luxos, suas despesas, sdo alicercados por uma inutilidade
no que concerne aos valores economicistas dominantes, naturalizados, sobre campesinato
qgue compdem uma realidade coletiva, filtrada. Ao pensa-los percebo a exclusdo e o siléncio
de uma tradicdo tedrica que, hd quase um século no Brasil, prescreve e proscreve este
universo significativo das possibilidades do corpo camponés em detrimento de uma
arbitraria seletividade da forca da regra, da tradicdo, da categoria familia (cristd e
heterossexual) e do jurisdicismo tedrico do parentesco e da organizagdo social.

Nesse contexto analitico, se tais modelos hegemdnicos, propostos pela maioria das
correntes sobre sociedades camponesas se baseiam na forca quase inconteste da tradicao,
das relacdes parentais e vicinais, 0 que dizer das fortes mudancas da agricultural involution
com 0 avango das modernas técnicas agricolas e ecoldgicas, entre 0s meios de producéo,
dos camponeses da Indonésia, interpretados por Clifford Geertz (1963)? Como pensar 0
processo de déracinement dos valores camponeses com a introducdo da guerra e do éxodo
rural nas comunidades de Chelif, Kabylie e Collo, Argélia, analisadas por Bourdieu (1958 e
1964)? O que falar do desmantelamento provocado pela agroindustria, nas tradicdes
camponesas da comunidade negra rural dos Bernardos, em Santana do Tabuleiro, leste de
Minas Gerais, Brasil, historiografado por Ronei Lima (2005)%*?

Portanto, conceituo de uma ética dos afectos mal-ditos todas aquelas relacdes
sexualizadas camponesas que ndo tém como destino a reproducdo utilitaria em moldes
camponeses ideais, oficiais, naturalizados. Rela¢des intimas, ambiguas, para uma demanda
que deveria se adequar a perpetuacdo de valores selecionados, situados, em prol da
conservacao da especie e das relacbes parentais e vicinais. Uma parte mal-dita que se
reconstrdi em meio a acontecimentos e experimentacdes. Afectos que acentuam o indizivel
das sexualidades camponesas, concomitante a uma ideologia camponesa publica, em que a
reinvencdo (ambiguidades) dos rumores sociais pelos agentes (afectos mal-ditos) me serve
de exemplo para acentuar as estratégias na dindmica do jogo do biopoder.

E valido reforcar, como venho assinalando desde o primeiro capitulo, que afecto
aqui é no sentido proposto por Deleuze, em sua reinvencdo de Espinosa, em que nada tem
haver com afeto, pois trata-se de uma poténcia totalmente afirmativa. O afecto ndo faz

referéncia ao trauma ou a uma experiéncia originaria de perda, segundo a interpretacédo
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psicanalitica. Ele, ao qual nada falta, exprime uma poténcia de vida, de afirmacdo. Ele é
experimentacao e ndo objeto de interpretacdo, uma estética deleuziana.

Ainda neste sentido, Lins (2004b) com Espinosa, Deleuze e Guattari, conceitua:

Afecto ndo é a mesma coisa que afeto: o afecto € ndo pessoal. Nem pulsdo nem objeto
perdido, ““O afecto é uma poténcia de vida néo pessoal, superior aos individuos, o devir
ndo humano do homem.” Desvinculado da subjetividade, o afecto € um conceito
deleuziano inseparavel do plano de imanéncia. Presente em toda sua obra, afecto é um
conceito primordial & construgdo de uma estética deleuziana. ®

Assim, os afectos mal-ditos tragcam seu tratado de nomadologia no intermezzo, entre
0 publico e o privado, entre homem e mulher, entre homem e animal, entre homem e
vegetal. Analogos as pecas do go, seus fluxos e refluxos inauguram um devir-homossexual,
um devir-mulher, um devir-homem, um devir-animal, toda uma etologia no camponés, no
corpo do homem do campo. Devir aqui é no sentido proposto por Deleuze, isto €, pura
poténcia de vida, nada a imitar, nada a interpretar, apenas a experimentar, a criar,
geografias e ndo mais historia, nipcias entre dois reinos.

E Deleuze (1998) conceitua:

Devir € jamais imitar, nem fazer como, nem ajustar-se a um modelo, seja ele de justica
ou de verdade. Ndo h&a um termo de onde se parte, nem um ao qual se chega ou se deve
chegar. Tampouco dois termos que se trocam. A questdo ““o que vocé esta se tornando?”’
é praticamente estlpida. Pois a medida que alguém se torna, o que ele se torna muda
tanto quanto ele proprio. Os devires ndo sdo fenémenos de imitacdo, nem de assimilacao,
mas de dupla captura, de evolucdo ndo paralela, nlpcias entre dois reinos. As nlpcias
sdo sempre contra a natureza. As nupcias sdo o contrario de um casal. J& ndo ha
méaquinas binarias: questio-resposta, masculino-feminino, homem-animal etc.

Recobrando as estratégias dos afectos mal-ditos, isto €, o desejo desejando o desejo,
como havia ressaltado, elas se criam através das ambiguidades dos rumores, elas também se
constroem nos deslocamentos dos mexericos, pois ndo ha mais homem ou mulher, macho
ou viado, moita ou mato, homem ou animal, mulher ou planta, mas metamorfoses de
corpos, homem-mulher, homem-animal, homem-vegetal, homem-viado, homem-macho,
vetores por todos os lados, em uma confusdo entre corpos e palavras ambiguas. Se 0s
mexericos vexatdrios tém como uma das principais inten¢des o vigiar e o punir em prol dos

“bons costumes camponeses”67

, em prol da nostalgia da regra, das estratégias matrimoniais,
do jurisdicismo, calcado no parentesco e nas relagfes vicinais, os afectos mal-ditos criam

sua maquina de guerra, maquina desejante, coletividades, analogos as pecas do go em puro
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anonimato, sem reis, sem rainhas, sem torres, sem identidade prét-a-porter. Neste sentido,
para criar suas linhas de fuga do pretenso controle social, arquitetadas pelos rumores, 0s
corpos-némades-camponeses, COrpos maguinicos, reinventam 0s rumores, se reapropriam
deles, em que a velocidade dos deslocamentos é absoluta, até mesmo quando os afectos se
deslocam lentamente, pois ao estarem sempre no meio, eles ndo tém nem passado, nem
futuro, tém apenas devires: devir-homem, devir-mulher, devir-homossexual, devir-cabrito,
devir-galinha, devir-rocado, devir-camponés.

Nesse sentido, Deleuze acresce:

Os verbos infinitivos sdo devires ilimitados. Cabe ao verbo ser, como uma tara original,

remeter a um Eu, ao menos possivel, que o sobrecodifica e o coloca na primeira pessoa

do indicativo. Os infinitivos-devires, porém, ndo tém sujeito: remetem apenas a um “Ele”

do acontecimento (chove), e se atribuem a estados de coisas que sdo misturas ou
coletivos, agenciamentos, mesmo no mais alto ponto de sua singularidade. ®

Em The psichology of rumor, Georges Allport (1965) afirma que os rumores se

espalham quando os eventos tém importancia na vida dos individuos e quando as noticias

recebidas sobre eles sdo incompletas ou subjetivamente ambiguas. Neste sentido, o

psicologo conceitua:

Rumor is set in motion and continues to travel in a homogeneous social medium by virtue
of the strong interests of the individuals involved in the transmission. The powerful
influence of these interests requires the rumor to serve largely as a rationalizing agent:
explaining, justifying, and provinding meaning for the emotional interest at work. At
times the relationship betwenn the interest and the rumor is so intimate that we may
ggescribe the rumor simply as a projection of an altogether subjective emotional condition

Dessa forma os afectos mal-ditos, ao elaborar suas estratégias de guerra,
engendradas por suas maquinas desejantes, fazem, por exemplo, de um homem camponés,
pai-de-familia, metamorfose, multiddo, anonimato, pois nos inimeros locais-experimentais
(nas moitas, nos becos escuros, na noite, nos rios, na roga, nos agudes etc.) as sexualidades
camponesas ganham sua imanéncia, pura poténcia de vida, em meio as ambiguidades de
condutas, a confusdo entre elas, propagadas pelas fofocas, arquitetadas pelas estratégias e
afectadas pelos corpos.

Nesse contexto, em Observacdes sobre a fofoca, Norbert Elias (2000), discorre que
a fofoca ndo é um fendmeno independente. Na pequena cidade de Winston Parva, interior
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da Inglaterra, a fofoca tem também um valor consideravel como entretenimento. Segundo o
autor, a estrutura da fofoca esta ligada a do grupo que circula, se aproximando do que pensa
Allport.

Se um dia parassem os moinhos da boataria na ““aldeia”, a vida perderia muito de seu
tempero. O aspecto essencial delas ndo era simplesmente o interesse gque se tinha pelas
pessoas, mas o fato de se tratar de um interesse coletivo. 0

Por sua vez, Jorg Bergmann (1993) ao tratar da organizacgdo social da fofoca aponta
que gossip emerges as “gossip” through the performance of actions that are distinguished,
perceived, and answered by the participants specifically as acts of gossip in the concrete

action situations’*. Neste sentido, ao conceituar fofoca, o pesquisador ainda acresce:

The designation ““gossip™ therefore unifies the fact that news of a special type is
communicated with the way in wich it is communicated. In everyday experience this
difference is hardly ever noticied. The fact that there are always specific forms of
communication for specific types of news is obvious to us. The fact that it is desirable, for
tha sake of analysis, to begin at this point is made clear by another example in which the
transmission of specific news is important. "

Para o sociblogo, a fofoca é algo eminentemente do feminino. Um homem, nas
pequenas cidades camponesas e para além delas, que é apontado como fofoqueiro logo €é
associado com o ridiculo e com o feminino. Men, it seems, do not gossip; they chat,
discuss, have a talk, but they do not gossip — and if one should indulge in gossip he would
make himself appear ridiculous and bring upon himself the scorn of the people because he
then would be assuming a typically female mode of behavoir.

Bergmann também ressalta a importancia da ambiguity na fofoca. Enfatiza ainda
que para o estabelecimento da relacdo, a fofoca se pauta pela existéncia entre 0s
participantes-condutores por meio de um parentesco pessoal, pautado em um complexo
moral. Ao exemplificar a fofoca nos estudos sobre o meio rural hispanico, o sociélogo

discorre:

For anyone who wants to prevent hinself from being made a subject of gossip there is
only one secure place — since gossip is only about absent persons, he must himself
participate as an actor in the gossip. A study of a rural Spanish community reports that
“any woman who observes her neighbors engrossed in animated conversation assumes
that she herself is the subject of this conversation. She therefore joins in the group to
inhibit gossip. ‘No one wants to be left out’, one woman said, for fear of becoming the
object of speculation among her peers.”” What appears as gossip mania can therefore be
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a countermeasure to gossip. A concern with becoming a subject of gossip can bing people
together to gossip — and of course, to stay together gossiping. For it is also an everyday
experience that anyone who quits a gossip circle and thereby becomes an absent an
absent party almost immediately becomes the subject of a gossip-story. The reason it is so
difficult to bring gossip to an end is precisely that each of the gossipers is afraid of being
the first to leave the gossip circle.
Eis o argumento central de Bergmann, a fofoca como paradoxal, uma forma social
das discretas indiscrigbes para solugdes institucionalizadas que burilam a contradi¢éo

estrutural e que inventam e reinventam as ambiguidades entre os agentes.

Gossip — so runs our central argument — is the social form of discreet indiscretion. This
social form of discreet indiscretion represents the institutionalized solution to a strutural
contradiction and in this way acquires its basic paradoxical strcture, dynamics, and
equivocal nature. Gossip violates the precept of discretion and respects it at the same
time. To be sure, a secret may be revealed in gossip, but only insofar as a mutual friend is
initiated into the secret and thereby a new secret created.” ™

Dessa forma, se les rumeurs, como acentua Edgar Morin (1969) effrayée cache,
enveloppe quelque chose de délicieux™, a ética dos afectos mal-ditos cria o dubio, o
barulho, o murmario, o intempestivo, por meio das afeccBes corporeas. Diferentemente de
Luiz Costa Pinto (1980) e Chandler (1981) que dao um poder de controle politico e afetivo,
quase inconteste, as lutas histéricas, e nostalgicas, das familias sobre o corpo camponés,
e/lou Arensberg (1968) e Otavio Abreu Filho (1980), ao sangue de familia, a ética dos
afectos mal-ditos confunde publico e privado, ndo ha mais separacdo entre estrutura e
sentimento, entre fora e dentro, entre duro e mole, ndo h& mais dualidades, binaridades,
pois 0s corpos esquecem da regra do jogo de xadrez levistraussiano, recobram as
estratégias bourdieusiana, engendradas pelos agentes, e experimentam o desejo desejando
0 desejo, no intermezzo das pecas do go, pois se 0S rumores sdo coercitivos, eles

paradoxalmente passam a ser estratégicos ao encontro. Neste contexto, Morin acresce:

D’écho en écho, d’analogie en analogie, de réve en réve, de mythe en mythe, du cortex
cervical au sexe profond et vice versa, c’est la source méme de I’éros et du fantasme qui
est sollicitée, excitée par la piglre hypnotique, dans une invitation occulte a I’amour
maudit, au voyage impossible, & I’évasion interdite, & I’extase abysasale.

Chego, portanto, ao conceito de afectos mal-ditos, anunciado no inicio deste

capitulo:
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1)

2)

3)

4)

5)

Trata-se daqueles agentes, no sentido proposto por Bourdieu, que s&o mal falados,
mal-ditos, ambiguos, pelos rumores e fofocas que circulam, movimentam, as
sociedades camponesas;

VVejamos um exemplo:

Dizem os boatos por ai que André e Tadeu sdo viados! Um dia, mogo, perguntei para
eles... ai eles negaram tudo! Mas vocé sabe como € cidade pequena! Todo mundo fala!
(Fragmentos das conversas de Maria, 48 anos, mae-de-familia, 2002)

Afectos que sdo prescritos e proscritos pelos tedricos do campesinato;

Vejamos um exemplo:

Todos os camponeses do mundo tém a conviccdo de que certas qualidades essenciais séo
muito mais o apanagio do homem do campo, que as possui em mais alto grau que 0s
citadinos: resisténcia fisica, amor ao trabalho, honestidade, moral sexual .

Afectos que tracaram linhas de fuga, reinventando os rumores locais, utilizando-os
como estratégicos ao encontro;

Vejamos um exemplo:

Vou lhe ensinar: vocé esté afim de um macho daqui? E s6 tocar no assunto sobre sexo ou
sobre homossexual. Sabe por qué? Quando falamos sobre homossexual, negamos,
xingamos, mal-dizemos em voz alta, principalmente se for na praca! Ai os homens daqui
se tocam, percebem que estamos afim! J& consegui muitos assim. E s falar... finge que
ndo concorda, que acha feio, ai vocé passa mais seguranca para 0s machos, pois eles
percebem que vocé ndo vai sair por ai contando as coisas.... (Fragmentos das conversas
com André, em 2001)

Uma parte mal-dita para além da guerra dos géneros, para além do desejo de
identidade cultural, da representacdo social sobre sexualidade e do gay way of life;

VVejamos um exemplo:

Tem que ser macho para ficar por baixo [na posi¢do de passivo no intercurso sexual] de
outro macho! (Ditado popular em Goiabeiras, apanhado em 2002)

Sexualidades camponesas indiziveis, onde ndo cabe qualquer palavra, qualquer

desejo de oficializacdo, qualquer vontade de definicao.

Para qué falar? Para qué comentar? Aconteceu e pronto, j& ja tem mais dois! Corra!
(Fragmentos das conversas com Tadeu, em 2002)
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Nesse sentido, tenho como intencdo acrescer e ndo centralizar, nas teorias sobre
sociedades camponesas, a dimensdo das sexualidades e o indizivel que as subjazem. A
argumentacdo que desenvolvo é, portanto, uma problematizacdo do reducionismo destas

teorias sobre as inumeras possibilidades do corpo de mulheres, de criancas e de homens.

Os Corpos Fugidios Dos Afectos Mal-Ditos: Género Nao Os Pega Mais

Como encaixar 0 corpo na guerra dos géneros? Como instituir o desejo em corpos
afectados pelas intensidades e paixdes? Como definir mulher, homem e crianga, mesmo
utilizando, como retoérica, identidade moveis, fluidas, némades? Os afectos mal-ditos ndo
sdo um retorno ao Mesmo. Nao se trata do Molar sem Molecular, ndo sdo uma funcao e/ou
uma estrutura, ndo se trata mais de binaridade, de dualidade, em prol de politicas publicas
para camponeses. Trata-se, doravante, do acontecimento, da matilha, do contégio, dos
devires imperceptiveis. O corpo como esquecimento ativo contra as Coisas do género.
Corpo a-significante, a-paralelo, movedico, geografia e ndo historia. Género ndo o0s pega
mais! Como veremos nesta subsecdo, os corpos dos afectos mal-ditos abandonaram a
missao, a ‘ancora’, o ‘porto seguro’, a identidade cultural, sobretudo, o identitario. Quem os
faz rodopiar, escorregar, se perder, escapar, € o desejo, perdido nas paixdes. Maquina
desejante, agenciadora dos Corpos Sem Orgdos. Os corpos fugidios sdo da ordem do
indizivel das sexualidades camponesas, nada a declarar, nada a oficializar, apenas a
experimentar.

Nesse sentido, um outro conceito bom para experimentar os intersticios dos afectos
mal-ditos € o de moénodas, do infinitamente pequeno, do imperceptivel, proposto por
Leibniz e reinventado por Gabriel Tarde. Neste sentido, inicio esta subse¢do com Tiago
Themudo (2002), intérprete de Tarde, ao iniciar sua introducdo ao pensamento daquele
sociologo: como pensar as varias formas de organizacdo, composicao e transformacéo do
social sem descartar os elementos concretos que o0 comp8em? Como pensar o laco social

ndo mais entre duas identidades I6gicas, mas entre dois corpos de desejo agindo um sobre
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0 outro, constituindo um ao outro? " Inquietacdes estas que também norteiam as minhas
preocupacdes com o0 corpo em sociedades rurais.

Nesse sentido, Themudo problematiza:

Nos sdo estranhos os sistemas socioldgicos e antropoldgicos, e até psicanaliticos, em que
a sociedade é considerada como uma enorme amplificacdo das ldgicas familiares de
relacdes. Sendo a familia o berco das sociedades, a homogeneidade primeira, origem das
marcagdes fundamentais do desejo, estabilidade primeira que os homens primitivos
conseguiram estabelecer entre si, de onde derivariam todas as outras formas de
composicao social. Célula mae de todas as sociedades, social in natura, desejo in natura.
Desta forma, sempre teremos uma referéncia de um homogéneo primeiro, de uma
semelhanca primeira, de onde poderemos derivar toda diferenca considerada. A
diferenca em si permanece sem explicagéo. *

Ao reinventar as monodas em Leibniz®, Gabriel Tarde (2003) pensa o social como
um sistema vivo e em constante evolucdo, e tal evolucdo ndo segue uma unica linha, uma
Unica determinacdo, mas uma rede de vias, onde as encruzilhadas sdo abundantes. O que
interessa ao sociologo ndo é o universo das grandes representacbes, mas o mundo
molecular das pequenas composicOes e transformacGes. Neste sentido, Tarde alerta que
devemos reconhecer no fundo de cada ser a presenca de uma dobra irredutivel de
originalidade e heterogeneidade. Para Themudo, intérprete de Tarde, o real jamais se
esgotaria na sua constituicdo atual, tal atualidade representa apenas um possivel entre
milhdes de outros, uma pequena paragem em um universo de constantes agitacGes virtuais
82 Assim o real ndo é sendo ligado & imensiddo do possivel, do infinito. Eis portanto o

intermezzo entre monologia e sociologia proposta por Tarde:

Nés devemos mergulhar nas profundezas microscépicas, ou ainda, ultramicroscopicas do
infinitamente pequeno para ai sempre descobrirmos germes vivos e organismos
completos, nos quais a observagdo ou a inducdo nos leva a reconhecer tanto as
caracteristicas da animalidade quanto as da vegetacgdo, pois 0s dois reinos se confundem
- - - - 83

in minimis.

Desta forma, o mundo fisico e vivo, quanto o mundo social, a série de
acontecimentos atuais, passiveis de serem representados, ndo esgotam, como acentua
Themudo em sua interpretacdo de Tarde, todas as propriedades, todas as possibilidades, do
real, pois o real ndo é uma série inteiramente previsivel de acontecimentos, ordenados,
mas um desdobramento processual de fluxos em constante remanejamento, de formas e

fronteiras constantemente desfiguradas ®.Assim, a inovacéo de Tarde se pauta em que o
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social ndo é mais animado por forcas abstratas, mas por uma multiplicidade de individuos

em constante interpenetra¢do, em mutua constituicao.

Em um sistema monadolégico ou atomista qualquer, todo fendbmeno é uma nebulosa de
acdes emanadas de uma multiplicidade de agentes que sdo como pequenos deuses
invisiveis e inumeréaveis. *

O possivel é mais rico que o real. Assim, e aqui recobro a construcdo normativa e
naturalizada de um Texto Brasileiro sobre o rural, ndo poderiamos representar o
desdobramento de uma Unica série, de uma Unica idéia para um Unico problema. Tentar
afirmar tal unidade significa reavivar a substancia, fazer do real um simples reflexo de uma
unidade primeira e homogénea, significa ignorar a diversidade e a diferenciacdo. Significa,
como acentua Themudo, sobretudo, negar a produgéo do novo, tanto no mundo natural
como social, instaurando uma verdadeira paixao pelos imperativos do Mesmo e da Ordem.

Nesse sentido, para Themudo, se 0s homens apresentam semelhancgas que permitem
a qualquer identidade de se instalar enquanto termo explicativo, é preciso ndo instalar ai a
naturalidade da mesma. As identidades, e para 0 nosso caso, o desejo de identidade dos
géneros, pelos tedricos do campesinato, em universos camponeses e para além deles, nao
preexistem as acOes, mas sao impostas por elas e para elas, pois as identidades definem um

territério, mas ndo mapeiam todo o individuo. E assim, Themudo continua suas indagacdes:

Como explicar a enorme diversidade de costumes e habitos, de desejos, sons, texturas,
cores, linguagens, habilidades, existentes no mundo, se o fundo do espirito fosse
composto de semelhanca e homogeneidade. Deveriamos antes esperar um mundo
formado por cépias perfeitas desse modelo inicial. Séries de acontecimentos onde nada
deveria sair do lugar, de onde nenhuma surpresa poderia sair. Mas este ndo é o caso do
mundo em que vivemos. E o singular e ndo o universal que confere a razao de ser das
séries de acontecimentos, naturais ou sociais. &

Dessa forma, a importancia dada a Tarde ao individuo, nos processos de analise das
transformac0Oes e formacg0Oes sociais, ndo representa nenhuma tentacdo contratualista. Ela
representa, por sua vez, uma possibilidade de livrar as reflexdes sobre o social do Império
da Identidade, e ndo mais afirmar a semelhanca la onde vibram as diferencas, pois o
individuo em Tarde diz respeito a uma singularidade e ndo a uma identidade.

E Tarde conceitua:
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Existir é diferir, e, de certa forma, a diferenca é a dimensdo substancial das coisas,
aquilo que elas tém de mais proprio e mais comum. E preciso partir dai, evitando
qualquer explicacdo; para onde tudo caminha, mesmo a identidade, de onde falsamente
partimos. Pois a identidade é apenas um minimo, ndo passando de uma espécie, e
espécie infinitamente rara, de diferenca, assim como 0 repouso é apenas um caso do
movimento e o circulo uma variedade singular da elipse. Partir da identidade primordial
significa supor como origem uma singularidade prodigiosamente improvavel, uma
coincidéncia impossivel de seres maltiplos, ao mesmo tempo distintos e semelhantes, ou
seja, 0 in8e;<plicével mistério de um ser simples Unico, posteriormente dividido ndo se sabe
por qué.

E Tarde ainda interroga: se tudo vem da identidade e se tudo visa e vai a identidade

2 8 Ao diferenciar as

e para ela vai, qual a fonte desse rio de variedade que nos deslumbra
moénadas em Leibniz e Tarde, Themudo acresce que as primeiras sao destituidas de portas e
janelas, incapazes de qualquer forma de interacdo afetiva entre elas, enquanto as segundas
sdo capazes de se modificar umas as outras numa espécie de associacionalismo afetivo
universal. Para Themudo, elas formam assim uma sociedade onde cada monoda desenvolve
sua propria individualidade (singularidade) e através de uma espécie de irradiagdo que
contribui para a constituicdo das outras individualidades. Esta irradiacdo sera definida por
Tarde através das trés formas da repeticdo universal: a ondulagdo, no mundo fisico, a
hereditariedade, no mundo organico, e a imitacéo, no mundo social.®®

Assim para Tarde:

Na verdade (...) o &tomo, naturalmente sugerido pela lei de Newton (que em vao se tenta
explicar, de tempos em tempos, através dos deslocamentos do éter), deixa de ser um
universo para si, ndo somente um microcosmo, como o queria Leibniz, mas todo o cosmo
conquistado e absorvido por um dnico ser. %

Para Tarde, a fonte ativa do finito, da forma, do individuo, esta no infinitamente
pequeno, no imperceptivel. Analisar, e aqui me aproximo de Themudo, o social somente
através de suas representacdes identitarias bem definidas, significa ignorar sua irredutivel
processualidade e sua incrivel diversidade. Nem sempre palpaveis ou disciplindveis pela
representacdo; uma diversidade que ndo se esgota no fendmeno, sempre passageiro e
parcial na apresentacéo das agitaces e da diferenca. **

E Tarde acresce:

Assim, afastariamos da maneira mais simples a objecdo fundamental que poderia ser
feita a toda tentativa atomista ou monadoldgica, ou seja, a de pensar o continuo
fenoménico através da descontinuidade elementar. Com efeito, o que colocamos no
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descontinuo final sendo o continuo? Colocamos (...) a totalidade dos outros seres. No
fundo de cada coisa, ha toda coisa real ou possivel. %

Para Tarde, toda diferenca é conceitual em ultima instancia. Neste sentido, chego a
algumas indagacgdes sobre o pensamento tardiano: Como Tarde pensa a sociedade, o social?
Como ele constroi sua sociologia do infinitamente pequeno? As sociedades, para o autor,
sdo o intercruzamento multiplicador destas séries. O social é como a integral de diversas
acoes diferenciais, moleculares, em um sentido coletivo, pois mesmo formadas as grandes
estruturas sociais, elas ndo deixam de estar apoiadas sobre um terreno de diferencas
subjetivas em constante vibracdo, que pode a qualquer momento ganhar amplitude e
introduzir a mudanca nas macroorganizacdes. Sdo pequenas percepcdes e volicdes nao
integradas nos sistemas dominantes. Para Themudo, se as pequenas percepcoes e apeticoes
sdo os diferenciais da consciéncia, poderiamos dizer que ha consciéncias que sdo como
que os diferenciais do social. O mundo é sempre formado pela continuidade de uma
continuidade, mesmo que a possibilidade da divergéncia venha destronar a razdo como
principio dessa continuidade.®

E para Tarde:

A argumentacao de modo algum se sustenta se negarmos a caracteristica real do espaco,
mas a pretensa lei é contradita por mil exemplos que nos mostram a homogeneidade
relativa nascendo da heterogeneidade, dos quais 0s mais impressionantes sdo fornecidos
pela observagéo das sociedades, sejam elas humanas ou animais. *

Afirmar o Ser, como acentua Themudo, significa negar a diferenca, significa
instaurar o império do Mesmo em um mundo onde floresce a diversidade. Mas (...) eu s6
possuo aquilo que me afeta, e 0 que me afeta séo fluxos, fluxos de crenca e desejo em
constante conexdo e desconexdo *, pois parto do pressuposto que o mundo é a expressao

desejante dos agentes reais que 0 compdem.

Para Tarde:

Homens, todos eles, que falam com os mais diversos sotaques, entonacdes, timbres de voz
e gestos: eis 0 elemento social, verdadeiro caos de heterogeneidades discordantes. Com
o tempo, porém, surgem dessa confusa Babel habitos gerais de linguagem formulaveis
em leis gramaticais. Essas leis, por sua vez, pelo relacionamento conjunto de um nimero
cada vez maior de falantes, servem tdo-somente para destacar o estilo prdprio de suas
idéias: outro género de discordancia. ®
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Para o autor, o fato social elementar ndo pode mais situar na generalidade de uma
representacdo, mas no processo através do qual se engendra tal representacdo, pois toda
representacdo coletiva ja é a resultante de uma composicdo dominante de formas de ver e
desejar o real, ela é produzida e reproduzida em cada engrenagem singular do mundo
social: acdo de um individuo sobre o outro.

Os fatos sociais sdo como espécies hibridas, pois tanto os individuos se constituem
pelos fluxos exteriores que passam por eles quanto o social ndo se explica
independentemente das individualidades que propagam suas séries através de uma
combinac&o singular ° .Para Tarde, o social n4o é exterior aos individuos, mas esta nos
individuos na forma de singularidades, de propriedades adquiridas imitativamente; e
decorre dos individuos na forma de fluxos de crenca e desejo que expressam tais
singularidades. Assim, Themudo em sua reinvencédo de Tarde, discorre que uma imitacdo se
define pela “acdo a distancia” de um individuo sobre outro; acdo sempre referida a
propagacdo de uma forca, a conexao com outras intensidades. E € dai que o social deriva
dos fluxos de crenca e desejo propagados no tempo e no espaco.

E Tarde disserta:

Quanto mais nos aproximamos do elemento individual, mais ha variabilidade nos
fendmenos observados. %

A imitacdo estd para a criacdo assim como a repeticdo esta para a diferenca;
poténcia de diferenciacdo interna reagitando o campo das diferencas externas, em suma, a

repeticdo como o diferenciador da diferenca. Neste sentido, Themudo continua:

Confundir o Normal com o Geral parece ser confundir o geral com o mediocre. Interesse
do poder n&o compartilhado por Tarde: a tristeza ndo é a regra, ndo pode ser a regra. E
na criacdo que a vida se afirma, no infinitesimal de uma pequena nuanga, numa
intensidade fugidia que ofusca os olhos viciados dos sociélogos. Um corpo n&o pode ser
afastado daquilo que pode, da dimenséo afetiva de seus problemas, mesmo que para isso
““0 social” tenha que ser ferido. %

Assim, para Themudo, se Leibniz cria uma cartografia de singularidades pré-
individuais e pré-significantes da consciéncia, ha em Tarde uma cartografia dos diferenciais
das subjetividades e das sociedades, pois uma invencao é uma singularidade na medida em
que ela vem instaurar uma varia¢do, por mais infima que seja, em um sistema cultural

qualquer.
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E Tarde complementa:

A simplicidade da natureza que apreendemos atualmente é o resultado de uma
complexidade infinita, e que, sob uma aparente uniformidade, se encontra uma
diversidade cujas profundezas e segredos ndo foram ainda sondados por nés. **

Eis o que propde Tarde, substituir a macrossociologia das grandes representactes
por uma microssociologia dos acontecimentos. Trata-se, como ressalta Themudo, de
apreender o social em seu dinamismo diacrdnico, em suas opera¢des de mudanca; somente

assim se pode falar do arranjo de seus macroagenciamentos.

Os maiores problemas do futuro encontrardo suas solugdes neste dominio inexplorado do
infinitamente pequeno, onde se encontram, sem duvida, as realidades fundamentais, sutis,
maravilhosas e profundas.*™

Para Tarde, o social é composto por forcas afetivas em ressonancia, em mutua
agitacdo e transformacdo. O que o caracteriza, segundo Themudo, ndo sdo estados que
devem ser transformados em entidades da representacdo, mas tendéncias em maior ou
menor grau de agitacdo e propagacéao.

E Tarde aponta:

Estejamos certos, o fundo das coisas ndo é tdo pobre, tdo mononoto, tdo descolorido
guanto supomos. Os tipos sdo apenas freios, as leis sdo apenas diques, opostos em vao
ao transbordamento de diferencas revolucionérias, internas, nas quais se elaboram
secretamente as leis e os tipos de amanhd, e que, apesar da superposi¢do de seus jugos
multiplos, apesar da disciplina quimica e vital, apesar da razdo e da mecénica celeste,
acabam um dia, como 0s homens de uma nagéo, derrubando todas as barreiras e fazendo
dos préprios cacos um instrumento de diversidade superior. **2

Seguindo este Vviés, e ao pensar o afecto e seus fluxos e refluxos, Themudo indaga:
convenhamos que um “mapa socioldgico e etnoldgico™ dos afetos é bem diferente de uma
determinacdo genérica e especifica do social e das subjetividades. Uma andlise das
propagacdes, das oposicOes e das adaptacdes criadoras entre os afetos e as paixfes que
ressoam sobre a superficie do socius. 3

E Tarde conceitua:

Na hipotese das mdnodas, ao contrario, tudo vem de uma fonte. Cada uma delas extrai o
mundo para si. Elas pertencem, é claro, umas as outras, mas elas podem se pertencer
mais ou menos, cada uma aspirando ao mais alto grau de posse; dai sua concentracéo
gradual. Ou, ainda, elas podem se pertencer de mil maneiras diferentes, cada uma delas
aspirando a conhecer novas maneiras de se apropriar de suas semelhantes. Dai suas
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transformacdes. E para conquistar que elas se transformam; mas como elas jamais se
submetem a uma delas sendo por interesse, 0 ambicioso sonho de todas elas nédo se
realiza por completo, de modo que as ménadas vassalas servem a monada soberana,
enquanto esta as utiliza. ***

Assim, para Tarde, o campo da intervencdo é da ordem do acontecimento, cuja
atualizacdo ndo pode estar prevista por consideragdes tais como “meio social”, pois esta
sempre implica uma causalidade externa na explicacdo da producdo da novidade. Para
Themudo a invencéo sempre se refere a um movimento interno de diferenciacao dos fluxos
imitativos vindos de fora, uma “causa interna de diversidade™; é o resultado maquinico do
desejo recriando conexdes, reinventando cruzamentos. **°

E Tarde continua:

Nascidos diversos, eles tendem a se diversificar; € sua natureza que o exige. Por outro

lado, sua diversidade se deve aquilo que sdo: ndo unidades, mas totalidades especiais.
106

Crengas e desejos que constituem a matéria intensiva fundamental de todas as
formagdes sociais; é disso que se trata em um verdadeiro estudo da sociedade: desejos
humanos, com suas variedades de intensidade, sua poténcia de diferenciacdo, e ndo leis
naturais. Se Tarde parece procurar uma légica da descrigdo dos acontecimentos sociais e de
suas evolucdes sem recorrer a modelos deterministas e estaticos, sem recorrer a nenhuma
substancia fundamental que funcione como razao suficiente de todo e qualquer fenémeno,
me aproximo de sua proposta ao pensar em um corpo fugidio, engendrado pelas linhas de

fuga do desejo, emanado pelos afectos mal-ditos.

E preciso ver em toda modificagdo espontanea de uma espécie viva, mesmo a mais fugaz,
a visada de uma outra espécie, que ela atingiria com a condicdo de se amplificar
suficientemente. %

Ainda a titulo de desenvolvimento do conceito que levanto, os corpos fugidios dos
afectos mal-ditos, recobro o infinitamente pequeno, o imperceptivel, o indizivel, rompendo
com o pretenso desejo de identidade, desejo viciado, drogado (cf. Rolnik, 2005), dos
géneros, do Império da Identidade prét-a-porter. Neste interim nos distancio

consideravelmente do conceito de identidade proposto por Lévi-Strauss (1987):
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L’Identité est une sorte de foyer virtuel auquel il nous est indispensable de nous référer
pour expliquer un certain nombre de choses, mais sans qu’il ait jamais d’existence réelle.
108

A Otica explicativa da identidade e da representacdo nao explica nada no trato das
infinitas possibilidades do corpo, do imperceptivel, do luxuriosamente excessivo, do
indizivel das sexualidades camponesas, por mais virtual ou irreal que seja. A titulo de
exemplificacdo recobro a idéia (identidade) de vermelho ndo permite perceber o que é
realmente vermelho e, em consequiéncia, distingui-lo de outras cores. Ora, tal concepcao de
coisa, como acentua Lins (2005), omite uma pequenina diferenca, uma simples nuanca que
desmorona a imagem que faziamos do pensamento. A idéia do vermelho, portanto, ndo
contém apenas o vermelho, mas também todas as cores que ela ndo é, mas sem as quais ela
ndo poderia ser. Um vermelho sensivel contém sempre algo das outras cores, e ndo €
necessario se libertar dos matizes do mundo real. *® Apés este exemplo, indago: o que
sdo homens, mulheres e criangas camponesas?

Eis uma guerra de identidade dos géneros, figuras lutando por seus interesses, pelo
discurso militante do “politicamente correto”. Nao s6 nos tedricos das sociedades urbanas,
ditas “complexas”, especialmente o assim chamado género feminino, oprimido, politizado e
consciente de si, em sua luta constante contra o assim chamado género masculino e/ou as
reinvidicacfes identitarias dos grupos gays, lésbicas, trangéneros, transsexuais,
panssexuais, bissexuais e outros sexuais instituidos contra o bicho-papdo de uma dita
heterossexualidade, que para alguns, além da identidade heterossexual ser hegeménica
discursivamente, esta ainda é compulséria™®, ou nas ambiéncias do rural, no trato dos
homens e das mulheres camponeses, para ndo falar das criangas e de outras Coisas
mais...™

Em Tristes géneros, Suely Rolnik (1998a) discorre que 0s personagens sdo feitos de
figuras através das quais eles se representam, assim como nos 0s representamos; tais
figuras sdo efetivamente classificaveis em identidades ou géneros e funcionam segundo
uma ldgica binaria de oposicdes e contradicdes, cujo atrito pode transformar-se em
conflito™?. Logo, o que pensar de uma sexualidade camponesa a partir exclusivamente do
dito englobante (macho) e do englobado (fémea), de um mito adamico no campo (o corpo-
biblico)? Ou dito de outra forma, como pensar o desejo, e de sua afectacdo, a partir da

centralizacdo na familia extensa camponesa, que preserva indiscutivelmente e
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discursivamente a tradicdo — a heretossexualidade, j& que a dita homossexualidade é de
saida, homossexualidade como sindnimo de expulsdo funcional, e sobretudo, no caso
especifico do Brasil, fundamentando-se em um imaginario cristdo, em que o desejo deve ter
como destino crescer e multiplicar a espécie, para assim ganhar o pao pelo suor do proprio
rosto, como foi exposto no primeiro capitulo?

E Rolnik disserta:

Personagens que tendem a viver confinados no plano da representacdo, como se s6
existisse 0 que o olho alcanga. Insensiveis aos afetos, eles sdo consequientemente
insensiveis as diferencas que as novas composicoes de afetos engendram em seu corpo.
Quase nada se registra no ambiente que pareca acolher o estranhamento provocado pela
disparidade entre o plano das forcas e o das figuras. Pelo contrario, quase tudo leva a
crer que é possivel instalar-se de modo vitalicio numa determinada figura, sem que
jamais tremam seus contornos. **3

Para Rolnik, todas as imagens de simetria, de unido encantada, eterna ou bem
acabada, sdo puro veneno, pois anestesiam o corpo, calam o barulho da vida, travam o

desejo.

O glamour de um corpo vem de sua nudez — poder estar mais nu do que simplesmente nu.
Nao a nudez que o olho v&, mas aquela invisivel, mais sutil e mais bruta, que sé o corpo
conhece. E nessa nudez que o corpo é atingido pelo outro e se recria a cada encontro. E
quando isso ndo acontece, é porque 0 encontro ndo aconteceu de verdade. *

Na eterna guerra dos géneros em sociedades urbanas, indigenas e camponesas,
arquitetada por socidlogos e antropélogos no geral e, muitas vezes, desconhecidas pelos
nativos, pelos sujeitos do enunciado, a luta das oposi¢des, as dicotomias, prevalece
restringindo o desejo ao ideal de desejo encaixado, enlatado, rotulado. Um exemplo
significativo desta assertiva sdo as binaridades entre “fraco”(feminino) e
“forte”(masculino), desencadeando uma gama de homologias, tais como entre o
duro(masculino)/mole(feminino), entre o quente(masculino)/frio(feminino), entre o
alto(masculino)/baixo(feminino) etc para pensar, classificar, instituir, 0s géneros nas teorias
sobre sociedades camponesas.

Nesse sentido, em O sexo no poder, Lins (1998) disserta:

Porém, o processo de inversdo presente na maior parte dos artigos sobre a mulher — ““os
fracos sdo fortes sem o saber” — pode ser, e é, uma estratégia de seducdo, tanto dos
fracos, por solidariedade, quanto dos “militantes” do devir-mulher. Estratégia dos que
ndo sdo mulheres ou jogo instrumental para assegurar uma posi¢do mais confortavel
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numa paisagem em mutacdo? Quem opera — e em que nivel — essa transformacao
imaginada ou idealizada dos ““fracos” em ““fortes”? Conhecemos o0 perigo de auto-
exclusdo e exilio que representa a exaltacdo de sua propria fraqueza. Nao. A fraqueza
nao é, necessariamente, uma forca. N&o existe nenhuma gléria em afirmar sua fraqueza.
Pregar a forca dos “fracos™ pode ser apenas uma estratégia de apropriacdo de controle
do “fraco”, de vampirismo exercido contra ele. '

Aprisionar as infinitas possibilidades do corpo camponés na representacao social da
sexualidade e na identidade sexual é barrar a velocidade dos corpos fugidios dos afectos
mal-ditos. Assim, trago a baila o conceito de subjetividade antropofagica, proposto por
Rolnik (2005b), em que o apresento como fio condutor para aparar as possiveis arestas do
desdobramento do meu conceito de afectos mal-ditos e seu engendramento em inimeras
linhas de fuga do desejo. Trata-se, portanto, da invencdo de uma subjetividade
antropoféagica como profunda experimentacao, acontecimento, desterritorizac6es de corpos,
maquinas de guerra do desejo desejando o desejo, do entre-dois constitutivo dos afectos
mal-ditos, pois anuncio desde ja que o0 género nao nos pega mais.

E Rolnik discorre:

Mundo Hoje: oceano infinito, agitado por ondas turbilhonantes — fluxos variaveis sem
totalizacdo possivel em territérios demarcaveis, sem fronteiras estaveis, em constante
rearranjos. De acordo com alguns [aqui a autora dialoga com Fernando Pessoa, em sua
obra O livro do desassossego], um segundo dilGvio — s6 que desta vez as aguas nunca
mais irdo baixar, nunca mais havera terra a vista, as arcas sdo muitas e flutuam para
sempre, lotadas de Noés, também muitos e de toda espécie. Nunca mais 0s pés pousarao
na paisagem estavel de uma terra firme: habituar-se a “navegar é preciso”, sem um
norte fixo, como ponto de vista geral sobre esta superficie tumultuada e movente. Nao ha
mais apenas uma forma de realidade, com seu respectivo mapa de possiveis. Os possiveis
agora se reinventam e se redistribuem o tempo todo, ao sabor de ondas de fluxos, que
desmancham formas de realidade e geram outras, que acabam igualmente dispersando-
se no oceano, levadas pelo movimento de novas ondas. *®

E no trato das subjetividades hoje, a autora disserta:

Subjetividades hoje: arrancadas do solo, elas ttm o dom da ubiquidade — flutuam ao
sabor das conexes mutaveis do desejo com fluxos de todos os lugares e todos os tempos,
que transitam simultaneos pelas ondas eletronicas. Filtro singular e fluido desse imenso
oceano também fluido. Sem nome ou endereco fixo, sem identidade: modulactes
metamorfoseantes em um processo sem fim, que se administra dia a dia,
incansavelmente. '’

Assim, a autora nos convida para um estranhamento desestabilizador,

desacomodado, desaconchegado, desorientado, perdido no tempo e no espaco.
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E como se fdssemos todos homeless, “sem-casa’. N&o sem a casa concreta (grau zero da
sobrevivéncia em que se encontra um contingente cada vez maior de humanos), mas sem
0 “em casa” de um sentimento de si, ou seja, sem uma consisténcia subjetiva palpavel —
familiaridade de certas relagdes com o mundo, certos modos de ser, certos sentidos
compartilhados, uma certa crenga. Dessa casa invisivel, mas ndo menos real, carece
toda a humanidade globalizada. **®

Vozes de todas as linguas, para todos os cantos, estrangeiros de nossa propria
lingua, multiddo, pegas andnimas do go, o imperceptivel, o indizivel das sexualidades
camponesas. Os corpos fugidios dos afectos mal-ditos emanam seus desejos, escapam da
identidade, sobretudo do identitario, e criam seu tratado de nomadologia. O corpo do
camponés € puro movimento vibratil, agitador estratégico da faina na estrutura, das mais

diversas mudancas na histdria, pois é pura geografia.

A casa subjetiva dissolveu-se, desmoronou, desapareceu? Onde esta a identidade? Como
recompor uma identidade neste mundo onde territérios nacionais, culturais, étnicos,
religiosos, sociais, sexuais perderam sua aura de verdade, desnaturalizaram-se
irreversivelmente, misturaram-se de tudo quanto € jeito, flutuaram ou deixam de existir?
Como reconstituir um territério neste mundo movedico? Como se virar com essa
desorientacdo? Como reorganizar algum sentido? Como fazer surgir zonas francas de
serenidade? E esse coro transnacional oscila em variacGes sobre o tema composta por
posicdes afetivas que vao da deslumbrada a apocaliptica. Esperanca ou desesperanca,
tanto faz: pélos de uma posi¢cdo moralista que naturaliza um sistema de valor e com ele
interpreta, julga e prognostica o que se passa — final feliz ou fim de tudo. **°

Corpos movedicos, desterritorializados. O devir-homossexual, devir-mulher, devir-
homem, devir-animal, devires imperceptiveis do camponés faz sua morada nos intersticios
do indizivel das sexualidades camponesas. Confusdo de corpos. Das regras as estratégias
maquinadas dos sem-triade-Deus-Homem-Natureza, banquete antropofagico nos confins

do rural.

O banquete antropofagico é feito de universos variados incorporados na integra ou
somente em seus mais saborosos pedacos, misturados a vontade em um mesmo caldeirdo,
sem qualquer adesdo mistificadora. Mas ndo é qualquer coisa que entra no cardapio
dessa ceia extravagante: é a formula ética da antropofagia que se usa para selecionar
seus ingredientes, deixando passar s as idéias alienigenas que, absorvidas pela quimica
da alma, possam revigora-la, trazendo-lhe linguagem para compor a cartografia
singular de suas inquietacdes. **°

Eis a forca da subjetividade antropofagica anunciada por Rolnik, a afirmacédo

irreverente da mistura que nédo respeita qualquer espécie de hierarquia cultural a priori, ja
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que, para esse modo de producdo de cultura, todos os repertérios sdo potencialmente

equivocantes como fornecedores de recursos para produzir sentido, e é s6 isso que conta.

Pois o critério de sele¢do para o ritual antropofagico na cultura ndo é o contetdo de um
sistema de valor tomado para si, mas o quanto funciona, com o que funciona, o quanto
permite passar intensidades e produzir sentido. E isso nunca vale para um sistema como
um todo, mas para alguns de seus elementos, que se articulam como elementos de outros
sistemas, perdendo, assim, qualquer conotacdo identitaria.

Para Rolnik, o exercicio de criacdo da cultura ndo tem a ver com significar, explicar
ou interpretar para revelar verdades, pois as verdades, segundo o Manifesto Antropofégico,

sdo mentira muitas vezes repetida.

Fazer cultura antropofagicamente tem a ver com cartografar: tracar um mapa de sentido
gue participa da construcdo do territério que ele representa, da tomada de consisténcia
de uma nova figura de si, um novo ““sem casa’, um novo mundo. “Roteiros, Roteiros,
Roteiros, Roteiros, Roteiros, Roteiros, Roteiros.” — insiste sete vezes seguidas 0 mesmo
Manifesto. E da vizinhanga paradoxal entre heterogéneos, feita de acordos n&o
resolvidos e ndo remetidos a uma totalidade, que emana o sentido: roteiro, cartografia
dos movimentos sociais reais, efeito critico. Qualquer experimentacdo pragmatica, seja
ela mais ou menos bem-sucedida, vale mais do que a imitacéo estéril de modelos. *#

Os corpos fugidios dos afectos mal-ditos vao para lugar nenhum e para todos os
lugares. Eles armam seu banquete antropofagico, ndo ha mais homem, mulher ou crianca
camponesa, mas corpos em constante mutacdo afectiva, devires no infinitivo. Abandono
portanto as binaridades, as bifurcagdes, as dicotomias, as homologias, as identidades, as
representacdes, tudo aquilo que institui o desejo no camponés.

Essa estratégia do desejo definida pela justaposicdo irreverente que cria uma tensao
entre mundos que ndo se ro¢cam no mapa oficial da existéncia, que desmistifica todo e

gualquer valor a priori, que descentraliza e torna tudo igualmente bastardo — essa

estratégia do desejo pde em funcionamento um modo de subjetivacdo que chamarei de

“antropofagico”.

A maioria dos roteiros e dos projetos das politicas publicas no Brasil sobre o rural,
como por exemplo as politicas publicas de género desenvolvidas no Ministério Publico, via
socibélogos e antropologos, sobre o corpo e os direitos humanos de homens e de mulheres,
nada mais € que esta concretizacdo de uma instituicdo do desejo. Tentativa desesperada
para equiparar, mensurar, homens e mulheres em prol de um ideal de igualdade social a
todo custo. Os géneros estdo em moda, eles definem tudo, mesmo quando ha uma dita

fluidez entre eles, como a no¢do de vérias identidades de género em um Unico sujeito de
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enunciado. Ora, este leque de identidades de géneros que é utilizado quando melhor apraz
ao sujeito reinvidicador, consciente de si, orgulhoso de ser, como quer alguns'®*, s6 nos
mostra como as identidades prét-a-porter respondem e apresentam o possivel, o visivel, o
tangivel, o que o olho alcanga, castrando o indizivel das sexualidades, esta forca que nos
afecta, seja nas aldeias e vilarejos camponeses mais distantes, seja nos corpos sexuados e
ndo sexualizados, de muitos transeuntes que freqientam os banheiros publicos da

Universidade de Brasilia’?.

A subjetividade antropofagica define-se por jamais aderir absolutamente a qualquer
sistema de referéncia, por uma plasticidade para misturar a vontade toda espécie de
repertorio e por uma liberdade de improvisacdo de linguagem a partir de tais misturas.
No entanto, para um olhar mais arguto, que capta o invisivel, a antropofagia atualiza-se
segundo diferentes estratégias do desejo, movidas por diferentes vetores de forca, que
vao de uma maior ou menor afirmacdo da vida até sua quase total negacdo. Eles se
distinguem basicamente pelo modo como a subjetividade conhece e rastreia o0 mundo, por
aquilo que move sua busca de sentido e pelo critério de que se utiliza para selecionar o
que sera absorvido para produzir esse sentido. '?°

Segundo Rolnik, 0 modo mais ativo do processo antropofagico de subjetivacdo é um
certo estado do corpo, em que suas cordas nervosas vibram a musica dos universos
conectados pelo desejo; uma certa sintonia com as modulacGes afectivas provocadas por
essa vibracdo; uma tolerancia a pressdo que tais afectos inusitados exercem sobre a

subjetividade para que esta os encarne, recriando-se, tornando-se outra.

Aquilo que da liga para formar um ““em casa”, isto é, aquilo que funciona como
operador da consisténcia subjetiva é a errancia do desejo que vai fazendo suas conexdes
guiado predominantemente pelo ponto de vista da vibratibilidade do corpo e sua vontade
de poténcia. **’

A construcdo estratégica da “casa subjetiva” nos corpos fugidios dos afectos mal-
ditos obedece a um comando pela lei de Ihe é imanente, a construcdo se orientara pelas
intensidades produzidas no corpo vibratil, ou seja, a configuracdo do mundo tal como se
apresenta no corpo, o0 que Rolnik chama de um conhecimento por vibracdo e

contaminagéo.

Todo aberto disperso nas maltiplas conexfes do desejo no campo social e que emerge
entre 0os mundos agenciados, enquanto a subjetividade regida por um principio
identitario-figurativo consiste na pessoalidade de um eu, individualidade murada, presa
a suas vivéncias psiquicas e comandada pelo medo de se perder de si. *%
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Os corpos fugidos dos afectos mal-ditos perderam o rosto, o género, sairam de si. Se
a maioria dos teoricos sobre o rural transforma o corpo do camponés em um instrumental
identitario, se a maioria naturaliza suas possibilidades, se a maioria desumaniza 0 homem
do campo, a subjetividade antropofagica proposta por Rolnik é boa para experimentar,
criar, afectar, e ndo mais para interpretar, explicar, enquadrar 0 corpo-experimento.
Assim, o corpo cria corpo, deslocamentos em ziguezagues, afectos em seu ato corporeo de
afectacdo, camponeses humanos demasiados humanos, imanéncia do infinitamente

pequeno, corpos fugidios andlogos as mbnadas em Leibniz, reinventadas por Tarde.

O indizivel Das Sexualidades Camponesas

O indizivel das sexualidades camponesas é o que o Grande Olho da representacdo
social sobre a sexualidade e da identidade sexual, da Ordem e do Mesmo, ndo abarca. E o
que ndo ¢ possivel de mesurar de acordo com a ideologia camponesa naturalizada e filtrada
pelos tedricos do campesinato. O indizivel das sexualidades camponesas é os afectos mal-
ditos em seu profundo ato de afectagdo, ele é pura experimentacdo, criacdo. Intensidade das
sexualidades camponesas, analogos as monadas imperceptiveis, analogos as pecas do go,
luxuriosamente excessivos em seu banquete antropofagico. No meio do rocado, nas moitas,
nos acudes e ou em casas abandonadas, ou ainda no caso de muitas camponesas na cozinha
da casa, entre elas'®, nada a declarar, nada a reivindicar, nada a se identificar ou
representar. Puro anonimato, devir-homossexual, devir-animal, devir-mulher, devir-
homem, devires infinitos que se engendram pelo desejo desejando o desejo. O englobante
se confunde com o englobado, o englobando é devir-englobante e devir-englobado
englobando os infinitos devires do mundo. Ndo h& mais complementaridades, mito
adamico, corpo-biblico, corpo-mais-valia, corpo-funcional, corpo-binario, “portos
seguros”, “ancoras”, mas uma confuséo entre pernas, maos, anus, pénis, vaginas, troncos,
cabecas, orgasmos, afectos. Um entre-dois deleuziano, nupcias entre reinos, philia
foucaultiana, intermezzo que burila com o jurisdicismo do parentesco, com as relagGes
vicinais oficializadas e com a dita divisdo sexual do trabalho, construidas assimetricamente

por sociélogos e antropo6logos, nas sociedades camponesas, e para além delas.
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O indizivel das sexualidades camponesas cria 0 impossivel, o intangivel, o ndo-dito,
o mal-dito, 0 que o Texto Brasileiro sobre o rural ndo quer alcancar'*®. Paradoxos do
desejo, pais-de-familia em seu devir-mulher, mdes-de-familia em seu devir-homem, crianca
em seu devir-cabrito, puro ato de crueldade.

Sobre o conceito de crueldade, Rolnik (2004) disserta:

A crueldade, condicao tragica da vida, se imp6e como uma necessidade vital em funcéo
daquela disparidade entre a apreensdo do mundo como matéria-forma e sua apreensdo
como matéria-forca: quando tal disparidade atinge um limiar, a crueldade tem que se
exercer para que se desfaca um mundo que ja ndo tem sentido; ela se exerce através da
poténcia de resisténcia, de luta pela expanséo da vida, e coexistensivamente, da poténcia
de criagdo que constroi outros mundos, sem o que a resisténcia ndo vinga. ***

A titulo ilustrativo, haja vista que daria uma outra dissertacdo e para ndo cansar o
leitor com varias correntes tedricas outras, trago a tona alguns pesquisadores que tratam da
questdo da homossexualidade e das politicas de identidade sexual em esferas urbanas. Ao
mencionarem en passant as praticas sexuais do homem do campo e seu suposto desejo por
uma identidade gay, reservam para estes sujeitos naturalizados o destino inconteste da
migracdo e da expulsdo funcional, a saida ideal para finalmente adquirir o tdo sonhado
direito de ser. Antecipo assim, neste contexto, o etnocentrismo urbano, gay militante,
taxicomanos de identidades, pesquisadores urbanocentrados, instituidores da identidade
sexual. Uma identidade homossexual, que ao meu ver, é limitada, errébnea, em seu desejo de
identificar, representar o sexual, em sua tentativa, posso dizer, de homocentralizar um
desejo instituido em prol de um ideal de homocultura também para o camponés (gay
peasant is beautiful). O camponés pai-de-familia, rapaz-velho, moca-de-familia etc e/ou
tudo a0 mesmo tempo pela ética do devir, passam a ser um pretenso gay-enlatado, um
sujeito passivo a identidade e a representacdo imposto por uma suposta cultura no campo,
cultura que para tais correntes € sinbnimo de repressdo, fazendo o pretenso gay peasant
conviver com 0 seu penoso anonimato, em sintese, uma homonormatividade corpérea. Eis,
portanto, o perigoso discurso identitario de género, extremidade de pdlos, assimetrias socio-
historico-psiquico-antropoldgicas.

Como titulo ilustrativo, para Richard Parker (1991):

Much of what has been said about the structure of sexual meanings for the members of

different classes applies to the residents of different regions as well. The inhabitants of
rural areas, and even of urban areas in less modernized, less industrialized regions
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such as the Northeast live in a more restricted universe of sexual meanings than do the
inhabitants of urban centers in the highly developed areas of the Southeast and, to a
lesser extent, the South. As is true for the popular classes in the larger cities of the
Southeast, the traditional ideology of gender continues to play a central role in
structuring sexual life for the inhabitants of less urbanizad areas, and the discourses of
sexuality as well as the idelology of the erotic — linked as they are to the processes of
urbanization and modernization — play a considerably less significant part in
structuring sexual conceptions. Changes have of course begun to take place, as in every
area of Brazilian society, but the restrictions that structure the day-to-day experience of
sexual life outside the cities are no less evident than those that define the situation of
women or of the popular classes in more urban settings. **

Por sua vez, Michel Polak (1998) institui:

Os homossexuais que vivem no campo ou em cidadezinhas com menos de vinte mil
habitantes sofrem com a distancia geografica e social que separa de eventuais parceiros.
Dai a fraca frequéncia e a falta de diversidade de suas praticas sexuais, e a dificuldade
gue tém em romper o isolamento social em que vivem. Pois, independentemente da
profissdo que exercem e da idade que possuem, devem conformar-se as regras
dominantes, sobretudo se moram com a familia, que ignora ou finge ignorar a natureza
de seus desejos. ¥

Para James Green (2000):

Para muitos jovens que fugiram do controle e condenagdo da familia, dos parentes e de
uma cidade pequena em busca do anonimato das metrépoles, a amizade baseada numa
identidade compartilhada e em experiéncias eréticas similares propiciou lagos mais
fortes que os sanguineos. ***

E o historiador ainda afirma:

A maioria das transferéncias da populagdo rural para os centros urbanos s6 foi ocorrer
nos anos 50. Os sistemas sexuais e de género nas pequenas cidades e areas rurais
operam num contexto de diferentes estruturas sociais, culturais e econdmicas. No
decorrer do século XX, literalmente centenas de milhares de homens jovens que se
conscientizaram de seus desejos e fantasias sexuais por outros homens deixaram suas
familias e amigos nas cidades do interior e migraram para a capital de seu estado, ou
mudaram-se para o Rio de Janeiro ou S&o Paulo. Essas cidades se tornaram dois dos
mais importantes centros para o surgimento de subculturas homossexuais. **°

Para a historiadora Tania Navarro-Swain (2003):

No universo da hegemonia heterossexual, a desordem maior é o desinteresse das
mulheres pelos homens. A logica é: mulheres ndo podem ser guerreiras, logo, ndo
existiriam. As mulheres ndo podem ser homossexuais, hdo podem existir. Mesmo na
atualidade, quando é inegavel a existéncia de grupos e movimentos léshicos, a
divulgacao na midia é minima e permanece um halo de siléncio e mistério em torno de
suas préticas, acoes e reivindicacdes.*
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Abrindo um paréntese, quando do trabalho de campo, ao indagar sobre a categoria
identitaria homossexualidade aos homens em Goiabeiras, comentarios do tipo: 1) nunca vi
um homossexual aqui!; 2) No Ceara néo tem disso nao!; 3) Ja fiquei com viado, mas foi na
infancia, sou macho, gosto é de mulher!; 4)Homem tem que esta preparado para o que der
e vier!; 5) Vocé sabe como é homem, a gente ndo pode negar fogo!; 6) Foi aquele viado
que me seduziu!; 7) Homossexual, eu? Jamais, pois respeito a minha familia e a Deus!; 8)
Homossexual? Dizem que tem muitos 14 para as bandas da cidade, que eles se casam, aqui,
moco, nunca vi nenhum!; 9) Aqui em Goiabeiras, 0 homem tem direito a sete mulheres e
uma banda [a banda seria um outro homem, passivo no intercurso sexual]! Podemos
perceber que nada tem a ver com homossexualidade, mas com estrategias dos agentes, le
sens du jeu, tendo como ‘boas cartas’ 0s capitais cultural e simbolico. Afectos mal-ditos
que burlam qualquer repressdo ou identificagdo com esta identidade estereotipada e
negativa. Nao se trata, sobremaneira, de negacdo absoluta do desejo, mas de homens, que
muitas vezes, sdo casados ou anseiam pelo casamento com 0 sexo oposto. Até mesmo
muitos aqueles que tém uma fama (mal-dito), via rumores, acentuada de viado, discursa (as
vezes € estratégico o discurso, outras vezes nao) sobre casamento e filhos com mulheres.
Em suma, trata-se de repressdo, mas também de estratégia a acdo das afecgdes, como foi o
caso de André, que expus no inicio deste capitulo: falar mal sobre homossexualidade ainda
€ marcar um “esquema”.

E com Michel Foucault (1999 e 2001) e com Philippe Ariés (1982) que recobro uma
historia da sexualidade, e mais especificamente de uma homossexualidade. Ambos autores
tratam do poder e da ordem de um discurso das mais variadas instituicdes das sociedades
ocidentais para definir, mensurar, julgar, classificar as sexualidades. Neste sentido,
Foucault traca todo um poder discursivo das sociedades ocidentais, a partir de finais do
século XVIII, calcado em uma vontade de saber sobre o sexo, para melhor tracar a formula
para se utilizar os prazeres em prol de um pernicioso cuidado de si. Assim, em Reflexdes
sobre a historia da homossexualidade Aries demonstra as mudancas do polo negativo para
0 polo positivo da identidade sexual. O homossexual, dos nossos dias, sai do estereotipo da
perversdo, da Coisa (negativa), para se tornar uma outra Coisa (positiva), orgulhosa e
desejosa de ser.

E Aries disserta:

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas] 10

N&o se trata verdadeiramente de homossexualidade, somente de uma inverséo ritual e
perturbadora, na época das grandes folias, em que as proibi¢Ges sdo anuladas, mas por
pouco tempo e sem conseqliéncias. E encontramos aqui uma ambiglidade que ainda ndo
esta totalmente dissipada em nossos dias, apesar do endurecimento dos homossexuais em
seu desejo de identidade. Pelo menos, € o que sugere uma observacao de Laurent Dispot
(Le Matin, 6 de novembro de 1979): “Existem entdo homens que ndo gostam uns dos
outros? Que dizer das demonstracfes que fazem os jogadores de futebol depois de
marcar um gol? N&o séo ‘homossexuais’, ndo. E, entretanto, o que fazem nessas ocasioes
chocaria os transeuntes, caso se tratasse de homossexuais no meio da rua, na vida
cotidiana, afirmando-se como tais. Deve-se concluir dai que os estadios de esportes sdo
uma valvula de escape de seguranca para a homossexualidade masculina normal?**’
Ora, se a ordem dos discursos oficiais silencia o leshianismo e se a intengdo de
muitos movimentos afirmativos das sociedades ocidentais, no século XXI, € recobrar tal
personagem caricatural para positiva-lo, isto €, sair do polo negativo para o positivo, sair
do armario, onde fica o indizivel das sexualidades? A afirmacdo “sou gay e dai!” ,
reivindicada pelos homossexuais, traz a baila, sob a forma das lutas explicitas, todo um
pretenso repertorio seletivo sobre os contornos do corpo sexuado, mapeando assim 0s
afetos na Ordem do discurso do “politicamente correto”, institucionalizacdo do desejo,
como posso perceber, por exemplo, nos movimentos GLBTTTS (gays, lésbicas, bissexuais,
transgéneros, transsexuais, travestis e simpatizantes). Assim, ao tratar de uma identidade
social, nbmade ou ndo, continuam aprisionando o desejo nos catalogos, nos itinerarios dos
sujeitos sexualizados, banindo-os do corpo sexuado, das infinitas possibilidades do corpo.
Continuam produzindo mapas de sentido engessados, caricaturais, in cultura, pois como
classificar um homem (A) que pernoitou com outro homem (B), ao amanhecer resolve
almocgar com uma amiga (C) e, nos minutos que antecedem o almoco, os dois mantém uma
rapida relacdo sexual, em que ap6s o episodio, a mulher (C) o convida para um ménage
com outro homem (D), em um outro local, que (A) prontamente aceita, e ainda apos o
terceiro intercurso sexual (A) retorna para casa e cai na cama exausto! Ele teria sido, em
um Unico dia, seguindo a Ordem das Coisas, homossexual, heterossexual, bissexual,
assexuado, pervertido sexual e/ou ainda ninfomaniaco?

Nesse sentido, Jurandir Freire Costa (1995) disserta:

Homossexuais e heterossexuais sdo identidades socio-culturais como quaisquer outras, e
ndo marca de uma “lei universal da diferenca de sexos”, inscritas no coracdo dos
homens. Foram construidas pelas ideologias médicas e podem ser desconstruidas por
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outras teorias. Os que as mantém em cartaz ndo sao as leis do inconsciente, & nosso
vocabulario moral. %

E sobre a invengdo da heterossexualidade, Jonathan Katz (1996) também acresce:

A heterossexualidade é inventada no discurso como o que esté fora dele. E criada em um
discurso particular como o que é universal. E construida em um discurso historicamente
especifico como 0 que ndo se restringe ao tempo. Foi construida bastante recentemente
como o que é muito antigo: a heterossexualidade é uma tradic&o inventada. **

O que antes era eminentemente um discurso biologicista, médico, clinico, desde a
invencdo da homossexualidade pelo médico hungaro Karoly Maria Benkert, em 1869, no
trato da pederastia masculina, com a criagdo dos movimentos gays & cia, tudo parece
distanciar deste discurso primeiro e se encaminhar para a supremacia dos géneros, da dita
renegociacdo das identidades sexuais, ou seja, minimizacdo do biologico, da natureza, e
maximizacdo do social, cultural, sem levar em consideracdo que ninguém nasce mulher,
torna-se! (cf. Beauvoir, 1966). Tudo, no Texto Brasileiro sobre 0 Género e para além do
Brasil, passa a ser Coisas do género, uma sexualidade encaixada, enlatada, um curioso
alfabeto-catalogo-guia que ndo para de crescer GLBTTTS... Neste interim, tais identidades,
ndmades ou ndo, extrapolam de forma homocéntrica fronteiras, culturas, etnias, chegando
na ordem dos discursos, via acdo afirmativa e academia, nas analises sobre sociedades
camponesas, sobre sociedades indigenas, sobre sociedades urbanas etc.

Como querer enquadrar, identificar, uma pretensa homossexualidade no campo?
Como querer classificar de gay is beautiful os afectos mal-ditos em pura afectacdo? Como
querer construir politicas publicas para corpos em constantes devir? O indizivel das

sexualidades camponesas esqueceu de ser (cf. Lins, 2000)°

, corpos fugidos, fluxos e
refluxos de uma méquina de guerra contra o Império da Identidade prét-a-porter.

O indizivel das sexualidades camponesas segue por linhas movedicas, moveis,
infinitas. O que dizer de varios camponeses se banhando em um rio, brincando, se tocando,
se acariciando, em um dia quente em pleno sertdo nordestino? O que falar de duas mulheres
camponesas abracadas em uma noite fria em uma pequena praca de um vilarejo de
Goiabeiras no sertdo cearense ou de dois amantes camponeses em uma cachoeira isolada,
no meio do chapaddo, no interior do Goias? Como classificar uma crianca que propde a um
amigo uma masturbacdo coletiva para ver quem tem mais esperma? Homossexualidades

latentes? Homossexualidades reprimidas? Criancas polimorfas perversas? Falta de
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consciéncia de si? Recambiamento dos géneros? Eis as peripécias do indizivel das
sexualidades.

Portanto, se o indizivel das sexualidades extrapola fronteiras etnograficas, sua terra
é de ninguém, sem-terra, pois ele é némade, errante, pura geografia, pois como ja € sabido,
0 desejo € acontecimento, criacdo — longe da guerra de género, longe da violéncia da
identidade sexual e do ideario da representacdo social sobre sexualidade. Neste sentido,
como classificar um mehindku que passa a adotar adornos, pinturas, a realizar tarefas
compreendidas como femininas, a tomar um amante ocasional e a ser chamado, pelos
outros indios da aldeia, de teneju munU, ou seja, de uma “mulher habilidosa”, etnografado
por Thomas Gregor (1982 e 1987)*! no alto Xingu? O que pensar da paixdo dos dois
jovens indios de Tsukanka e ou ainda 0s encontros amorosos entre as irmas Wajari e Entza

142 entre os Achuar na

em uma praia isolada, recobrados por Philippe Descola (1993)
amazonia equatoriana e peruana, na regido Jivaro? Como identificar Krembegi, conhecido
como kyrypy-meno, ou “anus-fazer-amor”, eximio carregador de cesto, instrumento este
proibido de ser tocado por um homem aché, em seu engendramento de um devir-mulher, de
um devir-homossexual, ou ainda no caso de Chachubutawachugi um carregador de cesto
que é também cacador de quatis e tatus, tarefa preferencialmente dos homens da aldeia, em
seu engendramento de um devir-mulher no cacador permanecendo devir-homem do
cacador, devir cacador no homem, entre os indios Guayaki estudados por Pierre Clastres
(1995)*% em terras paraguaias? Homossexualidades indigenas? Gays que precisam ser
catequizados no quesito politica de afirmacdo dos géneros? Homossexualidade reprimida
ou pouco sabida? Nada disto. Humanos demasiados humanos, corpos fugidios, afectos mal-
ditos, imanéncia de um devir-mulher, de um devir-cacador, devires no infinitivo, em tese, o
indizivel nas sexualidades indigenas, que por sinal daria um outro estudo.

O indizivel das sexualidades se espalha, atravessa desertos e estepes. Como tragar
uma cartilha de géneros para os muxhe’s de Juchitén, Istmo de Tehuantepec, no México,

campesinato mexicano, analisados por Amaranta Gémez (2004)**

, €M gue meninos e
meninas engendram seu devir-homossexual, devir-mulher, devir-homem, devir-animal, em
uma reinvencdo do corpo, e passam a ser respeitados, admirados, por todos do povoado a
partir das vérias estratégias matrimoniais para aloca-los, em meio a uma coexisténcia entre

as relacdes vicinais, as relagdes parentais e os engendramentos dos afectos? Como
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classificar Moisés que pretende extirpar o pénis no Hospital das Clinicas de Goiénia, Brasil,
para manter um relacionamento amoroso com uma outra mulher (a reinvencéo do corpo),
como demonstra Berenice Bento (2003)**? Outros exemplos, em contextos etnograficos
distantes e distintos, poderiam ser ainda apresentados, mas fico por aqui.

Em tese, se a guerra de géneros, se a guerra das identidades prét-a-porter, se a
antropologia rural, se a antropologia do corpo, enxertaram o corpo sexuado no cultural, no
social, em uma minimizacdo do biolégico em prol de uma identidade camponesa ou ainda
por uma pretensa e violenta complementaridade entre homens e mulheres,
institucionalizando-0 em um sujeito sexualizado, no socius, recobro aqui uma antropologia
com o corpo, uma etologia no camponés. Se as ciéncias humanas ja nasceram assimétricas,
excluindo a natureza, como demonstra Bruno Latour (2004) ao afirmar que: € portanto [0
modelo de analise das ciéncias humanas] assimétrico, ndo mais porque divide, como o
fazem os epistemdlogos, a ideologia e a ciéncia, mas porque coloca a natureza entre

146

parénteses, jogando todo o peso das explicacGes apenas sobre o pélo da sociedade ™,

recobro aqui uma antropologia simétrica, ou seja,

O antropdlogo deve esta situado no p6lo médio, de onde pode acompanhar, ao mesmo
tempo, a atribuigdo de propriedades ndo humanas e de propriedades humanas.(...) N&o
Ihe é permitido usar a realidade exterior para explicar a sociedade, nem tampouco usar
0s jogos de poder para dar conta daquilo que molda a realidade externa. Também néo
Ihe é permitido alternar entre o realismo natural e o realismo sociol6gico, usando “néo
apenas” a natureza, “mas também” a sociedade, a fim de conservar as duas assimetrias
iniciaisl,uao mesmo tempo em que dissimula as fraquezas de uma sob as fraquezas da
outra.

Portanto, para Latour, a propria nocdo de cultura é um artefato criado por nosso
afastamento da natureza. Para ele, ndo existem nem culturas — diferentes ou universais —
nem uma natureza universal. Existem, por sua vez, apenas naturezas-culturas, as quais

constituem a Unica base possivel para comparacdes.

De fato, podemos vé-lo passar, sem mudar seus instrumentos de analise, da meteorologia
ao sistema de parentesco, da natureza das plantas a sua representacdo cultural, da
organizacao politica a etnomedicina, das estruturas miticas a etnofisica ou as técnicas de
caca. E bem verdade que a coragem do etnélogo para desdobrar este tecido inteirico vem
de sua convicg¢ao intima de estar tratando apenas de representacfes, nada mais que
representacfes. A natureza, ela, permanece Unica, exterior e universal. Mas se
efetuarmos a superposicoes desses dois lugares — aquele que, sem maiores esforcos, o
etnélogo ocupa para estudar nossa cultura - , a antropologia comparada torna-se
possivel, ou mesmo simples. Ela ndo mais compara as culturas colocando a sua de lado,
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COMO se esta possuisse, por um espantoso privilégio, a natureza universal. Ela compara
naturezas-culturas. Seriam estas realmente comparaveis? Semelhantes? Iguais? Talvez
agora possamos resolver a insondavel questdo do relativismo.**

Revisitando os homens e as mulheres em Goiabeiras, vejamos algumas afirmac6es
correlatas: 1) Quando eu estou ‘comendo’ um viado, viro bicho!; 2) E da nossa natureza
‘comer’, seja o que for! Fazer o qué?; 3) A gente tenta ndo fazer certas coisas, mas vocé
sabe como €, quando a gente quer, ah... vai!; 4) Corra, vamos, eu ndo agiiento mais!. Ao
trazer a baila estes fragmentos das conversas com os homens de 14, em 2002, indago: por
que a antropologia permanece assimétrica? Por que organizar a estrutura, a funcdo, acima
dos sentimentos, das paixdes, dos afectos? Por que o TB se pauta em hierarquias de centros,
de conjuntos, séries, resguardando o desejo a periferia?

Assim, a antropologia rural, com suas prioridades seletivas no ato de valorar (0s
esquemas de parentesco, a organizacdo social, as relagdes vicinais etc) reivindica um
discurso dito relativista, altero, mas como recobra Latour, os antrop6logos nunca
relativizam nada além das culturas. Nestes termos, 0s corpos fugidios dos afectos mal-ditos
provém do trabalho de mediacdo, em moldes latourianos, entre a transcendéncia da
natureza, sua objetividade, e a imanéncia da sociedade, sua subjetividade, sem contudo
depender de uma separacdo entre elas, pois natureza e sociedade ndo séo mais 0s termos

explicativos, mas sim aquilo que requer uma explicagéo conjunta.**

N&o ha dois problemas de representacdo, apenas um. Ndo ha dois ramos, apenas um
Unico cujos produtos sé podem ser distinguidos a posteriori e apds exame comum. Os
cientistas s6 dao a impressdo de trair a realidade exterior porque constroem ao mesmo
tempo suas sociedades e suas naturezas. **°

Desse modo Latour elabora seu conceito de rede. As redes sdo seres de topologia
tdo curiosa e de ontologia ainda mais estranha, nos quais residem as capacidades de

conectar e de separar, ou seja, de produzir o espaco e o tempo. Eis a criacdo de que o autor

chama de Império do Meio e seus mediadores.

Se estamos tentando desdobrar o Império do Meio em si, somos obrigados a inverter a
forma geral das explicagfes. O ponto de clivagem e encontro torna-se o ponto de
partida. As explicacdes ndo partem mais das formas puras em direcdo aos fendbmenos,
mas sim do centro em direcdo aos extremos. Estes Ultimos ndo sdo mais o ponto de apoio
da realidade, mas sim resultados provisérios e parciais. As camadas dos intermediérios
séo substituidas por cadeias de mediadores.™*
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Ao pensar o desejo sob a égide das categorias de género, das identidades sexual ou
cultural e da representacdo social da sexualidade, em detrimento de uma minimizacéo da
natureza e da maximizacgao da cultura, limita-se apenas a uma glosa faceta do valorar, uma
assimetria entre natureza e cultura, como se estas duas categorias estivessem eternamente
separadas. Por uma antropologia simétrica, seja rural, seja urbana, seja indigena. O corpo
ganha suas infinitas possibilidades, etologia no camponés, ndo como Refém do desejo, da
Falta, mas como poténcia de vida. O indizivel das sexualidades camponesas cai na rede,
naturezas-culturas de um corpo que é puro experimento ndmade, meio. Por uma ética e uma
estética dos afectos mal-ditos, envolta no indizivel das sexualidades camponesas.

Nesse sentido, abro o proximo capitulo experimentando o goiabeirense, me
encontrando com ele, os bons encontros. Por meio de ritos sexuais, no meio da caatinga,
corpos fazendo acontecer, fazendo o antropélogo se afectar com eles. O que proponho,
doravante, é o TB perdido nas paixdes, sacudido por elas. O TB em fissuras pela crueldade
que é a vida, a intensidade do querer. Uma ética e uma estética dos afectos mal-ditos que
beiram a inocéncia, nada a oficializar, nada a definir, nada a imitar, nada a instituir. Um
corpo processual, um campesinato repleto de outros modos de vida, pois como acentua
Camille Dumoulié (2005):

O desejo cria o deserto em cada um, no mais corriqueiro dia-a-dia, segundo as ocasifes
mais banais da vida [...] Trata-se agora de inventar outros caminhos, outras palavras,
outras alegrias, outros desastres.'*

NOTAS
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2 Idem, p. 56.
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Rio de Janeiro: ZAHAR EDITOR, 1982, FRY, P. & MacRea O que é a homossexualidade. ABRIL
CULTURAL/BRASILIENSE, 1985, e TREVISAN, J. Devassos no paraiso. Sdo Paulo: MAX LIMONAD,
1986.

138 NAVARRO-SWAIN, T. O que é o lesbianismo. S&o Paulo: BRASILIENSE, 2004, p. 24.

B7 ARIES, P. Reflexdes sobre a histéria da homossexualidade. In. ARIES, P & BEJIN, A (Orgs.)
Sexualidades ocidentais. Sdo Paulo: BRASILIENSE, 1982, p.92.

138 COSTA, J. A face e 0 verso: estudos sobre o homoerotismo I1. S3o Paulo: ESCUTA, 1995, p. 256.

B39 KATZ, J. A invengo da heterossexualidade. Rio de Janeiro: EDITORA EDIOURO, 1996, p. 183.

140 5obre o conceito de esquecimento ativo, ver LINS, D. Esquecer ndo é crime. In. LINS, D. (Org.) Nietzsche
e deleuze. Rio de Janeiro: RELUME DUMARA, 2000.

141 «Cito a conduta de homens e mulheres, bem como o mito e rito mehinaku. Os habitantes da aldeia, por
exemplo, toleram desvios sexuais. Meninas que tém experiéncias em casos lésbicos ou homens que
participam de encontros homossexuais sdo considerados como extremamente tolos, mas ninguém interferiria
diferentemente. Ha uns quarenta anos atras um dos homens da aldeia adotou adornos e pinturas femininos,
realizou tarefas de mulher e tomou um amante masculino ocasional. Chamado de “mulher habilidosa”
(teneju munU) pelos habitantes da aldeia, devido a sua prodigiosa capacidade para tarefas femininas, ele
viveu como mulher até sua morte, por causas naturais, ocorrida por volta de 1940. Apenas brincadeiras e
alusGes ligeiras marcaram o fato de que sua conduta era bizarra para os padrdes mehinaku normais.”
GREGOR, T. Merinaku: o drama da vida diaria em uma aldeia do alto xingu. Sdo Paulo: BRASILIANA,
1982, p. 243.

12 E Descola, discorre: Lorsque deux garcons de Tsukanka furent surpris il y a quelque temps en train
d’essayer de se sodomiser, tout le monde poussa de hauts cris, mais sur un ton rigolard qui démentait la
gravité supposée de leur turpitude. Le pere, lui, n’a pas apprécié du tout et la sévere reclée qu’il leur a
infligée est peut-étre la raison pour laquelle ce genre d’inclination demeure ensuite profondément refoulé.
Les Achuar m’ont d’ailleurs parlé a plusieurs reprises avec une véritable horreur de I’existence d’”’hommes-
femmes™ chez les Quichuas du Bobonaza, des homosexuels qui font de la poterie, travaillent dans les jardins,
préparent les rapas et se comportent en tout comme de véritables femmes. La réprobation qu’un tel
comportement suscite chez mes compagnons n’exprime pas tant une morale de la conformité que la
répugnance devant une confusion entre des domaines et des catégories dont I’absolute séparation est réputée
nécessaire a la bonne marche du monde. DESCOLA, P. Les lances du crépuscule: relations jivaros, haute-
amazonie. Paris: TERRE HUMAINE PLON, 1993, pp. 207-208. Em relag&o as irmé&s Wajari e Entza, Descola
disserta: La boutade de Senur témoigne aussi des bons rapports qu’elle entretient avec as souer. A I’évidence,
Wajari et Entza venaient de faire I’amour sur une plage isolée et leur gaieté d’amants rassasiés avait poussé
Senur a rappeler ironiquement ses popres droits sur la virilité de I’lhomme que les deux femmesse partagent.
Nul dépit en I’espéce, plutot I’affirmation d’une complicité entre épouses a la sexualité exigeante.
DESCOLA, P. les lances du crépuscule: relations jivaros, haute-amazonie. Paris: TERRE HUMAINE
PLON, 1993, p. 208.
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3 Sobre Krembegi e Chachubutawachugi pesquisados por Clastres, o antropélogo discorre:

Homem=cacador = arco; mulher = coleta = cesta: dupla equag¢do cujo rigor regula o curso da vida Ache.
Terceiro termo, ndo ha, nenhum terceiro-espago para abrigar os que ndo sdo nem do arco nem da cesta.
Cessando de ser cacador, perde-se por isso mesmo a qualidade de homem, vira-se, metaforicamente, uma
mulher. Eis o que compreendeu e aceitou Krembegi; sua rendncia radical ao que é incapaz de ser — cagador
— projeta-o de imediato do lado das mulheres, ele estd em casa entre elas, ele se aceita mulher. Munido como
elas de uma cesta, ele a carrega a moda deles: a tira passada sobre a testa. E Chachubutawachugi? E
simples: ele ndo entendeu nada. Pois cré, o inocente, que é possivel manter-se no universo da masculinidade
apds ter perdido o direito, cego que é em seu desejo de permanecer homem, ele que ndo é mais cacador, ele
que ndo é mais considerado cacador. Esse est percipi, é verdade. Como o véem eles, 0s outros, quando o
miram? Essa ndo é talvez a boa questdo. De um certo ponto de vista, com efeito, Chachubutawachugi ¢é
invisivel. Por qué? Porque ele ndo fica em parte alguma: nem entre os homens, por causa do pane, nem entre
as mulheres, pois ele recusa, apesar de sua cesta, incorporar-se a seu grupo, habitar seu espaco. Mas esse
lugar que se obstina em ocupar, a meio caminho, ndo existe. E nem ele, patético habitante de um impossivel
abrigo. Eis o que torna “invisivel”, ele esta alhures, em parte alguma, por toda parte. Como pensar a
existéncia de Chachubutawachug? Ele ndo € pensavel, tropeco imével onde ndo se pode sonhar em voltar
sobre seus passos, onde se teme ir avante. E é bem isso o que incomoda os Ache, 0 que sem saber reprovam
no homem pane: sua incompreensivel recusa em deixar-se levar pelo movimento l6gico que deveria coloca-lo
em seu novo, em seu verdadeiro lugar, entre as mulheres. Quando se tem uma cesta, é que se é um kuja. Ele
nao quer, e isso introduz desordem no grupo, isso provoca confusdo nas idéias das pessoas, no espirito
mesmo do homem. Por isso fica tdo nervoso, as vezes, tdo pouco a vontade. Ele ndo escolheu a posi¢ao mais
confortavel, ele se atrapalha. CLASTRES, P. Cronica dos indios guayaki: o que sabem os ache, cacadores
ndmades do paraguai.. Rio de Janeiro: EDITORA 34, 1995, pp. 212-213.

144 Neste sentido, Gomez argumenta: En el transcurso de esta edad el muxhe va presentando una serie de
comportamientos, amaneramientos y formas que lo van caracterizando y de manera natural lo van ubicando
en el terreno de lo publico. Un muxhe, cuando se da cuenta que lo es inmediatamente busca establecer redes
de apoyo familiar y vecinal, busca un espacio para poder contribuir tempranamente a la economia familiar
poniendo algin puesto para la venta de fritura, ayudar a vender la tortilla o el pescado a su mama y/o a
algin familiar cercano. Por otro lado, un muxhe busca acercarse a otros muxhe’s mayores para ir
conociendo sus terrenos y formas de actuar, un muxhe también busca establecer estrategias de vinculacion
erdtico-afectivas de manera “inocente” con otros nifios. GOMEZ, A. Trascendiendo. In. Desacatos. Cidade
do México: Revista de Antropologia Social, Masculinidades Diversas, série 15-16, 2004.

145 Ao relatar um dos depoimentos de uma psicéloga do Hospital das Clinicas de Goiania sobre o episodio de
Moisés, Bento discorre: Para muitos especialistas, no entanto, a existéncia de transexuais lésbicas e gays
contradiz toda e qualquer possibilidade de compreensdo. “Entdo, ndo entendo para qué fazer cirurgia. Se ele
era um homem e gostava de mulheres, ou se ela gostava de homens, para qué fazer cirurgia? Qual o sentido
de ter uma vagina se 0 que se deseja é manter relagbes com outra mulher?” Foram as perguntas que uma
psicéloga fez quando conheceu essas configuragdes das sexualidades entre as/os transexuais. BENTO, B. A
reinvencdo do corpo: sexualidades e género na experiéncia transexual. Brasilia: DEPARTAMENTO DE
SOCIOLOGIA, 2003, p. 153.

146 | ATOUR, B. Jamais fomos modernos: ensaio de antropologia simétrica. Rio de Janeiro: EDITORA 34,
2004, pp. 94-95.

17 |dem, p. 95.

148 |dem, p. 96.

%9 1 dem, p. 80.

1501 dem, p. 141.

B dem, p. 77.

152 DUMOULLIE, C. O desejo. Petrépolis: VOZES, 2005, p. 299.
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Capitulo 111

Por uma estética dos afectos mal-ditos: cartografias do desejo

“Q desejo ignora a troca, ele s6 conhece o roubo e o dom.”
Gilles Deleuze, 1976.

Neste capitulo parto de um esboco etnografico, pautado em estudos de caso,
afim de tracar o0os movimentos de territorializagcdo, desterritorializacdo e
reterritorializacdo dos itinerarios cartograficos do desejo, na criacdo dos fluxos e
refluxos dos corpos em prol da vida, na afectacdo do Diverso, desembocando no
indizivel das sexualidades camponesas. A ética e a estética dos afectos mal-ditos, pura
imanéncia, poténcia de vida, experimentacao e ndo objeto de interpretacdo, ganha aqui
o combustivel & engrenagem de uma maquina estética desejante’, com seu remanejo
constante de novas fronteiras, dom/contra-dom, corpo-receptaculo que reinventa a
tradicdo?, que emana inimeras linhas de fugas, isto é, criacdo de outros modos de vida,
pondo em cheque, através das praticas e movimentos vibrateis do corpo, o ideario da
Triade Deus-Homem-Natureza, metafora, diriamos hoje, do Edipo, segundo o Texto
Brasileiro sobre o Rural, como vimos no primeiro e no segundo capitulos.

Conquanto, realco um rito de passagem, caracteristico do pequeno povoado de
Goiabeiras, no sertdo do Ceara, nordeste do Brasil, que tem no corpo-receptaculo, isto é,
homens que recebem sémen e afectos, em seu corpo, de outros homens, através de ritos
sexuais, no meio da caatinga, no agenciamento de uma maquina estética desejante, a
producdo de dadivas sem contraprestacdo, do molar perpassado pelo molecular, da
intensidade que afecta a passagem ciclica das geracGes parentais, ou seja, rapazes e
homens que iniciam sexualmente homens e rapazes construindo uma epifania corporal,
cartografia oral de uma gramatica ética e estética do cuidado de si, inserida na ordem do
indizivel das sexualidades camponesas, no seio da qual os rituais marcados por uma
estetizacdo, muitas vezes sofisticada, fazem dos signos corporais o0 axioma fundamental.

Sexualidades em  “portos seguros”, sem “ancoras”, subjetividades

antropofégicas, poténcia verdejante no corpo camponés. O corpo como artefato
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simbolico e uma producéo dos signos, de sentidos e de pensamentos, de valores ético e
estético que forma, tal qual os corpos dos amerindios, pensados por Lins (2004), uma
verdadeira cartografia do devir-artista no campo do desejo. Um corpo-receptaculo
inventado (& afectacdo), penetrado (por homens-meninos e por meninos-homens em
gozos apressados), rasgado (pelos espinhos da caatinga), capturado (por devires
imperceptiveis) e doado (pura intensidade e paixao). Ele, o corpo do homem do campo,
nas moitas de Goiabeiras, € uma imaterialidade traduzida naquilo que se vincula a ele,
em suas experimentacGes do mundo, naquilo que o sacode, isto €, 0s sussurros, o suores,
o0 cheiro do esperma, o sopro de vida, os beliscdes, os gemidos, os fluidos: o corpo que
entra e sai, sai e entra, nasce e morre... e nasce... acontece, corre.

Eis a criacdo de uma pedagogia rizomatica, fomentada por Lins (2005), e
engendrada pelos afectos mal-ditos. Um corpo inserido na dinamica do rizoma: resistir,
infectar, contagiar e vitalizar o instituido, no aqui e agora da pedagogia “real”, pois se 0
estilo — de vida, de existéncia — é estético, sua forca maior é ética, em oposicao a moral.
O corpo das mulheres e homens de Goiabeiras é cartografias corporeas a vida nos seus
minimos detalhes, sob 0 signo da paixdo e das intensidades, de uma linha de fuga
marcada pelo gozo e pelo furor de uma ética e estética da crueldade, bem distante da
Identidade Cultural do camponés, este missionario do imaginario instituido do TB.

Nesse sentido, o conceito de cultura que exponho, nada tem a ver com
identidade cultural, mas com o intermezzo de todos os modos de producédo cultural (as
artes, a historia, os mitos, os ritos, as dancas, as tatuagens, 0s ornamentos etc) em uma
articulacdo constante uns com o0s outros e ndo como especialidades, articulagdo do
campo social, articulagdo com o conjunto dos outros tipos de producdo na intencéo de
abrir e quebrar (implodir) todas estas esferas culturais fechadas sobre si mesmas. A
producdo de novos agenciamentos de singularizacdo que trabalham por uma
sensibilidade estética, pela mudanca da vida num plano mais cotidiano e, a0 mesmo
tempo, pelas transformacBes sociais em nivel dos grandes conjuntos econdmicos e
sociais. Em tese, ndo se trata de ideologia, mas de subjetivacdo, de processos de
subjetividade.

A producdo da fala, das imagens, da sensibilidade, a producdo do desejo nao se
cola absolutamente a representacdo do individuo, pois esta producdo é adjacente a uma

multiplicidade de agenciamentos sociais, a uma multiplicidade de processos de
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producdo maquinica, a mutacbes de universos de valor e de universos da histéria, ou
seja, cartografias do desejo, um corpo leve, solto, baseado na forca das intensidades e
no Diverso, pois um fato subjetivo, como aponta Guattari (2005), € sempre engendrado

por um agenciamento de niveis semidticos heterogéneos.

A subjetividade coletiva ndo é resultado de uma somatéria de subjetividades
individuais. O processo de singularizacdo da subjetividade se faz emprestando,
associando, aglomerando dimensdes de diferentes espécies. Pode acontecer de
processos de singularizacdo portadores de vetores de desejo encontrarem processos
de individuacdo. Nesse caso, trata-se sempre de processos de responsabilizacao
social, de culpabilizacéo e de entrada na lei dominante. Creio que a relacdo entre
singularidade e individualidade fica melhor colocada dessa forma, e ndo numa
disjungdo absoluta, que implica o mito de um retorno a singularidade pura, a uma
pura conversao ao processo primario. Ha um permanente entrecruzamento no qual a
guestao se coloca concretamente: como articular o processo de singularizacdo, que
se da ao nivel fantasmatico do objeto do desejo ou a qualquer outro nivel
pragmatico, com os processos de individuacdo que nos pegam por todos os lados? *

Ao falar de processos de subjetivacdo e ndo de singularizacéo, Guattari ndo esta
falando de individuo, pois ndo existe unidade evidente da pessoa. O individuo, 0 ego ou
a politica do ego, a politica da individuacdo da subjetividade, sdo correlativos de
sistemas de identificacdo os quais s&o modelizantes *. Neste sentido, ndo se trata aqui,
no vilarejo de Goiabeiras, de um grupo identitario, de uma identidade homossexual ou
cultural no sertdo do Ceara, mas de processos de subjetivacdo que inventam e
reinventam suas maquinas estéticas, agenciadas pelos afectos mal-ditos. A vida como
condutora do desejo, micropolitica, cartografias do desejo, em que a Ordem e 0 Mesmo
do Género e da Identidade, como demonstrei no segundo capitulo, ndo os pegam mais.

E Guattari continua:

Aquilo que eu chamo de processos de singularizagdo — poder simplesmente viver,
sobreviver num determinado lugar, num determinado momento, ser a gente mesmo —
ndo tem nada a ver com identidade. (...) Tem a ver, sim, com a maneira como em
principio todos os elementos que constituem o ego funcionam e se articulam; ou seja,
com a maneira como a gente sente, como a gente respira, como a gente tem ou nao
vontade de falar, de estar aqui ou de ir embora.’

Eis porqué o conceito de identidade cultural é reacionario. A cada vez que 0
utilizamos, veiculamos sem perceber modos de representacdo da subjetividade que a
reifica e que com isso ndo nos permite dar conta de seu carater composto, elaborado,
fabricado, como é o caso da identidade camponesa, no imaginario instituido do TB.

Ainda no que tange a identidade cultural, Guattari acresce:
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A nocao de “identidade cultural” tem implicag@es politicas e micropoliticas desastrosas, pois
0 que lhe escapa € justamente toda a riqueza da producéo semidtica de uma etnia, de um
grupo social ou de uma sociedade.®

A micropolitica do cotidiano se faz a partir da criacdo de um agenciamento que
permite que 0s processos de subjetivacdo se apdiem uns aos outros, de modo a
intensificar-se e ndo deixar capturar, em ndo cair nesses modos de qualificacdo e de
estruturagéo das teorias sobre sociedades camponesas que bloqueiam o processo.

Eis o que define uma experiéncia alternativa, seu carater processual, pois esse
desejo de ndo acabamento de expressdo visa as formas identificaveis de criacdo. E uma
criatividade processual que faca com que as leis acabem se chocando de certo modo

com a vitalidade do movimento em todos os seus componentes.’

Quando queremos caracterizar a ““alternativa” por seu carater processual é
simplesmente um sinal de que ndo podemos totaliza-la numa teoria, numa ideologia,
numa pratica. O que ndo quer dizer que vamos fazer um vago conchavo, um vago
sincretismo. Pelo contrario, vamos elaborar uma compreensdo das posicdes
singulares nas quais cada um se encontra, uma compreensao sem parandia, sem
projecdo e sem culpabilizacdo. Isso exatamente para que seja possivel através dessa
articulacao desenvolver um processo de reflexdo e de analise, todo um trabalho de
metabolismo de mudanca de percepg¢do das situacdes, que eventualmente possa até
desembocar em aliancas. As aliangas, nesse caso, se caracterizariam por construir
sistemas de “transversalidade” cujo critério é a posicdo do desejo.®

O inicio dos trabalhos de campo, do encontro-experimento com 0s
goiabeirenses, data de 2000 e se estende até 2004. E, por meio dos processos de
subjetivacdo, compreendidos aqui como afectacdo, corpdrea e incorpOrea, que 0
acontecimento se apresenta. Trata-se de ritos, no ambito sexual, entre muitos homens do
povoado, um corpo-receptaculo que enxerta a arte no corpo humano num exercicio ético
e estético em que o torna extensao, alteracdo, deslocamento, ebuli¢do dos afectos, tendo
como cenario o meio da caatinga, em que 0s iniciados se confundem com o0s iniciantes,
em que a liminaridade (cf. Tuner, 1984) no ritual é perpassada pelo molar e molecular.
Bem longe da pretensa “estrutura hierarquica do sexual e do género”, da binaridade,
proposta por Peter Fry & Edward MacRae (1985), entre Macho X Bicha, isto &, a velha
estrutura hierarquica entre Ativo (logo, Dominante, macho) X Passivo (logo, Dominado,
bicha) no intercurso sexual entre homens no que o antrop6logo denomina de “Brasil
popular”, que pode ser estendido para um Brasil rural.

Nesse sentido, Fry & MacRae (2002) discorrem:
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Neste esquema, entdo, as relagcbes sexuais esperadas também sdo todas
“heterossexuais” em termos de papéis sexuais. As pessoas socialmente ““femininas”
se relacionam com as socialmente “masculinas”. As mulheres e bichas se
relacionam com os homens e os homens e mulheres-machos se relacionam com as
mulheres. O que é considerado realmente “desviante”, de acordo com estas regras,
sdo relacBes ““homossexuais™ ndo em termos fisioldgicos, mas em termos dos papéis
sexuais. Assim, um homem pode se relacionar sexualmente com uma bicha, enquanto
0 primeiro é “ativo™ e o0 segundo ““passivo”. Nesse sentido, o que causa escandalo é
guando bicha se relaciona com bicha. Esta, sim, seria a relacdo ““homossexual”, e
ela é ridicularizada no ditado popular “bicha com bicha dé lagartixa”. °

Por sua vez, 0 que se arma naquele povoado é a criacdo de agenciamentos sem
dualidades, linhas de fuga, engendradas por um devires imperceptiveis no homem do
campo. A moita € escolhida, o mato capinado, a luz da lua é a iluminacdo, a caatinga
passa ser ‘cumplice’, “paredes” do “bordel” inventado, moiteis, como alguns dizem,
naturezas-culturas, pais-de-familia, rapazes-velhos, jovens imberbes em meio a
experimentacao dos bons encontros, das diversas possibilidades do corpo, nada a imitar,
nada a interpretar, aprendizagens de uma pedagogia rizomatica, o climax vibratil do
indizivel das sexualidades camponesas.

Nesse sentido, e recobrando o Brasil colonial no trato dos encontros nas moitas,

Del Priore (2005) apresenta um exemplo analogo:

Processo de sodomia masculina, por exemplo, revelam amantes que “andavam
ombro a ombro™, se abracavam, trocavam presentes e penteavam-se 0s cabelos
mutuamente & vista de vizinhos, desafiando a Inquisicdo, sua grande inimiga. E
conhecido o caso de certo Jodo de Carvalho, um rapaz que ensinava latim e
linguagem para os filhos dos moradores de uma freguesia em S&o Jo&o del Rey, no
século XVIII. Apaixonado por um de seus alunos, Ihe mandava bilhetes nos quais
dizia: ““Luiz, meu amorzinho, minha vidinha! Vinde para o bananal que eu la vou

com a garrafinha de aguardente”. *°

No contexto etnografico de Goiabeiras, vejamos um fragmento das conversas

com Matias, 23 anos, solteiro, em 2001:

A gente escolhe o local, marca com 0s machos o ‘esquema’. Quer ir ver o local? Se
quiser participar... E s6 negar tudo depois! Hoje sera proximo do acude X. Vai ser
eu e Tadeu e mais cinco machos. Agora é o seguinte, isto nunca aconteceu! Vocé
nunca viu nada! Eu jamais fiz estas coisas! Nao ¢ mesmo? Confirme! Eu nunca fiz e
ndo tenho amizade nenhuma com aqueles pais-de-familial Amanha negarei tudo!
Nem sequer estive com vocé esta noite! (Trecho do relato de Matias, em 2001)

Pude observar um local preparado para o ritual. No chdo, folhas de mamoeiro

como forro. Alguns galhos de jurema (vegetacdo nativa) distorcidos e quebrados, na
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tentativa de camuflar o circuito amoroso. Um espaco reservado, nas moitas, as catuabas.
Geralmente, durante o dia, os afectos mal-ditos vao até o local e o cria para a afectacao
a noite. Locais um pouco afastados do povoado, como por exemplo, na caatinga,
préximos aos agudes, nos currais e/ou em casas abandonadas.

A negacdo, nesse contexto etnografico e como podemos perceber neste primeiro
depoimento, nada tem a ver com esquecimento no sentido de amnésia degenerada, mas
com estratégia. Muitos homens em Goiabeiras engendram um esquecimento ativo, isto
g, esquecem de ser, pois existem coisas, no &mbito dos afectos, das intensidades e das
paixdes, que ndo sdo para serem ditas. No indizivel das sexualidades camponesas, no
meio da caatinga, nada a declarar, nada a oficializar, apenas a experimentar. A negacao
¢ para e para o Juizo, a Ordem, o Mesmo, a Triade, o TB, as familias de bem, os
rumores e 0S mexericos vexatorios. Portanto, ndo se trata aqui de repressdo ou falta de
conscientizacdo de uma identidade, mas a criacdo de uma maquina de guerra estética,
uma ética dos afectos mal-ditos que burla com os rumores locais, que atravessa 0s
valores camponeses, ditos hegemdnicos — e porque ndo também dizer homogéneos — em
ziguezagues. Afectos mal-ditos que escapam aos tedricos da homossexualidade e das
Coisas do género, pois 0 corpo, nos ritos dos homens de Goiabeiras, € matéria-prima,
suporte ao gozo, lugar de devires que podem ser marcado por um pensamento artistico
de reinvencdo do préprio corpo, sob o signo das paixdes intempestivas, rodopiantes,
Cruéis.

Os discursos séo territorializados, desterritorializados e reterritorializados por
homens e mulheres em Goiabeiras. A contradicdo, o ludico, o falsete, sdo estratégicos
para burlar a vontade de saber das familias de bem. Negar os esquemas, como eles
dizem, ou exalta-los, tem a ver com o espago dado ao discurso. Ele, o discurso, é parte
de uma maquina de guerra a afectacdo. Porém, é valido ressaltar que discursos
afirmativos envolvendo identidades homossexuais ou similares sdo praticamente
inexistentes. Pude observar, em raros momentos, alguns goiabeirenses chamando uns
aos outros de bicha, mas, quando do ritual nas moitas de Goiabeiras, tais insignias
desapareciam, pois trata-se de experimento, ancorado nas peles e orificios rasgados, em
coitos cambaleantes, embriagados por paixfes intensas, sem muitas palavras, algo

proximo do que disserta Lispector (1990) no que concerne ao indizivel das paixdes:
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E t&o dificil falar e dizer coisas que ndo podem ser ditas. E tdo silencioso. Como
traduzir o siléncio do encontro real entre n6s dois? Dificilimo de contar: olhei para
vocé fixamente por uns instantes. Tais momentos sdo meu segredo. Houve o que se
chama de comunh&o perfeita.**

Mormente, para situar o leitor no contexto de Goiabeiras, inicio apresentando
um pouco da histéria oficial e oficiosa do lugar. Goiabeiras se doa, ela é puro contagio.
Proponho ao leitor abrir-se ao experimental, abrir-se ao processual, aos afectos, pois a
maquina estética, maquina do desejo, maquina de guerra dos afectos mal-ditos, forja
um novo modo de expressdo, cria espécie de cartografias de seu proprio universo, pois,
doravante, outros mundos passam a ser possiveis, pois 0s ritos dos corpos-receptaculo
que se seguem, representam os blocos de devires de todas as manifestagcdes da cultura
corporal, de uma pedagogia rizomatica, do pensamento-corpo como pura crueldade,
perpassada por sangue e veias, por carne e desejo, das coletividades, das matilhas, dos

bandos, em seus processos de subjetivacdo, contagio. Neste sentido, anuncia Guattari:

A subjetividade coletiva, ela também, tem necessidade de uma préatica em constante
evolucdo. Ja se foi o tempo em que a razdo, a sensibilidade e as mentalidades
podiam aparecer como quadros de referéncia fixados de uma vez por todas. *?

Por Uma Antropologia Dos Rumores: Das Historias Intimas Do Lugar

Goiabeiras é um povoado localizado no Cariri cearense, nordeste do Brasil. Com
aproximadamente 5050 habitantes, a 423km de Fortaleza, a capital do estado, tem como
principal fonte de renda a agricultura, alicercada na plantacdo de arroz e de milho, a
pecudria, em pequenas propriedades, e a aposentadoria. Sua escassa histdria oficial, pois
as fontes bibliograficas sio minimas™, foi forjada em uma pretensdo de
embranquecimento e aportuguesamento da populacéo, isto €, montada por uma minoria
branca, letrada, descendente de portugueses, em uma exclusao radical dos negros, cujo
ingresso na histéria oficiosa do povoado advém da compra de escravos nos municipios
do Juazeiro do Norte, Barbalha e Crato, ainda no periodo da escravatura no Brasil, e de
muitos indigenas, “pegos no lagco”, provenientes da etnia kariri, como demonstram as

historias orais dos goiabeirenses mais antigos.
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Abrindo um paréntese, é valido ressaltar aqui que as datas das histdrias orais séo
contraditorias, pois 0 que vale, a0 meu ver, € 0 imaginario construido, movimentado,
por elas e ndo a constatacdo historiografica, positivista sobretudo, de verdades, em
termos rankianos.

A titulo ilustrativo, vejamos alguns fragmentos:

FRAGMENTO I:

Quando eu era crianca, meu pai comprou uns pretos la no Juazeiro do Norte. Os
bichinhos eram ariscos, outros calados. Eu me lembro bem. Depois, com a abolicéo,
tivemos que soltar, tém muitos que estédo soltos por ai. (Depoimento de José, pai-de-
familia, 98 anos, em 2004)

FRAGMENTO II:

Na minha familia tem muita gente que foi pega no laco. Minha bisavé foi assim.
Agora vocé sabe que fica até feio comentar estas coisas! E melhor calar. Imagina
dizer que nos, os Fulano de Tal, tem alguém da familia que foi pego no lago.
(Depoimento de Maria, 60 anos, moca-velha, em 2001)

No caso do Fragmento I, o ambiente foi arquitetado. Eramos em cinco, o José,
patriarca de uma familia abastarda, sua filha mais velha, solteira, duas tias minhas, da
linha materna, familia abastada, e eu. O local escolhido foi o leito do patriarca, haja
vista que ele estava debilitado por conta da idade avancada. No trato do fragmento da
segunda conversa, o local do acontecido foi o hall da casa, as pressas e relatado em
sussurros, ou seja, Maria, também proveniente de uma familia abastada, me contava a
historia, pedindo, sobretudo, segredo e decoro.

No trato das sexualidades em épocas mais antigas, os poucos fragmentos que
consegui, via Mariano, 69 anos, rapaz-velho, afecto mal-dito, foi por meio de conversas

esporadicas, antes da sua morte. Vejamos alguns trechos:
NESTE FARGMENTO, MARIANO, ESTAVA EM GOIABEIRAS (2001):

Aqui sempre foi assim! Todo mundo se ‘comia’, como hoje. Eu sempre encontrei
homens querendo ‘dar uma’! Aqui, as pessoas ficam nesta hipocrisia, mas a gente
sabe, ndo adianta esconder!

NESTE FAGMENTO, MARIANO JA SE ENCONTRAVA EM FORTALEZA,
DOENTE, ACOMETIDO COM CANCER (2003):

Quando pequeno, ficava com meus primos, 0s homens daqui me ‘comiam’. Hoje € a
mesma coisa, como Vocé Vé, a gente agrada, prepara a casa para eles. Compra uma
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catuaba e uns queijinhos. Quando eles estdo precisando de roupa, de dinheiro para
uma festa etc, a gente faz o que pode, pois vocé sabe como é a paixdo! Todo mundo
fala mal dos homossexuais. Hoje em dia, os tempos sdo outros. No meu tempo,
quando meninote, ah... quantos encontros, quantas saudades... Amo Alexandre! Vocé
tem noticias dele? Ele mora em outra cidade, tem trés filhos... ah, mais ai é outra
historia... Voltando ao assunto... quando meninote eu ia muito a Patos, Pombal,
Catolé do Rocha [no Estado da Paraiba)... Eita que tempo bom! E os comicios...nem
Ihe falo... Hoje, esta doenga... esta doenca... vocé tem noticias de Alexandre?

Os fragmentos recobrados tratam, de forma limitada, o tempo antigo e as
peripécias dos afectos mal-ditos. E valido ressaltar que muitos homens de Goiabeiras,
mais velhos, geralmente os pais-de-familia, utilizam, ainda, da expressdo vamos ‘dar
uma’?, como forma de anunciar o convite, que recobra aquele periodo, diferentemente,
0s rapazes dos dias de hoje, em Goiabeiras, reinventam o convite, a expressdo esquema
¢ a mais comum, para marcar um encontro. Porém, as duas expressdes coexistem, e
curiosamente elas dependem da idade dos agentes e/ou ainda do isolamento da
localidade, isto é, quanto mais isolada, afastada, de Goiabeiras, ou seja, aqueles homens
e mulheres gque residem nos sitios circunvizinhos, a expressdo vamos dar uma? é ainda
a mais corriqueira™.

Segundo tal histéria oficial sobre o lugar, o primeiro portugués a desbravar
aquelas terras, Manuel da Costa, comprou o sitio S&o José em meados de 1800. E é de
sua descendéncia que se vai fundar a vila de Goiabeiras em 1807. Porém a historia oral
de muitos habitantes do povoado, iletrados, principalmente os provenientes das ruas
mais afastadas da igreja matriz de Sdo Sebastido, iniciada em 1871 e sé inaugurada
como paréquia em 1961, continua a embaralhar o imaginario social, pois tais narrativas
sdo formas de resisténcias aos moldes oficializados. Neste sentido, em conversacgoes
com os goiabeirenses, pude vislumbrar as visitas graduais de estudantes a Unica
biblioteca publica do lugar, em sua maioria negra e parda, que iam pesquisar a
importancia histérica dos portugueses de Evora como tnicos fundadores da vila.

Segundo a histéria oficial, quando um dos filhos do portugués Jodo da Costa®®,
Moisés Vieira, resolveu se mudar da Serragem para uma outra localidade mais
conveniente, onde hoje € a lavanderia publica, batizou o lugar, que antes era chamado
de X, de sitio So Jose, em devocédo ao santo padroeiro do Ceard, famoso no imaginério
religioso catoélico do sertanejo por “atrair” chuvas em épocas de seca.

Voltando um pouco no tempo, em 1861/62, o Ceara foi palco da epidemia de

colera. Para se ver livre dessa peste, Jodo da Costa, filho de Moisés Vieira, resolveu
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fazer uma promessa para o padroeiro sdo Sebastido: se a epidemia ndo chegasse a sua
casa, construiria uma capela em sua devocédo e assim foi feita. Em 1871, foi benta a
pedra fundamental da capela, construida ao lado direito da casa de seu fundador.
Atualmente, € a paroquia do referido santo.

Assim, em 1961, a capela foi oficialmente inaugurada como paréquia, tendo,
como primeiro vigario, o paroco Rafael. A primeira missa celebrada, em S&o Jose, data
de 1863, pelo frade capuchinho frei Claudio. Em 1900, foram iniciadas as novenas, que
posteriormente seriam chamadas, tradicionalmente, de Festa de Janeiro.

Como acontece em outras pequenas cidades brasileiras, em periodos diferentes
do ano, o padroeiro é festejado. Em Goiabeiras, entre os dias 08 e 09, aproximadamente,
de janeiro, é costume o povo ir a busca do pau da bandeira de séo Sebastido, madeira
extraida da caatinga proveniente dos sitios préximos ao distrito, que serve para hastear a
bandeira branca e vermelha, simbolizando as cores do santo. Muitos homens, mulheres
e criangas se deslocam das suas casas, uns com roupas de cores vermelha e branca,
outros descalcos, outros com o referido santo nas maos para agradecer e pedir novos
“milagres” contra a peste, a fome e a guerra, em que o santo deve “se vexar” para
respondé-los.

Em dezembro de 1933, o sitio Sdo José passou a Vila, pela Lei n° X. Em 1938,
passou a denominar-se de Vila Sdo José. O nome Sao José permaneceu, até certo tempo,
quando pelo decreto-lei n° Y, o nome daquela localidade encravada no interior do estado
do Ceara, passou a denominar Goiabeiras.

A geografia de Goiabeiras também passou por algumas mudancas, no decorrer
da sua histdria. Em meados do seculo XVIII, os limites do entdo sitio Sdo José, as entéo
terras de Moisés Vieira, eram definidos pelas aguas do Riacho W, com fundos no olho
d’agua das “Amesclas”, com faixas de meia légua de largura cada uma. Atualmente,
com o decreto-Lei n° Z, de 1951, que fixa a divisdo territorial e administrativa do
Estado do Cear4, os limites foram alterados.

No que tange ao plano religioso, falar de Goiabeiras ainda é associa-la com séo
Sebastido, padroeiro do pequeno distrito de S&o José. E no més de janeiro que acontece
a festa mais popular da localidade — a Festa de Janeiro (festa que homenageia séo
Sebasti&o). E nesse periodo em que barracas cobertas de palha de coco seca circundam a

Unica praga do distrito; quando muitos homens e mulheres exibem as roupas novas
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compradas, quando podem, para cada noite das dez de festa. E também quando a igreja
recebe os paroquianos do distrito, das cidades e dos sitios vizinhos, quando se ouvem 0s
“zabumbas” da Banda Cabacal, esta com instrumentos constituidos de couro de bode,
juntamente com os pifaros de taboca que remontam as antigas cantigas da Europa do
século XVI.

Em frente a pequena capela, que a posteriori passou a ser paréquia, foram
ficados quatro bancos, formando um quadrado e algumas arvores foram plantadas. Com
o desenvolvimento urbanistico gradual da pequena vila, que de sitio passou oficialmente
para distrito de um municipio, sé em 1988 foi inaugurada oficialmente a Unica praca do
lugar. Logo ela recebeu 0 nome de um parente abastado, o de um desembargador que
participou do projeto da implementacdo da BR230, conhecida como transamazonica e
gue corta o povoado, ligando-o a outras localidades.

A pracinha, como é chamada intimamente pelos habitantes da vila, em dias
atuais, ainda ¢ um dos locais mais vigiado e ambiguo, provenientes dos rumores
goiabeirenses. Algo proximo ao que Gregor constatou na vila dos Mehinaku no alto
Xingu. Analogicamente aquela aldeia, homens e mulheres reinventam suas condutas,
burlam com o estabelecido, ultrapassam o desejo de fixacdo das identidades e
engendram suas linhas de fuga. A praca, circundada pela igreja, pela lavanderia publica
e por casas de goiabeirenses por quase todos os lados, torna-se espago propicio aos
mexericos vexatorios, em sua forca coercitiva do vigiar e punir, que configuram os
micropoderes coercitivos das familias de bem, em sua nostalgia de controle. Espaco
afetivo onde paradoxalmente pairam a diversao e a punicéo.

Nesse sentido, passo a me ater um pouco mais detalhadamente sobre a pracinha,
como exemplo etnogréfico das imbricacfes entre o oficial e o oficioso na dindmica de
uma moralidade oficial e da coexisténcia com uma ética e estética dos afectos mal-ditos.
Ela, a pracinha, € percebida como espaco publico capaz de reproduzir o oficial, e
concomitantemente um espaco experimental a afectacdo, aos encontros indiziveis,
extraconjugais, muitas vezes marcados por meio de codigos corporais.

Nesse contexto, vejamos o que nos diz André, sobre o significado simbodlico do
cogar 0 saco escrotal, bastante comum entre os homens de Goiabeiras, para a marcacao

dos encontros:

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 133

Aprenda... Quando eles cogcam o saco € porque tdo afim! Vocé esta vendo aquele
macho ali? E desse jeito! (Trecho das conversas com André, em 2001)

Para Luiz da Costa Pinto (1980), no que tange as lutas histéricas das familias no
Brasil, o poder privado cabia ao grupo familiar ou a sociedade de parentes a preservacao
e a reparacdo dos delitos. O cumprimento das penas, geralmente exibido em praca
publica, tendia, segundo o pesquisador, a ser assegurado pelas represalias exercidas pela
familia contra aqueles que passavam a exceder, indo contra 0os ‘bons costumes’.
Portanto, para distinguir e ao mesmo tempo correlacionar a presente dissertacdo com a
leitura de Da Costa Pinto, € necessario estabelecer como este foco especifico, 0s jogos
eréticos na pracinha, sdo uma contextualizacdo da leitura daquele historiador e até que
limite este espago publico demarca o cenario préprio da pretensa ordem e do pretenso
equilibrio sociais.

Recobro, mais uma vez, que essa pracinha carrega 0 nome de um parente
abastado, isto deve desde ja situar esse universo rural oficializado em fungdo do
parentesco. Por isto, o que decorre deste nome ja reforca a discussdo e os lagcos de
familia que concorrem para o poder privado do grupo familiar e politico, sobre o
restante do povoado. Neste sentido, as lutas entre familias representam a pretensa ordem
social publica exercida pelo privado.

Ao invés de um poder organizado, como assegura Da Costa Pinto, reproduz-se a
moral dominante para justificar a preservacdo contra a superacdo de valores. Por sua
vez, do intervalo entre a ordem e o suposto equilibrio social sdo criados 0s jogos de
interesses, em que a praca torna-se um dos centros: ela é um local publico, nela os
agentes deflagram suas estratégias, e o controle tende a ser mais intenso.

Nesses termos, o vilarejo de Goiabeiras tende a ser, como na maioria das
pequenas localidades, marcadamente montado e pretensamente “controlado” pelos
rumores e pelas lutas de familias. A Unica praca do distrito, cercada pelas casas das
familias de bem, é um dos l6cus mais vigiado pelas espiadelas, provenientes das frestas
das janelas, segundo relatam alguns goiabeirenses acerca dos ‘bisbilhoteiros’.

A titulo de visualizacdo geogréafica do pequeno povoado rural de Goiabeiras,
segue abaixo um croqui. Assim, o leitor pode ter a dimensdo da pracinha e os itinerarios

dos “esquemas” indiziveis que levam as moitas.
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LEGENDA
Casas das Familias abastadas Casas das Familias pouco abastadas

E valido ressaltar que a fronteira econdmica entre as familias abastadas e as
familias pouco abastadas é muito ténue. O que as distingue basicamente é o
poder simbdlico que as primeiras exercem sobre as segundas.

Nesse sentido, sobre a invencdo dos esquemas, vejamos 0 que diz Tadeu, em
2002:

N&o adianta... aqui as janelas tém olhos, as paredes tém ouvidos! Por isto temos que
marcar os ‘esquemas’ as escondidas na praca para depois ir as moitas. E como na
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igreja, entre um aperto de méo e outro. Tem que ser bem discreto! Nunca olhe
diretamente para os machos!

Chandler (1981) ao estudar a influéncia da familia Feitosa no sertdo dos
Inhamuns entre 1700 a 1930, também nos mostra quao marcante, através da historia, sao
as lutas de familias em prol da honra, do sangue e pelo interesse politico a preservacédo
do controle social. A sociedade de parentes ou parentela, para Chandler, e poderia
estender para Da Costa Pinto, desempenha a funcdo de uma estrutura social total e que,
por essa razdo, se faz também campo das relagdes juridicas, ao lado da vinganca
privada, como forma de repressao ao delito contra a propria familia do culpado.

Cada grupo parental, como ressalta Da Costa Pinto, possui seu sistema de direito
privado, feito pela for¢a quase inconteste do pater familia, que representa a familia.
Neste sentido, o cuidado de si (cf. Foucault, 2001) evidencia que a arte de governar a si
proprio se torna um fator biopolitico. A pracinha, portanto, passa a ser um espaco socio-
afetivo para a visualizacdo e como estopim a pratica do dubio. Trata-se, portanto, do
sentido pratico do jogo, montado estrategicamente pelos afectos mal-ditos.

Vejamos mais um exemplo:

Aqui ninguém rebola a bunda! Se vocé € muito viado, ah... todo mundo manga
[zomba]! Tem que ser macho! Os homens daqui ndo suportam afeminados, bichas!
Na praga, ah... nem devemos olhar para eles. Mas como vocé viu, eles nos procuram!
Veja aquele cogando o saco! Ele esta afim! Paulo[antropdlogo] ... tenho que ir,
depois conversamos! (Fragmentos das conversas com André, em 2004)

A titulo de exemplificacdo do controle social, via rumores, curiosa é a
associacdo que muitos goiabeirenses fazem entre o expresso rodoviario Vale do
Jaguaribe, principal veiculo coletivo (6nibus intermunicipal) que passa as 21hs:45mim
no vilarejo rumo a Fortaleza, e sua serventia como uma espécie de ‘relogio coletivo
local’ para as familias de bem estipularem o ‘horario adequado’ para se deixar a praca,
pois passando deste horario, restaria na popular pracinha, segundo muitos relatos, o que
‘ndo presta’. Ou seja, condutas com horas marcadas, uma forma direta de uma suposta
punicdo a preservacdo da ordem publica, via rumores, algo proximo as regras

oficializadas do namoro a antiga, etnografado por Thales de Azevedo (1986):

Para evitar a maledicéncia e os maus-juizos e, sem davida, pelos riscos de tentativas
eréticas por parte dos parceiros masculinos, os encontros e 0s passeios de
namorados ndo devem estender-se até noites altas. Houve tempo em que nove horas
da noite era o limite para a despedida, para a entrada das mogas em casa. Aquela
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hora soavam os sinos das igrejas, encerrando 0 movimento nas ruas, anunciando o
aparecimento da Guarda-Noturna em sua ronda a caca dos ladrdes e como que
dando o sinal para outro ciclo de atividades: a “vida noturna” dos boémios, dos
vagabundos, das “mulheres da vida” etc. *°

Nesse contexto, era sintomatico, revelador, quando eu estava em pesquisa de

campo, e meus familiares costumavam apregoar:

Meu neto, depois do Vale, so fica na pracinha o que ndo presta! O que meu filho vai
fazer 14 depois da meia-noite? Vocé vai acabar caindo na boca do povo daqui! Veja,
vocé vem |4 das Brasilia, estd no mestrado... Nao acredito que antropo... 6 nome
dificil! ... estude tanto, leia tanto livro, para chegar aqui e cair no desfrute!
(Fragmento das conversas e com minha avé materna, familia abastada, em 2001)

Saindo um pouco da pracinha de Goiabeiras e indo até a igreja que esta
localizada ao lado — rever o croqui — (é valido ressaltar aqui que a pracinha, no inicio da
construcdo da vila, era uma extensdo da igreja), com a dindmica histérico-sécio-
religiosa do lugarejo, em 1994 foi criado o pequeno coral da igreja catolica. Homens e
mulheres dos varios segmentos sociais, familias abastadas e familias pouco abastadas,
se articulavam para unir suas vozes em adoracdo aos santos. Ensaios sistematicos, cultos
mensais na sede da vila, e circunstanciais nos sitios circunvizinhos, passavam a tecer o
cotidiano daqueles segmentos da populagdo. A primeira vestimenta do coral foi logo
confeccionada, composta unicamente de uma bata branca. Dias depois o emblema do
grupo tornou-se 0 passo seguinte, tratava-se de uma pomba branca que simbolizava o
Espirito Santo, este que passara a ser fixado na parede do lado esquerdo no templo.

No dia seguinte a fundacéo do coral, alguns rumores burilavam com a pretensa
calmaria do lugar, comecava-se a ser propagados, sobre a conduta sexual de alguns
membros do coro, mexericos dos mais diversos. O coral ganhava de forma genérica
uma outra nomenclatura, passava pejorativamente a ser chamado, corriqueiramente
entre a populagdo, com o codinome de “coral dos viados e das sapatfes”, pois havia, via
boatos, alguns sujeitos que eram classificados com tais insignias, por conta de supostos
afetos mal-ditos.

Durante os primeiros anos de constitui¢do e consolidagdo do coral, 0s rumores
pareciam tornar ambigua a pretensa identidade social daqueles que o compunha, pois
era como se a profano-sacralizacdo dos membros conduzisse a passagem da
liminaridade a vida util, em termos bataillianos, na comunidade. Portanto, tudo levava a

intuir que tais sujeitos ganhavam mais um status, tornavam-se pecas estratégicas no
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jogo que configurava a dinamica social daquele lugar, ou seja, como se fosse uma
especie de reaproveitamento de uma méao de obra improdutiva: a parte maldita.

Paradoxalmente, uma velada violéncia simbdlica passava a se solidificar em
meio aos murmurios vexatorios de muitas familias de bem, para com alguns agentes do
coral. Em quase todas as ruelas, em ligagdes interurbanas para outras cidades onde
havia colbnias de goiabeirenses, propagavam-se mexericos sobre os homens e mulheres
do coro, que ganhavam uma posic¢do social dubia no vilarejo: porta-vozes aos santos e
concomitantemente condutores de uma afectividade mal-dita.

Vejamos alguns fragmentos:

FRAGMENTO I:

Dizem que s6 tem ‘viado’ e ‘sapatdo’ no coral. Todo mundo anda comentando...
(Depoimento de Graga, mée-de-familia, 48 anos, em 2002)

FRAGMENTO II:

Moco, dizem por ai que tem muito ‘viado’ e ‘sapatdo’ no coral. Ontem minha irma
ligou de Sdo Paulo avisando que Tadeu estava com o filho de José de Tobias no
mato. Quanta safadeza! Meu marido, por exemplo, se eu soubesse de alguma coisa,
ah... ele iria ver s6! Ontem ele foi para o agude com André, filho de Lucas de Carlos.
Sabe como é, as pessoas desse lugar comentam muito sobre André. Mas ele disse que
nunca fez isto. E porque as pessoas ndo tém o que fazer! Adoram um fuxico...
(Depoimento de Marta, 43 anos, mae-de-familia, em 2002)

FRAGMENTO III:

Todos comentam que eu fiquei com Juca? Agora lhe pergunto: alguma vez vocé me
viu no mato? Fazendo o que ndo deve? Indo contra Deus? Jamais! [trés horas
depois, em um outro espaco] Hoje tem ‘esquema’. Arranjei trés machos, sera na
estrada X, proximo aquela cerca, lembra? (Trechos das conversas com Tadeu, em
2001)

No Fragmento I, Graca, mée-de-familia, € um exemplo daqueles agentes que
elaboram os rumores. Conhecida no povoado como fuxiqueira, ela se utiliza deste
instrumento coercitivo na tentativa de controlar os passos dos afectos mal-ditos. No
caso do Fragmento Il, Marta, mée-de-familia, também é um agente em prol dos
rumores, mas como seu marido, Juca, faz parte dos circuitos amorosos indiziveis no
lugarejo, no que tange aos afectos mal-ditos, Marta impde o casamento e o respeito da

categoria pai-de-familia a Juca, na tentativa de negar ou silenciar o possivel romance de
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seu marido com André. E valido ressaltar que Marta e André sdo bastantes amigos e
que, num certo dia, quando estive em campo, em 2000, presenciei uma discussédo entre
os dois: Marta havia pego André na cama com seu marido. Porém, por conta da amizade
e de certas intrigas e segredos, Marta defende André, como podemos perceber no
fragmento Il. Por fim, no Fragmento Ill, Tadeu utiliza da estratégia da negacédo para
ndo ser taxado de viado. Momentos depois, quando um esquema é criando, Tadeu,
engendra um esquecimento ativo, um esquecimento de ser, é convida o antrop6logo ao
experimento.

E valido lembrar que, com o inicio dos trabalhos de campo propriamente ditos in
loco, o lugarejo de Goiabeiras aparentava ser mais uma vila ‘esquecida’ no sertdo
cearense. Sua distancia geografica da capital e suas relagbes parentais e vicinais
passavam caricaturalmente uma imagem de ‘calmaria’, de “harmonia’, incrementadas
pelas prosas das mais diversas, seja na escassa literatura sobre o lugar, escrita por
intelectuais goiabeirenses migrantes, seja pelas histérias e memarias orais contadas na
praca ao anoitecer pelos mais velhos, nos remetendo ao que pensam Godelier (1982)
Becker (1997) acerca dos segredos e siléncios que perpassam as sociedades, como
vimos na introducdo desta dissertacéo.

O mito do ‘campo bucdlico e ludico’ se apresentava e se engessava para olhares
desatentos e apressados. Parece que se concretizava, na aparéncia do real, 0s poemas e
0s versos dos ditos intelectuais e repentistas goiabeirenses, no que concerne a um povo
sofrido, pacifico e temente a Deus. Nesse interim, no plano econdmico, uma das
principais fontes de renda daquele povoado passara a ser a aposentadoria, dado que
prevalece até os dias atuais. Em numeros significativos, a quantidade de aposentados
tem aumentado gradativamente.

Com o dinamismo econdmico da aposentadoria, com as secas graduais e com a
falta de emprego, muitos jovens deixam de trabalhar e passam a sobreviver por meio da
aposentadoria dos pais. A casa de jogo, a caca noturna e as prosas na praga passam a
fazer parte de uma reorientacdo do saber fazer camponés para muitos do lugar. Uma
replicacdo deste fendmeno social foi a diminuicdo de jovens rapazes e mogas a lida no
rocado, passando a redirecionar suas atividades, em outros redutos.

No plano politico, o vilarejo rural de Goiabeiras ainda conserva resquicios do

periodo colonial brasileiro, pois se mostra aparentemente sob o controle, porém
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nostalgico, ideal dos lacos e sangue de familia, como havia comentado. Com a
delegacia mais proxima a 18km de distancia, situada na sede do municipio, as familias
mais abastardas tracam a tal seguranca local, ‘harmonizando’ a almejada ‘paz’ que
caracteriza pretensamente aquele povoado. Neste sentido, a embriaguez com alcool, a
compra de votos em periodo de eleicdo municipal, a disputa por terras, as traicGes das
mais diversas, 0s usos de drogas, as sexualidades que ndo estdo para a reproducao da
espéecie etc sdo ‘resolvidos’ muitas vezes sob os ‘conselhos apaziguadores’ de tais
familias. Paradoxalmente o popular curral eleitoral se estrutura nas relagcdes de
compadrio, como aponta Souza (1981), cidaddaos que ganham notoriedade por parte das
familias de bem com a proximidade das elei¢des.

No plano religioso, os cultos cat6licos, um dos principais divertimentos publicos
de muitos do lugar, ora em agradecimento a Deus pela utilidade da chuva, ora
implorando piedade e cleméncia quando no periodo de escassez Ou excessos
substanciais da mesma, servem também como espaco afetivo para a propagacdo dos
mexericos. Tais cultos, que eram antigamente mensais, passaram a ser dominicais, com
0 acréscimo de um novo segmento que vem se consolidando no plano religioso: as
comunidades dos evangélicos.

Abrindo um paréntese, em 1997, foi inaugurando o Unico motel do lugar.
Alvorogo e encontros sistematicos na igreja catolica foram programados para tratar de
um abaixo assinado contra a construcdo daquele que, para as ditas familias de bem, seria
uma espécie de ‘antro da perdicdo’ e da ‘falta de decoro’ em prol da luxdria e contra os
‘bons costumes’. Pouco freqlientado pela populacdo local até hoje, o motel localizado
em uma das entradas do lugar (rever mais uma vez o croqui), passou a abrigar casais
advindos das cidades circunvizinhas, sendo freqlientado esporadicamente por alguns do
lugar apenas no periodo liminar da Festa de Janeiro, onde o olhar controlador da
populacédo local se dispersava, por conta do aglomerado de pessoas que vém das mais
diversas localidades para os festejos.

Nesse sentido, vejamos o que relata Mauro, pai-de-familia, 32 anos, em 2001.:

S6 é bom levar mulher para o motel daqui no periodo da Festa de Janeiro. Primeiro
porque vem mulher de todo canto, depois porque com o tumultuo da Festa, os fuxicos
diminuem, pois é muita gente na praca a noite e as barracas ficam cheias. Assim, as
pessoas nao tém tempo ficar bisbilhotando.
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Ainda sobre a eficacia simbdlica dos rumores, um dos espacos fisicos que o
sintetizava como memdria coletiva (cf. Halbwachs, 2004) do povoado foi o posto
telefénico da Teleceara, fechado em 2002. Dizem muitos do lugar que as ligacOes
telefénicas eram geralmente ouvidas pelas atendentes que la trabalhavam. Quando de
um boato sobre a vida sexual de alguém era langado pelos mexericos locais,
rapidamente, segundo 0s goiabeirenses, muitos conterraneos, migrantes em sua maioria,
em coldnias nas cidades de Sdo Paulo, Fortaleza, Juazeiro do Norte e Crato, logo
ficavam sabendo das ‘novidades’. O vigiar e o punir ultrapassavam, assim, as serras que
circundam o distrito, fortificando a eficacia dos rumores via fibra dptica.

Nesse contexto, vejamos mais um relato, Matheus, rapaz-velho, em 2000:

Aqui ndo tem jeito! O povo fuxiqueiro! A gente ndo pode nem marcar um ‘esquema’
em paz! Ontem, fui ligar para meu primo que mora em S&o Paulo e ele ja estava
sabendo o que se passou com André e Déario. N&o tem jeito, o povo fala mesmo!
Estas mulheres que trabalham na Teleceard, sdo elas mesmas que passam as
‘novidades’ para o pessoal de fora! Por isto nunca diga nada pelo telefone, esconda
tudo! Elas estdo s esperando vocé escorregar, dizer bobagens.

Fofocas das mais diversas sdo montadas, fenbmeno que tornava fluida a
ambiglidade das sexualidades camponesas. Em 2001, foi implementado o sistema DDD
(Discagem Direta a Distancia) que preconizou o fechamento do posto, mas até hoje
ainda prevalece, na memoria local, o mito das atendentes, controladoras das discagens,
que parecem controlar e manipular condutas oficiosas, em espacos oficiais, a favor de
um modelo ideal.

Vejamos esse outro fragmento de relato:

Quem garante que ninguém esta ouvindo quando ligamos via DDD? Eu é que ndo
confio no povo daqui! Acabou o Posto da Teleceard, mas continuam os fuxicos... Eu
nao acredito mesmo em telefonemas neste lugar! (Fragmentos das conversas com
Ivo, em 2002)

Com a implementacdo do ensino medio na unica escola publica municipal, em
1997, houve um acréscimo interacional para com os sitios circunvizinhos. O vilarejo
passara a recepcionar moradores de varios sitios e picadas. Funcionando a noite, alguns
onibus trazem os estudantes dos mais diversos lugares que compunha a geografia
politica do distrito.

Nesse sentido, vejamos o que nos diz André, em 2003:
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André: Depois que os machos do sitio vieram estudar aqui... ah... tudo mudou. Agora
temos 0s machos do sitio também. Ontem fiquei com dois que moram no sitio X, eles
me ‘comeram’ atras do muro da escola. Vou lhe contar uma coisa... Ontem, na aula,
o professor, que eu ja ‘fiquei’ com ele, trouxe uma camisinha [preservativo] para a
sala. Ele perguntou quem sabia mexer com aquilo. Nao sei porqué, mas ele me
escolheu e ai, ah... todos riram. Eu disse que ndo sabia mexer com aquilo, que nao
sabia usar camisinha. Disse para ele que vocé era o especialista nisto!

Antropdlogo: Mas por que eu?

André: Depois que eu disse que vocé era o especialista, ah... os machos me olhavam,
guando eu negava tudo e dizia que era vocé, arrumei dois depois disto!

Podemos perceber aqui como os afectos mal-ditos inventam os encontros. Ao se
distanciar do foco, André joga o centro das atenc¢des para o antrop6logo, assim, segundo
ele, os homens de Goiabeiras compreenderam que André seria uma pessoa confiavel,
pelos menos idealmente, haja vista que todos sabem como André, afecto mal-dito,
também é fuxiqueiro. Ao falar que o antropdlogo é o especialista, para com o uso da
camisinha, André se aproxima das estratégias discursivas ja comentadas anteriormente,
quando do uso do termo homossexual como troca. Ele se ausenta e, paradoxalmente, se
apresenta. Eis um dos motivos que dificultaram o inicio dos trabalhos de campo, frases
dubias, que aparentemente parecem negar, mas, etnograficamente, sdo para se afectar.

Nesse sentido, apesar de todo um aparato discursivo, proveniente dos rumores
locais, em prol do controle e da ordem, os afectos mal-ditos produzem suas maquinas de
guerras, maquinas desejantes que engendravam outros modos de vida. Como podemos
perceber no exemplo de André, os rumores sao reinventados, recambiados as estratégias
discursivas. Trata-se aqui de uma questdo de micropolitica do cotidiano, isto é, uma
questdo de uma analitica das formacdes do desejo no campo social, pois 0s afectos mal-
ditos sdo algo da natureza de processos, nos quais 0 que se produz ndo € uma repeticéo
de idéias e sim uma vontade de criar, de mudar a ordem do pensamento, burlando,

assim, o imaginario instituido do TB.

FRAGMENTO I:

O Paulo [antropdlogo] € perigosissimo! Dizem que ele adora um ‘esquema’. Ontem
eu o vi com Jodo de José de Simdo. Ah, eu ando conversando com ele... mas sei néo...
eu o vi no mato! Gertrudes ndo conta para ninguém, é s6 boato... E vocé é uma
mulher casada, fica feio! (Fragmentos de Tadeu que pude escuta-los as escondidas,
iniciando o antropdlogo na ambiglidade dos rumores, o transformando em afecto
mal-dito, em 2000)
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FRAGMENTO II:

Sabe Sim&o, vocé e Roberto, eu respeito muito! S&o homens casados, bons pais-de-
familia. Vocés ouviram falar de André? Dizem que ele é viado, sei l4... Dizem que ele
adora chupar os paus dos homens... coisa feial. Dizem que ele adora dar! Ja deu até
para trés ou quatro de uma vez! Coisa feia... Ah... estou cansado... vamos la para o
acude, quero tomar um banho. Hoje esta muito quente. Se quiserem podem aparecer
por 14! [minutos depois] Viu como se marca um ‘esquema’. Aprenda! Para de ser
frio, Paulo[antropdlogo]! Hoje vamos levar catuaba e rum montilha para o mato.
Veja, olhe para tras... eles estdo vindo! Esta vendo Sim&o cogar o saco! E assim que
se faz! (Fragmentos das conversas com Ivo, em 2000)

FRAGMENTO III:

Eu sou casado, pai de trés filhos. Todo mundo anda comentando que eu sou viado.
Tudo mentiral! [Artur conversava préximo de mais dois homens casados do vilarejo]
Se eu fosse, nunca teria me casado! E mentira! Aqui s6 tem fuxiqueiro! Agora tenho
gue ir, vou cagar no mato e passar a noite la. Serafim e eu. (Trechos das conversas
de Artur, pai-de-familia, convidando o antropélogo ao encontro, em 2002)

Podemos perceber, nesses fragmentos, que a iniciagdo nos afectos mal-ditos se
da também com o antrop6logo. Ao espalhar rumores sobre 0s provaveis esquemas do
antropologo, os afectos mal-ditos inseriam-me nos circuitos amorosos indiziveis.
Quanto mais mal-dito ia me tornando, mais os homens de Goiabeiras me procuravam,
ndo para conversar sobre sexualidade, mas no intuito de experimentar este nedfito na
afectacdo. Um exemplo ilustrativo que recobro da introdugdo desta dissertacdo, foi
quando Cicero, pai-de-familia, 46 anos, em 2000, me presenteia com um caju. Naquele
momento, de inicio de pesquisa de campo, quando estava comec¢ando a me tornar mal-
dito, via rumores de Tadeu e André, ndo compreendi o codigo, apenas agradeci 0
presente. No mesmo instante, André se aproxima e exclama, sorrateiramente: Parabéns,
ele € um homem muito bonito e ele faz! Ele tem um pau bom! Ai compreendi que néo se
tratava de um simples presente, mas um convite ao encontro-experimento. Um convite
indizivel, que ndo cabia palavras diretas ou pré-fabricadas.

A ambiglidade dos rumores é reiventada. Produtiva, cimplice, ao bom encontro
sem aviso preévio. Os corpos fugidios nunca chegardo a Ser. Quando mais se pensa que
os rumores fixaram seus desejos (instituicdo do desejo) na identidade homossexual, na
identidade cultural, na ideologia dos valores camponeses oficializados, os afectos mal-
ditos engendram um devir-homossexual, devir-homem, devir-mulher, devir-animal.
Devires imperceptiveis que perpassam a estrutura, que a movimenta por ritornelos dos

mais suaves, dos mais mutantes, dos mais cruéis. O caricatural dos géneros ndo os pega

Dissertacdo de Mestrado



Paulo Rogers Os afectos mal-ditos: o indizivel das sexualidades camponesas 143

mais, corpos em abertura produtiva ao experimental a afectacdo de uma maquina
estética.

Os corpos fugidios dos afectos mal-ditos sdo puro contagio. Uma antropologia
rural do contégio, antropologia rural com o corpo. N&o se trata mais de um antropélogo
que vai a0 campo com conceitos a priori, apenas para etnografar o oficial, mas que
encontra na experimentagdo, no oficioso, a pulsdo a criacdo de uma escrita sem
interpretacdo prévia, ndo mais definida em moldes candnicos, como, por exemplo, 0
imaginario instituido do TB, como vimos no primeiro capitulo. Os rumores e as
identidades entram em parafusos, nada a oficializar, nada a declarar. Repressao? Nao,
ato de criacdo em metamorfose abismal, inscrito com sangue, veia, anus, vagina, pénis,
nas ambiéncias do rural, no corpo paradoxal.

Nesse sentido, Guattari (2005) disserta:

A questao estd em como fazer com que se mantenham os processos singulares — que
estdo quase na tangente do incomunicavel — articulando-os numa obra, num texto,

num modo de vida consigo mesmo ou com alguns outros, ou na invencéo de espacos
de vida e de liberdade de criagéo. *’

Abrindo um paréntese, no trato da migracdo e para recobrar o imaginario
instituido do TB - como sugere alguns tedricos do campesinato, ou seja, a
homossexualidade relativa a expulsdo funcional, como €é o caso do artigo Fuga a trés
vozes, de Woortmann, E.F (1993), ja comentado no segundo capitulo — ao indagar para
um afecto mal-dito, Dario, solteiro, se ele teria o desejo, a necessidade, de migrar, de

viver com outro homem fora de Goiabeiras, ele me questiona:

Para que ir embora de Goiabeiras? A gente sai, mais volta. Deus me livre deixar este
lugar, pois aqui eu tenho todos os machos aos meus pés! (Trecho das conversas com
Dario, 28 anos, em 2001)

O corpo como movimento, como paixdo, nupcias entre reinos, entre amantes,
nada de casal fixo e reprodutivo, nada de um camponés passivo, inerte, esperando para
esperar menos, esperando o seu destino, ditames da expulsdo funcional, ja tracada pelos
tedricos do rural. Pelo contrario, no contexto analogo ao de Dério, no trato da migracao
dos afectos mal-ditos, pude perceber o fluxo de homens em graduais migragdes para
Fortaleza, Juazeiro do Norte e S&o Paulo. Porém, meses depois, 0S mesmos retornavam
a Goiabeiras, pois, segundo seus proprios relatos, eles ndo se adaptavam aquela vida

agitada da cidade grande. Neste sentido, ndo se trata aqui de retorno ao mesmo, de
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dependéncia, mas de movimento, de homens-corpos ativos em sua dinamica
experimental. O que eles buscam é a vida, o efémero. Parir para Fortaleza, passar uma
temporada, nada mais € que mobilidade, vivéncias errantes sem ‘portos seguros’. Os
afectos mal-ditos, e ndo s6, migram, pois ndo se tratam de homens-ancoras. Mas, 0
retorno é da ordem das intensidades ndmades, desejos que perpassam a vida, dinamica
do novo, e que afecta o rito que aqui passarei a etnografar.

Ainda, no que tange a movimentacdo dos migrantes, em 2001, um grupo, de
quatro afectos mal-ditos, migrou para Fortaleza. Neste interim, os pude acompanhar na
jornada. Chegando em Fortaleza, foram morar em um bairro de periferia. Com emprego
arranjado, pelas colonias de goiabeirenses em Fortaleza, o grupo s6 conseguiu passar
um meés, retornando para Goiabeiras, pois como viver sem as moitas, sem 0s ritos, sem
os afectos l& deixados? A cidade grande é, pois, para a renovacao dos afectos, um time
necessario, experimentos-outros que revigora 0s encontros, quando do retorno e ndo um

destino. Vejamos o que nos diz Andreé e lvo naquele periodo:
FRAGMENTO | (André):

E interessante morar aqui... mas, cadé o mato, os homens? Esta historia que tem que
ir at¢ um motel e pegar um 6nibus para se encontrar... sinceramente, volto para
Goiabeiras no final do més! Nao conhego os homens daqui. Nem sei, muito menos,
de que familias pertencem! E até perigoso! Vocé pode pegar uma AIDS, sei l4...

FRAGMENTO II (Ivo):

Tu se lembra das coisas em Goiabeiras? Eita... que tempo bom! Lembra das
perseguicdes no mato? Dos fuxicos? Dos machos? Acho que quando eu receber meu
primeiro pagamento vou la! A questéo é porque é muito caro a passagem Fortaleza-
Goiabeiras... ndo sei... eu acho que eu vou voltar é de uma vez! Nao estou gostando
daqui!

E valido ainda ressaltar que os migrantes ndo sdo todos afectos mal-ditos, mas
uma quantidade significativa de mulheres e homens, independente se serem ou néo
afectos mal-ditos, também migram e retornam. Pais-de-familia, rapazes e, em menor
namero, algumas mulheres e mogas, que migram e retornam. A falta de adaptagdo a

cidade grande € a principal desculpa para o retorno.
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Ritos Afectivos Como Experimentacao

Nesta subsecdo tratarei dos ritos que contagiam os afectos mal-ditos. Ritos
popularmente conhecidos como esquemas, isto é, varios homens, das mais variadas
idades, criam ménages, grupais, banquetes amorosos no meio da caatinga, nos arredores
do povoado, num intenso intercurso sexual ndo oficializado, ndo declarado, ou seja,
puro ato de afectacdo que maquina a ética e a estética do indizivel das sexualidades
camponesas.

N&o descreverei o rito per si, mas me contagiarei com ele, devir-nativo, devir-
animal, devir-camponés, devires imperceptiveis que perpassam esta escrita
antropoldgica. Assim, o rito aqui ndo € uma etnografia apreendida pelo pesquisador em
campo junto ao grupo que ele observa. Ndo se trata dos “atos da sociedade”, em que
através dos ritos a sociedade toma consciéncia de si, como quer Durkheim (1996), nem
se trata das etnometodologias propostas por Boas (1975) e Malinowski (1976) em que 0
importante é fixar o significado nativo do fendmeno ritualistico. Rito ainda ndo se
equivale a reforco da unidade da estrutura, do sistema como resolucdo dos conflitos,
rituais das relagdes sociais a construcdo de papeéis sociais, caricaturais, categorias,
como acentua Max Gluckman (1962). Rito aqui € intermezzo, acdo do contagio, alianga,
ritos focalizados na acédo, como acentua Leach (1974) e ndo como acédo performativa,
como apregoa Tambiah (1996). Ritos e mitos ndo mais como bons para pensar, em
termos lévi-straussianos (2002), mas como bons para experimentar. Experimentar o
encontro, o ato criativo, a margem, o indizivel das sexualidades camponesas, 0
conceito, a confusdo-fissdo de corpos, a inocéncia do devir. Doravante, o que me
interessa no rito é o meio, a margem, a passagem, analisadas por Arnold Van Gennep
(1978), a liminaridade, conceituada por Victor Turner (1974). Neste sentido, Turner, ao

conceituar a liminaridade no processo ritual, discorre:

Os atributos de liminaridade, ou de personae (pessoa) liminares sdo necessariamente
ambiguos, uma vez que esta condigdo e estas pessoas furtam-se ou escapam a rede
de classificacdes que normalmente determinam a localizacdo de estados e posicdes
num espaco cultural. As entidades liminares ndo se situam aqui nem I4; estdo no
meio e entre as posi¢cBes atribuidas e ordenadas pela lei, pelos costumes,
convencdes e cerimonial. Seus atributos ambiguos e indeterminados exprimem-se
por uma rica variedade de simbolos, naquelas varias sociedades que ritualizam as
transi¢Bes sociais e culturais. Assim, a liminaridade freqiientemente é comparada a
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morte, ao estar no Utero, a invisibilidade, a escuriddo, a bissexualidade, as regides
selvagens e a um eclipse do sol ou da lua.®

Liminaridade que deflora o Juizo do TB. Liminaridade contra qualquer
interpretacdo, sem consciéncia de si, além da constru¢do do imaginario instituido sobre
0 corpo do camponés. O que acontece nos ritos, que veremos a seguir, é puro contagio,
mana, liminaridade, afectacéo.

Portanto, inicio conceituando um corpo-receptaculo. Afectos mal-ditos que
criam uma maquina de guerra contra a Ordem e o Mesmo. Homens ambiguos, via
rumores, pais-de-familia, rapazes-velhos, jovens imberbes que encontram no meio da
caatinga suas linhas de fuga as revolucdes moleculares™. Mas o que seria este corpo-
receptaculo?

O corpo-receptaculo € um corpo atravessado por devires intensos, nem comego,
nem fim, mas meio, inter-ser, extra-ser. A morte é tdo-somente a morte do organismo,
em que o devir-vitalidade alcanga seu paroxismo quando a estética ao se juntar as
celebracdes das nupcias que sdo ainda pura alianca, multiplicidade infinita, matilhas,
bandos, contagio do corpo-receptaculo. Corpos ambiguos pelos rumores locais.
Construgdo de um Corpo sem Orgdos (CsO), experimento, conceito-acontecimento
proposto por Deleuze-Guattari (1996):

O CsO é o campo de imanéncia do desejo, o plano de consisténcia propria do desejo

(ali onde o desejo se define como processo de producdo, sem referéncia a qualquer
instancia exterior, falta que viria torna-lo oco, prazer que viria preenché-lo).

Mas onde ele estd? O corpo-receptaculo é imperceptivel, sem modelo, sem
direcdo, indeterminado. Ele é corpo fugidio, corpo-vibrétil, pensamento circulando no
sangue e nas veias, estrangeiro em seu proprio territorio, bilingtie, multilingle (cf.
Khatibi, 1982), para além do sepulcro da Triade, para além das Coisas do género, para
além das categorias, para além da historia, pois ele é pura geografia. O corpo-
receptaculo, CsO, é uma experimentacdo sem representacdo, embriaguez com um copo
d’agua, o grande porre, nas moitas, dos camponeses de Goiabeiras. Neste sentido, no

trato da embriaguez, Lins disserta (2004b):

A embriaguez comeca por um ato para assumir a poténcia da vida, mas assumir
torna-se, sobretudo, libertar, descarregar. A embriaguez ndo é um sonho, e néo se
sonha estar bébado, pois estar bébado é uma experiéncia e ndo um sonho. N&o é o
sonho que é propicio & noite, mas a insdnia. O novo sonho tornou-se guardido da
insdnia. A insbnia é uma vitalidade, é a prépria revolta contra o organismo. O
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organismo comanda o sonho e o sono. Os 6rgdos dos sentidos padecem de uma
espécie de medo da obscuridade, eles se sentem desarmados. A questédo € convocada
outra vez. A embriaguez delirio artistico, ou sob o signo da estética do CsO, cujo
axioma fundamental é a perda de peso, ndo mediante o regime — 0 regime € ainda
uma astlcia para preservar os 6rgdos, € ainda a estética do juizo — mas pelo
experimento de um devir-mangue-rizomatico do proprio corpo. %

Portanto, inicio minha etnografia-experimento com os corpos de André, Tadeu,
Mario e Ivo.

O “ativo” e 0 “passivo” no intercurso sexual se confundem, nada de estrutura
hierdrquica para as sexualidades, nos moldes do sistema binario entre Macho X Bicha,
como vimos com Fry & MacRae (1985), nada de representacdo e de identidade, apenas
experimentacdo. O corpo-receptaculo embaralha os nomes, os sentidos, suspende o
Juizo, é pura margem e contdgio. Em uma superacdo do organismo, André, Tadeu,
Mario e Ivo ndo ejaculam. Maquina de guerra estética que tem na afectacdo um
contagio rodopiante, intenso, pois o ser para 0s homens de Goiabeiras que participam-
experimentam o rito é o ser do desejo, desejo do ser.

E Lins (2004b) continua:

Percebemos pouco a pouco que o CsO ndo é de modo algum o contrario dos 6rgaos.
Seus inimigos n&o sdo os 6rgdos. O inimigo € o organismo. O CsO n&o se opde aos
Orgdos, mas a essa organizacgdo dos 6rgaos que se chama organismo. E verdade que
Artaud desenvolve sua luta contra os Orgdos, mas, a0 mesmo tempo, contra o
organismo que ele tem: O corpo é o corpo. Ele € sozinho. E ndo tem necessidade de
6rgdos. O corpo nunca € um organismo. Os organismos sdo 0s inimigos do corpo. O
CsO néo se opde aos O6rgdos, mas, com seus “Orgdos verdadeiros” que devem ser

compostos e colocados, ele se op8e ao organismo, & organizagdo organica dos
6rgaos.?

O corpo-receptaculo, de muitos homens de Goiabeiras, ndo quer ejacular para
continuar a se afectar, para se contagiar, pois, como acentuam Deleuze-Guattari (1996),
desfazer o organismo nunca foi matar-se, mas abrir o corpo a conexdes que supdem
todo um agenciamento, circuitos, conjungoes, superposicdes e limiares, passagens e
distribuicOes de intensidade, territorios e desterritorializacfes mediadas a maneira de
um agrimensor.? Nesse sentido, vejamos o que nos diz Tadeu, sobre a ndo-ejaculacio
no intercurso sexual, agenciados nas moitas de Goiabeiras, pelo engendramento dos

corpos-receptaculos:

N&o devemos gozar [ejacular o esperma] pois tem muitos homens mais tarde. Como
gozar? Vocé esta louco? Depois de “dar duas™, ficamos satisfeitos e os machos?
Como ficam? Vamos deixa-los na mdo? Segure esta gala [esperma]! N&o deixe o0 seu
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pau encostar em nenhum lugar! Segure, segure mesmo! Pois ainda tem dois
‘esquemas’ perto do acude e eu, por exemplo, vou dormir na casa do meu
primo...vou ficar com ele. Ja estou cheio de esperma em mim. Juca gozou dentro de

mim e Tulio também. Hoje sera uma festa! Corra! (Fragmentos de Tadeu, em 2001)
A experimentacdo substitui toda interpretacdo da qual ela ndo tem mais
necessidade. O corpo-receptaculo, CsO, se revela pelo que ele é, conexdo de desejos,
conjuncdo de fluxos, continuum de intensidades, porque o corpo-receptaculo ndo € uma
identidade, pois quando pensamos que o corpo se fixou, se categorizou, se identificou,

ele engendra um devir-macho, um devir-mulher, um devir-animal.

FRAGMENTO I:

Sabe... eu adoro dar! Agora acontece gque alguns machos acabam dando para a
gente. Fazer o qué? No6s ‘comemos’ eles e depois jamais contamos para ninguém. Eu
prefiro dar, agora se acontecer das coisas mudarem... ah, se 0 macho for bonito e eu
estiver apaixonado, ah... eu ‘como’! (Fragmentos de André, em 2004)

FRAGMENTO II:

Como vocé custou a voltar aqui! Nem lhe conto a ultima... vocé sabia que Tadeu
estava namorando um macho, agora como vocé sabe, ele nega tudo! Pois é um
homem parecido com uma mulher. Que coisa, todo mundo ficava se perguntando:
“quem é a mulher de quem?”. E um macho da cidade vizinha, cabeleireiro, faz
maquiagem. (Fragmentos das conversas com Mario, 2001)

FRAGMENTO III:

Mério: Eu estou noivo. Vou me casar. Ela é uma moca direita. Vocé sabe... eu estou
amando. Ela me é muito carinhosa. Nunca mais irei ficar com estes homens daqui.
Isto ndo tem futuro! [minutos depois chega André] André: Mario, hoje tem dois. Vai
ser perto da guarita. Disse para todos que vocé iria comigo. Corral! (Fragmentos das
conversas com André e Mério, 2004)

Ivo, mais uma vez, prepara a moita, o moitel improvisado, como eles dizem.
Folhas de mamoeiro servem para forrar o chdo. Galhos de jurema sdo quebrados,
torcidos. A catuaba e o rum montilha sdo escondidos, as camisinhas, quando tém, séo
colocadas estrategicamente proximas ao local. Chega-se uma hora antes, para averiguar
as vizinhancas. A afectacéo é regada com as bebidas e com os espermas. Um banquete
indizivel. As cercas de arame farpado muitas vezes servem de apoio, no momento do
intercurso. Um malabarismo-experimentacao-vida do corpo para evitar a ejaculacdo dos

corpos-receptaculo. Corpos se cruzam, se misturam, o tempo urge, pois ndo ha tempo
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para 0 Juizo do TB. lvo, Tadeu, André e Mario sdo puro agenciamento maquinico em
prol da philia, do desejo. Cumplices de noites indiziveis de afectos, eles ndo querem
lembrar, memorar, pois ndo se tem tempo para isso. Suas vidas desembocam no
acontecimento, nos movimentos continuos entre 0 molar e o molecular.

Nesse sentido, Deleuze-Guatarri (1996) complementam:

E somente através do muro do significante que se fara passar as linhas de a-
significancia que anulam toda recordacao, toda remisséo, toda significagéo possivel
e toda interpretacdo que possa ser dada. E somente no buraco negro da consciéncia
e da paixdo subjetivas que se descobrirdo as particulas capturadas, sufocadas,
transformadas, que é preciso relancar para um amor vivo, ndo subjetivo, no qual
cada um se conecte com 0s espacos desconhecidos do outro sem entrar neles nem
conquisté-los, no qual as linhas se comp&em como linhas partidas.**

Vejamos, mais um fragmento:

Antropologo: Lembra de ontem, André, quando estavamos indo para 0 acgude,
guando levamos aquele rum montilha com um refrigerante de limdo?

André: Que historia é esta de ontem? Corra, veja aqueles meninos, estdo indo para o
acude... apresse 0 passo, vamos! (Fragmentos das conversas com André, em 2001)

N&o se trata aqui de um corpo-drogado, dependente da Caréncia, da Falta, do
Mesmo. Ndo é uma busca desenfreada por sexo, por parceiros a todo custo. N&o se trata
ainda de repressdo, de fuga ou de siléncio condicionado, mas um esquecimento ativo,
produtivo, pois o esquecimento significa transmutacdo do pesado (das memorias das
marcas, lembrancas desidratadas em um corpo devedor e culpado) na leveza almejada
por Nietzsche e na ‘coragem da superficie’ que convoca 0s novos fluxos da vida como
bela arte, ou seja, intensidade que autoriza uma metamorfose permanente de devires,
amor fati.

No que concerne ao amor fati, Deleuze (1998) disserta:

Amor fati, querer o acontecimento, numa foi se resignar, menos ainda bancar o
palhaco ou o histrido, mas extrair de nossas agdes e paixGes essa fulguracdo de
superficie, contraafetuar o acontecimento, acompanhar esse efeito sem corpo, essa
parte que vai além da realizagdo, a parte imaculada. Um amor da vida que pode
dizer sim a morte. (...) Vivemos entre dois perigos: o eterno gemido de nosso corpo,
gue sempre encontra um corpo afiado que o corta, um corpo gordo demais que 0
penetra e sufoca, um corpo indigesto que o envenena, um movel que o machuca, um
micrébio que lhe faz uma brotoeja; mas também o histrionismo daqueles que minam
um acontecimento puro e o transformam em fantasia, e que cantam a angustia, a
finitude e a castracdo. E preciso conseguir ““erigir entre os homens e as obras seu
ser de antes da amargura”. Entre os gritos da dor fisica e os cantos do sofrimento
metafisico, como tragar seu estreito caminho estdico, que consiste em ser digno do
que acontece, em extrair alguma coisa alegre e apaixonante no que acontece, um
clardo, um encontro, um acontecimento, uma velocidade, um devir? “A meu gosto
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pela morte, que era fracasso da vontade, substitui uma vontade de morrer que seja a
apoteose da vontade.” A minha vontade abjeta de ser amado, substituirei uma
poténcia de amar: ndo uma vontade absurda de amar qualquer um, qualquer coisa,
ndo se identificar com o universo, mas extrair o puro acontecimento que me une
agueles que amo, e que ndo me esperam mais do que eu a eles, ja que s6 o
acontecimento nos espera, Eventum tantum. Fazer um acontecimento, por menor que
seja, a coisa mais delicada do mundo, o contrario de fazer um drama, ou se fazer
uma histéria. Amar os que sdo assim: quando entram em um lugar, ndo sdo pessoas,
caracteres ou sujeitos, é uma variacdo atmosférica, uma mudanca de cor, uma
molécula imperceptivel, uma populacéo discreta, uma bruma, uma névoa.”

O Corra! dos homens de Goiabeiras é para a vida. Afectacdo que nada tem a ver
com Dependéncia, Fechamento, Prisdo, Infra-estrutura do Desejo, mas com o roubo,
com o dom. N&o se trata de uma Eterna Busca, de uma Eterna Caca, mas de contagio,
devires imperceptiveis, CsO, crueldade e inocéncia. Neste sentido, Deleuze (1998)

continua:

N&o acreditamos, em geral, que a sexualidade tenha o papel de uma infra-estrutura
nos agenciamentos de desejo, nem que ela forme uma energia capaz de
transformagdo, ou entdo de neutralizacédo e sublimacéo. A sexualidade ndo pode ser
pensada sendo como um fluxo entre outros, entrando em conjungdo com outros
fluxos, emitindo particulas que entram elas préprias sob esta ou aquela relacéo de
velocidade e lentidao na vizinhanga de outras particulas. Agenciamento algum pode
ser qualificado segundo um fluxo exclusivo. Que idéia triste de amor, fazer dele uma
relacdo entre duas pessoas, monotonia, se preciso for, precisaria ser vencida
acrescentando a ela outras pessoas ainda. E ndo é melhor quando se pensa deixar o
dominio das pessoas reduzindo a sexualidade a constru¢do de pequenas maquinas
perversas ou sadicas que enclausuram a sexualidade em um teatro de fantasias: algo
sujo ou mofado resulta de tudo isso, sentimental demais, na verdade, narcisico
demais, como quando um fluxo se pbe a girar sobre si mesmo, e a estagnar. NOs
tivemos que renunciar, entdo, a bela palavra de Félix, “maquinas desejantes™, por
estas razdes. A questdo da sexualidade é: com o que mais ela entra em vizinhanca
para formar determinada hecceidade, determinadas relagbes de movimento e
repouso? Ela continuara sendo ainda mais sexualidade, pura e simples sexualidade,
longe de qualquer sublimacao idealizante, quanto se conjugar com outros fluxos. Ela
sera ainda mais sexualidade por si s, inventiva, maravilhada, sem fantasia que da
voltas, nem idealizag&o que salta no ar.?®

O rito acontece agenciado pelo dom, entendido aqui ndo como troca, mas como
roubo, pois como trocar, equivaler no Dar-Receber-Retribuir, proposto por Mauss, as
intensidades, os afectos e as paixdes? Eis uma producgéo a-significante, produgdo como
processo que excede todas as categorias ideais e forma um ciclo que se refere ao desejo
enquanto principio imanente . Doar-se aqui é experimentacdo. O corpo-receptaculo
dos afectos mal-ditos, CsO, ndo espera para esperar menos, ndo espera a retribuicao,
pois ndo se contabiliza, ndo se espera retorno, ndo se espera compensacdo, Nao se espera

equivaléncia, ndo se faz balangos, eis um esquecimento ativo. Os corpos-receptaculo
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inauguram na antropologia rural um dom sem contraprestacdo, pois existem coisas (a
paixdo, os afectos, por exemplo), como aponta Jacques Derrida (1991), que nao
podemos dar. No momento do encontro, nos grupais nas moitas, corpos entram em
parafusos, corpos se misturam, corpos se afectam, perdem o Rosto, perdem o Juizo!
Arte da crueldade, pois como disserta Deleuze (1998):

Em seu rosto e em seus olhos sempre se vé& seu segredo. Perca o rosto. Torne-se
capaz de amar sem lembrangas, sem fantasias e sem interpretacdo, sem fazer o
balanco. Que haja apenas fluxos, que ora secam, ora congelam ou transbordam, ora
se conjugam ou se afastam. Um homem e uma mulher sdo fluxos. Todos os devires
que ha no fazer amor, todos 0s sexos, 0s n sexos em um unico ou em dois, e que nada
tém a ver com a castragdo. Sobre as linhas de fuga, s6 pode haver uma coisa, a
experimentacdo-vida. Nunca se sabe de antemdao, pois ja ndo se tem nem futuro nem
passado. “Eu sou assim”, acabou tudo isso. JA ndo ha fantasia, mas apenas
programas de vida, sempre modificados & medida que se fazem, traidos & medida que
se aprofundam, como riachos que desfilam ou canais que se distribuem para que
corra um fluxo. J& ndo ha sendo explorac6es onde se encontra sempre no oeste 0 que
se pensava estar no leste, 6rgaos invertidos.?

Nesse contexto, chego a alguns questionamentos: como compensar, balancear, o
indizivel das sexualidades camponesas? Como instituir o desejo? Como falar em
dividas? Por que o desejo s6 conhece o roubo e o dom, ignorando a troca?

E Deleuze-Guattari (1976) continuam:

Mauss tinha ao menos deixado aberta a questdo: a divida é primeira em relacdo a
troca, ou ela é apenas um modo de troca, um meio a servi¢o da troca? Lévi-Strauss
pareceu fechd-la sobre uma resposta categérica: a divida é apenas uma
superestrutura, uma forma consciente onde se amoeda a realidade social
inconsciente da troca. N&o se trata de discussdo tedrica sobre os fundamentos; toda
a concepgao da prética social e os postulados veiculados por essa pratica se acham
envolvidos aqui; e todo o problema do inconsciente. Pois se a troca é o fundo das
coisas, por que é preciso que ndo pare¢ca uma troca — sobretudo isso? Por que é
preciso que seja um dom, ou um contra-dom, e ndo uma troca? E por que é preciso
que o doador, para mostrar suficientemente que ndo espera uma troca, mesmo
adiada, esteja também na posicdo daquele que é roubado? E o roubo que impede o
dom e o contra-dom de entrar numa relagéo troquista. O desejo ignora a troca, ele
s6 conhece o roubo e o dom.?

Nesse sentido, vejamos mais um fragmento de André em 2001:

Antropélogo: Como vocé vai retribuir o amor de Juca, André?
André: Retribuir? Ah,ah,ah... Que histéria é esta?

Os afectos mal-ditos encontram no roubo apenas uma memdria do futuro, pois
cabe louvar a vida que ndo estd ainda inanimada, uma vida sem medo. A tragédia é,

entre os afectos mal-ditos, positiva. Estd marcada por blocos intensivos e ndo pela
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catarse resignada. Seus corpos fugidios se imiscuem, dom que € captura. André, Tadeu,
Maério e Ivo se perdem na busca, pois se encontrar € se fixar, se identificar, se enraizar.
Estes corpos fugidios, rizomaticos, sdo perpassados em suas entranhas, em suas
visceras, por um agenciamento de uma maquina estética indizivel. Longe de um corpo
casto e castrado pelo TB, como explanei no primeiro capitulo, pelo contrério,
doravante, como acentua Deleuze, € preciso multiplicar os lados, quebrar todo circulo

em prol dos poligonos.*

Encontrar é achar, é capturar, é roubar, mas ndo ha método para achar, nada além
de uma longa preparacdo. Roubar é o contrario de plagiar, de copiar, de imitar ou
de fazer como. A captura é sempre uma dupla-captura, o roubo, um duplo-roubo, e é
isso que faz, ndo algo de matuo, mas um bloco assimétrico, uma evolugdo a-paralela,

nlpcias, sempre “fora” e “entre”.*

Vejamos alguns fragmentos, extraidos em 2003:

FRAGMENTO I:

Antropologo: Como era 0 nome daquele menino do sitio que vocé ‘ficou’ ontem?
André: Sei la.. é do sitio... esqueci de perguntar.

FRAGMENTO II:

(Estavamos em uma guarita, éramos Tadeu, André e eu. Repentinamente se aproxima
um micro 6nibus. Descem dele um homem e trés mulheres. Este tal homem assovia
para uma das mulheres, em que ela logo responde com um gesto negativo) Tadeu:
Esta vendo? Pois &, elas ficam com estas besteiras, dando uma de ‘mulher direita’,
pois é, enquanto elas fazem isto, ‘ficamos’ com eles! Veja so o que eu vou perguntar
para ele, aprenda!:*“hoje esta quente, ndo € mesmo? Tem um agude aqui proximo,
nos aqui estamos indo tomar um banho, quer vir conosco?”” (Em um sinal bastante
comum no vilarejo, como aceite do convite, 0 homem coca o saco escrotal) Homem:
Esta calor mesmo, eu estou louco para tomar um banho. Me lavar, tirar esta cueca,
lavar meu saco!

FRAGMENTO III:

(Na BR 230, André e eu estdvamos passeando, repentinamente para um carro, um
transeunte que iria da cidade de Iguatu para a cidade de Juazeiro do Norte estaciona o
veiculo para urinar)

André: Corra! Pergunte para o macho se tem algum problema no motor do carro, se
esta acontecendo alguma coisa!

Antropdlogo: Mas André, percebo que ndao tem nenhum problema no carro!

André: Ave! Oi cara, algum problema no carro? Meu amigo e eu estamos dando
umas voltinhas e vimos vocé parado ai... sozinho...

Homem: Pois é... estou sozinho mesmo... vocés estdo afim de me ‘darem’?

André: Paulo [antropélogo], corral
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Trata-se aqui de rizomas e ndo de raizes. Abre-se um possivel rizomatico,
operando uma potencializacéo do possivel, contra o possivel arborescente que marca um
fechamento, uma impoténcia. Dom como roubo e ndo como troca, sem pesos e medidas,
sem balancos, pois, e aqui me aproximo novamente de Derrida (2003), como por
exemplo, no trato da hospitalidade, existem coisas que ndo podemos dar.

E Derrida disserta:

Passo da hospitalidade, nada de hospitalidade. (...) Tudo se passa como se a
hospitalidade fosse o impossivel: como se a lei da hospitalidade definisse essa
propria impossibilidade, como se ndo se pudesse sendo transgredi-la, como se a lei
da hospitalidade absoluta, incondicional, hiperbdlica, como se o imperativo
categodrico da hospitalidade exigisse transgredir todas as leis da hospitalidade, a
saber, as condicBGes, as normas, os direitos e 0s deveres que se impdem aos
hospedeiros e hospedeiras, aos homens e as mulheres que oferecem e aqueles e
aguelas que recebem a acolhida. Reciprocidade, tudo se passa como se as leis da
hospitalidade constituissem, marcando seus limites, poderes, direitos e deveres a
desafiar e a transgredir a lei da hospitalidade, aquela que exigiria oferecer ao
chegador uma acolhida sem condicées.

Vejamos ainda o que nos falam André e Tadeu:

FRAGMENTO I:

Josué quer que eu seja exclusivamente dele. A gente diz que sim, a gente diz que se
entrega para ele, mas o0 nosso desejo fazem o contrario.... a gente tenta se controlar,
mas vocé sabe que sem paixdo ndo dar! (Fragmentos das conversas com André, em
2002)

FRAGMENTO II:

Eu estou tendo um caso com Joaquim. Eu 0 amo, disse para ele que jamais olharia
para outro homem. Ele me disse que s6 aceitava se fosse assim. Tive que concordar!
Mas por que a gente ndo consegue ficar s6 com um? Eu ndo posso deixar os machos
nas maos, mas eu amo Joaquim! Curto a amizade dos homens daqui, mas amo
Joaquim. Estou confuso, meu pensamento diz que eu tenho que amar Joaquim que é
honesto, evangélico, bom pai-de-familia, mas meu corpo, ao contrario, diz: corra!
N&o posso dar meu ‘amor eterno’ a Joaquim como ele quer. Mudando de assunto.
Hoje, perto da ponte, ndo se esquega! Temos cinco! (Fragmentos das conversas com
Tadeu, em 2003)

André, Tadeu, Mario e Ivo tém suas vidas alicercadas nos encontros, nos
acontecimentos. Corpos vibrateis, articuladores ativos dos jogos erdticos, cartografias
do desejo que contagiam os lacos de sociabilidade do povoado. Eles sdo corpos-
rizomaticos. Os acudes, as rocas, as estradas, os labirintos, as casas abandonadas, sdo

inventados. Se 0s rumores se propagam sobre os corpos afectados, eles os negam
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veementemente, pois 0s quatro amigos nao sdo “fruto” do Juizo do TB, como se fossem
especies de antiestrutura ou fora da estrutura, mas humanos demasiados humanos, em
uma invencdo do CsO, em que a ndo-ejaculacdo permite essa “perda” de 6rgdos, esta
leveza radical do ser — ser polissemia infinita de devires: devir-macho, devir-viado,
devir-mulher, devir-animal, devir-vegetal, continuando a ser afecto mal-dito e
assegurando ao devir, ndo mais a fatalidade do destino, a negatividade a ele atribuida
pelo TB, mas a forca positiva. N&o se trata de imita¢do, nem cdpia, todavia, devires, isto

é, invengdo continua de sentidos em detrimento de significagGes e redundancias vazias.

Eu... André de Jodo de Lucas, jamais! Nunca estive em casa abandonada nenhumal!
Jamais estive nas moitas depois das 22:00hs! Acho isto horrivel! Se eu tivesse um
filho e ele fosse para o mato dar, ah... sinceramente, eu abandonava, mas antes dava
uma surra de cinta no meio da pracinha, para que todos vissem! (Fragmentos das
conversas de André. Neste momento estdvamos conversando com uma méae-de-
familia da vila, em 2003)

O rito de passagem para 0 grupo dos homens se da, muitas vezes, em
encruzilhadas, ndo-lugares, terceira margem, em que jovens e homens experimentam a
acoplagem de reinos. Ser homem, ser mulher, ser bicha, ser “ativo” ou “passivo”, nada
disso, corpo valvula-movimento em que o devir-animal, devir-homossexual, devir-louco
séo elo-passagens para o desejo, para a recordacdo do futuro. Neste sentido, Lins (2000)
conceitua:

Recordar o futuro é o projeto da memoria! Recordar o futuro é inaugurar no
coragdo do homem o bom esquecimento, formado pela trilogia apolinea, pelos trés

prazeres inseridos, segundo Apolo, na palavra cantada, apaziguadora das inelutaveis
preocupacdes: Alegria, Amor e sono suave. *

A noite os esquemas, como eles chamam, sio criados, movimentados, afectac&o
gue nos momentos-acontecimentos engendram linhas de fuga. Corpo-receptaculo, molar
perpassado pelo molecular, alianca contagiosa de amizade e gozo. Os meninos-homens
e 0s homens-meninos mesclam seus ritos com os devires-animais aos corpos de André,
Tadeu, Mario e Ivo. N&o se trata mais de séries ou estruturas, para nos aproximarmos de
Lévi-Strauss (1969), mas como poténcia de vida, para aléem da reproducéo biologica em
moldes da construcdo teorica da ideologia camponesa, pois o corpo-receptaculo é orfao
da estrutura em sua dimensdo ndmade.

Natureza-cultura, a maioria dos camponeses de Goiabeiras tem a iniciacao

sexual com animais e plantas (galinhas, cabritos, bezerros, porcos, caule da bananeira,
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melancias, cenouras, bananas etc)**. Meninos e meninas que desde muito cedo
costumam ir a roca com os pais. O saber-fazer camponés é passagem, aprendizado,
habitus, no sentido proposto por Bourdieu, destes meninos-homens e meninas-
mulheres. Ao se iniciarem sexualmente com outros homens e com outras mulheres,
estes jovens imberbes, geralmente com seus treze a quatorze anos, engendram devir-
animal, este que ndo se contenta em passar pela semelhanca, para o qual a semelhanca, é
um obstaculo ou uma parada, mas devires imperceptiveis que atravessam e arrastam o
homem, e que afetam ndo menos o animal do que o homem.

Vejamos o que nos conta André, Tito e Josué, sucessivamente, em 2001:

FRAGMENTO I (André):

Quando eu era pequeno adorava brincar com os meus primos de ‘boinho’. Eu era a
‘vaca’, meus primos os ‘touros’. Eles me ‘comiam’. Eu ficava de quatro, eu era a
propria vaca! Eles mugiam e eu ficava calado, acompanhado a corte. FicAvamos
todos vestidos, s6 na hora que eles iam me cobrir [acasalamento] que eu descia as
calgas. Sempre gostei de brincar de ‘boinho’. E como vocé sabe, a vaca, como a
galinha, ddo para todos os machos[risos].

FRAGMENTO II (Tito):

‘Comer’ ‘viado’ é quase a mesma coisa que ‘comer’ cabrito! Ndo tem tu, vai tu
mesmo! Eu quando menino, e até hoje, ‘como’ ‘viado’ e quando tenho vontade
‘como’ uma jumenta nova que tem na roca. Sou casado, cabra-macho. Ora, homem
tem que esta preparado para o que der e vier!

FRAGMENTO Il (Josué):
Quando estou ‘comendo’ os cabritos eles ficam quietinhos. E bom demais! Vocé sabe
gue os homens tém necessidades! A gente inventa quando estamos precisando. Tem
hora, quando estou pegando uma cabrita, uma galinha, que nem sei mais se sou
homem ou virei bode ou galo.

Devir-animal, devir-bode, devir-touro, devir-jumento. Muitos homens de
Goiabeiras se contagiam neste agenciamento. Nos confins do rogcado, nos currais, nos
quintais. Natureza-cultura que é criacdo a vida. Nada de sonhos, nada de fantasmas, pois
o devir animal é perfeitamente real. Mas de que realidade se trata? Deleuze-Guattari

(1996) acrescem:

Pois se o devir animal ndo consiste em se fazer de animal ou imita-lo, é evidente
também que o homem ndo se torna “realmente” animal, como tampouco o animal se
torna ““realmente” outra coisa. O devir ndo produz outra coisa senéo ele proprio. E
uma falsa alternativa que nos faz dizer: ou imitamos, ou somos. O que é real é o
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proprio devir, o bloco de devir, e ndo os termos supostamente fixos pelos quais
passaria aquele que se torna. O devir pode e deve ser qualificado como devir-animal
sem ter um termo que seria 0 animal que se tornou. O devir-animal do homem é real,
sem que seja real o animal que ele se torna; e, simultaneamente, o devir-outro do
animal é real sem que esse outro seja real. E este ponto que sera necessario explicar:
como um devir ndo tem sujeito distinto de si mesmo; mas também como ele ndo tem
termo, porque seu termo por sua vez so existe tomado num outro devir do qual ele € o
sujeito, e que coexiste, que faz bloco com o primeiro.*

O grupal nas moitas € pura expansdo, propagagdo, ocupacdo, contagio,
povoamento, filiacdo, alianca. “Eu sou legido!”, fascinacdo do homem dos lobos diante
dos varios lobos que olham para ele, apontam Deleuze-Guattari. Tal qual o
acasalamento nos currais e rogas que circundam Goiabeiras, homens em bandos, em
matilhas, pois dizem que todo animal é antes um bando, uma matilha (...) E esse 0 ponto
em que o homem tem a ver com o animal. N&o tornamos animal sem um fascinio pela

matilha, pela multiplicidade.*®

O incrivel sentimento de uma Natureza desconhecida — o afecto. Pois o afecto ndo é
um sentimento pessoal, tampouco uma caracteristica, ele é a efetuacdo de uma
poténcia de matilha, que subleva e faz vacilar o eu. Quem néo conheceu a violéncia
dessas sequéncias animais, que o arrancam da humanidade, mesmo que por um
instante, e fazem-no esgaravatar seu pdo como um roedor ou lhe dao os olhos
amarelos de um felino? Terrivel involucdo que nos chama em direcdo a devires
inauditos. N&o sdo regressdes, ainda que fragmentos de regressdo e sequéncias de
regressdo juntem-se a eles.*

Em muitos grupais que etnografei-experimentei, homens em bandos, muitos
agachados como o0s animais, enquanto outros os cobriam. No meio da caatinga, a luz da
lua, eles se afectavam em siléncio. Uns proximos aos outros, uns roubando os outros.
As vezes pude presenciar cachorros e bezerros proximos dos moiteis improvisados. Os
corpos-receptaculo se apoiavam nas cercas, nas arvores. Nos acudes os afectos mal-
ditos engendravam um devir-sapo-cururu. Acasalamento nas cacimbas, nos agudes, nos
rios sazonais. Em matilha, André, Tadeu, Mério e Ivo se afectam com os homens, devir-
galinha, devir-vaca, devir-animal. Eis 0 que o Juizo do TB ndo abarca, 0s corpos
fugidos a vontade de poténcia do ato criativo.

E Deleuze continua:

O que quer dizer o animal como bando ou matilha? Sera que um bando ndo implica
uma filiagdo que nos levaria a reproducao de certas caracteristicas? Como conceber
um povoamento, uma propagacao, um devir, sem filiacdo nem producao hereditaria?
Uma multiplicidade, sem unidade de um ancestral? E muito simples e todo mundo
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sabe, ainda que s6 se fale nisso em segredo. Opomos a epidemia a filiacdo, o
contagio a hereditariedade, o povoamento por contagio a reproducédo sexuada, a
producdo sexual. Os bandos, humanos e animais, proliferam com os contagios, as
epidemias, os campos de batalha e as catastrofes.*®

Se o TB naturaliza condutas, essencializa 0os géneros, mito adamico, corpo-
biblico, corpo-mais-valia, o devir animal, com sua subjetividade antropofagica, captura
a preza, a faz rodopiar, puro sangue e veia, multiplicidade de termos heterogéneos, e de
co-funcionamento de contagio, entrando em certos agenciamentos, pois é neles que os

homens, mulheres e criancas de Goiabeiras operam seus devires imperceptiveis.

Combinacfes que ndo sdo genéticas nem estruturais, inter-reinos, participacdes
contra a natureza, mas a Natureza s6 procede assim, contra si mesma. Estamos
longe da producdo filiativa, da reproducdo hereditaria, que s retém como
diferencas uma simples dualidade dos sexos no seio de uma mesma espécie, e
pequenas modificacBes ao longo das geracGes. Para nds, ao contrario, ha tantos
sexos guanto termos em simbiose, tantas diferencas quanto elementos intervindo num
processo de contagio. Sabemos que entre um homem e uma mulher passam muitos
seres, que vém de outros mundos, trazidos pelo vento, que fazem rizoma em torno das
raizes, e nao se deixam compreender em termos de produgdo, mas apenas de devir.
O Universo ndo funciona por filiacao. Nés s6 dizemos, portanto, que 0s animais sao
matilhas, e que as matilhas se formam, se desenvolvem e se transformam por
contégio.*

As origens das matilhas, do grupal nas moitas, dos afectos mal-ditos, sdo
totalmente outra que a das familias camponesas e da ideologia camponesa, e elas nao
param de trabalha-las por baixo, de perturba-las de fora, com outras formas de
conteddo, outras formas de expressdo. A matilha, para Deleuze-Guattari (1996), é ao
mesmo tempo realidade animal, e realidade do devir-animal no homem; o contagio é ao
mesmo tempo povoamento animal, e propagacdo do povoamento animal do homem.
Neste sentido, Viveiros de Castro (2002a) ao conceituar o perspectivismo amerindio e a

afeccdo entre homem e animal nos povos indigenas da Amazonia, discorre:

Os animais véem da mesma maneira que nés coisas diversas do que vemos porque
seus corpos sdo diferentes dos nossos. Ndo estou-me referindo a diferencas de
fisiologia — quanto a isso, os amerindios reconhecem uma uniformidade bésica dos
corpos - , mas aos afetos, afeccdes ou capacidades que singularizam cada espécie de
corpo: o que ele come, como se move, como se comunica, onde vive, se é gregario ou
solitario... A morfologia corporal é um signo poderoso dessas diferencas de afecgdo,
embora possa ser enganadora, pois uma aparéncia de humano, por exemplo, pode
estar ocultando uma afeccé@o-jaguar. O que estou chamando de corpo, portanto, ndo
é sindnimo de fisiologia distintiva ou de anatomia caracteristica; € um conjunto de
maneiras ou modos de ser que constituem um habitus. Entre a subjetividade formal
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das almas e a materialidade substancial dos organismos, ha esse plano central que é
o corpo como feixe de afeccdes e capacidades, e que é a origem das perspectivas.*
Os homens-bodes, os homens-galos, 0os homens-touros, ao se afectarem com o0s
animais no vilarejo de Goiabeiras, engendram uma composicao, simbiose, que faz com
que a cabrita, a galinha, o bezerro se tornem um pensamento no homem, um
pensamento febril, ao mesmo tempo que o animal e 0 homem ndo séo absolutamente a
mesma coisa, mas o Ser se diz dos dois um s6 e mesmo sentido, numa lingua que néo é
mais a das palavras, numa matéria que ndo € mais a das formas, numa afectabilidade
gue ndo € mais a dos sujeitos. Devires-animais que territorializam, desterritorializam e
reterritorializam em devir-homem, devir-mulher, devir-homossexual, devires
imperceptiveis.

Vejamos o que nos diz Juca, em 2001.:

FRAGMENTO I:

Juca: Quando eu estou ‘comendo’ mulher ou ‘viado’, ah... eu viro um touro, um
jumento!

Antrop6logo: como assim? Vocé vira um touro ou um jumento?

Juca: Aqui na roca, n6s somos todos acostumados a ‘comer’ bezerro, cabrito,
galinha. Com as mulheres a gente se casa, mas nunca esquecemos nossas
jumentinhas, nossas galinhas...[risos].

Como podemos perceber, Juca engendra seu devir-bicho, devir-animal, a
afectacdo. N&o se trata de uma mera Caréncia, de uma Falta, mas confusdes entre
reinos, nupcias. Juca arma sua estratégia, burla com o oficial e com o oficioso. Ele se
afecta com os animais, com as mulheres e homens. Ele é da ordem da matilha, do
bando. No coito com mulheres e homens, Juca se perde no devir-touro, se confunde
com o devir-jumento. Ele é dupla-captura, uma maquina de guerra, pura
experimentacao, larapio de intensidades.

Ainda nesse contexto, ao tratar da sexualidade, Deleuze-Guattari (1996)

acrescem:

A sexualidade coloca em jogo devires conjugados demasiadamente diversos que sao
como n sexos, toda uma maquina de guerra pela qual o amor passa. O que ndo pode
ser remetido as deploraveis metaforas entre 0 amor e a guerra, a sedugdo e a
conquista, a luta dos sexos e a briga do casal, ou mesmo a guerra-Strindberg: é s
quando o amor acabou, a sexualidade secou, que as coisas aparecem assim. Mas o
gue conta é que o préprio amor é uma maquina de guerra dotada de poderes
estranhos e quase terrificantes. A sexualidade é uma producao de mil sexos, que sao
igualmente devires incontrolaveis. A sexualidade passa pelo devir-mulher do homem
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e pelo devir-animal do humano: emissdo de particulas. Nao é preciso bestialismo
para isso, se bem que o bestialismo possa aparecer por ai (...) Ndo se trata de se
“fazer”” de cachorro, como um velho no cartdo postal; ndo se trata tanto de fazer
amor com os bichos. Os devires-animais sdo, antes, de uma outra poténcia, pois eles
ndo tém sua realidade no animal que se imitaria ou ao qual se corresponderia, mas
em si mesmos, naquilo que nos toma de repente e nos faz devir, uma vizinhanga, uma

indiscernibilidade, que extrai do animal algo de comum, muito mais do que qualquer

domestificacdo, qualquer utilizagdo, qualquer imitacdo: ““a Besta™.*!

Andre, Tadeu, Mario e lvo s@o matilhas no meio da caatinga, agenciamento de
devires-animais, pois 0 quarteto encontra nos ritos, na construcao do corpo-receptaculo,
CsO, uma dupla captura, porque é o proprio cabrito, ou a galinha, ou o viado e 0 macho
que param de ser sujeitos para se tornarem acontecimentos em agenciamentos que ndo
se separam de uma hora, de uma estacdo, de uma atmosfera, de um ar, de uma vida. A
moita compde-se com o bezerro, como 0s corpos-receptaculo se compdem com as
juremas da caatinga, como 0s homens se compdem com 0s agudes, e o bicho e a lua
cheia se compdem juntos. Eis as cartografias do desejo, homens e mulheres em seus
devires imperceptiveis, pura inocéncia.

E Deleuze-Guattari (1996) dissertam:

Um corpo néo se define pela forma que o determina, nem como uma substancia ou
sujeito determinados, nem pelos 6rgdos que possui ou pelas fungBes que exerce. No
plano de consisténcia, um corpo se define somente por uma longitude e uma latitude:
isto é, pelo conjunto dos elementos materiais que lhe pertencem sob tais relacdes de
movimento e de repouso, de velocidade e de lentiddo (longitude); pelo conjunto dos
afectos intensivos de que ele é capaz sob tal poder ou grau de poténcia (latitude).
Somente afectos e movimentos locais, velocidades diferenciais.(...) Latitude e
longitude s&o dois elementos de uma cartografia.*

Reinventar o proprio corpo, ir conta 0 organismo. O nosso quarteto é corpo-
receptaculo a philia foucaultiana, prazer que é sobretudo amizade. Estar “passivo” no
intercurso sexual ndo se equivale a Ser (desejo de identidade) bicha, viado, a se fechar
no sistema Macho X Bicha, caricatura que ndo dar conta da passagem-margem no rito.
Os homens que depositam (doam) seu esperma para André, Tadeu, Mario e lvo, doam
junto sua amizade-cumplice. Provas de virilidade, ‘comer’ viado para muitos homens de
Goiabeiras, parece ser, na economia amorosa da dominagdo masculina, e sertaneja, uma
necessidade béasica, um habitus.

E valido ressaltar que quando muitos homens de Goiabeiras se contagiam com

outros homens, quando eles atravessam o corpo-receptaculo do Outro, esta passagem-
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margem nao é ilesa, ndo é apenas sexuada per si, mas afectada, pois como acentua Guy
Hocquenghem (1980):

Nossos desejos, porém, encontram seu alimento em todos os lugares. Fazer amor
com alguém é também querer transforma-lo. Subestimamos esse dado, reduzindo o
desejo homossexual ao desejo de dormir com outros homens.*

Ora, a cada encontro, os homens de Goiabeiras se transformam, se
metamorfoseiam, engendram novos devires, eis a afecgdo de uma filosofia nativa. Os
bons encontros, criados no meio da caatinga, fazem dos que se dizem “machos” e os
que se dizem “bichas” ou “viados” um acoplamento maquinico, ético e estético,
desejante. Quem é o macho de quem? De quem € o pénis ou 0 anus de quem? Pois, nos
encontros indiziveis existe toda uma afirmacdo, uma atuacdo de outra maneira de falar,
de ver, de se comportar, pois tais elementos de singularidade molecular podem coexistir
e estar implicados em niveis totalmente heterogéneos, segundo a natureza dos processos
aos quais se encontram incorporados, pois 0s homens-meninos de Goiabeiras, no meio
do rito, inventam sua prépria linguagem, uma lingua estrangeira a sua prépria lingua,
ndo-lugares, margens, que nao se deixam capturar, em ndo cair nesses modos de
qualificacdo e de estruturacao que blogueiam o processo.

Vejamos alguns fragmentos, extraidos em 2003:

FRAGMENTO I:

Quando estou no mato, ah... eu ndo penso mais nada. Nao d& tempo pensar. (Andre,
no mato, em 2001)

FRAGMENTO II:

Eu gosto é de mulhe! Eu respeito todo mundo. Acho que cada um deve levar a vida
que quiser! Eu nunca fiz sexo com viado, pois meu negdcio € mulher mesmo!
Respeito, mas mulher é bom demais! Elas sdo cheirosas, sabem agradar um
homem... Eu *““dou duas™, ““dou quatro” de uma vez, pode perguntar, as mulheres
nunca reclamaram de mim, sou cabra-macho, eu dou conta... ah... que tesdo... Vocé
ndo quer ir ao agude comigo? Cabra, estou afim de dar um mergulho. [Neste
interim, Tulio coca o saco escrotal e se excita] Vamos 14, Vamos! Chega de conversal
(Talio, convidando o antropélogo, em 2003)

FRAGMENTO III:

Para que falar? Corra, s6 faca isso, corra! (Tadeu, na igreja, no término da missa,
em 2001)
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Os homens de Goiabeiras, nos instantes do rito, engendram também um devir-
crianca. A linguagem € o berro, o grito, o choro. O vocabulario é o dos sussurros, o dos
suspiros, da pele suada e lisa, pura inocéncia. Quando eu estava com Lucas, ele sO
falava: ““vai! Tomal! ndo é isto que vocé quer? Toma! Ai... toma, é toda tua... vai! Viral
Leva! Vail! ai... vou gozar! Ah... ah... Vai! toma seu viado... chupa! engole!”” (André,
em 2001). O devir-crianca brinca com o corpo, o bagunca, André toca-inventa o pénis
de Lucas fazendo arte como as criancas. Mas 0 que é engendrar um devir-crianca?

Guattari & Rolnik (2005) exemplificam as peripécias do devir-crianca:

A atitude da crianca que ganha do pai um piano de brinquedo para que tome amor
pela masica desde cedo; ao invés de bater nas teclas, como manda o design do
instrumento, esta crianca enfia a mao por baixo e comeca a dedilhar diretamente as
cordas, ou bate no brinquedo para que as cordas vibrem e produzam um ruido
agradavel. Ou seja, a crianca inventa uma maneira inteiramente nova de se
relacionar com o instrumento.**

O devir-animal, o devir-crian¢a, o devir-homossexual, o devir-macho, devires
imperceptiveis que fazem do pensamento pura invencdo. Um estupro na Razdo, no Juizo
do TB, para me aproximar aqui de Artaud, pois o essencial ndo esta nas formas e nas
matérias, nem nos temas, mas nas for¢as, nas densidades, nas intensidades.

No dia seguinte o rito se revigora, novos encontros, outros acontecimentos.
André marca novos “esquemas”, ele faz acontecer, se multiplicando, agenciamento de
um “coletivo”. André convida Tadeu, amizades no indizivel das sexualidades
camponesas, Tadeu é corpo-forca a acdo. Cumplicidades que perfiguram a afectacao.
Tadeu, ao acompanhar André no banquete antropofagico dos afectos mal-ditos, € parte
mal-dita do rito-processo-margem.

Vejamos alguns fragmentos, extraidos em 2002:

FRAGMENTO I (André):

Sempre levo Tadeu. E interessante ir para o mato em pares. Chamamos 0s machos,
escolhemos quem vai ficar com quem. Ai, no préximo encontro, ai trocamos os pares.
A Ultima vez, Tadeu ficou com Juca e eu fiquei com Tulio. Por que Tadeu ja tinha
ficado com Tulio e eu com Juca. No grupal todos ficam préximos uns dos outros. A
gente transa olhando os outros transarem. Nés nos agarramos na cerca ou em uma
arvore enquanto eles metem. Eles gritam, ficam chamando a gente de viado, de
minha mulherzinha e as vezes de minha cabrita.
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FRAGMENTO Il (Tadeu):

Quando eu transei com Joaquim foi assim... Ele s6 falava: “Vai! Vira! Chupal
Toma!™” Depois que ele gozou, nunca mais ‘ficamos’. Foi s6 aquela vez. Hoje ele esta
casado. Pai-de-familia, homem-de-bem. Ainda me lembro daquele encontro [bom
encontro], mas nunca comentamos sobre ele, nunca falei com Joaquim sobre ele.
Quando o vejo... ah... a gente lembra, lembra o quanto foi bom. Hoje estou
transando com o filho dele e com dois irmaos dele... ele sabe, porém finge que nao...
mas ai...ah, € outra historia...

FRAGMENTO III (Matias) :

Ah... eu gosto de ‘comer’ viado discreto! A gente ‘come’ e eles ficam na deles. Por
que viado tem que ser macho, ficar na sua! Viado afetado, a gente pbe para fora
daqui! Somos todos de familia-de-bem!

No Fragmento I, André nos fala do roubo e do dom. Sua amizade-intensidade
com o amigo Tadeu, sua cumplicidade, o faz convidar Tadeu a se afectar com 0s
homens de Ia. Ndo ha aqui, o casal, o julgamento, a divida, apenas dadivas roubadas,
paixdes sem medidas, sem balancos. No Fragmento Il, o indizivel das sexualidades
camponesas. Ap0s 0 experimento-acontecimento, surge o ndo-dito, a cumplicidade, o
nada a oficializar. No Fragmento 1l os estere6tipos em confusdo. ‘Viado’ tem que ser
‘macho’, peripécias do desejo.

Abrindo um paréntese, pois daria uma outra dissertacdo, o indizivel das
sexualidades camponesas ganha folego ap6s os ritos iniciaticos, com o mesmo, para
alguns homens goiabeirenses, que, geralmente, no inicio do hamoro ou noivado com
mulheres, ‘esquecem’ tais ritos, isto é, homens que se iniciam sexualmente com outros
homens e depois, quando do namoro, noivado ou casamento com as mulheres, 0
‘esquecimento’, o ndo-dito, em que o indizivel das sexualidades perpassa tais relacoes
clandestinas. Acompanhei alguns casos, em Goiabeiras, de homens que apds o
casamento, se silenciaram, ndo falam mais sobre suas experiéncia com homens. Em
campo, ao conversar com muitos pais-de-familia que ndo faziam parte dos circuitos
amorosos, nas moitas de Goiabeiras, sempre, depois de longas conversas sobre roga e
chuva, deixavam escapar que, na infancia, eles mantinham casos esporadicos com 0s
primos ou amigos, mas que, apés ‘conhecerem’ as mulheres, isto foi deixado para tras,
pois nao sdo coisas para ser mais comentada.

Vejamos o que nos diz José, pai-de-familia, 47 anos, em 2001.:

Eu ja ‘comi’ viado, foi na infancia. Mas sou macho! Hoje meu neg6cio é mulher!
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Corpos-receptaculo que emana linhas de fuga. Trés ditados populares, no que
tange ao intercurso sexual, no vilarejo de Goiabeiras, podem aqui nos servir para
exemplificar tais agenciamentos: 1) Tem que ser macho para ficar em baixo de outro
macho!; 2) Todo homem tem direito a sete mulheres e uma banda! e 3) Cu de bébado
ndo tem dono! Quem é o macho de quem? Quem é a mulher, o viado e 0 macho? A
banda de mulher ndo seria um devir-mulher no homem? O macho que fica em baixo de
outro macho ndo seria um devir-macho no viado? Eis o que o sistema Macho X Bicha
proposto por Fry & MacRae (1985) ndo compreende, as linhas de fuga, as criagfes dos
corpos contra a Ordem e o Mesmo, pois a ordem do discurso conforme dos tedricos da
homossexualidade, e da campesinidade, continuam a tracar, ordenar, uma misséo sobre
0 Outro. Como exemplo ilustrativo, recobro a seguir a paixdo segundo Mariano, como
um experimento-vida que configura uma maquina de guerra ética e estética que

movimentam os afectos mal-ditos no vilarejo rural de Goiabeiras.

Inocéncia e Crueldade: A Paixdo Segundo Mariano

Mariano tinha 69 anos quando o conheci em 2000. Um rapaz-velho bastante
popular no vilarejo, em que os rumores locais faziam dele um afecto mal-dito. Morava
sozinho em uma rua afastada do centro. Em varias conversas-encontros com ele, sua
vida-experimento me foi reinventada, revisitada, por suas palavras-corpo apaixonadas
pelos homens goiabeirenses. Ele me narrava com as veias, com 0 sangue, com 0 anus,
seus bons encontros. N&o se tratava de uma confissdo ou remissdo, mas de um corpo
rodopiante que inventava a vida, que burilava com o Juizo, que descrevia seus
experimentos-acontecimento, entre suspiros indiziveis com os mais variados homens de
la. Muitos rapazes e pais-de-familia o visitavam, as escondidas, em que o indizivel das
sexualidades camponesas movimentava os lagcos de sociabilidade, de afectividade e de
amizade dos homens do lugarejo com Mariano. Portanto, 0 que se segue é a paixao
segundo Mariano, através de seu contagio, através de suas vibracGes das visceras, do
orificio desejante do anus. Narrativas regadas com o corpo, com uma violéncia cruel
gue é a paixdo, o pensamento. Desconforto perene, pois o Juizo do TB, campo das
certezas e dos modelos, ndo o pegava mais. Antes de sua morte, Mariano explodia em
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afectacdo: Esta doenca [0 cancer] estd em levando, doi tudo, estou longe de 14, nesta
fria Fortaleza. Saudades dos homens de 14, saudades do meu Alexandre, saudades dos
fuxicos. Estou aqui, longe de todos. Vocé tem noticia de Alexandre?E so isto que me
interessa! Que fogo é a paixao... que fogo... (Fragmentos das conversas com Mariano,
em 2002).

Antes de Mariano ser acometido pelo céncer, no inicio das minhas pesquisas de
campo, ele estava lucido, em plena terceira idade, homem-menino, perpassado por
devires imperceptiveis, por uma memoria ativa. Sua vida era agitacdo. Homens e
meninos das mais variadas ruas e sitios o visitavam. Amigo de todos, Mariano era um
caso impar das peripécias do indizivel das sexualidades. Em Goiabeiras, seus
experimentos com os homens aconteceram muito cedo. Seu corpo foi tomado pela
paixdao por primos, amigos, em que Mariano era corpo-receptaculo que presenciava,
experimentava a pouca experiéncia de muitos, eu quebrei muitos cabrestos
[rompimento da pele da glande do pénis] dos homens daqui e experimentei as gozadas
rapidas de muitos meninotes e o nervosismo de muitos querendo provar que Sao
machos. (Fragmento das conversas com Mariano, em 2001)

Nesse sentido, vejamos o0 que nos declara Zeca, 17 anos, solteiro, um dos

amigos-amantes de Mariano, em 2002:

Sabe... Quando Mariano morreu, 0 sino da igreja tocou, disseram que todos 0s
cabras-machos daqui agarram o saco em sua homenagem, inclusive eu agarrei no
meu!

Mariano € uma maquina estética desejante, engendrada por seu devir-pedagogo.
Aprendizagem de vida, ao iniciar, via ritos, os imberbes nos solos movedigos das
sexualidades, das intensidades e das paixfes, Mariano fazia os jovens goiabeirenses
agenciarem um devir-homem, um devir-macho, um devir-homossexual. Mariano pode
ser coroa, mas 0 macho aqui sou eu! Sou eu que o ‘como’! (Fragmento das conversas
com lvan, 14 anos, em 2001). O sexo oral e anal é experimentado. Viado chupa melhor
do que muitas mulheres daqui! Viado é para ser ‘comido’ mesmo. E bom demais
quando eles aliviam nossas necessidades! (Fragmentos de Lucas, em 2002). Mariano é
para ser “comido” sem historias de amor, sem memdria do casal, sem memoria das
marcas, sem memoria das palavras, pois se as esposas, as hamoradas, Sdo para 0 amor,

para 0 matriménio, para a historia de casal, como acentua os “bons costumes”,
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Mariano, Tadeu, André, Mario e Ivo sdo para o prazer, para 0s coitos apressados, pois
como conceitua Lins (1997) sé se come 0 que ndo se ama.

Mariano, rapaz-velho, celibatéario, nada tem a ver com reserva estratégica a casa
camponesa ou devotado aos seminarios ou aos mosteiros, ele, pelo contrério, é corpo-
receptaculo ao gozo, as amizades indiziveis, ao que o Olho do sistema Macho X Bicha
ndo alcanca, Mariano é paixdo vibratil e ndo um ato institucionalizado. Neste sentido,
em O combate da castidade, Foucault (1987) ao tratar do celibato religioso entre os

monges catolicos, disserta:

Nesse ascese da castidade, podemos reconhecer um processo de “subjetivagdo” que
relega para a distancia uma ética sexual centralizada na economia dos atos. Mas é
necessario sublinhar logo duas coisas. Esta subjetivacdo é indissociavel de um
processo de conhecimento que faz da obrigacdo de procurar e de dizer a verdade de
si mesmo uma condicdo indispensavel e permanente dessa ética; se existe
subjetivacdo, ela implica uma objetivacéo indefinida de si e por si — indefinida no
sentido de que, ndo tenho jamais sido adquirida definitivamente, ela ndo tem um
termo no tempo, e no sentido de que é necessario levar tdo longe quanto possivel o
exame dos movimentos do pensamento, por mais ténues e inocentes que possam
parecer. Por outro lado, essa subjetivacdo em forma de busca da verdade do eu se
efetua por meio de complexos relacionamentos com o outro. E de diversos modos:
porque se trata de desemboscar em si 0 poder do Outro, do Inimigo, que ai se oculta
sob as aparéncias de si mesmo; porque se trata de travar com esse Outro um
combate incessante, do qual ndo se poderia sair vencedor sem o auxilio do Todo-
Poderoso, que é mais poderoso que o Outro; porque, finalmente, a confissdo aos
outros, a submissé@o a seus conselhos e a obediéncia permanente aos diretores sédo
indispensaveis a este combate. *

Vejamos mais alguns fragmentos, extraidos em 2000:

FRAGMENTO I:

Gosto de morar sozinho. Sempre tem alguém la em casa. Os machos dormem, se
alimentam. Eu adoro fazer um café, comprar uns pées e queijo para agrada-los. Ja
fiquei com muitos daqui. (Fragmentos das conversas com Mariano, em 2000)

FRAGMENTO II:

A gente sempre ‘comeu’ Mariano. Ele mora sozinho. E quando precisamos de um

dinheiro para ir a uma festa ou quando estamos com fome, ele nos abastece. E ainda

tem as nossas necessidades de homem, que ele também nos alivia. (Fragmentos das
conversas com Juca, em 2000)

N&o se trata aqui de troca, mas de roubo e de dom. Mariano, em sua paixao

pelos homens, se doa, agrada os rapazes e os pais-de-familia. Porém, ndo ha retorno,

pois a paixdo que Mariano aparentemente poderia esperar, por parte dos homens, eles
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ndo a podem dar. Ela, a paixdo, é roubada, capturada, pelos homens, Mariano é dom
sem contraprestacdo, sem equivaléncias, nada de divida, pois como equivaler o afecto?
Como esperar retorno de algo tdo singular e individual como a paixdo? O que tento
demonstrar sdo os enigmas do dom, como acentua Godelier (1996). Os agrados de
Mariano nada mais sdo que o extravasamento de sua paixdo, sua intensidade, sua
afectacao, sem esperar retribui¢do ou equivaléncia de afectos.

E Godelier (1996) acresce:

Mas ndo nos esquecamos que se 0s amigos se escolhem, ndo se escolhem os irméos,
as irmas ou os co-iniciados. Entre amigos, quer sejam do mesmo Sexo ou de sexo
diferente, existe entreajuda sem obrigacgdes de retribuicdo, mas sabendo que se pode
contar com o outro, da-se, partilha-se. Em suma, a amizade é uma relacdo entre
individuos ndo aparentados, normalmente (mas ndo necessariamente) da mesma
geracdo, gue manifestam 0s seus sentimentos através de gestos de entreajuda e
trocas de dadivas, de presentes. %

Mariano, frequentador assiduo da Igreja de Sdo Sebastido, era amigo de todos,
das beatas, dos agricultores. Sempre pronto para doar-se ao Outro, a ambiglidade dos
rumores nao abalava, aparentemente e paradoxalmente, seu prestigio de “homem de
bem”. Um homem pobre, mas visto como “digno”. Gostava muito de ler na biblioteca
particular do lugar, e foi nesta ambiéncia, quando estavamos as sés, haja vista que a
freqliéncia na biblioteca é minima, que ele me narrava sua paixdo pelos homens de
Goiabeiras, sua vida como pura experimentacao.

Nesse sentido, o rapaz-velho, o celibatario Mariano, contradiz 0 que pensam
Bourdieu (1962) e O’Niell (1983) ao tratar do celibato como uma categoria quase
assexuada ou devotada as estratégias de compensacdo nas sociedades camponesas,
como é o caso dos filhos de familias abastadas com as jornaleiras pobres em Fontelas,
Portugal, como vimos no primeiro capitulo. Em Goiabeiras, 0 rapaz-velho tem sexo,
desejo, paixdo. Diferente de ser apenas esta reserva, ele é sobretudo uma maguina
desejante, afectos. Mariano, e ndo s6, é um exemplo de que o rapaz-velho, o filho
solteiro, ndo é passivo, recusa-se o destino abrupto da expulsdo funcional ou a
realocacdo na funcional estrutura camponesa, professadas no TB.

No periodo de pesquisa de campo, Mariano estava “junto” com um homem de
fora do lugar, pai-de-familia, 0 amante-amigo Alexandre que o visitava freqlientemente.
Porém, sua amizade se estendia para além de Alexandre, para além do casal

monogamico. Mariano tinha o vilarejo como o Grande Amigo. Sou amigo de todos!
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Conhec¢o mais da metade dos homens daqui! Muitos passaram pela minha cama, muitos
fiquei nas rocas, na Lavanderia Publica, nos sitios. Sou amigo de todos, morrerei aqui,
pois € a minha terra, amo a minha terra, amo os homens deste lugar! (Fragmentos de
Mariano, em 2001). Sua paixao nada tem a ver com a Falta, com a Caréncia, mas com

cartografias do desejo, com 0s bons encontros.

Mariano: Quando Alexandre vai 14 para casa, ele disfarca. Ele grita: “COELCE”!
[Companhia de Energia Elétrica do Estado do Ceard] ai eu sei que € ele, que ele veio
me ver. Eu sou apaixonado por este homem!

Antropdlogo: E Tulio, Juca, José, Tiago etc?

Mariano: Sdo amigos também. Qual o problema? Somos todos filhos deste lugar!
(Fragmentos das conversas com Mariano, em 2001)

Mariano engendra devires imperceptiveis. Devir-pedagogo, devir-pai, devir-
mulher, devir-homossexual, devir-crianca. Sua vida-experimento é da ordem da
crueldade e da inocéncia, pois ele estuprou a Razéo, a Certeza, a ldeologia Camponesa,
0 Juizo, o Texto Brasileiro sobre o Rural. O devir-pedagogo de Mariano experimenta-
ensina a violéncia da paixdo, a crueldade da amizade, a forca da vida, eis porque, no

Juizo do TB, quer-se sempre falar no lugar dos outros, pelos outros.

Eu adoro ensinar os machos a serem educados! A serem honestos e bons! Quando
eles vao 14 em casa, sempre hd mimo. Sempre compro alguma coisa, pois é
interessante que haja a festa, que eles saiam satisfeitos. Quando um amigo esta
precisando de uma ajuda, de uma casa para transar com um outro macho ou quando
uma amiga também precisa, dou um jeitinho. S6 ndo pode é deixar um macho na
mao! (Fragmentos das conversas com Mariano, em 2001)

Aprendizado de vida, amizades indiziveis. Geracbes e mais geracdes se
iniciaram com o0 corpo maquinico desejante de Mariano. Seu corpo-receptaculo é
maquina de guerra contra a naturalizacdo de muitas teorias sobre sociedades
camponesas. Paixdo cortante, ndOmade, que metamorfoseia os homens de Goiabeiras,
que os fazem passar dos meninos aos homens e dos homens aos meninos em um infinito
processual, que os fazem se perder no encontro, pois Mariano aprendeu a pensar com o
anus, a caminhar com a cabeca e a rodopiar com as visceras.

Vejamos mais alguns trecho das conversas com Mariano, no trato da iniciagéo

de muitos rapazes, em 2002:

Eu ja dei para muitos homens daqui! Para pai e depois filho e teve um que cheguei a
pegar o neto! Homem tem necessidade, vocé sabe disso! Cuido deles, ajudo eles.
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Teve um que chegou para mim e disse: “Dizem por ai que meu filho ja esta pronto,
anda pegando uns viados ai. E cabra-macho!”. Entendi o que ele queria me dizer.
Aqui, as putas sdo poucas, 0s meninos acabam procurando a gente. Sou amigo de
varios! Somos todos cumplices neste lugar!

Abrindo um paréntese, é valido ressaltar que ndo ha prostibulos em Goiabeiras.
O prostibulo mais préximo fica a 20km, na cidade vizinha. Neste sentido, a prostituicdo
e suas prerrogativas ndo se aplicam neste contexto etnogréafico. Trata-se de amizades, de
dom, de roubo, de paixbes e de afectos. Os agrados, presentes, sdo da ordem da
intensidade da paixdo e ndo do pagamento ou da divida. Quando, em campo, em 2002,
perguntei a um homem de Goiabeiras se ele faria sexo por dinheiro, ele veementemente
me respondeu: me respeite, sou homem de bem! Fala-se de agrado, de comida, de pagar
um ingresso para as festas locais, mas ndo de pregos ou tabelas, por enquanto.

O devir-pedagogo € pura afectacdo. Mariano inicia 0S meninos em seu pProcesso
de devir-homem, devir-mulher, devir-homossexual. Nada de ponto fixo de transicao,
mas puro contagio, matilha. Nao falo aqui de estrutura, de identidade, mas de um devir-
homem nos meninos e um devir-meninos nos homens, homens e meninos que ‘quebram
0 cabresto’ com Mariano, nada tem a ver com género, com machismo ou virilidade a
toda prova, mas com afectividade, com amizade. Nao se trata de representacdo, de
atuacdo, mas agentes na paixdo, analogas as pecas do go territorializadas,
desterritorializadas e reterrritorializadas, pois ao perguntar, no inicio da pesquisa se

Mariano se via como homossexual, vejam sua resposta:

Antropdlogo: Vocé é homossexual?
Mariano: Eu homossexual? Jamais! Que histdria é esta? Nunca fiquei com nenhum
homem daqui! (Fragmentos das conversas com Mariano, em 2000)

Eis o indizivel das sexualidades camponesas. Nada a declarar, nada a oficializar.
Mariano é multiddo, nada a ver com identidade prét-a-porter. Sua vida se pauta no

experimento, na contaminagdo da matilha. O devir-animal de Mariano, caga e cagador,

comido pelo Outro. Devir-canibal, napcias entre reinos.

N&o penso em mais nada quando estou com os machos. Eles sdo a minha forca, a
minha vida. Dane-se se ha fofoca neste lugar! Ja& dormi com varios. Vou lhe contar:
Alexandre quando vem |4 para casa, eu armo a rede, arrumo a cama. Primeiro ele se
deita na rede, ficamos os dois na rede. Ele me beija, ficamos horas na rede sem
falar nada um para o outro, nada mesmo! Depois ele se deita ha cama, diz que me
ama. Entdo eu caio na cama, fazemos amor a noite inteira. J& vi as fotos dos filhos
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dele. Muitos bonitos! Ele é casado na cidade vizinha. (Fragmentos das conversas
com Mariano, em 2001)

A paixdo segundo Mariano produz uma gramatica da vida polissémica. Em
2002, Tadeu, André e eu estavamos em uma das barracas de palha, coordenadas pela
Igreja matriz, confeccionada para os dez dias da Festa de Janeiro, quando
repentinamente se aproxima Mariano e Alexandre, nos cumprimentam e sentam em uma
mesa ao lado. No decorrer da noite, apds algumas cervejas, Mariano comeca a declarar
sua amizade por Alexandre e o beija na boca, rapidamente. Veja antropdlogo que
paixdo! Disse Mariano baixinho, ao se aproximar de mim, em um gesto audacioso,
quebrando o indizivel das sexualidades. Apds, aquele acontecimento, no outro dia pela
manh&, Mariano negava tudo. Nunca o beijei! Onde vocé viu isto? N&o se trata aqui de
um delirio, mas de uma estratégia contra os rumores locais. Porém a audacia de
Mariano ao beijar Alexandre sé reforca minha hipotese sobre a for¢a da paixao, esta que
0 TB pouco se atenta, deixando-a reduzida e subordinada ao Nos.

Vejamos mais um fragmento:

FRAGMENTO I:

Aprenda! Negue tudo sempre. Quando vocé extrapolar as coisas, alguém ver, as
negue! N&o confie nunca em ninguém! Nunca assuma nada! Aqui as coisas nao sao
faceis. Minta mesmo! Nunca deixe sair da sua boca nenhuma besteira. O povo daqui
ndo perdoa! Negue, até mesmo para 0s que vocé acha que sdo seus amigos!
(Fragmentos das conversas com Mariano, em 2002)

Mariano ndo tem tempo a perder. Sua paixdo pela vida é movimento,
acontecimento, linhas de fuga do TB. Seu corpo-receptaculo é para 0 gozo. Gozo com 0
Mesmo, com a philia. Eis alguns fragmentos da vida-experimento de Mariano. N&o se
trata de um caso singular, isolado, mas processos de territorializacao,
desterritorializacdo, reterritorializacdo dos corpos em constante devir também no
campo. Maquinas de guerra estética que burila o0 molar perpassado pelo molecular, que
faz acontecer outros modos de vida, longe da Caricatura, da Ordem, de uma

naturalizacdo, substancializacdo, essencializa¢do do que se categoriza Como camponés.
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Adeus Ao Corpo Camponés

Como foi explicitado no primeiro capitulo, a doutrina do Juizo do TB atribui-se
a cada corpo uma funcdo, um lugar-prisdo de onde ele ndo deve sair. Lécus do Dever e
da Obrigacdo Moral, a doutrina do TB, como vimos, é tracada por um plano
hierarquico, corpo-mais-valia, corpo-mutilado, corpo-funcional, corpo-biblico, corpo-
assim, em que a cabeca (pensante) € mais importante que os pés (andantes). Neste

sentido, ao analisar o conceito Juizo em Deleuze, Lins (2002a) acresce:

O juizo repousa, de fato, numa espécie de agenciamento maquinico que visa a uma
totalidade significante, a um organismo. O signficante, a forma, a idéia superior
povoam a doutrina do juizo. No topo da piramide desta sombria organizacdo
encontra-se a personagem conceitual do padre.*’

Para além do Bem e do Mal, ha um modo de viver, de experimentar, uma
maneira de escapar, pois os afectos mal-ditos sdo a produgéo de uma coisa que dela se
desvincula para devir independente, ou para ser um bloco de sensac¢des. Eles aspiram a
variacdo, a modificacdo, escapam-se da petrificacdo, das estruturas rigidas, do modelo
estabilizado e fechado do imaginario instituido sobre o corpo camponés, pois os afectos
mal-ditos se abrem sem cessar as singularidades que os sacodem. Eis a invencdo de
uma maquina estética desejante, uma filosofia nativa, como vimos neste capitulo, um
rompimento com o0 corpo casto e castrado do camponés, para territorializar,

desterritorializar e desterritorializar o corpo. Neste sentido, Lins continua:

Experimento, pois, como Maquina de Guerra, alheio a perspectiva do juizo, que
reduz o pensamento a consciéncia e permanece prisioneiro de uma imagem
dogmética daquilo que significa pensar. Ao impor como verdadeiro aquilo que ja é
formalmente conhecido, isto é, o pensamento que deve ser pensado, os filésofos do

juizo fazem da Filosofia uma empresa de reconhecimento.*
O corpo-receptaculo é insuportavel para o TB, pois 0 implode e o explode em
mil platds, pois os afectos mal-ditos ndo precisam mais de organismos. Neste contexto,
e aqui me aproximo de Lins (2002a), anunciar a primazia do organismo é nomear um
bloco de pensar, transformando-o0 em um corpo-peneira, corpo drogado, vaso trincado,
de onde escorre sem cessar a agua que sustenta o corpo, extenuando-o*’. neste
sentido, fazer da consciéncia uma poténcia de julgar a validade de proposicdes e de

valores dos seres e das coisas é transformar a antropologia rural em um tribunal.
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No TB, tudo é linear, tudo € dado de antemdo, impossivel neste contexto dar
conta da nédo-logica do pensamento, daquilo que engendra pensar o0 pensamento. O que
tentei demonstrar nestas paginas foi a terceira pessoa do acontecimento, o it em Clarice
Lispector (1990), que ndo parece com os dois outros (he e she), e que permite dar ao
pensamento sua velocidade infinita e sua criagdo. Os corpos fugidios dos afectos mal-
ditos ddo Adeus ao Corpo Camponés. Nada mais a interpretar, nada mais a oficializar,
nada mais a resgatar. Eis as maltiplas possibilidades do corpo.

Se o TB naturaliza condutas, se o Juizo da campesinidade delineia uma
sexualidade no singular, mito addmico sobre o corpo, a ética e a estética dos afectos
mal-ditos, orfdo de organismo na sua dimensdo ndmade, rodopiam 0s pdlos e se
espraiam no meio. Homens, mulheres e criancas em devires imperceptiveis. O corpo dos
goiabeirenses e para além deles, tem visceras, veias, sangue, anus, vagina e pénis.

O Adeus ao Corpo Camponés se da através dos orificios do corpo, do andar com
a cabeca, do defecar com os pés, do saltar com as orelhas. Profunda desorganizacao que
faz dos homens e mulheres em Goiabeiras um experimento do CsO. Eis as revolucfes
moleculares que subjazem as estranhas do indizivel das sexualidades camponesas.
Matilha, contagio, de um corpo paradoxal, andlogo as ménodas, reinventadas por Tarde,
subjetividades antropofagicas como conceitua Rolnik.

O que é um camponés? O que ¢ a ideologia camponesa? O que é 0 campesinato?
Identidades e modelos fadados a caricatura de um nostalgico ideario sobre o rural.
Modelos fabricados que ndo dao espaco ao corpo transbordar, se reinventar, se afectar.
Um ideério que institui, sobretudo, o desejo, que castra o homem rural brasileiro. E
curioso como tais correntes ideoldgicas desde a década de 40 até os dias atuais
continuam apregoado uma Ordem do Discurso fixa, fechada em seu Juizo, um
periclitante retorno ao Mesmo. O camponés doravante se perde, imenso rio de
variabilidade que perpassa o corpo, finalmente ele pode gozar.

Eis 0 que traco, a crueldade de um pensamento sem imagens nem pressupostos,
auto-referencial, violentado pelo ser ao qual ele se iguala, desenha como que o eco do
movimento de uma arte, passando da cdpia de uma vida modelada, julgada, para a
producdo intensiva do real. Os afectos mal-ditos acontecem nesta escrita-experimento

antropoldgico, pois com Deleuze (1998):

O desejo nunca deve ser interpretado, é ele que experimenta. *°
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NOTAS

! Sobre a criagdo de uma maquina estética do desejo, Guattari (2000) conceitua: As maquinas de desejo,
as maquinas de criacdo estética, pela mesma razdo que as maquinas cientificas, remanejam
constantemente nossas fronteiras césmicas. Por essa razdo, elas devem tomar um lugar eminente no
interior dos Agenciamentos de subjetivacdo, eles mesmos chamados a substituir nossas velhas maquinas
sociais, incapazes de seguir a eflorescéncia de revolugdes maquinicas que fazem explodir nosso tempo
por todos os lados. GUATTARI, F. Caosmose. So Paulo: EDITORA 34, 2000, pp. 117-118.

% Isto é, a0 mesmo tempo que experimenta novas subjetividades, esquece e cria uma meméria-outra, que
ndo é de negacgdo ou revisionismo histérico — negacdo da memdria — mas invencdo, pelo esquecimento
ativo de memodria revisitada. Tradicdo sim, contudo, nem repeticdo, nem imitacdo, mas criacdo constante
de outros modos de vida, que atravessam também uma economia do corpo e do desejo.

* GUATTARI, F & ROLNIK, S. Micropolitica: cartografias do desejo. Petrépolis: VOZES, 2005, p. 46.
* Idem, p. 47.

> |dem, p. 81.

¢ Idem, p. 85.

7 Idem, p. 141.

® Idem, p. 147.

° FRY, P. & MACRAE, E. O que é homossexualidade. Sdo Paulo: ABRIL CULTURAL/EDITORA
BRASILIENSE, 1985, p. 45.

' DEL PRIORE, M. Histéria do amor no brasil. S&o Paulo: EDITORA CONTEXTO, 2005, p. 48.

1 LISPECTOR, C. Agua viva. Rio de Janeiro: FRANCISCO ALVES EDITORA, 1990, p. 59.

12 GUATTARI, F & ROLNIK, S. Micropolitica: cartografias do desejo. Petrépolis: VOZES, 2005, p.
309.

3 Por uma questdo ética, isto &, para preservar a intimidade, as sexualidades, no povoado, as referéncias
bibliograficas serdo omitidas.

4 Sobre outros vocéabulos no trato das sexualidades no sertdo, ver SANTOS, F. Sangue e sexo no sertio:
a vida sexual em cangaceiros e pedra bonita de josé lins do rego. Brasilia: UNIVERSIDADE DE
BRASILIA, 1990. (Dissertacdo de Mestrado).

15 Os nomes dos personagens histéricos também séo ficticios.

8 AZEVEDO, T. As regras do namoro & antiga: aproximagdes socioculturais. S3o Paulo: ATICA, 1986,
p. 75.

" GUATTARI, F & ROLNIK, S. Micropolitica: cartografias do desejo. Petrépolis: VOZES, 2005, p.
213.

8 TURNER, V. O processo ritual: estrutura e antiestrutura. Petropolis: VOZES, 1974, p. 117 — grifo
meu.

19 A problemética que chamo de revolugées moleculares ndo passa prioritariamente pelo dialogo. Essas
revolugdes passam pela experiéncia de instauracao de processos concretos que encaram a problematica,
independentemente do fato de as pessoas pensarem isso ou aquilo. GUATTARI, F. Cosmose. S&o Paulo:
EDITORA 34, 2000, pp. 188-189.

2 DELEUZE, G & GUATTARI, F. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. Vol. 3, Séo Paulo:
EDITORA 34, 1996, p. 15.

2L LINS, D. Juizo e verdade em Deleuze. S&o Paulo: ANNABLUME, 2004b, p. 76.

%2 |dem, p. 21.

% DELEUZE, G & GUATTARI, F. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. Vol. 3, Séo Paulo:
EDITORA 34, 1996, p. 22.

2 |dem, p. 59.

% DELEUZE, G. & PARNET, C. Dialogos. S0 Paulo: ESCUTA, 1998, p. 80.

% |dem, pp. 117-118.

? DELEUZE, G. & GUATTARI, F. O anti-édipo: capitalismo e esquizofrenia. Rio de Janeiro: IMAGO,
1976, p. 19.

% DELEUZE, G. & PARNET, C. Dialogos. Sao Paulo: ESCUTA, 1998, pp. 60-61.

* DELEUZE, G. & GUATTARI, F. O anti-édipo: capitalismo e esquizofrenia. Rio de Janeiro: IMAGO,
1976, p. 235.

% DELEUZE, G. & PARNET, C. Dialogos. Sdo Paulo: ESCUTA, 1998, p. 27.
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31 |dem, p. 15.

%2 DERRIDA, J. Anne dufourmantelle convida Jacques derrida a falar sobre hospitalidade. S&o Paulo:
ESCUTA, 2003.

% LINS, D. Esquecer ndo é crime. In. LINS, GADELHA e VERAS (Orgs.) Nietzsche e Deleuze. Rio de
Janeiro: RELUME DUMARA, 2000, p. 59.

% Sobre as lendas na Idade Média no trato das relacdes com os animais e plantas, Keith Thomas (1989)
discorre: Também se acreditava, e muito, que pudessem nascer filhos da unido sexual entre homens e
animal. Alguns achavam que o resultado seria ou humano ou animal, mas a maioria entendia que o
produto seria um hibrido. A bestialidade, declara William Gouge, era ““causa de monstros abominaveis™.
Esse tipo de copula antinatural, dizia William Ramesey, produziria ““um monstro, contando em parte com
0s membros do corpo humano e em parte com os do animal.” A essas produ¢des sempre se dava a maior
publicidade; como anotou um pregador: “Quando nasce um monstro, o pais anuncia”. Em Shrewsbury,
no ano de 1580, um menino de oito anos foi exibido com “ambos os pés fendidos e a méo direita também,
como as patas de um carneiro”. Em Birdham, perto de Chichester, por volta de 1674, o cadaver de um
monstro, supostamente gerado em uma ovelha por um jovem, foi pendurado no portico da igreja para
que ninguém o esquecesse. Poucos anos antes o lascivo Anthony Wood foi ver o filho deformado de uma
irlandesa, ‘“‘originalmente gerado por um homem, em cujo sémen um cd0 mastim ou um macaco
acrescentou uma pitada.” Estas historias terriveis (e havia muitas delas) mostram que, pelo menos na
avaliacdo popular, o homem ndo era uma espécie tdo distinta a ponto de ndo poder cruzar com 0s
animais. Foi porque a separacéo da raca humana parecia tdo precaria e facil de ser perdida, que se
vigiava tdo estritamente a fronteira. No final do século XVII, Edward Tyson esforcou-se por invalidar a
crenca de que as criangas que nasciam deformadas eram resultado de concepg¢des mistas. Mesmo assim,
a tradicéo persistiu . THOMAS, K. O homem e o mundo natural: mudancas de atitude em relagéo as
plantas e aos animais (1500-1800). S&o Paulo: COMPANHIA DAS LETRAS, 1989, pp. 161-162.

* DELEUZE, G. & GUATTARI, F. Mil platos: capitalismos e esquizofrenia. Vol 4. S&o Paulo:
EDITORA 34, 1996, p. 18.

% |dem, p. 20.

7 |dem, p. 21.

% |dem, p. 22-23.

% |dem, p. 23.

“0\/IVEIROS DE CASTRO, E. A inconstancia da alma selvagem. S&o Paulo: COSAC & NAIFY, 2002a,
p. 380.

* DELEUZE, G. & GUATTARI, F. Mil platos: capitalismo e esquizofrenia. Vol 4. Sdo Paulo:
EDITORA 34, 1996, p. 72.

2 |dem, p. 47.

* HOCQUENGHEM, G. A contestacdo homossexual. Sdo Paulo: BRASILIENSE, 1980, p. 53.

* GUATTARI, F & ROLNIK, S. Micropolitica: cartografias do desejo. Petrépolis: VOZES, 2005,
p. 139.

* FOUCAULT, M. O combate da castidade. In. ARIES, P & BEJIN, A Sexualidades ocidentais:
contribuicBes para a historia e para a sociologia da sexualidade. S&o Paulo: EDITORA BRASILIENSE,
1987, pp. 37-38.

* GODELIER, M. O enigma da dadiva. Lishoa: PERSPECTIVA DO HOMEM/EDICOES 70, 1996, p.
182.

*"LINS, D. Juizo e verdade em Deleuze. S&o Paulo: ANNABLUME, 2004b, p. 39.

“8 |dem, p. 33.

9 |dem, p. 38.

% DELEUZE, G. & PARNET, C. Dialogos. Sao Paulo: ESCUTA, 1998, p. 111.
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CONSIDERACOES FINAIS

O Texto Brasileiro sobre o Rural (TB) tem a reciprocidade como engrenagem a
manutencdo dos valores compreendidos como centrais a construcdo de uma ideologia
camponesa. Ela, a reciprocidade, organiza os arranjos parentais, as relagdes vicinais, o
corpo do camponés. Neste sentido, em Com parente ndo se neguceia: 0 campesinato
como ordem moral, Woortmann, K (1988) recobra a categoria reciprocidade, alicercada

nas relagdes troquistas, como basilar ao seu conceito de campesinidade.

A reciprocidade, seja como troca obrigatdria, seja como o espirito que se opde ao de
mercadoria, opera no interior do Sitio (ou de outras construcdes sociais analogas)
porque este, sendo um territorio de reciprocidade, é também um campo de honra. O
principio em jogo é o da honra e ndo o da honestidade. (...) No universo que estamos
examinando, a honra delimita um campo especifico para o jogo da reciprocidade,
como bem mostra Bourdieu (1977), onde as praticas sdo obrigatdrias, pois o0 que
realmente esta em jogo é o todo (a comunidade, a ““casa”, etc). Se a reciprocidade
exige um outro para que possa haver a troca, ela supde, a construcdo de um nos que
se contrapde a um outro outro — o estranho. Esse nos é constituido por iguais em
honra. Por isso, a reciprocidade se realiza no interior de um territorio que é,
também, um espaco de identidade.!

Podemos, de antemdo, perceber, mais uma vez, uma hierarquizacdo de
determinados valores, o Todo sobre as Partes, como eu ja havia demonstrado no
primeiro capitulo. Porém, o que interessa nessa assertiva é a dindmica da categoria
reciprocidade, sua relacdo troquista, ndo pautada nas relacbes de mercado, mas nos
valores referentes a familia, a honra e a vizinhanca, fundamentando assim a identidade
cultural camponesa. Em tese, a instituicdo da campesinidade como ordem moral, uma
identidade cultural reacionaria, em que o Todo oficializado (estruturas) é
assimetricamente mais importante que as Partes oficiosas (paixdes).

Como vimos no TB, o imaginario instituido do desejo, as intensidades e as
paixdes sdo colocadas em segundo plano, pois sdo perigosas ou poluidoras (cf.
Douglas, 1976) a ordem vigente. As relagcBes troquistas ganham um status de
superioridade, acima dos sentimentos, em que a reciprocidade da o conforme para o
camponés. Neste sentido, chego a algumas consideracGes finais: por que tracar uma
campesinidade em que os sentimentos, os afectos mal-ditos, devem ficar a mercé de

valores selecionados pelo TB? Como centralizar apenas nas obrigacdes das trocas a vida
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cotidiana do homem do campo? Como colocar na balanca da reciprocidade as paixdes
com seus rompantes?
Em Ensaio sobre a dadiva, Mauss (2003) ao analisar as sociedades ditas

primitivas e/ou arcaicas se interroga sobre a reciprocidade da dadiva:

Qual ¢é a regra de direito e de interesse que, nas sociedades de tipo atrasado ou
arcaico, faz que o presente recebido seja obrigatoriamente retribuido? Que forca
existe na coisa dada que faz que o donatario a retribua? *

Ainda no Ensaio, Mauss, ao tratar da divida, nos deixa a questdo: sera a divida
primeira em relacdo a troca? Mas é Lévi-Strauss (2003) que parece fecha-la em uma
superestrutura, uma espécie de forma consciente onde se amoenda a realidade

inconsciente da troca.

Um curioso aspecto da argumentacdo seguida no Ensaio sobre a dadiva nos dara a
pista da dificuldade. Mauss mostra-se ali, com razdo, dominado por uma certeza de
ordem logica, a saber, que a troca € o denominador comum de um grande nimero de
atividades sociais aparentemente heterogéneas entre si. Mas essa troca, ele ndo
consegue vé-la nos fatos. A observagdo empirica ndo lhe fornece a troca, mas apenas —
como ele préprio diz — “trés obrigacOes: dar, receber e retribuir”. Toda a teoria
reclama assim a existéncia de uma estrutura, da qual a experiéncia ndo oferece sendo
os fragmentos, os membros esparsos, ou melhor, os elementos. Se a troca é necessaria
e se ela ndo é dada, é preciso entdo construi-la. De que maneira? Aplicando 0s corpos
isolados, os Unicos presentes, uma fonte de energia que opere sua sintese. “Pode-se...
provar gque nas coisas trocadas... ha uma virtude que forca as dadivas a circularem, a
serem dadas e retribuidas™. Mas é aqui que a dificuldade comeca. Essa virtude existe
objetivamente, como uma propriedade fisica dos bens trocados? Evidentemente, néo;
alias, isso seria impossivel, pois 0s bens em questdo ndo sdo apenas objetos fisicos,
mas também dignidades, cargos, privilégios, cujo papel sociolégico é no entanto o
mesmo que o dos bens materiais. E preciso entdo que a virtude seja concebida
subjetivamente; mas, nesse caso, estamos diante de uma alternativa: ou essa virtude
ndo é sendo o ato de troca ele préprio, tal como o representa o0 pensamento indigena, e
nos vemos encerrados num circulo; ou ela é de uma natureza diferente, e, em relagdo a
ela, 0 ato de troca torna-se entdo um fendmeno secundario.®

Revisando estas duas assertivas, maussiana e levistraussiana, muitos teoricos do
campesinato brasileiro encontram na obrigatoriedade da retribuicédo, na obrigatoriedade
da divida, nesta forca, a dindmica sécio-afetiva consciente e inconsciente, pautadas
quase que exclusivamente nas relagdes de troca, alicercadas no parentesco, que passa a
ser central, uma espécie de superestrutura, como vimos, dos discursos sobre os
universos camponeses. O Todo oficializado é funcional, castrador do desejo, desta
forma o Dar-Receber-Retribuir é onipresente e onipotente no e pelo TB. E como se

tudo, em ambiéncias rurais, pudesse ser passivel de retribuicdo. Institui-se,
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sobremaneira, o ato de objetivacao do sujeito objetivante (cf. Bourdieu, 2003), em que a
paixao e desconsiderada ou secundaria.

A contraprestacdo da dadiva € fundante das condutas postas. Assim, com
parentes que nado neguceia em prol de valores arbitrariamente, reciprocamente,
filtrados, moralizados no TB. Representagdes sociais sobre as sexualidades,
naturalizadas, limitadas, por um insistente, e curioso, retorno ao Mesmo, pois como
acentua Godelier (1996) as representacfes que nada dizem de verdadeiro ou de falso
sobre o0 mundo dizem muito sobre os homens que as pensam.*

Mas € com Derrida (1991) em Donner le temps: la fausse monnaie, que uma
nova perspectiva sobre a dadiva é proposta. Ao anunciar que existem coisas que nao
podemos dar o filésofo apresenta uma dadiva sem contraprestacdo. Assim,

problematizando sobre os enigmas do dom, discorre:

Une fois encore, repartons en effet du plus simples et fionsnous toujours a cette pré-
compréhension sémantique du mot “don” dans notre langue ou dans quelques
langues familiéres. Pour qu’il y ait don, il faut qu’il n’y ait pas de réciprocité, de
retour, d’échange, de contre-don ni de dette. Si I’autre me rend ou me doit, ou doit
me rendre ce que je lui donne, il n’y aura pas eu don, que cette restituition soit
immédiate ou qu’elle se programme dans le calcul complexe d’une différence a long
terme. Cela est trop évident si I’autre I& donataire, me rend immédiatement la méme
chose. Il peur d’ailleurs s’agir d’une bonne ou d’une mauvaise chose: et nous
anticipons ici une autre dimension du probléme, a savoir que si donner est
spontanément évalué comme bon (il est bon et bien de donner et ce qu’on donne, le
présent, le cadeau, le gift, est un bien),il reste que ce “bon” peut aisément se
renverser: comme nous le savons, en tant que bon, il peut aussi étre mauvais,
empoisonnant (Gift, gift), et cela dés le moment ou le don endette I’autre, si bien que
donner revienne a faire mal, a faire du mal, sans compter que dans certaines
langues, par exemple en francais, on dira aussi bien ““donner un cadeau™ que
“donner un coup”, ““donner la vie” que ““donner la mort”, soit qu’on les dissocie et
les oppose, soit qu’on les identifie. Nous disions donc que, a I’évidence, si le
donataire rend la méme chose, par exemple une invitation a déjeneur (et I’exemple
de la nourriture ou des biens dits de consomation ne sera jamais un exemple parmi
d’autres), le don est annulé. Il s’annule chaque fois qu’il y a restitution ou contre-
don. Chaque fois selon le méme anneau circulaire qui conduit a “rendre”, il y a
paiement et acquittement d’une dette. Dans cette logique de la dette, la circulation
d’un bien ou des biens n’est pas seulement la circulation des “choses™ que nous nous
serons offertes mais méme des valeurs ou des symboles qui s’y engagent et des
intentions d’offrir, qu’elles soient conscientes ou inconscientes. Bien que toutes Iés
anthropologies, voire les métaphysuques du don, aient, a juste titre et avec raison,
traité ensemble, comme un systeme, le don et la dette, le don et le cycle de la
restituiton, le don et I’emprunt, le don et le crédit, le don et le contre-don, nous nous
départissons ici, de fagon vive et tranchante, de cette tradition. C’est-a-dire de la
dissociation, dans I’aveuglante évidence de cet autre axiome: il n’y a de don, s’il y en
a, que dans ce qui interrompt le systeme ou aussi bien le symbole, dans une partition
sans retour et sans répartition, sans I’étre-avec-soi du don-contre-don. °
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E ao me aproximar do enigma do dom em Derrida, pergunto: como retribuir 0s
afectos? Como pensar em uma contraprestacao para as paixdes que envolvem o homem
do campo? Como pensar em reciprocidade como troca no ambito do desejo? Por que 0
desejo s6 conhece o roubo e dom?

As sexualidades camponesas sao da ordem do roubo e do dom, como foi exposto
no terceiro capitulo. Nada de relacbes troquistas, nada de contraprestacdo, nada de
retribuicdo. Neste sentido, em O anti-édipo: capitalismo e esquizofrenia, Deleuze-

Guattari (1976) acrescem:

A sociedade ndo é troquista, o socius é inscritor: trocar, ndo, mas marcar 0s Corpos,
que sdo da terra. Vimos que o regime da divida decorreria diretamente das
exigéncias dessa inscrigdo selvagem. Pois a divida é a unidade de alianga, e a
alianca € a propria representacdo. E a alianca que codifica os fluxos do desejo e
que, pela divida, faz para o homem uma memdria das palavras. E ela que recalca a
grande memoria filiativa intensa e muda, o influxo germinal como representando
fluxos ndo codificados que submergiriam tudo. E a divida que compde as aliancas
com as filiagdes tornadas estendidas, para formar e forjar um sistema em extensao
(representacdo) sobre o recalcamento das intensidades noturnas. °
Os encontros noturnos no meio da caatinga, em Goiabeiras, e para além daquele
povoado, nada mais sdo que dadivas sem contraprestacdo, pois as sociedades
camponesas também sdo permeadas por intensidades e paixdes. A reciprocidade nada
mais € que a oficializacdo de um ideario mutilador, contra a vida, encabecada pelo TB.
Uma campesinidade de ordem moral que obscurece o intempestivo, o indizivel, o
intratdvel, o intangivel. Caricatura de corpo camponés que ndo deve gozar. Neste
interim, como nao perceber, dentro deste contexto, resquicios do ideario cristdo em que
0 prazer é extirpado em funcdo da reproducdo da espécie? Ora, dadivas sem
contraprestacdo burilam, rodopiam, aquelas moitas de Goiabeiras. Afectos roubados,
esquecimento ativo do TB, esquecimento ativo de uma memoria das palavras.
Nesse sentido e ainda no trato de uma dadiva sem contraprestacdo, em O enigma

da dadiva, Godelier (1996) disserta:

As trocas, sejam elas quais forem, ndo constituem a globalidade do funcionamento
de uma sociedade, ndo bastam para explicar a totalidade do social. A par das
““coisas”, dos bens, dos servigos, das pessoas que se troca, existe tudo aquilo que
ndo se da e que ndo se vende, e que é igualmente objeto de instituicbes e de praticas
especificas que sdo uma componente irredutivel da sociedade como totalidade e
contribuem, também, para explicar o seu funcionamento enquanto tal. ’
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Nas dimensGes do desejo, a troca e sua contraprestacao sdo vazios categoricos.
Se, como ja é sabido, nas sociedades camponesas, humanas demasiadas humanas, as
paixdes, as intensidades, sdo uma constante, movimentam dons sem contraprestacao,
independente do l6cus etnogréafico, pois é evidente que ndo podemos retribuir a paixao,
como continuar a discursar sobre um NOs castrador e arbitrario em detrimento dos
afectos e seus processos de subjetivacéo?

O indizivel das sexualidades camponesas ndo conhece a retribuicdo. Nada a
balancear, nada a mensurar, nada a dever. Os afectos mal-ditos sdo larapios de
intensidades. Capturas abruptas e rapidas, enigmas do dom. Assim, dado os limites
desta dissertacao, pois a intencdo ndo € encerrar por aqui, gostaria por fim, de endossar,
mais uma vez, esta dimensdo significativa dos afectos mal-ditos: o indizivel das
sexualidades camponesas. Se existem coisas que ndo podemos dizer esta assertiva tem
como engrenagem o roubo e o dom. H& dimensdes nas paixdes que palavra nenhuma
abarca, que € puro contagio imensuravel, como vimos. Neste contexto, indago mais uma
vez: como dizer o indizivel? Derrida e Godelier nos tém mostrado que também existem
coisas que s6 podemos guardar. Os afectos passam por ai. Uma memoria ativa contra a
memoria do TB. Logo, posso interir que uma sociedade camponesa que despreza tudo
aquilo que a inquieta, que a faz gozar, ndo seria da ordem do humano, mas da ordem
dos discursos, imaginario instituido, de um TB que evitou dar prazer ao corpo, o fez
devotar.

O que proponho é uma antropologia rural pulsante, viva. Permeada por dadivas
roubadas, por corpos capturados pelas cartografias do desejo. O indizivel das
sexualidades camponesas agencia bandos, matilhas, de corpos fugidios, puro ato de
crueldade que é a vida. Devires imperceptiveis que abrem os possiveis do corpo, o faz
acontecer. Portanto, essa dissertacdo € um processo, um meio. Uma abertura para o
doutorado na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales em Paris, sob a orientagio
da Profa. Marie-Elisabeth Handman, em parceira com o Laboratoire d’Anthropologie
Sociale (LAS), dirigido pelo Prof. Philippe Descola. Neste novo contexto académico, a
teméatica continuard sua travessia ndmade, criando encontros, experimentando 0s
instantes, revisitando a antropologia rural, que me é tdo cara, tendo como Iécus um

outro contexto distinto e distante do cenario brasileiro: a campagne francaise.
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Em tese, proponho ao leitor o imperativo Corra! dos afectos mal-ditos de
Goiabeiras. Corra para a vida, para 0 movimento fugidio dos corpos excitados, para 0s
prazeres apressados da paixdo, crueldade e inocéncia que subjazem o desejo desejando
o desejo, seja entre camponeses, seja entre urbanos, seja entre indigenas, seja entre
académicos. Eis 0 que se apresenta doravante: o ja, 0 risco, 0 que nao cabe em palavras:

o indizivel das sexualidades camponesas, pois como explode Clarice Lispector (1990):

Liberdade é pouco. O desejo ainda ndo tem nome.®
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