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Resumo

Em Serra do Salitre-M.G, realizam-se periodicamente festas religiosas em
louvor a Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito. Nesses momentos, a parcela pobre e
negra da populagdo local se retne em coloridos congados que tomam conta das ruas e
pragas da cidade tocando, dancando e cantando versos em louvor aos referidos santos.
Eles perpetuam, assim, uma maneira especifica de devocdao herdada do cativeiro. A
presente tese analisa, portanto, esse grupo social subordinado através de uma
manifestagdo da sua cultura popular. Procura, dessa forma, entender a congada como
estratégia de sobrevivéncia que ajuda seus praticantes a lidar com a pobreza e com a
discriminacdo que os afeta. Em uma busca por reconhecimento social, os congadeiros
abrem a memoria da escraviddo e demonstram que o cativeiro lembrado pela congada
promove a reconciliacdo com esse passado traumatico ao recordar e atualizar a apari¢ao
de N. Sra do Rosario para os negros cativos. Tal lembranga encerra um potencial
contestador das desigualdades sociais, revelando ser possivel encontrar no imaginario
da escravidao elementos que possibilitem a elaboracdo de uma cosmologia socio-
cultural onde o negro e/ou o descendente de escravos aparece de forma positiva e

socialmente reconhecida.
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Abstract

Several religious festivals have been occurring in Serra do Salitre-M.G. in honor
to N. Sra. do Rosério and Sdo Benedito. During these events, the poor and black
segments of the local population gather around colorful ‘congados’, which invade the
streets and parks of the town dancing, playing and singing verses in honor to those
saints. They perpetuate a specific way of devotion inherited from historical slave
captivity. This thesis analyzes the popular cultural manifestation of this subordinate
social group. I seek to understand the ‘congada’ as a way of survival, which help its
members to deal with poverty and social discrimination. In search for social recognition
‘congadeiros’ open the slavery memory and show that the captivity remembered by
‘congada’ permit the reconciliation with a traumatic past because it recalls and updates
the apparition of N. Sra. do Rosario to black slaves. This memory carries a contestation
potential to social inequalities that make possible the elaboration of a social and cultural
cosmology where blacks and descendents of slaves appear positively in order to be

socially recognized.

Key words:
Congada; Captivity; Festivals; N. Sra. do Rosario; Popular Culture; Serra do Salitre
(Brazil).
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Acontece todos os anos, em milhares de cidades, nos milhares de interiores dessa terra
brasilis. Sao as congadas (...). Em palcos publicos apresentam Beneditos e Antdnios,
Jodes e Josés, mostram Marias, Ifigénias e Rosarias como nunca sio vistos, belos e
alegres, misteriosos e altivos, densos de historia extraordinaria. (...) Seus batuques,
dancas e cantos invadem portas e janelas, tomam as casas, as ruas e as igrejas,
subvertem a paisagem cotidiana, tediosa (...), oferecem a vida conquistada desde as

senzalas de ontem e as periferias pobres de hoje.

(Jodo Marcos Alem, 2000).
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Introduciao

Com as maos calejadas, a cabe¢a baixa e olhos que quase ndo encaram o0s
demais, Jodo, Sebastido, Lazaro e Antonio ressaltavam: Vocé vai gostar de nos ver
dangando! Nos dias de festa, a postura constrita desses trabalhadores cedia lugar a
altivez e a elegancia que os acompanham junto as batidas dos congados que inundam as
ruas e pracas de Serra do Salitre, oeste de Minas Gerais. Cada um comanda um grupo de
aproximadamente 30 pessoas que desfila para ninguém ver, mas cumpre rigorosamente
a fun¢do de homenagear Nossa Senhora do Rosario.

Através dos congados emergia de forma destacada na cena social a parcela pobre
e negra da cidade. Entender esse grupo social subordinado a partir de uma manifestagao
da sua cultura popular, como a tese propde, revela uma forma genuina de sobrevivéncia
elaborada pelos devotos da Sra. do Rosario. De profundo significado religioso, os
congados de Serra do Salitre expressam a busca por reconhecimento social e atuam
como estratégia de sobrevivéncia que ajuda os congadeiros a lidar com a pobreza e com
a discriminag@o que os afeta.

Na regido denominada pelos serralitrenses como Alto do Paranaiba (conferir
mapa 1), a congada ou os congados também recebem o nome de ternos. Em outras
regides mineiras podem ser chamados de guardas ou cortes. Na Serra, eles se
apresentam nas festas em devocdo a Sra. do Rosario e, mais recentemente, a Sao
Benedito, bem como retinem pessoas que mantém entre si lagos de parentesco e
compadrio, além de formar uma rede de relagdes onde prevalece solidariedade e ajuda
mutua. Sob a chefia de um capitdo ou comandante, homens, mulheres e criancas de um
mesmo terno dangam, tocam e cantam em variados ritmos versos em louvor aos
referidos santos.

Para os integrantes dos grupos e, sobretudo, para as suas liderangas, a origem
escrava da danga — expressa na categoria raiz — ¢ a referéncia central para pensar as
crencas e praticas relacionadas a congada, o que emerge em 0posi¢do a uma suposta
origem africana ressaltada muitas vezes por intelectuais e representantes de movimentos
sociais. Para os dancadores, a categoria ferno, por exemplo, faz referéncia a uma
unidade de medida usada no passado. A origem exata do termo, bem como de varias
outras expressdes ligadas a congada, ¢ desconhecida, mas a todo o momento os
congadeiros procuram relaciona-las a escravidao caracterizando-as como palavras do

tempo dos escravos que povoaram as fazendas da regido e que aparecem no discurso na
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forma dos antigos cujos descendentes atuam hoje nos grupos de congada de inimeros
municipios. Para estudiosos representantes do Movimento Negro, por sua vez, palavras
como reinado utilizadas em outros lugares para designar alguns elementos da festa
fazem referéncia a uma ascendéncia africana que sobrevive na congada de forma
residual. A origem escrava da congada que emerge em oposi¢ao a uma origem africana
serd uma tematica que permeara a tese de forma constante’.

Pretendo, desse modo, demonstrar que a escraviddo lembrada pela congada
promove a reconciliagdo com esse passado traumatico, na medida em que diversos
ternos atualizam durante os festejos a aparicdo de N. Sra do Rosdario para os cativos,
evento transformador da imagem e do valor do escravo perante os senhores. A
atualizacdo periddica desse evento revela ser possivel encontrar no imaginario da
escraviddo elementos que possibilitem a elaboragdo de uma cosmologia socio-cultural
onde o negro e/ou o descendente de escravos aparece de forma positiva e socialmente
reconhecida. O periodo do cativeiro lembrado pelos congadeiros nao ¢, portanto, apenas
o lugar do negro vitimizado, onde ha pouco para ser valorizado, ele ¢ também o espago
do escravizado como transformador da sua realidade. A congada permite, assim, a
realizacdo do projeto elaborado por Gilroy (2001: 40), em que os negros devem ser
percebidos como agentes dotados de capacidade cognitiva e com historia intelectual, o
que lhes foi negado pelo racismo moderno.

Em Serra do Salitre as festas religiosas em que os ternos se apresentam
aparecem como eventos transformadores — ¢ libertadores em grande medida — daqueles
que no dia-a-dia ocupam posi¢des subalternas. S30 momentos em que uma forma de
identificacdo engendrada pela parcela pobre e negra ganha poder, pois quem ali se
apresenta ndo ¢ mais um sujeito social subordinado, mas o filho do rosdrio continuador
de uma danga que conquistou o amor de N. Sra. Se no passado o amor da santa pelos
cativos restituiu aos mesmos a condicdo humana que o cativeiro lhes havia negado,
trazendo a tona uma consciéncia de igualdade entre senhores e escravos, hoje tal
consciéncia ¢ atualizada em instantes que retinem ritualmente pobres e ricos, patrdes e

empregados.

" O “Dicionario de Folclore Brasileiro” de Camara Cascudo [1954] também aponta a origem escrava da
congada, ainda que faca menc¢do a aspectos africanos presentes na danga, o que sugere uma certa
ambivaléncia que permeia diferentes analises de manifestacdes culturais negras como a congada, em que
se destaca a origem escrava das praticas, porém parece inevitavel apontar as influéncias ou sobrevivéncias
africanas nas mesmas. Desse modo, os verbetes “congadas, congados e congos” sdo definidos como:
autos populares brasileiros, de motivagdo africana, representados no Norte, Centro e Sul do pais...
Porém Cascudo ressalta: especificamente, como vemos e lemos no Brasil, nunca esses autos existiram no
territério africano. E trabalho da escravaria ja nacional... (Cascudo, [1954]: 298).

12



O louvor periddico a santa torna presente o poder transformador dos antigos,
dancadores originais da congada, e revivifica a sua for¢a entre os atuais congadeiros. Os
festejos criam, desse modo, um estado de efervescéncia (Durkheim, 1989: 285) em que
a devogdo de pobres e negros, assim como os significados atribuidos a ela, atinge seu
maximo grau de intensidade, tornando o momento particularmente eficaz para a
contestagdo das desigualdades sociais que afetam essa realidade. Isso garante a
subversio momentanea da hierarquia vigente pela criacio de uma espécie de
communitas que emerge nas comemoragdes a margem da estrutura social e nesse caso
entre aqueles que se situam nas posigdes inferiores da mesma. Como resultado, as festas
dos congados caracterizam-se pela elevacao simbolica ou ficticia dos dangadores que
momentaneamente ocupam uma posi¢ao estrutural superior, o que pde em perspectiva a
sua subalternidade, conferindo a eles, por um breve periodo de tempo legitimado,
visibilidade, reconhecimento e diferencia¢do (Turner, 1974: 202).

Esses instantes de devogao re-apresentam a cidade o peso da sua ordem social e
das suas contradicdes. No entanto, a transformacdo social engendrada por eles ndo
busca a ruptura com a ordem estabelecida, mas a inser¢ao dos congadeiros na mesma de
forma mais valorizada e respeitada. Semelhante a outras manifestagdes culturais negras,
como a capoeira abordada por Leticia Reis (1998), a congada expressa uma forma de
resisténcia baseada, antes, na negociacdo pela busca de reconhecimento social, do que
no confronto direto.

A invers3o momentanea das posicdes sociais parece transformar os festejos em
estratégias historicamente constituidas para aliviar as tensdes inerentes aos pobres e
ricos, patroes e empregados desse contexto. A exemplo dos rituais de rebelido
analisados por Gluckman [1952], tais eventos propiciam a manuten¢do da estrutura
hierarquica. Porém, a permanéncia das tensdes sociais intrinsecas a esse cenario torna
urgente € necessaria a repeticao dos instantes rituais contestadores propiciados pela
atuacgao dos ternos.

O louvor a N. Sra. do Rosario se constitui na chave que permite acessar os
elementos positivos do passado lembrado através da congada. A aparigdo da santa
carrega, assim, aspectos transformadores presentes na memoria da escravidao que se
perpetuam nos ternos. O vinculo dessa apari¢do especifica da Virgem Maria com os
escravizados, expressa na congada ou em varias irmandades de negros que abundaram
em Minas Gerais, ¢ ressaltado por inumeros autores, mas, algumas vezes, ndo ¢

devidamente perscrutado por eles.
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Dentre os estudiosos da congada ressalto, inicialmente, a abordagem de Brandao
em Peoes, Pretos e Congos (1974). Numa tentativa de transpor a perspectiva teédrica dos
estudos sobre identidade e relagdes interétnicas para a analise das relacdes entre negros
e brancos no interior de Goias, o autor indica que os congados dan¢am para N. Sra. do
Rosario e que ela é dona do congo (ibid.: 123), segundo seus informantes. No entanto,
ndo menciona os efeitos e os significados da identificagdo da santa com os escravizados
ou com os atuais congadeiros, o que sera desenvolvido no capitulo final de 4 Festa do
Santo de Preto (1985), do mesmo autor. Ali, o mito de apari¢do de N. Sra. do Rosario
sera analisado, bem como o contrato que ele estabelece entre o devoto e a santa. A partir
dos congadeiros atuantes em Catalao, sul do estado de Goias, o autor reune diferentes
versoes sobre a apari¢ao de N. Sra. do Roséario e aponta que a presenca de um mito que
justifica a origem da danga ¢ caracteristica especifica da congada e ausente nos outros
folguedos do folclore brasileiro (Brandio, 1985: 83)°.

Nesse sentido, a preocupagdo com a origem ¢ um aspecto particularmente
relevante nos estudos sobre a congada. Isso nos remete a discursos que oscilam entre a
origem africana da danca ou a referéncia a uma possivel origem no cativeiro. A analise
historica de Souza (2002: 20) procura, desse modo, apreender o que haveria de africano
na congada, o que parece estar em consonancia com estudos folcloricos sobre o tema
que buscavam mapear as manifestacdes da cultura popular brasileira. Nessa corrente,
Tavares de Lima (1971) parece defender uma origem africana pura e simples para o
ritual segundo a interpretacdo de Brandado (1974: 125), enquanto Teixeira (1979), Mario
de Andrade (1965) e Martins (1991) associam os congados as Irmandades de N. Sra. do
Rosério. Mério de Andrade (1965), inclusive, aponta a sua presenga entre os escravos de
Pernambuco em 1552, mas também procura ressaltar a procedéncia bem africana da
danga (ibid.: 316).

A origem escrava da congada, por sua vez, ¢ apontada pelos seus praticantes e
assinalada, em grande medida, por Florestan Fernandes (1972) que questiona a sua
origem puramente africana (ibid.: 239). Os reis e rainhas presentes nesse costume sao

pensados, desse modo, como decorrentes de uma influéncia da monarquia portuguesa,

*No terceiro capitulo desta tese serdo analisados as diferentes versdes contadas pelos congadeiros da Serra
sobre a apari¢do de N. Sra. do Rosario. Posso adiantar que os acontecimentos basicos que aparecem nas
versdes tratadas por Brandao (1985: 83) também estdo presentes nos relatos dos dangadores serralitrenses.
Assim, todos concordam que a santa € encontrada pelos escravos, que os senhores tentam conduzi-la para
uma capela, mas ndo conseguem e que apenas um terno logrou éxito na sua retirada. Minha analise,
porém, enfatizara as diferengas entre as versdes, bem como os significados que elas evocam, segundo a
posi¢do ritual ocupada por cada narrador na congada da cidade.
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que teria servido de modelo aos negros cativos para a organizacao da estrutura interna
da danca (ibid.. 240).

Para além dessas questdes sobre a origem, vale dizer que Sacerdotes de Viola
(Branddo, 1981) e Os ternos de congos: Atibaia (Girardelli, 1981) aparecem como
estudos preocupados, principalmente, em descrever o ritual da congada e dar voz aos
seus praticantes, estejam eles em festa, em danga ou em reza (Branddo, 1981: 17). O
Divino, o Santo e a Senhora (Brandao, 1978), ao seu modo, atribui uma dimensao maior
a congada, demonstrando que por trds dessa manifestagdo popular existem maneiras
profundas através das quais as pessoas estabelecem formas rituais de comunicacao entre
si e com os seus deuses e santos (ibid.: 10), o que podera ser confirmado no decorrer
deste trabalho.

Os estudos das irmandades, que normalmente apresentam uma abordagem
historica, ressaltam a importancia da santa branca para os negros, mas nao explicam a
grande aceitagdo e divulgacdo das confrarias do rosario no Brasil. Para Russell-Wood
(1974), Joao José dos Reis (1996), MacCord (2003) e Scarano (1978) as irmandades
podem ser pensadas como chaves de acesso a diversidade étnica e a dinamica da
alteridade no Brasil colonial. As irmandades do rosario, particularmente, sao
consideradas as mais antigas ¢ populares em Minas Gerais, a ponto de se manterem até
hoje no seio das populagdes mais pobres de vilas e cidades (Scarano, 1978: 48).

Tais abordagens, no entanto, ndo possibilitam entender em profundidade a
identificacdo dos devotos com a N. Sra. do Rosério, o que nos permitiria apreender a
dimensao transformadora do cativeiro evocada no culto a referida santa e expressa,
notadamente, na devogdo realizada pela congada. Procuro em alguma medida suprir
essa lacuna e apontar a importancia do louvor a Sra. do Rosario como estratégia de lidar
com a pobreza e a discriminagdo engendrada por aqueles que possuem no seu passado
familiar historias comuns de sofrimento identificadas com a escravidao.

Em Serra do Salitre as crengas e praticas relacionadas a congada sdo atualizadas
por dancadores descendentes de escravos na sua maioria que se distribuem entre quatro
ternos atuantes na cidade. Os grupos de congada congregam, de modo geral, pessoas
que se consideram negras, mas nao sao exclusivos a elas.

A experiéncia com o cativeiro ¢, dessa forma, o que une os praticantes da
congada. O cativeiro aparece como categoria que fala da historia passada, do periodo de
escraviddo formalizada que atingiu preferencialmente os negros, e também do presente

ao se referir a exploragdo e a discriminagdo que afetou, por exemplo, os baianos,
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trabalhadores rurais vindos de fora que muitos anos ap6s a abolicdo foram trabalhar nas
fazendas de café do Alto do Paranaiba. H4, portanto, uma extensdo semantica da
categoria cativeiro que representa subordinacdo e vai além de um periodo historico
especificamente ligado aos negros. Cativeiro engloba, assim, circunstancias do presente
ou do passado, marcadas pela exploragdo, discriminacao, maus-tratos, falta de liberdade
e de autonomia produtiva, que estabelecem certos pressupostos de inferioridade aos
escravizados®.

A escravidao formalizada que atingiu os antepassados dos moradores da Serra e
caracterizou de forma singular as relagdes entre patrdes e empregados nesse cenario €
parte de um contexto histérico maior que marcou o Alto do Paranaiba no século XVIII.
Nesse periodo, a regido como um todo era povoada por inimeras fazendas destinadas
preferencialmente a pecuéria de bovinos e suinos. As imensas propriedades rurais que
constituiam o Alto do Paranaiba abarcavam o que seriam hoje diferentes municipios. Na
época, elas comportavam as terras de campo, cobertas de cerrado e reservadas, por isso,
a pecudria, e as férteis, porém pouco numerosas, ferras de cultura situadas em regides
de mata destinadas ao plantio dos géneros alimenticios que abasteceriam a sede dessas
fazendas. O trabalho que ali se realizava era, inicialmente, tarefa exclusiva dos cativos,
sendo executado apos a aboli¢ao pelos seus descendentes que ocupavam as fazendas na
condicdo de agregados.

Por volta de 1853 foi instalado no alto de uma colina um marco onde mais tarde
seria erigida uma capela em homenagem a S3o Sebastido cujos servigos cerimoniais
deveriam atender os fazendeiros locais. As terras doadas a Igreja eram de propriedade
do Capitdo Luiz Manoel e nelas surgiram as primeiras edificacdes do Chapadao,
povoado que mais tarde se transformaria na cidade de Serra do Salitre. Antes da
formagao do municipio em 1954, situado hoje entre Patos de Minas, Ibid, Patrocinio e
Carmo do Paranaiba (conferir mapa 2), em 1861 ¢ criado o Distrito de Sdo Sebastido
de Serra do Salitre que é elevado a categoria de vila apenas em 1945°,

Dificuldades referentes a administracdo das fazendas, bem como a divisdo das
propriedades entre intimeros herdeiros, sdo motivos apontados como geradores da

decadéncia econdmica que assolou a regido. A pobreza e a falta de emprego resultou no

3 Sobre esta extensdo semantica da categoria cativeiro, conferir também Velho (1995).

* O salitre que o nome da cidade carrega desde a formagdo do distrito dos quatro S’s (Sdo Sebastido de
Serra do Salitre) deve-se ao fato da regido ser abastecida por rios repletos de nitrato de potéssio ou salitre,
substancia igualmente encontrada nas proximidades de Araxd e que atribui as suas aguas propriedades
medicinais e estéticas (Ferreira, 1994: 10).
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esvaziamento das fazendas e das cidades cuja populagdo migrou em massa para as
periferias de outros centros urbanos, dentre eles a capital federal, na busca por melhores
condi¢des de vida e trabalho. A desvalorizagdo das terras, por outro lado, possibilitou
na década de 70 a vinda de forasteiros oriundos primeiro do Parana e posteriormente de
Sao Paulo. A um baixo custo eles compraram as terras de campo e iniciaram no cerrado
o plantio de hortalicas e géneros variados, até entdo cultivados apenas nas terras de
mata, ¢ finalmente o café. O sucesso dessa ultima atividade atraiu um nimero cada vez
maior de produtores de fora — denominados até hoje pela categoria englobante
paranaense —, bem como permitiu a criagdo do selo “café do cerrado”,
internacionalmente premiado, e fez do produto a cultura dominante no Alto do
Paranaiba, sendo hoje também praticada por fazendeiros nascidos na regido que
paulatinamente substituiram a pecudria pelas lavouras de café. O novo impulso dado a
economia local criou novos empregos, o que trouxe de volta os trabalhadores da regido,
e gerou a necessidade da importagdo de mao-de-obra, resultando na vinda de
trabalhadores bragais oriundos de outros estados’.

Embora ndo sejam feitas referéncias sobre uma intensa atividade mineradora no
Alto do Paranaiba, ainda que a procura por pedras preciosas tenha envolvido alguns
habitantes da regido, afirma-se que o ouro daqui foi o café, que pegou muito bem nas
terras baratas... Atualmente essa producdo estagnou, mas continua envolvendo a
populacdo local, especialmente os congadeiros, sobretudo na época da colheita. Em
decorréncia desse desenvolvimento a Serra do Salitre conta hoje com 10.111 habitantes®
distribuidos em quatro bairros da cidade: o centro, o Bairro das Flores, das Populares e
das Nacoes.

Cada bairro pode reunir pessoas de diferentes origens e variada condicio
econdmica, no entanto eles sdo representados pelos moradores da cidade como
concentragdes de um ou outro tipo social. De acordo com essas representagdes, o centro
pode ser percebido como a parte historica que retine os descendentes das familias
fundadoras da Serra e revela na péssima conservagdo de algumas casas a decadéncia
que atinge as familias moradoras das mesmas. O Bairro das Flores congrega os filhos de

fazendeiros locais, numa espécie de extensdao da raiz fincada no centro, mas que, de

° Também vale dizer que a chegada de produtores de fora levou a formagdo da Montesa, empresa
destinada ao plantio ¢ beneficiamento de varios produtos, dentre eles batatas destinadas ao abastecimento
da Elma Chips. Apesar da Montesa ser uma importante fonte de emprego para a populacdo de Serra do
Salitre, a maior parte dos congadeiros permanece atuando nas lavouras de café desvinculadas dessa
empresa.

% Fonte: PA.Wikipédia.org/wiki/serra_do_salitre, acessado em 15/05/2006.
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algum modo, procuram se distanciar da atividade agraria ligada aos pais, bem como da
degradagdo economica que os afeta. O Bairro das Flores retine, portanto, moradores que
ocupam na cidade cargos publicos vinculados a prefeitura, as escolas municipais € ao
comércio local, além de congregar alguns fazendeiros de fora que moram na Serra, mas
podem residir especialmente em Patrocinio.

O Bairro das Populares, por sua vez, ¢ pensado como o centro aglutinador da
populacdo pobre de Serra do Salitre. Isso pode torna-lo, aos olhos da elite local, o
espaco de maior concentragdo de membros da congada, embora os dancadores se
distribuam pelos diferentes bairros, inclusive no Bairro das Nagdes destinado a abrigar
pessoas vindas de fora. Criado pela Prefeitura hé cerca de vinte anos, o Bairro das
Nagdes deveria acolher a massa de trabalhadores bracais vindos de outros estados para
atuar nas lavouras de café. Desse modo, todos os estigmas e preconceitos direcionados
aos forasteiros, que continuam a chegar na Serra nos periodos da colheita e sdo
acusados de roubar os empregos dos lavradores da regido, sdo metonimicamente
transferidos ao referido bairro, cujas ruas recebem nomes de outros paises
representando, dessa forma, o espago destinado ao que € exterior a cidade.

E nesse contexto que a minha pesquisa de campo foi realizada em 2004. Para tal,
morei no Bairro das Flores de fevereiro a setembro do referido ano e apos esse periodo
mantive o contato com a populacdo serralitrense realizando visitas ocasionais até maio
de 2006. A etnografia que aqui se apresenta ¢ estritamente ligada ao cendrio encontrado
em 2004. De 14 para ca alguns fatos significativos vém afetando a Serra e aos poucos
geram efeitos importantes sobre a populagdo congadeira que ndo puderam ser
contemplados neste trabalho.

A substitui¢do de um péaroco admirador da congada que incentivava a realizacdo
das festas em que os ternos se apresentam, bem como a possibilidade de reinauguragao
da Casa de Cultura pelo novo prefeito, geraram a necessidade dos congados se
organizarem de modo a garantir a manutencao dos festejos e o possivel recebimento de
verba municipal para a manutencdo fisica dos ternos. Nesse sentido, a antiga e
conflituosa Associagdo de Congadeiros de Serra do Salitre cede aos poucos lugar para
uma nova Associagao destinada a diluir as decisdes entre todas as liderangas de congado
da cidade, ao invés de concentrd-las em um unico dirigente deslegitimado perante os
demais dangadores, como fazia a anterior. A estrutura administrativa da nova

Associagdo nao parece ter sido definida até o presente momento, o que mantém a
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realizagdao das festas e a manuten¢do dos congados nos moldes encontrados durante a
pesquisa de campo.

A chegada a Serra do Salitre seguiu inicialmente a sugestdo de uma amiga, que
ao acompanhar minhas indagagdes tedricas sugeriu uma visita a sua cidade para
averiguar a possibilidade de, nesse contexto, responder as minhas questdes. Orientada
por um projeto de pesquisa que buscava apreender as estratégias de diferenciacdo
acionadas pela parcela negra da populacdio de um campo de relagdes internamente
diferenciado, meu primeiro contato com a Serra ocorreu em dezembro de 2003. A
escolha de Minas Gerais seguia a indicacdo de Bastide e Fernandes (1955: 103) que
apresentavam o estado, ao lado de Rio de Janeiro, Bahia e Sao Paulo como uma
provincia negreira da nagdo. Desse modo, as indagagdes que me norteavam eram:
Como a alteridade dos negros ¢ vista? Através de quais estratégias ela ¢ realizada,
acionando quais elementos diacriticos? Eu ressaltava também que a percepcio dessa
diferenca poderia estar ligada a constru¢do de uma tradicdo ou um mito (e um rito) de
origem que poderia ligar-se a Africa ou a senzala. Procurava, assim, um cenario onde a
presenca da escraviddo tenha se destacado e, principalmente, que a parcela negra da
populacdo pudesse ser percebida pelos demais habitantes da cidade de forma
diferenciada.

Ao chegar a Serra do Salitre parecia dificil perceber a presenga e,
conseqiientemente, a importancia da populacdo negra para essa realidade social. A
maior parte dessas pessoas ocupa na cidade posi¢des subalternas e pouco valorizadas. E
nesse contexto, a subordinagdo a que estdo submetidos adquire a forma de invisibilidade
social, o que ¢ somada a auséncia fisica dessas pessoas que permanecem nas fazendas
trabalhando das seis da manha até as cinco e meia da tarde’.

A auséncia que marcou esses momentos iniciais em Serra do Salitre foi
particularmente revertida quando me deparei com a congada que se apresentava naquele
fim-de-semana e permitia & populagdo negra emergir de posicdes subalternas e
praticamente invisiveis para protagonizar momentaneamente a cena social. Por
coincidéncia, naqueles quatro dias de dezembro a parcela negra e pobre estaria
envolvida com um Encontro de Congadeiros realizado anualmente por um dos ternos da

cidade e que reuniria congados de diversos municipios da regido.

"A maior parte dos congadeiros trabalha na lavoura na condigdo de boia-fria e, em menor numero, nas
fazendas de gado prestando diferentes servigos ligados a manutengdo desses animais. Na cidade podem
ocupar posi¢oes de gari, vigias, serventes, empregados domésticos, e, mais raramente, de balconista.
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Pelas maos de uma familia tradicional fui apresentada, no dia que antecedeu o
Encontrdo, ao capitdo do terno mais antigo da Serra. A imensa timidez refletida na sua
cabega sempre baixa aliada aos seguidos pedidos de desculpas pela casa ser de pobre
foram de encontro a cabega erguida e a postura altiva presente nos momentos em que
ele comandava o seu terno no louvor a N. Sra. do Rosario. Por outro lado, a afirmacao
“vocé quer estudar as manias dos pretos?” proferida por um representante da elite local
constatava que os negros eram ali percebidos como um grupo marcadamente distinto,
além de subordinado aos demais, e que a diferenca que lhes era concedida era
desvalorizada na medida em que aos negros eram atribuidas manias — palavra pejorativa
que denota algum tipo de desequilibrio —, enquanto aos filhos de familias tradicionais
eram atribuidos habitos e costumes.

A desvalorizagdo que parecia afetar os negros e se exprimia no discurso da elite
local foi particularmente observada no Encontrdo, quando os moradores da cidade ndo
prestigiavam os ternos que ali dangavam e inundavam as ruas com as batidas dos seus
tambores. Tais percepgdes descortinavam o imenso potencial analitico desse contexto.
As estratégias de expressdo acionadas pelos negros através da congada poderiam ser
percebidas como formas de sobrevivéncia que buscam o reconhecimento e a valorizacdo
desse grupo em meio a situagdo de subalternidade que os envolve. A preocupagdo com a
origem da danga era especialmente partilhada pelos congadeiros, o que se coadunava
aos meus interesses iniciais quando buscava entender a alteridade dessas pessoas pela
constru¢do de um conjunto de praticas associado a uma origem comum. No entanto, se
essa origem poderia ligar-se a Africa, os congadeiros revelavam que ela ¢
exclusivamente coisa dos antigos, fruto da experiéncia com o cativeiro.

A valorizagao do negro pelo seu passado de escraviddo expressa na congada,
apontava a importante contribuicdo dos ternos serralitrenses para o estudo das relagdes
entre negros ¢ brancos, bem como para a andlise das festas e rituais e também das
formas associativas tradicionais brasileiras.

O estudo das relagdes entre negros e brancos realizado através da congada
permite atribuir densidade a etnografia dos grupos subalternos e¢ das formas de
sobrevivéncia engendradas por ele. Retratar em profundidade a complexidade do
universo congadeiro possibilita a superagao de analises, duramente criticadas por Ortner
(1995: 175), que percebiam os grupos sociais subordinados como grupos homogéneos
que estdo em oposi¢do a outro grupo, igualmente considerado homogéneo, o dos

dominados. Esses estudos ndao contemplavam a variedade, nem as contradi¢cdes e
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ambivaléncias de ambos os grupos, lacunas que procurei afastar da minha abordagem®.
As descrigdes e andlises a serem apresentadas procuram demonstrar que a congada pode
ser mais do que uma oposicdo a dominacdo historicamente exercida sobre os
congadeiros, ela ¢ verdadeiramente criativa e pode ser transformadora nos momentos
rituais em que se realiza.

Nesse sentido, o capitulo 1 situa o leitor na tematica da “origem no cativeiro”
que permeia toda a andlise que se segue sobre a congada. Para tanto, apresento os
significados que esse passado de privagdes evoca e as diferentes maneiras através das
quais ele emerge no imagindrio da populacdo local. Desse modo, o cativeiro que
aparece como referéncia para pensar as crencas e praticas da congada, bem como as
relacdes entre negros e brancos ou patrdes e empregados, se constitui num conjunto de
idéias sobre um contexto repleto de sofrimentos e discriminagdes que afetou os avos ou
bisavés dos congadeiros da cidade. Enquanto tal, ele ¢ parte da consciéncia historica
popular desses dangadores e, por isso, pode possuir elementos diversos daqueles
encontrados em uma perspectiva historica culta sobre a escraviddo que ¢
particularmente ensinada nas escolas e compartilhada pela populacdo letrada da cidade.

No capitulo 2 enfatizo as festas religiosas em que os ternos de congado se
apresentam. Esses tempos especiais destacados da vida cotidiana serralitrense se
constituem em momentos maximos de visibilidade da populagdo congadeira num campo
de relagdes sociais onde ela se encontra subordinada e desvalorizada. As festas, desse
modo, se apresentam como cenarios privilegiados para a apreensdo da diversidade e
complexidade interna da congada. Além disso, permitem a analise do campo semantico
da religiosidade popular no qual a danca se insere e que fornece o cddigo especifico de
onde emergem suas crengas, praticas e a busca por reconhecimento social. A descri¢do
pormenorizada dos momentos rituais dos festejos aponta o papel ativo da religido na
elaboragdo de estratégias que permitem aos congadeiros se expressar, a0 menos nesses
instantes, de forma valorizada e numa posicdo menos assimétrica na hierarquia da
cidade. Nao ¢ possivel, nesse contexto, menosprezar a importancia do catolicismo

popular analisado no capitulo, que torna possivel acessar o universo cultural

¥ A caréncia de uma perspectiva etnografica, que conferisse densidade aos estudos circunscritos a
tematica da subalternidade, poderia, na perspectiva de Ortner (1995: 177-183), tomar particularmente trés
formas: as chamadas “politicas de saneamento” presentes nos estudos que nao contemplavam os conflitos
politicos internos ao grupo subalterno; a “rarefagdo da cultura” encontrada nas abordagens que
desmereciam a importancia dos fatores culturais no processo histérico e social e os “atores dissolventes”
presentes nas analises que conferiam complexidade, ambigiiidade e contradi¢do ao sujeito subalterno
enfocado, mas acabavam, paradoxalmente, desconstruindo-o.
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compartilhado pelos congadeiros e compreender melhor a busca por reconhecimento, os
seus limites, além das suas formas, momentos e auséncias.

A tensdo latente entre a religiosidade oficial, representada pela Igreja, e o
catolicismo popular, partilhado pelos filhos do Rosdrio, também ¢é parte da abordagem
apresentada no segundo capitulo. Ela se manifesta destacadamente durante as
comemoracdes religiosas quando muitos dancadores podem menosprezar as missas € as
outras atividades que compdem a ‘“agenda” paroquial para o festejo, afirmando que o
seu compromisso ¢ com a santa, ndo com o padre. Tais momentos também explicitam
em varios sentidos a indiferenga da elite local em relacdo a congada, além de revelar a
communitas ritualmente criada pela festa que permite a instauragdo momentanea de
uma relagdo de igualdade entre patrdes e empregados, pobres e ricos dessa realidade
social. Por fim, o capitulo ressalta as tentativas de apropriacdo dessa danga pelo sistema
politico da Serra e de outros municipios como folclore a ser apresentado nas festas
civicas, o que, na perspectiva dos integrantes dos ternos, pode esvaziar o conteido
religioso da danga afastando-os do elemento que garante a autenticidade dessa pratica
tradicional.

Diferente de abordagens que recusam analisar os conflitos intrinsecos ao grupo
subordinado, no capitulo 3 procuro enfatizar as complexidades politicas internas do
universo congadeiro. Nele focalizo as disputas entre os capitdes de terno e as suas
variadas formas de expressdo, procurando ressaltar o valor positivo dessas rivalidades
que produzem diversidade entre os congados e atribuem riqueza a essa manifestagao
cultural.

Existem ainda outros elementos que compdem a heterogeneidade da congada,
como: a diferenca entre os ternos de raiz, preocupados com o louvor, e 0s ternos de
apresentag¢do (ou enfeites), desprovidos do conteudo religioso; as tensdes entre jovens e
velhos, bem como a oposi¢do entre crentes e catdlicos. Todas essas disputas formam a
complexidade do universo congadeiro, que, por sua vez, estd em constante interagdo
com uma elite local igualmente heterogénea. A chegada dos paranaenses produtores de
café fez surgir novos sujeitos sociais na elite local, diversificando-a entre fazendeiros de
dentro e de fora. Como resultado, novos termos foram atribuidos a disputa politica,
assim como os congadeiros tiveram que adaptar a essas transformacdes, sobretudo, as
novas condi¢des e relagdes de trabalho que ali se instauraram.

Captar essa diversidade impede a formacdo de um retrato monolitico dos

congadeiros e da elite que os subordina, além de permitir perceber, entre os dangadores,
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as diferentes perspectivas sobre a origem escrava da congada. Tais diferengas aparecem
particularmente expressas nas narrativas proferidas pelas liderangas de terno que contam
a apari¢ao de N. Sra. do Rosério, evento mitico que reconheceu o valor do escravizado
perante os senhores e estabeleceu uma hierarquia entre os diferentes ritmos de congada.
Os relatos expressam, desse modo, opinides que variam segundo o ritmo representado
pelo terno do narrador e revelam discursos que sugerem diferentes e até mesmo opostos
significados atribuidos a danga.

A diversidade que emerge dos conflitos internos aos dangadores também permite
atribuir novas nuances ao campo religioso no qual a congada se insere. As disputas que
aparecem de forma aguda nas festas religiosas tem como veiculo de expressao a
feiticaria, objeto de andlise do capitulo 4. As praticas mdgicas realizadas pelos capities
durante os festejos emergem como elementos de origem escrava constitutivos do louvor
a N. Sra. do Rosario realizado através da congada, sendo, portanto, pratica vinculada ao
catolicismo popular compartilhado pelos envolvidos nessa forma especifica de devogao.
Associar a magia ao catolicismo, por um lado, e desvinculd-la do espiritismo e da
macumba, por outro, aparece como uma tentativa dos congadeiros de inserir plenamente
o conjunto de crengas e praticas da congada na religido hegemonica da cidade. A
percepcao da feiticaria nesses termos € perfeitamente gramatical com a estratégia de
reconhecimento engendrada por uma danca que busca a valorizagdo dos seus praticantes
na ordem estabelecida, sem realizar a ruptura ou a inversdo da mesma.

As disputas e tensdes que emergem entre os congadeiros nos festejos
permanecem presentes, porém de forma menos aguda, nas situacdes de trabalho ligadas
a essa parcela da populacdo. A dinamica social de Serra do Salitre, em que os tempos de
festa sdo intercalados pelos tempos de colheita e muitas vezes pelo periodo eleitoral,
revela a permanéncia e a importancia dos ternos de congado para além dos momentos
rituais instaurados pelas comemoracgdes religiosas. Nesses outros periodos os grupos se
mantém ativos sob a forma de redes de solidariedade e ajuda mutua organizadas em
torno dos capitdes, sobretudo, durante a panha de café quando os comandantes podem
se transformar em gerentes e o terno na turma da lavoura. Esses aspectos sdo
particularmente analisados no capitulo 5 e permitem perceber os congados como tipos
genuinos de organizacdo social que se diferenciam de formas associativas tradicionais
brasileiras, como as irmandades de negros que abundam em Minas Gerais e se

constituiram, sobretudo, no periodo colonial.

23



Em tultima instancia ambas organiza¢des buscam o estabelecimento de uma rede
de solidariedade interna aos seus membros, bem como parecem almejar o
reconhecimento social dos seus integrantes, sem, no entanto, revolucionar ou subverter
a ordem social e religiosa estabelecida. As irmandades realizavam esses propositos num
ambiente especificamente urbano, no seio da religiosidade oficial, onde buscavam o
acesso aos servigos cerimoniais oferecidos pela Igreja, além de focalizarem elementos
especificos de pertencimento — pois se organizavam de acordo com a origem étnica € a
condicdo social dos seus integrantes negros (escravizados ou libertos).

A congada, por sua vez, prioriza a valorizacdo da sua forma especifica de louvor,
pensada originalmente como dang¢a de rua desvinculada, portanto, da Igreja. Na Serra a
danca desenvolveu-se originalmente no meio rural, no &mbito do catolicismo popular e
baseava-se em critérios difusos para a participacdo nos ternos, como o louvor a N. Sra.
do Rosario, independente da cor ou da ascendéncia étnica do dangador, o que,
especificamente, nao parece ter se constituido num aspecto relevante para a atuacao nos
congados.

A perspectiva comparativa sobre essas duas formas de organizacdo indica que a
énfase nos critérios étnicos e raciais para tratar a constitui¢do das irmandades parece
dificultar a percep¢ao de uma identidade maior, a de escravizado, capaz de abarcar a
diversidade compartilhada pelos negros do Brasil colonial a ponto de reuni-los em
confrarias em torno de N. Sra. do Rosario, a mais famosa irmandade ligada aos negros
brancos, cabras, pardos e outros, segundo as categorias usadas por Scarano (1978:
108).

A santa, a partir das narrativas partilhadas em Serra do Salitre, como veremos,
aparece para os cativos, indiferente de serem eles crioulos ou africanos, desta ou
daquela nagdo. A Sra. do Rosario torna-se, desse modo, simbolo da identidade
englobante de escravizado, bem como da sua diversidade étnica e das privacdes ligadas
a essa condicdo social. O escravizado, portanto, aparece como categoria que simboliza o
encontro das diferentes etnias africanas que para cd vieram e foram igualmente
submetidas a escraviddo. Nesse contexto as diversas nagdoes encontraram nas senzalas ¢
também nas irmandades o locus para uma fusdo cultural e fisica que resultaram no
“negro brasileiro” (Freyre, 1997: 357).

Por fim, o ultimo capitulo da tese propde analisar outras formas de conflitos
internos a rede de congadeiros, mas, diferente das disputas entre grupos e capitdes que

atribuem diversidade e beleza a performance dos congados, estas tensdes podem
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ameacar a continuidade dessa forma de louvor. O capitulo 6, desse modo, tematiza o
distanciamento dos jovens congadeiros em relacdo aos ternos, bem como a desisténcia
dos dangadores que se convertem a uma igreja pentecostal, dentre as inumeras, que
aparecem na cidade.

A distancia dos jovens pode ser percebida como fato passageiro, ligado a uma
fase em que a busca por aceitagdo se torna premente, levando os dangadores mais novos
buscar outras formas de sociabilidade mais atrativas, como a permanéncia em bares ou a
participa¢do em rodeios que permitem a projecao individual dos chamados cowboys. A
transformagdo dos filhos do rosario em crentes, por outro lado, ¢ a ameaga mais
destacada em relagdo a continuidade dos ternos. As tentativas constantes de converter os
dancadores associadas ao desprezo dos ex-congadeiros pela danga e pelas festas
enervam as liderancas da congada que ndo podem contar com esses ex-companheiros
para garantir a manuteng¢do dos festejos e dos dancadores no interior dos grupos. As
conversoes sao muitas vezes impulsionadas pelo desejo de pertencer a uma rede de
relacdes mais extensa e livre de tensdes familiares, como ocorre no interior dos ternos,
tornando as redes evangélicas mais eficazes no fornecimento de ajuda aos seus
integrantes nos momentos de penuria decorrentes, por exemplo, do desemprego.

As estratégias de sobrevivéncia engendradas pelas igrejas pentecostais nao
tematizam uma origem comum partilhada pelos seus adeptos e, de certo modo,
historicamente responsavel pela pobreza e pela discriminacdo que os afeta. Dessa
forma, o congadeiro que se converte ganha meios materiais para lidar com a pobreza,
mas deixa para tras uma danca capaz de elevar sua auto-estima e lembrar o valor dos
seus antepassados. Apesar das inumeras investidas dos crentes, bem como da falta de
apoio e reconhecimento por parte dos demais moradores da cidade, os ternos
permanecem ativos e seus capitdes lutam para a preservagdo dessa forma de louvor
herdada do cativeiro.

A tese, em meio a esse contexto, faz coro com os praticantes da congada que
reivindicam condic¢des para a continuidade de uma manifestagao artistica e religiosa que
permite a uma parcela da populacdo abrir a porta de um passado traumatico e se
reconciliar com ele, atualizando durante comemoragdes religiosas o elevado valor
daqueles que no passado foram fundamentais a constru¢ao do pais e cujos descendentes
sdo primordiais a sua atual manutencdo. Reivindicar esse reconhecimento através de
uma danga que recorda a apari¢do de N. Sra. do Rosario, evento transformador da

imagem e do valor do escravizado, se constitui numa forma refinada de luta contra a
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pobreza e a discriminagdao que atinge os pobres, negros ¢ descendentes de escravos de

Serra do Salitre.
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Rio Doce

Mapa 1 — Regides do Estado de Minas Gerais (Brasil), 2006.

Mapa 2 — Municipios da parte sul do Alto do Paranaiba, 2006.
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Capitulo 1

A origem no cativeiro e a sua centralidade

Tem gente que fala que o congado veio da Africa, (...) que os africanos é que
inventaram o congado, mas ndo é nada disso! Isso existe desde o inicio do
mundo. Isso é coisa dos antigos.

Enquanto mostrava as roupas e instrumentos rituais usados nas festas de N. Sra.
do Rosario a rainha perpétua, responsavel por essa comemoragao, proferia as palavras
acima. Para ela, assim como para os congadeiros de Serra do Salitre, a congada tem uma
origem ligada ao “cativeiro”, experiéncia instauradora do mundo quando os antigos
escravos que povoaram as fazendas da Serra nelas fincaram as suas raizes de onde
tiveram inicio novas tradigdes genuinamente negras e brasileiras.

A tese, nesse sentido, mostrara que a origem escrava da congada, em oposi¢ao a
uma origem africana, torna possivel a valorizacdo do negro pela abertura da memoria da
escraviddo e ndo apesar dela. O “cativeiro” lembrado pela congada promove a
reconciliagdo com esse passado traumatico, na medida em que os ternos atualizam
durante os festejos a aparicdo de N. Sra do Rosario para os negros cativos, evento
transformador da imagem e do valor do escravizado perante os senhores.

Segundo narrativas amplamente partilhadas pelos congadeiros da Serra, a santa
branca apareceu para os escravos e se manteve ao lado dos mesmos nos momentos de
dor, embora os senhores tentassem carrega-la para uma capela construida em sua
homenagem. Sua retirada para a igreja s6 foi possivel quando os cativos a conduziram
para 14 através da sua maneira propria de dancar e cantar. A preferéncia da santa pelos
negros escravizados os transformou no povo de N. Sra., filhos do rosario, devolvendo-
lhes, assim, a condi¢io humana que a situagdo do cativeiro lhes havia negado. E
instaurado entre senhores e cativos, ainda que restrito ao momento, uma igualdade de
condicdo. A danca dos escravos permaneceu nos ternos de congada pensados hoje como
formas tnicas de devogdo a N. Sra. do Rosario. A atualizagdo periddica do evento
ocorre nas festas em louvor a N. Sra. e, mais recentemente, também nos festejos de Sao
Benedito. Isso permite reavivar entre os congadeiros a consciéncia de igualdade
estabelecida por intermédio da santa entre negros e brancos ou escravos e senhores, e
que pode ser transposta para a relagdo entre patrdes e empregados.

A congada de Serra do Salitre revela ser possivel encontrar elementos no

imaginario da escraviddao que permitam a elaboracdo de uma cosmologia socio-cultural
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onde o negro aparece de forma positiva e socialmente reconhecida. O “cativeiro”
lembrado pelos congadeiros da Serra ndo ¢, portanto, apenas o lugar do negro
vitimizado, onde ha pouco para ser valorizado, ele ¢ também o espaco do escravizado
como agente transformador da sua realidade. Afinal, foram eles, através da sua danga,
que conquistaram o amor de N. Sra., revelando aos senhores o seu valor positivo, o que
lhes possibilitaria ocupar naquela ordem social um lugar sendo de honra, pelo menos de
respeito’.

Para muitos autores e também para representantes de movimentos sociais a
escraviddo ¢ pensada exclusivamente como um conjunto de associagdes negativas a
serem, por isso, esquecidas e deixadas para tras (Gilroy, 1993: 189)"°. Em seu lugar,
enfatiza-se uma origem africana detentora de uma grandeza histérica interrompida pela
escraviddo. A Africa aparece, dessa forma, como uma nogdo genérica e mitica,
indiferente a varia¢do intra-racial, pouco localizada e congelada no ponto onde os
negros embarcaram em navios que os carregariam para dentro das magoas e horrores do
cativeiro (Gilroy, 2001: 22-23).

Para falar dessa perspectiva nos estudos brasileiros cito apenas dois exemplos: o
primeiro aparece em uma abordagem sobre os cultos afro-brasileiros e o segundo em
uma analise historica sobre a congada. A abordagem de Carvalho (1987) aponta para o
esquecimento do “cativeiro” presente nos cultos das casas de Xangd do Recife, onde se
enfatiza os deuses africanos e se cala face a escraviddo, referindo-se apenas a
experiéncia africana anterior ao trafico e a experiéncia dos negros apds a aboli¢do, como
se 0 “cativeiro” nunca tivesse existido (ibid: 22-25). No entanto, a Africa que aparece
como referéncia estd diluida em uma série de tragos religiosos advindos de diversas
regides do continente, resultando no sincretismo entre diferentes religides e a religido

catolica. O mundo xang0, dessa forma, torna-se:

? A aparigdo e retirada de N. Sra. do Rosério é narrada pelos capitdes de cada terno a partir de diferentes
versdes, como veremos em detalhes no capitulo 3. Cada versdo, no entanto, ressalta de forma particular o
papel ativo dos escravizados nesse momento inicial, podendo conferir mais ou menos poder aqueles que
retiram N. Sra.

120 discurso de Gilroy (1993 e 2001) reflete analises realizadas sobre processos historicos no Caribe que
enfocavam, principalmente, as popula¢des escravas da plantation. Seu objetivo era, numa perspectiva
poés-moderna no interior dos estudos culturais, reconstruir a no¢ao de modernidade a partir de uma énfase
na histéria cultural dos escravos, sobretudo dos negros, no mundo moderno. Assim, Gilroy (2001: 40)
propde perceber os negros como agentes dotados de capacidade cognitiva e com histdria intelectual, o que
lhes foi negado pelo racismo moderno. Os congadeiros da Serra podem em alguma medida tornar
possivel a realizagdo dessa proposta. Ao narrar a apari¢do de N. Sra. do Rosario, as liderancas de terno
percebem a agencialidade dos escravizados, mas cada um a elabora de uma forma especifica, segundo a
sua posi¢do enquanto lideranca na congada da cidade como veremos no decorrer da tese.
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quase platonico, ja que tudo que se realiza hoje é uma mera copia,
imperfeita, da gloria antiga, do tempo em que os africanos faziam as coisas: a
musica que ora se ouve ndo é mais tdo bem cantada; os tambores, um palido
reflexo da maneira antiga de tocar, a danga, também uma imitagdo sofrivel dos
maravilhosos toques de antes. (...) Sente-se em tudo a insuficiéncia do presente e
uma luta desesperada por reter, ou pelo menos registrar, a rica experiéncia
humana passada (Carvalho, 1987:3).

Nos estudos de congada, por sua vez, a andlise histérica de Souza (2002) procura
apreender o que ha de africano na congada percebendo-a como produto do encontro das
culturas africanas e da cultura ibérica que num contexto de dominagdo produziu
manifestagdes culturais mesticas. Sua abordagem ndo invisibiliza a origem na
escraviddo nem aponta o esquecimento da mesma, mas ndo a tematiza como procuro
fazer. A grandiosidade atribuida a essa tradicdo parece decorrente da sua origem
africana e ibérica.

As tradi¢cOes e manifestacoes culturais afro-brasileiras vistas dessa forma foram
transformadas, principalmente, em um meio de demonstrar a continuidade com um
passado africano. Para falar de uma cultura negra distinta e valorizada a escraviddo ¢
deixada para tras e qualquer desejo de relembra-la parece tornar-se um obstaculo
(Gilroy, 1993: 188-191). Em Serra do Salitre, por sua vez, a referéncia ao tempo do
cativeiro como o inicio do mundo, desde o qual os negros sdo subordinados, ¢ parte de
uma percepeao historica popular compartilhada pelos congadeiros e que pode diferir da
histéria culta ensinada nos livros e colégios. Os congadeiros, dessa forma, ensinam que
a ligagdo com o passado no “cativeiro” ¢ suficiente para conferir & congada
profundidade histérica e ao negro escravizado um valor positivo. A categoria raiz
refere-se a origem escrava e expressa a ligacdo contigua com esse passado, sendo
referéncia central para entender a congada no tocante a constituicao dos seus diferentes
ritmos, hierarquia dos grupos, formacdo de liderancas e aos significados que dela
emergem. E a proximidade com a raiz que confere autenticidade aos congados, como
veremos em detalhes no decorrer da tese, algo diferente do que podem ressaltar alguns
representantes da Igreja que, afinados em grande medida com os propdsitos e ideologias
do Movimento Negro, atribuem legitimidade a danga exaltando a sua origem africana
nas missas realizadas nas festas.

Perspectivas como essa, que enaltecem a experiéncia na Africa em detrimento da
escravidao, podem ser vistas como tentativas de inverter a posicdo social subalterna

ocupada historicamente pelo negro nas Américas. Para tanto, asseguram a anterioridade
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da civilizacdo africana frente a civilizacdo ocidental invertendo a relacdo entre os
termos. Os negros tornam-se dominantes em virtude da sua cultura anterior e aos
brancos ¢ alocado um papel subordinado (Gilroy, 1993: 190-191).

A valorizacao do descendente de escravo através da congada, por outro lado, nao
sugere uma inversdao social, mas uma tentativa de valorizar os seus participantes
situando-os durante as festas numa posi¢do mais igualitdria e menos assimétrica perante
o resto da cidade. O que ¢ realizado pela atualizag¢do do evento religioso que estabeleceu
uma maior igualdade entre senhores e escravos. Os congadeiros hoje, a exemplo desse
evento fundador, buscam a aceitagdo e o reconhecimento publico da sua forma singular
de louvor, mas nao pretendem com isso realizar uma ruptura com a ordem estabelecida,
nem a inversio da sua hierarquia''.

A aparicdo da Sra. do Rosario situou senhores e escravos em um mesmo patamar
de humanidade. Se a libertacdo simbdlica plena da escraviddo seria atingida somente
por essa consciéncia de igualdade (Martins, 2006: 28), as festas religiosas da Serra
atualizam periodicamente essa consciéncia e se tornam formas refinadas de luta contra
os efeitos da pobreza e da discriminagdo vividas pelos congadeiros de hoje.

As festas de congado da Serra constituem-se, dessa forma, em eventos rituais em
que a igualdade entre os congadeiros pobres e negros na sua maioria pode ser
momentaneamente estabelecida com os membros da elite local, mas que ndo se estende
para outros momentos da vida social. Isso parece resultar das diferentes maneiras que a

memoria da escravidao pode ser acionada por congadeiros e ndo-congadeiros da cidade.

Como o cativeiro aparece?

Antes de abordar as diferentes maneiras que a memoria da escravidao pode ser
acionada pelos congadeiros e ndo-congadeiros de Serra do Salitre, deve-se apreender o
que se entende por cativeiro. Cativeiro fala de uma situagdo marcada pela exploragao,
discriminacdo, maus-tratos, falta de liberdade e de autonomia produtiva. Normalmente

se refere a um periodo de tempo ligado ao passado, seja este um passado distante,

" Uma manifestagdo cultural negra igualmente marcada pela ndo-ruptura com a ordem estabelecida é a
capoeira analisada por Leticia Reis (1998). O enfrentamento indireto presente nos golpes e movimentos
da capoeira expressa a resisténcia negra na sociedade escravista baseada antes na negociagdo, nas
possibilidades de barganha e concessdes, do que em rebelides ou confrontos diretos. Na capoeira o corpo,
percebido como suporte da memoria, fala da escravidio e através da ginga, principalmente, exprime essa
oposicao entre acomodacdo e resisténcia, configurando, portanto, uma mistura de luta, jogo e danga fruto
de uma negociagdo por autonomia e reconhecimento social iniciada no cativeiro (ibid: 56-57).
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quando cativeiro ¢ sinonimo do tempo dos escravos, da senzala € da covardia com os
pretos, ou um passado proximo em que nao havia uma escravidao formalizada, como a
que atingiu os negros, mas alcancou trabalhadores rurais vindos de fora, sobretudo do
nordeste, que muitos anos apos a aboli¢do foram trabalhar nas fazendas de café do Alto
do Paranaiba sendo submetidos a semelhantes privagdes e discriminagdes. O cativeiro,
dessa forma, fala de uma situagcdo que estabelece certos pressupostos de inferioridade
aos escravizados e que na regido atingiu preferencialmente os negros, mas nao
exclusivamente.

Nesse sentido, pode-se ouvir historias do fazendeiro que comprou um caminhdo
de baiano para trabalhar nas suas terras e promovia o constante endividamento dos seus
empregados, impedindo-os, assim, de deixar a fazenda até que tivessem quitado a
passagem de vinda e tudo aquilo que consumiram para ali se instalar. Isso também é
escraviddo! Exclamam alguns lavradores da Serra.

Enquanto danca de origem escrava, a congada retine hoje todos aqueles que
identificam na suas historias familiares situagdes de privagao atribuidas ao cativeiro. Os
congados agregam, por isso, os descendentes dos negros cativos que construiram a
Serra e suas fazendas, bem como os filhos ¢ netos daqueles trabalhadores que, ndo se
consideram negros, mas reconhecem a escravidao como parte do seu passado de grupo.

Para essas pessoas ¢ urgente atualizar periodicamente a aparicdo de N. Sra. do
Rosério, estoéria partilhada por todos os congadeiros que narra o reconhecimento do
valor dos escravizados pela santa branca. Se isso nos faz lembrar da semelhante
condi¢do humana que unia senhores e escravos, a atualizacdo do evento parece instaurar
uma consciéncia de igualdade entre patrdes e empregados. Lembrar esse evento ¢
cultivar uma memoria do cativeiro transformadora e restauradora da auto-estima dos
descendentes dos cativos. Por outro lado, lembrar da covardia intrinseca a escraviddo é
para muitos atualizar a subalternidade e o sofrimento que marcou os antepassados dos
dancadores. Se a congada recorda um momento transformador, este deve ser exaltado
nos dias de festa, enquanto as privagdes do cativeiro sdo parte de uma memoria da
escraviddo cuidadosamente ocultada pelos congadeiros no seu dia-a-dia, mas, as vezes,
lembrada com crueldade pelos membros da elite local, descendentes dos antigos
senhores. A memoria da escraviddo, lembrada nesses termos, ndo ¢ transformadora
como ocorre na congada, ela ¢ antes reforgadora da subalternidade dos negros de hoje,

perpetuando neles a condigdo social que caracterizou seus antepassados:
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Um dia fui trabalhar na casa de um fazendeiro daqui. (...) Ld tem aquela casona
do tempo dos escravos [repleta de reliquias da escraviddo como algemas,
correntes ¢ cochos destinados aos cativos] e ele veio com brincadeira boba e
falou: “Se fosse uns tempos atrdas eu queria que te prendesse aqui!” Eu ndo
gostei! Foi brincadeira de mau gosto!

As historias de sofrimento permeiam a memoria familiar de grande parte dos
congadeiros da Serra que podem apontar as marcas fisicas e psicoldgicas deixadas pelo
cativeiro nos seus antepassados'?. Ndo querer tocar no assunto ¢ mais uma tentativa de
ocultar essa dor, do que uma forma de negacdo ou esquecimento desse passado. Como
se diz: sdo tristezas que a gente ndo gosta de falar, ndo gosta de lembrar e quer
esquecer, mas nao consegue. Afinal, ¢ marcante a lembranga dos avos e bisavds que
nasceram ‘“‘cativos” e traziam no corpo as marcas da escravidao, como a auséncia de
dedos nos pés ou nas maos (ou a deformacdo dos mesmos) que atuavam como sinais
diacriticos entre os escravos de cada fazenda. Também ¢ destacada a recordagdao dos
antepassados que nao falavam do cativeiro com os netos e bisnetos, mas reproduziam
com eles o padrao de maus-tratos um dia vivido nesse contexto:

Eu pensava que minha avo me judiava porque foi muito judiada, credo... Ela me
batia com correia de couro cru e depois me fazia dormir em cima de uma caixa
grande sem coberta, sem travesseiro, sem nada. Ndo me deixava deitar na
cama, era um frio... (...) Eu também ia com ela nas rogas e ela punha cada saca
de feijao na minha cabega. Ela judiava muito, Nossa Senhora! (Narrou-me uma
congadeira de quase 80 anos para explicar a ruindade da avo caso alguém lhe
desobedecesse).

Sobre isso os congadeiros preferem silenciar, embora possam eventualmente
narrar alguma coisa, mas as reliquias da escraviddo emergem a todo o momento nas
paisagens rurais e urbanas de Serra do Salitre rompendo esse siléncio na forma de
muros de pedra, casardes com telhas feitas na coxa dos escravos, além dos pordes
localizados nos subsolos das casas e destinados aos pretos cativos". As senzalas, por
sua vez, ndo foram abundantes na regido, presentes em poucas fazendas e estando hoje
completamente destruidas. O fempo da senzala, portanto, refere-se a escraviddo racial,
mas a senzala aqui mencionada aparece como simbolo do periodo, ndo tanto como uma

referéncia concreta. Semelhante aos muros de pedra sobre os quais sdo construidas as

"2 Muitos congadeiros também ressaltam a presenca de parentes que ndo nasceram cativos, pois nasceram
apo6s a abolicdo, mas que foram igualmente dominados pelos patrdes, sendo submetidos & mesma
covardia que atingiu os demais.

13 Os muros de pedra construidos pelos escravos sdo emblemas importantes da dificil vida dos cativos que
transportavam por longas distdncias inumeras quantias de pedras destinadas as bases ou fundagdes de
muros e casas da regido.
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novas edificacdes da cidade, os antigos escravos e seus descendentes permanecem
invisiveis para a elite local. Sua importancia no presente ¢ no passado € pouco
reconhecida, porém sdo fundamentais para o desenvolvimento da regido.

Diferente dos participantes da congada, os mais velhos representantes da elite
fundadora da cidade podem facilmente lembrar o cativeiro e falar desse passado de
covardia com os pretos sem maiores constrangimentos. Essa lembranca visava muitas
vezes exaltar a riqueza um dia presente na sua familia ou na de outrem atestada pela
imensa quantidade de negros escravizados que as fazendas ja comportaram. Sobre os
maus-tratos inerentes ao periodo indicam que os fazendeiros mais carrascos ou com
espirito mais escravista eram 0s outros, nunca seus proprios antepassados. No discurso
tais herdeiros procuravam ressaltar a afetividade que também permeava a relacdo dos
senhores com os seus cativos'*.

Outra marca indelével da escravidao pode ser encontrada nos nomes de
assinatura e, sobretudo, nos apelidos dos congadeiros da cidade. Descendentes de
escravos nesse contexto podem eventualmente carregar o sobrenome dos senhores dos
seus antepassados cativos, de modo que familias de posi¢cdes sociais diametralmente
opostas sdo, algumas vezes, identificadas pelo mesmo sobrenome. Os apelidos, por sua
vez, também podem fazer referéncia a escravidao na medida em que justapunham ao
nome da pessoa o lugar um dia trabalhado por ela na condicdo de cativo. Quem
trabalhou na Fazenda da Areia era, portanto, conhecido como Fulano da Areia, um
apelido pejorativo aos olhos dos que o recebiam, pois perpetuava a subordinacdo que a
pessoa esteve submetida'’.

Os nomes e apelidos parecem, assim, atender a uma logica de englobamento que
revela uma relagdo de dominagdo. O segundo elemento, nesse sentido, abarca o

primeiro indicando a quem este estd subordinado e a quem ele pertence. Os

Como pude ouvir de uma senhora: Minha mde contava que eles tinham aquele carinho com as pretas,
que as pretas vinham a cavalo com a patroa, com toda a consideragdo... Mas tinha uma outra familia (...)
que era de uma maldade... O homem montava a cavalo e o escravo tinha que ir correndo na frente para
abrir a porteira, se ele ndo chegasse ele apanhava (risos).

50s nomes e apelidos também podem apontar a forte devogio catolica compartilhada pelos congadeiros,
além de indicar uma énfase na relagdo de filiagdo, uma relagdo fundamental na transmissdo dos saberes
ligados a congada como veremos adiante. Lazaro filho do Deco, por exemplo, torna-se Lazaro Deco, um
padrdo de nominagdo que associa pais e filhos comum na peninsula ibérica e que parece estar além da
escraviddao, mas em Serra do Salitre pode ser apontado como decorrente desse passado. A referéncia a
santos catdlicos emerge, entretanto, nos nomes de pessoas mais velhas, enquanto os mais jovens preferem
escolher para seus filhos nomes difundidos pela midia. Nesse sentido, Jodo Batista, Luzia, Ant6nio,
Sebastido, Francisco, Benedito, Rosa, Gaspar, Baltazar, Bechd, dentre outros, exaltam a fé dos assim
denominados, bem como apontam a importancia das festas religiosas para a populaggo local, sejam estas
festas de congada, homenageadas nos nomes Rosa ¢ Benedito, festas em louvor ao padroeiro da cidade,
Séo Sebastido, ou folias de reis, lembradas em Gaspar, Baltazar e Becho.
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escravizados, desse modo, pertenciam a familias e a fazendas, a perpetuacao desses
apelidos em seus descendentes, denominados, hoje, Fulano, neto do Fulano da Areia,
tornaram-se, ao lado das outras cicatrizes, marcas da escraviddo que feriu os seus
ancestrais.

O siléncio ou o constrangimento em falar da covardia do cativeiro parece uma
tentativa de afastar a imagem do escravo vitimizado e oprimido que poderia ser
transferida para os seus descendentes cujas historias de vida sdo igualmente permeadas
de sofrimento decorrente da pobreza e da exploracdo vivida no trabalho. Por causa
disso, acessar as historias de vida dos membros dos ternos tornava-se uma tarefa ardua
nas conversas didrias, embaraco que desaparecia por completo quando se falava da
congada e da sua relagdo com N. Sra. do Rosario. Nesse momento a conversa fluia, as
respostas evasivas sumiam e o congadeiro tomava para si a palavra, posicionando-se
como a autoridade e o centro da narrativa. Essa transformagao o acompanha durante as
festas religiosas e se exprime de forma notada na sua postura corporal. O corpo
encurvado, os ombros encolhidos, a cabega baixa e os olhos que quase ndo encaram os
demais cedem lugar a postura ereta, a cabeca erguida e ao sorriso constante ao tocar,
dangar e cantar versos em homenagem a N. Sra. O corpo torna-se aqui expressiao da
igualdade estabelecida pela santa entre senhores e escravos (ou ricos € pobres) e a
congada ¢ o meio primordial para a sua atualizagdo por trazer em si uma liberdade de
movimentos que se opde a constri¢do do cativeiro.

Para encerrar a presente se¢do quero ainda abordar uma tltima maneira utilizada
pelos congadeiros para falar do tempo da covardia, sem que isso traga constrangimentos
ao narrador. Esta forma refere-se as estorias de assombracao contadas com entusiasmo
por alguns dangadores:

Que existe assombragao existe! (...) Ali no Capdo Fundo tem uma casa que vocé
vé os escravos apanhar, mexer nas latas e fazer comida. Diz o D. [trabalhador
da fazenda e dangador de congada na cidade] que uma noite levantou e ouviu
eles [os fantasmas] baterem no chdo arroz, feijdo... Eles juntavam os cavalos,
arriavam os cavalos, tocavam tudo sabe?E dava para ver eles cantando
bonitinho... Um dia o J. [dono da fazenda] disse: “Na hora que mexer nas vacas
eu vou meter fogo!” Ndo deu outra, ele levantou e atirou no escuro, atirou
bonito mesmo, mas so derrubou mantimento, era assombragdo... O D. ja viu um
homem em pezinho parado no curral, ai ele disse: “Vou perguntar a ele se eles
tiram muito leite, porque eu mesmo ndo to tirando nada, eles tiram a noite
inteira...” (risos).
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Em tais narrativas, o sofrimento do passado permanece imutdvel na figura de
fantasmas de escravos que povoam a regido e se mantém perpetuamente como cativos
nas fazendas que assombram. A imagem do escravo, no entanto, sofre aqui uma
transformagdo: de vitima do cativeiro ele se torna agente da realidade que reage ao
passado vingando-se da covardia nos descendentes dos seus antigos senhores. Enquanto
assustam e enlouquecem os bisnetos dos seus algozes, convivem pacificamente com os
trabalhadores rurais dessas localidades. £ s6 pedir licenca! Repetem os congadeiros
ensinando-me a conviver com esses fantasmas, simbolos do passado. As estorias
também sugerem que no mundo do trabalho a linha divisoria entre passado e presente se
torna ténue, tanto quanto durante as festas que recriam a apari¢cao da Sra. do Rosario.
Porém, se nas comemoracdes religiosas os ternos de congada lembram o
reconhecimento publico do escravizado, nas fazendas de gado os fantasmas, que
desenvolvem as mesmas atividades dos trabalhadores vivos, tornam presente a
covardia, indicam a permanéncia da exploragdo nas atuais relacdes de trabalho e, de
algum modo, aparecem como uma possibilidade de reagao.

Os escravos pouco valorizados no passado aparecem projetados numa presenga
fantasmagorica igualmente invisivel, mas que impde sua existéncia aos fazendeiros e
trabalhadores de hoje. Essa forma que apavora os patrdes sugere uma certa inversao,
onde os cativos sdo tornados inatingiveis e ndo mais podem ser maltratados, embora
estejam vinculados a uma condicdo oprimida. Se nas fazendas a agdo dos fantasmas
impde o reconhecimento da presenca e importincia dos cativos, nas festas os
descendentes dos antigos escravos impdem através da congada uma outra forma de
valorizacdo e aceitacdo. A escraviddo se faz coetanea nas estorias de fantasma, bem
como na congada. Em ambas, o sofrimento dos antepassados ndo constrange os seus
descendentes. As privagdes do cativeiro sdo, dessa forma, tornadas indcuas aos
dangadores de hoje.

Quando ndo ¢ tempo de festa os membros da congada parecem preferir nao
mencionar a escraviddo a partir da memoria familiar. As reliquias desse passado, no
entanto, invadem os espagos urbanos e rurais e denunciam a presen¢a marcante do
cativeiro no Alto do Paranaiba. Mas ¢ durante os festejos religiosos que a memoria da
escraviddo ¢ notadamente acionada pelos descendentes de escravos que na danga
recordam a transformac¢do dos negros cativos no povo de N. Sra. A lembranga da
covardia estd inevitavelmente presente, porém, nesse momento, a tristeza pode ser

controlada pelos limites do ritual que tem hora certa para comecar e terminar.
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A centralidade do cativeiro e a sua atualizacao

Se a palavra raiz refere-se a origem, que para os congadeiros ¢ indissociada do
cativeiro, para a elite local a escraviddo também ¢ de suma importancia para pensar a
formacgdo da cidade, além de ser a experiéncia norteadora das atuais relagdes entre
patrdes e empregados. Tais relacdes parecem perpetuar, de algum modo, a exploragdo
vivida no cativeiro. Embora ndo sejam reproduzidos os maus-tratos daquele contexto,
algumas praticas, como ndo receber pagamento em dinheiro (quando recebem algo em
troca dos seus servigos) ou ter sua entrada e saida do trabalho rigorosamente controlada
pelos patrdes, podem destituir os empregados de hoje da sua autonomia, a exemplo do
que ocorria com 0s cativos. A atualizacdo desse passado que pode agora envolver os
descendentes dos escravos e também dos senhores torna urgente a necessidade de
reviver a valorizagdo do escravizado e, portanto, dos seus descendentes pela apari¢cdo de
N. Sra. do Rosario.

A escraviddo, nesse sentido, foi o inicio de tudo para os descendentes dos
cativos e o contexto fundador do povoado. Comenta-se, inclusive, que a primeira agao
oficial do distrito de paz serralitrense em 1872 foi o registro da escritura de venda de um
escravo (Ferreira, 1994: 10). Se a escravidao instaurou o mundo para os congadeiros ¢ a
rotina civil da cidade, o negro nesse contexto ndo existe antes ou desvinculado dessa
condicdo social subalterna. O cativeiro esta, portanto, fortemente imiscuido no
imaginario local sobre o passado e, como resultado, o negro (ou o preto) aparece como
sinénimo de escravo, o que vem sendo afirmado desde Gilberto Freyre (1997: 315)'°.

A cor e a ascendéncia escrava podem emergir nesse contexto como tracos
diacriticos da populagdo, diferenga essa afirmada pelos membros da elite local que
estabelecem e reforcam a distancia entre “nds” ¢ os “outros” nesses termos. O Jodo
Preto, o Neguinho Mecanico, o Pretinho, o seu Nego Delfino, bem como o Fulano do
Miguel da Areia, sdo apelidos que evocam essa diferenga marcada pela cor e pela
origem no cativeiro. Os negros sdo, portanto, percebidos pelas familias fundadoras da
cidade como um grupo distinto, subordinado aos demais e detentor de manias proprias

ligadas ao seu modo de falar, andar, vestir (ou nao vestir, como € o caso dos pés, muitas

' Para analisar a constituicio da familia brasileira, Freyre (1997:315-316) propde uma perspectiva
historica onde o conceito de raga cede lugar ao de cultura na medida em que é impossivel a separagdo do
negro, introduzido no Brasil, de sua condi¢do de escravo. Mais do que a contribui¢do de uma raga sobre a
formagdo do Brasil, Freyre ressalta a acdo de uma raca submetida ao cativeiro, condiggo social especifica
ligada a um sistema econdmico particular (o escravismo) que gerou a influéncia do negro na formagéo da
cultura brasileira.
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vezes descalgos) e também ao seu modo de louvar santos catolicos através da congada.
Enquanto os negros possuem manias — palavra pejorativa que denota algum tipo de
desequilibrio mental marcado por exaltagio'’ — as familias tradicionais possuem
habitos e costumes. Ao mesmo tempo em que a diferenca dos negros ¢ assinalada pela
elite local, ela ¢ também diminuida e desvalorizada. A aversao as manias dos pretos faz
da congada algo igualmente depreciado e pouco reconhecido por parte desse grupo. Mas
como veremos no capitulo 2, ela pode ser apropriada pelo sistema politico local de
modo asséptico como folclore, nas festas civicas do municipio e nas campanhas
eleitorais.

A maioria dos congadeiros, por sua vez, pode se perceber como negro, o que nao
¢ uma regra estrita, mas ndo costumam atribuir a cor as causas formadoras das
caracteristicas que os diferenciam da elite local. Seus modos de vestir e falar, por
exemplo, sdo antes decorrentes da sua pobreza e da conseqiiente falta de instru¢do. Sua
forma especifica de devog¢ao a N. Sra. do Rosario ¢, de modo irrefutavel, advinda do
cativeiro, sendo hoje partilhada por todos que se consideram descendentes dos cativos
(negros ou ndo) e que atualmente ocupam posi¢des subalternas na cidade. As
discriminacdes associadas aos pretos e aos descendentes dos escravos foram, assim,
transferidas aos pobres, o que associa tais categorias, tornando-as muitas vezes
sindnimas. Aos olhos da elite local a inferioridade atribuida ao escravo no passado pode
ser hoje apresentada como aspecto intrinseco ao negro e, conseqiientemente, ao pobre.
Isso naturalizou o racismo e o preconceito, tornando-os instintivos aos olhos de alguns
moradores da cidade.

O mundo que no passado poderia se dividir entre brancos e negros ou senhores e
escravos, ¢ atualmente percebido como separado entre ricos e pobres, o que engloba
aquela divisdo na medida em que a pobreza em Serra do Salitre tem uma cor

predominante'®. A separacio ¢ constatada pelos serralitrenses, porém ndo ¢ rigida nem

17Soblre a defini¢do dessa palavra, o Houaiss, Dicionario Eletronico da Lingua Portuguesa, versdo 1.0,
dezembro de 2001 traz “mania” ainda como: 1 habito extravagante; pratica repetitiva; costume esquisito,
peculiar; excentricidade; 2 gosto ou preocupacdo excessiva (por ou com algo); 2.1 fixacdo repetida; 3
alvo desse gosto ou fixacao; 4 costume nocivo, prejudicial; vicio; S todo e qualquer estado de excitagdo
psiquica, tagarelice incoercivel, euforia, turbuléncia, excentricidade, gosto exagerado por alguma coisa,
idéia fixa; obsessdo e etc.

'8 No Salitre de Minas, comunidade préxima a Serra do Salitre, a cor ¢ o principal elemento diferenciador
da populagdo e ndo aparece permeado pela distingdo entre pobres e ricos. Enquanto na Serra os
congadeiros que se consideram negros pedem desculpas as visitas pela casa ser de pobre, no Salitre
desculpa-se pela casa ser de prefo. Se a pesquisa tivesse se desenvolvido nessa pequena comunidade,
vizinha & Serra e igualmente detentora de ternos, poderia-se ter atribuido outros significados a congada
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fixa, ndo implica, por exemplo, na existéncia de bairros destinados exclusivamente a
uma dessas classes sociais. Pobres e ricos podem residir lado a lado, mas o transito entre
as suas casas ¢ limitado e pautado pela hierarquia. A proximidade ndo implica em
aceitacdo ou valorizagdo dos que ocupam as posi¢cdes subalternas, o que ¢
particularmente refletido nas festas religiosas, quando a elite local permanece
indiferente aos ternos de congada que alegram a cidade e sdo compostos pelos seus
empregados.

E geralmente na condigdo de empregado que os congadeiros freqilentam as casas
da elite, assim como ¢ na figura do patrdo que solicita servigos ou do politico a procura
de votos que os ricos transitam entre os pobres. Uma relagdo simétrica entre esses
diferentes tipos sociais ¢ dificilmente atingida em Serra do Salitre. Quando acontece, em
casos excepcionais, ha imensa dificuldade por parte dos congadeiros em achar uma
categoria capaz de expressar esse tipo de relacdo. Os ricos que freqiientam a sua casa
desinteressadamente podem ser tidos ora como pretos, ora como pobres iguais a nos.
Para a elite local, por sua vez, sera atribuido a esse transito um significado politico ou
instrumental, em que o convivio ¢ percebido como um favor a ser retornado em votos
nas proximas elei¢des ou na forma de lealdade em questdes de trabalho.

Apesar dessa divisdo, as relacdes entre patroes e empregados podem ser
marcadas, simultaneamente, pela afetividade e pela hierarquia, um padrdo de relagdo
ambiguo possivelmente herdado do cativeiro vivido em Serra do Salitre. A presenga de
pordes situados no subsolo das casas e destinados aos cativos, ao invés de senzalas,
parece emblematica dessa relacdo mantida um dia entre senhores e escravos. Os cativos
eram parte primordial da casa, estando préximos e se confundindo, desse modo, com as
suas fundacdes. Eram, portanto, o alicerce daquela estrutura, subordinados a mesma,
oprimidos por ela e imperceptiveis a organizacdo que sustentavam. Assim como 0s
pordes contiguos as casas, 0s escravos mantinham com os senhores uma relacdo
proxima e metonimica que podia gerar entre eles relacdes de amizade e intimidade,
porém nao impedia a presenga de covardias, nem resultava numa participacio
igualitaria dos negros na ordem social que construiram e ajudavam a manter. Eram
como se fossem da familia, podia-se exaltar, o que parecia torna-los duplamente cativos:

pelo afeto e pela dominagdo fisica exercida sobre eles.

tornando-a uma forma de expressdo unica e exclusiva da populagdo negra sem abarcar pessoas que nao se
consideram negras, mas se identificam com o passado no cativeiro.
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Esse duplo aspecto do cativeiro que atuou na subordina¢ao do negro escravizado
em Serra do Salitre permaneceu vigente apds a abolicdo, quando os escravos
transformaram-se em agregados das fazendas onde trabalhavam, e aparece num passado
muito proximo transposto na figura dos criados. Estes se referem as pessoas adotadas
quando criangas por familias afluentes para exercerem, primeiro, tarefas ligadas ao
cuidado das criangas, sendo entdo chamadas de pajem, e, posteriormente, tornarem-se
empregados domésticos responsabilizando-se por todos os servigos da casa. Em troca
recebiam alimentagdo e vestuario, ndo havendo qualquer remunera¢do monetaria.

Semelhante a palavra cativo, a categoria criado(a) também condensa os
significados ligados a hierarquia e a afetividade. Ao mesmo tempo em que o criado
cuida da casa e da reproducdo fisica da mesma, ele ¢ sustentado e sente-se cuidado pela
familia dos patrdes. O afeto inerente a situa¢do acaba formando um sentimento de
divida e gratiddo que aprisiona moralmente os criados nessa relacdo. A divida
transforma-se em lealdade e podera transpor sucessivas geragdes, sendo comum os
filhos de um criado tornarem-se empregados dos filhos dos patrdes, mas agora como
assalariados. A afetividade reforca a subordinagdo do criado, pois impede a ruptura com
a dominagdo fisica e moral ali existente. Como o escravizado, o criado pode ter sua
autonomia tolhida, na medida em que os patrdes regulam sua entrada e saida do
trabalho. Por outro lado, sdo afetivamente capturados por aqueles que os dominam.
Parece que o carinho cativa a gente, ne? Repete uma criada.

O(a) criado(a) expressa, desse modo, a permanéncia nos dias de hoje da relagao
de exploracao e afetividade uma vez estabelecida entre senhores e cativos. Como
inameros relatos podem demonstrar:

Eu lembro que a minha avo trabalhava na casa de um pessoal e ficava fazendo
um monte de roscas e biscoitos. Eu ia com ela algumas vezes e lembro dela
nunca ter podido levar para os filhos e netos uma rosca que ela propria tinha
feito. SO de vez em quando a patroa deixava ela levar alguns biscoitos, porque
ja estavam velhos e na casa ninguém iria comer.

A importancia do cativeiro para pensar as relagdes hierarquicas na Serra aparece
de forma aguda nessas situagdes. No contexto apds a escravidao a figura do criado
parecia muitas vezes decorrente de relacdes de compadrio mantidas entre patroes e
empregados. Nesses casos o compadrio estd associado a lagos verticais (patronagem),

pois se instaura numa relagdo hierarquica em que a desigualdade de poder entre patrdes

e empregados impede uma troca simétrica entre as partes ligadas também por uma
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relacio de amizade'. O que os patrdes oferecem sdo coisas imediatamente tangiveis,
como ajuda econdmica e trabalho, enquanto os empregados retornam o apoio em
vantagens intangiveis, como demonstragdes de lealdade e gratiddo.

Os padrinhos s3o pais substitutos que devem criar os afilhados na falta dos pais
biologicos. Entre congadeiros o compadrio refor¢a os lagos que unem essa rede de
solidariedade e auxiliam na manutencao fisica de padrinhos e afilhados. Diferentes tipos
de batismo podem instaurar o compadrio em Serra do Salitre, como o batismo de
nascimento, de fogueira e de consagracdo. Os trés tipos reforcam os lacos entre
compadres e visam garantir a prote¢do do afilhado por parte dos padrinhos, embora
sejam estabelecidos em diferentes situagdes. Enquanto o primeiro ¢ realizado na Igreja e
com a crianga recém-nascida, o de fogueira € realizado nas festas juninas, com a crianca
mais velha e em torno da fogueira, seu objetivo, além daqueles descritos, ¢ assegurar a
protecio do afilhado contra acidentes com fogo e afogamentos®’. O batismo de
consagragdo, por sua vez, também pode ser chamado de crisma, quando na Igreja a
crianga confirma sua ligacdo com o catolicismo.

Os congadeiros atribuem imensa responsabilidade ao elo instaurado entre
padrinhos e afilhados nesses diferentes batizados. Por isso, quando a pobreza estad
acentuada teme-se batizar alguém e ndo poder arcar futuramente com a obrigagdo de
substituir os pais do afilhado. Em um cendrio onde acidentes de trabalho e a falta de
saneamento basico aumentam as taxas de mortalidade entre os trabalhadores, ¢ elevada
a possibilidade de uma crianga ser criada pelos padrinhos. Se isso ocorrer, os afilhados
dos congadeiros serdao percebidos como filhos e irmaos na familia que os acolhe.

No compadrio vertical estabelecido entre patroes e empregados, por outro lado,
forma-se o criado. Para este os padrinhos tornam-se uma mistura de pai e patrdo,
ambivaléncia presente, por exemplo, no discurso em que a madrinha vira patroa quando
a afetividade e a admiragdo sdo substituidas pela obediéncia que revela a falta de

autonomia caracteristica dessa relacao:

"% Sobre as relagdes patrdo-cliente decorrentes de uma relagio de amizade conferir Wolf (2001). Também
deve-se ressaltar que ¢ comum o estabelecimento de relagdes de compadrio entre os congadeiros de Serra
do Salitre, o que se institui numa situacdo de maior igualdade entre compadres, reforcando a coesdo dessa
rede de relagdes onde circula ajuda-mutua e solidariedade fundamentais a manutengdo fisica dos
dangadores de congada.

% Para esse batizado ndo é necessaria a presenca do padre, uma vez que ele pode ser realizado pelos
chamados ministros da eucaristia, pessoas leigas habilitadas a oferecer a comunhdo na auséncia do
paroco. No batismo da fogueira os padrinhos devem segurar o afilhado e dar trés voltas em torno fogueira
junto a pessoa que realiza o batizado.
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Quando meu pai morreu minha mde achou que ndo dava conta de criar a gente,
entdo eu ndo fui criada pela minha mae. Ela me deu para a minha madrinha,
uma mulher muito boa, que ajudava os pobres (...). Eu ndo esqueco, eu era uma
menina de dez anos quando veio um terno dangar aqui na Serra, mas a minha
patroa, essa senhora que me criou, ndo gostava que a gente saisse. Entdo eu
ndo saia, ndo podia passear, ndo podia chegar perto. Eu ficava do alpendre
assistindo a festa, sempre com aquela vontade de estar ali no meio dos
dancgadores, ai eu falei: “Um dia eu vou ter a minha liberdade!”.

No cativeiro fisico e moral que permanecia na Serra, a congada emerge como
sindnimo de liberdade. Durante as festas a postura corporal ¢ o mais explicito indicador
dessa libertagdo. As posturas encurvadas desaparecem durante a danca e cedem lugar
para a cabega erguida que louva N. Sra. do Rosario. A congada, nesse sentido, parece
carregar um potencial de contestacdao da inferioridade atribuida ao pobre descendente de
cativos, na medida em que a danca atualiza o reconhecimento social promovido pela
santa branca que se compadecia dos negros escravizados e os valorizava nesse sentido.
A valorizacdo do escravo presente na congada permite que a escravidao seja lembrada
de forma positiva, por meio de uma memoria transformadora, que nao inverte as
posicdes sociais, mas eleva a auto-estima de uma parcela da populagdo que se identifica
com o cativeiro e sofre, em grande medida, os efeitos desse passado expressos hoje na
pobreza e no preconceito que os envolve.

A desvalorizagdo dos pobres e negros de Serra do Salitre parece gerar a
invisibilidade dessa parcela da populacdo, o que ¢ particularmente sentido na sua
auséncia fisica no dia-a-dia da cidade, quando das seis da manha as cinco e meia da
tarde eles permanecem nas fazendas de gado ou café prestando variados servigos. As
festas em que os congados se apresentam emergem para os dancadores dos ternos como
momentos maximos de visibilidade, quando os descendentes de escravos se expressam
enquanto grupo reconhecido e valorizado por N. Sra. do Rosario. Por meio da congada,
os dangadores buscam hoje a valorizacdo publica da sua forma de louvor herdada do
cativeiro, bem como almejam o reconhecimento da sua importancia social. Mas,
semelhante ao passado de escraviddo, os integrantes dos ternos lidam diariamente com o
preconceito e periodicamente com a indiferenca e o desrespeito em relagdo aos ternos e
a suas festas.

A consciéncia de igualdade estabelecida por N. Sra. parece, assim, ter sido
momentinea, passageira e restrita aos escravizados, sendo hoje perpetuada pelos seus

descendentes, mas pouco presente na populacdo que os rodeia. As festas sdo, portanto,
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momentos especiais destacados da vida cotidiana que se apresentam como periodos
privilegiados para a expressdo e atualizacdo dessa consciéncia de igualdade. Por outro
lado, também refletem a inferiorizagdo dos congadeiros pelos membros da elite local.

Estes momentos serdo objeto de analise do proximo capitulo.
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Capitulo 2

A raiz escrava atualizada nas festas religiosas

No processo de formacdo da cidade as festas religiosas vém ocupando uma
posi¢do central na vida da populacdo. Segundo seus moradores mais velhos, a festa de
N. Sra. do Rosério ¢ tdo antiga quanto a Serra do Salitre, tendo sido, inclusive, um
aspecto constitutivo da mesma.

O meio urbano tornava-se particularmente povoado nas épocas de festa.
Transportadas em carros de boi, familias de fazendeiros levavam cerca de trés dias para
chegar a Serra, assim como destinavam as semanas anteriores a festa aos preparativos
dos suprimentos necessarios a viagem e a estadia na cidade. A movimentacdo em torno
do evento, desde os preparativos até o retorno para as fazendas, fazia desse periodo um
momento especial que subvertia o cotidiano da populacdo e, por isso, trazia em si a
idéia de excepcionalidade.

As primeiras festas ocorridas na Serra eram especificamente religiosas e
destinadas ao louvor a N. Sra. do Roséario. Embora Sdo Sebastido seja padroeiro da
cidade e comemoragdes em seu louvor também fossem realizadas, sdo as festas de N.
Sra. que se destacam no discurso da populagdo e ganham relevancia no imaginario local
para falar do passado e representar a constitui¢do de Serra do Salitre.

Se as festas reuniam a elite fundiaria, elas também permitiam que os empregados
(ou agregados) das fazendas da regido, negros na sua maioria, emergissem de forma
marcada na cena social por meio da sua participacdo em grupos de congado. Durante as
comemoragdes, eram os congados que davam o tom ao louvor a N. Sra. do Rosario por
homenagearem a santa de uma maneira propria herdada do cativeiro e marcada por um
modo variado de tocar, dangar e cantar. Enquanto os fazendeiros viajavam a cavalo ou
em carros de boi, os grupos de congado, chamados ternos, seguiam a pé e entravam na
cidade dancando e cantando. A profusdo de sons emitidos pelos ternos parecia fazer dos
congados os protagonistas desse momento de devocdo. Como resultado, as
comemoracdes de N. Sra. do Rosario foram pensadas desde principio como festas de
pretos (e pobres), embora pudessem reunir pessoas que nao se considerassem negras. Os
periodos de festa eram particularmente esperados pelos moradores da regido, pois
pareciam suspender momentaneamente a rotina da fazenda circunscrita a familia e aos
empregados, além de permitirem a reprodu¢do social da comunidade, sendo

fundamentais nesse sentido, ao possibilitar o encontro de diferentes familias
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propiciando namoros e futuros casamentos. Nos dias de hoje, elas mantém essa funcao
especialmente para a populacdo congadeira. Por reunirem ternos de diferentes cidades,
as festas permitem desde o passado a ampliacdo e o fortalecimento da rede de relagdes
sociais onde circulam os congadeiros da regido, o que sera abordado em detalhes
posteriormente””.

Com o passar do tempo novas festas foram instauradas na Serra, dentre elas a de
Sdo Benedito que também conta com a participagdo de congados e ¢ igualmente
percebida como ligada aos prefos. Para a cidade como um todo, vale dizer, a festa
religiosa mais ressaltada ¢ a de N. Sra. em decorréncia dela ser a mais antiga ¢ por
reunir um elevado niamero de ternos. Para os congadeiros, de forma particular, a énfase
atribuida a referida festa deve-se, ndo s6 a esses fatores, mas pela posicao de destaque
ocupada por N. Sra. do Rosario na devogao por eles compartilhada.

Outra comemoragdo recentemente instituida é a festa da cidade, um evento
civico que comemora o aniversario do municipio paralelo a realizagdo da “Festa
Regional do Café”. A criagdo de novas festas parece ter acompanhado o crescimento e o
desenvolvimento econdmico da regido que, por sua vez, gerou para a populacdo de
Serra do Salitre mudangas significativas como o éxodo rural. Mesmo assim as festas
mantiveram sua centralidade para os moradores sendo até hoje exaltadas como um
periodo destacado e oposto ao tempo cotidiano’’. No entanto, se no passado os
fazendeiros e seus agregados reuniam-se e concentravam seus esforcos em torno da
festa de N. Sra. do Rosario, hoje apenas os congadeiros dedicam-se ao louvor a santa,
de modo que tal comemoracao altera principalmente as atividades diarias da populagao
negra da Serra. Para os membros da elite local, por outro lado, ¢ a festa da cidade ou do
café, o evento particularmente esperado no decorrer do ano. Este ¢ o momento
reservado pelos filhos da elite, residentes em outros lugares, para rever a familia e a
terra natal. A criacao dessa festa parece ter transferido a este evento a importancia social
inicialmente atribuida as comemoragdes em louvor a N. Sra. O evento civico parece ter
se tornado o periodo a partir do qual os demais acontecimentos socialmente relevantes

para os moradores da Serra sdo impulsionados, como a disputa eleitoral.

I Costuma-se contar que durante a construgdo de Brasilia grande parte da populagio congadeira da
cidade compds a massa de trabalhadores empenhados nesse projeto. Apesar da distancia, a festa de N.
Sra. do Rosario manteve sua centralidade para os congadeiros, que ndo deixavam de voltar para a Serra
no periodo especifico a fim de organizar e participar desse momento de louvor.

22 Sobre essa maneira particular de representar a estrutura social como dividida em “tempos”, ao invés de
esferas, conferir Palmeira, 2001, segundo o qual tudo que ¢ considerado socialmente relevante pela

G

coletividade em determinado momento é temporalizavel como o “tempo da politica”, “tempo de festas”,

G

“tempo de plantio”, “tempo de greve” e etc.
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Nesse sentido, as festas continuam mobilizando os esfor¢cos de todos em sua
direcdo, no entanto ha oito anos tem sido estabelecida de forma cada vez mais
acentuada uma separagdo entre as festas dos congados e as demais comemoragdes da
cidade. Se num primeiro momento o louvor a N. Sra. do Rosario permitia 0 maior
transito entre duas ordens sociais separadas, apesar de proximas — a dos negros
congadeiros e a da elite —, a inaugura¢do da festa da cidade, como veremos adiante,
explicita a indiferenca e muitas vezes o desrespeito em relagdo aos congados,
encerrando gradualmente no passado uma expressdo cultural que busca atualizar no
presente a origem de uma tradi¢do forjada no seio do cativeiro.

A origem evocada pelos ternos nas festas em louvor a N. Sra. do Rosario e Sao
Benedito refere-se a raiz perpetuada pelos congadeiros de hoje e iniciada pelos seus
antepassados escravizados. Desmerecer os congados e invisibilizar as suas festas parece
ser uma forma de ocultar a escraviddo representada nos ternos e que marcou a
populagdo negra da Serra responsavel pela construcdo da base necessaria para o
desenvolvimento do Alto do Paranaiba. Mesmo ocultada, a escraviddo emerge a todo o
momento no cendrio local, seja nos muros de pedra ou nos casardes que compdem a
paisagem ¢ resistem a degradacdo do tempo, seja nos ternos de congado que
periodicamente rompem o siléncio sobre o passado de privagdo invadindo a rua com

seus ritmos e versos herdados do cativeiro.

A Matriz Religiosa da Congada

Para analisar as festas dos pretos ¢ necessario, primeiramente, entender o
contexto especifico no qual a congada emergiu e procura se manter: o catolicismo
popular. E essa ancoragem que confere aos ternos da Serra um sentido religioso, o que
atualmente tem sido contraposto pelos congadeiros a um possivel significado
“folclorico” ou “alegorico” que vem sendo atribuido as congadas em cidades vizinhas.

A religiosidade ¢ inerente aos ternos e pode ser associada a hegemonia catélica
que marcou a formagdo do estado mineiro. O catolicismo, nesse sentido, pode ser
percebido enquanto importante veiculo de controle e dominag¢do sobre a populacdo
colonial como um todo e sobre os escravos, de maneira particular, tornando-se, assim,
parte fundamental da religiosidade compartilhada pelos negros. E em seu seio que

emerge a devocdo a S3ao Benedito, Santa Efigénia e, principalmente, a N. Sra. do

Rosario e que a congada se constitui como forma de expressao desse louvor.
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Se o catolicismo pode ter moldado os cultos e as tradicdes negras em diversas
regides fomentando sincretismos com religides de matriz africana, em Serra do Salitre,
onde os escravos eram trazidos de Ouro Preto, o catolicismo parece ter se tornado a
principal maneira utilizada pelos descendentes de escravos para manifestar sua & e
ligacdo com o divino a ponto de praticas advindas do cativeiro, denominadas feiticaria,
se tornarem parte integrante da devogdo a santos catolicos. Nesse contexto, N. Sra. do
Rosério ndo ¢ de forma alguma associada a uma divindade africana ou orixa.

Ela e os demais santos de quem os congadeiros sdo particularmente devotos siao
indissociados da origem escrava e do catolicismo que abarca essa raiz pensada e
exaltada pelos integrantes dos ternos como sendo preferencialmente negra e brasileira
ao invés de africana.

O catolicismo do qual a congada emergiu ¢ antes de tudo popular e ndo oficial.
Assim, escapa relativamente ao controle estrito da Igreja, além de estar recheado de atos
magicos que permitem ao fiel interceder, em beneficio préprio, junto as divindades
dispensando a mediagdo de um sacerdote. Nesse sentido, oferendas e promessas
parecem estabelecer entre santo e devoto uma relagdo de troca em que o segundo, pela
sua pratica, tem o poder de intervir na atuacdo dos santos ou santas envolvendo-os numa
espécie de negociagdo. Pode-se oferecer algo a divindade a fim de que ela atenda
prontamente um pedido, como também pode-se prometer algo a ser posteriormente
oferecido, no caso das promessas. Colocar junto a imagem de santos e santas, comidas,
bebidas ou objetos (como rosas e agua benta) visa garantir a realizacdo do pedido feito a
um santo determinado. Saber exatamente o que pedir e como pedir ou o que oferecer a
cada santo, como café para Sao Benedito ou pinga para Santo Onofre, ¢ parte do
conhecimento popular que permeia essa relagdo com o sagrado.

Trata-se, portanto, de um conjunto de praticas orientadas por uma ética
transacional (Eade e Sallnow, 2000: 24) em que o devoto realiza determinada agdo para
poder pedir as divindades determinados favores espirituais ou materiais. Desse modo, as
festas de congada, a exemplo do que acontece nas peregrinagdes cristas analisadas por
Eade e Sallnow, sdo marcadas por trocas auto-interessadas entre seres humanos e
divinos. Se nas peregrinagdes os santuarios para os quais os devotos se dirigem siao o0s
centros dessas transacdes, na congada essa economia religiosa emerge marcadamente
nas festas, sobretudo nas refeicdes oferecidas pelos festeiros, além de permear o

cotidiano dos dancadores.
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Muitos desses aspectos podem ser pejorativamente percebidos por alguns
membros da Igreja como “misticismo” ou “crendices”, rejeitando-se, assim, uma forma
de louvor tradicionalmente transmitida e compartilhada pela populagdo local e em
especial pelos congadeiros. Discriminar as praticas magicas do catolicismo pode levar,
em alguma medida, ao nao-reconhecimento da congada como parte dessa religiosidade
especifica.

O mito de aparicdo de N. Sra do Rosario possui diferentes e concorrentes
versoes elaboradas por cada terno da Serra, uma vez que o evento instaurou uma
hierarquia entre os modos tradicionais de dancar e cantar presentes na congada e
representados pelos grupos hoje atuantes. Por outro lado, as narrativas sobre a apari¢ao
de Sao Benedito sdo relativamente uniformes, pois o fato ndo implicou no
estabelecimento de hierarquias, tampouco justificou as diferencas de estilo entre grupos
de congado como veremos em detalhes no capitulo 3. Os relatos, de forma geral,
parecem associar N. Sra. do Rosario a liberdade (ou a libertacdo) e Sao Benedito ao
cativeiro, embora ambos estejam inseridos no contexto da escravidao.

N. Sra. do Rosario, desse modo, ¢ a santa branca e coroada que apareceu para
os negros escravizados. Ao lado da senzala ela se compadecia do sofrimento dos cativos
e derramava lagrimas que se convertiam em pétalas de rosa”. Ao perceber a presenca
da santa os senhores construiram uma capela e para 14 tentaram conduzir a sua imagem.
No entanto, a cada tentativa a santa novamente aparecia junto aos negros até que estes
dangando e cantando nos ritmos congos a carregaram para a igreja onde ela permaneceu
definitivamente.

Sdo Benedito, por outro lado, foi originalmente um escravo cozinheiro que
escondido dos senhores alimentava os cativos que passavam fome. Ao ser descoberto o
senhor ordenou que lhe agoitassem, entretanto naquele exato momento o braco de quem
segurava o chicote ndo pdde mais se mexer € as correntes que o amarravam cairam.

Os mitos sdo localizados de maneira propria nesse contexto original (a
escraviddo), o que lhes atribui posigdes diferenciadas no louvor atualmente
compartilhado pelos congadeiros, transformando N. Sra. em made e Sdo Benedito em

irmdo, além de justificar o estabelecimento de uma certa hierarquia entre 0os mesmos.

3 Para os congadeiros o rosario estd intimamente associado a esse mito e representa as referidas lagrimas.
Tal objeto é proprio do catolicismo sendo comumente utilizado pelos devotos durante as oragdes. E
composto por uma fileira de 165 contas dispostas de maneira sucessiva, representando cada uma delas
uma prece para N. Sra. Além disso esta dividido em trés partes (os chamados tergos), compostos por
cinco dezenas de ave-marias e ¢inco pai-nossos.
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Isso implica em relagdes especificas com os santos, indicando formas magicas proprias
de se relacionar com eles.

A aparicdo da santa branca para os negros no momento e local de realizagdo das
suas dangas fez de N. Sra. do Rosario uma divindade protetora dos congadeiros e
daqueles que respeitam e gostam dos ternos. A retirada da santa pelos escravos, apds as
tentativas fracassadas dos brancos em conduzi-la a capela, parece marcar o
reconhecimento dos negros por N. Sra. que exalta o seu valor ao segui-los até a igreja.
Segundo as narrativas, o episodio parece inaugurar o momento de mudanga nas relagdes
entre escravos e senhores, o que poderia ser interpretado como a libertacdo do
sofrimento vivido, e faz da congada o veiculo de reconhecimento publico dos negros
enquanto filhos da Sra. do Rosério, transformando a danca na principal maneira de
devogdo a mesma.

Enquanto a santa aparece no contexto da escraviddo, mas fora do cativeiro
propriamente dito, Sdo Benedito emerge ao lado dos escravos tendo sido igualmente
negro e cativo. Tais caracteristicas promovem uma imediata associacdo (ou
identificacdo) dos negros congadeiros com o referido santo, bem como permite situd-los
em posigoes simétricas, justificando o estabelecimento de relagdes mais proximas entre
ele e seus devotos. Por outro lado, a relacao de N. Sra. do Rosario (a santa branca) com
os negros congadeiros ¢ indireta, devendo-se remeter ao mito de sua aparicdo para
estabelecer o referido vinculo. A atuacdo de cada santo também foi particularmente
distinta: se N. Sra. promoveu uma mudanca de atitude dos brancos em relacdo aos
negros, coube a Sao Benedito auxiliar a sobrevivéncia do escravos no seio do cativeiro,
sem necessariamente alterar a ordem social vigente no periodo. Como resultado, parece
ser atribuida uma importancia diferenciada a cada um e uma funcdo especifica aos
mesmos na vida dos fiéis.

Por ser particularmente ligado ao cativeiro, Sdo Benedito permanece encerrado
na casa dos devotos, especificamente no interior da cozinha, mantendo a fung¢ao original
de garantir a comida diariamente, sobretudo, nos periodos dificeis marcados pela
escassez de trabalho ou dinheiro. A ajuda do santo é assegurada ao se ofertar a sua
imagem o primeiro café feito no dia. Do mesmo modo, recorre-se a ele para a resolugao
de problemas cotidianos como brigas com filhos ou parentes e a falta de emprego. Para

tal, pode-se rezar ou conversar com Sao Benedito, estabelecendo um didlogo repleto de
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apelidos e broncas que denotam proximidade e simetria em relagdo ao santo, assim
como impdem ao mesmo a realizagio imediata de um pedido™.

Se o Ditinho protege a cozinha, N. Sra. do Rosdrio protege tudo! Todo respeito é
pouco na demonstracdo do louvor a santa, com ela nao se brinca, ndo se pde apelidos,
tdo pouco profere-se broncas. H4, portanto, uma relagdo de maior e distancia e respeito
com a Sra. do Rosdrio, sobretudo, ao se comparar a intimidade mantida com Sao
Benedito, a exemplo das relagdes mais hierarquicas estabelecidas entre mae e filho e da
maior jocosidade mantida entre irmdos. Os pedidos direcionados a mesma referem-se a
problemas excepcionais e extremos ligados, principalmente, a questdes de satide como
doengas raras ou “desenganadas” pelos médicos e acidentes graves. A forca atribuida a
N. Sra. poder ser, dentre varios fatores, resultado do seu poder manifesto no tempo do
cativeiro, o que possibilitou a diminui¢do do preconceito ao reconhecer perante os
brancos o valor e a importancia dos negros. Talvez, esse tenha sido o principal milagre
realizado pela santa que transformou o escravo em seu filho tornando-se, em certo
sentido, veiculo da sua libertag¢do. Se ela aliviou a opressdo que parecia ndo ter fim, ela
também libertara os filhos dos seus filhos das mazelas que os afligem hoje.

Pode-se colocar junto a imagem de N. Sra. do Rosario, situada no interior da
casa, uma rosa (branca ou cor-de-rosa) e um pouco de agua benta a fim de garantir a
protecdo da familia. No entanto, sdo as festas religiosas que melhor permitem
estabelecer uma reciprocidade periddica entre os santos e seus devotos. Promessas feitas
a eles, em especial a N. Sra.do Rosario, devem ser pagas, preferencialmente, nas festas
em seu louvor assumindo o papel de festeiro. Sua funcdo primordial ¢ oferecer aos
ternos de congado participantes do evento uma refeicdo — café da manha, almogo ou
janta. Isso faz dos ternos um meio de acesso as gracas de N. Sra. do Rosario e da festa o
momento privilegiado para manter a reciprocidade com a santa protetora dos congados.
A devogao congadeira a N. Sra. do Rosario e a Sao Benedito estabelece entre a
populagdo negra da cidade e esses santos uma relagdo particular em que a atuagdo na
congada ¢ uma importante forma de agir diretamente sobre tais divindades.

Embora a relagdo especifica de N. Sra. do Rosario com os negros ndo seja
reconhecida pela elite local, que desconhece ou desconsidera a historia da sua aparigao
narrada pelos congadeiros, pode-se encontrar nessa elite devotos da santa que para

retornar as gragas obtidas também se tornam festeiros. Assim, no dia da festa recebem

* Muitos apelidos fazem referéncia a sua cor (como negrinho ou pretinho) exaltando um dos aspectos,
além da origem escrava, que promovem a profunda identificagdo dos negros congadeiros com o santo.
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como convidados de honra os negros congadeiros que, fora do evento, podem atuar
como seus empregados na cidade ou na fazenda. Nessas ocasides parece ocorrer uma
espécie de atualizacdo do milagre fundador da importancia de N. Sra. do Rosario para
os congados. O reconhecimento dos negros pelos brancos, realizado no momento da sua
aparicao, ¢ instituido, mais uma vez, e exaltado a cada festa em seu louvor.

As festas de Sdo Benedito também promovem esse reconhecimento, no entanto,
vale lembrar, tais comemorag¢des foram instauradas na Serra ha cerca de vinte anos
tendo como modelo a festa de N. Sra. presente na cidade desde a sua formagao. Desse
modo, foi a santa que transformou a congada numa forma de devogao e fez da festa em
sua homenagem o principal momento para demonstracao da fé. Como Sao Benedito
também possui na sua origem uma forte ligacdo com os escravos ¢ plenamente
justificada aos olhos dos congadeiros uma festa repleta de ternos em sua homenagem.
Hoje, para a populacdo da Serra, a cor negra e a condi¢@o social subalterna e oprimida
estdo particularmente reunidas nos pobres que se tornaram os principais protegidos
desses santos.

Embora muitos congadeiros nao explicitem a hierarquia que ressaltei entre S.
Bendito e N. Sra. do Rosario, € possivel percebé-la nas relagdes e praticas direcionadas
a eles. Em certa medida, isso parece estar refletido na importancia diferenciada atribuida
pelos integrantes dos ternos as festas religiosas da Serra. Roupas, aderecos e
instrumentos novos relativos aos grupos sdo particularmente guardados para o louvor a
Sra. do Rosario, assim como ternos que por inumeros motivos deixaram de dangar na
festa de Sao Benedito, procuram honrar a casa (ou a sua cidade) empenhando-se na
superacgao das dificuldades para a festa de N. Sra.

Além de estar presente nas festas e nas praticas didrias, a devogdo também
aparece constantemente difundida nos espagos partilhados, sobretudo, pela populagdo
congadeira. Indicadores de louvor estdo impregnados no espaco doméstico como um
todo, permitindo a rapida identificacdo das casas cujas familias sdo particularmente
devotas da Sra. do Rosario. Eles sdo utilizados segundo a condi¢do financeira das
familias e podem ser combinados de diferentes formas. Os mais caros e desejados sdo as
rosas plantadas diante das casas, uma vez que a flor, ao lado de imagens, ¢ o principal
meio de representar e homenagear a santa. Costuma-se contar que durante a constru¢do
da igreja de N. Sra. do Rosario, foram plantadas roseiras na praga a sua volta,
reforcando a associacdo da flor com a santa. Como resultado, muitos congadeiros

levaram consigo as roseiras a fim de ter na sua casa um simbolo da sua protetora.
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Paralelo as rosas ou como alternativa as mesmas, também ¢ comum pintar as
casas nas cores rosa ou azul igualmente representativas da divindade®. Dentro de casa,
por sua vez, as imagens da santa, em cartazes ou em estatuas, também povoam a
decoracdao ao lado de outros indicadores de louvor. Rosas de plastico, rosarios, bem
como o mencionado colorido das paredes, podem estar espalhados pelos cdmodos,
porém preferencialmente na sala e, sobretudo, ao lado das fotos de familiares vivos ou
jé falecidos. A santa, dessa forma, protege a familia num sentido mais amplo do que
aquele associado a S. Benedito. Enquanto ele assegura a reprodu¢do fisica do grupo
doméstico, N. Sra. protege a continuidade da familia desde a sua origem, o que esta
representado nas fotos dos antepassados e dos seus descendentes abengoados pela
referida imagem. Num contexto em que terno e familia devem idealmente se confundir,
a ligacdo da Sra. do Rosario com os congados parece também té-la transformado na
guardid da raiz representada e perpetuada por cada familia de congadeiro.

Além de N. Sra. do Rosario e S. Benedito, Santa Efigénia, Santa Filomena e
Santa Cecilia compdem, nessa ordem de importincia, o pantedo de divindades adoradas
pelos congadeiros da Serra. Embora ndo ocupem a posi¢do central de N. Sra., tdo pouco
a proximidade com Sao Benedito, elas também podem ser homenageadas durante as
festas através de versos eventualmente cantados pelos ternos em seu louvor. Enquanto
Sta. Cecilia ¢ tida como protetora da voz e da garganta, tendo, assim, como principais
devotos membros do congado ligados a cantoria no seio do grupo, Sta.Efigénia e Sta.
Filomena parecem compor ao lado de S. Benedito um conjunto de santos
particularmente ligados aos escravos e ao cativeiro.

Sdo varias as narrativas partilhadas pelos congadeiros que falam de santas cujas
atitudes possibilitavam os escravos sobreviver ao sofrimento relativo aos maus tratos,
libertando-os momentaneamente das privagdes inerentes a posi¢ao social de cativo. Sta.
Filomena e Sta. Efigénia, semelhante a S. Benedito, ndo promoveram as mudangas na
condi¢do oprimida e segregada vivida pelos escravos como o fez N. Sra. do Rosario. A
oposicdo entre cativeiro e liberdade emerge, nesse sentido, na percep¢do dos santos e
resultou em formas diferenciadas de adoragdao aos mesmos.

Embora a atuagao de Sta. Efigénia seja percebida como anterior a apari¢do da
Sra. do Rosario, a devogdo a primeira parece ter sido recentemente instituida entre os

congadeiros da Serra. Sua imagem ¢ normalmente representada como negra e traz em

0 rosa faz referéncia ao nome recebido por essa aparigdo especifica de N. Sra., enquanto o azul estd
associado ao manto presente na sua imagem
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uma das maos uma casa queimada. Esse aspecto, entretanto, ndo ¢ o mais ressaltado
pelos congadeiros que atribuem a divindade a funcdo de ajudar os que ndo tem onde
morar. Como S@o Benedito, sua ligagdo com os pretos ¢ enfatizada pela semelhanga da
cor, 0 que aumenta a identificagdo com os congadeiros de hoje, além de aproximar a sua
origem mitica da escravidao, ainda que ela ndo tenha sido cativa como o outro santo.
Sta. Filomena, por sua vez, ¢ associada ao cativeiro pelos milagres que aliviavam o 6dio
dos brancos em relacdo aos negros, mas nao tanto pela sua cor, que ndo ¢ especificada
nas narrativas sobre a sua aparicdo, tampouco existem imagens representando-a nas
igrejas locais.

As imagens de Sao Benedito presentes na Serra e na regiao como um todo, além
de representa-lo como negro, também o traz carregando nos bragos uma crianga branca
(menino Jesus) e vestindo uma roupa franciscana marrom, o que tornou essa cor, junto
ao amarelo, representativa do santo nas festas em sua homenagem®. A roupa ¢é remetida
a uma outra parte do seu mito de origem partilhada em alguma medida pelos
congadeiros, mas especialmente enfatizada pela Igreja e que reforga sua posi¢do servil,
a caridade com os pobres, bem como o milagre referente a comida.

S. Benedito (...) teria sido por um periodo escravo, depois ele entrou na vida
religiosa, no convento [de ordem franciscana], jd liberto. E depois nesse
convento, contam que de uma inteligéncia brilhante, mas lhe é reservado uma
fungdo de cozinheiro. Ndo, primeiro porteiro, mas como porteiro ele estava
trazendo muito prejuizo para o convento, porque todo pobre que passava na
porta ele abria a porta e trazia alimentos para eles. (...) Entdo a comida do
convento ele dava um jeito e fazia chegar até quem precisava. Até que surge um
momento de fome muito forte e (...) o superior da casa vai dizer: “Na hora do
almogo vocé retira um pouco de comida para aqueles que estdo doentes e os
outros vocé da o sinal para gente ir para capela, pois nos so temos que rezar
nesse momento”’. E ele multiplicou a comida nesse periodo. (Monsenhor Magno
do Nascimento)

Em Serra do Salitre as imagens adquirem conteudos singulares para as diferentes

parcelas da populacdo. Para as pessoas desvinculadas da congada a cor atribuida a Sdo

% 0 menino branco carregado pelo santo corresponde a uma representagdo de S. Benedito encontrada na
Serra e em cidades vizinhas, mas ausente, por exemplo, na regido de Mariana e Ouro Preto, onde a
imagem, desconhecida no Alto do Paranaiba, traz o santo negro vestindo o habito franciscano, porém
sozinho. Seria necessaria uma nova pesquisa a fim de estabelecer uma perspectiva comparativa entre as
duas regides, entretanto poderia-se interpretar as diferentes formas de representar o santo como reflexos
das relacgdes raciais especificas engendradas em cada regido. Se na Serra o S. Benedito com a crianga
branca parece acompanhar a imagem mitica da santa branca protetora dos negros, invocando no
imaginario local a possibilidade de aceitag@o e reconhecimento entre duas ordens sociais originalmente
separadas, em Ouro Preto e Mariana, as imagens do santo expressariam, dessa forma, uma rigida
segregacdo racial que, nessas cidades, culminou na separagdo dos espacos sociais, sobretudo igrejas, entre
pretos e brancos.
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Benedito e Sta. Efigénia atua como o principal (sendo o unico) aspecto legitimador de
uma possivel devocdo negra e congadeira aos referidos santos. Da mesma forma, muitos
estranham o acentuado louvor conferido pelos ternos a N. Sra. do Rosario e ndo a N.
Sra. Aparecida, representada como negra em todo o pais. Tais posturas parecem refletir
a distancia e o desconhecimento sobre a devog¢ao congadeira da Serra, onde, mais do
que a cor, a relagdo com os santos, bem como sua importancia, esta particularmente
remetida a uma origem na escraviddo. A cor negra de determinados santos ¢ apontada
pelos congadeiros, mas nao justifica plenamente a devog¢do, ela aparece como uma
marca indissociada do cativeiro.

A devocao a S. Benedito pode ser especialmente racializada nesse contexto,
onde a cor do santo parece determinar o devoto. A pardquia local, na figura dos seus
ultimos padres, tem sido um importante veiculo propagador dessa percep¢do, o que
pode ocorrer de maneiras mais ou menos agressivas. Pode-se encontrar, dessa forma,
desde um padre polonés, ja falecido, que por ndo conseguir pronunciar o nome de um
menino o batizou com o nome do santo, porque nome de preto é Benedito, até o padre
atual que durante o novendrio que antecedeu a festa em louvor ao santo ndo perdia a
chance de referir-se a ele como S. Benedito, o negro.

De forma geral, todos os santos abordados acima revelam uma rede complexa de
significados e atitudes compartilhados pelos congadeiros da Serra. O sentido
profundamente religioso atribuido a congada faz do pertencimento aos ternos e da
participacio nas festas uma missdo dotada de um carater genuinamente sagrado®’. Atuar
nos grupos, bem como organizar as festas, ¢ percebido como um compromisso com 0s
santos homenageados e com a origem da congada (ou a raiz) iniciada no cativeiro e
transmitida através de sucessivas geracoes.

Tao importante quanto o louvor aos santos, ¢ a continuidade da raiz. Esta se
refere a origem da danca enquanto forma de devog¢do e, particularmente, aos antigos
escravos, primeiros dangadores dos ternos. Cada congadeiro traz em si a missdo de
perpetuar essa raiz e atualizar os significados originais atribuidos a congada. Abandonar
a festa ou a danca pode fazer a vida voltar para tras, na medida em que rompe o

compromisso anteriormente estabelecido. Sao famosas as historias de dancadores que

27 Esse significado transforma os grupos de congada em uma missdo unida, que também poderia ser
pensada como uma irmandade, no sentido de todos serem irmaos, filhos da Sra. do Rosario, mas que em
Serra do Salitre e, ao que tudo indica, na regido como um todo, ndo atua como as irmandades religiosas
distribuidas pelo estado de Minas Gerais. Isto sera abordado em detalhes no capitulo 5.
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logo ap6s deixar o terno tiveram problemas com bebida e falta de emprego, situagdes
que poderiam ser interpretadas como castigos enviados pelos santos, pelos dancadores
originais dos ternos (os antigos) ou pelos antepassados continuadores da raiz (os
velhos). Por outro lado, realizar as festas e participar dos grupos superando o cansago,
além das dificuldades financeiras, ¢ uma forma singular de expressao do louvor e da
perseveranga para que a missdo se realize de forma plena.

Enquanto missdo, o sentido atribuido a congada pelos seus participantes
contrasta, em grande medida, com o significado “alegorico” ou “folclorico” atualmente
concedido a dang¢a em cidades maiores como Patrocinio, Araxa ¢ Uberlandia, onde
muitos grupos preocupam-se demasiadamente com as roupas e aderecos, procurando se
destacar frente outros ternos a partir dessas caracteristicas especificas. A congada torna-
se, assim, mais uma apresentacdo ou um espetaculo do que uma demonstragdo de f€, o
que, segundo os congadeiros da Serra, esvazia o seu conteudo original.

Em cidades menores como Serra do Salitre, Salitre de Minas e Sdo Benedito o
sentido da missdo ¢ particularmente ressaltado pelos dangadores que transformam esse
significado num trago diacritico entre os grupos: enquanto nos somos de raiz, 0s outros
sdo so um enfeite. Para eles ¢ a profunda devocao que enaltece a organizagdo das festas
e a participagdo nos ternos, ndo as roupas ou o apoio do publico®®.

O surgimento de ternos “alegdricos” pode ser atribuido a iniciativa de orgaos
oficiais locais que a fim de promover as manifestacdes folcloricas da cidade, muitas
vezes para cumprir promessas de campanha feitas pelo prefeito em gestdo, procuram
incentivar a criagdo de grupos de congada. Se, por um lado, isso permite que os ternos
tenham um apoio financeiro fundamental para a manutencao da sua estrutura fisica, por
outro, pode-se diminuir a énfase nos significados religiosos atribuidos a congada e que
devem permear os ternos desde a sua formacdo. Dou a palavra a Monsenhor Magno do

Nascimento:

% Se para os ternos alegdricos as roupas podem ser pensadas como fantasias destinadas a enfeitar a festa,
para os ternos de raiz elas sdo fardas ou uniformes utilizados pelos congadeiros no cumprimento da sua
missdo (ou dever) junto aos santos, tornando-se, assim, parte da “moldura militar” que governa a congada
e os eventos em que ela aparece (cf. Trajano Filho, 2005: 2). Nos ternos alegdricos mesmo que as roupas
sejam eventualmente apresentadas como fardas elas viram fantasias, pois deixam de expressar a ordem
rigida das posi¢des internas ao grupo. Da mesma forma, os ternos de raiz ndo dependem de uma platéia
para a realizacdo das suas homenagens. Na ultima festa de S. Benedito, um dos grupos de congado da
Serra ressaltou o elevado sentido religioso da sua atuacdo. Durante a novena que antecede a festa, ¢
comum um dos ternos saudar a imagem do santo homenageado, situada no altar da igreja, no inicio da
missa. Em um desses dias, o referido terno chegou atrasado e preferiu ndo atrapalhar a missa em
andamento. Desse modo, aguardou o final da celebragdo e mesmo com a igreja vazia homenageou o santo
dangando e cantando versos em seu louvor.
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Acompanhei varios ternos que quiseram se formar, mas se formavam a partir de
uma motivag¢do politica e eles ndo sobreviveram. Fui chamado uma vez para ir
numa cidade, que eu ndo diria muito o nome ndo! Eles queriam montar um
grupo de congado, mas como eles ouviram falar que congado era muito dificil
de ser montado queriam fazer uma apresentacdo em agosto, apresentacdo de
folclore. Ai comeg¢aram a montar o grupo em novembro [do ano anterior]. Em
dezembro me convidaram para ir la, para falar um pouquinho, dar algumas
dicas... Quando eu comecei a conversar vi que a questdo era uma questdo
politica, era a Casa de Cultura dessa cidade que pretendia fazer para ter tudo
completo. Eu falei para o pessoal do congado: “O que vocés trazem de bom
para isso? Olha, eu ndo vejo chance de vocés sobreviverem. Por que se vocés
ndo partirem primeiro de uma questdo de fé, sem de fato o amor a N. Sra. do

Rosario, enquanto for o amor ao senhor prefeito, ao secretario [da cultura], a

roupa que vocé vai usar...” Para vocé ter uma base, para eles sairem tinha que

estar com uniforme igual esses de futebol, com patrocinador. O patrocinador de
vocés é a Sra. do Rosario... Em compensagdo, vocé encontra ai um pessoal
pobre, arrebentado, com dificuldades, mas na festa do Rosario esse povo cresce.

Nesses grupos recém-formados é comum encontrar liderangas (ou capitdes) que
desconhecem a importancia de aspectos fundamentais que compdem a performance,
como o significado de certos versos, instrumentos rituais e coreografias, além de ignorar
os momentos adequados para sua utiliza¢do, afastando-se, desse modo, da raiz que
deveriam perpetuar. As praticas realizadas por eles parecem, assim, tradi¢des inventadas
(Hobsbawn, 1989) gerais e vagas quanto a sua natureza e formalmente
institucionalizadas, ao invés de constituidas pelo evento fundador que fez da congada
uma forma especifica de devog¢dao a N. Sra. do Rosario. Por outro lado, ternos que
procuram manter-se fié¢is a essa origem seguem as regras prescritas pela raiz, o que
impde uma estrutura ritmica propria aos variados modos de tocar e dangar presentes na
congada, além de estabelecer uma rigorosa hierarquia entre os mesmos.

Cria-se, assim, uma tensdo entre os diferentes sentidos conferidos a congada.
Enquanto alguns ternos, aliados a 6rgdos da municipalidade, enfatizam o espetaculo,
congadeiros da Serra e de cidades vizinhas de menor porte, em consonancia com alguns
incentivadores da congada ligados ao Movimento Negro, rejeitam uma certa
“folclorizacdo” da congada que poderia invizibiliza-la, além de esvaziar seu conteudo
original.

Enquanto os congadeiros da Serra repudiam os “grupos folcléricos” pelo
distanciamento da raiz implicita nos mesmos, no movimento social, por sua vez, a
conotacdo pejorativa atribuida a categoria “folclore” parece ser igualmente

compartilhada na academia e, como aponta Vilhena (1997), acompanha o processo de

marginalizacdo sofrido pelos estudos de folclore ao longo dos anos. Por terem sido
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dotados de um viés fortemente ideologico no passado, os referidos estudos tentavam
definir o que seria o “carater nacional brasileiro” ou a “cultura brasileira” a partir de
uma visdo simplificadora da realidade social, perdendo de vista sua dimensdo conflitiva
e sua riqueza. Se no Pensamento Social Brasileiro o folclore foi aos poucos se tornando
um tema esquecido e anacronico, no senso comum pdde ser associado ao conservador,
ao anedotico e ao ridiculo, o que consagrou sua marginalizacdo enquanto disciplina
académica. O enfoque dado nessas primeiras pesquisas parece, em grande medida,
semelhante ao que inspira as iniciativas dos 6rgdos oficiais, cujos eventos folcloricos
promovidos s3o muitas vezes marcados por uma descontextualizagdo, um
desvirtuamento de objetivos e uma descaracterizagdo das fung¢oes basicas das
manifestagoes tradicionais como também observou Lucas (2002: 39) em Contagem e
Jatoba. Nesses lugares, a distancia da visdo nativa acerca do congado e aquela veiculada
através das propostas oficiais levou os congadeiros a recusarem a denominagdo
“folclore” para os seus grupos, por perceberem no termo uma atitude minimizadora ou
equivocada frente a sua pratica religiosa (ibid: 40).

Em Serra do Salitre, por sua vez, integrantes dos ternos reivindicam aos politicos
locais que a congada seja valorizada enquanto um aspecto Unico e genuino da cidade,
sem necessariamente estar subsumida as iniciativas que pretendem apoiar a cultura, o
esporte e o lazer, invizibilizando os ternos em meio a modos de entretenimento como a
fanfarra e o futebol”. Isso também poderia constituir-se num processo de
“domesticacdo”, que parece afetar singularmente as manifestagdes da cultura negra e
das religides afro-brasileiras, transformando-as em um espetaculo exotico para consumo
turistico (Ferreti, 1995 apud Lucas, 2002).

Por fim, o que se parece defender na recusa pela “folcloriza¢do” da congada ¢ a
autenticidade dos ternos. No entanto, se para representantes do Movimento Negro
atuantes na Igreja a matriz religiosa, especificamente catdlica, ¢ o principal alicerce

dessa manifestacdo artistica, que pode ser esquecido ou diminuido ao considera-la

% Tal reivindicagdo foi particularmente realizada durante as campanhas eleitorais de 2004. Ao procurar a
lideranga de um terno, a fim de angariar os votos do grupo, um dos candidatos a Prefeitura foi
questionado quanto o apoio direcionado aos ternos da cidade. Afinal, afirmou o congadeiro: O senhor ndo
falou da congada, falou de esporte, lazer, mas ndo da congada! E completou: O senhor tem vergonha da
gente? Embaracado, o candidato justificou ter mencionado apoiar a cultura, o que também néo satisfez o
primeiro que indicava: para ser bem declarado pra nos tem que apoiar os congados. A fim de resolver o
mal-entendido, foi convocada uma reunido convidando os candidatos & Prefeitura e alguns candidatos a
Camara Municipal para que todos ouvissem as reclamagoes e os pedidos das liderangas dos quatro ternos
da cidade. A instrumentalizag@o dos ternos nos periodos eleitorais sera analisada no capitulo 5.
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apenas folclore, para os congadeiros da Serra os ternos devem ser pensados como parte
indissociada da sua raiz, trazendo em si aspectos profundamente religiosos, porém

especificamente ligados a um passado de cativeiro.

O Reinado e a Tradicao

Os congados sdo manifestagdes artisticas e religiosas vinculadas ao pantedo das
figuras santas anteriormente citado. No entanto, foi a aparicao de N. Sra. do Rosario que
instaurou e estruturou as comemoragdes atualmente marcadas pela participacdo dos
ternos. E o evento mitico situado no tempo do cativeiro que orienta a organizagdo das
festas, ditando os aspectos necessarios a atualizacdo da raiz e 2 manutencdo dos seus
significados primordiais. A partir dele instaura-se um reinado idealmente responsavel
pela conformagao da festa como um todo.

A festa foi planejada de um dia para o outro (...). No momento em que os

escravos levaram ela para Igreja, eles festejou o dia dela. (...) Enquanto os

ternos tava na igreja com N. Sra., a rainha tava dando providéncia na comida
para os dancador. Entdo continuou. So que a rainha ja ta no comando da festa,
ndo para fazer comida.

Desde entdo, os ternos se reunem periodicamente para louvar a Sra. do Rosario e
lembrar esse momento inicial. Como a santa gosta de muita alegria, a devogao deve ser
repleta de danga, cantoria e comida. O reinado, segundo a origem, garante que a festa
seja realizada nesses termos, assegurando a participacdo dos ternos ¢ a comida do
evento. Com o passar dos anos foram criadas novas festas, como a de S. Benedito, € o
nimero de participantes aumentou sensivelmente, tornando necesséaria a formagdo de
um reinado para cada comemoracdo, bem como uma comissdo organizadora para cada
festa destinada a auxiliar o primeiro no cumprimento das suas fungdes.

De forma geral, o reinado ¢ composto por reis perpétuos, reis congos € pelo
borddo do mastro, todos com fungdes especificas em momentos particulares durante a
festa. Enquanto os primeiros sdo vitalicios, os demais cargos podem ser periodicamente
trocados conforme a vontade e disposicdo dos que os desempenham. As diferentes
cidades, no entanto, podem organizar o reinado de uma maneira propria, estruturando as
fungdes dos seus reis e rainhas segundo as necessidades particulares do lugar. Cada
cidade tem a sua tradi¢do no tocante a organizagdo das festas que realiza, o que ndo
parece afetar os objetivos rituais do momento, a perpetuacio da raiz representada nos

ternos, mas atribui singularidades aos diferentes locais envolvidos nas festas,
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enriquecendo a regido nesse sentido. As atribui¢des a serem descritas referem-se,
basicamente, as fun¢des desempenhadas na Serra.

Para entender o reinado deve-se, primeiro, apresentar um pouco do formato das
comemoragdes, uma vez que tais posi¢des aparecem imiscuidas aos momentos rituais
do evento. As principais atividades ocorrem em dois dias de festa, seja esta em louvor a
N. Sra. ou Sdo Benedito — no sabado e no domingo —, porém ¢ apenas na segunda-feira
a noite que esse momento de devogdo ¢ encerrado. Cada dia comporta diferentes
seqiiéncias rituais, a serem analisadas em detalhes na proxima secdo, mas que se
organizam de modo geral da seguinte forma.

A primeira atividade relativa a festa ¢ o Encontro de Cavaleiros, ocorrido no
sdbado a tarde, em que congadeiros e ndo-congadeiros percorrem a cidade a cavalo
visitando suas diferentes igrejas. A cavalgada ¢ conduzida pelo rei perpétuo e os
cavaleiros devem concentrar-se, na saida e na chegada, na casa da rainha perpétua,
onde ao final sera servido o café dos cavaleiros. Mas, ¢ apenas no sdbado a noite que os
ternos da cidade instauram o momento ritual de louvor, que marcard a festa como um
todo, através do levantamento do mastro, que anuncia o inicio das comemoragdes,
indicando o santo especifico a ser homenageado, e ao acender a fogueira em torno da
qual os congados dangam, festejando esse momento inaugural.

No domingo a cidade recebe a visita de inimeros ternos da regido que se unem
aos grupos da Serra na homenagem a determinados santos. Os ternos visitantes chegam
de onibus por volta de sete horas da manha, quando sdo encaminhados ao café e, logo
apoés, a casa da rainha perpétua da festa em questdo, onde irdo sauda-la e aos reis
congos 1a presentes. Encerrada as saudagdes, todos seguem em cortejo até a igreja
conduzindo os festeiros concentrados e coroados na casa da rainha perpétua. Na igreja,
a missa ¢ celebrada ao som dos tambores dos ternos, dai sua denominagao missa conga,
o que encerra a manha de festividades e conduz os grupos ao almogo. A tarde uma nova
missa conga € realizada ap0s a refei¢do, sendo seguida de uma procissdo que percorre a
cidade, onde a imagem do santo louvado ¢ carregada pelos festeiros que, por sua vez
sdo conduzidos pelos ternos. A procissdo termina na igreja, onde ocorrera a coroagdo de
N, Sra., mesmo que a festa seja uma homenagem a S. Benedito. Isso marca o fim das
cerimOnias ligadas a igreja e encaminha os ternos ao jantar. Os grupos visitantes
retornam as suas cidades somente apds essa ultima refeicdo. Na segunda-feira, cabera
ainda aos congados da cidade retirar o mastro fincado no sabado e conduzi-lo a casa do

borddo.
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Em Serra do Salitre a festa de cada santo possui um rei € uma rainha perpétuos a
medida que os reis congos (ou dos congos) sdo Unicos para as duas comemoragdes, por
serem representantes dos congados da cidade. Nesse sentido, possuem uma func¢do
diplomatica, ndo exatamente ligada a organizagdo da festa como ¢ a atuagdo da rainha
perpétua. Cabe aos reis congos representar a cidade em outros lugares, bem como na
recepcao dos ternos que visitam as festas da Serra. Devem, pela manha, dar as boas-
vindas aos grupos que chegam, mantendo-se de pé ao lado da rainha perpétua, na casa
da mesma, e receber os versos cantados em sua saudagdo™’. A rainha perpétua possui,
portanto, uma maior centralidade, justamente por representar N. Sra. Como a santa, ela
também ¢ mae e em momentos rituais deve acolher os congadeiros e os festeiros,
oferecendo comida aos primeiros e coroando os ultimos. Dessa forma, ela coordena as
atividades proprias do dominio doméstico, ndo invadindo o dominio politico, que
constituem uma religiosidade popular, ndo oficial, sem padre e sem igreja.

Aos reis congos, por outro lado, também cabe durante a festa da sua cidade zelar
pelas boas relacdes entre os ternos, evitando que as desavencas comuns entre capities
prejudiquem a performance de um ou outro grupo. Se um capitdo estiver bébado e, por
isso, cantando versos demasiadamente ofensivos a outro terno, os reis congos podem
tomar a bandeira do grupo e impedi-lo de dangar. Para realizar essa fungdo eles
deveriam dominar os assuntos da congada, sobretudo, no que tange as diferentes
expressoes de brigas e disputas ocorridas durante a danga. Em Serra do Salitre o rei € a
rainha conga foram dancadores de um dos ternos da cidade e hoje dedicam-se
exclusivamente ao reinado, porém alguns afirmam que esses reis estdo dormindo, pois
desconhecem as referidas questdes, além de ndo fazerem da congada uma prioridade
nos dias de festa’'.

A rainha perpétua, por sua vez, ¢ pensada como a dona da festa, havendo para a
comemoracao de cada santo uma rainha perpétua particular. Se na origem cabia a ela
providenciar a comida aos grupos, hoje ela coordena as agdes referentes a alimentacdo
dos ternos para o domingo de festa. Como fornecer a comida € atribuicdo dos festeiros,

cabe idealmente a ela organizar no decorrer do ano uma lista de festeiros contendo a

% Em Patrocinio, por exemplo, a fungdo diplomatica atribuida aos reis congos transformou a sua rainha
na responsavel pelo envio dos convites aos ternos que visitardo a festa de N. Sra. do Rosario, a tinica
realizada no local. Nesse sentido, cabera a ela a manutengdo das rela¢des reciprocas entre as diferentes
cidades da regido, enquanto na Serra tal iniciativa é responsabilidade da comissdo organizadora de cada
festa.

3! Na festa de S. Benedito em 2004 os reis congos ndo participaram dos momentos rituais que lhe eram
devidos, tampouco apareceram na comemoracgao. Ele alegou estar doente, ela atarefada com o trabalho.
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respectiva refeicdo a ser oferecida por cada um, bem como ela devera distribuir os
ternos que visitardo a cidade entre o numero de festeiros disponiveis. No domingo pela
manha, todos os festeiros estardo reunidos na sua casa. L4 receberdo coroas e capas
cuidadosamente fabricados por ela que utiliza para esses objetos as cores representativas
do santo homenageado na ocasido™.

Além de cuidar dos festeiros, a rainha perpétua € responsavel pelo café dos
cavaleiros realizado ao final do encontro de cavaleiros, além de guardar os materiais
rituais utilizados no evento. Para o café ndo podem faltar paes de queijo, broas de milho,
bolos de fubd, biscoitos de polvilho, roscas, café e o famoso cha, detentor de
propriedades calmantes, feito a base de folhas de canela, figo e alfavaca, constituindo-se
na bebida especifica desse momento ritual. Tem uns cavaleiros que vém so por causa
desse cha, atirma dona Cina, rainha perpétua da festa de N. Sra. do Rosario.

As atribuicdes referentes ao café e a confeccdo das capas e coroas acabam
envolvendo toda a familia da rainha perpétua, sobretudo as mulheres. Muitas vezes,
elege-se uma vice-rainha para auxilia-la de forma mais constante, mas a rainha deve ser
a unica a vestir capa e coroa no dia festa, bem como a receber as saudagdes proferidas
pelos ternos. Com o passar do tempo, a vice-rainha realizard plenamente as referidas
fungdes a medida que a primeira envelhece ou adoece. No entanto, ela s6 poderd
assumir a posi¢do no reinado durante o ritual quando a antecessora falecer. Para as
obrigagdes relativas aos festeiros, como a coordenacdo dos mesmos, as rainhas
perpétuas contam com a ajuda da comissdo organizadora de cada festa.

Os reis perpétuos das festas da Serra sdo parentes de dancadores, mas nado
necessariamente participam dos ternos. Cabe ao rei perpétuo inaugurar a festa ao
coordenar o encontro de cavaleiros, para o qual deve reunir os montadores e muitas
vezes pagar pelo transporte de algumas montarias®. Na cavalgada ele segue a frente
carregando a cruz do(a) santo(a) homenageado, sendo seguido pelo vice-rei perpétuo,
pelo sete, por dois fiscais e pelo organizador do encontro que orienta os cavaleiros
durante o desfile, eles carregam, respectivamente, a bandeira contendo a imagem do(a)

santo(a) da festa, a cruz de S. Jorge, tambores que marcam o compasso da cavalhada e a

32 Desse modo, para as capas dos festeiros da festa de S. Benedito utiliza-se o marrom, numa referéncia a
roupa franciscana da sua imagem, enquanto as capas da festa de N. Sra. do Rosério podem ser feitas nas
cores azul para os homens e rosa para as mulheres. Todos os objetos devem ser devolvidos a rainha
perpétua ao final das comemoragdes.

33 Como o Encontro de Cavaleiros ¢ parte dessa festa tdo antiga quanto a cidade, ndo é imperioso
requisitar um nimero elevado de cavaleiros, uma vez que muitos sdo integrantes tradicionais do evento,
sem necessariamente participar das congadas. Para desfilar, basta conseguir uma montaria.
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biblia. Tais integrantes podem ser escolhidos pela comissdo organizadora, enquanto o
rei perpétuo de cada festa herda a fungdo do seu antecessor. Os demais cavaleiros, por
sua vez, podem atuar na festa de N. Sra. e também na de S. Benedito.

O ultimo membro do reinado de Serra do Salitre € o bordao (ou rei) do mastro
cuja posicdo pode ser ocupada por um homem ou por uma mulher, mas ultimamente
tem sido preenchida exclusivamente por homens que paralelo a fun¢do também atuam
como dancadores de ternos da cidade. Cabe ao borddo de cada festa enfeitar o mastro e
a bandeira a serem fincados no sabado a noite, anunciando o inicio das comemoragoes
direcionadas a um determinado santo. Assim, ele é o responsavel pela compra de todo o
material necessario ao enfeite do mastro. Semelhante a rainha perpétua, ele coordena as
atividades que sdo, de fato, realizadas pela sua familia. Também cabe ao horddao montar
a fogueira normalmente situada ao lado do mastro e acesa nesse momento inicial. Para
tanto, ele deve conseguir a lenha, o que ndo implica apenas em catd-la ou compra-la,
mas também em transporta-la ao local previamente determinado. Se o borddo nao
conseguir todo material via doagdo, deverd arcar com os custos referentes a0 mesmo>".
Por fim, quando o mastro € retirado na segunda-feira e retorna para a sua casa, deve ser
oferecido aos ternos que o conduziram um lanche, o que também serd custeado pelo
bordao e feito pela sua familia.

No processo de sucessdo, as posi¢des do reinado devem ser mantidas no seio de
uma mesma familia, assim como devem ser escolhidas pessoas adequadas a realizacao
das diferentes atribuigdes. Portanto, para reis perpétuos € bordoes procuram-se pessoas
organizadas e responsaveis, enquanto para 0s reis congos Sa0 necessarias pessoas
simpaticas e afaveis, além de profundas conhecedoras da congada, apropriadas, dessa
forma, a funcao diplomatica que desempenham. No entanto, a realizagdo desses ideais ¢
muitas vezes incompativel, uma vez que a pessoa mais indicada a fungdo pode situar-se
fora da familia do reinado vigente no momento. Desse modo, s3o necessarias inimeras
adequacgdes geralmente realizadas para que a festa seja mantida.

Para os congadeiros, N. Sra. do Rosario ¢ representada de diferentes formas no
decorrer da festa, porém estd especialmente presente nas coroas usadas pelos reis e
rainhas e também pelos festeiros durante as comemoragdes. Mais uma vez € o episodio

referente a aparicdo da santa que norteia as agdes. Como ela surgiu com a coroa, o

A lenha ¢ muitas vezes doada por fazendeiros da regido, enquanto o seu transporte ¢ oferecido por
vereadores que no periodo eleitoral se recusam a prestar o servi¢o, temendo uma possivel acusagdo de
compra de voto, sem entender que isso é todo ano, é para N. Sra. do Rosdrio, ndo tem nada a ver com
politica, como reclama a sobrinha do bordao da festa de N. Sra.
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objeto se transformou num importante simbolo da sua presenca. Receber uma coroa no
dia da festa e desfilar pela cidade conduzido pelos congados até a Igreja faz do
momento uma atualizacdo da retirada de N. Sra. Porém, enquanto os festeiros realizam
essa funcdo de forma esporadica, escolhendo o periodo de sua preferéncia, cabe a
rainha realizé-la todo ano e por toda a vida.

Como abordei, o principal motivo para ser festeiro ou pegar uma coroa na festa
de S. Benedito ou N. Sra. do Roséario ¢ o pagamento de promessas, mas também pode
ligar-se a vontade de homenagear um dos santos. Para tal, deve-se procurar
antecipadamente a rainha perpétua ou a comissdo organizadora da festa que se
pretende participar.

Os festeiros de N. Sra. do Rosario e S. Benedito normalmente pertencem a
parcela negra e congadeira da cidade e sdo divididos entre os que fornecem uma
refei¢do para os ternos e os que devem pagar o equivalente a um salario minimo na festa
de S. Benedito e dois salarios na festa de N. Sra. O festeiro que paga foi recentemente
instituido e por iniciativa da Igreja. O dinheiro deve ser destinado a paroquia local e
também deveria cobrir os gastos referentes a organizacio de cada festa. E consenso
entre os congadeiros a insatisfacdo em ter que pagar, assim como nio conseguem
explicar com exatidao o destino desse dinheiro. A indignagdo parece refletir e se apoiar
no momento original em que a devogdo congadeira a N. Sra. do Rosario era
especificamente separada da Igreja.

Congado nado ¢ religioso, nao é de Igreja, ndo é de nada, ele é ligado a Sra. do
Rosdario e S. Benedito. Porque antigamente (...) negro ndo podia ir na Igreja
rezar. O padre adotou essa festa como religiosa depois que ela comegou a dar
renda, mas antes aqui na Serra essa festa era feita no meio da rua, juntavam os
negros e faziam essa festa. Ai os padres viram que tava crescendo muito...

As festas de congado, portanto, sdo religiosas por circunscreverem uma forma de
louvor, mas, como esclarece o depoimento acima, o sentido religioso que lhes ¢
atribuido deve ser matizado. Desde a sua origem as festas contestam a religiosidade
oficial, representada pela Igreja, sendo realizadas a sua margem, o que lhes confere um
sentido estritamente “popular”.

A gradual participacdo da Igreja nas comemoragdes em louvor a N. Sra. tornou
cada vez mais visivel o confronto entre essas duas religiosidades (a oficial e a popular).
Nesse sentido, as festas aparecem como uma arena para discursos religiosos e seculares

em competicdo, em que as regras impostas pela Igreja encontram forte resisténcia entre
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os devotos (Eade e Sallnow, 2000: X, 2 e 11). Entretanto e por outro lado, o apoio
fornecido a congada pelos padres simpatizantes do Movimento Negro ¢ bem aceito
pelos dancadores, como veremos adiante.

A religiosidade popular expressa na congada contesta o poder oficial, mas
algumas vezes pode se justapor de modo paralelo ao discurso de uma determinada
vertente da Igreja. Isso faz das comemoragdes um momento ritual capaz de acomodar
diferentes praticas e discursos religiosos, que por sua vez sdo internamente
diversificados, sem necessariamente unifica-los, apenas respondendo a sua
pluralidade®.

Se a apari¢dao da santa valorizou o negro escravizado, a sua inser¢ao na ordem
dominante expressa na possibilidade dele entrar na igreja e louvar os seus santos
protetores de uma forma tUnica parece ter ocorrido recentemente. Isso marcou o
reconhecimento publico dessa devocdo, como a missa conga procura exaltar, mas a
interferéncia da igreja impede que o louvor seja realizado nos moldes tradicionais
almejados pelos congadeiros de hoje. Reservar parte dos recursos arrecadados a um
pagamento para a Igreja diminui a fartura a ser destinada preferencialmente aos
congados e que deve caracterizar as festas.

Nesse sentido, todos preferem dar comida e s6 pagam quando lhes ¢ imposto,
com muito pesar, pela comissdo organizadora. O trabalho em preparar a refeicdo e
arrumar a casa para receber os ternos envolve, além do festeiro, seus parentes, amigos e
vizinhos e ¢ percebido como um sacrificio direcionado a Sra. do Rosario ou a S.
Benedito, o que reforca o sentido da missdo compartilhada pelos congadeiros e expressa
o acentuado louvor. Preparar uma refei¢do aos ternos ¢é, portanto, uma ac¢do dedicada
inteiramente aos santos e, por isso, extremamente almejada pelos devotos congadeiros,
seja para homenagear ou para agradecer as divindades a fim de estabelecer com estas
uma “dadiva reciproca” (Eade e Sallnow, 2000: 25), em que o sacrificio sera trocado

A X e i 36 N .
pelas béncaos divinas™ . Quando ndo pegam uma coroa em uma das festas parece que tda

3 Essa perspectiva foi particularmente desenvolvida por Eade e Sallnow (2000: 15) e comentada por
Coleman (2002: 357 e 359). Para os autores, nos cultos de peregrinacao da tradigdo cristd os santudrios
podem ser pensados como um vazio religioso capaz de acomodar diversos significados e praticas, embora
tente-se impor um unico discurso oficial. Por outro lado, os centros (ou momentos) sagrados também
podem justapor variadas interpretacdes e praticas religiosas, sem necessariamente refletir conflitos por
uma hegemonia. Isso confere ao santudrio um carater universalistico essencial dada a sua capacidade de
absorver e refletir uma multiplicidade de discursos religiosos e oferecer a uma variedade de clientes
(sejam eles os diferentes devotos ou a equipe responsavel pelo santuario) o que cada um deseja.

3% Quando alguns membros da elite local tornam-se festeiros, costuma-se contratar outras pessoas para
preparar a refeicdo oferecida. Certa vez, a contratada se recusou a receber o pagamento pelo servico,
alegando: o que eu fago é pela Sra. do Rosario, ndo pelo dinheiro. Enquanto negra e devota de N. Sra., os
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faltando alguma coisa, alegam, e quanto maior o trabalho, mais bem paga sera a
promessa.

Para conseguir a comida o festeiro — normalmente negro e pobre — pode pedir
doagdes (em alimentos ou dinheiro) de casa em casa e comprar o restante. Todos doam
com prazer, afirmam os congadeiros, mas para assegurar a boa-vontade da contribui¢ao
o padre fornece a cada festeiro, inclusive para os que devem pagar, uma lista assinada
por ele, com o carimbo da Igreja e contendo o nome do festeiro que a carrega. Isso
assegura aos que recebem o pedido que a doacdo sera destinada a realizacao da festa e
ndo a subsisténcia daqueles que pedem. Cada doador deve assinar a lista indicando o
que forneceu. Preencher a lista nas casas e nas fazendas ¢ para alguns o maior sacrificio
realizado aos santos dado o constrangimento em pedir, além do cansaco em percorrer o
municipio a pé ou de bicicleta®’.

As contribui¢des serdo retornadas aos doadores no domingo de festa, quando, ao
lado dos ternos, eles se tornardo convidados do festeiro na refei¢do que de algum modo
ajudaram a realizar. Nesse momento, parece ocorrer uma inversao de papéis e posigdes
sociais. Agora, sdo os pobres que oferecem a comida ao invés de pedir, bem como sdo
eles, através dos congados do qual participam, que tém a preferéncia na refeicao,
invertendo a ordem normalmente remetida aos negros nos demais eventos da cidade.

...nesses encontro de prefeito (...) a gente fica ressabiado, eu ndo tenho

coragem. Por que a gente vai ld e parece que tudo pra gente é o ultimo. Até

para sentar na mesa so ddao o banco. Para sentar, para comer é o ultimo.

Quando os festeiros pertencem, por ventura, a elite local a inversdo ¢ ainda mais
marcada podendo adquirir a forma de uma mistura social, na medida em que negros e
brancos sentam-se lado a lado e que os pobres tém a precedéncia em relagdo aos ricos
na ocasido. A inversao talvez seja possivel por ser momentinea e mediatizada pelo
evento ritual que estabelece exatos momentos para comecar e acabar, além de
prescrever o comportamento adequado a essa situagdo especifica. Forma-se, assim, uma

espécie de communitas que emerge periodicamente a margem da estrutura social e nesse

significados primordiais da festa e da congada como devogdo impediam a capitalizagdo do referido
trabalho, assim como ndo permitem de modo algum que a participacdo nas festas ou nos ternos seja uma
atividade remunerada. Para os ndo-congadeiros, por sua vez, a ideologia de mercado pode perfeitamente
englobar o discurso do sacrificio (Eade e Sallnow, 2000: 24).

37 Vale dizer que os festeiros evitam passar a lista entre os evangélicos da cidade, muitas vezes ex-
congadeiros, que, apds a conversdo, se recusam a doar para a festa por desmerecerem o louvor a santos de
forma geral e por repudiarem a congada como forma de devocdo. A oposicdo entre evangélicos e
congadeiros tem sido apontada como uma ameaga a continuidade da congada e da raiz que ela representa.
Este aspecto sera abordado posteriormente.
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caso entre aqueles que se situam nas posi¢des inferiores da mesma®®. Como resultado, o
instante caracteriza-se pela elevacdo simbolica ou ficticia dos congadeiros que
momentaneamente ocupam uma posi¢ao estrutural superior, o que pde em perspectiva a
sua subalternidade, conferindo a eles, por um breve periodo de tempo legitimado,
visibilidade, reconhecimento e diferenciagdao (Turner, 1974: 202). Apenas nos dias de
festa os congadeiros serdo os primeiros a comer e a sentar, sendo especialmente
servidos pelos donos da casa. Para eles nada podera faltar.

Para qualquer festeiro o principal objetivo ¢ a fartura, sobretudo no louvor a S.
Benedito em que a abundancia de comida exprime as béng¢aos recebidas do santo. Faltar
comida quando existem ternos a serem alimentados ¢ dar vexame ou passar vergonha,
afetando seriamente a honra do festeiro e muitas vezes inviabilizando sua possivel
participagdo em outra festa. Por outro lado, sobrar comida a ponto de desperdica-la ¢
igualmente negativo. Tais inconvenientes podem, em ultima instancia, impedir a
continuidade das festas pela auséncia desse festeiro em comemoragdes futuras. Nesse
sentido, festeiros de “primeira viagem” contam com a ajuda dos mais experientes e até
mesmo da comissdo organizadora para conseguir realizar a refeicdo com a quantidade
ideal de comida e assim assegurar a perpetuacao do ritual.

A escolha da refeicdo a ser oferecida pode atender a razdes praticas ou
simbolicas, segundo o festeiro. Os mais inexperientes e, principalmente, os que nao
compartilham a dimensdo do sacrificio parecem preferir a realizagdo do café-da-manha
pela sua simplicidade quando comparado ao almoco e a janta, as refei¢des favoritas dos
festeiros ligados a congada.

Cada festeiro pode adequar as refei¢des as suas possibilidades. O café-da-manha,
nesse sentido, ¢ o de mais facil adequacdo. Para este sdo imprescindiveis o café e o pao-
de-queijo, sendo opcionais as broas, bolos e roscas. Para o almogo e a janta ¢

fundamental haver trés variagdes de carne — frango, porco e gado, na forma de

*Sobre a defini¢io de communitas e sua diversidade conferir Turner (1974) e Victor Turner ¢ Edith
Turner (1978). De modo geral pode-se dizer que a communitas refere-se a um estado ou modelo de
correlacionamento humano que emerge em oposi¢cdo a estrutura social e irrompe nos intersticios da
mesma, na sua liminaridade e, por isso, possui expressoes simbolicas ligadas a esse estado liminar. Desse
modo, tem uma natureza espontanea, imediata e concreta em oposi¢do a natureza institucionalizada,
abstrata e governada por normas da estrutura social (Turner, 1974: 152-154). Na communitas aqui
analisada os envolvidos se movem voluntariamente para um mundo liminéide — diferente do que acontece
nos rituais de elevagdo de status em que tal movimento é obrigatorio. Esse mundo ¢ caracterizado pela
associacdo igualitaria de individuos que estdo temporariamente libertos dos papéis seculares e status
hierarquicos que lidam na vida diaria (Eade e Sallnow, 2000: X e 4). Tal estado pode ser visto como um
momento (ou um espago) de retiro dos modos normais da agdo social, promovendo o exame dos valores e
axiomas centrais da cultura em que ocorre (Turner, 1974: 202).

66



almoéndega ou bola —, além de macarrao feito ao molho de tomate, arroz, salada de
repolho e o famoso tutu que pode ser envenenado, feito a base de pinga. Apenas as
bebidas parecem opcionais nas festas da Serra, pode-se servir sucos, refrigerantes ou
simplesmente agua. Segundo os mais velhos, antigamente os festeiros de almogo ¢ janta
deveriam fornecer inclusive os doces (de leite, sobretudo).

Aliado ao aspecto de sociabilidade apontado acima, muitos preferem o almocgo
porque a responsabilidade termina logo e as atividades apos o meio-dia poderdo ser
aproveitadas com mais tranqiilidade, uma vez que, a maioria dos festeiros também
danga nos ternos devendo, portanto, participar de todos os momentos da festa. Além
disso, apontam que durante o dia ¢ mais facil fiscalizar as pessoas que entram e saem da
casa € muitas vezes carregam seus copos, pratos e talheres. Os que preferem o jantar,
por sua vez, podem ser guiados por um sentido simbolico tendo como referéncia a
aparicdo de N. Sra. do Rosario. Se ela apareceu a noite, como pode apontar a narrativa
compartilhada pelo festeiro em questdo, o jantar foi a primeira refeicdo preparada para
os ternos, devendo ser perpetuado. Em todos os casos, no entanto, ¢ somente ao final do
domingo, quando os ternos visitantes retornam para as suas cidades, que a missdo ¢
percebida como plenamente realizada.

Diante do exposto a festa pode ser considerada um ritual que inaugura uma
communitas periodicamente atualizada. Ele ¢ instituido por um mito de origem
amplamente partilhado pelos congadeiros e que remete a aparicdo de N. Sra. Nesse
sentido, as comemoragdes parecem estabelecer a fusdo do passado com o presente onde
a raiz da congada, iniciada pelos antigos escravos, deve ser mantida e o seu sentido
original revivificado.

A origem escrava da danca e dos antepassados dos dancadores atua como uma
referéncia para a constituicao das festas e reinados da Serra, bem como para realizagao
das atividades que invadem a rotina nesses momentos — desde o preparo dos alimentos,
at¢é a confeccdo de instrumentos. Em certa medida isso contrasta com algumas
percepgdes, compartilhadas por alguns representantes do Movimento Negro na regido,
que remetem estes aspectos a uma origem africana. O reinado, nessa perspectiva,
atualizaria a posi¢ao de poder uma vez ocupada no territorio africano pelo negro trazido
como escravo, enquanto os congadeiros enfatizam que seus reis € rainhas representam a
imagem coroada de N. Sra. do Rosario cuja retirada simbolizou a possibilidade de

aceitacdo do escravizado através da congada. S3o estabelecidas, assim, duas
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perspectivas que apontam formas diferenciadas de reconhecer o negro e suas
manifestacoes culturais.

Nas festas ndo se pretende atualizar a escraviddo em si, mas sim o
reconhecimento publico conferido aos negros nesse contexto, o que permitiu a sua
insercdo na ordem religiosa estabelecida numa posi¢do de destaque. A eficacia das
festas parece estar na recriagdo, ainda que momentanea e ficticia, do elevado valor
conferido por uma interven¢do divina a populagdo representada nos ternos. A estrutura

ritual da festa parece acompanhar esse significado.

As Festas e seus Diferentes Momentos.

As primeiras festas foram fundadas aqui na Serra, [quando] chamava
Chapadao. (...) Era uma reunido, eles [0s primeiros capitdes de ternos da Serra]
queriam reunir os nego, por que era dificil, ndo tinha comida. Entdo eles
escolheram a data [8 de setembro] (...) reuniram os nego e dang¢aram na rua
Capitdo Manoel, la em baixo, pela primeira vez. (...) Entdo eles juntaram os
nego tudo e fez uma janta e fundou a festa. Ai(...) doaram para Sdo Sebastido
essa cidade aqui (...), onde fez a igreja de S. Sebastido foi o primeiro lugar que
os capitdo de congado cantou.

Ao lado de Cruzeiro da Fortaleza a Serra do Salitre ¢ percebida pelos seus
congadeiros como o ber¢o da tradigdo referente as festas de N. Sra. do Rosario. Sua
origem historica aparece imiscuida a criacdo da cidade e muitas vezes ao momento de
retirada da santa, o que exalta a importancia e a antiguidade das festas de congados,
numa atitude que parece transferir as comemoragdes o desejo de reconhecimento da
importancia dos negros no desenvolvimento da regido. Por esses motivos, a festa de N.
Sra. atua em Serra do Salitre como modelo para a realizagdo de outras comemoragdes
igualmente ligadas aos ternos (como a de S. Benedito), orientando a constitui¢do dos
seus diferentes momentos distribuidos da seguinte forma™:

Sabado:

- Encontro de Cavaleiros (14h00);

- Café dos Cavaleiros na casa da rainha perpétua (15h00);
- Pegar o mastro na casa do bordao (19h30);

- Missa e coroacao de N. Sra. do Roséario (20h00);

- Levantamento do mastro e acender a fogueira (21h00);

- Retorno dos ternos (21h30).

3% A estrutura ritual da festa foi apreendida mediante participacio em diferentes comemoragdes em louvor
a N. Sra. do Rosario e S, Benedito realizadas na Serra e em cidades vizinhas. Os horarios de cada
momento foram estipulados a partir das festas observadas em Serra do Salitre.
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Domingo:

- Alvorada (5h00);

- Chegada dos ternos de fora (7h00);

- Café da manha na casa dos festeiros (8h30);

- Saudacdo ao reinado na casa da rainha perpétua (9h30);

- Caminhada dos ternos até a igreja (10h00);

- Entrada na igreja (10h30);

- Celebragdo da missa conga (11h00);

- Almoco na casa dos festeiros (13h00);

- Repouso (até as 15h00)

- Entrega das medalhas na porta da igreja (15h00 as 16h00);
- Celebragao da segunda missa conga (16h00);

- Procissao (17h00);

- Retorno a igreja e coroagdo de N. Sra. do Rosario (18h00);
- Jantar na casa dos festeiros (19h00);

- Retorno dos ternos (20h30).

Segunda-feira:
- Retirada do mastro (20h00)
- Lanche na casa do borddao (20h30);

Se a festa de N. Sra. é uma tradi¢do antiga que come¢ou desde quase o tempo
dos escravos, a de S. Benedito ¢ claramente separada desse contexto fundador e
associada desde o inicio a Igreja, sendo possivel estabelecer com precisdo sua origem no
passado, bem como a linha sucessoria do seu reinado ¢ da sua coordenagdo, o que nao
ocorre em relagao a outra festa. As comemoracgdes relativas ao santo foram fundadas na
cidade vizinha de S. Benedito por ocasido da construcdo da capela. Na Serra ela foi
realizada pela primeira vez em 1980 quando dona Lazinha, uma fervorosa devota
desvinculada das congadas, trouxe de Uberlandia a imagem do santo em pagamento de
uma promessa.

A vinda de S. Benedito foi marcada por uma festa que contou apenas com a
participagdo dos congados da Serra e com dona Lazinha como Unica festeira
responsavel pelas trés refeicdes. A relacdo do santo com os negros ¢ cativos fez de maio
— més da aboligdo — o periodo escolhido pela Igreja para a realizacao da festa, assim
como legitimou a presenga dos ternos que em procissdo conduziram a imagem até a
igreja matriz de S. Sebastido, proxima a casa de Lazinha. A festa foi instaurada dessa
forma, mas sua fundadora ndo quis se tornar rainha, responsabilizando-se
“perpetuamente” pela comemoragdo. Para isso, nomeou um casal de congadeiros que

por anos desempenharam as fungdes de rainha perpétua e coordenador da festa de S.
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Benedito™. No seio da familia eles escolheram os demais membros do reinado (rei
perpétuo e borddo) e a comissdo organizadora, além de transmitirem seus cargos a nora
e ao filho, atuais responsaveis pela comemoragao.

Apesar dos congadeiros reclamarem da distancia a ser percorrida pelos ternos no
trajeto entre a casa da atual rainha perpétua e a igreja matriz em que a festa se realiza, a
caminhada parece promover, visualmente, uma interessante mistura social na medida
em que os congadeiros e suas batidas invadem as ruas do centro historico, percebido
como habitado preferencialmente pelas familias fundadoras da Serra. O passado e o
presente, bem como as fronteiras sociais entre ricos e pobres, representados nos bairros
da cidade, se fundem nesse momento pela a¢ao dos ritmos congos. Louvar S. Benedito
na igreja de Sdo Sebastido, representativa da elite tradicional, parece emblematico da
emergéncia social do negro e do seu passado escravo nos dias de festa.

Até maio de 2004 a festa de S. Benedito foi realizada nesse espago, porém para o
ano seguinte o objetivo do padre era concentrar as festas de congados na igreja de N.
Sra. do Rosario, situada no Bairro das Flores, onde ocorre a festa em louvor a santa,
transformando-a, possivelmente, numa “igreja dos pretos” (ou ‘para os pretos’), a
exemplo de tantas outras que abundam em Minas Gerais.

Enquanto a festa de N. Sra. teve inicialmente uma data fixa e escolhida pelos
devotos, o periodo para a festa de S. Benedito foi sempre moével e definido pela Igreja.
Foi apenas com a intervengdo da Igreja e da Prefeitura que a festa de N. Sra. em Serra
do Salitre adquiriu uma data movel para a sua realizagdo, podendo ocorrer, dessa forma,
ao longo do més de setembro, junto a festa da cidade e subordinada & mesma.

Os dias exatos para as comemoragdes sao estipulados pelo padre sempre atento a
possivel sobreposicdo de festas religiosas nos municipios e distritos abarcados pela
diocese a que Serra do Salitre pertence. Isso facilita a participagdo dos ternos da cidade
em outras comemoragdes, além de permitir a criacdo de um ciclo de festas para cada
santo. Dessa forma, o primeiro domingo de maio marca o inicio das comemoragdes em
louvor a S. Benedito, o que ¢ inaugurado em Serra do Salitre e ocorrera nas outras

cidades nos sucessivos fins-de-semana de maio e inicio de junho. As festas de N. Sra.,

* Por estar muito doente no periodo em que a pesquisa de campo foi realizada, dona Lazinha nio pode
ser contatada, uma vez que ia constantemente a Uberaba para a realiza¢do de tratamento médico. Nesse
sentido, desconhego os motivos exatos da escolha do referido casal para a coordenagdo da festa de S.
Benedito. O atual coordenador afirma que a escolha deveu-se pela proximidade entre Lazinha e aquela
que se tornaria a primeira rainha perpétua dessa comemoracdo: Ela jd sabia que o pai e a mde gostava de
mexer com congado. Como na reunido com o padre (onde se decidiria o destino da comemoragdo) eles
estavam la, resolveram que ia ser eles (os responsaveis pela continuidade dessa festa).
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por sua vez, ocorrem a partir de setembro e na Serra devem acontecer no primeiro ou no
segundo domingo do més, porém elas sdo particularmente inauguradas em julho pela
comemoracao de Ibid que marca a transi¢ao de um ciclo de festas para outro ao realizar,
simultaneamente, a festa de S. Benedito e a de N. Sra. do Rosario.

Embora as festas ocorram em um fim-de-semana, os preparativos em torno das
mesmas invadem o cotidiano dos congadeiros cerca de dois meses antes do dia prescrito
para as comemoragdes. Porém, ¢ na semana anterior a festa que a rotina ¢ especialmente
subvertida, quando muitos deixam de trabalhar para aprontar as condi¢des necessarias a
apresentacdo dos ternos e a realizagdo da festa. As atividades de todos os envolvidos
parecem inteiramente direcionadas nesse sentido. Os ensinamentos herdados do
cativeiro emergem de forma marcada como a principal referéncia na preparacdo da
comida, fabrica¢do dos instrumentos, confec¢ao das roupas e elaboragdo dos momentos

rituais da festa.

Preparativos ao Modo dos Antigos

Participar de uma festa na condi¢cdo de dangador e, sobretudo, enquanto festeiro
ou membro do reinado ¢ um empreendimento que envolve a familia do congadeiro,
mobilizando pais, filhos, irmdos, sobrinhos, cunhados, tios e, seguidas vezes, amigos e
vizinhos. Embora uma unica pessoa seja ritualmente reconhecida durante a festa, todos
que lhe ajudaram também parecem realizar sua missdo particular em relagdo ao santo
homenageado. Os preparativos, desse modo, reforcam os lagos que unem a familia e a
rede de solidariedade e ajuda mutua onde circulam os congadeiros, a0 mesmo tempo em
que sdo uma forma de louvar os santos e cultuar os antepassados perpetuando sua
sabedoria.

Assegurar as condigdes necessarias a apresentagdo dos ternos € atribuicao das
liderancas do congado (os capitdes). Assim, devem consertar os instrumentos
quebrados, verificar a disponibilidade de todos os dangadores e preparar magicamente
os instrumentos rituais a serem utilizados. Os cuidados com as roupas ou uniformes
(lavar, passar e enfeitar) ¢ normalmente uma tarefa feminina, desempenhada, sobretudo,
pela esposa e pelas filhas do capitdo. As tarefas do festeiro garantem, de forma geral, o
preparo da refei¢do a ser oferecida. Por isso, estdo ligadas ao preparo da casa, como a
construcdo de trempes ou fogareiros, a reunido de utensilios como pratos, talheres e

panelas (os tachos), além da arrecadagdo dos alimentos e do seu cozimento. Os homens
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dedicam-se preferencialmente ao trabalho na rua, como a arrecadacdo, enquanto as
mulheres realizam (parcial ou integralmente) as atividades domésticas necessarias a
festa.

No preparo da comida, em especial da carne de porco, cabe aos homens matar o
capado e sapecd-lo utilizando folhas secas (ou palhas de milho) que ao serem
depositadas sobre o animal morto serdo queimadas a fim de tornar o seu couro mais rijo
e eliminar os pélos, facilitando o corte a ser realizado pelas mulheres, as unicas
responsaveis pelo seu cozimento. Formas distintas de preparar o porco podem ser vistas
como erradas, por serem perigosas. Enquanto o porco era sapecado as mulheres
contavam histérias de queimaduras, as vezes seguidas de morte, ocasionadas por
preparativos que queimavam o porco jogando alcool diretamente sobre a sua pele ou
utilizando um macarico a gas, relatos que justificavam a manutencdo do modo original
de preparar a comida, incentivando por essa outra via a perpetuagdo da raiz almejada
pelos congadeiros. Nas casas em que os homens coordenam todas as etapas referentes as
comidas, pode-se criticar aqueles que depositam parte da responsabilidade sobre as
mulheres, bem como estes, por sua vez, podem ser criticados pelos mais tradicionais.
Ha, portanto, maneiras diferenciadas de perceber e atualizar o modo dos antigos no
cativeiro.

Ao lado das atividades que garantem a estrutura material da festa, a Igreja realiza
uma novena. Esta visa preparar espiritualmente os devotos do santo a ser homenageado
e indica a todos os habitantes da Serra a proximidade da festa dos congados, permitindo
a emergéncia gradual dos ternos, inativos até o momento, cujas batidas preencherao

marcadamente as ruas a partir de sabado a noite*'.
A Novena: entre pobres e ricos

O novendrio consiste em um conjunto de missas celebradas por nove dias
seguidos e dedicadas a um determinado santo ou santa. As preces realizadas pelo padre
sdo direcionadas a eles, a0 mesmo tempo em que se convida a comunidade a participar
das comemoragdes. Nas festas de congado o primeiro dia de novena ja ¢ marcado pela
presenc¢a de um ou dois ternos da cidade, que no inicio da missa conduzem o(a) santo(a)

homenageado(a) a igreja onde a festa ird ocorrer, colocando-o(a) no centro do altar. Nos

1 Qutro importante indicador da proximidade das festas sdo os fogos disparados semanas antes pelos
festeiros no horario em que ele oferecera a refeigéo.
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outros dias, apenas um terno entra na igreja no comego da celebracdo para saudar a
divindade a ser festejada. Além dessas atividades, a novena relativa a qualquer santo
possui um /eildo realizado ao final da missa, do lado de fora da igreja. Para cada dia o
padre elege um casal de festeiros, escolhidos nas festas de S. Benedito e N. Sra. entre os
que alimentardo os ternos no domingo, que devera fornecer mantimentos a serem
leiloados e cuja renda obtida serd inteiramente dada a Igreja. As contribui¢cdes para o
leildo correspondem a condigdo so6cio-econdmica dos participantes da festa. Nesse
sentido, os leiloes referentes a cada festa marcam a separagdo entre pobres € ricos
expressa na religiosidade, o que ¢ decorrente dos significados atribuidos a cada santo
pelos seus respectivos devotos.

Enquanto os ricos tendem a participar da festa de S. Sebastido, realizada em 20
de janeiro, doando vacas, bezerros e sacas de café, os pobres louvam N. Sra. do Rosario
e S. Benedito, contribuindo com panos de prato bordados, paes-de-queijo, bolos
caseiros, entre outros. Por ser conhecido como protetor dos animais e plantacdes ao
afastar pestes e doencgas das criagdes e lavouras, Sdo Sebastido ¢ especificamente ligado
a elite latifundiaria fundadora da Serra que o transformou no padroeiro da cidade. Sua
festa, desse modo, também representa a ligagdo com a origem, mas aquela que exalta e
valoriza os colonizadores da regido. O evento ndo conta com os ternos, tampouco com
refeicdes, apenas com o leildo ocorrido durante o novenario, quando os festeiros
pagadores de promessa, pelo valor das suas doagdes, demonstram ao santo o peso da sua

gratiddo e a cidade a sua condigdo financeira.

O Encontro de Cavaleiros.

O ultimo dia da novena ocorre no sdbado a noite, quando ao final da missa o
mastro serd fincado pelos ternos que anunciam em versos: a festa dos pretos ja vai
comegar. No entanto, ¢ o encontro de cavaleiros, realizado a tarde, que autoriza o inicio
das comemoragdes ao reproduzir um momento original quando o capitdo-do-mato, que
perseguia o rei perpétuo a cavalo, era aprisionado para ndo acabar com a festa. O rei era
o mais velho da senzala e se escondia durante a captura para, posteriormente, ser
encontrado pelos escravos e ir ao encontro da rainha. Somente entdo a festa da Sra. do
Rosario poderia se realizar.

Para corresponder a esse momento o encontro de cavaleiros deveria ser

composto por quatro etapas: fuga do rei perpétuo, captura do capitdo-do-mato, encontro
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do rei e condug¢ao do mesmo a rainha. As trés primeiras etapas ndo sao mais realizadas
na Serra, apenas a Ultima ¢ atualizada através da cavalgada que deve partir e chegar na
casa da rainha perpétua da festa em questdo. Dessa forma, o encontro tem inicio as
14h00 quando o rei, o vice-rei, o sete, os fiscais e o organizador do encontro chegam na
casa da rainha para pegar os instrumentos rituais, anteriormente descritos, a serem
carregados por cada um. Os fogos marcam a partida (e a chegada) dos cavaleiros que
logo apos serdo reunidos em frente a igreja matriz para receber as béng¢dos do padre. De
14, percorrem as igrejas da cidade conduzidos pelo rei perpétuo e ao retornar a casa da
rainha uma hora depois podem saudar a mesma pelo toque de um berrante. Em
agradecimento, ela oferece café ao rei e aos cavaleiros que voltaram.

Embora o evento fundador do encontro de cavaleiros ndo esteja diretamente
ligado a aparicdo da santa, ele aborda as relagdes de poder entre senhores e escravos que
permeavam a realizagdo do louvor no contexto do cativeiro, representando-os
respectivamente na figura do capitdo-do-mato e do rei perpétuo. Essas relagdes parecem
reproduzidas no encontro atual na medida em que o momento ¢ particularmente
caracterizado pela presenga dos fazendeiros da cidade que aproveitam a ocasido para
exibir seu poder econdmico, bem como suas habilidades de cavaleiro, através das
montarias que conduzem. Os congadeiros, por sua vez, sentem-se orgulhosos e
reconhecidos pelos seus patrdes participarem do evento ao lado dos empregados. No
entanto, o encontro ndo parece reproduzir a inversao e a mistura social ocasionada pelas
refei¢des oferecidas por festeiros da elite, uma vez que os fazendeiros restringem sua
participacdo a cavalgada, dispensando o café cuidadosamente preparado pela rainha e
os momentos rituais de partida e chegada na casa da mesma. Muitos juntam-se aos
cavaleiros apenas na porta da igreja matriz e abandonam o encontro na ultima parada,
salvo rarissimas excegdes ocorridas, sobretudo, durante as campanhas eleitorais quando
os candidatos a Prefeitura ou a Camara Municipal fazem questdo de correr todo o
encontro e tomar o caf€.

Encerrado o café todos retornam para as suas casas € 0S que pertencem aos

congados preparam-se para buscar o mastro.

Para a Casa do Borddo

A partir das 17h00 de sébado os congadeiros comegam a se reunir na casa da

lideranga do terno que pertencem. L4 tomam café, fumam e pdoem o papo em dia, de
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modo a reavivar entre os dangadores, que se encontravam dispersos até entdo, uma
identidade de grupo, organizado em torno do seu capitio. A medida que o entrosamento
cresce, 0s musicos pegam seus instrumentos € sob as ordens do capitdo ensaiam
algumas batidas. Por fim, todos os dangadores estdo reunidos e os versos comec¢am a ser
cantados. Pede-se proteg¢ao ao(s) santo(s) louvado(s), através de versos ou oragdes, € 0
terno ganha as ruas por volta das 19h00.

Em cortejo os grupos seguem isoladamente para a casa do borddo, onde devem
estar reunidos os reis congos e a rainha perpétua da festa. Ainda no portdo os ternos
que chegam saudam em versos o borddo e a sua familia, que retribui soltando fogos. A
bandeira a ser segurada pelo mastro contendo a imagem do(a) santo(a) homenageado(a)
encontra-se na sala sob o sofd, todos os dangadores, precedidos pelo seu capitdo, devem
beija-la em siléncio para em seguida saudar mais uma vez o borddo situado agora no
quintal, junto ao mastro devidamente enfeitado™.

Em caminhada (ou cortejo) os ternos seguem para a igreja em que a festa se
realizard. Desse modo, conduzem a bandeira, levada a frente de todos pela rainha
perpétua ao lado dos reis congos, e o mastro carregado pelo borddo e também pelo seu
filho. A disposicdo dos ternos durante o trajeto deve seguir a hierarquia ditada pelo
evento fundador referente a apari¢ao e retirada de N. Sra., que conferiu aos diferentes
ritmos presentes na congada caracteristicas marcadas e uma ordem de importincia
especifica aos mesmos, como veremos em detalhes no capitulo 3. O ritmo denominado
Mogambique, representado em dois ternos da Serra, deve, portanto, possuir a primazia
para situar-se junto a tudo que representa a santa — a bandeira, a rainha e, mais tarde, os

festeiros — a fim de conduzi-la até a Igreja.

A Coroagdo de N. Sra.

A entrada do cortejo na Igreja marca a primeira atualiza¢do do evento de retirada
de N. Sra. do Rosario, o que acontecera de variadas formas nos diferentes momentos da
festa. Com a bandeira nas maos a rainha perpétua a deposita sob o altar, enquanto o
bordao posiciona o mastro junto as cadeiras. Com as batidas que lhe sdo peculiares cada

terno entra na missa, onde se realizara o ultimo dia da novena, e, mais uma vez, saudam

*2 Em 2005 a retirada do mastro na festa de N. Sra. do Roséario ndo contou com as saudagdes iniciais, uma
vez que o filho do borddo havia falecido uma semana antes das comemoragdes. Todos os ternos saudaram
N. Sra. representada na bandeira, mas em respeito ao luto da familia ndo tocaram, nem cantaram versos
em sua homenagem.
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o(a) santo(a) homenageado(a). Enquanto um terno canta os seus versos em dire¢ao ao(a)
santo(a), os outros grupos permanecem em siléncio fora da igreja aguardando a saida do
mesmo para s6 entdo realizar o seu louvor. A missa transcorre normalmente para os
ndo-congadeiros que a assistem indiferentes aos ternos que na entrada e na saida dao
vivas a cidade, aos santos e a todos os presentes.

Nas festas de congado, sejam elas de S. Benedito ou de N. Sra, a coroagdo de N.
Sra. marca o inicio e o fim dos momentos relativos a Igreja. Assim, deve ser realizada
no sabado, ao final da novena, e apds a procissdo do domingo. De forma redundante,
através de versos e agdes, 0 ato parece recriar a identificacdo da santa com os negros
transformando sua imagem coroada na rainha dos congados e mae dos congadeiros. A
coroacdo de sabado ¢ anualmente realizada pela mesma pessoa cuja voz firme entoa
versos que exaltam a aparicdo da Sra. do Rosario, além de fazer referéncia aos demais
santos louvados pelos ternos apontando a importancia especifica atribuida aos mesmos
na devocao congadeira.

Bendito louvado seja o Rosadrio de Maria de Deus,

Nao viesse ao mundo, ai de nos o que seria o Pai.

O Sdo Benedito negro, rei de toda alegria

Todo congo se reune para festejar seu dia, o Pai.

O senhora Santa Efigénia, virgem da terra do ouro

O vem socorrer seus filhos que estdo em pranto e choro, 0 made

No dia cinco de maio® festejam o santo guerreiro

Ele foi bom cozinheiro protetor do cativeiro, o Pai...

Paralelo ao canto, a imagem da santa no altar é coroada e pétalas de rosa sdo
derramadas sobre ela em meio as lagrimas dos devotos presentes na ocasido. Das maos
dos congadeiros emerge a Sra. do Rosario. O momento instaura o sagrado que para
inundar as comemoragdes de modo eficaz devera ser associado a forma original de

devogao lembrada no levantamento do mastro e na fogueira.

O Mastro e a Santa

Quando os negros ndo podiam entrar na igreja o louvor a santa era realizado
pelos congados do lado de fora, em torno da fogueira e do mastro fincado no dia da
festa. Isso fez do mastro e da fogueira simbolos de um passado de segregacdo a ser
lembrado nesses periodos especiais, possibilitando aos ternos atualizar essa maneira

primordial de devogdo. Para muitos, mais do que anunciar a festa, o0 mastro carrega a

* Data em que a festa de S. Benedito foi realizada no periodo em que esses versos foram cantados.
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representacdo da santa originalmente festejada pelos escravos. Hoje, a maioria das
igrejas esta aberta a devogdo congadeira a N. Sra. do Rosario, mas, para os dancgadores a
que vale é a que fica la em cima do mastro, na bandeira, a festa inteira. Isso enaltece as
atribui¢cdes do borddo percebido, desse modo, como o guardido da santa no periodo
entre as festas.

Levantar o mastro €, portanto, um momento ritual especialmente significativo
nas festas de congado, devendo se realizar apds a missa de sdbado encerrada pela
coroacdo™. Ao sinal do padre, dancando e tocando os ternos retiram o mastro carregado
pelo borddo. Em frente a igreja, a bandeira ¢ anexada ao mesmo ¢ este fincado no chao.
A fogueira deve ser acesa ao modo dos antigos — de cima para baixo para queimar de
dentro para fora — e os ternos, cada um ao seu modo e a sua vez, devem saudar em
versos a imagem suspensa no mastro e realizar trés voltas em torno da fogueira. S
entdo podem novamente ganhar as ruas da cidade em retorno as casas dos seus capitaes.
La o terno se dispersa para se reunir mais uma vez na manha de domingo, quando a
cidade estara repleta de ternos visitantes que, ao lado dos grupos da Serra, prestardo

suas homenagens ao(a) santo(a) louvado(a).
No Domingo a Expressao da (In)Diferenca

As cinco horas da manha o coordenador da festa dispara inimeros fogos ao lado
da fogueira, na chamada alvorada, despertando dangadores, festeiros ¢ todos aqueles
envolvidos na comemoracdo™®. Nas casas dos capities a movimentagdo acontece a partir
das seis, quando os dangadores receberdo a farda do grupo cuidadosamente guardada
para o domingo de festa, dia do louvor propriamente dito. No primeiro dia [sdbado]
pode todo mundo ir a paisana, como se diz, ndo havendo uma regra para a roupa a ser

usada nesse momento inaugural. E apenas no domingo que a missdo dos congadeiros se

# Atualmente o padre tem requisitado aos ternos levantar o mastro também nas festas em louvor a Sto.
Antdnio e Sao Jodo, o que inicialmente ficava a cargo de devotos que, por ventura, carregavam o nome de
um desses santos. Para alguns capitdes de terno, atribuir essa tarefa aos congados parece esvaziar o
levantamento do mastro do seu contetido original, advindo da escraviddo e ligado a Sra. do Rosario.

* Semelhante ao cortejo das Tabancas de Cabo Verde analisadas por Trajano Filho (2005) a alvorada
aqui e 14 “marca o inicio de uma seqiiéncia de atividades enquadrada como algo a parte dos eventos
comuns” (ibid: 11). Assim, coloca entre parénteses as atividades da comemoracdo separando-as daquilo
que € proprio da vida cotidiana da comunidade. Nas festas de congado, de forma geral, os fogos
disparados antes das refeigdes, na retirada do mastro ¢ no Encontro de Cavaleiros parecem marcar as
fronteiras temporais desses momentos rituais especificos. Os parénteses abertos com os fogos, a exemplo
da alvorada nas Tabancas de Cabo Verde, ndo precisam ser fechados novamente com fogos, havera outras
atividades que permitem elaborar o término desses momentos e da comemoragao como um todo.
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realizard de forma plena, por isso devem estar adequadamente vestidos para o
cumprimento do seu dever com S. Benedito ou N. Sra. do Rosério.

Na comparag¢do com os militares, seja ld o que for, eles ndo podem fazer o
servigo sem a farda do uniforme (...). Nos é a mesma coisa que um batalhdo.
Cada um segue com seu batalhdo, mas tudo na [sua] farda.

Vale dizer que a metafora militar acompanha os ternos de forma marcada,
sobretudo no que tange ao vestudrio e a denominag¢do dos que ocupam posi¢des de
chefia no interior do grupo (como capitdo). O uso da metafora pode ser decorrente dos
militares serem emblematicos da ordem e da hierarquia que se quer destacar no interior
dos congados, fornecendo a todos e de forma amplamente compartilhada os simbolos
reconheciveis de posi¢des de poder (dominagao e subordinagao).

Ha, portanto, uma “moldura militar” que fornece os principios de organizacao
que governam a festa e, sobretudo, a organizagdo dos congados, semelhante aos cortejos
das Tabancas cabo-verdianas analisadas por Trajano Filho (2005). Se a ldgica dessa
moldura baseia-se numa rigida hierarquia linear que organiza todo o sistema de posigdes
do grupo, a farda ¢ fundamental para a incorporagdo visivel desses elementos no seio do
terno®. E ela que dispde cada posicdo no seu devido lugar, estabelecendo de pronto a
ordem e a unidade, na medida em que serve para despir os individuos das suas
identidades pessoais, dando unidade ao grupo, além de marcar através de insignias a
diferenc¢a hierarquica em seu interior (ibid.: 29).

Também como parte dessa “moldura” palavras como capitdo e comandante
foram rapidamente apropriadas pelos ternos ao lado de outros aderecos que visam
designar posi¢des de comando no seio do grupo. As “divisas” usadas pelos militares
para diferenciar as institui¢des a que pertencem e os postos de comando em seu interior
também aparecem nos grupos de congado. Se os uniformes diferenciam os grupos
militares entre si (exército, marinha ou aeronautica), o vestudrio especifico de cada
congado (como a cor das roupas, por exemplo) marca a individualidade do grupo

perante os demais, a0 mesmo tempo em que quepes e “divisas” situadas nos ombros ou

% Para Trajano Filho (2005: 25) outros aspectos também sdo constitutivos da l6gica militar que molda os
cortejos da Tabancas e que, de algum modo, podem fundamentar a organizagdo dos ternos, mas que ndo
estdo presentes ou ndo aparecem de forma exacerbada durante as festas. Assim, ¢ igualmente parte dessa
logica militar uma disciplina férrea que implica na pronta obediéncia as ordens emanadas pelos superiores
hierarquicos, o altruismo e o sacrificio pessoal em prol do todo, o respeito incondicional as normas da
corporagdo, que podem se sobrepor as regras sociais mais gerais, ¢ uma solidariedade incondicional (ou
cooperagao plena) entre os pares de desiguais, além de outras disposi¢des internalizadas no espirito como:
coragem, violéncia, agressividade e etc.
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nas mangas, a exemplo de oficiais do exército ou de marinha, sdo particularmente
usadas por capitaes de terno para destacé-lo dos seus dancadores.

Além desses aspectos, a utilizacdo dos uniformes no domingo de festa deve-se
ao fato desse dia tematizar com maior énfase as diferengas entre os ternos, bem como a
separacao entre a populacdo congadeira e o resto da cidade. O elevado nimero de
grupos reunidos no domingo atribui maiores propor¢des a festa, permitindo que tais
diferencgas e separacdes, mantidas de forma latente ou implicita no dia-a-dia, se tornem
manifestas e agudas.

Dangadores, reis e rainhas perpétuos ¢ congos aparecem devidamente vestidos
no domingo pela manha a fim de ressaltar a singularidade de cada grupo e a beleza do
reinado da Serra. Por outro lado, a efervescéncia de ternos permite aos pobres e negros
emergirem no cenario local de forma destacada, o que parece abrir espago para uma
clara e evidente expressdo da indiferenca (e desconsideracdo) social. Exceto pelos
congadeiros e seus familiares, os ternos nao sao coletivamente aplaudidos, apreciados
ou respeitados. Carros ou bicicletas ndo dao passagem aos ternos que dangcam pelas ruas
em direcdo 4 igreja, ameacando muitas vezes a seguranga dos dangadores’’. Moradores
que ouvem os ternos passar nao saem de casa, nem abrem portas e janelas reclamando
ndo agiientar o barulho, embora convivam sem problemas com os decibéis
elevadissimos dos shows realizados nos quatro dias de festa da cidade. Da mesma forma
que participantes das missas realizadas durante a novena tapavam os ouvidos, € muitas
vezes o nariz, na entrada dos ternos, assim como se incomodavam com a presenca de
convidados da pesquisadora que fotografavam a festa®. Vale dizer que as manifestacdes
isoladas de apreco pelos ternos ocorriam, muitas vezes, por parte de criangas e
adolescentes que ao som dos tambores podiam dangar e pular, mas também ridicularizar
aqueles que ali passavam.

Nesse momento, portanto, tornam-se visiveis opinides, posturas e sentimentos,
compartilhados pelos que ndo se consideram negros (ricos ou pobres), relativos aos
ternos e a populagdo neles representada. Emerge, dessa forma, uma desvalorizagdo da

congada que parece intrinseca a todos aqueles desvinculados dessa tradicao:

* Devia fechar a rua, devia ter policia cuidando da festa para evitar confusdo (ou para socorrer alguém
no caso de algum acidente em decorréncia do encontro de cavaleiros, dos fogos e da fogueira), afirma um
congadeiro ressaltando a falta de apoio da Prefeitura as festas de congado, sobretudo na de S. Benedito,
uma vez que a festa de N. Sra., realizada junto a festa da cidade, conta com aparato destinado a primeira e
que, inevitavelmente, atende & comemoragao religiosa.

* Inclusive, ter uma pesquisadora da UnB estudando a cidade era motivo de orgulho para muitos
membros da elite local, o que se desvanecia quando descobriam que o objeto de investigacdo referia-se
especificamente aos congados da cidade.
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M.:Eu tinha um professor negro que falava muito sobre as congadas. Dizia pra
gente valorizar, pra gente assistir.

P.: Evocés assistiam?

M.: Nao!

P.: E por que ndo?

M. : Ndo sei!

A rejei¢do ¢ inquestionada e, portanto, naturalizada tornando-se parte
constitutiva da visdo de mundo de uma parcela da populagdo que historicamente parece
ter aprendido a menosprezar os pretos, indissociados no imaginario local da condicdo de
escravizado, e, conseqiientemente, as coisas de preto, ou seja, as manifestagdes
artisticas e religiosas que os diferencia perante os brancos, viabilizando aos negros se
expressar enquanto grupo (complexo e internamente diversificado) e com elevada auto-
estima.

As congadas, nesse sentido, possibilitariam ao negro atuante na mesma
encontrar elementos que o auxilie na elaboracao de uma cosmologia soécio-cultural onde
ele tenha um lugar, se ndo de honra, pelo menos de respeito, e através do qual o seu
grupo entre de maneira positiva na cena historica brasileira. (Pereira, 1967: 169). As
versoes especificas da apari¢do e retirada de N. Sra. do Rosario elaboradas por cada
lideranga de terno parecem expressar a realizacao dessa proposta.

Se nas interagdes didrias a demarcagdo da diferenga, entre brancos e negros e
entre os ternos, ¢ menos visivel, nas festas religiosas as estratégias de diferenciagdo
ganham um espaco privilegiado (e obrigatério) para se expressar. Esses contextos
fornecem elementos eficazes para demarcar o contraste entre os ternos, como analisarei
no capitulo seguinte, e atuam como momentos maximos de visibilidade da parcela
congadeira da cidade num campo de relagdes sociais em que ela se encontra
subordinada e, de certa forma, invisivel. A indiferenca ¢ a desconsidera¢ao em relagdo
as congadas que se apresentam nos dias de festa podem ser percebidas, desse modo,
como importantes veiculos através do qual a subordinacdo dos seus membros negros ¢
mantida e expressa nesses periodos especiais.

As festas, dessa forma, revelam um intrincado sistema social, onde a disputa
entre os ternos permite a populacdo neles representada expressar sua riqueza cultural
numa forma tnica de devogdo, o que, por sua vez, marca a diferenga e a divisdo entre
negros e brancos. As relacdes de cooperacdo e competi¢do presentes entre 0s

congadeiros, bem como seus efeitos para os ternos individuais e para a tradi¢do
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veiculada por estes, aparecem condensadas preferencialmente no domingo de festa

quando a reunido de grupos visitantes demonstra a magnitude da congada na regido.

As Visitas

Embora cada cidade tenha o seu reinado € um niimero determinado de ternos, os
congadeiros atuam na regido como um todo circulando por diferentes lugares através
das chamadas visifas. Estas ocorrem apenas no domingo quando os ternos viajam para
outras cidades a fim de se unirem aos congados locais no louvor a N. Sra. ou S.
Benedito. Para visitar outras cidades os ternos devem ser convidados. Portanto, ndo ha
visita sem convite e cada lugar mantém uma ldgica propria para o envio dos mesmos,
segundo sua maneira singular de organizar as festas, o que pode privilegiar diferentes
interacdes — seja entre ternos, entre terno e festeiro, entre terno e comissdo
organizadora da festa, entre terno e reinado ou entre Associagdoes de Congadeiros.

Geralmente os convites tendem a privilegiar a relacdo entre os ternos na medida
em que ¢ cada grupo, na figura do seu capitdo, quem convida os ternos de fora enviando
cartas as liderangas dos mesmos. O convite também pode ser enviado pelos festeiros
que escolhem os ternos que querem receber. Isso geralmente acontece em cidades, como
Sdo Benedito, cujas comemoragdes impdem a cada festeiro receber apenas um grupo,
mas oferecer a ele as trés refeigdes™. Outros lugares, como Patrocinio, j4 privilegiaram
a relagdo entre o reinado e os ternos de fora ao enviar os convites em nome dos seus
reis € rainhas.

O capitao do terno convidado deve, por telefone, confirmar a presenca do seu
grupo com aquele que realizou o convite. Ainda que as comissoes organizadoras das
festas de diferentes cidades sejam as atuais responsaveis por imprimir € enviar os
convites, estes procuram manter a énfase numa dessas relagdes, pois os enviam em
nome de cada terno, do reinado ou do festeiro, mas também podem ser feitos em nome
da propria comissdo. A crescente organizacdo dos ternos em Associacdes de
Congadeiros impds uma nova dindmica a distribui¢do dos convites, uma vez que os

grupos de uma cidade podem convidar ou serem convidados por meio da Associagao

* Esses casos costumam acontecer em cidades que possuem festeiros constantes que pegam a coroa
anualmente e propdem a um determinado terno tornar-se seu convidado permanente. Assim, ¢ criado um
vinculo duradouro entre o festeiro ¢ o terno especifico, o que estabelece entre eles uma relagdo de
profunda amizade. A escolha do terno pode ser decorrente de uma amizade anterior ou pode ser
condicionada pela preferéncia do festeiro por um modo de tocar e cantar particulares. Muitos ndo gostam
[de receber] terno barulhento, ressalta um congadeiro.
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que se torna mediadora dessas interagdes. O convite ¢, dessa forma, realizado entre
diferentes Associagdes de Congadeiros, sem necessariamente especificar quais ternos
convidam e quais sdo convidados. Em Serra do Salitre o convite tem procurado ressaltar
a relagdo entre os ternos, bem como entre a comissdo organizadora de cada festa e os
grupos de outra cidade.

Os convites, em ultima instancia, visam estabelecer uma relacdo de
reciprocidade entre os grupos de diferentes lugares, uma vez que toda visita devera ser
paga. Ao dangar em outros lugares os ternos esperam que na festa correspondente da
sua cidade os grupos visitados comparegam para abrilhantar as comemoragdes. Eu vou
para que eles venham, ressalta um capitdo de terno da Serra. Aliado a essa troca, cada
cidade deve atender a uma regra de simetria (ou proporcionalidade) no que tange as
visitas, numa forma de retribuir “na mesma moeda” o esforco dos grupos que
participaram da festa.

Entretanto, quando h& uma coincidéncia de festas a serem visitadas, os ternos da
Serra devem se dividir entre as mesmas, ainda que isso signifique receber dessas
cidades um ntimero reduzido de grupos. O importante ¢ que o convite seja respondido,
mesmo que parcialmente.

... € a mesma coisa do futebol. Se eu tenho um time aqui, se eu vou ld eu pego ele
aqui, eu tenho que ir ld pagar. Entdo eles vém, mas so que nos tem que pagar.
Tem que chamar para animar a nossa festa, mas so que eles também quer nos
para animar a deles, entdo é trocado.

Segundo os mais velhos, as visitas surgiram com a instauracdo das festas de N.
Sra. do Rosario quando os ternos compostos por trabalhadores de fazendas da regido se
reuniam nas cidades que comemoravam a data — Serra do Salitre e Cruzeiro da
Fortaleza, no caso. As primeiras festas, nesse sentido, contavam com apenas seis ternos,
dois de fazendas ligadas a Serra e quatro advindos de lugares atualmente denominados
Salitre de Minas, Catiara, Cruzeiro da Fortaleza e Grota do Cedro. Os ternos vinham a
pé, caminhando nas estradas de carro-de-boi durante a madrugada de sdbado para
domingo, e cabia aos grupos da Serra espera-los num local previamente determinado.
De 14 cantavam e dangavam até a igreja e do lado de fora realizavam o seu louvor. Os
raros festeiros existentes no periodo eram disputados pelos ternos através de versos
cantados pelos capitdes. Quem sabia mais ¢ que tirava o festeiro ¢ ganhava primeiro a

refeicdo oferecida por ele.
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Para alguns, as visitas reforcavam os lagos uma vez estabelecidos no cativeiro e
mantidos ap6ds a abolicdo entre os que permaneceram trabalhando nas fazendas na
condicdo de agregado. Desde entdo os trabalhadores migravam pelas diferentes
fazendas e/ou pequenas comunidades até que a lei de uso capedo™ os expulsou
definitivamentedo campo e espalhou suas familias e amigos pelas cidades um dia
abarcadas por essas imensas propriedades rurais. As festas se tornaram periodos
preferenciais para reunir, em torno da devogao a N. Sra., parentes e amigos distribuidos
pela regido.

As visitas, nesse sentido, apontam a origem comum dos congadeiros, a0 mesmo
tempo em que revelam a extensa rede onde eles circulam junto a relacdes de amizade,
parentesco e compadrio. Dessa rede de relagdes emergem os namoros, ocorridos
preferencialmente durante as festas, e os casamentos que asseguram a reprodugdo social
do grupo, mas que, por outro lado, sdo importantes fontes de tensdo e rivalidade (entre
as familias do marido e da esposa) a serem expressas durante as comemoracdes, nas
disputas entre os congados. Os casamentos que transformam amigos em parentes
possibilitam o transito dos congadeiros por diferentes lugares, o que fez de Serra do
Salitre ndo s6 o berco da festa de N. Sra. do Rosario, mas uma exportadora de
dancadores que influenciam as batidas dos ternos de outras cidades’'. 4 Serra para a
congada é que nem o Brasil para o futebol, produz os craques para eles jogarem la
fora, disse-me um congadeiro.

A percepgao dessa rede que transborda os limites geograficos e administrativos
dos municipios impediria, de qualquer modo, a analise da congada da Serra a partir de
um estudo de comunidade realizado nos moldes cldssicos, em que as localidades eram

. . A A 52 S
percebidas como um todo isolado, autdbnomo e homogéneo’ . Para os dancadores sdo as

*% Desconhego a data exata em que a “lei de usocapifio” foi criada e implementada no Brasil, no entanto
sei que ela ja estava presente no codigo civil de 1916 no artigo 589, embora seja anterior a esse periodo.
A “lei de usocapido” n. ° 6.969 possibilitaria a “todo aquele que, ndo sendo proprietario rural nem urbano,
possuir como sua, por 5 (cinco) anos ininterruptos, sem oposi¢do, area rural continua, ndo excedente de
25 (vinte e cinco) hectares, e a houver tornado produtiva com seu trabalho e nela tiver sua morada,
adquirir-lhe-4 o dominio, independentemente de justo titulo ¢ boa-fé, podendo requerer ao juiz que assim
o declare por sentenga...” (Site do INCRA <http://www.incra.gov.br>, acessado em 02/10/05). Pode-se
inferir que para ndo perder parte das suas terras nesse contexto original, os fazendeiros do Alto do
Paranaiba parecem ter expulsado os agregados residentes em suas propriedades, obrigando-os a viver nas
cidades da regido e a exercer o trabalho rural sazonalmente na condi¢do de bodia-fria. Como resultado,
muitas festas e rituais de origem rural passariam a ser realizados nas cidades tornando-se rituais urbanos,
no caso de Serra do Salitre, ou suburbanos nos grandes centros (Roque Laraia, comunicagio oral).

> Sobre esse transito conferir Jeremias Brasileiro (2001) que analisa a relagdo da congada do Alto do
Paranaiba com a do Tridngulo Mineiro.

%2 “Qs Parceiros do Rio Bonito” (1975) de Antonio Candido; “Minas Velhas” [1953] de Marvin Harris;
“Tepoztlan Village” (1946) e “Little Community” (1958) de Robert Redfield sdo exemplos de estudos de
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congadas que, em grande medida, possibilitam a interligacdo das diferentes
comunidades do Alto do Paranaiba e delas com outras regides, como o Triangulo
Mineiro, ndo permitindo o isolamento das suas cidades.

A ampliacdo da rede de congadeiros e a manutengdo da reciprocidade interna a
mesma dependem das visitas. Um dos ternos da Serra exemplifica marcadamente esse
aspecto na medida em que o atual capitdo conheceu a segunda esposa em uma festa
quando seu terno visitava a cidade daquela que se tornaria sua companheira, bem como,
posteriormente, uma de suas filhas, fruto dessa alianga, conheceu o marido numa visita
quando o terno do seu pai, do qual ela participava como dangadora, encontrou em Ibia,
durante uma refeicdo, um grupo do Carmo do Paranaiba no qual seu futuro marido
atuava. ApOs o casamento o rapaz foi para a Serra e ao lado da esposa danca no terno
do sogro. Quando ele, a esposa ou o sogro pegam a coroa em uma das festas fazem
questdo de convidar para a refei¢dao o congado do Carmo que um dia o rapaz pertenceu.

E também com as visitas que congadeiros de diferentes cidades podem se
conhecer e manter uma relacdo de amizade possibilitando aos envolvidos se reverem
periodicamente. Dessas situacdes emergem ndo apenas casamentos, mas relagdes de
compadrio e parcerias de trabalho. Por exemplo, congadeiros que se tornam gerentes de
lavoura e precisam de um elevado niimero de pessoas para trabalhar em determinada
fazenda ndo hesitam em procurar companheiros de trabalho no proprio terno e em
ternos de cidades vizinhas com os quais se mantém uma relacdo proxima devido as
festas, o que sera analisado no capitulo 5.

Para acontecerem as visitas os ternos da Serra contam com o apoio da Prefeitura
que fornece Onibus a cada grupo que deseja visitar outras festas, mas que impde o limite
maximo de 100 Kms. para a realizacdo da viagem, as distdncias maiores deverdo ser
custeadas pelos congadeiros. Isso impede que a rede de relagdes seja estendida para
cidades mais afastadas, inviabilizando a reciprocidade (ou o pagamento das visitas) com
as mesmas. Se nao ha visitas, ndo havera convites que, por sua vez, tornaram-se restritos

aos ternos de cidades proximas e pertencentes a diocese que abarca a pardquia de Serra

comunidade em que totalidade, estabilidade, homogeneidade e autonomia eram caracteristicas atribuidas a
priori a realidade estudada, ou seja, funcionavam como “guias” que orientavam o pesquisador desde a
escolha do objeto de investigagdo até sua observagdo e andlise, um resultado da influéncia do
funcionalismo na produgdo de etnografias daquilo que se denominou pequena comunidade. Desse modo,
parece ter havido nesses estudos a transferéncia dos pressupostos que guiavam a observagdo de tribos tidas
como primitivas para o estudo de popula¢des urbanas. As comunidades passavam, entdo, a ser
investigadas como se fossem aldeias indigenas. Diante disso ocorreram generalizagdes e essencializagdes,
assim como foi invisibilizada a complexidade de muitos aspectos dos grupos estudados. Para outras
criticas a essa perspectiva conferir Durhan, 1996.
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do Salitre, o que limita a reciprocidade. Para os congadeiros a limitagcdo ¢ como voltar
200 anos para tras, quando pouquissimos congados participavam das comemoragdes,
além de ameagar a manuten¢do da rede de trocas que fundamenta as festas e garante a

reproducio social dos seus participantes™.

E a Festa Continua...

Por volta das sete horas da manha inimeros Onibus trazendo ternos de outras
cidades comecam a chegar na Serra e a serem encaminhados para o café-da-manha.
Dessa forma, sdo distribuidos entre os festeiros responsaveis pela refei¢do, 14 cantam
versos em saudagdo ao festeiro que os recebe, além de pedirem béncaos para a familia e
para os alimentos oferecidos. Na saida, novos versos sdo cantados, mas agora em
agradecimento. Essa estrutura de cantos de chegada e de partida serd mantida no almogo
e no jantar. A primeira refeicdo ja ¢ marcada pelo encontro de diferentes grupos de fora
e da cidade designados para a mesma casa. A rede de relacdes em que as congadas
circulam comeca a adquirir contornos que se tornardo mais visiveis na saudagdo ao
reinado, realizada apo6s o café, quando todos os participantes da festa se retinem para
cumprimentar os reis € rainhas da cidade.

Em cortejo os grupos seguem para a casa da rainha perpétua conduzindo os
festeiros que forneceram o café. Nos diferentes trajetos pela cidade os ternos podem
eventualmente se cruzar, mas seus ritmos e versos nio se misturam. E parte de uma
etiqueta referente a congada que um terno silencie enquanto o outro o ultrapassa, assim
como os grupos locais devem dar preferéncia aos de fora em determinadas atividades,
como a conducao de festeiros ou do reinado, basta que o grupo corresponda ao ritmo
Mocambique, tradicionalmente responsavel por essas tarefas segundo a aparicao de N.
Sra.

Na casa da rainha perpétua da festa em questdo o rei perpétuo, os reis congos,
além de todos os festeiros, encontram-se reunidos e devidamente trajados (com capa e
coroa). Os ternos que chegam dirigem-se ao reinado proferindo versos em saudacio:

N. Sra mandou me chamar
Eu vim la de longe

%3 A Serra do Salitre pertence a diocese de Patos de Minas. Dentre as cidades englobadas por esta apenas
algumas sdo visitadas pelos ternos da Serra devido a referida limitacdo imposta pela Prefeitura. Dessa
forma, as visitas costumam se estender as seguintes localidades: Brejo Bonito, Patrocinio, Guimaranea,
Ibia, Santana de Patos, Cruzeiro da Fortaleza, Rio Paranaiba, Carmo do Paranaiba, Sdo Gotardo, Salitre
de Minas, Sdo Benedito e Catiara.
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Eu vim adorar...

Meus irmdos eu ja pego licenga

Com a nossa bandeira ja vem adorar

E vem salvar todo pessoal...

Nesse momento de reunido a singularidade dos grupos no que tange as suas
batidas, dangas e versos ndo s6 ¢ mantida, mas exacerbada. Todos que estdo coroados
representam a santa (ou o santo) homenageada, o que também impulsiona os grupos a
expressarem suas caracteristicas proprias de forma ressaltada.

Encerradas as saudagdes e apresentacdes, o reinado e os festeiros se preparam
para sair. Em cortejo sdo levados até a igreja, porém devem ser conduzidos por um
terno do tipo Mogambique que segue a frente dos mesmos. Os demais grupos os
acompanham e assim serd formado um mar de ternos que inunda as ruas da cidade até a
porta da igreja.

A entrada dos grupos e do reinado na igreja ¢ mais uma atualizagdo da retirada
de N. Sra. do Rosario. Para os padres incentivadores da congada e para os proprios
congadeiros esse momento ¢ um marco para os negros representados nos ternos que por
muitos anos foram segregados desse espago religioso:

...Poder adentrar esse espaco é importante demais. E preciso que esse espago
seja garantido. (...) Infelizmente todo esse sistema de discrimina¢do que nos
tinhamos e que nos temos fez com que durante muito tempo o negro ndo pudesse
cantar dentro da Igreja (...) nesses ritmos congos. Por que coisa de negro era
quase coisa do demonio, entdo aqui nao! (Monsenhor Magno do Nascimento)
Enquanto os padres que valorizam a congada como forma de devogao estimulam
0s grupos a se apresentarem no rito de entrada utilizando todos os seus instrumentos, o
momento também ¢ extremamente respeitado pelos dangadores, nenhum terno deixa de
fazé-lo, mesmo que seus membros ndo queiram participar da missa realizada em
seguida. Para a entrada os capitaes elaboram com cuidado versos em louvor a N. Sra. e
S. Benedito, caso ele seja o santo festejado. A santa, no entanto, ¢ sempre louvada nesse
instante, independente da festa que se realiza. Nesses versos ndo cabem provocacdes a
um outro terno — o chamado ponfo — nao had espago para brigas e rivalidades

normalmente ocorridas do lado de fora:

Abre a porta da Igreja
Congadeiro ta de fora
Veio festejar Sdo Benedito
E também N. Sra.
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Tava dormindo

N. Sra. mandou me chamar

Acorda negro

A escraviddo acabou de acabar.

A entrada na igreja, ao lado da missa conga realizada em seguida, materializa a
conquista do espaco religioso pelo congadeiro, apontando também a insercdo do negro
nessa religiosidade oficial. O reconhecimento social aqui estabelecido ¢ restrito a
communitas formada na ocasido e permite aos congadeiros experimentar, ainda que de
forma transitoria, uma posicao de destaque nesse momento anti-estrutural. No entanto, a
valorizagdo exaltada por essas iniciativas vai de encontro a indiferenga que rodeia as
congadas na Serra, bem como emerge em oposicao a atitudes de padres anteriores que
impediam a entrada dos ternos na Igreja ou quando permitiam sua presenca nao os
deixavam tocar, cantar ou dangar nesse espago. O reconhecimento social promovido
pela missa conga parece, no entanto, restringir-se a relacdo de alguns segmentos da
Igreja com os congadeiros, o restante da populagdo prefere manter-se a parte definindo

esse momento como a missa dos pretos.

Sobre a Santa Missa Conga

A chamada missa conga corresponde a uma celebracao realizada especialmente
nos momentos em que a congada aparece como forma de louvor, ou seja, nas festas de
N. Sra. do Rosdrio, S. Benedito e demais santos cultuados pelos congadeiros. Ela possui
a estrutura padrdo encontrada nas missas diarias, porém todos os seus momentos sao
cantados, com auxilio dos ternos, em ritmos congos. No Alto do Paranaiba ela parece
ocorrer em cidades cujo paroco possui alguma ligagdo com a Associagdo de Padres e
Bispos Negros do Brasil, uma vertente do Movimento Negro atuante especificamente na
Igreja. Em Serra do Salitre a missa conga tem sido realizada na gestdo de Padre
Aureliano, o atual paroco, que embora nao possua vinculos formais com a referida
Associagdo, se identifica com alguns dos seus propositos.

A criagdo da missa conga parece acompanhar o desenvolvimento do Movimento
Negro no pais, em meio a consolidagdo de grupos de consciéncia negra no interior da
Igreja. Dentre as varias leituras sobre o surgimento da celebracdo em ritmo congo,

posso pensd-lo como parte de um projeto politico que visa reconhecer as manifestagcdes
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culturais negras, exaltando, no caso, o valor religioso do congadeiro na sua devogao a
Sra. do Rosario.

As mobilizagdes religiosas em torno desse objetivo parecem ter sido
impulsionadas a partir de 1988, centendrio da abolicdo da escravatura e um marco para
o Movimento Negro ao engendrar em diversos ambitos sociais um grande momento de
reflexdo sobre o negro e sua condi¢do no decorrer desses cem anos. A Igreja nesse
contexto ndo seria deixada de fora. Ao contrario, tornou-se palco privilegiado para essas
discussdes quando os Agentes de Pastorais Negros (APN’s), junto a outros grupos de
conscientizacdo negra atuantes dentro e fora da Igreja, exigem da CNBB que o negro
seja o tema da campanha da fraternidade no referido ano.

No entanto, fazia-se necessdria a manutencdo de um grupo capaz de
problematizar a sua Igreja nessas questdes, o que também preocupava alguns bispos.
Surge, dessa forma, a Associacdo de Padres e Bispos Negros, uma entidade ligada ao
Movimento Negro, de alcance nacional, desvinculada de alguma diocese especifica e
com sedes (chamadas quilombos) distribuidas pelas capitais brasileiras. Criada a partir
dos APN’s e de modo a complementar as suas atividades a Associacdo procura:
trabalhar a dignidade do negro, o seu lugar que deve ser buscado, ndo como privilégio,
mas como direito (...) a igualdade (€] a valoriza¢do da sua cultura.

Seus objetivos pareciam romper com a desvalorizagdo das formas negras de
louvor, como a congada, invisibilizadas no interior da Igreja. Nesse intuito, ¢ formada
uma santa missa cantada em ritmo congo pela a¢ao de padres ligados de alguma forma a
referida Associagdo e que mantinham contato com congados. A primeira missa
elaborada por Frei Chico foi particularmente influenciada pelos cantos dos Arturos de
Contagem, regido Metropolitana de Belo Horizonte.

A missa conga foi difundida em diferentes regides e é parte da sua beleza
atender as singularidades da congada presente em cada lugar, o que a mantém
extremamente diversificada quanto aos seus cantos. Em Serra do Salitre as suas musicas
foram elaboradas por padre Aureliano junto a liderancas de ternos da cidade. O
entusiasmo em relagdo a missa conga, bem como o apoio aos grupos, fazem desse padre
um simbolo de aceitacdo da congada e dos congadeiros, sobretudo, quando comparado
a0 paroco anterior.

No entanto, o objetivo de padre Aureliano ¢ trazer (e manter) os congadeiros
para o seio da Igreja, a partir da valorizagdo de elementos proprios do grupo. Isso

funciona particularmente em relagdo a dois ternos, dentre os quatro presentes na Serra,
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que parecem retornar o apoio com uma assidua participagdo em grupos da Igreja como a
renovagao carismatica, grupos de pais entre outros. Por outro lado, o padre convida os
respectivos ternos para acompanha-lo na celebra¢do da missa conga em comunidades
que pertencem a pardquia local™. A preferéncia do padre por esses grupos ¢ percebida
pelos seus integrantes como uma forma de reconhecimento. Apesar desse prestigio ser
comentado pelos demais congadeiros, estes ndo fazem questdo de freqiientar grupos
catdlicos e missas além dos dias de festa. Sobre isso ressaltam que o seu compromisso €
com N. Sra. do Rosério, ndo com a Igreja, tampouco com o padre.

Nas festas da Serra a missa conga ¢ realizada em dois momentos: durante a
manhd e apds a entrega das medalhas. E na primeira celebragio que os ternos
comparecem de forma completa, enquanto a segunda missa pode ser percebida como
cansativa e, nesse sentido, menos eficaz no tocante a realizacdo dos seus objetivos
simbolicos. Muitos ndo participam alegando que ela rouba o tempo para a execugao de
cantorias e coreografias mais demoradas, que expressam a rivalidade entre os ternos e
podem ocorrer especialmente apos o almoco quando todos se preparam para a

procissao.

O Almoco, as Medalhas e a Procissao

O encerramento da primeira missa do dia ¢ marcado pela efervescéncia social
que toma conta dos presentes durante a celebragdo. Para que ndo ocorra uma dispersao,
o padre anuncia rapidamente as atividades restantes e pede a participagdo de todos os
congadeiros nos demais momentos da festa.

Encaminhados para o almogo, os ternos conduzem o festeiro que lhes fornecera
a refei¢do. A comida esta disposta em uma mesa, sendo, normalmente, distribuida pelos
donos da casa a cada terno apds a sua apresentagdo. Vizinhos e amigos do festeiro
poderdo comer apenas quando todos os integrantes dos ternos tiverem sido servidos, o
que também pode incluir parentes dos dangadores que eventualmente acompanham o
congado sem, no entanto, dancar ou tocar. Entre os congadeiros os grupos de fora
devem ter a precedéncia nesse momento. Os festeiros procuram convidar para a sua casa

ternos da cidade ou visitantes com quem mantém uma relagdo de amizade, parentesco

> Os limites administrativos do municipio ndo coincidem com a area de atuagdo destinada & paroquia de
Serra do Salitre que engloba capelas dos seguintes distritos e comunidades rurais: Catiara, Catulés, Morro
Agudo, Coqueiro, Abacaxi, Areia, Fazenda S0 José, Coérrego Grande, Marques, Grota do Cedro, além
das cidades vizinhas de Salitre de Minas e Sdo Benedito, ambas distritos de Patrocinio.

89



ou compadrio, os que sdo desconectados dessa rede recebem em casa os grupos que lhes
foram aleatoriamente designados pela comissdo organizadora da festa. Apos receber a
comida e a bebida os convidados espalham-se pela casa, normalmente pela sala e pelo
quintal. A medida que os congadeiros terminam a refei¢dio, os grupos comegam a tocar,
despedindo-se da familia e agradecendo o alimento oferecido pela mesma.

Terminadas as despedidas, os ternos retornam a igreja, cantando, dangando e,
mais uma vez, conduzindo o festeiro. Na praga todos se dispersam para algumas horas
de descanso. Esse ¢ o momento privilegiado para namoros e paqueras entre jovens
congadeiros de diferentes ternos e cidades.

Por volta das 16h00, do lado de fora da igreja, sao distribuidas medalhas “de
honra ao mérito” aos membros do reinado, capitdes de terno e festeiros participantes da
comemoracdo. Eles sdo individualmente chamados ao microfone por membros da
comissdo organizadora da festa e dispensando os versos agradecem a oportunidade de
expressar sua devocdo. O gesto simboliza um reconhecimento interno a rede de
congadeiros que procura valorizar todos que superaram as dificuldades para participar
desse momento. As medalhas transformam-se, nesse sentido, em simbolos de prestigio,
sobretudo para os capitdes, que as ostentam na parede de casa ou durante as festas
carregando-as consigo. O numero de medalhas corresponde a quantidade de festas em
que se atuou. De modo geral, elas indicam a experiéncia de quem as possui, além de
exaltar sua capacidade de cumprir o dever perante os santos seja na condi¢do de
festeiro, membro do reinado ou capitdo de terno.

De posse das suas medalhas os capitdes reagrupam seus ternos € se preparam
para novamente entrar na igreja. Nem todos participam da segunda missa conga,
preferem cantar e dancar do lado de fora aguardando a saida da procissdo. Sob o
comando do padre, os festeiros, conduzidos pelos ternos, devem carregar o andor do(a)
santo(a) homenageado(a), formando uma procissdo que percorre as ruas em torno da
igreja onde a festa se realiza. Em Serra do Salitre, os membros do reinado nao
participam necessariamente desse momento que marca uma nova atualizagdo do evento
de retirada de N. Sra. do Rosario. Esta, por sua vez, estd representada na imagem
carregada, mas se a festa for de S. Benedito ela esta simbolizada nos festeiros coroados.
A imagem deve preceder a procissdo, sendo seguida por ternos que realizam suas

. ’ 55 s~ r
batidas e coreografias especificas™. Entre todos os momentos da festa, a procissao ¢ o

> Em algumas cidades o andor pode ser carregado pelo reinado junto aos festeiros, em outras ele pode ser
trazido por comerciantes locais, ndo havendo uma regra estrita para a circunstancia. No entanto, é
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que reune um maior nimero de pessoas desvinculadas da congada, que parecem assistir

a caminhada mais em considerag@o ao(a) santo(a), do que aos ternos.

Os Momentos Finais e a Renovacao do Presente através do Passado

A procissdo termina na igreja, quando novamente os ternos inundam o espago. A
imagem do(a) santo(a) ¢ colocada no altar e recebe novas saudag¢des dos grupos que se
aproximam. Se o momento pode ser pensado como a ultima atualizacdo da retirada de
N. Sra., os que cantam representam os primeiros dancadores que ao conduzir a santa
fizeram da congada uma forma de louvor. Mais uma vez ¢ a coroacao de N. Sra. que
realiza a emergéncia da santa como protetora dos congadeiros. Mas agora, o momento
sera conduzido por um terno de fora, escolhido por sorteio no ano anterior. Numa
perspectiva ciclica a coroagdo, junto ao levantamento do mastro, instaurou o sagrado no
sdbado a noite, no domingo, junto a procissdo, ela inicia o fechamento de um ritual que
torna presente o passado.

Para essa coroacdo o terno de fora utiliza musicas de sua propria autoria e pode
executar uma performance semelhante a que foi realizada no dia anterior. Porém, parece
ser fundamental que a santa seja coroada de modo a enfatizar a apari¢ao especifica de
N. Sra. a que se faz referéncia. O que pode ocorrer mediante a presenga de pétalas de
rosa ou do rosario segurado pelos dangadores que realizam a coroacgao.

Antes que os ternos se retirem da igreja, no final desse momento, o padre sorteia
0 grupo que se responsabilizara pela coroacdo de encerramento no proéximo ano e
também procura os festeiros para a proxima festa, pedindo aos presentes que se
candidatem a func¢do. Apesar desses esforcos, via de regra, os possiveis festeiros
procuram a rainha perpétua ou a comissdo organizadora da festa apenas seis meses
antes da mesma. Aqueles que por ventura decidem pegar a coroa nesse momento
recebem dos atuais festeiros a capa e a coroa, além de poderem ser levados pelos ternos
até suas casas.

No que concerne a Igreja, as comemoracdes sdo encerradas. Porém, cada terno

realizard suas ritualizacdes finais apenas com seus integrantes. Os grupos sao

obrigatorio que os festeiros estejam junto a imagem, mesmo que ndo a carreguem, e que o terno situado
logo atras seja do tipo Mogambique para, assim, conduzir a santa e reproduzir de forma plena o0 momento
da sua aparigdo e retirada da mata (ou do lugar onde os negros se reuniam) para a capela.
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encaminhados ao jantar e as saudacdes direcionadas ao festeiro seguem o padrao
anteriormente descrito.

Apods o jantar os ternos de fora retornam ao dnibus que os levara para casa. E no
caminho de volta que as oragdes e os versos de despedida e agradecimento pelo dia sdo
realizados. Os ternos da cidade, por sua vez, encerram a sua atuagdo na casa dos
capitdes. Para os dancadores de fora, a missdo estd cumprida, para os grupos da Serra
falta retirar o mastro e a bandeira para que sejam guardados (e intocados) pelo borddo
até o ano seguinte.

O desfecho completo das atividades ocorre, portanto, na segunda-feira a noite,
ap6s a missa das 19h00, quando os ternos retiram e guardam o mastro, recebendo do
borddo um lanche de encerramento. A festa chegou ao fim e com ela as sucessivas
atualizacdes da retirada de N. Sra. que reavivaram o sentido original da congada,

renovando nos seus praticantes o desejo de perpetuacao dessa raiz.

Outras Estruturas e Outros Eventos...

Como vimos a congada ndo esta restrita a festa e a apresentacao dos ternos, ela
também veicula uma estrutura que organiza as comemoragdes. O reinado € a comissdo
organizadora sdo dimensdes dessa estrutura que idealmente deveriam coincidir. Embora
isso ndo ocorra, a dimensao ritual, num certo sentido, engloba a dimensdo organizativa,
na medida em que as rainhas perpétuas podem e devem intervir nas deliberagdes dos
coordenadores de cada festa. Para que as festas religiosas viabilizem a continuidade da
raiz expressa nos ternos e tenham a sua sustentabilidade garantida ¢ necessaria uma
comissdo organizadora que deve atuar junto ao reinado, auxiliando o cumprimento das
suas fungdes rituais, coordenar os diferentes momentos da festa, além de garantir o seu
sucesso aferido pelo elevado numero de festeiros e, principalmente, de ternos visitantes.

Se as festas possuem reis perpétuos e borddo, existe uma comissdo
organizadora responsavel por cada comemoragdo, ambas compostas por dois
coordenadores — ou um coordenador e um vice —, tesoureiro, fiscais e responsaveis pelo
leildo. Estas, pode-se dizer, correspondem as fung¢des formais e administrativas
desempenhadas nesses eventos que muitas vezes estdo separadas, embora ndo
devessem, daquelas executadas pelo reinado. Isso geralmente torna a comissdo
organizadora e o reinado dimensoes paralelas da festa, porém complementares. Como

se diz: o organizador apenas organiza, enquanto é a rainha que manda no ritual.
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A festa de S. Benedito em Serra do Salitre, no entanto, conta com a coincidéncia
de funcdes formais e rituais na medida em que sua rainha perpétua atua como
coordenadora da festa ao lado do marido. Este, por sua vez, ndo desempenha fung¢des
rituais ligadas ao reinado, mas cumpre as atividades essenciais a realizacdo do evento.
Para muitos isso, de certa forma, corresponde ao ideal relativo a fungdo de rainha que
deve representar a Sra. do Rosario nas comemoragdes’’. Por outro lado, na festa de N.
Sra., a idade avancada e a satde precaria da rainha perpétua impedem que ela esteja a
frente dessa coordenagdo, o que transfere todas as suas atividades para os membros da
comissdo organizadora.

Assim, cabe aos coordenadores: imprimir € enviar convites aos ternos de outras
cidades, bem como receber as respectivas confirmagdes; organizar os festeiros segundo
a refeicdo a ser oferecida por cada um e, muitas vezes, selecionar os que deverao pagar;
distribuir os grupos visitantes e os da cidade entre os festeiros; comprar ingredientes
para o café dos cavaleiros, fogos para o levantamento do mastro e para a alvorada, além
das medalhas a serem distribuidas entre os capitdes participantes do evento; imprimir e
distribuir a programacgao da festa e definir, antecipadamente, junto ao padre, a que horas
e de que forma os rituais deverao ser realizados.

Para cumprir essas fungdes os coordenadores devem conseguir patrocinadores,
normalmente comerciantes da cidade cujo nome devera aparecer na programagdo, ou
realizar promog¢oes, como bailes, bingos e barracas de pescaria ou de forré6 montadas
durante a novena e que funcionam apenas apds a missa. Tudo isso € destinado a
arrecadagdo de dinheiro e o que faltar devera ser custeado pelos proprios coordenadores.
Sempre que necessario os membros do reinado solicitam aos coordenadores dinheiro ou
material a ser utilizado nas suas fungdes — como papel e tecido para as capas e coroas
confeccionadas pela rainha perpétua, papel e cola para o mastro enfeitado pelo bordao,
aderecos para o vestudrio dos reis congos, o que ¢ normalmente solicitado a comissdo
organizadora da festa de N. Sra., e etc.

Os coordenadores da festa de S. Benedito contam apenas com o dinheiro
arrecadado entre os patrocinadores, nas promog¢oes ou pela Igreja que oferece a

comissdo organizadora metade da renda obtida entre os festeiros que pagam. Ja a festa

% Se no terno muitos dancadores recusam-se em ser liderados por uma mulher, como veremos adiante,
ndo festa ndo ha problema em se admitir uma lideranga ritual feminina, uma vez que a rainha perpétua e
também a rainha conga representam N. Sra. do Rosario. Portanto, nas comemoragdes quem vai a frente
dos ternos, liderando-os nesse sentido, ndo é a mulher que carrega a coroa, mas a santa retratada na
mesma.
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de N. Sra., por estar vinculada a festa da cidade, também recebe apoio da Prefeitura, em
dinheiro ou em material, o que destina exclusivamente a paroquia a renda obtida entre
os festeiros.

O dinheiro arrecadado deve ser administrado pelo tesoureiro de cada comissdo
organizadora que, por sua vez, o distribui aos coordenadores conforme lhe seja
solicitado. Os fiscais podem atuar nas duas festas de congado, eles devem orientar os
ternos participantes da comemoracdo sobre os passos a serem dados na cidade, como os
locais especificos das suas refeicdes e dos demais momentos da festa. Nesse sentido, o
numero de fiscais, escolhidos pelos coordenadores, deve corresponder ao niumero de
grupos presente. Por fim, cabe aos responsaveis pelo leildo (ou a comissdo de leildo de
cada festa) reunir os mantimentos doados durante a novena, bem como conduzir os
leildes realizados do lado de fora da Igreja apos a missa.

A organizacao dos festeiros ocorre através de reunides realizadas entre estes e a
comissdo organizadora cerca de dois meses antes da festa. Esses momentos refletem as
tensdes e as disputas entre os membros da comissdo, o que atinge, principalmente, os
coordenadores da festa de N. Sra. do Rosério.

O ideal almejado pelos congadeiros para a sucessdo nos cargos de comando no
seio da congada (capitdes de terno e membros do reinado) também permeia as
comissoes organizadoras e a Associagdo de Congadeiros. Dessa forma, procura-se
manter a coordenacdo em uma mesma familia, transmitindo-se a funcdo aos seus
membros (afins ou consangiiineos). Os coordenadores da festa de S. Benedito tém
conseguido, ao seu modo, manter esse ideal, o que ja ndo acontece com a festa de N.
Sra. O coordenador tradicional da sua comissdo herdou o cargo do pai, porém sua
desorganizacgao aliada a um desentendimento com o antigo padre resultaram numa troca
arbitraria na coordenacdo. Por suspeitar que ele havia desviado um dinheiro oferecido
pela Igreja para a realizagdo da festa, o antigo padre o afastou do cargo e nomeou para o
mesmo um participante ativo dos grupos da Igreja, porém desvinculado da congada e,
portanto, distante dos significados originais veiculados por ela.

Nesse sentido, o novo coordenador promoveu uma maior organizagdo dos
preparativos, assim como conferiu ao dia da festa uma maior eficiéncia, evitando atrasos
nos momentos rituais e otimizando, segundo ele mesmo, a atuacdo dos festeiros ao
propor, por exemplo, que as casas montassem mesas separadas para servir os ternos e 0s

demais convidados. Isso evitaria uma longa fila e a possivel falta de comida para todos
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os presentes. Tais atitudes, no entanto, parecem impedir a eficicia simbdlica de muitos
momentos rituais, esvaziando de algum modo os seus objetivos.

A otimizagdo da fila na casa do festeiro impede, dessa forma, a inversdo social
comumente realizada nas refei¢cdes, em que deve estar claro a todos que a preferéncia ¢
dos ternos, nao dos demais convidados. A excessiva preocupag¢do com o horario, por
outro lado, dificulta a realizagdo plena dos momentos rituais. Nas comemoracdes de N.
Sra. em 2005 a saudagdo ao reinado foi particularmente prejudicada pelo coordenador
dessa festa, que ao temer o atraso da missa impds ao reinado deixar a casa da rainha
perpétua antes de receber os cumprimentos de todos os ternos que chegavam. A
importancia do momento em promover a primeira grande reunido de ternos, bem como
em atualizar a retirada da santa, foi menosprezada, o que entristeceu reis e rainhas e
enfureceu alguns capitaes.

A pedidos do antigo coordenador, o atual padre o restituiu a comissdo
organizadora da festa, mas na condi¢do de vice. As reunides da comissdo, nesse
sentido, revelam a ambivaléncia entre seus dois coordenadores. Enquanto um representa
a recente interferéncia da Igreja na festa dos congados, o outro liga-se a organizagdo
tradicional da festa, quando a congada era uma dan¢a de rua, distante da Igreja e
discriminada por esta. Duas forgas opostas estdo ai presentes reveladas nas atitudes do
vice, que a todo o momento mencionava a necessidade de retomar a origem por meio da
estrutura inicial da festa isenta, por exemplo, da presenga de festeiros que pagam, e
também nas atitudes do coordenador que a todo o momento ressaltava a eficiéncia da
festa apOs a intervencao da Igreja.

Embora os capitdes de terno da Serra critiquem a irresponsabilidade do
congadeiro que tradicionalmente organizava a festa de N. Sra, a maioria dos integrantes
dos grupos reclama da autoritaria interferéncia da paroquia local nessa comemoragao.
Para alguns, o interesse da Igreja surgiu a medida que a festa crescia e contava com um
numero cada vez maior de ternos visitantes e, sobretudo, de festeiros, tornando-se,
assim, uma possivel fonte de renda:

Eles sempre catam uma coisinha dos negros, mesmo na religido. Essa festa era
para ficar so para comida (...), ndo tinha nada. Reuniam os negros naquele dia,
dangava, comia e pronto. (...). Agora, nao! Agora tem que dar dinheiro para
Igreja.

Dessa forma, os congadeiros nao possuem muito aprego pela atual coordenagao

da festa de N. Sra., mas temem que tantas interferéncias externas a tradig¢do
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comprometam a sua continuidade®’. A maior ameaca as comemoracdes de N. Sra., para
os dangadores, parece estar na realizacdo paralela da festa da cidade que invisibiliza os
momentos rituais (e os ternos que deles participam) em meio a atividades como shows,
desfile civico, rodeios e o baile de eleicdo da rainha do café. Além do que, fez da
comemoracao religiosa um ramo de negocio em que a Prefeitura e os comerciantes
procuram tirar a maior renda possivel do evento que retine por quatro dias moradores da
Serra, de municipios vizinhos, além de serralitrenses residentes em outros estados. Para
tal, ¢ montada uma imensa estrutura contendo parque de diversdes, palanques e
inimeras barracas destinadas a diversdo (como forrd) e a venda de sanduiches, roupas,
utensilios domésticos, etc. Os barraqueiros sdo especialmente responsaveis pela
arrecadacdo de um elevado rendimento para os envolvidos na festa, uma vez que pagam
a Prefeitura um aluguel pelo espago ocupado. Entretanto, como outras atividades, as
barracas interferem no evento religioso por estarem concentradas, sobretudo, em volta
da igreja de N. Sra. do Rosario.

A juncdo das festas ocorreu em 1991 no mandato do prefeito Hélio Machado,
um admirador das congadas que aponta a sua iniciativa como uma forma de salvar a
comemoracao religiosa das tentativas do antigo bispo em acabar com a devogdo
congadeira a Sra. do Rosario. Nesse intuito, o ex-prefeito fez da festa de N. Sra. parte
das comemoragdes referentes ao aniversario do municipio, numa espécie de concessao
da elite local aos ternos e ao evento religioso que um dia foi constitutivo da vida na
cidade. Para os congadeiros, por sua vez, foi a festa da cidade que pegou garupa na
festa da Sra. do Rosario, aproveitando-se da efervescéncia social produzida nesse
momento para exaltar a outra comemoragao: O pessoal vem para a festa da Sra. do
Rosario, aproveita e fica na festa da cidade. Mas a festa da Sra. do Rosdrio ta
perdendo o valor, porque ninguém fala na Sra. do Rosario, so fala na festa da cidade.

De uma forma ou de outra o resultado dessa unido foi a realiza¢ao de duas festas
que, embora ocorram ao mesmo tempo € no mesmo espaco, estdo separadas € nado se
misturam. Como dizem os congadeiros, a festa da cidade ¢ deles, enquanto a de N. Sra.

¢ nossa’®. No entanto, foi a criagio da Festa Regional do Café ha nove anos que

°7 Se as festas de hoje contam com cerca de 20 ternos de fora, além dos quatro que atuam na cidade, e
uma média de 15 festeiros, alguns congadeiros costumam idealizar o passado proximo para denegrir o
presente e, assim, justificar a ndo-aceitagio da atual comissdo organizadora da festa de N. Sra. do
Rosério. Desse modo, costumavam mencionar um periodo, cuja localizagdo exata no tempo era
desconhecida, em que a cidade recebia um total de 60 ternos ¢ a festa possuia 40 festeiros.

5% Para membros da elite local, no entanto, quando se fala da festa de setembro refere-se exclusivamente a
festa da cidade. A festa religiosa e completamente omitida no discurso.
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transformou a comemoragao religiosa e esse evento em festas concorrentes. A Festa do
Café englobou a comemorag¢do do aniversario do municipio, ainda assim suas atividades
sdo percebidas pelos serralitrenses como a festa da cidade. O evento conta com quatro
dias de comemoragdes a serem encerrados ou iniciados no feriado civico de sete de
setembro. O fim-de-semana abracado por esse periodo também € ocupado pela festa de
N. Sra.

O ntmero de atragdes parece ter aumentado atrapalhando, seguidas vezes, os
momentos rituais da festa do Rosario. O café dos cavaleiros se tornou uma agonia,
afirma a rainha perpétua, pois eles ficam doidos pra o café passar para poder ir para o
desfile (civico). Da mesma forma, o levantamento do mastro no sdbado a noite ocorre
paralelo a um dos shows que compde a programacdo da festa do café levando os
capitdes a competirem com os decibéis elevadissimos da banda que se apresenta a
poucos metros da igreja. Os versos ali elaborados podem expressar o 6dio dos capities
com o desprezo sofrido na ocasido. Como vimos, a desvalorizagdo da congada, bem
como o desrespeito para com ela, sdo especialmente visiveis nesse momento.

Se as festas dos congados s3o momentos de maxima visibilidade da parcela
pobre e negra de Serra do Salitre, a festa do café (ou da cidade) é um momento
obrigatorio de expressao da elite local, tematizando suas particularidades e suas
mudancas. O momento como um todo parece ser emblematico das relagdes raciais que
marcam a Serra, onde a proximidade entre seus tipos sociais ndo impede o
estabelecimento de fronteiras marcadas pela auséncia de transito.

A festa Regional do Café, nesse sentido, parece exaltar o crescimento econdmico
de Serra do Salitre impulsionado pelo desenvolvimento de plantagdes de café que
permitiu a ascensdo de uma nova elite formada por fazendeiros vindos de fora (os
paranaenses), reergueu inumeros fazendeiros locais que adotaram a nova cultura, bem
como gerou empregos para a populagdo pobre e, normalmente, negra da Serra.
Transformar a festa da cidade na festa do café ¢ representativo dessa mudanga que
atribuiu a economia local e a sua elite o titulo de moderna e arrojada. Para tanto, ela
deve se distanciar do antigo e do tradicional representado, por exemplo, na festa de S.
Sebastido que homenageia o passado exaltando a atividade original da regido: a criagdo
de gado leiteiro e de porco. Dissociar essas duas comemoragdes pode ter sido uma

estratégia para marcar a referida oposi¢io’ .

% Uma outra maneira de ressaltar tal separagio refere-se ao fato da Festa do Café nio ser realizada no
centro histérico da cidade, mas na praga de N. Sra. do Rosario situada no Bairro das Flores, que abriga
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As festas de congado, por outro lado, sdo igualmente percebidas por membros da
elite local como ligadas ao passado, que, no entanto, parece ser mais um simbolo de
atraso, do que de tradicdo por lembrar, especificamente, o cativeiro também vivido
pelas familias fundadoras da Serra na condi¢ao de senhores de escravos. A distancia em
relagdo a esse periodo também parece ser estabelecida por meio da exclusao na Festa do
Café daquilo que marcadamente o representa (como os ternos e seus dangadores).

A invisibilidade dos congadeiros na Festa do Café ¢ por eles ressaltada em
inimeros momentos da comemorac¢do, mas, principalmente, no baile para elei¢do da
rainha do café e durante o desfile civico. As atragdes gratuitas dessa festa — como shows
com bandas locais realizados no palanque da praga todas as noites e rodeios ocorridos
numa arena temporariamente montada ao lado da praga para este evento — podem contar
com a participacdo dos congadeiros mais jovens. O baile, por sua vez, deve ser pago e,
por isso, dificilmente possibilita a sua presenca. A festa é do café, mas quem colhe o
café ndo pode participar dela, pode-se ouvir. Além dessa exclusao social, também ¢
comum se apontar a auséncia de meninas negras entre as candidatas ao titulo de rainha
do café, escolhidas pelos organizadores da festa que tendem a privilegiar filhas de
fazendeiros®. Tal invisibilidade, no entanto, é particularmente sentida no desfile civico,
quando os ternos ndo aparecem nesse momento em que as instituigoes da cidade, bem
como sua populagdo, deveriam estar ai representadas. Desse modo, desfilam membros
das escolas estaduais e municipais, da APAE, da Associagdo Comercial, do Sindicato
Rural, do “tiro de guerra”, da fanfarra, do time de futebol, além de fazendeiros que
aparecem com seus tratores ou caminhdes contendo faixas parabenizando Serra do
Salitre pelo seu aniversario.

Se dessa forma a congada ¢ simbolicamente excluida da vida civica da
municipalidade, a populacdo pobre e negra emerge no desfile eventualmente, em um ou
outro grupo que se apresenta, ou como representante do passado e da escravidao em

certo sentido. Nesse caso, ela surge em carros alegéricos cujo objetivo, segundo um

muitos fazendeiros paranaenses e descendentes de familias tradicionais da Serra geralmente
desvinculados das atividades um dia realizadas pelos seus pais e avos.

% Por imposigdo do Ministério da Educagdo a Escola Municipal de Serra do Salitre realizou em 20 de
novembro um evento ligado ao dia da consciéncia negra. A fim de utilizar a verba recebida pelo governo
federal destinada a esse proposito e também para atender a insisténcia de jovens congadeiros
particularmente ligados ao Movimento Negro, a diretora da escola promoveu um desfile interno ao
colégio que buscava valorizar a beleza do negro e da negra. Como resultado, foram eleitos o rei e a rainha
negra dos estudantes de Serra do Salitre. Eles ndo puderam desfilar na festa da cidade, mas foram
incluidos na procissdo dos ternos num Encontro de congadeiros realizado na Serra. Mais uma vez o
reconhecimento obtido foi momentéaneo e restrito a parcela negra da populagéo.
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membro da Secretaria de Cultura, ¢ mostrar para quem ndo conhece um periodo
desprovido de tecnologia, permeado por fogdes a lenha, fornos de barro e mulheres
negras trabalhando com eles. Isso ajuda a ressaltar a modernidade do presente expressa
nos tratores e no café que povoam o desfile. O fogdo a lenha apresentado como reliquia
de um passado atrasado pode, no entanto, ser facilmente encontrado na casa de qualquer
familia pobre da cidade, esteja ela envolvida ou ndo com a congada. Os negros e a
condicdo subalterna que marcou a sua presenga na regido parecem, assim, estar
especialmente associados ao passado, o que contribui para a sua invisibilidade.

Além das comemoragdes religiosas em louvor a N. Sra. do Rosario ¢ Sao
Benedito a populagdo representada nos congados emerge em um outro evento presente
na dinamica social de Serra do Salitre, o chamado Encontrdo, uma reunido de ternos em
torno do dia da consciéncia negra (idealmente realizado em 20 de novembro). Embora a
devogao congadeira aos santos esteja presente, a énfase do Encontrdo estd em relembrar
o passado no cativeiro e ressaltar a discriminacao sofrida pelo negro em decorréncia
desse periodo. O louvor ndo parece ser a prioridade, o que faz desse momento uma festa
de apresentacdo. Para ela os capitdes da Serra elaboram versos que narram histérias da
escraviddo presentes, muitas vezes, na memoria familiar. Se nas festas religiosas quem
canta ¢, principalmente, o filho da Sra. do Rosério, no Encontrdo ¢ o descendente de
€sCravos.

Para realizar tais objetivos o evento conta com uma estrutura ritual semelhante a
utilizada nas festas religiosas, porém suas atividades ocorrem apenas em um dia e
normalmente ndo se estendem até o jantar. Assim, ndo possui novena, levantamento de
mastro, nem e tdo pouco festeiros. O descanso apds o almogo ¢ preenchido por palestras
e encenacdes que falam da raiz escrava das congadas e, sobretudo, da importancia em
perpetua-la.

O evento ¢ organizado pelos dangadores de um terno da Serra que,
particularmente, se identificam com os propodsitos do Movimento Negro. Assim, contam
com a ajuda de membros da Associacdo de Padres e Bispos Negros que devem proferir
as palestras, enquanto os organizadores do evento elaboram as encenagdes. O evento foi
fundado ha cinco anos pelo grupo que o organiza desde entdo. A presenca do Encontrdo
demonstra que as questdes do Movimento Negro sdo especialmente transmitidas aos

congadeiros através da religiosidade®’. A forte atuagdo da Associagdo de Padres e

6! Para um congadeiro que reivindica a autoria do Encontrdo, a idéia inicial era criar em Serra do Salitre
as comemoragdes em louvor a Sta. Efigénia. No entanto, para convencer o paroco a aceitar mais uma
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Bispos Negros no Alto do Paranaiba parece impulsionar o fato. Comemoracgdes ligadas
a Pastoral dos Filhos e Filhas da Sra. do Rosério vinculadas a diocese de Patos de
Minas, por exemplo, contam com membros da referida Associacdo que procuram nesses
momentos valorizar a devogao congadeira, explicitar questdes relativas ao preconceito a
medida que procuram exaltar a beleza do negro ¢ da negra, assim como ressaltar
aspectos africanos da congada como estratégia de valorizagdo da mesma: 4 congada vai
estar dizendo o seguinte: estando na Afvica nés éramos livres, éramos nobres la. Tanto
que nos temos a corte, nos temos o reinado.

Tais eventos geralmente contam com a celebragdo da missa conga, dada a
presenca massiva dos ternos, embora pudessem conter a chamada missa afro, muito
celebrada junto a ocasides relativas a conscientiza¢do negra — o 13 de maio (dia da
abolicdo), além do 20 de novembro. Enquanto a missa conga prima pela participag@o
dos ternos e com a presenga de elementos religiosos comuns aos seus participantes, a
missa afro busca representar o negro por meio de diversos elementos culturais pensados
como sendo de origem africana. Da mesma forma, o celebrante procura vestir-se a
carater, trajando um habito com motivos (estampas) considerados africanos, além do
“eketé” (uma espécie de chapéu), o que também foi estendido a missa conga e bem
aceito nessa celebracao.

A missa afro, por sua vez, pode exotizar o negro ao retratd-lo de uma maneira
inadequada a cultura local, sendo, conseqiientemente, rejeitada pelos que a assistem.
Esse parece ter sido o caso de uma experiéncia realizada em Monte Carmelo que contou
com a presenca de atabaques que acompanhavam os ritmos da missa. A parcela negra
da cidade, profundamente catélica e ligada ao Movimento de Renovagdo Carismatica,
repudiou de forma veemente uma celebracao que, de algum modo, poderia associa-la a
religiosidades afro-brasileiras. A inadequacdo dessa missa ao contexto local pode ter

sido um resultado (involuntario) da busca desenfreada por dar visibilidade ao negro

festa de congado, utilizou-se o dia da consciéncia negra muito celebrado em cidades vizinhas como
Uberlandia, Araxa, Ibia e Patos de Minas. Assim, o padre associaria o evento a uma reunido do
Movimento Negro e para ndo se indispor com a referida militdncia permitiria a sua realizacdo. Embora
essa versdo ndo seja aceita pelos congadeiros da Serra e como veremos nio corresponde muito a
realidade, a narrativa exemplifica de forma instigante a confluéncia entre religido e militdncia presente
nesse contexto social. A militdncia, representada no dia da consciéncia negra, parece ter sido veiculo para
a realizagdo plena da religiosidade congadeira, o que seria propiciado pelo louvor a Sta. Efigénia. No
entanto, a ordem dos fatos narrada pelos organizadores do Encontrdo parece demonstrar que em Serra do
Salitre a militdncia se utiliza do campo semantico da religiosidade congadeira para poder atuar entre a
parcela negra da populagéo, presente de maneira marcada nos ternos da cidade.
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sem, no entanto, adentrar nas manifestacdes culturais locais que ele considera
propriamente suas.

Inspirados por algumas questdes do Movimento Negro, congadeiros da Serra
buscaram instaurar na cidade um momento de reflexdo sobre o negro e os problemas
decorrentes do preconceito racial. Para isso convidaram representantes do Movimento
atuantes na Igreja e fundaram o que seria o “Encontro dos Amigos Congadeiros da
Regido”, mas cuja énfase especifica seria a origem no cativeiro.

A indiferenga social, entretanto, também atinge o Encontrdo como demonstrou
um candidato a prefeitura nas eleicdes de 2004. A fim de expor sua sintonia com
movimentos sociais atuantes em cidades vizinhas maiores (como Uberlandia) e para
angariar votos da populacdo congadeira, o candidato apontou a necessidade de inser¢ao
do tema do negro em Serra do Salitre pela criacdo do dia da consciéncia negra, que na
ocasido ja existia na cidade hé pelo menos quatro anos. Porém, a maior desconsideragao
veio do padre que presenciou o primeiro Encontro da Serra e fechou a porta da igreja
impedindo a entrada dos ternos. Do lado de fora, os grupos deram-se as maos,
abracaram a igreja e rezaram o terco, uma cena emblemadtica da tentativa dos congados
de inverter a segregacdo ao englobar a Igreja e, desse modo, subsumir a religiosidade
oficial na sua forma especifica de louvor.

Atualmente o Encontrdo expressa o apoio da Associagdo de Padres e Bispos
Negros a congada em todas as suas dimensdes, mas pode-se notar a separagdo entre o
discurso oficial proferido pelos referidos padres e o discurso tradicional da religiosidade
popular proferido pelos congadeiros. Enquanto a Igreja reforca a origem africana da
congada e muitas vezes impde uma dimensdo profundamente racializada as festas, os
participantes dos ternos exaltam a raiz escrava da danga enaltecendo o carater
devocional dos ternos realizado hoje por congadeiros negros € nao-negros.

Tais oposigdes discursivas parecem resultar em diferentes nocdes de
autenticidade almejadas pelos congadeiros da Serra e pelos movimentos sociais
incentivadores da congada. Para os primeiros, a congada tem uma origem claramente
definida: a escraviddo vivida pelos avos e bisavos dos atuais dangadores. O passado a
que se faz referéncia ndo ¢ parte de uma historia oficial, escrita e registrada, mas
pertence a memoria familiar transmitida oralmente dos mais velhos aos mais novos. O
vestuario, a danga e o canto que se pretende atualizar nos ternos devem corresponder a
esse passado que fundou uma manifestagdo artistica engendrada no ambito da

religiosidade. A origem africana, nesse sentido, aparece como um passado que nao
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corresponde ao que ¢ conservado na memoria popular, tornando-se, assim, uma
referéncia historica selecionada e institucionalizada por um discurso que nesse contexto
¢ irradiado pela Igreja. As tentativas de valorizacdo da congada por essa via podem
fazer da tradicdo uma pratica inventada que utiliza um passado que extrapola a
continuidade histérica enfatizada pelos dancadores (Hobsbawn, 1989: 14 e 21).

Para além dessas oposi¢des a congada em Serra do Salitre também veicula a
competicao entre os diferentes discursos proferidos pelos capitdes de terno da cidade, o
que ¢ direcionado a origem da danga e guiado pelo ritmo do grupo que o capitdo procura
representar. Deve-se, entdo, desvendar essa competi¢do interna, apresentando a
diversidade dos grupos e as conflituosas relagdes que os constituem na busca pela

perpetuacdo da raiz. Isto serd apresentado no proximo capitulo.
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Capitulo 3

A busca pela raiz: diversidade e disputa no universo congadeiro

Nos temos a mesma missdo, mas somos diferentes! Costumava enfatizar seu
Jodo Batista, capitdo do terno “Associagdo Nossa Senhora do Rosario” de Serra do
Salitre, numa tentativa de me fazer perceber a heterogeneidade presente entre os
congadeiros. Em outras palavras, seu Jodo, aliado aos demais capitdes dos quatro ternos
da Serra, clama pelo reconhecimento da diferenga existente entre os congados da
cidade, o que ¢, em ultima instancia, uma reivindicagdo pelo reconhecimento da imensa
diversidade que marca o universo congadeiro dessa realidade social.

Em Serra do Salitre, precisamente, a rivalidade entre os ternos de congado atua
como a principal forca constituidora das diferengas entre os mesmos, revelando assim a
complexidade interna desse grupo como um todo e permitindo apreender em
profundidade a sua riqueza cultural. As disputas entre os ternos nas festas religiosas em
devocdo a santos como Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario, movem cada capitdo
no sentido dele procurar meios (roupas, aderegos, versos, dangas, instrumentos) que
possibilitem seu grupo expressar-se de uma maneira unica, marcadamente diferente dos
demais. E a andlise da disputa entre os diferentes grupos, bem como da diversidade
produzida por ela que pretendo realizar no presente capitulo. Ressalto que o conflito
atua de forma positiva para o referido contexto na medida em que gera a necessidade de
elaboragdo de estratégias de diferenciacdo entre os ternos. A rivalidade dificilmente
levard a extincdo da danga, como ressaltam alguns incentivadores da congada, ao
contrario ela engendra a heterogeneidade dos ternos e produz entre os congadeiros
percepcdes singulares acerca do seu grupo e dos demais®.

A apreensao dos conflitos e da diversidade de congados contrasta com a visao
externa e genérica compartilhada, sobretudo, pela populagdo ndo-negra da cidade acerca
do universo congadeiro que a rodeia. Embora palavras como “terno”, “congada” e

“capitdo” sejam amplamente difundidas, ¢ extremamente dificil encontrar,

62 A atribuigio de um valor positivo ao conflito é uma perspectiva compartilhada por autores como
Simmel (1955) que considera o conflito parte essencial da dindmica através da qual os homens sdo
reunidos em grupos, atribuindo a sociedade uma alternancia entre tempos de conflito e tempos de paz.
Nesse sentido, conflito e paz estdo interligados na sucessdo e simultaneidade da vida social. O conflito
ganha relevancia a partir do momento em que a “paz”, a harmonia ou a associagdo sdo percebidas como
estados temporarios da sociedade. Isso abre espago para que o conflito ou a competi¢do tornem-se tipos
de interagdo social tdo necessarios a constituicdo da sociedade, quanto as for¢as unificantes da mesma. A
sociedade €, desse modo, o resultado de ambas categorias de interagdo manifestas como totalmente
positivas.
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especialmente entre membros da elite local, pessoas capazes de diferenciar os ternos
quanto ao ritmo e a performance propria que realizam. Eles confundem tudo! Exclama a
rainha perpétua da festa de Sdo Benedito. Os ternos sdo, desse modo, considerados
grupos folcloricos e parecem ganhar relevancia somente a medida que se organizam
formalmente, ou seja, através da incipiente Associagdo de Congadeiros de Serra do
Salitre que, até agora, ndo vem interferindo de forma positiva nos grupos da cidade. Da
mesma forma que o presidente da referida Associagdo — o Nené Barbosa —,
completamente deslegitimado perante os congadeiros, ¢ percebido como uma espécie de
lideranca “conga” para a elite local. Isso denota sua distancia em relagdo as congadas,
além de demonstrar o desconhecimento sobre as complexas e conflituosas relagdes que
envolvem a populagdo negra da cidade.

Dessa forma, mesmo que os ternos congreguem negros € brancos, visto que
muitos possuem no seu interior pessoas que ndo se consideram negras, a congada ¢
percebida como coisa de preto, assim como as ocasioes em que 0s ternos se apresentam
sdo consideradas festas de pretos. Nao seria, portanto, exagero conceber o universo
congadeiro como genuinamente negro (porém, ndo exclusivamente) separado, em
grande medida, dos brancos da Serra.

Se a disputa entre os grupos ¢ a for¢a motriz da diferenciacao entre os mesmos, a
busca pela raiz ¢ o foco em torno do qual a disputa adquire forma. Para os capitaes ¢
central a preocupacdo em aproximar o seu terno do modo de dangar presente no
principio de tudo e transmitido através de sucessivas geragdes. Como vimos, o principio
liga-se a experiéncia da escravidao e ¢ narrado através de relatos que remontam a esse
periodo de privagdo que marcou os antepassados dos congadeiros e inaugurou a tradi¢ao
dessa danga conhecida como congada. Se a origem liga-se a esse passado, os fundadores
da tradicdo sdo os antigos, 0S negros escravos que viveram no tempo da covardia,
quando tudo era mais dificil.

O terno de raiz ou o terno legitimo ¢ aquele que mantém as caracteristicas
informadas pela tradigdo. A disputa pela raiz revela-se, assim, numa disputa por
autenticidade. Ser legitimo ¢é ser auténtico.

Para um capitdo tornar o seu terno legitimo € necessario que ele conheca a
tradi¢do e saiba as historias dos antigos. Desse modo, cada capitdo ¢ o guardido da
memoria da tradicdo e, conseqiientemente, do cativeiro. Essa memoria o orienta na
disputa pela autenticidade do grupo que chefia. O saber tradicional manifestado nos

capitdes parece torna-los personificacdes da raiz que ¢ atualizada e revivificada
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periodicamente. Seu objetivo € aproximar o grupo dessa tradicdo e desse momento
fundador. Para tal, buscam uma performance que corresponda, o maximo possivel, ao
estilo de vestir, dangar e cantar uma vez executado pelos antigos.

As pessoas mais velhas sdo percebidas como particularmente ligadas a raiz, uma
vez que a tradicao foi-lhes transmitida por antepassados (pais, avos, tios, etc.) que se
aproximavam dos antigos. Desse modo, os velhos tornam-se os principais detentores do
saber tradicional desfrutando de um elevado sfatus entre os congadeiros. A antiguidade
aparece assim como uma valiosa moeda disputada entre os diferentes grupos na medida
em que os capitdes mais velhos ou os capitdes do terno mais antigo da cidade podem,
pelo seu saber, transformar os seus grupos nos mais tradicionais.

Apesar dos esforcos dos antepassados em transmitir a sabedoria sobre as
congadas aos seus sucessores, muitas alteragdes e adequagdes foram realizadas nos
ternos dada a impossibilidade de manter a tradicdo nos dias atuais. A fabricacdo dos
instrumentos exemplifica a questdo. Para que o ritmo dos grupos corresponda aquele
uma vez encontrado na raiz € necessario, por exemplo, que os tambores (chamados
caixas) sejam feitos de madeira e couro de vaca para, assim, ressoar um timbre
especifico, bem diferente daquele obtido a partir dos tambores de hoje feitos a base de
metal e plastico. Como o primeiro tipo de caixa torna-se cada vez mais raro, os ternos
devem adequar o ritmo do estilo que representam aos instrumentos fabricados
atualmente.

Por que aquele ali que nos fazia o couro era de vaca. (...) Hoje ndo, hoje é tudo
moderno. Mas eu preferia aquele (...), era muito melhor e era muito mais facil
de fazer. Por que vocé vé, o couro hoje para uma caixa que eu tenho, uma caixa
(tamanho) 22 ele esta na faixa de R$20,00 cada couro. Dois couros sai R$40,00,
muito caro... (...) SO que o som da caixa de couro ele é um som rouco {(...). O
Quatropé mesmo (de tradi¢do) tem que ter um som de vaca no meio (...) o batido
fica mais bonito... (Dona Neuza Freitas, capitd dos Canarinhos da Serra).

Vamos, assim, as disputas entre os ternos e a conseqliente heterogeneidade que

0s permeia.

A disputa pela raiz através do estilo de cada terno

A origem da danga — ou a raiz — vincula-se a escraviddo e especificamente a

aparicdo de Nossa Senhora do Rosario, evento narrado a partir de diferentes e

concorrentes versdes como veremos na se¢ao seguinte. De forma geral, os congadeiros
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relatam que no tempo do cativeiro variados tipos de danga eram realizados pelos negros.
Os escravos reunidos numa mesma ‘““senzala” — palavra que aparece como uma forma de
representar a escravidao, ndo como uma referéncia histérica — formavam grupos que
dangavam e cantavam separadamente, de uma maneira propria. Cada modo de dangar e
cantar correspondia a um estilo (ou /inha) de congada. Nesse contexto, surge no meio do
mato a imagem de N. Sra. do Rosario que, compadecida do sofrimento do escravo,
torna-se objeto de devogao do mesmo. O louvor a santa era entdo realizado na mata por
meio da danga. Ao descobrir a devocdo o senhor leva a imagem para a Igreja, no entanto
ela amanhece no local onde era inicialmente adorada pelos escravos. Para resolver a
questdo, pede-se aos negros que a carreguem para a Igreja. Quatro grupos de escravos,
dangando e cantando da sua maneira particular, dirigem-se a N. Sra. a fim de retira-la.

O episodio refere-se a aparicdo e retirada de N. Sra. do Rosario, e os estilos de
congada presentes no momento sdo considerados de tradicdo — sdo eles denominados
Mocambique, Catopé (Quatropé ou Quatro pés), Congo e Vilao. Dos quatro grupos que
compuseram a cena apenas o estilo Mocambique logrou éxito na retirada da santa, isso
o remeteu a posi¢do mais elevada na hierarquia entre os ternos. As festas religiosas
marcam a atualizacdo desse episdédio de modo que os grupos do tipo Mogambique
protagonizem importantes momentos como a conducdo do santo homenageado e dos
festeiros até a Igreja.

Os ternos de hoje, na sua maioria, procuram corresponder aos estilos originais,
formados no tempo da escravidao e presentes na retirada de N. Sra. do Rosario, que
atuam como guias ou modelos aos capitaes dos grupos atuais. Além dos quatro ternos
de raiz, alguns grupos correspondem a estilos que fogem da tradi¢do por terem sido
criados recentemente, fora daquele contexto primordial — sdo eles Catereté, Beija-Flor,
Bombachinho etc —, nenhum deles encontra-se na Serra que congrega apenas ternos de
tradicdo. Se dentre os estilos de tradicdo o Mogambique ¢ o mais respeitado, dentre
todos os estilos reunidos nas festas os grupos que correspondem aos quatro ternos
ligados a raiz sdo os mais importantes.

Em Serra do Salitre trés estilos tradicionais — o Mogambique, o Catopé e o Vilao
— estao representados nos grupos que 1a atuam, embora tragam adequagdes ou alteragdes
em relagdo aos mesmos. Dois ternos correspondem ao estilo Mogambique — o
“Associacdo de N. Sra. do Rosario”, chefiado por seu Jodo, e o “Mocambique de Serra
do Salitre”, liderado por Tido —, enquanto o “Vildo Fantastico de Serra do Salitre” e os

“Canarinhos da Serra” representam o Vilao e o Catopé, respectivamente.

106



“Estilo” aparece enquanto categoria objetiva da pesquisadora que condensa
termos nativos como fipo, linha, modo ou jeito. Sua fun¢do ¢ classificar os ternos de
congada, marcados por uma variabilidade presente em diferentes planos (ritmo, danga,
cantoria, vestuario e instrumentos), ressaltando os tragos diacriticos de cada grupo a fim
de permitir o reconhecimento da sua diferenca em meio aos demais. Enquanto estratégia
classificadora a categoria “estilo”, aliada as expressdes nativas, ¢ generalizante, ndo
permitindo uma referéncia detalhada sobre os ternos individuais, mas possibilitando que
as diferencas entre eles sejam reconheciveis.

Diante dessa variabilidade, os grupos da Serra compartilham uma estrutura
basica composta por capitdo, segundo-capitao, bandeireiro(a) ou alfere, dancarinas e
dancadores. Os ocupantes de cada posi¢cdo desempenham, de forma geral, func¢des
parecidas nos diferentes estilos, mas alguns grupos adicionam uma ou outra atribuigao a
determinada posi¢do. Independente do estilo que os grupos representem o capitdo €
sempre percebido como a principal lideranca do terno durante a performance®.

2

Entretanto, em ternos como os “Canarinhos..” também cabe ao capitdo tocar
ocasionalmente a caixa, de modo que ele ndo fique restrito ao comando do grupo por
meio do bastdo, como ocorre nos ternos do tipo Mogambique, por exemplo. Apenas o(a)
bandeireiro(a) desempenha exclusivamente a mesma fun¢dao em todos os grupos: a
conducdo da bandeira contendo as imagens dos santos homenageados. Nos demais
ternos o estilo que cada grupo procura corresponder, aliado as adequagdes necessarias,
dita as fungdes especificas dos seus integrantes.

Antes de analisar os ternos de tradigdo e suas adequacdes deve-se ressaltar que
para além da diferenca de estilo, os ternos de cada cidade possuem ritmos (ou foadas)
que lhe sdo proprios. Ternos de um mesmo estilo, por exemplo, possuem batidas
semelhantes, porém ritmos especificos sendo possivel aos congadeiros identificar o
ritmo singular de cada grupo. Os dois Mogambiques da Serra exemplificam a questao,
uma vez que o “Mogambique de Serra do Salitre” é detentor de um ritmo mais lento que
0 “Associacdo de N. Sra. do Rosario”, tido como mais esperto. O ritmo mais lento ¢
visto como uma tentativa do grupo em aproximar-se, musicalmente, do Mogambique
tradicional, por isso o terno também pode ser chamado Mo¢ambicdo. Da mesma forma,
¢ comum apontar a diferenga do Catopé de Patos de Minas em relagdo ao Catopé de

Patrocinio apesar do estilo comum que ambos buscam representar. As singularidades

53 A categoria capitdo ¢ emblematica da fung¢io de comando. Sua origem é imprecisa, porém normalmente
atribuida ao exército, a fim de ressaltar a hierarquia contida na posigéo.

107



ligam-se ndo s6 a batida ou ritmo, mas também as roupas, aderecos e dancas
particulares, que combinados de forma singular no seio de cada grupo constroem a
especificidade do mesmo.

O ritmo (particular) de cada terno ¢ produzido pelo transito dos congadeiros
entre grupos de diferentes estilos. Durante a infancia ¢ comum pertencer a determinado
terno por razdes familiares, ou seja, por que o pai ou a familia atuavam em referido
grupo. A medida que o congadeiro cresce descobre o dom (ou invocacdo) especifico
para certo estilo, o que ndo necessariamente deve ligar-se ao estilo representado pelo
terno do seu pai. Quando a invocagdo desvincula-se do terno inicial, o congadeiro
transita por outros grupos com o intuito de encontrar o estilo que lhe seja afim e, desse
modo, realizar o seu dom de forma plena. Nesse transito ¢ comum levar para um outro
grupo o jeito de tocar e dangar aprendido no terno anterior. Isso freqiientemente altera a
batida do grupo que o recebe, construindo no mesmo um ritmo singular ou alterando sua
performance tradicional. Assim, pude encontrar um Mogambique cuja danga assemelha-
se ao Vildo, ou foada mais lenta em um Catopé normalmente percebido como detentor
de uma batida acentuada.

Se a congada ¢é uma missdo que vem de pai para filho, atuar em determinado
estilo € uma invocagdo ou um dom. Enquanto dom, cada pessoa ¢ direcionada por ele a
um determinado terno. Por isso, costuma-se atribuir a personalidade do congadeiro
caracteristicas ligadas ao estilo que ele pertence ou sente-se “vocacionado”. E dessa
forma que a congadeira de um terno caracterizado pela batida forte e “amalucada” ¢é
percebida como forte, expansiva e doidona assim mesmo. A afinidade entre estilo e
personalidade ¢ decorrente do dom.

Lazaro Freitas, capitdo dos “Canarinhos da Serra”, exemplifica esse transito
guiado pelo dom. Quando pequeno dangava no Mogambique do seu pai, porém
considerava o ritmo lento demais e se recusava a vestir os aderecos proprios do estilo.
Mais tarde passou para um Vildo, contudo a pouca paciéncia para a danga elaborada do
terno ndo produziu a identificagdo necessaria, até fundar um Catopé com sua esposa e

b

filhos. Isso resultou na configuracdo especifica dos “Canarinhos...” cujo ritmo ¢
percebido de forma muito particular pelos demais congadeiros da cidade.

Ao narrar a vivéncia na congada os capitdes procuram ressaltar a emergéncia da
sua missdo para a mesma, assim como exaltam o dom para o estilo de terno em que
atuam hoje. Enquanto caracteristicas inerentes aos congadeiros, a missdo para a congada

e 0 dom para um estilo parecem demonstrar que a tradigdo ¢ atualizada nao apenas
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durante as festas, mas esta depositada sobre cada membro da congada. Nos momentos
em que os ternos se reunem a tradi¢do ¢ revivificada, todos tornam-se veiculos da
tradicio que atua como a forca dessa coletividade® descendente dos antigos e
identificada com o seu passado de privagao.

O transito entre grupos também pode envolver ternos de cidades diferentes. Por
motivo de mudanca, um congadeiro pode tornar-se dancador de uma outra cidade ou
auxiliar, eventualmente, um terno distante por ter amigos ou parentes atuantes em
grupos de outros lugares, tornando-se, assim, membro temporario do mesmo, i.e.,
restrito a0 momento da festa. Nessa ultima situacdo o transito s6 pode ocorrer se isso
nao for prejudicar o terno que cedeu seus dangadores. Auxilia-se outro terno apenas
quando seu grupo ndo vai dangar, seja na sua cidade ou em visitas a cidades vizinhas.
Afinal, é consenso entre os congadeiros que primeiro temos que honrar a nossa casa,
depois a casa dos outros. O transito por diferentes grupos atribui especificidade ao
ritmo dos ternos, além de ajudar na manuten¢ao dos grupos e da tradi¢do de cada lugar.

Segue a descrigao dos estilos de tradigdo — Mogambique, Catopé, Vilao e Congo
—, segundo os congadeiros de Serra do Salitre, bem como as adequagdes encontradas
nos atuais ternos da cidade. Dentre os quatro estilos apenas o Congo ndo possui
representacao na Serra, dai minha dificuldade em apreender com precisdao as possiveis
adequagdes do referido estilo®. A descri¢do dos legitimos estilos de tradicdo foi-me
fornecida por capitdes e dangadores dos diferentes grupos da cidade, isso demonstra que
o conhecimento sobre os estilos e, conseqiientemente sobre a tradicdo, ¢ amplamente

compartilhado pelos congadeiros.

O Mocambique: o “Associacdo de N. Sra. do Rosario” e o “Mocambique de Serra

do Salitre”

Segundo a tradi¢do, os antigos escravos dangadores do Mocambique eram
exclusivamente pessoas mais velhas (os pretos-velhos) que dangavam em circulo
vestindo saia, um lenco amarrado de lado na cabega, além de usarem moringas nos

calcanhares e joelhos — chocalhos feitos de cabaga. O terno caminhava a partir das

64 Cf. Durkheim (1989) sobre a nogio de principio ou mana totémico e a idéia de forca.

6 Para uma analise da musica que permeia os referidos estilos conferir Lucas (2002), que pretende
realizar um enfoque “auditivo” sobre os congados de Contagem e Jatoba, regido metropolitana de Belo
Horizonte, abordando a musicalidade dos grupos com sua dimensdo expressiva propria, indissociada do
canto e da danga e em pé de igualdade com outros elementos simbdlicos do congado.
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evolugdes do circulo e seus dangadores, unicamente homens, batiam os pés de forma
que as moringas acompanhassem o toque dos tambores. Os instrumentos tradicionais do
Mocambique eram os tambores, o violdo, o pandeiro, a sanfona e o patongongo,
instrumento especifico do Mogambique que se assemelha a um chocalho e a peneira
uma vez utilizada na mineragdo para separar o ouro do cascalho. Atualmente ele ¢
fabricado a partir de latas de dleo de carro, contendo pedras no seu interior, visto que
seu objetivo é fazer barulho. Para toca-lo ¢ necessario segurar o instrumento com as
duas maos e sacudi-lo no ritmo das caixas. O som emitido pelo patongongo marca nos
ouvintes a especificidade do Mogambique.

Embora as descrigdes fornecidas acerca do Mocambique legitimo ndo tragam
especificagdes quanto a origem étnica dos escravos dancadores do estilo, indica-se que
os versos cantados no seu interior originalmente falavam das coisas de Angola®. O
modo de vestir presente na raiz do Mogambique também liga-se a essa origem segundo
o capitao do “Associacdo de N. Sra. do Roséario”.

Em Serra do Salitre os dois ternos do tipo Mogambique nao correspondem com
exatiddo ao modo legitimo de vestir, tdo pouco de dancar, do referido estilo. Ambos
procuram a sua maneira autenticidade em relacdo ao Mocambique original.

O “Associagdo de N. Sra. do Rosario”, liderado por seu Jodo, ¢
indiscutivelmente considerado o terno mais tradicional da cidade, visto que foi chefiado
pelo capitdo mais antigo da Serra, mesmo que seu atual comandante ndo seja o mais
velho dentre os capitaes. Isso transforma o grupo num terno de raiz, que acompanha
uma longa tradigdo, transmitida de pai para filho, sem sofrer muitas alteracdes.

Por esse motivo, seu Jodo procura manter o ritmo inaugurado pelos fundadores
do terno numa forma de manter a raiz viva no grupo atual. O que ¢ obtido pelos
tambores de couro e madeira, cuidadosamente zelados por ele, e pela manutenciao de
dangadores mais velhos que por acompanharem o grupo desde muito tempo atualizam
seu ritmo inicial nas festas de hoje. O elevado valor atribuido aos tambores de couro
refere-se ao fato deles aproximarem o referido terno do Mocambique original, ao
mesmo tempo em que distanciam da raiz o outro representante do estilo, pela auséncia

dessa caracteristica e também pela recente fundagdo do grupo.

% Sobre o circulo como sinal diacritico na danga realizada entre negros escravizados e de origem étnica
diversa conferir Robert Slenes (1991/1992). Nas congadas o circulo do Mogambique legitimo poderia ser
interpretado como sinal diacritico entre estilos diferentes marcando a especificidade de determinado
terno.
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Os dois grupos do tipo Mogambique de Serra do Salitre mostram duas formas
distintas de assegurar a autenticidade. No terno do seu Jodo isso ocorre por meio da
antiguidade do grupo, bem como do seu capitdo. Isso o permite garantir a
tradicionalidade do terno somente pela performance do mesmo, preocupagdes estéticas
nao sdo, portanto, tdo enfatizadas como o sdo no terno do Tido que pelo vestuario busca
representar com mais fidelidade o Mocambique tradicional.

Durante as festas seu Jodo faz da performance do grupo uma continua
atualizacdo do momento de retirada de. N. Sra. do Rosario. Nesse sentido, seu terno ¢ o
unico da cidade, e talvez da regido, a saudar a santa na Igreja retirando-se do local sem
dar as costas a imagem. Foi assim que os prefos-velhos a retiraram, por isso seu Joao
elabora essa maneira especifica de saida. Aqueles que conhecem a tradicdo e a
performance legitima do Mogambique sabem a autenticidade ritual do referido terno. Da
mesma forma, em todos os movimentos do grupo, o bandeireiro deve ser o primeiro a
entrar e sair das casas ou até mesmo a entrar e sair do 6nibus quando o terno visita
outras cidades. A bandeira representa N. Sra. do Rosario, entdo ela deve ter prioridade
sobre os demais integrantes do terno. Se a santa & protetora dos pretos e pobres, ela
deve conduzir ¢ amparar o grupo na sua caminhada. A primazia do bandeireiro
simboliza a busca por esse sentido original.

A performance do “Mogambique de Serra do Salitre”, por outro lado, nado
enfatiza tais aspectos. A entrada do grupo no Onibus, por exemplo, visa seguir mais um
sentido pratico, do que o sentido simbdlico ressaltado no outro Mogambique. Desse
modo, ndo hd uma ordem para a entrada ou saida da bandeira, a prioridade sdo as
inimeras criancas do terno que devem entrar antes a fim de assegurar que nenhuma seja
deixada pra tras. A protecdo das criancas e do grupo de maneira geral parece repousar
na organizacdo do mesmo, diferente do terno de seu Jodo, também composto por
algumas criangas, mas cuja protecdo no referido momento ¢ garantida exclusivamente
por N. Sra. do Rosério.

Além desses aspectos, a performance do “Associacdo de N. Sra. do Rosario” ¢
marcada por ritualizagdes inicias igualmente ausentes no outro Mogambique. Todos os
ternos da Serra concentram-se na casa dos seus comandantes antes de sairem para a
festa ou para as visitas. Nesse momento o terno de seu Jodo, dentre os dois

Mocambiques, ¢ o Unico que dentro de casa comega a tocar, dancar e entoar alguns
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versos®’. Apos algumas repeti¢des, que garantem a harmonia do terno, pede-se protecio
aos membros do grupo, reza-se um Pai-Nosso e uma Ave-Maria. Todos beijam a
bandeira e o bandeireiro ¢ o primeiro a ganhar a rua. No Mogambique do Tido, apenas
as preces sdao realizadas nesse momento inicial, os cantos sdo guardados para a
caminhada do grupo em direcdo a casa da rainha perpétua a ser homenageada em
seguida.

A antiguidade amplamente reconhecida do Mogambique do seu Jodo o permite
garantir a tradicionalidade do grupo somente pela performance do mesmo. Seu Jodo ndo
parece se importar com o fato do seu terno ndo corresponder nas roupas e aderegos ao
Mocambique /legitimo. O terno do Tido, por sua vez, ¢ o mais recente da Serra, além
dele ser o capitdo mais novo da cidade. Para consolidar a tradicdo do grupo, Tido
constroi a ligacdo com a raiz do estilo enfatizando tal proximidade pelo modo de vestir.
As formas distintas de assegurar a autenticidade, presentes nos dois grupos do tipo
Mocambique, parecem decorrer das diferentes posi¢cdes ocupadas por cada terno no
universo congadeiro da Serra.

Dessa forma, o Mo¢cambique do Tido faz questdo de seguir as cores tradicionais
do estilo — branco, azul ¢ rosa em homenagem & N. Sra. do Rosario®. Todos vestem
calga branca e blusa azul, além de usarem chapéu ou gorro, numa alusdo ao lenco
amarrado na cabeca dos pretos-velhos, da mesma forma que as fitas coloridas usadas na
cintura do capitdo e das mulheres faz referéncia a saia vestida pelos antigos dancadores
do Mogambique original. Na tultima festa de N. Sra. na Serra do Salitre, os homens do
grupo surgiram com lencos azuis na cabeca. Todos esses acessorios garantem a
autenticidade de uma maneira eficaz por permitir a imediata associag¢do visual do grupo
com o seu correspondente legitimo. Isso funciona principalmente para dangadores de
outros lugares que visitam as festas da Serra, mas que por desconhecerem as hierarquias
internas aos congadeiros da cidade podem atribuir ao grupo do Tido uma importancia
maior em relacdo ao outro Mocambique, bem mais antigo e tradicional nesse contexto.

Num universo em que as caracteristicas dos estilos de tradicdo sdo amplamente
compartilhadas pelos congadeiros, a exaltacdo do vestuario para Tido e a €nfase na
performance para seu Jodo aparecem como veiculos da disputa. Ambos procuram a cada

festa ressaltar para o outro grupo tais aspectos, sejam eles ligados aos aderegos ou a

Nossa Senhora (ou Sao Benedito) estd me chamando

A nossa festa estd s6 comegando...

% No Salitre de Minas, por sua vez, estabelece-se que para o Mogambique a blusa e a calga dos
dangadores devem ser inteiramente brancas.
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atua¢ao do terno, exibindo-se ao mesmo em determinados momentos como na saudac¢ao
aos santos na Igreja. O objetivo ¢ demonstrar ao outro capitdo o dominio sobre a
tradi¢do especifica do Mogambique.

Os primeiros dangadores do “Associacdo de N. Sra. do Rosario” vestiam a roupa
e os acessorios do Mogambique original, o que incluia as moringas entre os homens. A
medida que surgiam outros ternos na cidade, faziam-se necessarias novas diferenciagdes
para além do estilo que o grupo representava. No entanto, parece ter sido o surgimento
do outro Mogambique que fomentou a op¢do por um vestuario mais chamativo em
relagdo aquele e parcialmente desvinculado das cores de N. Sra. do Rosario. Escolheu-
se, desse modo, o verde escuro, que traz esperanga, para a blusa dos integrantes do
terno, porém o branco foi mantido na cor da calga. O rosa desapareceu e o azul
permanece nas fitas amarradas a bandeira. Isso fez o grupo ser conhecido nas outras
cidades como o Mog¢ambique camisa-verde, a0 mesmo tempo em que o distanciou da
raiz. Tal estratégia de diferenciacdo indica que a disputa pela singularidade pode, em
alguma medida, suplantar a necessidade dos capitdes de corresponder com exatidao ao
estilo presente na origem.

Se o outro Mogambique roubou muitos integrantes do terno de seu Jodo, como
ele costuma apontar, o verde do uniforme também parece simbolizar a confianga do
capitdo na continuidade do seu grupo, apesar dele ser o0 menor e o mais carente da
cidade. A rivalidade entre os referidos grupos atua como elemento estruturante dos
ternos de mesmo estilo™, além de interferir na participacio das festas em outras cidades.
Nesses casos, a rivalidade entre os ternos da Serra, ndo apenas entre os dois
Mocambiques, impede que diferentes grupos dividam o mesmo Onibus para a realizagao
das visitas, o que gera a exigéncia, por parte dos capitaes, de um 6nibus para cada terno
nas referidas ocasioes.

Além das adequagdes em relagdo ao modo original de dancar e vestir do
Mocambique, nota-se também alteragdes na estrutura interna do grupo. A participagdo
de mulheres nos ternos ¢ uma importante mudan¢a no seio da tradigdo da congada, o

que afeta os estilos representados na cidade e fora dela. Nos grupos da Serra elas atuam

% Sobre a rivalidade entre os dois Mogambiques deve-se dizer que a tradicionalidade reconhecida em seu
Jodo também atribui a sua personalidade tragos ligados a intransigéncia e inflexibilidade, caracteristicas
opostas aquelas conferidas ao Tido. Tal diferenga, aliada aos ritmos especificos de cada terno, impede, na
visdo de ambos, a formagdo de um Unico Mogambique na Serra. Nesse sentido, os grupos continuardo
disputando ao lado dos outros grupos a autenticidade e entre si a exclusividade de ser um dia o unico
representante do estilo na cidade.
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como dangarinas ou no papel de bandeireira, apenas aos homens cabe o toque dos
instrumentos, o canto dos versos € o comando do terno.

Diante disso, os dois ternos do tipo Mogambique também trazem a estrutura
basica — capitdo, segundo-capitdo, bandeireiro(a), dangarinas e dangadores -
compartilhada pelos outros grupos da cidade.

O capitdao atua como chefe ou comandante, cabe a ele criar e puxar os versos
cantados durante a performance do terno. Estes devem ser elaborados de improviso e
ndo podem ser copiados de outro capitdo. Seu Jodo orgulha-se por ndo precisar de pinga
para poder canta-los, além de ressaltar que sua inspiragdo advém das historias dos
antigos profundamente conhecidas por ele. Também cabe ao capitdo orientar o grupo
sobre o ritmo dos instrumentos e sobre os rituais magicos necessarios a performance. O
sucesso da apresentagdo do grupo reside, portanto, no comandante ou capitdo’". Para
exercer a func¢do no interior do Mogambique utiliza-se primordialmente o bastdo, sendo
este o maior indicador de lideranca no seio do grupo. Além das suas fungdes magicas a
serem descritas posteriormente, o bastdo rege o ritmo do terno ao ser movimentado de
forma continua para cima e para baixo. O apito também acompanha os capitaes,
auxiliando a fun¢do do bastdo. Normalmente ele é usado nas mudancas de ritmo da
batida — acelera-la ou desacelera-la — ou para auxiliar as pausas do terno determinadas
pelo bastio’". Para este objetivo o bastdo é gesticulado num movimento Gnico em que é
elevado, mantido acima por alguns segundos e, por fim, abaixado de forma brusca.
Todas as fungdes ritmicas do Mogambique sdo restritas ao capito.

O segundo-capitao, por sua vez, também carrega um apito € um bastdo, porém
tais instrumentos sdo menores que os do outro comandante, além do bastdo possuir
motivos infantis — brinquedos de borracha anexados a sua ponta —, revelando seu status
menor junto ao terno em relagdo ao outro capitdo. Sua funcdo ¢ auxiliar o capitdo,
substituindo-o temporariamente, o que normalmente ocorre em situacdes rituais

consideradas de menor importidncia como a caminhada do grupo até a casa da rainha

" Vale dizer que a categoria capitio ¢ emblematica dessa fun¢do de comando. Embora sua origem
especifica seja imprecisa, ela ja foi apontada como sendo uma alusdo ao exército ou a hierarquia militar.
Em outras cidades, nesse sentido, ¢ comum alguns capitaes utilizarem um quepe, além do bastdo, para
indicar a sua superioridade perante os demais dancadores, assim como a roupa do terno ¢ denominada
farda,aderegos e denominacdes que correspondem mais uma vez & metafora militar.

"' Quando ndo ¢é necessario parar o terno, apenas diminuir a sua velocidade, é comum o capitdo do
Mogambique utilizar somente os versos, dispensando o apito ¢ o bastdo no momento. Assim, pode-se
cantar: Vai mais devagar, se Deus quiser nos chega la! Dificilmente isso pode ser feito num terno de
ritmo mais forte e constantemente acelerado, como os “Canarinhos da Serra” e o “Vildo Fantastico”. A
rapidez dos passos de danga as vezes ndo acompanha os versos, dai o uso constante do apito e do bastdo
para marcar as pausas ¢ a mudanca de diregéo.
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perpétua, porém na saudagdo a rainha o segundo-capitdo se recolhe enquanto o capitdo
atua de forma plena.

Embora ndo seja uma funcdo de lideranga, o alfere ou o bandeireiro também ¢
uma posi¢do de prestigio. A bandeira traz as imagens dos santos homenageados nas
festas, além de atuar como importante trago diacritico entre os grupos, independente do
estilo. Embora elas tragam, de modo geral, estampas parecidas, pois normalmente
fazem referéncia a santos e santas ligados aos negros — N. Sra. do Rosério, Sta.
Efigénia, Sdo Benedito e, menos freqiliente, N. Sra. Aparecida —, ¢ dificil encontrar duas
bandeiras exatamente iguais, uma vez que os desenhos sdo feitos 8 mao na sua maioria
e, portanto, de dificil reprodugdo’”.

O bandeireiro ¢, desse modo, o abre-alas dos ternos durante a performance.
Segundo a tradi¢do, o responsavel por carregar as divindades protetoras dos negros deve
ser alguém simples e de puro coragdo, dai a presencga freqiiente de criangas (meninos ou
meninas) e pessoas idosas (homens ou mulheres) na referida funcao.

No entanto, algumas vezes, adequagdes a essa regra também fazem-se
necessarias para a continuidade do grupo. Pode acontecer de um membro do terno ser
desprovido de talento para as demais fun¢des, com muito pesar atribui-se a este a
posi¢do de bandeireiro. Tal concessdao ocorreu no “Associacao de N. Sra. do Rosario”,
em que o alfere ¢ um senhor, amigo proximo e primo do capitdo do terno. Embora
ressalte sua simplicidade, seu Jodo ndo deixa de apontar o fato dele ndo fter muita
serventia, ja que nao canta nem toca algum instrumento. Porém, a lealdade com a
familia o impede de deixar o primo de fora da congada. No “Mog¢ambique de Serra do
Salitre”, por sua vez, a bandeireira ¢ a esposa do capitdo Tido. Sua escolha, diferente do
outro grupo, ndo partiu de uma decisdo centralizada do capitdo, ela foi decorrente de
uma eleicdo feita entre os membros do terno. Isso atribuiu um status elevado a
escolhida, dada a importancia da fun¢do a ser ocupada, e consolidou sua emergéncia, ao
lado do marido, enquanto lideranca do terno”. Sua simplicidade e pureza de cora¢do

ndo parecem ter sido tdo decisivas quanto foi sua posi¢ao estrutural no seio do grupo.

72 Quando os demais aspectos ndo podem ser facilmente percebidos, para a identificagio de determinado
grupo, a bandeira atua como principal elemento diferenciador de um terno em relagdo a outro. Isso
ocorria, por exemplo, quando eu mostrava fotos de festas em outras cidades. A profusdo de ternos
captados em uma fotografia muitas vezes ndo permitia identificar de forma precisa os aderecos ou os
membros de certo grupo, tdo pouco o seu ritmo, eram, portanto, as bandeiras retratadas que
possibilitavam o reconhecimento imediato dos ternos em questdo.

3 Cada grupo possui uma organizagio interna peculiar que também ¢ condicionado pela tradigio, pela
personalidade do capitdo e pela posigdo estrutural do grupo nessa realidade. Isso sera discutido nos
capitulos seguintes.
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Logo atras do(a) bandeireiro(a) situam-se as dangarinas. Apenas mulheres
ocupam tal posicdo nos grupos da Serra. Sua funcdo ¢ enfeitar o terno e enché-lo de
graca. Desse modo, a fila de dancarinas deve trazer entre as primeiras as detentoras do
dangar mais bonito, independente da idade. Como a maioria dos congadeiros da cidade
recusa-se a vestir saia para corresponder ao Mocambique legitimo, sao elas que
viabilizam a continuidade desse aspecto da tradi¢do no terno do Tido. No outro
Mocambique, a menor importancia atribuida ao vestuario desvincula as dancgarinas
dessa funcao extra.

Em todos os ternos seus membros masculinos sdo atualmente chamados
dangadores, no entanto outras denominagdes sdo atribuidas a cada integrante do grupo,
como vimos acima. Os que ndo exercem a funcdo de capitdo, segundo-capitdo e
bandeireiro(a) sdo os dangadores. Embora recebam esse nome, sua fun¢do no
Mogambique vincula-se a performance musical do terno. Assim, cabe a alguns tocar os
instrumentos ¢ aos demais acompanhar na fungdo de resposta os versos cantados pelo
capitdo, repetindo, ao final de cada verso, a ultima estrofe do mesmo .

Na Serra, os ternos do tipo Mogambique possuem a ampla variedade de
instrumentos — exceto as moringas — que caracterizam o estilo. Isso faz da performance
dos grupos desse tipo a mais elaborada dentre os ternos da Serra, o que nao significa
que ela seja a preferida dos congadeiros da cidade. Afinal, o dom de cada um determina
a predilecdo por determinado estilo, seja para dangar, seja para ouvir.

Ainda sobre a estrutura interna do Mogambique, especificamente aquela
encontrada nos grupos representantes do estilo na Serra, deve-se notar que a hierarquia
entre os componentes, sobretudo entre os homens, vincula-se a posi¢ao dos dancadores
no seio do terno. Durante a performance o grupo caminha em fila, como todos os outros,
uma alteracdo do circulo presente na danca original, e traz o(a) bandeireiro(a) como
abre-alas, sendo seguido pelas dancarinas. E apenas atras das mulheres que o capitdo
emerge, sendo seguido pelo segundo-capitdo. Atras deste surgem os dangadores com a
funcdo de resposta, o violeiro, os caixeiros, os sanfoneiros, o responsavel pelo pandeiro
e, por fim, o patongongo. A hierarquia atua precisamente entre os homens. Embora o
patongongo seja um instrumento diferenciador do estilo, o responsavel por ele ocupa a

posicao hierarquica mais baixa na performance do grupo, uma decorréncia dele ser

[ Alguns congadeiros também chamam de vozes os responsaveis pela fun¢do de resposta, o que parece
uma incorporacdo do nome presente nas Folias de Reis para aqueles que possuem fungdo semelhante.
Quando o segundo-capitdo ndo esta elaborando versos, ele também atua como resposta.
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percebido como o instrumento de mais facil execucdo dentre os que compdem o
Mogambique. Como resultado, normalmente o patongongo ¢ tocado por criangas ou
pessoas menos capazes a execucao dos outros instrumentos, embora ndo seja uma regra
explicita.

Apesar das adequagdes em relagdo ao Mogambique de raiz, o estilo faz-se
presente na Serra do Salitre de forma marcante. A preocupagdo em atualizd-lo em dois
grupos, dentre os quatro da cidade, indica a forca do passado, na forma da tradi¢do
compartilhada pelos congadeiros, e a importancia dos antigos fundadores da congada

para a realidade analisada.

O Catopé e os “Canarinhos da Serra”

Dos quatro ternos da cidade o grupo “Canarinhos da Serra” é o mais dificil de
definir o exato estilo que ele representa. Dada a imensa quantidade de caixas e a batida
forte do seu ritmo, os congadeiros costumam percebé-lo como Escola de Samba, uma
denominacdo pejorativa que indica o quanto o ritmo do grupo distanciou-se da
tradi¢d075 . Entretanto, para os membros do terno, sobretudo para Lazaro, seu capitdo, os

2

“Canarinhos...” sdo tidos como detentores de um ritmo proveniente do Catopé (ou
Quatropé¢), embora ele afirme que atualmente seu grupo representa uma variacao desse
estilo tradicional. Por esse motivo, o capitdo ndo se importa de considerd-lo uma Escola
de Samba, ao contrario, procura enfatizar que seu grupo ¢ uma transformacao de um
estilo especifico presente na origem da congada. Foi enquanto Catopé que o referido

terno surgiu na Serra disputando autenticidade:

Quando comecei eu tinha dois tamboris’® e uma caixa, (..) era o Catopé
legitimo, o ritmo, tudo! Eu fui modificando, modificando... Hoje esta da maneira
que estd, com 18 caixas (...). Fui modificando e vendo que estava fora da
tradigdo. Ai o pessoal daqui comegou: “O terno dele ndo é terno, é Escola de
Samba!” Eu ndo liguei, fiz o ritmo de Escola de Samba. Criei um verso que fala
da Escola de Samba e dos Canarinhos... (Lazaro)

2

Para marcar a posi¢do dos “Canarinhos...” na disputa, Lazaro aponta que os

ternos da cidade também se distanciaram da raiz ou do estilo tradicional que buscam

™ Atualmente jovens e criangas tém uma preferéncia marcante pelas caixas, por isso as Escolas de Samba
s30 os estilos que mais os atraem.

" O tambori é um instrumento especifico do Catopé. Consiste numa espécie de tambor, de tamanho
reduzido e num formato quadrado, semelhante a uma caixa de sapato, podendo ser carregado por uma das
maos. Semelhante aos tambores tradicionais o tambori de raiz era feito a base de couro ¢ madeira.
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representar. O ritmo fugiu muito... costuma afirmar. Quando ele lentamente reconhece
seu grupo como Escola de Samba, deixa aos poucos de competir pela autenticidade do
terno que lidera, uma vez que o mesmo ja esta fora da tradicdo, embora Lazaro ainda o
conceba como sendo de raiz. A disputa com os outros grupos enfatiza, principalmente, a
busca por originalidade ou um modo tnico de se expressar enquanto terno. Desse modo,
a batida forte e o vestudrio inovador, sobretudo das dancgarinas, procuram mais chamar a
atencdo e, assim, se sobrepor aos outros ternos, do que corresponder ao estilo legitimo
que um dia representaram com exatidao.

O Catopé original caracterizava-se, particularmente, pelo fato dos antigos
dangarem agachados — pulando com as maos no chdo —, dai a denominagao Quatropés

b

ou Quatropé para a referida danca. Nos “Canarinhos...”, esse modo de dangar nao ¢é
mais encontrado, assim como desapareceram outras particularidades do estilo, dentre as
quais: os versos que falavam exclusivamente do rosario de Maria, ¢ o tambori tocado
pelo capitao, que fazia do Catopé o unico estilo a ndo ter no bastdo um indicador
exclusivo de comando.

No grupo de Lazaro o fambori do capitdo cedeu lugar a uma caixa tocada
ocasionalmente por ele, que ndo deixa de carregar o bastdo e o apito para guiar as
mudancas de ritmo do terno. Além dessas alteragdes, os “Canarinhos...” trazem uma
inovacdo na estrutura genérica compartilhada pelos grupos da cidade: a presenca de
Neusa, esposa de Lazaro, como segundo-capitio (ou capitd’’). Ela ajuda o marido a
comandar o terno e¢ compartilha com ele a funcdo de puxar os versos a serem
respondidos em coro pelos dangadores e dangarinas do grupo.

A novidade s6 poderia emergir em um grupo que a cada dia situa-se (e ¢ situado)
fora da tradi¢do, visto que as liderancas de terno, diga-se, os capitdes, sdo
tradicionalmente masculinas. Dentre as varias alteragdes ocorridas na tradi¢do da
congada, considero a emergéncia gradual das mulheres na lideranca publicamente

reconhecida do terno a mudanga mais significativa.

7 Como ndo ¢ comum a presenga de mulheres nas fungdes de comando nos ternos de tradi¢io, nio ha
uma denominacdo precisa para designar as mulheres nessa posi¢do de chefia. No caso da Serra, é raro
atribuir a dona Neuza o titulo de “capitd”, embora seja possivel ouvi-la assim denominar-se. Para os
demais congadeiros Lazaro ¢ a principal referéncia para pensar a lideranca dos “Canarinhos...”. Neuza,
por sua vez, ¢ pensada primeiro como rainha perpétua da festa de Sdo Benedito e depois como
comandante do terno ao lado do marido. Quando se fala dos “Canarinhos...” pensa-se em Neuza e Lazaro
como “capities”, palavra masculina que engloba a mulher e reflete, nesse caso, a percepcdo da congadeira
como subsumida as lideran¢as masculinas do terno.
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Primeiro cabia a elas exclusivamente o cuidado com os uniformes e com a
alimentacdo dos congadeiros antes da performance — o café que antecede as
ritualizagdes iniciais dos ternos —, fun¢do primordial a continuidade do grupo, porém
pouco reconhecida entre eles. Atualmente elas emergem nao s6 como dangarinas, mas
também como liderancas dos grupos, uma decorréncia de muitos homens, por motivos
de doenga, bebida ou velhice, tornarem-se aos poucos incapazes de chefiar seus ternos.
Para a tradicdo ndo acabar abre-se, com muitas ressalvas, espaco as mulheres nessa
funcdo de comando. Como muitos congadeiros ndo aceitam ser comandado por mulher,
sobretudo nos ternos de tradi¢do, elas exercem o comando enquanto assistentes dos
capitdes (ou segundo-capitdo), como ¢ o caso de Neuza. Ternos desvinculados da
tradi¢do, como Beija Flor e Catereté, sdo mais permissivos quanto a essa regra. Desse
modo, trazem apenas meninas entre suas integrantes, além de “capitas” que, zelozas das
suas fungdes, costumam ressaltar: Num Beija-flor ndo tem problema, mas uma mulher
ndo pode cantar num Mog¢ambique.

Na hierarquia entre os estilos de tradi¢do, ditada pela aparicdo e retirada da
santa, o Catopé situa-se abaixo do Mogambique e, portanto, ao lado dos outros dois
ternos de raiz (Congo e Vildo). Diante disso, ndo hd uma cor obrigatoéria para o
vestudrio dos representantes do Catopé, como existe para os grupos do estilo
Mogambique, que devem, de algum modo, usar as cores de N. Sra. do Rosario.
Escolheu-se, portanto, o amarelo para a blusa e o marrom para a calga dos dancadores
dos “Canarinhos...”, uma maneira de exaltar o nome do grupo e, simultaneamente,
homenagear Sao Benedito, de quem o capitao Lazaro e sua esposa sdo particularmente
devotos™. Se o nome “Canarinhos” advém do grupo ter sido inicialmente composto por
jovens cujas vozes finas e afinadas lembravam um canario, as cores do terno também
sdo associadas a S. Benedito pelo amarelo estar presente nas flores e fitas que envolvem
o altar do santo na Igreja matriz e pelo marrom ser a cor predominante da roupa
franciscana ligada a imagem.

As dangarinas, por sua vez, trajam vestidos de noiva brancos e cuidadosamente
bordados numa alusdo a Princesa Isabel, por causa disso também sdo chamadas de
princesas do terno. Tal caracteristica ¢ particularmente informada pela perspectiva,

compartilhada pelos congadeiros e ressaltada por Lazaro, de que o passado dos negros ¢

7 Na ultima festa de N. Sra. do Rosério em Serra do Salitre, os dangadores dos “Canarinhos...” surgiram
vestindo também uma capa verde claro, aderego que faz alusdo as capas dos festeiros produzidas por
Neuza enquanto rainha perpétua da festa de Sdo Benedito. O vestuario, em mais de uma maneira,
demonstra assim o envolvimento do terno com o santo.
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povoado simultaneamente por personagens historicos (Princesa Isabel) e divindades
(Sta. Efigénia, S. Benedito e N.Sra. do Rosario) como veremos adiante.

Nao obtive informagdes detalhadas sobre os instrumentos do Catopé original,
apenas o tambori e as caixas de couro e madeira aparecem como constituidores do
estilo. Atualmente, os dancadores dos “Canarinhos da Serra” destinam-se a batida das
caixas, Unico instrumento do terno. No final de 2004 alguns congadeiros, que se
encontravam distribuidos pelos ternos da cidade, cogitaram levantar o extinto Catopé do
seu José¢ Barbosa, o mais legitimo representante do estilo dentre os ternos uma vez
existentes na cidade. A idéia partiu de Nené Barbosa, filho do falecido capitao daquele
Catopé. Para tal, buscou-se resgatar os antigos instrumentos do grupo que abarcavam
ndo apenas caixas e tambori, mas também sanfona e pandeiro. Se o Catopé em ascensdo

b

foi percebido como mais auténtico que os “Canarinhos...”, a sanfona e o pandeiro
tornam-se, portanto, instrumentos do Catopé original.

A iniciativa ndo seguiu adiante até o término da pesquisa de campo, alega-se que
a bebedeira de Nené Barbosa impediu a continuidade da tradi¢do nesse sentido. No
entanto, vale dizer que, se o terno ressurgir, a disputa pela autenticidade poderad ser
reelaborada particularmente pelos “Canarinhos...”.

Na disputa entre os estilos representados na Serra, o Mog¢ambique enfatiza a
cantoria ¢ um ritmo elaborado. O Catopé apresentado nos “Canarinhos...” ressalta a

batida forte, enquanto o Vildo presente no “Vildo Fantastico de Serra do Salitre”

enfatiza o canto e, principalmente, a danga teatralizada.

O Vilao pelo “Vilao Fantastico de Serra do Salitre”

O Vilao possui uma performance propria mais ligada a danga do que as musicas.
A coreografia, que dramatiza um confronto, aparece como aspecto especifico do estilo,
sendo, portanto, cuidadosamente elaborada pelo terno. E nesse sentido que o “Vildo
Fantastico” procura aproximar-se da raiz.

Entre os congados de tradigdo o referido estilo caracteriza-se por fazer graga,
alegrar a populacdo e enfeitar a festa com seus pulos, uma decorréncia do terno
original ter feito N. Sra. sorrir através do seu modo especifico de dangar sem, no
entanto, ter conseguido carrega-la para a Igreja como fez o Mocambique. Por outro
lado, a danga presente no episddio dramatizava uma espécie de luta (ou treinamento

para a fuga) realizada pelos antigos dancadores do Vildo no seio do cativeiro. Isso
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amplia o sentido atribuido a congada anexando ao seu significado religioso um
conteudo de resisténcia.

Enquanto luta para a fuga, a performance do Vildo original surgiu como uma
capoeira modificada pela utilizacdo dos ganzas, pedagos de madeira enfeitados com
folhas de imbira para disfarcar sua utilizagdo como instrumento de defesa dos escravos.
O barulho do ganzd em movimento conferiu nome ao objeto presente entre os
dangadores do “Vildo Fantéstico”, que fazem do terno a atualiza¢do da luta realizada
pelos antigos na forma de danca.

A performance do Vildo no que tange a danga torna-se, portanto, a mais
complexa entre os grupos da Serra. Para melhor realizd-la fazem-se necessarias
adequacgdes na estrutura genérica compartilhada pelos ternos da cidade. Desse modo, o
“Vilao Fantastico” conta com bandeireiro, dangadores, dangarinas e quatro chefes em
seu interior, além do primeiro e do segundo-capitio.

Para apresentar-se o terno organiza-se em duas filas. Atrds do bandeireiro
surgem as filas de dangarinas, seguidas pelo primeiro e segundo capitdes, somente ai
surgem as duas filas de dancadores. Sdo as filas masculinas que dramatizam a luta
relembrando o tempo dos antigos, enquanto as dancarinas realizam outra danga
formando um circulo dentro do qual a dramatizagdo ocorrerd. Para coordenar as
diferentes coreografias cada fila ¢ precedida por um capitdo (ou ‘capitd’) de fila, mais
conhecido como guia, que para o exercicio da funcdo carrega um apito. Ao sinal do
primeiro capitdo os (as) guias orientam suas respectivas filas na performance especifica
que lhes cabe.

O primeiro capitdo, seu Antdnio, coordena o terno como um todo, entretanto sua
atencdo reside, primordialmente, sob a danga. Seu apito marca a coreografia,
sinalizando aos guias as posi¢des a serem tomadas. O apito ndo pdra, assim como o
bastdio de seu Antonio auxilia na danga e rege o ritmo do terno indicando,
principalmente, a hora de comecar e parar de tocar. Para a performance do grupo a
importancia do apito ¢ mais enfatizada, cabendo ao bastdo fungdes especificas ligadas a
feiticaria.

O segundo-capitdo, por sua vez, divide o comando com o primeiro de uma
maneira mais igualitdria do que aquela encontrada nos outros ternos, uma decorréncia
da complexidade do estilo que requer uma pequena dilui¢ao da lideranga no interior do
congado, seja na forma dos guias ou na participagdo mais ativa do segundo comandante.

Desse modo, cabe ao segundo-capitdo, seu Pedro, coordenar a performance musical do

121



grupo guiando a cantoria e os instrumentos. Para tal, ele carrega um apito e no lugar do
bastdo proprio dos segundos-capitdes toca uma sanfona, maior indicador da fun¢do
musical que lhe cabe. Sua dupla atuagdo ajuda a construir a singularidade e o prestigio
do “Vilao Fantastico”, uma vez que ele é o unico capitdo sanfoneiro, que canta e toca, e
que nenhum congado tem! Entretanto, deve-se ressaltar, embora a funcao de Pedro seja
complementar e de certa forma independente do primeiro capitdo, ele também deve
seguir as orientagdes de seu Antonio, sobretudo no tocante as pausas’ .

Se as dangarinas cabe exclusivamente a fun¢do de dangar, os dangadores
dividem-se entre os que participam das dramatiza¢des € 0s que tocam 0s instrumentos.
Os primeiros simulam um confronto dangando em pares, pulando e batendo os ganzds
em cima e em baixo. O esforco necessario requer para a funcdo os dangadores mais
jovens, cabendo aos mais velhos tocar as sanfonas, as caixas € o pandeiro. Como a
danga ¢ o aspecto mais enfatizado do estilo, poucas informagdes sdo fornecidas sobre os
instrumentos do terno legitimo. Apenas a sanfona ¢ percebida como tradicional do
Vilao.

O primeiro capitdo também pode utilizar o ganzd para dangar junto ao grupo,
compartilhando com os dangadores o referido instrumento, enquanto o bastdo ¢ de uso
exclusivo do comandante. As dangarinas, por sua vez, seguram o ganzazé, um ganzd
modificado, menor e sem fitas.

Se a participacdo das mulheres aparece como a maior alteracdo dos ternos atuais
em relacdo a raiz, onde a luta na forma de danga deve ser realizada apenas por homens
pela batida do ganzd, o ganzazé complementa a adequacdao do Vildao exaltando tragos
diferenciadores do estilo. Contudo, na coreografia das mulheres ndo ha simulacdo de
luta, apenas bate-se o ganzazé no chao, o que ¢ uma forma de resguardar o aspecto
fundamental do Vildo legitimo.

Doze tipos de danga (ou passagens) constituem a performance completa do
Vildo, assim como para cada momento da festa versos diferentes e coreografias
especificas devem ser elaborados®’. A complexidade do estilo a0 mesmo tempo em que

exige muito dos seus capities e dancadores, abre uma maior possibilidade de inovagao a

” Durante a performance ¢ essencial a existéncia de harmonia entre o primeiro e o segundo capitio. No
“Vilao Fantastico” ela é garantida, sobretudo, pelo fato desses comandantes serem irmaos.

% Na casa do festeiro, por exemplo, o “Vildo Fantastico” canta trés miisicas, uma na chegada, uma apo6s a
refeicdo e outra na saida do Terno, diferente dos outros grupos, sejam eles da Serra ou visitantes, que
cantam apenas na chegada e na saida. Para cada musica do Vildo, uma coreografia, elaborada pelo
primeiro capitdo, deve ser realizada.
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performance do grupo. Enquanto os outros ternos é aquele feijao com arroz toda vida,
novos passos podem ser criados pelo Vildo a cada festa, algo semelhante ao que
acontece no Mocambique cujos capities enfatizam a necessidade de versos originais a
cada apresentacao.

No “Vildo Fantastico” a disputa entre os ternos pela autenticidade ndo € o unico
fator estruturante das apresentagdes, a procura por originalidade também molda a
performance e confere prestigio ao grupo, desde que esteja inserida na tradi¢do do estilo
representado. Ser exclusivo ¢ tdo importante quanto aproximar a performance da raiz
para garantir o status elevado do grupo perante os demais:

No Brasil so existem dois Vildo, o nosso daqui de Serra do Salitre e outro la de

Pernambuco. (...) Convidam a gente (para festas em outras cidades) por que

para eles a gente é novidade. Igual eles falam: “As varinhas ninguém bate”.

Além da disputa por autenticidade existem também rivalidades especificas entre
os grupos da Serra. Nelas ndo se questiona apenas a autenticidade do outro terno, elas
sdo implicancias entre os congados decorrentes de tensdes presentes entre os membros
dos diferentes grupos. Nesse sentido, o “Vildo Fantéstico” opde-se de forma marcada
aos “Canarinhos...” procurando marcar a oposi¢do através do estilo representado por
cada um.

No Vildo vocé ouve totalmente a sanfona, agora nesses outros vocé ouve mais as
caixas. O Vildo é mais na sanfona e mais falado. (...) Coisas (versos) que vocé
ndo entende, quando o Vildo para para cantar, vocé vai entender, porque ele vai
falar diretamente para vocé.

A batida ¢ o mais importante veiculo de disputa entre os referidos ternos. Nos
eventos normalmente ocorre o encontro de diferentes ritmos tocados simultaneamente
por dois ou mais grupos, entretanto quando o “Vildo..” e os “Canarinhos...” se
encontram em determinados momentos da festa, como na saudag@o aos santos na Igreja,
0 primeiro ndo executa sua performance mantendo-se de pé em siléncio, enquanto o

terno de Lazaro permanecer no local da saudacao.

Congado é feito de unido, alegria e louvor, ndo de barulho. As vezes a gente td

na Igreja cantando e o seu Lazaro chega e faz aquele barulho. Ai ndo da para

ouvir o que o pessoal ta cantando.

Apesar da énfase na unido, as implicancias permeiam de forma constante as
relacdes entre os grupos ¢ podem afetar o bom desempenho de um terno durante sua

performance, na medida em que as tensdes podem ser expressas em feiticos lancados

entre os grupos com o intuito de prejudicar apresentacdes alheias.
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Na disputa entre os ternos, como venho apresentando, corresponder ao estilo
legitimo ¢ o maior objetivo dos congadeiros de cada grupo, contudo as adequacdes em
relacdo a raiz sdo inevitaveis. No Vildo, a énfase na danga torna o estilo mais “teatral” e
permite alteragdes no vestuario maiores do que nos outros estilos. Se o Vilao deve
enfeitar a rua e alegrar a populagdo, as roupas sao de suma importancia para a beleza
da performance. Nao hd, portanto, um vestudrio particular prescrito para o estilo,
ressalta-se apenas que os aderecos devem fazer do terno um enfeite como manda a
tradi¢do. As roupas do grupo, dessa forma, devem ser trocadas a cada dois anos para
surpreender o publico que o assiste.

Por outro lado os ganzas aparecem como instrumentos rituais proprios do estilo,
por isso ndo podem ser muito modificados e devem tentar corresponder aos originais.
Assim como as caixas de couro e madeira foram substituidas por tambores de pléstico,
as folhas de imbira dos ganzds cederam lugar a fitas coloridas de plastico ou papel.
Mesmo assim, a tradicao estd neles depositada através das cores escolhidas para as fitas
que trazem significados especificos ligados a raiz do estilo. Portanto, escolheu-se o
verde simbolizando a esperanga do cativo em fugir, o amarelo o desejo do negro na
riqueza do patrdo, o azul a for¢a do senhor sobre o escravo e, por fim, o vermelho
lembrando o sangue dos antigos derramado na escravidao.

O Mocambique, o Vildo e o Catopé correspondem, dessa forma, aos estilos de
raiz representados no presente e no passado, respectivamente, entre os ternos da Serra.
Apenas o Congo ndo possui representacdo nos grupos da cidade. Entretanto, por
pertencer a tradicdo algumas caracteristicas do Congo legitimo sdao conhecidas e
apontadas pelos congadeiros, embora sua auséncia tenha me impedido de apreender, em
profundidade, as adequagdes atualmente realizadas em relagdo a raiz desse estilo. As
poucas informacdes a esse respeito foram obtidas mediante observagdo de grupos de

outras cidades.

O Congo

N. Sra. simpatizou um pouquinho com o Congo, so que ela ndo saiu, ela so deu
dois passos. Ele tem mais serventia que o Catopé, por que o Catopé chegou,
cantou, ela achou engragado, mas ndo saiu. O Vildo chegou, cantou também,
ela so riu. Ai o Congo chegou, cantou, chamou e ela deu dois passos, mas so que
ela ndo foi. O Mogambique chegou, chamou e ela foi.
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Na raiz o Congo caracterizava-se pela sua danga lenta e vagorosa, além de
versos que falavam de N. Sra, embora seja um estilo pouco dedicado & cantoria.
Aspectos referentes aos instrumentos, vestuario ¢ modo de dangar tradicionais sdo
pouco mencionados. Talvez isso possibilite uma maior manipulagdo desses tragos
especificos. Como resultado, ha uma imensa variedade de ternos em outras cidades que
se intitulam representantes do Congo, dificultando a identificacdo do estilo entre os
grupos da regido.

Se o Mocambique ¢ de facil identificagdo, independente do ritmo particular de
cada terno, os diferentes representantes do Congo distanciam-se quanto as
caracteristicas que apresentam, impedindo a identificagdo exata de um trago comum aos
grupos atuais.

Existem, assim, grupos que se assemelham a uma Folia de Reis, seja no tocante
aos instrumentos ou ao ritmo lento, o que o aproximaria da batida vagarosa atribuida ao
estilo original. Por outro lado, grupos com a batida mais esperta, porém mais lenta que a
do Catopé, também auto-denominam-se “Congo”. Quanto ao vestuario, também nao
parece haver uma regra para os que se dizem representantes do estilo. Pode-se encontrar
grupos vestidos de cowboy, bem como outro singularmente composto por homens
vestidos de marinheiro — roupa branca e azul, além dos dangadores usarem quepe—, € o
chamado Congo Marinheiro. Ele apresenta-se apenas nas festas em louvor a Sao
Benedito por ser uma homenagem especifica ao santo. Assim, o grupo busca atualizar
fatos relacionados ao mesmo, precisamente o episddio ligado ao naufragio de um navio
negreiro cuja acao de Sao Benedito teria salvado os cativos, tradicionalmente protegidos
por ele.

A auséncia do estilo entre os grupos da Serra, ao lado da primazia atribuida ao
Mogambique na apari¢do de N. Sra. do Rosario, fazem do Congo um terno de
importancia secundaria na tradicdo. Além de desvincular o referido estilo do nome
atualmente atribuido a danca (congada), apesar da semelhanga entre os mesmos. Para os
congadeiros da Serra a origem do nome ‘“congada” ¢ imprecisa. A danca chama-se
“congada”, porém os grupos eram tradicionalmente chamados de ternos, a relagdo com
o estilo Congo nao ganha relevancia nesse contexto.

A tradicdo congadeira da cidade foi construida a partir dos quatro ternos de raiz
anteriormente citados, porém a continuidade da mesma parece ocorrer somente por
meio dos estilos 14 representados. Cada grupo elabora uma maneira propria de expressar

o estilo que representa, o que € orientado pela tradicdo compartilhada pelos congadeiros.
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Os atuais representantes do Mocambique e os “Canarinhos...” de Serra do Salitre
procuram expressar-se de forma a relembrar o passado, atualizando especificamente a
apari¢do e retirada de N. Sra. do Rosario. O “Vildo Fantastico”, ao seu modo, relembra
o papel da congada no seio da senzala, atualizando a fun¢ao libertadora dos ternos no
tempo dos antigos. Os diferentes estilos reunidos nas festas atualizam, portanto, uma
tradicdo que ¢ simultaneamente religiosa, por ligar-se a N. Sra., e de resisténcia, por
ligar-se a escravidao.

A tradicdo compartilhada emerge de forma marcada em narrativas proferidas
pelos capitdes de terno da cidade. Elas falam da raiz abordando a origem dos diferentes
estilos de terno de Congada. Nesse sentido, vou considera-las mitos de origem que
orientam a caracterizacdo dos grupos de hoje. Nos relatos fornecidos sdo ressaltados,
particularmente, dois aspectos ligados a origem das congadas: a experiéncia da
escraviddo e a apari¢do de N. Sra. do Rosario. Em cada terno surge uma versdo que
atribui €nfases diferenciadas a tais elementos, o que esta intimamente relacionado ao
significado especifico atribuido a congada pelo narrador. Além disso, cada capitdo conta
o mito segundo uma versdo que procura exaltar a participagcdo do estilo que seu terno
representa nos momentos narrados, sobretudo ressaltando a importancia do “seu” terno
no episddio ligado a santa.

A quantidade de versdes do mito de origem das congadas corresponde ao
numero de ternos 14 existentes. Embora todas concordem com a importincia central do
estilo Mogambique no momento da retirada da santa, narradores de ternos ligados a
outros estilos exaltam a participacdo do estilo representado pelo seu grupo naquele
momento mitico na medida em que procura diminuir ou até mesmo omitir a
participag¢do dos demais ternos.

E dessa forma que as diferentes versdes sio um meio de explicitar a rivalidade
entre os diferentes grupos da cidade, além de afirmar a hierarquia entre eles. Tais
versdes moldam o significado atribuido pelos participantes das congadas ao estilo que
seu terno representa, assim como os orienta na percepcao dos outros ternos.

Vale ressaltar que ao considerar tais narrativas como mitos ndo pretendo
diminui-las ou atribuir-lhes um carater falso — como fazem alguns membros da elite
local, considerando-as lendas que os pretos contam... Os relatos a serem abordados sao
mitos por serem afirmacdes simbolicas sobre a ordem social idealizada pelos
individuos, no caso as liderancas dos grupos. Porém, enquanto os ritos fazem tais

afirmagdes em agdes os mitos as fazem em palavras (Leach, 1996). A estrutura social
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esta, portanto, representada no ritual e no mito, se ela ¢ instavel e repleta de tensdes e
inconsisténcias, a instabilidade serd manipulada pelos individuos ao narrarem um mito
ou ao performarem um ritual. Tais inconsisténcias e tensdes serdo o objeto de analise da
proxima secao que traz diferentes e concorrentes relatos que constroem uma tradicdo
por meio de um mito (e um rito) de origem ligado especificamente a escraviddo e a

devogao a N. Sra. do Rosario.

Diversidade e conflito no mito de origem da tradicao.

As narrativas abordadas foram-me fornecidas por aqueles considerados, no seio
de cada terno, o guardido da tradicdo e, portanto, da sabedoria dos antigos. Dos quatro
ternos da cidade, trés possuem no capitdo o guardido do conhecimento profundo acerca
da raiz. O outro tem como guardido integrantes mais velhos do grupo que ndo
desempenham fungdes de comando, como veremos adiante. Esse conhecimento ¢
transmitido dos mais velhos aos mais jovens conferindo prestigio e autoridade ao seu
detentor. As versdes do mito de origem possuem diferencas moldadas pelo estilo,
representado no terno do narrador, e pelas tentativas de justificar a autoridade do
mesmo. Enquanto os capitdes disputam entre si quem ¢ o melhor guardido do saber dos
antigos, dentre os congadeiros ¢ inquestionavel o fato dos capitdes saberem mais sobre a
tradi¢do, cabendo a eles a manutengdo da mesma e a orientagdo dos dancadores nesse
sentido.

As diferentes versdes do mito de origem das congadas serdo apresentadas
segundo a hierarquia comum imposta pelos mitos, o que atribui primazia aos mais
velhos e ao estilo Mogambique. Como ¢ parte de um consenso que ndo se pode falar de
N. Sra. do Rosario sem falar do Mogambique apresento primeiramente a versao narrada
por seu Jodo Batista da Silva, capitao do “Associagdo N. Sra. do Rosario”.

Assim como a tradi¢do ¢ compartilhada, de modo a todos serem aptos a falar da
raiz dos quatro ternos originais, as diferentes versdes sobre a origem também sdo
conhecidas entre os congadeiros. Embora cada capitdo queira assegurar a sua versao
como a mais verdadeira, sabe-se que em cada grupo uma énfase especifica ¢ realizada
ao falar da raiz. Em algumas festas, uma ou outra versdo pode tornar-se mais difundida
na medida em que certos momentos rituais — como a coroagao de N. Sra. e a procissao —
atualizam a versao do capitdo responsavel pela organizacao do episodio particular. O

compartilhar das versdes pode ocorrer, portanto, por meio do discurso ou através da
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acdo realizada nos eventos. O ultimo Encontrdo ocorrido na Serra (em 21 de abril de
2005) foi emblematico nesse sentido. O terno responsavel pela organizacao foi o “Vildo
Fantastico” que, dentre diferentes atividades, realizou uma encenacao sobre a origem da
congada. O mito fundador expresso no teatro referia-se, obviamente, a versdo
compartilhada no seio do “Vildo...”. Para os demais, ndo havia mal algum em assistir a
peca, mesmo que ela trouxesse aspectos diferentes daqueles partilhados nos seus grupos
especificos: aquela era a peca do pessoal do Vildo, todos afirmavam. As diferencas que
poderiam ser, assim, apresentadas j& estavam justificadas de antemao, segundo o estilo

do terno organizador.

Versao do Mocambique do seu Jodo: congada e aceitacio

...Os escravos inventaram essa danga, por que eles ndo tinham a liberdade (...)
entdo eles inventaram essa dan¢a (...). Ainda ndo tinha a danc¢a de Nossa
Senhora do Rosario (...) a Nossa Senhora do Rosario ainda ndo tinha aparecido
quando os escravos ja dang¢avam, so que eles ndo tinham a liberdade para sair,
sabe? Eles so dang¢avam na senzala, faziam aquela brincadeira deles para
divertir, por que eles ndo participavam das festas dos ricos, das festas dos
brancos como se diz. Eles ficavam fechados na senzala. Entdo foram eles que
inventaram essa danga, assim para distrair.

Ai depois que a N.Sra. do Rosario apareceu e que o pessoal do outro lado, o
pessoal rico os poderosos, foi la para trazer a imagem e entdo ela ndo veio, por
que ela é uma santa dos pobres. Ai o pessoal foi com a danga la para trazer,
entdo ela gostou da danga (...). Os escravos foram dangando e entdo ela gostou,
gostou da brincadeira deles, da simplicidade. Ai conseguiram trazer ela para a
Igreja (...). Depois que os escravos trouxeram é que surgiu a danga de N.Sra. do
Rosario, que quando eles dancavam ela ainda ndo tinha aparecido.

(...) N.Sra. do Rosario é protetora dos pobres e dos negros, por que eles eram
muito sofridos, e ela ndo é negra. A santa negra, protetora mesmo dos negros é
a Santa Efigénia, mas a que apareceu na danga foi a N.Sra. do Rosario, entdo
consagrou ela protetora dos pretos e dos pobres. Mas sendo que ela ndo é
negra, mas protege os negros. E assim (...) foi acabando um pouquinho do
preconceito. Até hoje ele ainda existe um pouco, mas ¢ bem menos do que era.
Inclusive, essa danga antigamente eles falavam que era danga de preto... Era a
danga dos pretos. Eu ainda lembro desse tempo, tinha a festa no Cruzeiro entdo
o pessoal falava: “Vamos la no Cruzeiro ver a danca dos pretos?” Meus
patroes... la muita gente ver a danga dos pretos.

O cativeiro, a apari¢cao de N. Sra do Rosario e a congada como liberdade sdo
aspectos da narrativa compartilhados nas diferentes versdes acerca da origem da

tradicdo. Entretanto, a versao acima apresenta de forma paradigmatica um significado
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especifico atribuido a congada que parece permear a maior parte das reivindicacoes de
reconhecimento social feitas pelos negros congadeiros da Serra.

A partir do relato, interpreto a congada como uma forma (ritual) de expressdo
que nao busca subverter ou inverter a ordem social vigente, ela sugere o desejo de
pertencimento social, assim como a busca por aceitagdo e reconhecimento, aspectos
inicialmente ligados aos escravos e que hoje atribuo a parcela negra (na sua maioria) e
pobre da cidade.

Enquanto brincadeira feita na senzala, a congada parecia emergir mais como
uma forma de sobrevivéncia a posi¢do subalterna, do que como uma tentativa de
inversao da hierarquia estabelecida. Inicialmente poderia ser percebida como uma
alternativa aquilo que os escravos ndo podiam ter — no caso, as festas dos ricos, dos
brancos. Nesse sentido, considero-as uma forma de lidar com a exclusdo, talvez por
nascer do desejo do escravo em participar do mundo dos poderosos, sem que isso
implicasse, necessariamente, em rupturas ou inversdes das posicdes sociais
estabelecidas. A congada surgiria como veiculo de diversdo, que auxiliava o escravo
sobreviver as privagdes, mas ndo como uma estratégia de libertacdo que o possibilitasse
acabar com a opressao (como aparecera em outra versao). Nao havia, portanto, o desejo
de romper com a ordem, mas o de pertencer a ela, a congada, segundo minha
interpretacdo, foi a expressao primordial dessa vontade.

O carater ndo-subversivo atribuido por mim a danga € coerente com a postura do
narrador, que diferente de outros congadeiros que costumam frisar a discriminagdo
sofrida pelo negro, ndo ha em seu Jodo uma atitude de denuncia. Quando indagado
acerca das dificuldades atuais, ele ndo menciona o preconceito racial como parte
fundamental disso. As privagdes sofridas hoje sdo decorrentes, principalmente, da sua
pobreza e nao da sua cor.

Tal perspectiva permeia a sua narrativa uma vez que o contraste entre ricos e
pobres entrelaga-se a oposigao entre brancos ¢ negros. A santa aparece para o €scravo,
que esta separado dos ricos e dos brancos e por fim torna-se protetora dos pobres e dos
negros. A simplicidade dos escravos, que cativou N. Sra., parece torna-los um simbolo
evocado no mito que condensa simultaneamente pobres e negros. Cor e condigdo social,
que aparecem imiscuidos na Serra pela associacdo do prefo ao pobre e do branco ao
rico, orientam a percepc¢ao particular do passado expresso na versdo citada.

O preconceito, por sua vez, ¢ amenizado pelo narrador por ser normalmente

localizado no passado: Hoje ja melhorou, dificil era no tempo da escravidao, quando
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faziam muita covardia com os negros. Além da covardia, a discriminagao ¢ aqui
percebida como segregacao. No tempo dos antigos ela é enfatizada em termos espaciais,
pois os negros ficavam fechados na senzalas e eram impedidos de participar da festa
dos brancos, no passado préximo, vivido por seu Jodo, a separa¢dao entre brancos e
negros ¢ social, as congadas ja ndo estavam trancadas, porém eram dan¢a de pretos
exclusivamente.

A narrativa acerca da raiz tem assim prosseguimento. Aos poucos seu Jodo
apresenta novos elementos: a rivalidade entre os ternos de tradi¢do, a hierarquia entre
eles, bem como a constru¢dao da autoridade do narrador, enquanto melhor conhecedor
desses fatos, emergem concomitantemente. Se o trecho citado, segundo minha analise,
pode construir a congada como expressdo do desejo de pertencimento social, a
continuidade da narrativa ressalta, de forma mais clara, o papel central de N. Sra. do
Rosério para a aceitagdo do negro. E a partir dela que se atribui a congada significados
ligados a fé e a liberdade.

...Quando surgiu esse negocio de (...) formar o terno ou o grupo ndo era nem
terno nem grupo, eles falavam (...) era brinquedo. Era brinquedo da Sra. do
Rosario (...). Aquilo ali fazia parte da brincadeira, mas uma brincadeira de
respeito. (...) E pouca gente que sabe o nome dessa danca. Ela ndo é danca de
rua, ndo é congado, ndo é nada disso. O nome dessa dan¢a é brinquedo de
N.Sra. do Rosario. (...) A congada é depois... como se diz... foi modificando, o
pessoal foi mudando os nomes, tirando as palavras muito antigas e mudou o
nome para congada. Mas ndo é congada ndo... Antigamente os dang¢adores ndo
eram chamados de dancadores, eram chamados como brincadores, os
brincadores de N. Sra. do Rosario. Portanto é um brinquedo (...), por que é todo
mundo alegre, todo mundo sorrindo. Ela é uma brincadeira mesmo, so que de
respeito. Vocé ndo vé ninguém ali mal-humorado ndo! E todo mundo alegre, até
demais...

(...) Antes de N. Sra. do Rosario aparecer ja tinha a danga, so que eles ndo
dangcavam na rua, eles dancavam na senzala (..) Ai depois que N. Sra.
apareceu, com a brincadeira deles eles conquistaram o amor de N. Sra. do
Rosario. Ai ficou sendo a danga de N. Sra. do Rosario, por que com a danga (...)
eles trouxeram ela para a Igreja, dang¢ando, cantando, brincando... (...) Depois
que N. Sra apareceu eles ganharam a libertagdo, ai que eles puderam ser livres,
puderam dang¢ar em publico para todo mundo vé. Por que eles ndo dang¢avam, a
danga dos negros era escondida, eles so dangavam na senzala.

(...) De tradi¢ao primeiramente é o Mog¢ambique, o Catopé em segundo, o
Congo em terceiro, so que aqui na Serra ndo tem Congo (...), e depois o Vildo.
Sdo os congados de tradi¢do, que é do inicio, de quando comegou a danga.
Agora esses outros que surgiram de todo tipo: Catereté e aqueles que tem batida
que nem escola de samba esses ndo sdo de tradi¢do. Esses ternos ndo tem
tradicdo, eles ndo podem nem carregar uma coroa, um festeiro. Esses ternos
assim... bem arrumadao, aquelas escolas de samba, bem bonitdo, aquilo nado faz
parte da danga de N. Sra. do Rosario. Eles entraram de gaiato. (...) Ele é muito
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novo. Eles ndo tém o direito de chegar no Reinado e andar com a coroa dos

festeiros. Segundo a tradigdo eles ndo podem, é proibido (...). Aqueles que ndo

tem tradi¢do ndo tem o direito de participar com as coroas, o Mogambique é

que tem, o Mog¢ambique participa de todos.

Quando N. Sra. do Rosario apareceu foi o Mogambique que tirou ela. Os outros

ternos tudo bateu, judiou cantando e ela ndo saiu, so com o Mogcambique ela

saiu. Entdo por isso que ficou a tradi¢do do Mogambique tirar as coroas. Os

festeiros sdo coroados por conta da coroa de N. Sra. do Rosdrio. So o

Mog¢ambique tem o direito de tirar cantando o Reinado, os outros nenhum tem,

por que a santa ndo acompanhou os outros ternos, so saiu com o Mogambique.

A N. Sra. simpatizou um pouco com o Congo quando ele chegou ld, so que ndo

saiu. Ela deu dois passos... Ele tem mais serventia que o Catopé, por que o

Catopé chegou, cantou, ela achou engracado, mas ndo saiu. O Vildo chegou e

cantou também, ela so riu. Ai o Congo chegou, e cantou,e chamou, ai ela deu

dois passos, mas so que ela ndo foi. O Mog¢ambique chegou e chamou e ela foi,
veio até a Igreja(...).

Se foi com N. Sra. do Rosario que eles ganharam a libertagdo, interpreto a
liberdade enquanto possibilidade de aceitacdo e participagdo na ordem social
dominante. Uma santa branca protetora dos negros e pobres parece inaugurar a
possibilidade de transito entre dois universos rigidamente separados durante a
escraviddo. A cena evocada no mito torna concebivel a mistura entre brancos e negros,
o que nao foi alcangado, por exemplo, pela ligacdo dos escravos com Santa Efigénia

\ . 1
dada a semelhanga de cor compartilhada por ambos®™'.

Como resultado desse momento fundador, o negro tornou-se mais aceito. Nos
dias atuais os casamentos com brancos (sejam eles pobres ou ricos) sdo percebidos
pelos congadeiros como o maior indicador de que a discriminagdo estd desaparecendo:
Melhorou muito hoje, por que agora ja td casando branco com negro, por que ndo
namorava... Ressalta a rainha conga. A mistura parece cristalizar a aceitacao,
consolidando o transito entre os diferentes tipos sociais que marcam a realidade
analisada.

Enquanto danca restrita a senzala, a congada era apenas veiculo de diversao
desvinculada de algum tipo de devogdo. O brinquedo — nome emblematico desse

significado inicial — surge no cativeiro, entretanto ¢ a retirada de N. Sra. do Rosario da

1A imagem de Sdo Benedito difundida entre as Igrejas da regiio — um santo negro carregando uma
crianga branca — também parece evocar essa possibilidade de transito e mistura entre duas ordens sociais
originalmente mantidas a parte. Por ser um santo também adorado através das congadas, pode-se dizer
que a aceitacdo, simbolizada na mistura de cor que as cenas expressam, pode ser considerada um desejo
compartilhado pelos congadeiros. Mais uma vez, enquanto forma de louvor, a congada hoje e na sua
origem nd3o engendra rupturas com a ordem estabelecida de modo a suscitar uma inversio da
subalternidade daqueles envolvidos nessa tradigdo, permitindo-lhes assumir uma posi¢do de dominio ou
romper com a subordinagdo. A danga surge como uma forma de inser¢do ¢ de aceitacdo a partir da
posi¢do inferior que populagdo negra e pobre vem ocupando.
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mata que torna a congada uma danca de rua feita em publico para todo mundo vé. A
rua surge em oposicdo a senzala e como sindonimo de liberdade. Nela pode-se transitar,
enquanto na outra se permanece trancado. A rua deve ser entdo conquistada por ser o
espaco (simbdlico e real) que abre a possibilidade de aceitacio dos negros em um
mundo além do cativeiro. Nesse sentido, ela simboliza a concretizacdo do desejo de
pertencimento do escravo. Ocupar esse espago por meio da congada, apds a aparigdo da
santa, ¢ emergir na cena social a partir de uma outra identificacdo, o escravo transforma-
se no filho da Sra. do Rosario, o que lhe permite transitar por uma realidade que lhe era
restrita a partir de uma nova condicao social.

Outro significado atribuido a congada e fortemente enfatizado nessa versao
refere-se a danca como demonstragdo de fé. O que, nos dias de festa, ¢ constantemente
ressaltado pelos capitdes, em especial por seu Jodo, que procuram internalizar nos
demais dangadores, sobretudo nos mais jovens, o respeito necessario a danga.

A manutencao da raiz nos grupos de hoje implica na preservacao do significado
religioso da congada. No relato isso ¢ exaltado a medida que o narrador justifica a
hierarquia existente entre os ternos de tradicdo. Foram as tentativas de retirada de N.
Sra. do Rosario que estabeleceram uma ordem de importancia a cada estilo.

Para além da diferenga entre os estilos de tradi¢do, o mito justifica a
desvalorizacdo, por parte do narrador, de ternos atuais que estariam abaixo daquela
hierarquia por exaltarem o significado alegorico da danga em detrimento do seu
significado religioso. A preocupacdo excessiva de muitos grupos — geralmente vindos
de cidades de maior porte como Araxa e Carmo do Paranaiba — com a beleza das roupas
e dos aderegos dos dangadores ¢ percebida por seu Jodo como algo que esvazia os
significados originais da congada. Sdo os ternos bem arrumaddo, as Escolas de Samba
que ndo fazem parte da danca de N. Sra. do Rosario.

Por isso, sdo ternos considerados a parte da tradigdao, assim como seus capitaes
sdo desprovidos de prestigio e autoridade por normalmente desconhecerem a sabedoria
dos antigos™. Isso impede esses ternos, independente do estilo que queiram representar,

de participar de momentos importantes durante a festa, como a condugdo dos festeiros e

82 Em uma visita do terno de seu Jodo a festa de S3o Benedito na cidade vizinha de S&o Benedito, muitos
ternos “alegdricos”, advindos sobretudo de Araxa, estavam la presentes. Para provar a distancia desses
grupos em relagdo a tradigdo, seu Jodo pediu que eu perguntasse ao capitdo de um dos ternos o que era o
bastdo que ele carregava? A resposta foi: £ apenas simbélico. Imediatamente disparou seu Jodo: Se ele
ndo sabe o que significa, entdo para ele isso ndo é nada!
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do reinado até¢ a Igreja. Todos momentos ligados a atualizagdo do mito fundador da
congada referente a aparicao da santa.

N. Sra. do Rosario emerge como a libertadora dos negros e dos escravos,
podendo situar-se ao lado da Princesa Isabel. Ela também libertou os escravos, afirma
seu Jodo ao apontar os ternos que tém a Princesa representada nas suas dangarinas.
Personagem historica e divindade misturam-se em muitos mitos (e ritos) de origem das
congadas, ambas sdo associadas a liberdade e por isso sdo homenageadas,
simultaneamente, em alguns ternos. No entrelagamento de mito e histéria, enquanto N.
Sra. promoveu a libertagdo de fato, a Princesa o fez de direito. A liberdade decorrente
da Princesa que assinou o papel teve uma origem formal (oficial), ja o evento ligado a
santa instituiu a liberdade pelo sagrado e pelo divino. Isso tornou o fato imutavel e
garantiu dias melhores aqueles que viraram seus filhos.

Alguns elementos presentes no relato aparecem de outras formas nas narrativas
seguintes. Ressalto, no entanto, que embora seu Jodo tenha procurado justificar sua
autoridade de guardido da tradicdo em determinadas passagens, seu prestigio ¢
amplamente reconhecido entre os congadeiros da cidade, algo sensivelmente diferente
do que ocorre com o outro Mogambique da Serra. A construgdo da legitimidade do
terno, além da autoridade das suas liderangas, tem implicagdes diretas na versao

particular do mito de origem da congada narrada no seio do referido grupo.

Versao do Mocambique do Tido: a centralidade da disputa

Ser o detentor da sabedoria dos antigos implica, de certa forma, em personificar
a raiz. Em outras palavras, significa tornar-se representante atual dos fundadores da
tradi¢do. Dos quatro ternos da cidade apenas o “Mogambique de Serra do Salitre” nao
tem no seu comandante o principal guardido da tradi¢do para o grupo que chefia.
Sebastido Pedro (o Tido) ¢ o capitdo do terno, no entanto ndo se percebe como
representante dos antigos e da sua sabedoria. Eu ainda estou aprendendo, costuma
repetir. Ele e sua esposa Jandira, que atua como bandeireira, sdo liderancas do terno,
comandando-o, sobretudo, no que tange a organizacdo do mesmo — manutengdo dos
instrumentos, compra de uniformes, ensaios do grupo e etc. —, porém, sdo os pais de
Jandira — seu Baltazar e dona Luzia — que personificam a raiz aos olhos dos membros
do grupo. Eles ndo apenas sdo os mais velhos dentre os integrantes do terno, mas

também sdo os principais conhecedores da tradi¢do. Sua atuagao ¢ fundamental durante
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a performance do terno, quando eles zelam pela eficacia do grupo principalmente no
que tange aos conhecimentos e praticas relativos a feitigaria.

Em decorréncia desses fatores, a origem da tradig¢do foi-me fornecida a partir de
duas entrevistas. Na primeira apenas Jandira estava presente, embora ela tenha afirmado
conhecer as historias dos antigos, habilitando-se, portanto, a narra-las, ndo deixou de
enfatizar que eu deveria conversar com a sua mae, conferindo a esta a autoridade e o
prestigio que um dia lhe serdo transmitidos por completo. No segundo encontro estavam
presentes o capitdo Tido, Jandira e dona Luzia, configurando assim uma nova situagao.
Por isso, retomei as perguntas feitas na ocasido anterior. A presen¢a de dona Luzia na
segunda conversa legitimava o que era narrado principalmente por Jandira. Quando
percebia ser necessario dona Luzia tomava a palavra. Tido, por sua vez, permanecia
calado na maior parte do tempo, intervinha apenas para enfatizar alguns aspectos da
narrativa realizada pela sogra. Sua postura denotava humildade em relagdo a tradi¢ao
que os mais velhos carregam, além de ressaltar o respeito por dona Luzia. A presenca de
alguém que conhece mais da tradigdo ndo gerou por parte de Jandira e Sebastido uma
disputa, como costuma ocorrer entre capitdes de ternos diferentes. Ao contrario, se dona
Luzia discordasse de algo, ninguém contra-argumentava, reconhecia-se assim a sua
autoridade em face do longo caminho que o capitdo Tido deve trilhar na busca pela
sabedoria dos antigos. Por estar muito doente seu Baltazar (marido de Luzia, sogro do
capitdo) ndo participou das entrevistas, o que ndo trouxe problemas uma vez que a raiz
do terno estava representada pela presenca da sua esposa.

A narrativa proveniente do Mo¢ambique do Tido foi, desse modo, obtida a partir
de um contexto marcadamente diferente. Nos outros ternos os relatos foram apreendidos
por meio de entrevistas em que era o capitdo (ou os capitdes) o Unico a se pronunciar
com a autoridade de quem representa a tradicdo e, por isso, representa os antigos para
os congadeiros mais novos. O que foi particularmente explicito na entrevista com seu
Jodo, quando ninguém que estivesse por perto (mesmo sua esposa) atrevia-se a tentar
explicar algo enquanto ele narrava. Nos demais grupos, por sua vez, — “Vildo
Fantastico” e “Canarinhos da Serra” — muitas vezes os filhos, filhas e até mesmo netos
dos capitaes acompanharam a entrevista ¢ quando tentavam tomar-lhe a palavra, por
terem se empolgado com a narrativa, imediatamente a retornavam ao narrador dizendo:
Meu pai sabe isso melhor, como é mesmo pai? Sao contextos que denotam o respeito

pela autoridade do capitdo entrevistado, assim como, configura-se uma cena em que a
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tradicdo ¢ transmitida nao s6 a mim, mas aqueles que futuramente herdarao a lideranga
do terno dando continuidade a raiz do mesmo.

Os relatos a serem apresentados sdo versdes de um mito segundo o estilo,
independente de serem mulheres as narradoras, bem como demonstram de forma
particular a centralidade da disputa por autoridade entre os ternos e suas liderangas
como fator estruturante da fala. A presenca de Jandira e Luzia como ‘“guardids da
memoria” na ocasido ndo marca a passagem definitiva da funcdo central dos homens
para as mulheres. Como abordei anteriormente, as mulheres conquistam aos poucos o
espaco publico da performance e, de algum modo, a palavra sobre a raiz. No entanto, na
Serra do Salitre os homens sdo as liderangas tradicionais do congado, mesmo que
algumas mulheres ocupem momentaneamente posicdes de comando, seja na
apresenta¢ao do terno — no caso dos “Canarinhos...” — ou na narrativa sobre a tradi¢do —
no presente caso. Os relatos femininos também sao moldados pela disputa entre os
estilos e pela tentativa de construgdo da autoridade do terno e de seus narradores.

Vamos as narrativas:

A historia é assim, quando ela (imagem de N. Sra. do Rosario) ficava (...) numa
mata debaixo de uma darvore e eles levavam ela para a Igreja, ela voltava para o
mesmo lugar. (...) Na época surgiu os escravos (...), inclusive quando o Tido
canta, ele canta o negocio dos escravos, mas eu ndo sei te explicar ndo... (...) Al
os escravos bateram o tambor, fizeram o chique-chique, que vocés falam que ¢ o
patongongo. SO que eles pegaram e fizeram de cabaga. Ai juntou aquele mundo
de pessoal, homem, mulher... Na época dos escravos. Ai pegou e bateu nas
caixas e pegou ela (a santa) e levou para a Igreja. E quando eles levaram ela
para Igreja é que fez um tipo de um congado mesmo, né?

...Quando os escravos levaram ela para a Igreja, que eles foram batendo e
dangando, ¢ que ela parou na Igreja. Ai é que ela ficou e ndo voltava mais para
debaixo da arvore. Foi por ai que surgiu o congado (...), foi no tipo do
Mogambique, surgiu o Mogambique (...). Por isso que eles falam que o
Mogambique é que manda em tudo (...). Se vocé vai levantar o mastro e o
Mogambique ndo tiver, nao levanta (...). Tudo que tiver, o Mogambique estd na
frente (...). Nao existia Escola de Samba (...), so existia o Mogambique. Por isso
que eles falam, sem o Mog¢ambique ndo faz nada, geralmente ¢ o Mo¢ambique
que levanta o mastro, o Mocambique que desce o mastro... (...) Ndo tinha Vildo,
ndo tinha Quatropé, ndo tinha Congo, so tinha Mogambique. (...) Depois que ja
tinha retirado N. Sra ai que surgiu Quatropé, Vildo... Na época dos escravos.
Todos os negros ficaram (devotos de N. Sra. do Rosario), né? Ai depois a
Princesa Isabel Libertou tudo. Por que foi a Princesa Isabel que libertou os
escravos (...), ai os congados continuaram (...). N. Sra. é uma, Princesa Isabel é
outra (...). Os escravos geralmente eram assim, ficavam acorrentados, ficavam
pelejando, carregavam pedra, faziam de tudo. E depois que a Princesa Isabel
libertou os escravos é que surgiram os outros congos (...). S6 o Mog¢ambique
surgiu com N. Sra. do Rosario, (...) mas depois que a Princesa Isabel libertou os
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outros escravos (...), por que para a Igreja ainda era escravo. (...) Eu tenho um
livro que explica tudo, um livro de historia. (Jandira dos Reis)

N. Sra. ndo vem com outro congado (...). Mogambique é o que puxa a coroa. (...)
Quando N. Sra. apareceu na gruta, foi Catopé, foi Vildo (...), os outros ternos
tudo foi la, tirou ela e levou na Igreja, ela ndao aceitou, ela voltava. Ai o padre
falou assim: “Gente, vamos levantar o Mog¢ambique para tirar N. Sra. da gruta,
para levar na Igreja?” Ai o Mo¢ambique formou. (...) Ele pediu um terno de
Mog¢ambique de roupa branca, ele foi e tirou ela. Foi que ela aceitou ficar na
Igreja. Depois disso o que levantou o Mogambique foi a grandeza de N. Sra!
(dona Luzia)

Ela nado foi com terno nenhum, so com o Mogambique. O Mog¢ambique é o que
manda (...). Ele é quem manda na festa! (Sebastido Pedro)

Por abarcar trés pessoas e, precisamente, duas opinides sobre a raiz do congado,
essa versdo descortina diferentes interesses coexistindo no mesmo grupo. As falas
procuram, principalmente, justificar a autoridade do terno perante os outros estilos, para
atender tal objetivo aspectos distintos sdo ressaltados em cada narrativa.

O relato de Jandira parece revelar sua preocupagdo em construir a autenticidade
do seu grupo em relagdo ao terno original, além de exaltar seu conhecimento sobre a
tradi¢do a fim de reivindicar um stafus maior entre os congadeiros. Por ser o terno mais
recente da cidade, cujo capitdo ¢ o mais novo dentre os demais, ndo ha como legitimar o
grupo pela sua antiguidade — como ocorre com o Mogambique do seu Jodo. Resta
apenas comparar o modo de vestir e a performance do grupo atual com o Mogambique
legitimo, tentando aproximd-lo do terno uma vez composto pelos antigos e cuja raiz
liga-se exclusivamente a aparicdo de N. Sra. do Rosario, segundo a versdo construida
por Jandira.

Em busca dessa autenticidade, Jandira relata a origem do terno procurando
detalhar caracteristicas do Mocambique tradicional. Assim, a narradora exalta seu
conhecimento sobre a tradigdo na medida em que esclarece alguns aspectos fisicos do
terno encontrados na raiz. Por exemplo, conhecer o patongongo original, assim como
seu nome de raiz (chique-chique) permite saber as adequacdes realizadas no
instrumento de hoje, além de demonstrar um conhecimento profundo acerca desse estilo
especifico. Isso legitima a posicdo de lideranca construida gradativamente pela
narradora no seio do grupo.

Para atribuir autenticidade ao terno, numa disputa com o outro Mogambique da

cidade, Tido e Jandira procuram corresponder aos aderegos apresentados no mito de
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origem. E dificil voltar a fabricar um patongongo de cabaca, mas tragos referentes ao
vestuario original podem e sdo exaltados como abordei anteriormente.

O relato também exalta o elevado status do estilo Mogambique a partir de uma
versao muito singular. Se nas outras versoes, incluindo aquela fornecida por dona Luzia,
a danga relativa aos congados ¢ anterior a aparicdo de N. Sra. do Rosario, para Jandira o
surgimento do terno e a apari¢do da santa sdo fatos indissociados e concomitantes. O
Mocambique nasce, portanto, voltado exclusivamente a sua fun¢do religiosa: adorar N.
Sra. do Rosario. Isso o transforma no fundador exclusivo da tradi¢do, denegrindo os
demais ternos ao anular sua participagdo e existéncia no momento crucial da
transformagao dos escravos no povo de N. Sra.

A busca por legitimar o Unico terno em ascensdo da cidade, ao lado da
necessidade de construir a autoridade da narradora resultaram no relato analisado. A
centralidade da disputa ndo permite que a versdo atribua a apari¢do da santa um
significado a parte ligado, por exemplo, a liberdade ou a maior aceitagdo do escravo e
da sua forma de louvor na ordem estabelecida. A cena parece emergir na fala como
recurso de autoridade, como estratégia de construcao e exaltacdo da importancia desse
terno. O significado primordial aqui enfatizado ¢ da congada enquanto demonstragao de
fé e louvor.

A época dos escravos surge novamente como momento fundador da tradigao, ja
a libertacdo aparece desvinculada da congada e de N. Sra. do Rosario, embora a origem
mitica ligada a santa ndo se oponha ao fato histdrico atribuido a Princesa Isabel. Ambas
situam-se na mesma narrativa, sem que a presen¢a de uma implique na impossibilidade
de existéncia da outra. H4, inclusive, uma seqiiéncia que estabelece a anterioridade de
N. Sra em relacdo a Princesa Isabel, de modo a associar o Mogambique a santa e 0s
outros ternos a personagem historica.

Em um universo profundamente religioso como o da congada, a seqliéncia revela
a primazia do evento mitico sobre o histdrico, além de exaltar o estilo representado pelo
grupo da narradora. Por ligar-se a N. Sra, i.e., antes da libertagdo, o Mogambique
também ¢ associado aos antigos e, portanto, a origem de tudo. Os principais elementos
constituidores do poder e do prestigio de um terno para os congadeiros da Serra — a
proximidade com a raiz e a ligagdo com N. Sra. — estdo, dessa forma, construidos no
relato e associados ao grupo de Jandira.

Para construir a autoridade de detentora do saber sobre a raiz, requisito

fundamental as liderangas dos ternos, Jandira procura afirmar a tradicionalidade do seu
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conhecimento ressaltando que este lhe foi transmitido pela sua mae que, por sua vez, o
adquiriu pela sua avo. A transmissdo através das geragdes € o que transforma algo em
tradicional. Tudo que vem de pai para filho, vem de tradi¢do, costuma-se afirmar. Se
remontada a origem, a tradi¢do deve necessariamente chegar aos antigos: ...De pouco a
pouco a gente vai aprendendo muita coisa. Quanto mais vivido, mais a gente aprende
(...). Eu fui aprendendo... muitas historias minha mde me falava....

Aos poucos Jandira e o capitdo do terno acumulam tal sabedoria, seu objetivo ¢
tornarem-se um dia personificagcdes da raiz como sdo percebidos os demais capities e
liderancas de congado da cidade. Com esse intuito procuram acumular, além do saber
tradicional, um conhecimento mais formal — advindo de livros, por exemplo. A Igreja,
através dos seus cursos, ¢ uma importante fonte de conhecimento para o casal. Isso
também os torna detentores de um conhecimento que ¢ religioso e institucional, uma
diferenga marcante entre eles e os capitdes dos outros ternos da cidade cuja sabedoria
provém exclusivamente dos mais velhos, a forma mais legitima de apreensdo do
passado aos olhos dos congadeiros.

Tinha um homem da Catiara®que fazia uma escola biblica (..). Ele fazia toda
segunda-feira e toda segunda-feira eu mais o Tido participava dessa escola (...).
Muito na Biblia a gente aprende e ele tinha os livros em que a gente aprendia. E
0 homem que tava la (na escola biblica) nos explicava, por que ele era bem
velhinho (...) do tempo mesmo, ai ele explicava muita coisa para nos. (Jandira)

No entanto, Jandira esclarece que o valor das aulas biblicas estava nos livros,
mas, sobretudo, pelos fatos 14 explicados terem sido transmitidos por uma pessoa do
tempo mesmo, proxima aos antigos de certa forma. Para o universo das congadas isso
legitima o saber obtido por essa outra via, enquanto para o contexto mais amplo da
cidade ¢ a apreensdo do conhecimento por uma via formal (pelos livros) e institucional
(pela Igreja) que o torna autorizado e verdadeiro. A busca por atender essa dupla
exigéncia de autenticidade parece impulsionar Tido e Jandira.

A disputa por autoridade guia a percepc¢ao dos fatos narrados. A versdo de
Jandira, por sua vez, revela a disputa entre os grupos da cidade e expde de forma clara

sua necessidade de afirmacdo enquanto lideranga no universo congadeiro. Se a

% Atualmente a comunidade de Catiara pertence ao municipio de Serra do Salitre, embora ja tenha um dia
superado a cidade da Serra em termos de desenvolvimento. A construgdo e desativa¢do de uma estagdo de
trem, que atendia a regido do Alto do Paranaiba, foram os fatores responsaveis, segundo habitantes do
municipio, pela ascensdo e posterior decadéncia da comunidade. Todo lugar cresce, Catiara é o unico
lugar que eu ja ouvi falar ter diminuido, brinca um morador da Serra.
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autoridade de Jandira deve ser construida, a atitude de Tido expressa a seguranca de
quem sabe que um dia sera referéncia para falar da tradi¢do, assim como hoje torna-se

aos poucos a referéncia para pensar um dos ternos da cidade.

ersao dos “Canarinhos da Serra”: religiao e libertacao
A\Y dos “C hos da S ”: rel libert

Os “Canarinhos...” sdo percebidos pelos congadeiros da Serra como uma Escola
de Samba e, aos poucos, seus membros assumem tal identidade para o grupo que
pertencem. No entanto, as liderangas do terno procuram ressaltar que o ritmo
performado ¢ uma transformacao proveniente do Catopé, um estilo especifico presente
na raiz. Admitir isso é também demonstrar o dominio sobre a tradicdo e um
conhecimento profundo sobre os estilos que dela emergiram.

O principio de tudo foi narrado pelo capitdo Lazaro, e pela “segunda-capitd”
Neuza de Freitas, o estilo exaltado na presente versao ¢, portanto, o Catopé. Além de
serem liderancas no seio do terno, os narradores exercem um papel primordial na
congada de Serra do Salitre. Neuza ¢ a rainha perpétua da festa em louvor a Sado
Benedito, enquanto Lazaro atua como coordenador da mesma. Como resultado, o mito
compartilhado por eles adquire uma importancia crucial para a cidade na medida em
que funda um rito de origem a ser atualizado na referida festa. O relato a ser
apresentado traz elementos comuns as demais versdes — a origem no cativeiro e a
centralidade de N. Sra. do Rosario para a tradi¢do da congada. No entanto, énfases e
significados diferenciados sdo atribuidos aos aspectos citados, uma decorréncia da
disputa entre os estilos atuar, novamente, como elemento organizador da narrativa.

...Ela apareceu e eles pegaram para buscar ela (N. Sra. do Rosario). Levaram
ela para a Igreja (...),quando foi no outro dia ela ndo tava na Igreja, ela tava no
mesmo local. Al foi um grupo de congado buscar ela, que é o Catopé, que é o
meu terno. So que o meu eu mudei, o ritmo dele é diferente (...), o meu é um
bater de Escola de Samba. (...) Entdo eles foram, pegaram ela e levaram. Ela
voltou para tras de novo, voltou para o mesmo lugar. Ai foram os pretos-velhos
e retiraram, (eles) vestiram a sainha, amarraram o len¢o na cabega, botaram as
moringas. (...) Chegou ld, bateu, bateu e o Catopé junto, ele foi junto. A hora
que deu a hora de sair, o Mogambique deu sinal para o Catopé, o Catopé saiu e
o Mog¢ambique pegou ela e saiu, foi la para a Igreja. Tanto que o Mogambique é
o que comanda as coroas, o Mogambique que comanda tudo (...). Ai, (foram)
com os pretos-velhos para buscar ela, tava formada as duas congadas. (Lazaro)

Entao foi ai que a Igreja tomou parte (...). (Até) entdo a Igreja ndo tinha parte

com isso (...). Quando os congadeiros levaram ela e colocaram ela na Igreja foi
quando a Igreja entrou. (...) O congado ndo pertence a Igreja, nos é por que nos
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somos devotos mesmo e nos gostamos, mas isso é danga de rua, é procissdao de
rua mesmo! (Neuza)

O Vildo... O Vildo ndo canta, so danga, o Vildo so faz graga (...). O Vildo é um
enfeite, ele ndo tem tanta responsabilidade quanto o Catopé e quanto o
Mogambique (...). Quando eles acharam N. Sra e levaram ela para a Igreja,
quem foi foi o Mogambique. Vocé pode notar que é o Mogambique que comanda

as coroas (...). Mogambique é o dono das coroas (...), ele puxa as coroas (...). O

Catopé puxa e ele comanda as coroas... (Lazaro)

Diferente da versdo anteriormente analisada, a narrativa nao anula a participacao
dos demais estilos representados na Serra como estratégia de elevacdao do status do
terno do narrador. Embora o Congo ndo esteja ai presente, a omissdo ndo possui
relevancia fundamental ao passo que ele ndo ¢ representado por nenhum terno atuante
hoje na Serra do Salitre, ou seja, sua auséncia ndo parece resultar da rivalidade dos
“Canarinhos...” com algum grupo desse estilo especifico.

De uma maneira singular o capitdo Lazaro exalta a importancia do seu terno a
medida que confirma a primazia do Mogambique em relagdo aos demais estilos. Sua
estratégia ¢ tentar aproximar o Catopé da posicdo hierarquica elevada ocupada pelo
Mogambique®. Se ndio ha como se opor & primazia deste estilo, Lazaro procura atribuir
ao Catopé uma antiguidade equivalente aquela desfrutada pelo Mogambique. Dessa
forma, sua versdo traz o Catopé como o primeiro a tentar buscar a santa, além de
procurar situd-lo ao lado do Mocambique no momento da retirada de N. Sra.
Mocambique e Catopé nao se opdem, complementam-se segundo a tradi¢do
apresentada.

A narrativa, nesse sentido, instaura um rito de origem em que uma hierarquia e
uma complementacdo sdo simultaneamente estabelecidas entre o Mogambique e o
Catopé. E nas festas de Sdo Benedito que os narradores procuram atualizar o rito
aproveitando-se da autonomia e autoridade que possuem no evento. Assim, fazem valer
na festa uma ordem (ou um formato) dos acontecimentos orientada pelo mito de origem
compartilhado pelo casal. Na caminhada dos ternos até a Igreja, por exemplo, quando os
festeiros coroados sdo conduzidos, os “Canarinhos da Serra” possuem a precedéncia na

conducao dos mesmos, sendo entdo seguidos por um grupo do estilo Mogambique.

% Ao visitar algumas cidades do Alto do Paranaiba, conversei com capities de diferentes ternos atuantes
em Carmo do Paranaiba, Patrocinio e Araxa. A posigdo elevada do Mogambique na hierarquia ditada pela
tradi¢do aparece como ponto pacifico nas diversas versoes referentes a aparigdo de N. Sra. do Rosario.
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Eu sai aqui (da minha casa), chamei os coroados e eles acompanharam. Mas
atras da coroa foi o Mogambique. Ele ¢ que comanda, ele é que empurra ela. (...) O
Catopé puxa e ele comanda as coroas... Léazaro lembra a ultima festa em louvor a S.
Benedito. Se N. Sra do Rosario é representada na ocasido pelos festeiros, o Catopé
original tornou-se presente através dos “Canarinhos...”.

A escraviddo aparece como a experiéncia fundadora da congada, porém nao esta
explicitada como nas outras versdes, aqui ela emerge na figura dos pretos-velhos. Uma
indagacdo mais detida acerca dos antigos chega inevitavelmente a eles. Os pretos-
velhos sdao os verdadeiros fundadores da tradi¢do, detentores originais de um saber
ligado especificamente a feitigaria que pertence ao ritual da congada, como veremos no
proximo capitulo. Eram eles escravos raizeiros e benzedeiros que devido o
conhecimento que carregavam eram também considerados feiticeiros. Se os antigos sao
0s escravos, estes referem-se particularmente aos pretos-velhos.

Considerar o terno de Mocambique um grupo de pretos-velhos ¢ mais um fator
que confere autoridade ao estilo dada a sabedoria que o personagem encerra. De forma
paralela, Lazaro constroi sua autoridade ao narrar uma versao rica em detalhes acerca do
Mog¢ambique de raiz. Seu vasto conhecimento sobre a tradi¢do fica, assim, registrado. A
sabedoria de Lazaro nao se restringe ao estilo representado pelo seu grupo, ela abarca o
estilo legitimo do Mogambique, principal terno dentre os filhos da Sra. do Rosério. Para
os congadeiros de modo geral, conhecer aspectos referentes ao Mogambique, mesmo
que se atue num terno de outro tipo, ¢ demonstrar a profundidade do saber que se
carrega.

Narrativas de diferentes lugares apontam o Mog¢ambique original como detentor
das caracteristicas citadas: um terno composto por velhos que vestiam saias, um lengo
amarrado na cabega, cujo no situava-se ao lado da mesma, além das moringas
amarradas nos joelhos e tornozelos. Isso confirma a validade do saber transmitido por
Léazaro. Por outro lado, associar o Catopé ao Mogambique e, conseqiientemente, aos
pretos-velhos ¢ conferir antiguidade e autenticidade aquele estilo.

Outro aspecto a ser analisado na presente versdo refere-se a maneira singular
através da qual a posicao social dos “Canarinhos...” esta refletida na origem narrada.
Enquanto a versdao do Mogambique do Tido prescreve a ligacdo do terno com a Igreja,
Neuza constrdi uma narrativa que justifica a separacdo do seu congado em relacdo a
Igreja ou da Igreja em relagdo a religiosidade catolica e popular compartilhada pelos

congadeiros. Por isso, Neuza procura estabelecer a raiz dos ternos e a origem do culto a
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N. Sra. do Rosario como anteriores a retirada da santa — pois s6 ai a Igreja tomou parte
—, legitimando a referida dissociagdo.

Adorar N. Sra. do Rosario e Sdo Benedito através das congadas torna-se entao
uma pratica catodlica especifica separada da Igreja e das formas de devogao impostas por
ela (missas, novenas, etc.): Isso é danga de rua, é procissao de rua mesmo! Os escravos,
na forma dos pretos-velhos, criaram a congada, forma Unica de demonstragcdo de fé e
louvor. A rua parece novamente conferir um sentido de liberdade aos ternos, em
oposicdo a dominacdo aqui representada pela Igreja.

Numa narrativa que entrelaga mito e histéria, o capitdo Lazaro segue outros
congadeiros ao conferir status historico a personagens miticos (ou santos) € um carater
mitico a personagens historicos quando trata da libertagdo dos escravos:

Foram os trés que acabaram com a escraviddo: a Princesa Isabel, Sao Benedito
e a Santa Efigénia. (...) Sdo Benedito convidou a Princesa Isabel, por que ela
era guerreira (...). Como a N. Sra. do Rosdrio é a mde de todos, convidou ela,
entdo ela faz parte (...). Ndo é so Sdo Benedito, ele tem os ajudantes dele. (...) A
Princesa Isabel entrou (...) junto com ele por que sabia que ele ia morrer, como
de fato ele morreu.(...) Depois que ele morreu ele santificou e ela (a Princesa
Isabel) continuou lutando, pedindo ajuda a ele. Ai ja veio a Santa Efigénia
ajudando também. (...) Entdo forma um grupo, mas cada um naquela posigdo...
A énfase na participagdao de Sao Benedito deve-se a profunda devocado de Lazaro
e Neuza ao santo, decorrente também da sua intima relacdo com a festa em seu louvor.
O entrelagamento que povoa sua narrativa ecoa, de forma central, na
performance do terno. Como vimos, suas dancarinas vestem-se de Princesa Isabel e uma
delas carrega a bandeira contendo de um lado a imagem de N. Sra. do Rosario e do
outro, a de Sao Benedito. O ritual performado durante as festas expressa, desse modo, a
versao narrada na sua totalidade, atualizando a retirada de N. Sra. do Rosario, exaltando
a protecdo de Sao Benedito, a0 mesmo tempo em que homenageia a Princesa Isabel. A
localizagao dos santos — presentes na bandeira — acima de todos, em especial sobre as
dancgarinas, parece expressar em acdes a posicdo hierdrquica superior do mito em
relacdo a historia.
A congada pode ser associada a liberdade enquanto a performance torna-se uma

homenagem a libertacdo, elementos elaborados de forma singular numa narrativa que

permite pensa-los somente através da religiosidade e especificamente subordinado a ela.
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O mito de origem do “Vilao Fantastico de Serra do Salitre”: a congada como

resisténcia

Religido e liberdade sdo aspectos referentes a congada destacados por cada
capitdo que organiza tais elementos de modo particular, a fim de atribuir a eles
abordagens diferenciadas nos seus relatos. Como resultado, significados especificos
conferidos a congada emergem das versdes elaboradas, o que parece revelar um
movimento, dentre as narrativas, em que o significado religioso da danca perde a
primazia enquanto referéncia para se pensar a raiz da tradigao.

O relato fornecido por Anténio Jodo dos Santos (o Nené Catulé), capitio do
“Vilao Fantastico”, atribui as congadas um significado marcadamente diferente. Mais
do que uma demonstracdo de fé, a congada aparece como a forma primeira de
resisténcia do negro face a opressao vivida no cativeiro. Enquanto resisténcia, a congada
surgiu na senzala e tinha por objetivo a libertagdo do negro escravo. Esse significado
genuino permeia a forma do grupo perceber a tradi¢do, assim como orienta a atual
performance do terno realizada nos dias de festa.

Segue a raiz do Vilao:

O Vilao surgiu como um treinamento, eles queriam libertar os negros, os jovens
queriam libertar os negros (...), mas ndo tinham saida. (...) Eles (os brancos)
respeitavam a danga deles (dos negros), (...) falavam que era religiosa. (...) O
senhor deixava eles fazerem. (...) Entdo fundaram o Vilao que pulando para ca e
para lda falaram assim: “Nos ndo temos armas para defender”. Entdo eles
pegaram um pedaco de pau, que eram aquelas varinhas de bambu, e amarraram
umas fitas nelas, fitas de imbira. Amarraram aquelas imbira para enganar eles
(os brancos) e ir treinando. Ai batia la em cima e treinava, batia embaixo e
pulava para treinar no caso da fuga. (...) Para ter experiéncia para lutar com os
caras que eles eram armados de facdo, de chibata. E eles (...) so tinham a
varinha (ou ganza)...

...Depois tem aquela parte que vocé bate o ganza no chdo e da um som. (...)
Aquilo ali era para alertar. As vezes a turma tava dormindo e precisava fugir
naquele momento a noite. SO a noite é que existia fuga, durante o dia ndo existia
por que era vigiado. (...) A noite eles chegavam e batiam um porrete assim
(mostra com as maos) e os caras: “O, vamos levantar, nés temos que sair!” (...)
Eles faziam um tunel, hoje usa em quadrilha, nos falamos tunel (ou teto, ou
casa). A gente faz aquilo com os ganzas ai vai passando no meio, vem uma fila e
entra no meio até fechar. Aquilo também era para saber (...) o lugar que eles
iam passar, a direc¢do. Ele (o tunel) apontava essa dire¢do em danga. Entdo, se
aqueles escravos fossem fugir, tinha que sair naquela diregdo, ai confundia o
pessoal, no caso os capitdes do mato.

...0 Vildao tomou o nome de Vildo por que (...) dava instrugdo na danga e fazia
aquela estratégia para os negros fugirem... Os velhos também, o Mo¢ambique
também foi muito importante nessa fuga (...), por que eles colocaram aquele
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chocalho (ou moringa) nos negros, entdo eles inventaram tudo dangando. Os
caras falavam assim: “Ah, é dancga! Eles estdo so dang¢ando!” E naquela danga
eles saiam.

Sob essa perspectiva a versao consolida a origem do terno no cativeiro € no
contexto da senzala atribui ao Vildo, sobretudo aos jovens, um papel politico especifico:
a libertagdo dos escravos. A danga adquire o sentido de uma luta simulada, tornando-se,
assim, uma estratégia de libertacdo do negro, um significado oposto aquele elaborado
particularmente por seu Jodo, em que a congada ¢, primeiramente, um brinquedo, uma
estratégia de diversao e talvez de aceitagdo.

Versdes anteriores, dessa forma, associam a congada a liberdade ao narrar a
aparicao de N. Sra. do Rosario e a maior aceitagdo dos negros decorrente da retirada da
santa. Assim, atribuem a liberdade um sentido proprio ligado a inser¢do do negro na
hierarquia estabelecida, a liberdade exaltada pelo Vildo, por sua vez, situa-se fora da
ordem social. Ela emerge por meio da fuga, em oposi¢ao a dominagdo vigente ou em
resposta a ela.

A narrativa construida por seu Antdnio ressalta, nesse sentido, o papel ativo dos
escravos na busca por liberdade, diferente de outros relatos que os apresentam como
elementos passivos de um processo de insercao social engendrado de cima para baixo,
ou seja, de N. Sra. do Rosario (e da Princesa Isabel) para os escravos.

No Vildo a capacidade de agir face a subordina¢do ndo se restringe aos antigos
lembrados no mito de origem. Os membros do terno agem contra a discriminagdo na
medida em que atualizam um ritual que traz em si um significado libertario e exalta uma
postura de luta frente a opressdo vivida. Além disso, o terno conta com a ligacdo dos
mais jovens com o Movimento Negro via Federagdo de Uberldndia®. Embora eles ndo
sejam registrados na Federag¢do, mantém uma ligacdo constante com a institui¢do e
com seus ideais através de parentes e amigos ligados & mesma. O que também ¢
percebido por eles como uma forma ativa de lidar com a condi¢do social do negro nos
dias de hoje. Tal atitude parece encoraja-los a falar da escraviddo como experiéncia

fundadora do terno e também da familia. Se outros negros congadeiros procuram ocultar

8 Segundo seu Antonio, a Federagdo refere-se, especificamente, a Federagdo Zumbi dos Palmares de
Uberlandia, uma instituicdo ligada ao Movimento Negro. Ela se tornou conhecida ao “Vildo Fantastico” a
partir de parentes e amigos dos membros do grupo residentes em Uberlandia e, conseqiientemente,
ligados ao referido Movimento Social. Entretanto, seu Antonio ressalta: o terno ainda ndo é registrado na
Federagdo, embora amigos de 14 insistam para que ele o faga. Mesmo por meio dessa ligacdo informal
com o Movimento Negro, é possivel perceber de forma clara o discurso engajado dos filhos de Anténio,
uma diferenga marcante entre eles e os jovens dos demais ternos de Serra do Salitre.
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a ascendéncia escrava nas conversas diarias, os filhos de seu Antonio buscam resgatar a
todo o momento a memoria do cativeiro um dia transmitida pela avo paterna.

Em uma familia cujos filhos se concebem como mestigos por terem uma mae
branca, as histdrias de sofrimento narradas pelo pai e pelo tio paterno parecem gerar nos
filhos(as) e sobrinhos(as) uma identificagio com o0s cativos. A origem negra,
precisamente escrava, da familia transforma os mais jovens em pretos habilitando-os a
ligar-se a0 Movimento Negro de forma atuante. As privagdes sofridas pelos seus
antepassados legitimam as acusagdes de racismo realizadas por eles. De outro modo,
isso também lhes permite unir-se aos negros do Brasil na reivindica¢do por melhores
oportunidades. Por fim, a atuagcdo dos jovens do Vildo resultou na criagdo do Dia da
Consciéncia Negra em Serra do Salitre, um evento que clama por reconhecimento
social através das congadas, seu objetivo primordial ¢ lembrar do sofrimento ligado a
escraviddo, por meio dos versos compostos pelos capitdes. O louvor a N. Sra. do
Rosario e Sao Benedito, embora presentes em alguma medida, sdo menos enfatizados
nesse momento.

O cativeiro torna-se para o grupo uma referéncia mais relevante para falar da
raiz, do que a aparicio de N. Sra. do Rosario. E a busca por liberdade no contexto da
senzala que engendra caracteristicas diferenciadoras de cada estilo de congada,
caracteristicas especificas que serdo, de algum modo, fundamentais na retirada da santa.
Mais importante que ressaltar a fungdo de cada terno no evento sagrado, os membros do
Vilao apontam as diferentes fungdes, relativas a cada estilo, na libertagdo dos escravos.
Um novo significado €, portanto, atribuido ndo apenas a congada, mas a tradicao de
forma geral que se torna antes uma forma de resisténcia do que um modo de louvor. Os
ternos de tradicdo, nesse sentido, referem-se aqueles que lutaram junto:

...0 Mogambique eram aquelas pessoas mais velhas, entdo eles ndo davam
conta de lutar, mas eles davam protegdo, eles passavam instrucdo (...). O Vildo
eram os caras que eram tratados pelos fazendeiros como ruins (...), porque eles
libertavam os negros da fazenda. O Catopé é de passar mensagem (...). Ele é
tipo um mensageiro através dos cantos da danga deles. O Catopé hoje ndo usa
mais (...), andava agachado no chdo. Hoje é o Vildo que mais faz essa danga.
Através da danga foi onde libertou mais negro (...), por que eles escondiam
dentro de uma roda de danca (...). O branco tinha medo daquele rezado
cantado. E ali fugiam muito, muitos negros... Congo é outro tipo de cidade de
onde veio... Tudo é congado (..) E tudo um sé, s6 que cada um tem uma
diferen¢a no modo de agir, por que os sabios eram os mais velhos e eles ndo
podiam executar por que ndo tinham forga. (seu Antdonio)
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Da mesma forma que as outras versdes, com sua énfase na aparicdo de N. Sra,
do Rosario, exaltam a importancia de um terno em detrimento de outro revelando,
assim, a disputa entre os narradores, a versdo de seu Antonio também ¢é construida de
forma a exaltar o prestigio do estilo Vildo nessa fun¢do libertaria. Apesar da mudanga
de foco para explicar a tradi¢ao, a importancia do Mogambique ¢ igualmente citada. O
referido estilo ¢ sindnimo de sabedoria por congregar os velhos que nesse caso
aparecem em oposi¢ao aos jovens do Vildo. O conhecimento que carregam, por sua vez,
liga-se a um propdsito especifico — a libertagdo dos escravos — e necessita da forga do
Vildo para realiza-lo de forma plena.

Se uma nova énfase na tradicdo confere um novo significado a mesma, a
rivalidade entre os ternos também adquire novos contornos. O fim libertario da congada,
enfatizado na narrativa, parece aproximar os diferentes estilos na medida em que se
ressalta as privagdes sofridas em comum e a liberdade almejada por todos como
aspectos estruturantes da raiz. A rivalidade entre os ternos de tradigdo aos poucos cede
lugar a cooperagdo, caracteristica necessaria a realizagdo das fugas. Dessa forma, um
sentido de unido emerge no mito de origem e constitui uma maneira propria do Vilao se
perceber entre os demais congadeiros da cidade: O Vildo veio para unir todos os ternos,
temos amizade com todos os congados atirma Neide, filha de seu Antonio.

Por outro lado, a disputa por prestigio entre os capitdes ndo desaparece. Em
alguma medida seu Antonio, auxiliado por seus filhos, faz da narrativa uma estratégia
de constru¢do da sua autoridade de capitdo conhecedor e, conseqiientemente,
transmissor da tradicdo. Os filhos, ocasionalmente, tomavam-lhe a palavra a fim de
explicar algum aspecto, porém enfatizavam: Meu pai me contou! Isso conferia
autenticidade a informagdo a ser transmitida, enquanto refor¢ava a autoridade de seu
Antonio como guardido da sabedoria dos antigos. Nesse sentido, a versdo narrada ¢
especificamente de seu Antonio, entretanto amplamente compartilhada pelos filhos:

Na época da senzala (...) reunia aquela turma e fazia aquela batucada. Ai o
senhor dos negros ndo estava aceitando mais aquilo, tava incomodando,
entendeu? (...) Tava fugindo um monte de negros. Ai eles fizeram assim (...)
colocaram (...) aqueles chocalhos nas pernas deles (dos escravos), que na hora
que eles fugissem os brancos ouviriam. Foi ai que surgiu o Mog¢ambique, vocé
sabia disso? Ai eles inventaram o Mogambique. Eles dang¢avam fazendo
barulhinho. Ai pulava para fazer o barulhinho, enquanto uns pulavam (no ritmo
dos tambores), os outros fugiam... (Marcos, filho de seu Antonio)
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Ao mesmo tempo em que os relatos reforgam o significado de resisténcia
atribuido pelo grupo a congada, demonstram-se conhecimentos precisos sobre a raiz do
Mogambique e dos demais estilos.

Apesar da énfase na escravidao para falar da raiz, os membros do Vilao também
fazem referéncia a aparicao de N. Sra. do Rosdario através de uma narrativa que eleva a
importancia do estilo representado pelo grupo do narrador. Além da origem no
cativeiro, a retirada da santa, como ndo podia deixar de ser, fornece elementos que
propiciam a exaltagdo do Vildo frente os outros ternos. No entanto, vale lembrar,
enquanto os demais capitdes transformam a aparicdo de N. Sra. no momento
cristalizador dos diferentes estilos e da hierarquia entre eles, os membros do Vildo falam
desse momento apenas quando indagados. Dessa forma, o evento sagrado ndo possui
para o referido grupo a relevancia primordial na constitui¢do da tradi¢cdo, como foi o
cativeiro™.

A aparicdo e retirada de N. Sra. do Rosério ¢é, portanto, narrada através do viés
politico que permeia o restante da narrativa sobre a origem. A denuncia da
discriminagdo — que aqui toma forma de segregacdo espacial — perpassa o relato na
medida em que emerge a disputa entre os ternos.

Os congados adoravam a Sra. do Rosario era no mato, era de fora. (seu

Antonio)

Negro ndo podia ir rezar na Igreja (Neide, filha de Antonio)

Al depois que eles viram que estava crescendo demais aquela adoragdo deles,
(...) eles pegaram e botaram ela numa Igreja, s que ela ndo aceitou. Para ela
aceitar a Igreja os negros la, o Mocambique, o Vildo que abre alas. Tudo é o
Vildo que abre alas e o Mogcambique levou ela para a Igreja. Eles foram buscar
e ndo conseguiram, a imagem ja tinha se tornado so de pretos. Por que eles
adoravam ela era debaixo de uma arvore (...) Ai depois que eles levaram ela é
que ela aceitou. (seu Antonio)

O congado ndo é religioso, o congado ndo é de Igreja, ndo é de nada (...). Ele é
ligado a N. Sra. do Rosario e Sdo Benedito (...). Por que antigamente ndo podia
entrar na Igreja... (Marcos, filho de Antonio)

Quem tirou (N. Sra. do Rosario) foi o Mogambique. O Vildo é que cobria a N.
Sra. ... Antigamente aqui na Serra todos os ternos passavam (...). Entdo o Vildo

% Quando a retirada de N. Sra. do Rosario aparece como elemento central para pensar a construgio dos
estilos de congada, parece ser consenso entre as demais versdes que, no referido evento, o Vildo so faz
graga. Isso diminui a importancia do estilo que embora ndo tenha mencionado tal caracteristica, anulou
essa imagem ao destacar o cativeiro como bergo da tradigdo exaltando, assim, a importancia do terno num
sentido politico.
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(...) € o abre alas (..). Ele bate os paus (ganzds) protegendo o terno de
Mog¢ambique que vinha com a N. Sra. do Rosario. (seu Antonio)

A tarefa do Vildo era essa, proteger para ndo pegar os males. Quem passasse
debaixo do arco estava protegido. (Marcos)

O papel do Vilao parece ser mantido no evento ligado a N. Sra. do Rosario
através de uma pequena mudanga de énfase. Se no cativeiro cabia ao terno assegurar a
libertagdo dos escravos, na retirada da santa o estilo garante a acdo mediante prote¢ao
do terno que a carregava. Nos dois momentos aparece a performance tipica do Vilao
ligada a luta: o cruzamento dos ganzds. Entretanto, se no cativeiro a estratégia visava
garantir a libertagdo dos escravos indicando o caminho a ser tomado durante as fugas,
na retirada da santa o arco protegia os negros na conquista do espaco da Igreja. A
funcdo libertaria do Vilao ¢ mantida, assim como a resisténcia do negro face a
discriminagdo permeia, inclusive, o louvor a N. Sra. A congada enquanto demonstragdo
de fé — primeiro no mato depois na Igreja — surge em resposta a exclusdo social do
escravo frente a religiosidade oficial.

Exaltar a funcdo protetora do Vildo serve, simultaneamente, para unir o evento
sagrado ao significado particular atribuido a congada, como também permite elevar o
status do terno na hierarquia entre os estilos originais. Seja na tradicdo cristalizada por
N. Sra. do Rosario, como ¢ ressaltada pelas outras versdes, ou na tradi¢do de luta por
liberdade, como aparece no presente relato, o prestigio do Vilao ¢ justificado.

Diante do exposto, deve-se ressaltar que as conversas em que seu Antdnio
apresentava a raiz do terno contaram, portanto, com a presenca dos seus filhos, filhas e
sobrinhos. Como foi visto, sempre que possivel os mais jovens complementavam a
narrativa a fim de exaltar aspectos ligados a resisténcia expressa na danga. Vale dizer,
que algumas interpretagdes emitidas, sobretudo pelos seus filhos, parecem decorrentes
da ligagdo deles com a Federagdo Zumbi dos Palmares de Uberlandia:

...Quem inventou o Vildo foi o Zumbi, ele era Vildo. Ele que era o chefe, ele que
treinou essa turma de menino para defender (...). Al surgiu o Vildo. (...) Zumbi
era o maioral, era rei mesmo, por que ele foi quem inventou tudo isso. Por que
antigamente ndo tinha como fugir, era do jeito que eles quisessem e pronto. (...)
Inclusive, as historias contadas sdo verdadeiras pelo seguinte, so conseguiu
fugir muita gente, libertar muita gente através dessas coisas que Zumbi inventou
(Marcos, filho de seu Antdnio).
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Embora seu Anténio ndo participe da Federagdo, ele ¢ o primeiro a ressaltar o
carater libertdrio atribuido a congada e a denunciar, de forma marcada, o racismo
sofrido por ele em Serra do Salitre. A dancga, nesse sentido, transforma-se para o terno
num projeto politico que busca o reconhecimento social do negro, valorizando tal
parcela da populagao por romper, momentaneamente, com a invisibilidade social por ela
vivida.

Nos ndo temos nenhum negro de alto nivel em local nenhum da cidade, aponta
seu Antonio. A discriminagdo, desse modo, adquire a forma de invisibilidade social ao
ser denunciada pela auséncia de negros em cargos politicos ou em eventos diversos
como a elei¢do da rainha dos estudantes, o desfile em comemoragao ao aniversario da
cidade, dentre outros. Para seu Antonio a oposi¢ao entre pretos e brancos, mais do que a
tensdo entre pobres e ricos, ¢ o principal elemento norteador das relagdes sociais da
Serra. E nesse sentido que N. Sra. do Rosario é s6 dos pretos e ndo dos pretos ¢ dos
pobres como outros explicam.

Numa espécie de incorporagdo do papel mitico (e ritual) outorgado ao estilo na
origem do terno narrada, os membros do “Vildo Fantéstico” parecem ter delegado a si a
funcdo de libertar os negros da Serra por meio da conscientizagdo dos mesmos.
Portanto, sdo eles os principais denunciadores da discriminagdo sofrida pelos negros da
cidade. E apenas nesse terno que tal atitude aparece de forma explicita e contundente,
enquanto nos outros grupos a dentincia do racismo ndo ocupa uma posi¢do central no
discurso dos seus capitdes e demais membros. Para muitos negros congadeiros da
cidade, o sofrimento e a discriminacao decorrentes da cor sao normalmente situados no
passado ou direcionados a outras pessoas: Eu me dou bem com todo mundo, todos os
vizinhos gostam de mim, afirma o capitdo de um grupo. Nao apontar a centralidade do
racismo nas interagdes didrias, como fazem os membros do Vildo, ndo significa negar a
existéncia do preconceito.

A narrativa construida no seio do terno indica que mito e realidade influenciam-
se mutuamente de maneira singular. Se a versdo narrada por seu Antonio justifica o
engajamento social de seus filhos, filhas e sobrinhos, a participacdo dos mesmos no
Movimento Negro permite a reelaboracao, em alguns aspectos, da raiz compartilhada
pelo grupo. O mito de origem, desse modo, tem um papel ativo na formacdo de
mentalidades (opinides) e atitudes que habilitam os congadeiros a lidar com a realidade

envolvente e a entender o passado. Para exercer tal fun¢do de maneira eficaz o mito nao
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deve ser estatico, deve ser dinamico. Ao mesmo tempo em que estrutura um modo de
agir e conceber o mundo atual, ele pode ser moldado pelos fatos presentes.

As versdes, ao lado do ritual realizado nos dias de festa, atualizam e perpetuam a
tradi¢do, além dos seus antigos fundadores. Isso enobrece um passado de privagdes e
confere sentido ao presente repleto de dificuldades.

Diante disso, os relatos apresentados justificam os diferentes significados
atualmente atribuidos a congada e a tradi¢do nela expressa, além de serem importantes
formas de expressdo da disputa e da rivalidade entre os grupos. Se a performance
expressa tal conflito em atos, as narrativas o fazem em palavras.

Antes de encerrar a presente se¢do vale a pena abordar uma ultima versao do
mito de origem dos ternos ligada a apari¢do de N. Sra. do Rosério e especificamente
desvinculada dos significados construidos pelos congadeiros de Serra do Salitre. A
versao refere-se aquela apresentada por Monsenhor José Magno do Nascimento em dois
momentos distintos: na sua dissertacdo de mestrado defendida em 1999 pela Faculdade
de Teologia do Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus em Belo

Horizonte e em uma entrevista realizada durante a pesquisa de campo.

Versao de Monsenhor Magno e a raiz afro da congada

Atualmente Magno ¢ padre em Lagoa Formosa, cidade proxima 17 Km. de Patos
de Minas, além de pertencer a Associacdo de Padres e Bispos Negros do Brasil e ser
atuante na Pastoral dos Filhos e Filhas da Sra. do Rosério da Diocese de Patos de
Minas. Embora ndo se considere militante do Movimento Negro, dada sua pouca
assiduidade nas reunides da referida Associagdo, seu discurso busca valorizar os
congados enquanto tradi¢do cultural especificamente negra ao mesmo tempo em que a
considera uma forma de resisténcia. No entanto, para construir tais significados sua
narrativa ¢ permeada de énfases que parecem ir num sentido diferente daquele
apresentado no mito de origem narrado pelos membros do Vildo. Se para seu Antonio a
resisténcia expressa na congada liga-se, precisamente, aos antigos cativos, Monsenhor
Magno a direciona aos negros trazidos da Africa.

Para apreender tal significado, Magno segue a orientacdo dos congadeiros e
focaliza sua abordagem no mito de origem da tradi¢do narrada por capitdes de ternos de
Presidente Olegario e Patos de Minas. Na busca pela origem da congada duas raizes sao

enfatizadas: uma religiosa e uma africana. Cada énfase atende a um propoésito politico
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especifico de Monsenhor. Na dissertagdo, Magno ressalta o aspecto religioso,
especificamente catdlico, presente na raiz, o que parece decorrer do fato de seu trabalho
ser parte de um projeto politico que visa promover a maior aceitacdo e insercdo das
congadas na Igreja. Na entrevista, por sua vez, a valorizagdo da congada permanece,
mas o discurso o faz por meio da exaltacdo da raiz africana da mesma. Deve-se,
portanto, esclarecer que enquanto a origem africana da tradicdo ¢ exaltada
exclusivamente na entrevista, a raiz religiosa (ou catolica) dos ternos ¢ enfatizada
simultancamente na disserta¢ao e na conversa.

Eu coloco a raiz em duas dimensoes. Primeiro seria a raiz afro. (...) Embora nos
tenhamos varios grupos (...) que tenham elementos (membros) ndo negros. Tem
um grupo, por exemplo, que os elementos sdo todos brancos (...), mesmo assim a
raiz é a raiz afro (...). Enquanto raiz afro, o qué que nos vamos perceber: (...) o
ritmo, que ¢é um ritmo superaquecido, ritmo afro mesmo. Vamos estar
percebendo na sua estrutura o lamento, o canto que é um lamento, o canto que é
uma resisténcia, um canto de resisténcia. Aquilo que é elemento proprio do
negro, o lamento que é a resisténcia e que é o protesto. (...) Nao é um lamento
de choradeira, ndo é uma resisténcia de pirraga (...), ndo é aquela reclamagao.

Ainda sobre a raiz afro Magno afirma:

...A memoria que aparece muito forte (...) é uma memoria de povo enquanto veio
da Africa (...), por que na congada (...) nés vamos perceber muito a dimensdo de
povo, aquilo que fizeram com os nossos antepassados, fizeram conosco! Ha uma
dimensdo muito forte disso, isso é muito bonito. Entdo essa memoria ela nos
ajuda a chegar até a Africa.

Assim como os congadeiros da regido, ndo apenas em Serra do Salitre, Magno
ressalta o profundo valor conferido aos antepassados presentes na raiz, nos diferentes
relatos sdo eles os formadores da tradi¢ao transmitida oralmente aos seus descendentes.
Para os congadeiros os antepassados valorizados sdo os antigos escravos, que torna a
tradi¢do parte de uma memoria do cativeiro, preferencialmente do que de uma memoria
africana. E através da memoria da escraviddo, mais do que memoéria de povo trazido da
Africa, que o sentido de coletividade e de tradigdo emerge nas congadas a partir dos
seus dangadores. Mesmo que os estilos tragam nomes que fagcam referéncia a uma
ancestralidade africana (Mogambique e Congo, por exemplo), na Serra do Salitre a
escravidao ¢ a principal referéncia para se pensar a origem da tradicdo compartilhada
pelos congadeiros. A Africa surge como uma referéncia vaga e genérica na medida em
que negro é da Africa, mas a tradi¢do da congada é daqui é dos escravos. Eles sdo os
antepassados valorizados e respeitados através da danga por terem suportado a covardia

e, em meio ao cativeiro, conquistado o amor de N. Sra.
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Uma possivel influéncia africana na danca emerge rarissimas vezes e somente
quando questionados diretamente sobre isso, ao contrario da origem no cativeiro que
emerge espontanea e constantemente na forma dos antigos. Apenas quando indagados
sobre o porqué dos nomes dos estilos, como Mogambique, a Africa aparece menos
como o lugar de origem dos primeiros dangadores ¢ mais como a lingua que uma vez
marcou os versos cantados pelo Mogambique, por exemplo. Ela ¢ um simbolo
desvinculado do mito de origem da tradi¢do e voltada a eventos ligados a0 momento em
que o nome do estilo foi registrado, além de valoriza-lo por representar um estilo em
que negros ensinaram os brancos a cantar:

Essa danga é dos pretos, é dos africanos, mas inclusive essa nossa mesmo, que é
o Mog¢ambique, ndo é ndo! O Mocambique ndo foi criado na Africa. (...) Foi
criado na Alemanha, so que é uma palavra que poucos capitdes sabem. Mas eles
tiveram que estudar na Africa para aprender a lingua dos pretos, dos angolanos
(...)JNa Alemanha néo tem negro, negro é da Angola, negro é da Africa. (...) Na
Africa sé tinha preto, né? Agora tem branco, mas de primeira... (...)Inclusive
tem uma palavra que diz assim: “Eu fui na Angola, aprendi a conversar.
Portanto, eu gostei do assunto de la.” Por que eles sabiam dangar, mas o
capitdo que inventou o Mogambique ndo cantava (...), por que ele ndo sabia
cantar a lingua de Angola. Ele teve que ir na Angola para estudar. (...) Eles ndo
tinham tradicdo (...) para eles poderem seguir a tradi¢do tiveram que ir na
Angola estudar, para pegar os detalhes da linha do Mocambique (...). E danca
de preto, so que os alemdes (..) ndo podia seguir sem uma ordem dos
angolanos. (...) Muita gente fala que o Mogcambique é Angolano. E verdade ele é
angolano, a lingua é de Angola (...) O Mogambique ndo é da Angola, mas os
negros sao angolanos, nos ndo falamos na lingua de Angola, mas aqueles versos
que nos cantamos sdo angolanos (...). O Cara foi la na Angola para estudar a
lingua dos pretos para poder cantar (...) por isso que ficou registrado como
Mog¢ambique. Por que Angola que é o pais, ndo sei se vocé sabe, ele é
Mog¢ambique mesmo, esse pais de Angola...

Além disso, a devogdo aos santos ligados aos congadeiros tem em N. Sra. do
Rosario e no mito da sua apari¢do os maiores emblemas da valorizacdo do negro na sua
condicdo de escravizado. A adoracdo a esses santos exalta o passado de privagdo através
dos antigos tornados presentes durantes as festas que, por sua vez, atualizam a tradi¢ao
iniciada por eles®’.

A raiz apresentada por Magno no tocante a N. Sra. do Rosério traz aspectos

comuns aqueles encontrados nas narrativas citadas, como o fato da danga ser anterior a

87 Tornar os antigos presentes ndo € apenas uma expressao metaforica segundo o capitdo do Mocambique
de Salitre de Minas. Durante a apresentacdo ele afirma ver pretos-velhos (em espirito) rodeando o terno ¢
realizando a performance legitima do Mogambique — velhos dancando em roda de méos dadas —, junto
aos dangadores do seu grupo, cuja performance representada hoje é uma alteracdo do Mogambique
tradicional.
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aparicdo da santa, situando-se, portanto, no seio do cativeiro. Porém, sdo tragos
significativos para Magno na medida em que sdo remetidos a uma origem africana,
assim como ressaltam a fé catolica encerrada na tradi¢do. Esse duplo objetivo, muitas
vezes gerava contradigdes no seu discurso, pois o louvor a santa catdlica poderia
apresentar-se incompativel a religiosidade africana trazida pelos escravos. Para resolver
a questdo, Magno buscava, por exemplo, associar a origem do culto a N. Sra. do Rosério
a Africa anterior a escraviddo, porém situava a apari¢io da santa durante o cativeiro
como fator da devogao fervorosa dos negros a mesma.

Alguns autores, entre eles eu acho que o Frei Chico, (...) mostram que a Sra. do
Rosdrio, na verdade, ji era conhecida dos negros na Africa. Quando eles vém
para o Brasil, eles ja conheciam. (...) Por que houve também a evangeliza¢do na
Africa (pelos) portugueses e (eles) levaram para ld a devog¢do a N. Sra. do
Rosdrio. Ndo sei se ela foi tdo aceita ld na Africa quanto foi no Brasil, mas
quando se chega no Brasil e se depara com essa imagem... “NOs ja vimos essa
santa la e la falavam que ela é mde” (...). Essa é uma compreensdo que eu
pessoalmente tento ter disso, falta eu me aprofundar um pouquinho.

...Eu acho de uma beleza muito grande (...), a lenda nos traz isso (...) a leitura
que faz da presenca do Senhor (na congada). Ela é mde que ouve o sofrimento
dos filhos, ela experimentou la na Casa-Grande (...). Ela foi encontrada no mar,
no lago, as vezes alguns dizem isso, e (...) ela é conduzida para dentro da Casa-
Grande a mando do senhor que quer que ela fique na capela. Quando colocam
ela na capela ela some, ai pegam de novo no mar e trazem de novo para dentro
da capela. Os negros é que trazem (...)e eles vdo depois encontrar essa imagem
perto da senzala, entre a Casa-Grande e a senzala, num cantinho onde ela pode
ouvir todos os lamentos e os choros do negro, do escravo, do sofrimento que ele
passou o dia todo.(...) A unica coisa que a Senhora consegue fazer naquele
momento é chorar com os seus. Retrata muito a questdo da mae do escravo, do
filho sofrendo injustica, dizimado, separado dela e ela ndo consegue fazer nada,
a ndo ser chorar pelo filho. (...) A lenda até traz uma coisa muito bonita, das
lagrimas de N. Sra. brota uma planta, aquela conta de lagrimas que o pessoal
usa muito nos tergos, (...) assim como aproximam N. Sra. da realidade deles
(dos congadeiros).

A aparicdo da Sra. do Rosario ¢ relatada sob o carater de lenda posterior d
pratica ja existente e sua énfase atende de forma plena o propodsito de ressaltar a raiz
religiosa catolica da congada. Para os congadeiros da Serra, a apari¢cdo da santa era
narrada a fim de atender a outros objetivos, como a atribuicdo aos ternos de um
significado ligado a liberdade e ao reconhecimento social dos negros, além de expressar
a hierarquia entre os estilos. A ligacdo da danca com a religiosidade catdlica,
especificamente popular, aparece como pressuposto nas versdes abordadas. O objetivo
de Magno, por sua vez, ¢ transformar a Igreja num espago plenamente aberto, em

qualquer cidade, a realizacdo da tradicao da congada. Para tal, ele precisa construir a
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ligacdo desta com o catolicismo, 0 que ndo parece ser uma suposicdo consensual entre
os padres da regido.

Mesmo situando a apari¢do da santa durante a escravidao tal experiéncia ndo ¢
exaltada como evento fundador da danca, mas da intensa ligagao do negro com N. Sra.
do Rosario. A raiz afro que permeia o discurso, transportando a origem inicial da
devogdo para a Africa, ndo parece emergir como aspecto levantado pelas narrativas
ouvidas por Magno, mas como um sentido atribuido por ele as mesmas. Desse modo,
Magno parece ressignificar fatos fornecidos pelos relatos a fim de ressaltar a matriz
africana realizando o seu proposito de valorizagdo da congada por essa via. Isso
transforma o seu discurso em mais uma versao acerca da raiz que revela os objetivos do
narrador.

Ao comparar as narrativas fornecidas pelos congadeiros da Serra com a que foi
construida por Monsenhor Magno evidencia-se uma dupla abordagem sobre a origem da
tradicdo: a origem afro enfatizada pelo padre e a origem escrava exaltada pelos
congadeiros. Uma nao exclui a outra, porém sugere énfases e significados especificos
conferidos a congada. Um aspecto revelador dessa diferenca refere-se a questdo da
localizag¢ao de N. Sra. do Rosario no momento da sua aparicao.

Um dia apareceu nas aguas do mar uma moga muito bonita e fica olhando de

longe para todos. Quem viu primeiro foi um velho negro escravo. Ele foi e

contou pro feitor. O feitor achou que era sonho do escravo, mas foi assim

mesmo. E viu aquela maravilha toda. Foi logo chamar o sinho. Meio
desconfiado o sinho viu e reconheceu que ndo era uma moga qualquer, era

Nossa Senhora. (Magno, 1999: 90)

A localiza¢do da santa na agua, precisamente no mar, justifica para Magno a
interpretacdo da sua vinda da Africa na medida em que a cena remete a exterioridade de
N. Sra. em relagao ao cativeiro. Ao mesmo tempo o mar, por meio da travessia, atua
como elo de ligacdo da Africa com a devocao transportada para c4 e dos escravos daqui

. ~ . , 88 o~ ’ r .
com os irmdos deixados para tras . Por outro lado, a apari¢do na d4gua também ajuda a
promover um sincretismo — ausente na Serra do Salitre — entre catolicismo e religides

afro-brasileiras por permitir a associacdo da santa com Iemanjd, reforcando a matriz

africana da tradicao.

88 . ~ . , Lo
Em entrevista, Magno refor¢ou: Essa questdo da travessia (...) na dgua, no mar é muito boa por que
nos traz a Sra. do Rosario, (...) mas também trouxeram os negros para serem escravos no Brasil...
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Para os capitdes da Serra, cujas narrativas serdo apenas aqui consideradas em
bloco para reforgar o contraste com o discurso de Magno, a apari¢ao da Sra. do Rosario
¢ precisamente localizada na mata, debaixo da arvore ou na grutinha, aspectos que
remetem a interiorizagdo, em oposicao ao mar que traz algo de fora. Como resultado, a
santa ¢ a congada como forma de louvor sdo igualmente internalizadas no seio da
escravidao, tornando a tradi¢do indiscutivelmente negra e brasileira nesse sentido.

Apesar das diferencas entre a interpretagdo de Magno e a percepcao dos
congadeiros acerca da raiz, ambos buscam a valorizacdo do negro através da congada.
Por caminhos diferentes todos querem o reconhecimento social da tradigdo perante a
sociedade como um todo, ndo a indiferenca que comumente marca os dias de festa. Se
para os congadeiros o respeito pela tradicdo ndo passa necessariamente por uma ligacao
dela com outro continente, tampouco deve restringir-se ao espaco da Igreja durante as
celebragdes da Missa Conga, para Magno ¢, primordialmente, pela conquista desse
espago que o congadeiro emerge na cena social, rompendo com a sua invisibilidade,
assim como ¢ a matriz africana da devogdo negra a N. Sra. do Rosdrio que permite

percebé-la de forma positiva.

A raiz de cada terno: cismas e continuidades.

As secgdes anteriores abordaram as disputas entre os ternos da Serra que se
organizam, basicamente, em torno da raiz, seja para corresponder a ela, na busca pela
autenticidade em relagdo aos estilos originais, seja para demonstrar o conhecimento
acerca da origem mitica narrando com énfases particulares os eventos que a compde.
Entretanto, outros aspectos relativos a raiz devem ser ressaltados a fim de atribuir novos
elementos as disputas entre os grupos, precisamente, entre capitaes.

A categoria raiz refere-se a origem, o que pode vincular-se, por um lado, a
origem mitica dos ternos, uma vez compostos pelos antigos, e narrada através das
referidas versoes. Por outro lado, pode relatar a origem historica de cada terno atuante
hoje na Serra, quando se fala, precisamente, sobre os fundadores dos ternos atuais.
Muitas vezes a historia local também ¢ tratada a partir do termo raiz. Busca-se perpetuar
nos grupos de hoje o estilo original que se quer representar, além do ritmo iniciado
pelos primeiros dancadores do terno. Ao narrar a raiz mitica, o que esta em jogo ¢ a
disputa pela autenticidade do grupo em relagdo ao seu correspondente legitimo,

enquanto falar da raiz historica implica na disputa pela antiguidade do terno. Sao
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rivalidades em busca de prestigio, mas cada uma voltada a um aspecto particular da
raiz.

A disputa por autenticidade ¢ realizada a cada festa, por meio dos aderecos e da
performance dos ternos, enquanto a competi¢ao por antiguidade permeia os capitdes e
dangadores de forma mais sutil. A medida que a tradi¢io da congada é transmitida aos
mais jovens, ressalta-se a eles a antiguidade do terno que pertencem ao lado dos outros
grupos da cidade. No entanto, a disputa pela antiguidade dos ternos emerge de forma
clara entre os capitdes quando lanca-se mado desse recurso para reivindicar respeito
perante 0s outros grupos. A pesquisa, nesse sentido, também parecia servir de
instrumento para a rivalidade entre capitaes, na medida em que eles recriavam no
discurso a linha sucessoria dos comandantes de cada terno, sugerindo que eu
confirmasse com as outras liderancgas a informac¢ao, a fim de avaliar a antiguidade do
grupo em questao.

Em alguns casos, as origens mitica ¢ historica do terno podem aparecer de forma
indissociada. Em Patrocinio, por exemplo, um terno do tipo Mogambique ¢ apresentado
pelo seu capitdo como tendo sido fundado ha 75 anos, exato momento em que N. Sra.
do Rosario apareceu e foi retirada da mata. Em Serra do Salitre, por sua vez, os
capitdes e demais congadeiros estabelecem de forma clara a diferenca entre a raiz dos
antigos fundadores da tradi¢do e a origem histérica dos grupos que hoje comandam,
inaugurada pelos seus antepassados.

Assim, ressaltam que o seu terno corresponde a determinado estilo, cujas
caracteristicas foram estabelecidas no tempo da escravidao, que esse estilo sofreu
alteracdes e que o terno especifico foi criado por antepassados que, embora mais
proximos aos antigos, nao se confundem com eles. Nenhum terno ¢ percebido como
datando do momento fundador ligado a santa, nenhum originou-se precisamente dai.
Nem mesmo o extinto Catopé de seu José Barbosa teve essa origem, apesar de seu filho
(Nené Barbosa) afirmar que o referido grupo veio de dentro da senzala. Ele esclarece
que o ritmo e as caracteristicas do grupo haviam sido informados pela sua bisavo,
escrava de uma fazenda da regido. A tradigdo, portanto, veio da senzala, mas os
primeiros dancadores do terno ndo eram exatamente os escravos, eram descendentes
deles.

Com excecdo de Nené Barbosa, ndo ¢ pratica comum entre os congadeiros da
Serra remontar a origem histérica dos ternos de modo a inseri-los no contexto do

cativeiro. As narrativas sobre a histéria dos grupos atuais ndo recuam tdo longe no
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passado. No entanto, isso ndo significa desconhecimento sobre o periodo de privacao
que marcou os antepassados. Pelo contrario, parece ser um ocultamento proposital
gerado pelo constrangimento em lembrar o tempo do cativeiro. Esse tipo de historia que
a minha mde contava, muita gente ndo gosta, a gente quer esquecer. Tem muita coisa
triste. Os fazendeiros (do que hoje ¢ o municipio de S. do Salitre) dominaram demais os
negros, ndo tinham respeito... Afirma o capitdo do “Vildo Fantéstico” ao falar das
historias que envolviam sua bisavd escravizada. A tristeza do passado “esquecido”
parece tornar-se suportavel na medida em que os antigos sdo homenageados durante as
festas (religiosas ou ndo). Nesses momentos, o saber tradicional ¢ transmitido e
atualizado. Adorar determinados santos por meio da danga dos pretos € tornar presente
em ocasides especiais o tempo da covardia. A tristeza pode ser, desse modo, controlada
pelos limites do ritual.

Diante disso atribui-se a origem historica dos grupos da Serra dois ternos
originais que se organizavam, individualmente, em torno de duas familias — conjunto de
familias extensas residentes longe uma da outra, mas ligadas por lagos consangiiineos e
de casamento. Cada familia correspondia aos agregados moradores de duas fazendas da
regido, a Fazenda da Cachoeira e a “Mata Grande”™. A mudanga para a cidade
possibilitou a manutencdo dos grupos, porém conflitos internos geraram divisoes,
resultando nos quatro ternos atuantes hoje em Serra do Salitre.

Cada fazenda reunia agregados cujas familias desempenhavam diferentes
atividades e residiam em casas separadas por uma distancia consideravel a fim de evitar
a fofoca, que era muita. Apesar da distancia, todos se pensavam como parentes € apos
0s sucessivos casamentos transformaram-se de fato numa familia extensa. E a partir
desta que os primeiros ternos foram formados. Na “Mata Grande” formou-se um grupo
no estilo Mogambique, enquanto na “Cachoeira”, um do tipo Catopé. A organizagao
original dos grupos em torno de uma familia acompanha os congadeiros atuais na forma
particular através da qual representam o terno que pertencem. £ tudo familia!

Costumam ressaltar, mesmo que o grupo retina amigos e vizinhos, além dos parentes.

¥ Segundo antigos fazendeiros da regido, residentes na Serra, apos a libertagio muitos escravos
transformaram-se em agregados continuando a morar e trabalhar nas fazendas. Portanto, mesmo que
alguns relatos ndo apontem especificamente para esse passado ndo muito distante dos antepassados a que
se faz referéncia, estabelece-se de forma clara a ascendéncia cativa dos negros da cidade. Além do que,
indicadores da escraviddo emergem de forma marcada nas fazendas da regido, particularmente na
Fazenda da Cachoeira e na “Mata Grande”, onde pode-se encontrar muros de pedra e o quarto de
trancafiar escravos (0 pordo).
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Da mesma forma, a fofoca ¢ pratica recorrente entre os grupos de hoje, sendo o
principal fator de rivalidades entre os ternos e divisdes dentro de um grupo.

Dos dois ternos originais, 0 Mocambique era o mais antigo, dele surgiram os
dois Mocambiques atuantes hoje na Serra. Porém, apenas o “Associa¢ao N. Sra. do
Rosario” ¢ percebido como a continuidade dessa raiz, uma decorréncia de seu Jodo ter
seguido a linha sucessoria dos capitdes daquele Mocambique, além de manter no seu
grupo os companheiros antigos e os filhos dos membros ja falecidos do terno. Para os
congadeiros da Serra, o “Associacdo...” ndo ¢ apenas um representante da raiz do
primeiro Mocambique, ele ¢ de fato a raiz perpetuada do mesmo.

Tido, por sua vez, separou-se daquele terno formando um novo grupo ao lado da
esposa, para diferenciar-se atribuiu ao seu Mocambique um ritmo mais lento. Assim que
o novo terno foi formado ele atuava em Cruzeiro da Fortaleza, cidade onde Tido e sua
familia residiram por um periodo’. Nesse momento, o terno de seu Jodo reinava
absoluto na Serra como Unico Mogambique da cidade. Ao retornar para a Serra, Tido e
sua familia permaneceram separados do terno de seu Jodo, ndo querendo unir-se ao
mesmo. O motivo exato da ruptura ndo ¢ mencionado, embora seja fofoca corrente de
que a rudeza de seu Jodo ou as diferengas de gé€nio entre eles impede o retorno ao terno
original. Nesse sentido, os dois Mocambiques da Serra sao comandados por parentes,
seus capitdes sdo primos, além de ex-cunhados, dado o primeiro casamento de seu Jodo
ter sido com a irma ja falecida de Tido. O estreito vinculo dos mesmos parece aumentar
a rivalidade entre os ternos que comandam de modo que acusagdes mutuas sejam
constantes. Enquanto seu Jodo denuncia as tentativas de Tido em cooptar seus
dancadores, as acusagdes de feiticaria proferidas pelo outro grupo recaem,
preferencialmente, sobre seu Jodo .

Na Fazenda da Cachoeira, por outro lado, formava-se um Catopé que na cidade
dividiu-se em dois ternos, o Catop¢é do seu José Barbosa, mantendo o ritmo original do
grupo, ¢ o “Vildo Fantastico” voltado para um ritmo mais suave e cantado. Apos a
morte de seu José Barbosa, ndo houve um sucessor capaz de assegurar a continuidade

do terno. Por outro lado, no seio do Vildo recém-constituido uma nova divisdo ira

% Fazendas como a “Mata Grande” e a “Cachoeira” possuiam inicialmente uma extensio capaz de
abarcar o que seriam hoje diferentes municipios. Por isso, apds a sua desagregacdo seus moradores,
membros do que se percebia como uma unica familia, migraram para diferentes cidades da regido, dai a
presenca de parentes dos congadeiros da Serra em lugares distintos e vizinhos.

°! Vale destacar que as rivalidades entre os capitdes extrapolam os momentos rituais. Na época da
colheita, ambos desempenham a mesma atividade profissional, gerente de lavoura, transportando a
competi¢do para esse outro ambito da vida social que os envolve, como veremos adiante.
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ocorrer. Apds desentendimentos Lazaro, antigo dangador do Catopé, desvincula-se do
Vildo e ao lado da esposa e filhos inaugura um novo terno. Seu objetivo inicial era
corresponder ao Catopé, porém longe dos antigos membros daquele grupo, formando,
assim, um novo Catopé para a cidade, que mais tarde transformar-se-ia nos “Canarinhos
da Serra”, uma Escola de Samba.

A raiz dos primeiros ternos parece ser mais exaltada no “Associacdo N. Sra. do
Rosario”. Os demais grupos sdo percebidos como rupturas em relagdo aquela, visto que
ndo mantiveram o estilo e o ritmo dos grupos originais. Dessa forma, inauguraram uma
nova tradi¢do, cabendo aos sucessores dos atuais comandantes a perpetuagdo da raiz
uma vez iniciada por eles. E como se uma nova origem (historica) fosse entfio atribuida

ao “Vilao Fantastico”, ao Mogambique do Tido e aos “Canarinhos...”.

A raiz é assim... Vamos supor, vocé tem uma drvore e corta ela, fica a raiz.
Entdo aquele brotinho vocé vai aguando, ele vai brotando. Sempre que vocé
encontrar aquele broto no chdo, aquela darvore ndo morreu, aquele broto estda
conservando. E igual o nosso caso. (Se um dos capitdes) morrer, os filhos ficam
sendo a raiz. (...) Raiz é aquela coisa que ndao acaba nunca.

Os capitdes, dessa forma, perpetuam e atualizam (re-apresentam) a raiz
personificando-a de certo modo’>. Sua atuag¢io demonstra a permanéncia do passado no
presente, eles aparecem como elo de ligacdo unindo seus grupos a origem. Esta, por sua
vez, liga-se aos antepassados criadores do terno, bem como aos antigos fundadores da
congada e dos estilos que a compdem.

Se a raiz liga-se ao passado e a sua atualizagdo, o passado aparece associado ao
chdo ou a terra, evocando um sentimento de territorialidade, uma ligacdo com o local de
origem. Este ndo parece ser a Africa, como vimos, mas a terra trabalhada pelos
escravos. Pela acdo dos antigos, a terra repleta de privagdes adquiriu um novo
significado, transformando-se no espaco onde tiveram inicio novas tradi¢des

genuinamente negras e brasileiras, como a devog¢ao a N. Sra. do Rosério através da

congada. O local transformado pela agdo do trabalho ¢, dessa forma, apropriado pelos

%A raiz simbolizada no capitio pode aparecer objetificada no bastio na medida em que muitos sdo
fabricados a partir de raizes de arvores. O elevado valor atribuido a raiz faz do objeto em si um
instrumento ritual capaz de encerrar poderosos feiticos ao permitir uma associagdo imediata do
instrumento com o saber magico compartilhado pelos antigos. Nas casas de alguns capitdes ¢ comum
encontrar raizes penduradas sob a porta principal ou dispostas na entrada da casa. Quando indagados
sobre o objeto nas casas os capitdes ndo costumam revelar sua fungdo magica, como veremos adiante,
afirmando ser a raiz apenas um enfeite. No bastdo, por sua vez, sua fungdo liga-se primordialmente a
protecdo dos membros do terno durante a performance.
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antigos que nele fincam suas raizes. Se o passado referenciado na raiz € uma origem no
tempo, ele ¢ também uma origem no espago.

E parte fundamental da tradigdo da congada a perpetuacio da raiz dos antigos e,
especificamente, dos antepassados. Para tanto, ela deve ser transmitida através das
geragdes, o que atinge de forma mais direta a sucessdo das funcdes de lideranga —
capitdes e membros do reinado. Na medida em que a atual lideranga reconhece o seu
sucessor, os saberes e praticas referentes a congada como um todo lhe serdo
transmitidos.

A regras referentes a transmissdo dos cargos de chefia sdo ditadas pela tradicao
compartilhada em Serra do Salitre e em cidades vizinhas, como Salitre de Minas, Sao
Benedito e Patrocinio. Idealmente, tais fun¢des devem ser transmitidas de pai para filho
e de mae para filha, no caso da rainha perpétua e conga, e dependem, primordialmente,
do reconhecimento do dom para o comando naquele(a) que herdara o cargo.

O dom emerge, portanto, como categoria ligada a dois aspectos da congada:
como afinidade em relacdo a determinado estilo e como disposi¢do, capacidade ou
talento para posigdes de lideranca no referido universo. Dessa forma, as fungdes de
lideranca sdo transmitidas mediante reconhecimento da capacidade de determinada
pessoa para o exercicio da posicdo almejada. Nesse caso, o dom refere-se a
caracteristicas extra-ordindrias necessarias a funcdo que a pessoa vai desempenhar e
depende do reconhecimento externo’”.

Quem reconhece tal capacidade é o capitdo, rei ou rainha atuante no momento.
Realizar a sucessdo no interior da familia ¢ o ideal almejado pelos congadeiros, uma
pratica coerente com a idéia de que a raiz esta no sangue, devendo ser,
preferencialmente, transmitida pela via de parentesco consangiiineo, sobretudo pela
relagio de filiagio’*. No entanto, é cada vez mais comum ndo conseguir realizar esse

ideal, visto que os filhos e filhas muitas vezes ndo se interessam pela congada ou nao

%3 Nesse sentido, a categoria assemelha-se a nog¢do de carisma desenvolvida por Weber (1999) podendo
ser confundido com a mesma, j4 o dom para determinado estilo de congada ndo depende do
reconhecimento externo, tdo pouco refere-se a caracteristicas extra-ordinarias por ser indistintamente
compartilhado por todos os envolvidos na congada, diferente da capacidade para o comando presente
apenas em alguns. Cabe a cada pessoa identificar o estilo compativel com seu jeito de ser. Nessa situacao,
¢ o proprio detentor do dom que reconhece em si a afinidade com um modo ou outro de dangar e cantar,
algo semelhante a maneira através da qual percebe-se a missdo para participar da congada. A missdo, que
também pode ser uma surpresa para a pessoa, ndo & construida pelo reconhecimento externo, tanto
quanto o dom para certo estilo, ela corresponde a aspectos dados na vida de um congadeiro, basta que ele
esteja atento a sua emergéncia.

% Contudo, vale ressaltar, nio foram mencionadas especificagdes quanto & transmissdo das fungdes de
lideranga aos filhos ou filhas mais novos ou mais velhos.
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possuem a responsabilidade necessaria a fungdo de lideranga, sendo, assim,
considerados desprovidos do dom. Como a sucessdo ¢ de importancia fundamental para
a perpetuacdo da raiz, sdo realizadas adequacdes na regra prescrita pela tradigdo.
Capitaes, reis e rainhas jogam com as regras ao fabricar um sucessor, o que evidencia o
papel ativo dos congadeiros na manipulagdo da estrutura tradicional a fim de realizar o
objetivo maior.

Eu ja vi casos de capitio que a beira da morte ndo chama o filho para ser
capitdo, ele chama outra pessoa. O compromisso com a Sra. do Rosdrio é
levado tdo a sério, que se ele ver que o filho ndo vai levar a sério, ele é o
primeiro a indicar: “Meu filho, vocé ndo vai ser capitdo, ndo vai ser rei, ndo!”

Chama o sobrinho, chama o compadre, chama o filho de um compadre. O que

ele quer ¢ manter. (...) Foge muito dessas situagoes do mundo, em que eu vou

garantir meu filho, mesmo que ele ndo seja bom. (Monsenhor Magno)

Nesse sentido, a manipulacdo reside na categoria filho(a), de modo que genros,
noras, afilhados(as), sobrinhos(as), amigos(as) e at¢ mesmo vizinhos(as) possam ser
transformados em filhos(as), para assuntos referentes a sucessdo. O importante ¢
reconhecer nessas pessoas 0 dom necessario a funcao transmitida. Em Serra do Salitre, o
caso mais comentado ¢ de Neuza, rainha perpétua da festa de Sdo Benedito, cuja coroa
lhe foi transmitida pela sogra, que percebia nela a inica com responsabilidade suficiente
para o cargo. A sucessdo gerou ciume nas cunhadas, irmas do marido, ameacando
rupturas no seio da familia. Para apaziguar os animos, Neuza decidiu exercer a fungao
sem, no entanto, vestir a capa e a coroa no dia da festa, o que ela destina a uma de suas
cunhadas. Eu deixo para evitar uma tragédia, afirma. Mesmo assim, os congadeiros da
cidade a percebem como rainha, os versos de saudagdo e qualquer deferéncia nesse
sentido sdo destinados a ela.

No Salitre de Minas, foi a partir de uma estreita relacdo de vizinhanga que a
rainha perpétua da festa de N. Sra. do Rosério herdou o cargo. Se fosse parente ndo
combinava tanto, afirma reconhecendo a manipulacdo da regra. Porém, ressalta que era
ela quem ajudava a antiga Rainha, sua vizinha e amiga, no cumprimento da funcao

auxiliando nos preparativos dos biscoitos e paes destinados ao Café dos Cavaleiros. Isso

permitiu o reconhecimento do dom e, futuramente, a sua realizagio plena’.

% A fabricagdo do filho(a) presente entre os congadeiros evidencia a intima relagdo entre praticas
individuais e a estrutura tradicional, dentro dos limites da propria tradicdo, com o objetivo de manté-la. A
manipulacdo da regra de sucessdo na congada assemelha-se, nesse aspecto, as estratégias matrimoniais
engendradas na sociedade Bearn estudada por Bourdieu (1990). Estas visavam possibilitar o
desenvolvimento ¢ a continuidade da estrutura social a partir de praticas geradas em conformidade com
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Entre os capitaes de terno da Serra, Lazaro e seu Jodo sdo os unicos a afirmar
estarem aptos a transmitir seu bastdo a um dos filhos. No “Vildo Fantastico”, ¢ o
sobrinho de seu Antdnio que vem sendo preparado para o comando, enquanto no
“Mogambique de Serra do Salitre” a questdo ndo se fez presente, uma decorréncia do
capitdo Sebastido ser uma lideranga em formacao. Apesar das manipulagdes em relagao
a regra, ninguém esconde que o sucessor fabricado — i.e., aquele que foi tornado filho(a)
— ndo corresponde exatamente ao ideal prescrito’”.

Vale dizer que apds o reconhecimento do dom, aquele que herdard a funcdo de
lideranca comeca a ser preparado, sendo-lhe transmitido o conhecimento sobre a
tradicdo como um todo. No caso dos futuros capitdes lhes sdo transmitidos,
especificamente, os saberes magicos dos antigos, como veremos adiante, o que
implicard na fabricacdo do proprio bastdo. O sucessor assume o cargo apds a morte
daquele que o antecede ou quando a lideranga anterior decide retirar-se definitivamente.
A medida que adquirem conhecimento e habilidade, os futuros sucessores auxiliam os
capitdes, reis ou rainhas nos referidos cargos, o que ndo implica tornaram-se de
imediato segundo-capitdo, ou “vice-rei/rainha”. Como resultado, nem todos que
exercem tais fungdes auxiliares serdo um dia liderangas na congada.

Em meio a disputas entre ternos e entre capitaes, seja por autenticidade ou por
antiguidade, h4 uma meta comum: a perpetuagdo da raiz (mitica) fundada pelos antigos
e (histdrica) presente nos antepassados. As praticas e representacdes individuais e
coletivas compartilhadas pelos congadeiros, o que inclui a propria nogdo de raiz e os
mitos a esse respeito, constituem a tradi¢io da congada. E parte da tradi¢io regras para
a manutencao da raiz, assim como ha no seu interior a possibilidade de manipulacio das
referidas regras, desde que a acdo dos individuos ndo ameace o objetivo maior de

atualizag¢ao do passado no presente.

sua logica e demanda. Portanto, se a tradicdo impde regras a sua continuidade, hd espago para a
emergéncia de praticas, construidas ativamente pelos individuos, que garantem a sua manutencao.

% O “Associacio de N. Sra. do Rosario” evidencia o fato de forma clara. Seu Jodo reconhece o dom para
o comando no filho e no genro, seu atual segundo-capitdo. Porém, ndo esconde sua preferéncia pelo filho
como sucessor para manter a tradi¢do, seguindo a regra prescrita por ela.
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Capitulo 4

A disputa nas festas religiosas: feiticaria e suas praticas
Todo capitao é falso!

A disputa entre os ternos manifesta-se de forma marcada durante as festas,
envolvendo grupos da cidade e de fora, e tem como importante veiculo de expressao a
feiticaria ou magia, categorias nativas utilizadas para referir-se a um conjunto de
praticas direcionado preferencialmente a performance do terno a fim de garantir o
sucesso da sua apresentacdo ou o fracasso da apresentacdo alheia. Dessa forma, envolve
os versos, a danga, a preparagdo dos instrumentos ¢ da comida, bem como as
ritualizagdes iniciais e finais de cada terno. Ao mesmo tempo em que expressa a
rivalidade entre os grupos, a feiticaria atualiza a raiz na medida em que ¢ parte do saber
proveniente dos antigos e perpetuado através das geragdes de congadeiros.

A feiticaria emerge como elemento constitutivo do louvor a N. Sra. do Rosario e
Sao Benedito realizado através da congada, sendo, portanto, pratica vinculada ao
catolicismo popular compartilhado pelos envolvidos nessa forma especifica de devogao.
Enquanto heranca dos antepassados a religiosidade congadeira é, em si mesma,
recheada de atos magicos na medida em que se estabelece uma relagdo direta entre fiel e
divindade, dispensando a mediagdo de um sacerdote. Sdo Benedito, por exemplo,
garante a fartura da cozinha ao receber do devoto o primeiro café feito no dia e
cuidadosamente colocado em uma xicara ao lado de sua imagem situada na cozinha. N.
Sra. do Rosario garante a protegdo da familia ao receber uma rosa ou um pouco de agua
benta no altar destinado a mesma no interior da casa. Santo Onofre, por outro lado,
assegura o dinheiro na medida em que ndo falta pinga a imagem que o representa. A
feiticaria executada durante a performance dos ternos parece ser gramatical com a
magia compartilhada nessas formas catdlicas de devogdo. Porém, enquanto os atos
magicos do catolicismo popular podem ser compartilhados pela populagdo mais ampla
de Serra do Salitre, a feiticaria esta restrita ao universo congadeiro.

Antes de abordar a feiticaria propriamente dita, deve-se ressaltar que nesse
contexto genuinamente catélico os congadeiros procuram desvincular a feiticaria ligada
a congada do espiritismo e da macumba numa maneira de exaltar a raiz escrava das
praticas magicas, evitar a discriminagao e enfatizar o louvor a N. Sra. do Rosério e Sdo

Benedito através das mesmas. Enquanto a feiticaria vem dos negros escravos, a
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macumba ¢ desvinculada dessa raiz ndo devendo, portanto, ser confundida com a
primeira.

Tal separacdo ¢ rigidamente marcada na Serra, onde a auséncia de centros
espiritas ou de umbanda, assim como de lojas de artigos misticos (velas, incensos
colares, imagens de orixas, pretos-velhos etc), indica a distancia da populacdo em
relacdo a tais praticas. Em Patrocinio, por sua vez, os referidos centros e lojas abundam,
da mesma forma que congadeiros da cidade utilizam termos como mediunidade para
falar do feiticeiro a exemplo do que ocorre no jargdo utilizado no espiritismo kardecista
e na umbanda, doutrinas religiosas modernas que nesse cenario moldam a interpretagao
de praticas magicas ligadas a congada.

Aliado a isso, dois ternos de Patrocinio possuem capitdes freqiientadores
assiduos de centros espiritas, o que gera por parte do padre local, bem como entre os
catolicos da cidade, uma profunda antipatia pela congada. Em ultima instancia, o fato
pode inviabilizar a realizacdo das festas dando fim a continuidade da raiz, uma
decorréncia do retrato genérico e essencializado atribuido aos congadeiros pelos nao-
envolvidos na tradi¢cdo. Os grupos de Patrocinio ligados aos centros sdo particularmente
compostos por pessoas que nao se consideram negras, os demais, por sua vez, unem-se
aos congadeiros da Serra afirmando a singularidade da feiticaria no seio da congada
como parte do louvor aos referidos santos. Enquanto tal, ela se torna uma “tradi¢do
popular negra” aos olhos de certos membros da Associagdo de Padres e Bispos Negros,
permitindo que a feiticaria — sobretudo os benzimentos — seja aceita, junto a congada, no
ambito da religiosidade catdlica.

Na Serra termos como espiritismo € umbanda quase nao sao utilizados, assim
como médium parece ser categoria desconhecida entre os congadeiros, sugerindo a
pouca relacao desse contexto com doutrinas importadas de centros maiores, o que pode
ser decorrente do relativo isolamento da cidade desde seu processo de formagao.

Muita gente fala que congado é macumba. Macumba é uma coisa, congado é
outra. Agora tem muita gente que ndo pensa que Deus é espirito? Entdo existe o
espirito sim! Mas existe o bom e o ruim! Muita gente confunde, acha que é uma
coisa so e nao é. (Lazaro, Serra do Salitre).

A macumba e o espiritismo sdo percebidos pelos congadeiros da Serra como
praticas desenvolvidas em centros € que consistem numa relagdo com os espiritos cujo
objetivo ¢ normalmente fazer o mal a outrem em qualquer aspecto da sua vida. A

feiticaria, por outro lado, refere-se a praticas ligadas a sabedoria dos antigos e
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transmitidas através das geragdes, o que ndo envolve espiritos e possessdo. Sua
execucdo tradicionalmente liga-se ao bem, mas pode, no momento da danca, servir ao
mal. Como afirma um congadeiro: Tem o livro do mal e do bem, vocé sabe... Aqueles
que praticavam o mal estudavam so aquela parte de covardia e o que desejava fazer o
bem, praticava mais o bem.

Durante a performance, os feiticos podem tanto atrapalhar a apresentacdo de um
terno, quanto proteger os membros do grupo desmanchando os feiti¢os alheios langados
aos mesmos (que denomino contra-feiticos). E uma pratica ligada a congada,
preferencialmente manifesta em momentos rituais e subsumida ao catolicismo.

O medo de estabelecer uma confusdo entre congado e macumba faz da feiticaria
um assunto oculto, pouquissimo revelado nas conversas diarias com os congadeiros.
Como resultado, meu acesso a mesma se deu pelas tentativas de apreensdo e analise da
simbolica material dos grupos. Indagar sobre a fabricacdo dos instrumentos rituais
proprios da congada (bastdo e ganzds, por exemplo) revelou as praticas magicas
imputadas nesses objetos. A partir disso, o universo da feiticaria era gradualmente
descortinado permitindo-me a apreensdo dos feiticos presentes ndo apenas nos objetos,
mas nos versos, nas oragdes ¢ na danga de cada grupo. Revelou-se, assim, o papel
constitutivo da feiticaria na performance dos ternos enquanto um meio genuinamente
congadeiro de expressar a disputa entre os grupos e seus capitaes.

A medida que se apresenta o conhecimento magico, é possivel apreender o
sincretismo dessas praticas com o catolicismo — pela devogao aos santos — e, em alguma
medida, com as religides de matriz africana pela utilizacdo de amuletos (guias e patués)
e pela énfase no preto-velho. Entretanto, no universo congadeiro o preto-velho a que se
faz referéncia ndo é a entidade reconhecida e consultada nos terreiros de umbanda, mas
o fundador da tradi¢@o e detentor original dos saberes magicos utilizados principalmente
na danga, mas presentes em alguma medida na vida cotidiana dos dancadores através
dos benzimentos.

Como venho abordando, os antigos referem-se precisamente aos pretos-velhos.
Eram eles raizeiros que pela manipulagdo de plantas e raizes, assim como pela
realizagdo de oragdes, curavam os escravos no cativeiro. Qualquer coisa que uma
pessoa sentia eles punham ela em pé abaixo de Deus. Eles eram curador, so faziam o
bem... Além disso, possuiam a capacidade de desaparecer e a sabedoria necessaria a
realizacdo de praticas destinadas a afastar o mal de uma pessoa ou de um terno, assim

como detinham o conhecimento para a fabricacdo de objetos (amuletos) destinados a
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protecdo. O conjunto dessas praticas realizadas inicialmente pelo preto-velho
corresponde a feiticaria (ou magia) e o detentor dessas atribui¢des era considerado
feiticeiro. Os pretos-velhos, dessa forma, eram os raizeiros e curadores do tempo dos
escravos, o que aliado as demais capacidades transformavam-nos em feiticeiros. Como
o Mocambique ¢ normalmente associado aos velhos, a feiticaria foi tradicionalmente
atribuida aos capitdes do estilo. Hoje, ela encontra-se disseminada entre liderancas dos
diferentes ternos de tradicdo’’.

A feiticaria realizada pelos antigos ¢ normalmente percebida como boa por estar
intimamente vinculada a cura. Apesar dessa énfase, indica-se que as praticas dos pretos-
velhos também poderiam ser destinadas a expressao da rivalidade entre os ternos, o que
era percebido de forma positiva ou até mesmo gostosa por revelar-se numa disputa
magica entre 0s grupos.

No momento em que eles (0s ternos) se encontraram, o capitdo de um terno tirou
a correia da cintura e jogou ela no chdo, ela virou uma cobra. Ai o outro tirou o
chapéu e jogou no chdo, ele se transformou num gavido e pegou a cobra...
(Lé4zaro e Neuza, Serra do Salitre).

Isso vem desde que comegou a danga. Sdo as implicagoes... Desde que surgiu a
N. Sra. do Rosario surgiu a inveja. Dos quatro ternos quem tirou a N. Sra. do
Rosario foi o Mogcambique, por ai comecou a implicagdo e a inveja, pois
certamente o Mogambique foi o melhor. Todo mundo respeita o Mog¢ambique,
mas tem magoa... (seu Jodo, Serra do Salitre).

Foi a partir dos antepassados, primeiros dangadores dos ternos da Serra, que os
feiticos tornaram-se ferozes, capazes de afetar seriamente a saude de um congadeiro,
levando-o a loucura por causa da bebida, ou ameagar a coesdo de um terno, gerando
brigas entre seus membros durante a performance.

Da mesma forma que a sabedoria dos antigos guia os congadeiros na busca por
autenticidade, o saber magico decorrente dos pretos-velhos orienta a atuacao do terno
durante as festas e atribui novos significados a rivalidade entre os capitdes. Os feitigos
sdo parte fundamental do conhecimento sobre a raiz disputado nas festas e atualizado
nestes eventos, bem como na vida cotidiana dos congadeiros por meio do benzedor ou

benzedeira.

°7 Os congadeiros da regido que me forneceram informagdes sobre feiticaria sio particularmente ligados a
ternos de tradicdo (Mogambique, Catopé, Congo e Vildo). Por outro lado, ndo obtive tais explicacdes nas
conversas com liderangas de ternos ndo tradicionais (Catereté e Beija-flor). Como a feiticaria é parte
constitutiva da raiz, pode-se inferir que ela liga-se apenas aos ternos tradicionais. Na Serra os quatro
grupos consideram-se de raiz e a feiticaria estd intimamente associada aos seus capitdes ou liderangas,
COMO Veremos.
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Os conhecimentos sobre a raiz, o que inclui a feiticaria, estdo igualmente
associados aos mais velhos, percebidos como guardides da memoria do cativeiro.
Tradicionalmente a sabedoria magica parecia encerrada nos homens, por ter sido
transmitida por meio dos pretos-velhos. Aos poucos ela disseminou-se entre homens e
mulheres a ponto de dona Zefa, mae do capitdo Tido, ser hoje a mais procurada
benzedeira da cidade.

O benzimento consiste na atualizagdo da magia dos antigos relacionada
particularmente a cura. Para os congadeiros as doencas podem ser causadas por
moléstias fisicas ou por quebranto (mau-olhado). Primeiramente, cabe a benzedeira
identificar a exata origem (fisica ou espiritual) da enfermidade. Depois, ela atua como
uma espécie de intermedidria entre as pessoas que precisam de ajuda e os santos
catolicos ou anjos de guarda, rezando as divindades especificas necessarias a resolucao
do problema. Além das oracdes, a benzedeira pode receitar chds ou remédios feitos a
base de ervas e plantas que auxiliem o doente. As oracdes exatas destinadas a
divindades particulares, bem como a manipula¢do das plantas certas a determinada
doenga, sdo parte da sabedoria magica dos antigos perpetuada através da agdo de benzer
e restrita a algumas pessoas.

As oragdes também garantem protegdo. E nesse sentido que muitos lavradores
procuram a benzedeira a fim de garantir seguranca na empreitada de trabalho. Pede-se,
por exemplo, que dona Zefa interceda para que o pasto a ser batido ou a lavoura a ser
trabalhada esteja livre de cobras e acidentes.

Na Serra as benzedeiras sao bem aceitas pela populagdo catdlica, suas rezas t€m
sido, inclusive, solicitadas por alguns membros da elite local, além da parcela
congadeira da cidade. Embora sejam comuns estorias que elucidam o menosprezo de
alguns em relagdo a tais atitudes magicas, uma fazendeira da regido recentemente
recorreu ao benzimento para livrar sua criacao de gado leiteiro do ataque constante de
cobras que no periodo em questdo abundavam na sua propriedade. Apds sucessivas
tentativas de eliminar o problema por meios técnicos e cientificos (vacinas e etc.), foi-
lhe recomendado procurar um benzedor. Desde entdo, as cobras desapareceram, o que
néo significa que tenham sido mortas. E como se a a¢do do benzedor tivesse realizado
uma mediacdo entre duas ordens da natureza, a das cobras e do gado, restabelecendo as
relagdes de respeito entre elas. Talvez o mesmo procedimento ocorra para garantir a
seguranga do trabalhador rural. Pela reza, parece ser estabelecido que as cobras ndo

devem “ofender” os homens para, assim, serem deixadas em paz.
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As praticas magicas presentes nos benzimentos vém se perdendo aos poucos,
segundo os congadeiros, uma vez que o desinteresse dos mais jovens impede a
perpetuacdo desse saber. Como todos os conhecimentos provenientes da raiz, a
sabedoria magica ou os feitigos devem ser transmitidos tradicionalmente, ou seja, dos
mais velhos aos mais novos. Enquanto questdes referentes ao estilo original, legitimo
dos ternos de tradicdo sdo amplamente compartilhadas pelos congadeiros, assuntos
ligados a feiticaria sdo restritos a alguns membros do congado. Isso faz desse
conhecimento um saber esotérico, partilhado apenas por liderangas de ternos e no caso
dos benzedores pelos seus filhos e filhas. Para alguns congadeiros da regido, os capitaes
sdo benzedores por exceléncia, além de conhecerem os feiticos executados durante a
performance do terno. No entanto, na Serra a sabedoria relacionada ao benzimento é
compartilhada por pessoas que ndo sdo, necessariamente, liderangas no congado. Isso
ndo quer dizer que a magia dessa pratica deixe de ser esotérica. Ela continua restrita
aqueles que herdardo o referido conhecimento, independente dos “herdeiros” ocuparem
posicdes de comando no interior da congada.

A magia vinculada a cura, bem como aquela relacionada a rivalidade dos grupos,
deve ser idealmente transmitida aos descendentes dos feiticeiros de modo que ela
permanega circunscrita a determinada familia. Como a feiticaria estd normalmente
vinculada aos capitdes de terno, a transmissdo do conhecimento magico deve seguir as
regras de sucessdo das liderangas do congado. Como vimos, a transmissdo do comando
ocorre mediante reconhecimento do dom no futuro sucessor. O dom para a chefia esta,
dessa forma, vinculado ao dom para a feiticaria. Dessa forma, a magia refere-se a um
saber que deve ser transmitido, no entanto ¢ necessario um talento, considerado dom,
para o desenvolvimento dessas praticas e a apreensdo desse saber especifico. A
capacidade para a lideranga deve estar imiscuida ao dom para praticas magicas. No caso
do benzedor em Serra do Salitre, ressalto novamente, que o dom para a atividade pode
desvincular-se de uma futura lideranga. Se o capitdo escolhe o seu sucessor,
transmitindo-lhe futuramente todo o seu conhecimento sobre a raiz, o que inclui o saber
magico, o benzedor deveria fazer o mesmo. Como tem sido dificil encontrar alguém
disposto a aprender as praticas magicas relacionadas a cura, tal atividade ¢ percebida
por alguns congadeiros como em vias de desaparecimento, podendo extinguir-se com a
morte dos atuais benzedores da cidade. O pequeno numero de benzedeiras na Serra, em
comparagdo a imensa quantidade presente em periodos anteriores, aparece como

indicador desse aspecto.
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Se na Serra a feiticaria ¢ transmitida oralmente, fora da cidade alguns iniciados
na magia assumem também ter obtido o conhecimento por meio de revelacdes, ou seja,
através de sonhos ou intui¢cdes que mostram dire¢do a ser tomada na execugdo de
determinadas praticas. Esse parece ter sido o caso de Gaspar, capitdo de terno no Salitre
de Minas, que se auto-denomina benzedor. Seu dom foi reconhecido na infancia, porém
o desenvolvimento das suas capacidades magicas ndo contou com a participacdo de
outras pessoas, contou apenas com a sua intui¢ao:

Aqui (...) tinha uma velhinha que ndo saia da casa do pai. Ela falava assim:
“Dona Aurora, esse menino seu vai ser benzedor, ele tem muita for¢ca para
benzer!” Minha mae respondia: “Pois é dona Maria, se Deus vé que ele merece
prestar a caridade para os outros, eu ndo acho ruim ndo...” (Gaspar, Salitre de
Minas).

Eu tava feito besta la na cama (do hospital) sem poder andar. E me vinha na
cabega: “Vai embora, fica ai ndo, esse povo te mata!” Eu fiquei com aquilo que
tinha um falando para mim ir embora (risos), ndo sei se era eu que ja tava
impressionado demais... Quando foi no outro dia ela (a enfermeira) chegou, fez
o curativo e eu falei: “Depois de amanhd é dia de eu receber e eu tenho que ir
embora...” (..) Cheguei aqui e fiquei. Na segunda minha mulher falou:
“Vamos?”. E eu: “Vocé quer ficar viuva cedo? Eu ndo volto la de jeito
nenhum!” Vim, sentei aqui fora pensando: “Eu vou arrumar um remédio (...) e
eu mesmo vou me curar, ndo vou na mdo daqueles carniceiros, se ndo eles vao
acabar me matando”. Isso ia entrando na minha cabega. (...)Para falar a
verdade foi assim, sai aqui e aquilo tudo ja tinha entrado na minha cabega, o
trem que ia me curar. (...) Canfora, azeite de mamona... Cheguei aqui a mulher
cozinhou aquela canfora, pos o azeite para cozinhar junto, pegou fumo pos
junto... Entrei no banheiro, pus o pé em riba do vaso e vi a hora que refrescou a
dor e pensei: “T6 curado!” Quando foi de noite deitei na cama e dormi.
(...)Quase cinco meses sem dormir ou comer quase nada (por causa da dor). Ai,
eu t6 ai! (Gaspar, Salitre de Minas).

Para além dos benzimentos, as praticas magicas gradualmente apareciam cada
vez mais vinculadas a rivalidade entre grupos e capitdes estando especialmente ligadas a
performance. O uso constante de feiticaria durante as apresentagdes parece té-la tornado
sindnimo de conflito e tensdo. Embora seja ressaltada a presenca simultanea de um lado
bom e mau na feiticaria, o que abarca suas praticas, instrumentos e amuletos, ela pode
ser pensada como mais direcionada ao prejuizo do terno alheio, do que a protecdo do
proprio grupo. Nesse sentido, falar de feiticaria, assim como se assumir feiticeiro ¢
negativamente percebido na cidade.

Como resultado, a feiticaria ¢ normalmente deslocada no tempo ou no espago

para isentar o narrador que apresenta os feiticos. Assim, quando alguém fala de
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feiticaria, o primeiro impulso ¢ remeté-la exclusivamente ao passado, vinculando-a
apenas aos antigos €, no maximo, aos antepassados ou direciona-la a outra pessoa,
preferencialmente, a outra cidade. Apesar do narrador conhecer as praticas magicas e,
conseqilientemente, seu lado positivo e negativo estando apto a praticar ambos, na Serra
o feiticeiro ¢ sempre o outro, bem como o motivo para langar ou receber feitigos ¢
sempre 0 mesmo: a inveja em relacdo ao grupo. Com o passar do tempo, muitos
admitem conhecer feiticaria, mas apenas aquela ligada ao bem, destinada a protecao e
defesa do terno ou ao contra-ataque de feiticos.

Atualmente apenas os que se tornardo capitdes recebem os ensinamentos
magicos dos antigos a serem usados na performance, sendo, portanto, um saber
intimamente ligado ao processo de formacdo daquele que se tornard uma lideranga no
interior do grupo.

O dangador nao sabe (feiticaria), quando ele chega a saber ele ja é capitdo. A
feiticaria, dessa forma, ¢ parte dos saberes que devem ser conhecidos pelo comandante
de um terno, o que deve somar-se a capacidade de coordenacdo do grupo e ao talento
para a elaboracdo improvisada dos versos. Enquanto estas capacidades sdo transmitidas
e desenvolvidas publicamente, no dia-a-dia ou durante as festas, o saber magico ¢
transmitido de forma secreta. Como tem sido o caso de Leandro, futuro comandante do
“Vilao Fantastico”, que vem recebendo orientacdes do pai e dos tios em reunides
realizadas apenas entre eles.

Por ser comumente associada aos velhos, a feiticaria deve ser transmitida por
aqueles que detém o conhecimento consolidado pela experiéncia. Afinal, isso ¢ perigoso
e existe... peteca em tudo! Portanto, atribui-se imensa responsabilidade aqueles que
recebem e aos que transmitem os referidos ensinamentos. O dom para o comando
também deve envolver responsabilidade e seriedade suficientes para lidar com a magia.

Atualmente quem transmite a feiticaria as futuras liderancas sdao os capitdes de
terno, sejam eles pais, tios, primos ou amigos do sucessor. Isso rompe, de algum modo,
com uma espécie de padrdo de transmissdo encontrado no passado recente dos
congadeiros da cidade. Dos quatro capitdes de terno da Serra, trés tiveram o
conhecimento magico transmitido pelo tio-materno, apenas um capitdo declara té-lo
adquirido mediante observacao das praticas magicas executadas por diferentes pessoas,
sem especificar quem elas eram. Mesmo assim, ao ser indagado afirma que seu pai e seu
tio conheciam os feiticos, mas ndo garante que tenha aprendido com eles a sua

realizagao.
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Quanto aos demais capitdes, o tio-materno ndo necessariamente atuava como
comandante na época em que o conhecimento foi transmitido, podia, por exemplo, ser o
segundo-capitdo do terno de origem dos atuais comandantes.

Em um dos casos parecia haver de forma marcada uma diferenga no que tange
ao relacionamento com o pai € com o tio-materno. Enquanto o pai exercia a autoridade
maxima sobre a vida do filho, sendo, inclusive, o responsavel pela transmissdo de
atividades profissionais a0 mesmo — como a atividade de carreiro ou a capacidade para
lidar com carro de boi e com o gado —, o tio era responsavel pela transmissdo dos
saberes vinculados a congada, o que incluia feiticaria. Nesse sentido, o tio parecia
estabelecer com o sobrinho uma relacdo mais simétrica ¢ de maior companheirismo,
ainda que ele representasse para este Ultimo uma referéncia no conhecimento relativo a
raiz, o que lhe concedia imensa autoridade. Se o contato com o pai era diario e
fundamental para a futura subsisténcia do filho, a relagdo com o tio era restrita aos
periodos de festa quando os ternos se apresentavam. Talvez isso tenha contribuido para
a associacdo da figura paterna ao trabalho e do tio a diversdo, atribuindo a relagdo
avuncular uma maior leveza.

Os ensinamentos magicos transmitidos consistiam na fabricagdo dos
instrumentos rituais do congado (o bastao e o ganza), de amuletos (como o patud) e dos
feiticos vinculados a protecdo do terno, bem como a defesa ou contra-ataque de feiticos
recebidos (como a meia-lua). Embora os capitdes afirmem ndo saber ou ndo praticar
feiticos destinados a prejudicar outro grupo (como o ponto), acusagdes mutuas
referentes a esse tipo particular de feitigaria sdo comumente realizadas durantes as
festas. A fabricacdo do bastdo, como veremos abaixo, parece ser tarefa primordial
aquele que se tornara comandante. Ela ndo consiste apenas na manufatura do objeto,
mas na prepara¢do do mesmo, o que significa torna-lo apto a defesa do grupo em
relagdo aos feiticos alheios. Preparar o bastdo significa, portanto, dotd-lo de
capacidades magicas através da realizacdo de rituais de feiticaria sobre o objeto.

Se cada terno possui um ritmo especifico, para além do estilo tradicional que
procuram corresponder, cada capitdo aprende e desenvolve um determinado ntimero e
tipo de feiticos. Nao ¢ possivel que um mesmo capitdo detenha todo o conhecimento
magico proveniente dos antigos. Na Serra existem feiticos comuns aos capitdes, como a
meia-lua, assim como todos preparam os seus instrumentos e amuletos, no entanto as
atitudes magicas especificas relacionadas a preparacdo dos objetos de cada um sao

proprias de cada feiticeiro. Como um capitdo aprende as praticas do seu antecessor,
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idealmente um parente, diz-se que cada familia (ou cada capitdo) tem a sua magia. E
nesse sentido que a tentativa de um determinado capitdo de dissociar sua magia daquela
uma vez praticada pelos familiares parece acompanhar a ruptura promovida por ele em
relacdo ao estilo dangado pelo pai e demais parentes.

A eficacia da feiticaria durante as festas ¢ disputada entre os comandantes, uma
vez que ela demonstra a profundidade do saber presente nos mesmos. Na medida em
que este conhecimento ¢ da origem, a magia transforma-se em mais uma expressao da
disputa pela raiz entre ternos e capitaes.

Desde os antepassados, os capitdes sdo percebidos como os principais detentores
do saber magico, porém nao sdo os unicos. Pode-se dizer que todo capitao deve saber
feiticaria, mas nem todo feiticeiro ¢ comandante de terno. Baltazar e Luzia, por
exemplo, sogros do capitdo Tido, ndo comandam o terno, mas garantem a prote¢ao
magica do mesmo ao orientar Tido nesse sentido. Dessa forma, todo capitdo é percebido
como uma ameaga potencial a outro grupo durante as festas, quando pode utilizar sua
magia para prejudicar um outro terno. Quaisquer infortinios que recaiam sobre terno
como um todo, o que inclui seus capitaes, dancadores e os instrumentos sdo atribuidos a
feiticaria. A partir disso, procura-se o provavel responsavel pela maldade entre os
capitdes presentes. Segundo os congadeiros, o feiticeiro ¢ reconhecido pelo olhar. Como
lideranca e feiticaria caminham juntas na congada, o olhar pode ser percebido como o
atributo fisico que permite o reconhecimento do dom do futuro capitao/feiticeiro.

Todo capitdo, desse modo, é percebido como falso pela sua capacidade magica
de fazer o mal a outrem, mesmo que ele afirme nao possuir tal intengao, assim como o
comandante também se transforma em alvo de feiticaria. Doencgas, acidentes ou
infortinios ligados a saude do capitdo podem ser igualmente percebidos como
decorrentes de feitigos langados numa festa. Como a doenga pode ter uma origem
magica, o capitdo deve estar sempre atento a sua protecao e a defesa do terno como um
todo. Instrumentos rituais, amuletos e outras praticas sdo fortemente desenvolvidos

nesse intuito’".

% Ao estudar a bruxaria entre os Azande, Evans-Pritchard [1951] ressalta a importancia do idioma mistico
para a explica¢do de infortunios ou acontecimentos nefastos que possam atingir tais individuos na sua
vida como um todo. No caso dos congadeiros de Serra do Salitre e da regido, como venho abordando, a
feiticaria também aparece como a principal maneira utilizada para explicar os acontecimentos maléficos
relativos ao momento da danga e festas religiosas. Além disso, de forma semelhante, a feiticaria da Serra
e a bruxaria entre os Azande atuam em situagdes de conflito e atribuem aos individuos a capacidade de
agéncia sobre os referidos acontecimentos. As causas dos problemas, bem como suas possiveis
resolugdes, sdo pensadas e tratadas a partir do mesmo idioma mistico. No entanto, vale ressaltar que na
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Os instrumentos rituais e a sua preparacdo

Como vimos anteriormente, a congada ¢ composta por instrumentos musicais
pertinentes a cada estilo representado pelos grupos de hoje. Além das caixas, sanfonas,
violas, pandeiros e patongongos, existem objetos que denomino instrumentos rituais e
que também compdem os ternos. Alguns sdo comuns a todos os grupos, como o bastdo,
outros sdo especificos a determinado estilo, como o ganzd. Sua fun¢do durante a
performance ndo se restringe as marcagdes do ritmo ou da coreografia, mas liga-se a
feiticaria realizada no encontro de diferentes ternos.

As capacidades magicas dos instrumentos rituais lhes sdo imputadas durante sua
fabricacdo, o que consiste na producdo do objeto aliado a prepara¢do do mesmo,
atividade especifica que envolve praticas consideradas magicas transmitidas pelos mais
velhos. O relativo siléncio sobre a feiticaria levou-me a investigar a questao em cidades
vizinhas. Embora os capitdes da Serra apontassem a existéncia de feiticaria ligada aos
objetos, afirmavam ndo saber realizd-la ou indicavam apenas aspectos genéricos
relativos a preparagdo. Se o feiticeiro ¢ sempre o outro, fui atras desse outro no Salitre
de Minas e em Patrocinio a fim de apreender os feitigos comumente realizados entre os
ternos e no seio de cada um. Dessa forma, algumas informag¢des me foram fornecidas
por pessoas que se assumiam feiticeiras e assim eram consideradas entre os congadeiros
da regido.

Cada um tem um tipo de preparagdo das suas coisas, revelavam tais feiticeiros.
No entanto, de forma geral, a prepara¢do refere-se a criacdo do objeto através de
determinadas manipulagdes somadas a execu¢do de oragdes. A combinacdo da pratica
especifica com as oragdes particulares ¢ propria de cada feiticeiro. E a preparacdo que
torna os objetos magicos concedendo a eles o poder de realizar feiticaria ou
transformando-os em veiculos da feiticaria executada por aquele que os preparou. A
magia dos instrumentos rituais ndo €, portanto, uma capacidade intrinseca a eles, mas
lhes ¢ atribuida™.

Ganzas e bastdes sdao fabricados uma unica vez, no entanto podem ser
periodicamente preparados para sua utilizagdo durante as festas. Cada preparacgdo

parece reforgar a capacidade magica do instrumento ritual, bem como permite atualizar

Serra a feiticaria parece emergir como idioma restrito & congada explicando somente os infortiinios
ligados aos ternos ¢ ndo a vida social como um todo como ocorre entre os Azande.
% Sobre a atribuigdo de forga aos objetos conferir Durkheim (1989).
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a sabedoria dos antigos no que tange a feiticaria. Esse refor¢o parece ser realizado nos
dias que antecedem as comemoragdes de Serra do Salitre em louvor a N. Sra. do
Rosério, dada a maior importancia atribuida a esta festa em relagdo a de Sao Benedito,
sendo parte integrante dos preparativos que envolvem a populagdo congadeira da cidade
e subvertem a sua rotina no periodo.

O bastao levado pelos capitdes ¢ o mais importante instrumento ritual
compartilhado pelos ternos. Sua func¢do ¢ primordial na medida em que ele controla o
terno e defende o grupo, além de ser um simbolo de poder e comando para quem o
conduz. Para os capitaes da Serra seu bastao liga-se especificamente a protecdo do terno
como um todo, o que inclui os parentes € amigos que acompanham o grupo nas visitas,
evitando que algum feitico descontrole os dangadores, o que pode ligar-se a qualquer
desconforto fisico que afete um ou mais membros do grupo prejudicando a
performance. Nas cidades vizinhas apontou-se também um outro poder igualmente
ligado ao bastao, como a capacidade de lancar feiticos a outro terno prejudicando algum
congadeiro. Nesse sentido, o bastdo retine a capacidade de atrapalhar outro terno,
desmanchar um feitico e proteger o grupo ao lado dos amuletos e oracdes, o que lhe
confere primazia em relacdo aos outros instrumentos rituais.

Ele pode até salvar uma vida dependendo da situa¢do. Em caso de dor de dente,
com o bastdo a pessoa pode ser curada. Se tiver fé naquilo, pode ser curada. E
50 colocar a mado la (no bastao) e pode se curar. (seu Antonio, Serra do Salitre).

Ele é o guia (...), por que se vocé quiser, gracas a Deus eu ndo procurei
aprender isso, mas se vocé quiser fazer o mal e desmanchar o mal do outro, so
com o bastdao vocé desmancha... (seu Jodo, Serra do Salitre).

O poder do bastdo parece estar depositado no objeto, em decorréncia da sua
preparagdo, ou pode estar vinculado aquele que o carrega tornando-se um catalisador
das possiveis feiticarias a serem langadas, sendo, também, um veiculo para a execu¢do
da magia. A origem do bastdo, assim como de todos os instrumentos rituais e feiticos
presentes na congada, ¢ remetida aos antigos escravos, aos nego-véio, estando

. . . . 100
exclusivamente ligado ao universo congadeiro .
De forma geral, os bastdes devem ser fabricados e preparados por cada capitdo

para que ele possa desenvolver e exercitar a sua propria feiticaria a partir dos

1% Ao lado do bastdo, o tambori também ¢ um simbolo de comando no congado, porém particularmente
ligado ao estilo Catopé. Segundo os congadeiros da Serra, ndo existem feiticos ou preparagoes magicas
sobre o referido instrumento cuja fungdo ¢ estritamente musical. Para realizar feiticos ou desmancha-los
seria necessaria a fabricagdo de um bastdo pelo comandante do terno.
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conhecimentos tradicionalmente adquiridos. O bastdo, dessa forma, pertence Unica e
exclusivamente aquele que o preparou''. E como se o feitico nele encerrado atendesse
apenas ao seu comando e fosse direcionado preferencialmente a prote¢do do seu terno,
por isso sdo realizadas sucessivas ressalvas acerca da manipulagdo do bastdo. S6 quem
conhece a feiticaria dos antigos pode carrega-lo durante a performance e caso seja
necessaria a transmissao temporaria do mesmo, isso devera ocorrer mediante realiza¢do
de cuidadosos rituais.

Na festa de Sdo Benedito realizada na Serra do Salitre em 2004, um dos capitaes
de terno da cidade foi festeiro na ocasido. A sobreposicao dos papéis ndo permitia que
ele atuasse simultaneamente no comando do grupo e carregando a coroa. Para resolver a
situacdo, ele pediu ajuda a um amigo, morador de uma cidade vizinha e comandante de
um terno do mesmo estilo. O amigo deveria chefiar o seu grupo temporariamente, uma
vez que o segundo-capitdo ndo se encontrava plenamente apto a fungdo, para isso seria
necessario utilizar o bastdo destinado ao controle especifico do referido terno. A
passagem do bastdo ocorreu dentro da igreja e mediante realizacdo de determinados
versos a fim de se evitar que o substituto fizesse alguma falsidade com o grupo que
eventualmente comandava'®”.

Nesse sentido, passar o bastdo ¢ uma expressao comumente utilizada para falar
da sucessdo no comando do terno, embora seja uma afirmagdo simbodlica na medida em
que o futuro capitdo fabrica o proprio bastdo, ndo sendo recomendado utilizar o bastao
preparado por outrem. Vale ressaltar que o bastdo carregado pelo segundo-capitdo nao
possui poderes magicos, serve apenas como diferenciador deste congadeiro junto aos
demais membros do grupo. E uma divisa de que ele também é um comandante, ele é o

segundo na hierarquia do terno.

%" Para o feiticeiro do Salitre de Minas em alguns casos recomenda-se aos capities que nio conhecem em
profundidade a feiticaria ligada ao bastfo, que recorra a um outro feiticeiro a fim de que este realize as
preparagdes necessarias ao instrumento ritual carregado por ele. Nessa situacdo, o bastdo parece ter a sua
preparagdo executada parcial ou completamente por um terceiro, mas direcionada a um determinado
comandante. E como se ocorresse uma espécie de triangulagdo entre o capitio dono do bastdo, o objeto e
um outro feiticeiro. Essa complexa situag@o, especificamente ligada ao bastdo, ndo foi explicada de forma
detida.

2 A falsidade consistiria em deixar, por exemplo, que o grupo fosse envolvido por algum feitico
perverso langado por outro capitdo. Os versos elaborados no momento da passagem do bastdo, bem como
a transmissdo ter ocorrido dentro da igreja diante da imagem de N. Sra. do Rosario, procuravam
estabelecer aos olhos da santa um compromisso entre o comandante substituto ¢ o terno que ele assumia.
Se algo acontecesse ao grupo, por responsabilidade do novo capitdo, a falsidade ndo seria apenas com o
terno, mas também com N. Sra. A situagdo parecia configurar-se num “ritual de passagem do bastdo” que
visava atribuir ao convidado uma responsabilidade maior a fungdo temporariamente desempenhada.
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Os ternos “alegoricos”, demasiadamente preocupados com a beleza dos aderecos
e roupas, parecem desconsiderar ou at¢é mesmo desconhecer a existéncia da magia
ligada aos instrumentos rituais e a importancia da feiticaria como parte constitutiva
dessa forma genuina de devocao. Nesses ternos, o bastdo recebe o nome de cajado, por
ser maior ¢ mais enfeitado. Como resultado, congadeiros da Serra tém utilizado tal
denominacdo para marcar a sua diferenca em relacdo aqueles grupos e exaltar sua
proximidade com a raiz em relagdo a distancia mantida pelos demais. O cajado torna-
se, assim, uma fantasia, um enfeite desprovido de significado, enquanto o bastdo
carrega a feiticaria dos antigos, perpetuando sua raiz.

O meu bastdo é origem mesmo (...), dos escravos. O meu é de madeira, eu
mesmo que fiz. E da origem, por que de primeira o pessoal mesmo é que fazia o
bastdo. (seu Jodo, Serra do Salitre).

As préticas especificas relativas a preparagdo do bastdo ndo me foram reveladas
em detalhes em Serra do Salitre, porém um dos capitaes indicou que o seu bastao foi
fabricado (e preparado) a partir de uma raiz colhida por ele e proveniente de uma
arvore particular. Isso parecia produzir a imediata associacdo do instrumento e daquele
que o carrega com a origem da congada, pensada como raiz, que aparece, desse modo,
simbolizada no capitdo e objetificada no referido instrumento. Isso ajuda a promover o
contato com a origem atualizada no terno, invocando os antigos e a sua sabedoria no
momento da performance. Por outro lado, a presenca de raizes nos bastdes faz o objeto
assemelhar-se a uma cobra, uma identidade propositalmente produzida numa maneira
de atribuir ao instrumento a for¢a e o poder associados ao animal. A semelhanga pode
ser ainda ressaltada por meio de desenhos feitos no bastdo, quando ele pode ser pintado,
por exemplo, nas cores da cobra coral. Se esta ¢ a mais venenosa cobra que existe,
transfere-se ao bastdo a capacidade de combater a maldade (ou o veneno) de outros
bastoes.

Vale lembrar que as cobras sdo companhias constantes no trabalho didrio dos
congadeiros, sobretudo entre os trabalhadores rurais. S3o comuns histérias relativas as
mordidas sofridas durante o trabalho, assim como histérias de feiticaria envolvendo
cobras permeiam o imaginario local, sendo, inclusive, um feitico comum realizado pelos
antepassados a transformac¢do do bastdo em uma cobra para atacar outro terno. Desse
modo, os congadeiros parecem desenvolver uma dupla atitude em relagdo ao animal, ao
mesmo tempo em que temem as cobras, compartilham um profundo respeito pela sua

forga. Por mais perigosas que sejam, evitam mata-las. Deve-se respeita-las para que elas
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nio ofendam as pessoas'". Ocasionalmente sio encontradas cobras nos quintais,
varandas ou hortas das casas da cidade, quando isso ocorre € pratica comum chamar um
determinado congadeiro para retird-las. Sua habilidade e fascinio para lidar com o
animal sdo amplamente conhecidos na Serra, enquanto nas cidades vizinhas revelaram-
me suas qualidades de feiticeiro.

A raiz da arvore aliada a pintura faz dos bastdes representacdes fiéis de cobras,
além de, em alguma medida, materializar a maneira especifica através da qual se
representa o passado (como a raiz). A magia envolvida no instrumento parece ser
essencialmente simpatica ao supor uma possibilidade de interacdo entre coisas que estiao
distantes ou separadas (Frazer, 1982 [1890]: 35). Enquanto a raiz presente no bastiao
parece evocar a origem da congada estabelecendo a interacdo do passado com o
presente, as cores ou pinturas atribuem ao objeto similaridade com a cobra, conferindo-
lhe a forca reservada a mesma.

No Salitre de Minas, por sua vez, a magia do bastao pode comportar elementos
sincréticos, particularmente ligados & umbanda. A preparag¢do que me foi relatada por
um capitdo de 14 acessa a origem por meio da sabedoria dos antigos tradicionalmente
transmitida e também pelo contato com os pretos-velhos cultuados em terreiros de
Patrocinio.

Meu bastdo eu tirei do mato, sexta-feira da paixdo, meia-noite. Levei ele para
dormir numa pedreira dos pretos-velhos (local onde eles trabalhavam, cujas
partes situam-se atualmente num terreiro de umbanda de Patrocinio). Ficou la
um més nessa pedreira. Tem que saber mexer nela (na pedreira). Quem sabe
mexer ¢ devoto e acompanha, vem pela escraviddo. Vocé pode ter ela em casa,
ali os pretos-velhos ndo saem dela. (...) Quando o bastdo veio, veio desse jeito
que eu te mostrei (enfeitado). (Gaspar, Salitre de Minas).

O conhecimento tradicional informou as praticas especificas a serem realizadas —
o tipo de raiz a ser colhida e a hora propria para a sua retirada —, no entanto sua
execugdo nao foi feita exclusivamente pelo capitdo, como parece ocorrer na Serra, mas

contou com a ajuda de um centro de umbanda. A mistura entre congado e espiritismo na

' Para justificar o respeito em relagdo as cobras algumas histérias podem ser contadas, o que também
ajuda a desenvolver nos ouvintes a referida atitude. Entre a populagdo negra e congadeira da Serra, S&o
Bento ¢ considerado protetor das cobras, o que faz do seu dia (20 de margo) um momento perigoso a
pratica de qualquer trabalho realizado em lavouras ou fazendas, devendo, portanto, ser evitado ou
respeitado. Segundo alguns, havia um fazendeiro que ndo acreditava nisso, que achava tudo besteira, até
que no dia de Sdo Bento resolveu trabalhar. Enquanto andava a cavalo, uma cobra conseguiu picar a
sua perna, mesmo ele em cima do cavalo. Ele ficou doente e quase perdeu a perna. Desde entdo passou a
respeitar o dia de Sdo Bento. A picada ndo foi pensada como acontecimento corriqueiro das fazendas,
normalmente infestadas de cobras em determinadas épocas do ano, mas como uma san¢do divina
decorrente do ndo cumprimento da conduta prescrita em relagdo as cobras.
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referida preparagdo foi plenamente justificada: Ndo tem problema se for para nao fazer
o mal, para defender! Na Serra, por outro lado, o repudio dos congadeiros a macumba,
pode implicar na rejeicdo das praticas desse capitdo enquanto constitutivas da boa
feiticaria presente na congada. Se as atitudes referentes a essa preparagdo se tornassem
publicas, o capitdo, bem como seu bastdo, poderiam ser percebidos como destinados
preferencialmente ao ataque dos outros ternos, do que a protecdo e defesa do proprio
grupo. Isso poderia restringir os convites ao grupo para as festas da Serra.

Outro instrumento ritual compartilhado pelos diferentes ternos ¢ a bandeira.
Além de ser um importante trago a marcar diferencas entre os grupos, sua fungao
magica refere-se estritamente a protecdo do terno por representar 0s santos
homenageados. A Unica pratica considerada mégica referente a bandeira ¢ a bengao a
ser fornecida pelo padre, dentro da igreja e, precisamente, nos dias de louvor dos santos
nela estampados. Sua importancia durante a performance aparece imediatamente na
medida em que o bandeireiro ¢ o abre-alas do grupo, devendo sempre preceder todos os
dancadores. Como se diz, primeiro é Deus, ai é N. Sra. do Rosario e depois é que o
bastdo chega no lugar junto com eles. Se o capitdo e o bastdo sdo fundamentais para a
defesa do grupo na disputa magica entre os ternos, a bandeira, ao representar N. Sra. e
S. Benedito, ndo se torna um veiculo da rivalidade, mas auxilia na protecao do
comandante ao permanecer guardada na sua casa apo0s as festas.

Semelhante a bandeira, o mastro erguido nas festas ndo serve exatamente a
disputa entre os ternos, tdo pouco parece receber preparacoes especiais executadas
pelos congadeiros, porém ¢ igualmente percebido como detentor de propriedades
ligadas a protecdo. O mastro também ¢ benzido pelo padre, mas, particularmente,
durante a missa que marca o ultimo dia da novena em homenagem ao santo a ser
festejado. Sua fungdo ¢ segurar a bandeira da festa que contém a imagem do santo
homenageado, anunciando o inicio das comemoragdes, além de marcar aos moradores
da cidade que a festa dos pretos vai comegar e que ela € precisamente abengoada por N.
Sra. do Rosério ou S. Benedito. Por meio da bengdo, o mastro parece tornar-se sagrado
e abencoa a festa. Por meio da sua fabricagdo ele torna-se parte da devogdo, uma vez
que o trabalho depositado sobre o objeto € percebido como um sacrificio em louvor aos
referidos santos. A fabricagdo ¢ realizada por um congadeiro intitulado borddo do
mastro, ela consiste no enfeite do mastro com fitas e papéis coloridos, que devem ser

comprados com o dinheiro do borddo ou adquiridas através de doagdes. Juntar dinheiro
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para a compra do material, assim como pedir ajuda na vizinhanga, sdo tarefas que
parecem fazer da fabricacdo do mastro uma demonstragao de fé.

Enquanto o bastdo ¢ um instrumento ritual comum a todos os grupos, os ganzds
sdo proprios do Vildo, evidenciando uma maneira particular ao estilo para defender-se.
Como, seu Antonio, capitao do “Vilao Fantastico de Serra do Salitre”, afirma nao se
interessar por feiticaria, embora seja ele quem vem transmitindo o conhecimento
magico ao seu sobrinho, futuro comandante do terno, os ganzds sdo preparados
periodicamente pelo seu tio-materno residente em Araguari. A distdncia fisica em
relacdo ao tio requer do capitdo um planejamento cuidadoso referente aos preparativos
do terno para a festa de N. Sra. do Rosario.

Com antecedéncia os ganzds dos capitaes de fila ou guias devem ser enviados a
Araguari, através de algum parente, a fim de que o tio realize a magia necessaria aos

instrumentos habilitando-os a protecio do terno'™

. A preparagdo € propria da familia
de seu Antonio e, segundo ele, consiste na elaboracao de um o6leo, cuja constituicao nao
pdde ser revelada, que deve ser derramado sobre os ganzds a medida que se realizam
determinadas orag¢des. Quando os ganzds ndo podem ser enviados, o tio encaminha o
6leo a Serra e delega ao sobrinho a execuc¢dao das oragdes. Com a preparac¢do, o
cruzamento dos ganzds realizado na performance fecha o corpo dos dangadores,
afastando qualquer mal que se aproxime do grupo. Para seu Antdnio, isso faz do Vilao
um terno que ndo pega nada.

Os instrumentos rituais descritos possuem, segundo os congadeiros da Serra,
uma preparagado preferencialmente ligada a protecao do terno como um todo. O capitdo
¢ o responsavel pelo grupo e, como ressaltei, ¢ o principal alvo de maldades alheias,
devendo, portanto, realizar feitigos destinados a sua protecdo individual. Tais feiticos
podem ligar-se a banhos — de sal grosso, por exemplo — realizados ao final das festas,

benzimentos executados antes ou a utilizacdo de amuletos feita durante a festa.

Os amuletos e os antigos

Da mesma forma que o saber mdagico ¢ transmitido pelos mais velhos, os

amuletos utilizados por cada capitdo podem atravessar geragdes numa mesma familia de

1% Apenas os ganzas dos guias sdo magicamente preparados, uma vez que os referidos dancadores sdo os
responsaveis pela condugdo das filas durante a performance estando, portanto, sempre a frente dos outros
integrantes do terno. O ganzazé, proprio das dangarinas do Vildo, ndo recebe preparagdes magicas uma
vez que elas ndo desempenham a fungdo de prote¢do remetida aos homens do grupo.
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congadeiros. Estes objetos devem ser usados apenas no momento da performance, bem
como a prote¢do proveniente dos mesmos ¢ restrita a danca. O poder dos amuletos,
semelhante aos instrumentos rituais, lhes ¢ depositado pelas praticas magicas
(preparagoes) que, nesse caso, sao realizadas sobre eles uma unica vez. Os amuletos
normalmente sdo usados por baixo da roupa do capitdo para ndo revelar aos demais
todas as defesas carregadas por ele. Afinal, as festas s3o momentos de disputa e no
tocante a feiticaria cada capitdo quer surpreender o outro nos embates magicos ora
realizados. Estar previamente protegido aponta a astucia e a sabedoria do comandante
em relacdo a magia prépria do congado.

Os principais amuletos utilizados na Serra sdo o patud, a guia de preto-velho e o
cinco salomdo. Todos estabelecem um contato com a origem histérica dos ternos, pois
sdo decorrentes da mesma ou foram preparados a partir do conhecimento proveniente
dessa origem especifica. Por outro lado, perpetuam a raiz da congada através do
significado que lhes ¢ atribuido.

Se a guia de preto-velho representa, de algum modo, os antigos, o patud ¢
decorrente da sabedoria magica presente na raiz. Sua utilizagdo ¢ eficaz na medida em
que retoma a fungdo e a preparagdo original do objeto. Seu significado especifico ndo
pode ser revelado, entretanto o patud ¢ percebido como a defesa dos escravos
originalmente utilizada durante a danga com o objetivo de defender o mau. Sua posse
era exclusiva daquele que dirigia o grupo de congado.

O patud consiste num saquinho de pano amarrado a um colar. Ele contém trés
substancias secretas a serem arrumadas num dia especifico. Sua preparacdo, dentre as
varias descritas acima, ¢ a mais esotérica de todas, assim como o seu significado parece
restrito aos mais velhos capitdes de Mogambique. A posse do patua revela a
profundidade do conhecimento sobre a raiz detido pelo capitdo que o carrega e na linha
de sucessao trilhada por ele.

A guia de preto-velho também ¢ um colar, porém particularmente elaborado por
contas coloridas em marrom. Tal amuleto ndo parece ligar-se de forma marcante a
perpetuacdo do saber magico e esotérico proveniente da raiz, como o patud, mas refere-
se a atualizacdo do passado no presente ao materializar os antigos no referido objeto.
No Salitre de Minas, onde o sincretismo entre congado e praticas religiosa de matriz
africana ¢ mais tolerado, atribui-se a guia e preto-velho a fun¢do de materializar em
espirito (ou chamar) os antigos escravos mogambiqueiros. Basta usar a guia, fechar os

olhos e chama-los que vocé vé eles tudo cercando o terno. Para os congadeiros da Serra

180



a guia de preto-velho garante a prote¢ao do capitdo e pode impedir a realizacdo de
feiticos que ameacem a coesdo do grupo. Nesse sentido: Ela so retira o mal (i.e., ndo o
faz), ndo deixa a pessoa com inveja destruir o grupo da gente.

O cinco salomao, por sua vez, consiste numa estrela de cinco pontas contida
num circulo. Pode ser carregada num colar, dentro dos bolsos dos capitaes ou ainda
pode ser desenhada nos instrumentos musicais. Dos trés amuletos apresentados, este ¢
particularmente percebido como detentor de uma ambigiiidade. Para alguns congadeiros
da regido ele ¢ um objeto que pode ser veiculo da boa e, também, da ma feiticaria,

dependendo da oragéo realizada junto a ele'”

. Na Serra a ambigiiidade que afeta o cinco
salomao ¢ resolvida pelos congadeiros ao separar a sua utilizagdo como objeto e como
pratica magica. Enquanto objeto carregado pelo capitdo ele serve como prote¢do
tornando-se um amuleto. Porém, enquanto desenho realizado no chio ou através da
danga ¢ considerado um feiti¢co destinado ao prejuizo de outro terno descontrolando-o.
Se um grupo pisar onde o desenho foi realizado, seus dangadores podem, por exemplo,
cair ou serem acometidos de uma dor repentina nas pernas impedindo-os de dangar.

Embora a feiticaria seja pensada como detentora de um lado positivo e negativo,
os capitdes da Serra exaltam deter um conhecimento parcial referente as praticas
magicas, afirmando de forma veemente nao saber prejudicar um outro terno. Ndo sei
fazer o cinco salomdo, so carrego ele por que ele protege, costuma-se ouvir.

Como a feiticaria estd intimamente associada a disputa e rivalidade entre os
ternos, a categoria feitico ¢ comumente usada para referir-se as praticas magicas
destinadas ao mal do outro grupo e normalmente sao remetidas aos antepassados e a
cidades vizinhas. Além do que, para alguns pode estar associada a macumba. Ja a
feiticaria vinculada ao bem, i.e., destinada a protecdo e defesa do terno, pode ser
atribuida ao presente, assim como aos congadeiros da Serra. Protege-se o grupo pela
utilizacao do bastdo, do ganza, além dos referidos amuletos, a fim de evitar que algum
mal lhe seja enviado, por outro lado defende-se o terno desmanchando os feiticos
através de contra-feiticos. Mesmo assim, no calor das festas que agudizam as
rivalidades, presenciei acusacdes de feiticaria, pela utilizagdo do seu lado negativo,

envolvendo os capitaes da cidade, ndo apenas os de fora.

' A ambigiiidade parece ser decorrente dele ser ligado ao Salomio que em alguns lugares pode ser
percebido como o malfazejo. Tem o nosso que ¢ da parte de Deus e tem o outro que é da parte do coisa-
ruim, afirma um congadeiro do Salitre de Minas.

181



Feiticos e contra-feiticos

Durante a performance, o feitico age de um terno para o outro ou, mais
precisamente, de um capitdo a outro. Os feiticos que visam atrapalhar a performance
alheia configuram-se numa disputa magica, enquanto outros podem ser percebidos
como uma demonstragdo de forca do capitdo. Neste caso, o feitico ndo afeta outros
dangadores, mas exalta aos demais capitaes as qualidades do feiticeiro, além de ressaltar
a profundidade do saber magico nele presente, sendo, portanto, uma forma de ameaga.
Tais demonstragdes de forga e sabedoria eram constantes entre os antepassados dos
congadeiros e se referiam, por exemplo, ao feitico da bananeira realizado na porta da
Igreja e a capacidade de desaparecer compartilhada especificamente pelo avé de um dos
capitdes da cidade que fazia as baguncas dele e desaparecia na sua frente.

Muita gente ja me contou que em Sdo Benedito mesmo (...) tinha nego que fazia
bananeira dar cacho e o outro ir la e comer a banana madurinha. (...) Eu tinha
que ver esse trem, por que eu ndo acreditava (...). Diz que a bananeira nascia,
dava cacho e madurava a banana, ai o capitdo ia la e comia a banana. Ela
vinha nascendo e o cacho e a banana ja vinha maduro (risos)... (Gaspar, Salitre
de Minas).

As disputas magicas, por sua vez, ocorrem quando um capitdo langa um feitico a
um outro que deve estar apto a desfazé-lo. Elas estdo presentes nos dias de hoje e
envolvem todos os ternos, mas afetam particularmente grupos cujos membros possuem
tensdes e rivalidades especificas. E, nesse sentido, que em Serra do Salitre as acusagdes
de feiticaria direcionadas aos ternos da cidade sdo particularmente reciprocas entre os
dois Mogcambiques, bem como entre o “Vildo Fantastico” e os “Canarinhos da Serra”.

Os feiticos destinados ao prejuizo de outro terno requerem um profundo
conhecimento magico a fim de que eles ndo se voltem contra o feiticeiro. Eles podem
ser realizados através de objetos, comidas, versos ou na danga propriamente dita e seus
efeitos (ou descontroles) sdao variados e circunscritos a0 momento da festa. Assim,
podem provocar disturbios fisicos nos capitdes e dancadores, como sono € cansaco
excessivos, problemas na voz, impedindo-os de cantar, dores repentinas no corpo ou nas
pernas impedindo-os de dangar; ataques subitos de loucura, como nervosismo, crise de
riso ou bebedeira; brigas internas ao grupo fazendo-o parar no meio da rua ou ainda
descontrolar a performance fazendo o terno nao conseguir parar de dancar. Muitos
também ressaltam que os feiticos podem causar danos aos instrumentos fazendo-os

quebrar no dia da festa.
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Os feiticos executados através de objetos sdo preparados pelo capitdo antes da
festa ou durante a performance, consistem, por exemplo, em dar um ndé em um cordao
ou pedago de palha e joga-lo no caminho de um terno de modo a “amarra-lo”, efeito
decorrente da similaridade produzida entre o objeto e o grupo. Do mesmo modo que
desenhar uma cruz, fincando trés pregos no rastro do outro “prende” o terno
impedindo-o de andar. Se o capitdo do terno atingido ndo souber as preces certas para
desfazer os feiti¢os o grupo podera ficar dangando em circulo o dia inteiro.

O capitdo do terno para salvar o terno deve saber as duas partes, os dois jeitos
de rezar. Ele entrou na frente do terno e rezou a Salve a Rainha e Creio em
Deus Pai de diante para tras e de tras para diante. Minha filha, vocé pode
dormir com o maior macumbeiro que estiver ld na frente, que ele ndo faz nada.
(Gaspar, Salitre de Minas).

A comida também pode ser utilizada como veiculo de feiticaria. O elevado valor
atribuido as refeicdes preparadas durantes as festas parece fazer desse feitico algo
particularmente perverso ao afrontar uma importante manifestagdo de louvor. A
falsidade presente nessa magia ¢ indiscutivelmente atribuida as festas realizadas em
outras cidades. Como qualquer feitico, este também ¢ decorrente da rivalidade entre
ternos e capitdes e talvez seja executado quando dois grupos rivais realizam a refei¢ao
no mesmo lugar. Nao parece caber ao festeiro a acusacao de feiticaria. Afinal, a comida
oferecida por ele, em ultima instancia, ¢ para N. Sra. do Rosario ou S. Benedito de
modo a cumprir plenamente a reciprocidade do devoto em relagdo ao santo
homenageado.

Uma comadre minha chegou na mesa na hora do almogo. (...) Ela nao almo¢ou
e ndo deixou nos almocar. Ela comegou a rir, engasgou com a almondega. A
almondega parou nela aqui assim (aponta para o pesco¢o). Nem descia, nem
voltava e ela veio embora sem comer. Isso ¢ muito perigoso, tem tradi¢do...
(dona Neuza, Serra do Salitre).

As bebidas alcoodlicas oferecidas durante as festas também sdo consideradas
importantes meios para realizagdo de feiticaria. Ao mesmo tempo em que a pinga com
guiné — chamada conta —, preparada pelo capitdo, garante a protecdo dos dancadores
fechando o corpo dos mesmos ao ser ingerida, a cachaga por ventura oferecida ¢
considerada uma forte ameaca. A regra ressaltada pelos capitdes de que em dia de festa
ndo se bebe visa exaltar o significado religioso do momento, além de assegurar o

cuidado em relacdo a feiticaria presente na ocasido. A pinga bebida nesses dias de
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louvor deve ser apenas um gole de conta a ser consumido na casa do capitao, quando
ele julgar necessario, antes da saida do terno.

Se eles quiserem te atrapalhar, vocé chega num boteco, pede uma pinga e eles
podem colocar qualquer coisa ali dentro daquela pinga. Ja aconteceu comigo
(...) ali no Salitre. Arrumaram a mesa do café para nos e o tio dele veio com um
litro de pinga e colocou ali. Veio um companheiro meu, pegou a bebida e pos
até aqui (enchendo o copo). Eu tava de la quando eu vi, eu falei: “Vocé nao vai
beber! Nao é para vocé beber!” Por que pelo olhar da pessoa vocé conhece
quando ela quer fazer o mal para vocé. Tomei o copo dele e coloquei em cima
da mesa. Eu sai para la, tirei ele pra la. Quando passou um pedacinho a garrafa
estourou, ficou o fundo da garrafa certinho em cima da mesa... (dona Neuza e
seu Lazaro, Serra do Salitre).

Como o relato ressalta, o feiticeiro ¢ reconhecido pelo olhar, dai ele ser uma
fonte de mau-olhado ou quebranto, o que produz os disturbios citados, além de se
referir as qualidades magicas dos capitaes, sendo, assim, uma capacidade intrinseca ao
mesmo. O mau-olhado pode ser percebido na pessoa ou expresso através de versos:

O menino cé fica esperto (...)
Ja tem nego olhando vocé com beigo cheio de molhado...

Os versos que expressam a disputa entre capitdes sdo denominados ponto ou
demanda. Pode-se dizer que eles situam-se na borda da magia, em relagdo aos demais
feiticos descritos localizados no cerne da mesma, sendo aos poucos preferencialmente
percebidos como jogos. O ponto ¢ direcionado especificamente a um outro comandante
desafiando-o, devendo, portanto, ser retribuido pelo capitdo provocado. No ponto os
capitdes disputam a criatividade ou esperteza na elaboracao dos versos e execucao de
rimas, que se tornam importantes indicadores da sabedoria e experiéncia do capitdo. Em
Serra do Salitre o ponto ¢ percebido como veiculo de feiticaria na medida em que
expressa o mal desejado entre as liderangas de terno. Em outras cidades, como no
Salitre de Minas, ele aparece desvinculado da magia e seu carater prejudicial reside no
fato dele agudizar as rivalidades existentes ou produzir novas tensdes podendo impedir
a continuidade das visitas e, portanto, da reciprocidade tipica das festas. No entanto, se
ele ndo ofende, ndo ha problemas para a sua execucao.

Companheiro de primeira, antigo, chegava a brigar por conta de ponto. Eu ndo
falo que eu ndo canto ponto ndo, eu canto! (...) Por que tem hora que é preciso
cantar um ponto para poder arrumar um outro verso no lugar. Mas a gente tem
que evitar... O ponto puxa muita maldade, malquerencga para o terno. (...) Numa
comparagado, vocé é (...) dona de um terno. Vocé sai ld da Serra para vim
dangar aqui. (...) Vocé chega aqui eu fico de ponto em riba docé. Quando for o
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ano que vem, vocé ndo quer vir aqui. Por causa de qué? Por causa de mim!
(Gaspar, Salitre de Minas).

A feiticaria, de forma geral, pode ser percebida como um desafio entre capitaes
de terno que testam a sua esperteza e a do outro procurando surpreender a todos com
feiticos inovadores, sejam eles destinados ao mal ou a defesa do grupo. Os diversos
amuletos carregados, bem como as diferentes maneiras de praticar os feiticos, como o
cinco salomao que pode ser executado em desenhos feitos no chao, em pedagos de papel
ou através da danga, s3o exemplos dessa disputa por esperteza.

Uma vez no Ibia um capitdo de Patos (...) usou maldade. No Brejo ele fez a
mesma coisa (...), ia dang¢ando ele e duas mulheres e danc¢ando ele riscou o
cinco salomao, dang¢ando! Um para cad, outro para la e fez o cinco salomado
certinho, quase descontrolava nos tudo. Eu tive que puxar o Geraldo
(bandeireiro) pelo brago. So que o outro desconfiou que eu tinha descoberto a
malicia dele. (...) A pessoa tem que entender o jeito que ele dang¢ou, tem que ver
se ele fez isso. Se fez, ndo pode pular em cima. (seu Jodo, Serra do Salitre).

A disputa magica faz da performance uma atividade finamente elaborada, que
exige do capitdo um talento fundamental a eficacia da apresentacdo, ou seja, para que
ela ocorra sem o prejuizo dos membros do terno. Para isso, o comandante deve estar
atento aos demais grupos, bem como aos transeuntes, além de saber o momento exato
que os contra-feiticos se fazem necessarios. Para combater o mal realizado por outrem
costuma-se executar a meia-lua, uma espécie de contra-feitico comum a todos os ternos
e capitdes da Serra, enquanto o cruzamento de ganzas € proprio do Vildo.

A meia-lua ¢ uma pratica circunscrita a danga, envolvendo o terno como um
todo, sendo ordenada pelo capitdo. Ela consiste num movimento do terno iniciado pelas
filas de dancarinas sendo seguidas pelas filas de dancadores que, ao sinal do capitdo,
cruzam o terno em sentidos opostos de modo a dar uma volta em tono do grupo até
retornar a posicao original. O capitdo permanece parado no centro da meia-/ua. Segundo
os congadeiros, a pratica desmancha os feiticos langados por meio de objetos ou
desenhos na frente do terno, além de afastar o mau-olhado. Nesse sentido, €
normalmente realizada em encruzilhadas, locais percebidos como propicios a execugao
de feiticos, pois de qualquer canto pode chegar uma coisa diferente, ou sempre que o
capitdo sentir necessidade para tal.

Vale lembrar que o comandante do “Mocambique de Serra do Salitre” ¢ uma
lideranca em formagao, sendo, portanto, auxiliado pelo seu sogro e sogra na orientagao

\

da meia-lua. Embora este capitdo esteja sempre atento aos grupos a sua volta, seus
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sogros podem, eventualmente, aconselhar a realizacdo de um ou outro contra-feiti¢co
quando, pela sua vasta experiéncia, percebem o olhar maldoso dos que rodeiam o terno
ou os feiti¢os feitos de modo inesperado por algum capitdo.

A execucdo da meia-lua parece adicionar novos significados a hierarquia
presente no seio do grupo, revelando que a disposicdo dos dancadores durante a
performance também ¢ orientada pelo saber mégico carregado por cada um. Vai na
frente quem tem mais charme de danga e entende um pouquinho de feiticaria, de modo
a permitir a realizag¢do eficaz do contra-feitico. Como o saber magico ¢ compartilhado
especificamente pela familia do capitdo, ndo ¢ de se admirar que os primeiros
dangadores e dangarinas nas filas do terno sejam, preferencialmente, parentes do seu
comandante, podendo ser seus filhos(as), sobrinhos(as) ou primos(as). Quando esse
ideal ndo consegue ser cumprido cabe unicamente ao capitdo a defesa do grupo. Seu
trabalho ¢ de certa forma dobrado, uma vez que ele deve orientar os contra-feiticos no
momento da danca e passo a passo. Isso poderia retardar a execugdo da meia-lua, por
exemplo, e dificultar a protecdo do terno. Em todos os grupos da Serra sdo os parentes
dos capitaes que ocupam as posi¢des dianteiras durante a performance.

Além da meia-lua e do cruzamento de ganzas, preces e o bastdo podem e sdo
utilizados no combate aos feiticos. Cada capitao possui uma gama especifica de oragdes,
bem como uma maneira particular de realizé-las, para somente com as rezas ou por
meio do bastdo proteger o seu grupo.

Para te contar uma historia que aconteceu na Catiara e eu lembro, ndo foi
ninguém que me contou. Um terno de Patrocinio (...) na época era muito
implicado com o terno do Jodo Domingo, meu primo. Quando o Jodo Domingo
vinha chegando assim com o terno dele, de repente surgiu uma nuvem de
marimbondo que saiu la da torre da Igreja e veio para abafar o terno do meu
primo. Ai o Jodo Domingo so fez umas partes com o bastdo e os marimbondo
voltou tudinho, ndo atacou ninguém. Isso eu vi, ndo foi historia ndo! Nos tava
na festa, eu era menino, mas eu vi. (seu Jodo, Serra do Salitre).

A sabedoria singular de cada comandante parece contribuir para uma disputa
magica inovadora, o que, em alguma medida, pode transformar a rivalidade em algo
surpreendente, além de abrilhantar as qualidades do capitdo, ndo por estas serem
destinadas ao mal dos outros ternos, mas por estabeleceram pela feiticaria um contato
maior com os antigos atualizando uma forma ritual e Uinica de expressar seus conflitos e

tensoes.
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Capitulo 5

O Poder do Simbdlico. A Congada como Forma de Organizacio Social

Nosso terno é tudo familia!

Se até agora a congada foi compreendida a partir das festas e através de
narrativas (mitos de origem) que legitimam a devocdo, o presente capitulo busca
analisar a continuidade dos ternos nos momentos e espacos cotidianos, quando os
grupos se mantém ativos sob a forma de redes de solidariedade e ajuda mutua
organizadas em torno dos capitdes. Tais redes podem ser vistas em acdo durante a
colheita de café, quando os comandantes podem se transformar em gerentes € o terno na
turma da lavoura.

Para entender a atuacdo extra-ritual dos ternos deve-se retomar alguns aspectos
referentes ao pertencimento aos mesmos. Como vimos, idealmente todos os ternos
devem se confundir com a familia das suas liderangas, englobando filhos(as), genros,
noras, irmaos(as), primos(as) e cunhados(as) dos comandantes. Desse modo, os quatro
grupos da Serra sdo percebidos pelos congadeiros, sobretudo pelos capitaes, e também
por aqueles que ndo participam da congada como sendo tudo familia. Enquanto tal, os
dangadores de um mesmo terno se percebem e sao percebidos como parentes, ainda que
o grupo possa acolher/recrutar pessoas que ndo possuem lacos de afinidade ou
consangiiinidade com o capitdo, como os amigos intimos, de longa data ou de dentro da
cozinha, que ao ingressar no terno tornam-se igualmente parte da familia que o grupo
representa ou simboliza.

Os membros dessa familia nao precisam morar juntos, mas tendem a se aglutinar
em torno do capitdio e da sua casa que ¢ constantemente freqiientada pelos
companheiros(as) de terno, sejam eles parentes ou amigos, dentro ou fora dos momentos
de festa.

Quando os congadeiros de Serra do Salitre falam de familia, eles se referem ao
grupo que os antropélogos chamam de familia extensa. E através dela que o individuo
se torna pessoa sendo automaticamente situado numa posi¢ao definida e conhecida entre
os moradores da cidade a partir da inevitavel pergunta: de quem vocé é? A solidariedade
em casos de doenga e invalidez ¢ preferencialmente encontrada entre os membros da
familia, assim como empregos e negdcios — como a venda de bens e terras — devem ser
oferecidos primeiro aos parentes. A lealdade parece, assim, encerrada na familia e se

entre os congadeiros ela alcanga os ndo-parentes € porque a participacdo no terno
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proporciona a extensdo desses lacos a amigos e vizinhos. De modo semelhante as
familias, a solidariedade e a lealdade interna aos grupos de congada devem primeiro ser
direcionadas aos companheiros e companheiras de terno, para posteriormente
estenderem-se aos demais congadeiros da cidade.

Se durante as festas a moldura militar orienta a organizagdo dos ternos, como
vimos no capitulo 2, no dia-a-dia ¢ a moldura da familia que parece reger a relagdo entre
os congadeiros de um mesmo grupo (Trajano Filho, 2005: 2). Esse enquadramento
tende a moldar a maneira dos membros dos ternos se perceberem, além de ditar os
direitos e deveres de uns em relagdo aos outros. Desse modo, o capitdo, independente da
sua maneira propria de comandar o grupo nos tempos de festa, deve atuar no dia-a-dia
como um pai que procura cuidar do seu pessoal na medida do possivel, tentando ajuda-
los, sobretudo, em questdes de trabalho. Por outro lado, deve receber dos mesmos o
respeito e a consideragdo devidos aos chefes de familia.

Nao sdo apenas os assuntos ligados a congada que obrigatoriamente passam pela
casa de cada capitdo. Os que procuram emprego ou outro tipo de ajuda também buscam
o apoio dos comandantes de terno cuja lideranga extrapola os momentos rituais. Dessa
forma, a sua casa aparece como o centro da familia que emerge do terno, onde o capitio
€ a sua esposa sdo as principais fontes de autoridade. A cozinha em especial, torna-se
um espaco de comunhdo, de fortalecimento das relacdes e da manutencio fisica dos
membros do grupo. E em meio ao café e aos paes-de-queijo produzidos para as
sucessivas visitas, que os problemas cotidianos podem ser resolvidos e estratégias de
ajuda mutua estabelecidas. Os lagos mais intimos e importantes para a vida familiar
parecem ser tecidos nas cozinhas serralitrenses, onde ndo € raro encontrar, sobretudo na
residéncia dos capitdes de terno, sofas e inimeras cadeiras ao lado da mesa e/ou do
fogdo a lenha. Isso transforma a cozinha no mais importante espago de convivéncia no
interior das casas, adentrar esse espaco e tornar-se parte dele ¢, em grande medida,
pertencer a rede de solidariedade que circula na cozinha'®. Nesse local o capitio ¢ de
suma importancia, mas primordial € a presenca das mulheres, sejam elas as filhas, noras
ou a esposa do comandante. As atividades da cozinha cabem principalmente a elas que

se tornam, assim, as responsaveis pela manutencao fisica do grupo que 14 circula e

1% Em Serra do Salitre as visitas de fora, desvinculadas da familia e sem muita intimidade com a mesma,
sdo normalmente recebidas na sala de estar que tende a ser menor que a cozinha e algumas vezes menos
confortavel. Se a cozinha pode ser pensada como local privilegiado para o fortalecimento dos lagos
familiares e inclusdo das pessoas na rede de solidariedade que ali se forma, a sala de estar denota a
distancia afetiva e social em relagdo aos donos da casa, o que serd traduzido em conversas rapidas e
formais mantidas com as visitas que estao restritas a esse espago.

188



também pela sua coesdo. Sem a comida e, sobretudo, sem o café¢ as pessoas nao
permaneceriam tanto tempo em volta do fogao.

O constante contato dos membros do terno fora dos momentos rituais contribui
para a harmonia do grupo nos dias de festa, a ponto de muitos capitdes ndo verem
necessidade de ensaiar as batidas do terno nos dias que antecedem a comemoragao. Para
alguns comandantes os encontros do grupo para fins de trabalho ou diversdo, quando,
por exemplo, um capitdo junta-se a um tocador para compor musicas, tornam o grupo
bem combinado e bem certinho, garantindo no festejo uma performance livre de erros e
adequada ao ritmo que se quer representar. No entanto, desentendimentos entre
companheiros(as) de terno também parecem ocorrer no dia-a-dia. Quando acontecem, as
brigas podem se refletir na congada, impedindo um dos congadeiros de dangar. Caso as
desavencas afetem dancadores de grupos diferentes, a rivalidade entre os respectivos
ternos se tornard mais aguda na festa seguinte, podendo resultar em acusagdes de
feiticaria.

Pensar os ternos como familias requer entender as estratégias de recrutamento
para os congados. Elas sdo normalmente acionadas pelos capitdes que priorizam nos
ternos a presenca de parentes consangiiineos, para os quais gostaria de transferir os
conhecimentos magicos e esotéricos, bem como as fungdes de lideranga. Nesse sentido,
os filhos e filhas de capitaes dangcam desde a barriga e crescem em meio ao grupo até a
adolescéncia, por volta dos treze ou quatorze anos de idade, quando muitos jovens se
distanciam da congada ou do estilo representado no terno do pai. O maior orgulho e o
maior desejo dos capitdes ¢ poder reunir em um mesmo grupo diferentes geracdes de
dangadores: pais, filhos(as) e netos(as).

Como vimos, os afins tornam-se parte do terno sem maiores problemas. Quando
o casamento ocorre entre dangadores de diferentes grupos costuma-se dizer que a esposa
deve ir para o terno do marido, caso permanecam morando na cidade. No entanto, o
inverso também pode ocorrer. Como resultado, a escolha do casal sobre o terno em que
atuar pode ser repleta de tensodes, afinal nenhum comandante quer perder um dangador,
bem como nenhum congadeiro quer desfalcar o proprio grupo, sobretudo, quando ele
reflete a sua familia de origem.

Os amigos que pertencem ao terno, ou seja, 0s que nao sao consangiiineos nem
afins do capitdo, sdo normalmente amigos de longa data e, muitas vezes, compadres das
liderancas dos grupos. Muitos sdo convidados a participar do grupo, o que pode atender

a uma razao pratica, quando, por exemplo, precisa-se de alguém que desempenhe uma
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func¢do especifica (como tocar determinado instrumento), enquanto outros se convidam
por que gostam da danca e se identificam com os dangadores.

Pessoas que ndo pertencem aos grupos, mas gostam da danga ao ver os ternos
passar podem, muitas vezes, procurar os capitdes para conhecer melhor a congada,
entender a sua origem e familiarizar-se com as histoérias que falam da devogao a N. Sra.
do Rosario. Segundo os comandantes, tais atitudes apontam a presenca da missdo ou da
invocagdo para a congada nas pessoas de fora. Os grupos, desse modo, reunem todos
aqueles que compartilham a referida missdo, sejam eles parentes ou amigos. Isso
transforma os congadeiros em irmaos, filhos da Sra. do Rosario. Cada terno, por sua
vez, reune os irmados que se identificam com determinado estilo e compartilham a
solidariedade que circula no interior do grupo.

As relacdes estabelecidas no contexto ritual das comemoragdes condicionam os
contatos ordinarios da vida cotidiana. O universo congadeiro de Serra do Salitre, desse
modo, parece revelar a primazia do ritual sobre o social indicando o poder do simbodlico
na organizagdo dos membros dos ternos em situacdes cotidianas. Antes de analisar a
continuidade da estrutura ritual dos grupos nos mais variados contextos, apontando as
diferengas estruturais que produzem relagdes de trabalho especificas a cada congado,
quero primeiro comparar os ternos com irmandades religiosas a fim de tragar paralelos
entre estas duas formas de organizagao.

Embora em Serra do Salitre ndo existam evidéncias da presenga de irmandades
religiosas, a literatura que aborda o tema, sobretudo no que tange as confrarias de
negros (escravos ou libertos), permite estabelecer algumas equivaléncias funcionais
entre ternos de congada e irmandades. As semelhangas aparecem ligadas,
principalmente, a busca por reconhecimento social e a solidariedade interna presente
nos mesmos, no entanto, caracteristicas decorrentes da origem distinta dessas
organizagdes destacam algumas oposicdes entre a congada da Serra e irmandades

mineiras.

Ternos e Irmandades: duas perspectivas sobre resisténcia e religiosidade

A ajuda mutua mantida no interior dos ternos, além dos congadeiros se
perceberem como irmdos, pode em alguma medida estabelecer comparacgdes entre os
ternos e as irmandades religiosas de negros espalhadas em Minas Gerais. Como

ressaltei, em Serra do Salitre ndo existem referéncias historicas, em documentos ou na
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tradigdo oral de congadeiros e ndo-congadeiros, que apontem a presenca de irmandades.
No entanto, a palavra irmandade pode ser esporadicamente usada pelos dancadores de
congada para falar dos filhos da Sra. do Roséario, dos tocadores de folia de reis e até
mesmo dos integrantes do grupo de Alcodlicos Anonimos da cidade, do qual alguns
congadeiros também fazem parte. Somos (como) uma irmandade, pode-se ouvir
algumas vezes no sentido dos participantes desses grupos partilharem experiéncias
comuns. Da mesma forma que a dependéncia da bebida irmana os membros do A.A., o
louvor aos reis magos une os folides, enquanto a devocdo a N. Sra. do Rosério e a
percepcgdo da congada como coisa originalmente de negros cativos € o que estabelece a
identificacdo entre os congadeiros'”’.

Apesar do uso restrito da palavra, ternos e irmandades podem ser vistos como
instrumentos de resisténcia que, guardadas as suas diferencas de estrutura e propositos,
nao buscam (ou buscavam) revolucionar ou subverter a ordem social e religiosa
estabelecida, mas possibilitar a convivéncia na diferenga sem o prejuizo da capacidade
de existir (Reis, 1996: 18).

Em ultima instdncia ambas organizacdes parecem almejar o reconhecimento
social dos seus integrantes, porém enquanto as irmandades o faziam num ambiente
especificamente urbano, no seio da religiosidade oficial e focalizando elementos
especificos de pertencimento — pois se organizavam segundo a origem étnica € a
condicdo social dos seus integrantes negros (escravizados ou libertos) —, a congada na
Serra desenvolveu-se originalmente no meio rural, no &mbito do catolicismo popular e
baseava-se em critérios difusos para a participagdo na danca, como o louvor a N. Sra. do
Rosério, independente da cor ou da ascendéncia étnica do dancador, o que,
especificamente, ndo parece ter se constituido num aspecto relevante para a atuagcdo nos
ternos.

Na sua origem as irmandades foram fenomenos essencialmente urbanos e, no
caso das confrarias de negros, constituiam-se em um meio de mitigar a escravidao,
permitindo aos negros escravizados ou libertos dar vazao as suas tendéncias gregarias
ou ludicas, além de atender a seus proprios interesses fornecendo assisténcia efetiva aos

irmaos quando doentes ou quando maltratados pelos “maus senhores” procurando a

%7 Como vimos no capitulo 1, dangadores que ndo se consideram negros afirmam participar da congada
por identificarem nas suas histdrias familiares situa¢des de privagdo e discriminagdo semelhantes ao
cativeiro, em que, em um passado proximo, os trabalhadores rurais deviam se submeter plenamente a
vontade dos patrdes: Todos nos somos escravos. (...) Dizem que aqui na Serra teve fazendeiro que
comprou um caminhdo de baiano [para trabalhar nas suas fazendas], isso também ¢ escravidao...
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alforria deste ou daquele membro, sem, no entanto, se opor ao sistema escravocrata
(Scarano, 1978: 83, 145 e 149). Seu principal objetivo, no entanto, era assegurar os
servigos ligados a Igreja Catolica que, particularmente em Minas Gerais, negligenciava
negros ¢ mulatos ao cobrar um pagamento em ouro para a realizagdo de ritos e
sacramentos como funerais e batismos (Russel-Wood, 1974: 567-570 e 574-575)"%®.

Para tal os membros das confrarias procuravam construir suas proprias capelas a
fim de assegurar um lugar para a realizagdo dos seus servigos e ceriménias ', Elas
funcionavam como sociedades de ajuda mutua em que os associados contribuiam com
joias de entrada e taxas anuais. Em troca recebiam assisténcia quando doentes, presos,
famintos ou quando mortos, proporcionando aos membros funerais solenes, com
acompanhamento dos irmdos vivos, sepultamento dentro das capelas e missas funebres
(Reis, 1996: 4).

Os congadeiros, por sua vez, procuram a valorizacdo e a aceitacdo da sua forma
especifica de louvor. A solidariedade interna aos grupos ndo se organiza em termos
formais mediante pagamento de anuidades, que poderiam compor um fundo destinado
ao auxilio dos dangadores de um mesmo terno, bem como nao ha algum registro que
oficialize o pertencimento dos congadeiros aos grupos especificos. Mesmo assim, a
atuacdo nos congados fornece aos dancadores estratégias para lidar com a pobreza ¢ a
subalternidade historicamente estabelecida para essa populacdo e, em grande medida,
decorrente da escravidao que atingiu seus antepassados. A prioridade das suas agdes, no
entanto, ¢ auxiliar a realizagdo das festas e a manutengdo dos ternos, o que, de alguma
forma, também implica na subsisténcia dos congadeiros, algo bem diferente do
compromisso de caridade e da assisténcia cerimonial fornecidas pelas irmandades
religiosas.

Enquanto a atuagdo da irmandade, que emergia como uma organizagdo formal
estritamente vinculada a Igreja, estava centralizada na capela construida nas vilas e

cidades, os ternos da Serra estavam originalmente restritos as fazendas da regido,

'"%Em Minas as irmandades se desenvolveram gragas a rapida criagdo de vilas formadas pelos primeiros
exploradores atraidos pelas riquezas da regido (Scarano, 1978:1), o que também produziu uma “Igreja
Mineral”, em que os padres ambicionavam o acumulo de ouro, mais forte que a Igreja Catdlica (Russell-
Wood, 1974: 570-571).

' A abundancia de Igrejas nas cidades historicas mineiras revela a importancia social e cultural das
irmandades na medida em que tais constru¢des foram obras de confrarias religiosas (Scarano, 1978: 1).
Ao enterrar em suas capelas os seus mortos e rezar missas pelas suas almas, as irmandades de africanos
projetavam para além da vida a comunidade étnica terrena. A retirada dos corpos enterrados na Igreja, o
que era considerado uma porta de entrada no paraiso, para o cemitério destinado a todos destruia nagées
arraigadas de salvagdo e ancestralidade (Reis, 1996: 16-17). Isso eliminava para os negros um elemento
que garantia um novo sentido de vida num mundo hostil.
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distantes, portanto, da Igreja e desprovidos dessa preocupagdo patrimonial para a
realizagdo dos seus rituais. A capela da Serra tornava-se freqiientada pelos fazendeiros,
sobretudo nos dias de festa, quando a congada era preferencialmente pensada como
danga de rua e aos congadeiros ndo era permitido homenagear os santos nesse espago
religioso.

A congada, dessa forma, desenvolveu-se no dmbito do catolicismo popular e,
muitas vezes, fora das capelas. Os dangadores estdo ligados a Igreja, mas por vinculos
informais, sem necessariamente implicar no pagamento de taxas, na participagdo
assidua nas missas ou na constituicio de um “grupo de congadeiros” oficialmente
registrado nessa instituicdo, a exemplo de outros grupos religiosos que compdem a
paroquia de Serra do Salitre. Enquanto morador da Serra o congadeiro recebe da Igreja,
como todos os membros da pardquia, os sacramentos ditados por ela (comunhado,
batismo, casamento e funerais), mas enquanto integrante dos ternos ele ndo parece
pertencer formalmente a Igreja, como ocorre com os membros do grupo de pais e maes,
que, além de pagar anuidades, estdo inscritos na pardquia a partir dessas agremiacdes €
utilizam o espago das capelas da cidade para as suas reunides. De modo semelhante, os
reis perpétuos nao possuem na religiosidade oficial o status elevado desfrutado, por
exemplo, pelos ministros da eucaristia, pessoas leigas habilitadas a auxiliar o padre a
oferecer a comunhdo aos fié¢is. Na congada os reis e rainhas representam os santos
homenageados, merecendo por isso um respeito maior do que aquele direcionado aos
referidos ministros, o que revela duas perspectivas religiosas em conflito: a oficial ¢ a
popular.

Porém, ¢ nos dias de festa que a relevancia da Igreja aparece de forma marcada
para a congada, quando a entrada dos ternos no seu espago fisico simboliza a aceitacdo
dessa forma especifica de louvor pela religiosidade oficial, o que, por sua vez, é fato
recente apoiado no envolvimento de alguns padres com o Movimento Negro. Mesmo
assim, os dangadores ndo se sentem obrigados a assistir a missa realizada em seguida,
bem como mantém a tradicdo de dangar em torno do mastro e da fogueira, situados fora
da capela, para lembrar a separagdo inicial entre brancos e negros, além de ressaltar:
Nosso compromisso é com N. Sra., ndo com a Igreja.

Tanto as irmandades quanto os ternos de congada sdo percebidos pelos seus
integrantes como familias rituais ou simbdlicas. As irmandades de africanos, por
exemplo, permitiam aos seus membros desenraizados viver e morrer solidariamente

(Reis, 1996: 4). A capela construida pela confraria se constituia no espago privilegiado
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que possibilitava a convivéncia intensa ¢ a solidariedade daqueles que se consideravam
iguais. Nesse caso, a ascendéncia étnica semelhante unia os membros da irmandade,
além de criar entre os referidos irmaos uma identidade comum que fazia do grupo uma
espécie de familia.

A busca por uma identidade corporada entre os associados era proporcionada
pelas irmandades na medida em que elas se organizavam, diferenciavam e se opunham

110 . .
. Formavam-se, assim, confrarias de

segundo critérios raciais, sociais € étnicos
brancos e negros, as ultimas dividiam-se entre escravos e libertos e entre crioulos e
africanos, subdivididos, por sua vez, entre identidades africanas mais amplas criadas na
diaspora. As irmandades revelavam, portanto, a dindmica da alteridade no interior da
comunidade negra do Brasil colonial, nos permitindo vislumbrar sua diversidade étnica,
bem como averiguar suas tensdes e antagonismos internos (Reis, 1996: 4-8)''".

A congada, por sua vez, ndo implica na formacao de identidades étnicas e sociais
como ocorria nas irmandades de negros criadas para abrandar as privagdes sofridas por
esses irmaos. E a devocio a Sra. do Rosério, bem como o vinculo com os antepassados
escravizados que ensinaram os filhos(as) e os netos(as) a louvar N. Sra., que une os
congadeiros. Seguidas vezes existem entre eles lacos de consangiiinidade e afinidade,
acentuando a noc¢do de familia que permeia cada congado cuja ajuda mutua que se
desenvolve no seu interior independe da Igreja, pois se organiza em torno dos capities
de terno, nas suas residéncias.

Quando comparados as irmandades de negros (crioulos ou africanos), os ternos
parecem apresentar uma maneira menos rigida de determinar o pertencimento, o que
lhes permite acolher devotos da Sra. do Rosario que ndo se consideram negros, mas que
se identificam com o passado de privagdes associado ao cativeiro. O cativo torna-se,
assim, uma caracteristica englobante que marcou os antepassados dos diversos

congadeiros ¢ também os integrantes das irmandades organizadas em torno do culto a

N. Sra. do Rosario.

"% A auséncia de finalidades profissionais integradas as irmandades brasileiras impede que se confunda
tais associacdes com corporagdes de trabalho, como as guildas de artesdos, que atendiam interesses de
classes de trabalhadores e cujos membros correspondiam a pré-requisitos profissionais (Scarano, 1978 e
Russell-Wood, 1974: 580).

"1 Ao abordar a plasticidade e a tensio identitéria na Irmandade do Rosério e Rei do Congo de Recife no
século XIX, Mac Cord (2003: 60-61) ressalta que nos espagos das irmandades as identidades étnicas e
sociais eram flexiveis. O conflito entre uma identidade africana e outra nacional, por exemplo, era menos
um conflito entre negros nascidos efetivamente no Brasil e na Africa, do que uma manipulagio de
identificagdes possiveis para a obtenc¢do de vantagens pessoais ou grupais em situagdes cotidianas.
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As capelas construidas pelas irmandades homenageavam determinado santo ou
santa, que se tornava padroeiro(a) da confraria. Em Minas Gerais a mais famosa
irmandade de negros ¢ a de Nossa Senhora do Rosario, embora eles também pudessem
se congregar em torno de Sdo Benedito, Santa Efigénia, Santo Antonio, Sdo Gongalo ¢
Santo Onofre. Algumas irmandades erigiram capelas e altares a esses santos ou os
cultuavam nas igrejas do Rosario e de S. Benedito (Scarano, 1978: 38-39). Os motivos
da escolha por determinado santo ou santa para proteger a irmandade ndo sdo analisados
em profundidade pelos autores aqui citados, inclusive, no que tange a devocao a N. Sra.
do Rosario. A questdo da santa branca protetora dos negros é apontada por Scarano
(ibid: 87), mas nao ¢ devidamente perscrutada. Sabe-se que as confrarias do Rosario no
Distrito Diamantino reuniam negros escravizados de todas as nagdes africanas e de
outras regidoes do Brasil, além de congregar brancos, cabras, pardos e outros, segundo
as categorias usadas por Scarano (1978: 108), o que fazia dessa irmandade uma
sociedade com predominio da cor negra sem considerar outras diferengas sociais como
sexo ou lugar de nascimento (Scarano, 1978: 107-108 e Russell-Wood, 1974: 598). A
sua grande aceitacdo ndo ¢ explicada, embora seja apontada a sua rapida divulgacdo no
Brasil' 2.

A énfase nos critérios étnicos e raciais para tratar a constitui¢do das irmandades
parece dificultar a percep¢do de uma identidade maior, a de escravizado, capaz de
abarcar a diversidade compartilhada pelos negros do Brasil colonial a ponto de reuni-los
em confrarias em torno de N. Sra. do Rosario. A santa, segundo as narrativas partilhadas
em Serra do Salitre, aparece para os cativos, indiferente de serem eles crioulos ou
africanos, desta ou daquela nag@o. A Sra. do Rosdario torna-se, desse modo, simbolo da
identidade englobante de escravizado, bem como da sua diversidade étnica e das
privagoes ligadas a essa condigcdo social. O escravizado, portanto, aparece como
categoria que simboliza o encontro das diferentes etnias africanas que para ca vieram e

foram igualmente submetidas a escraviddo. Nesse contexto as diversas nacdes

"2 Em Vila Rica os conflitos entre irmdos culminou na renuncia de todos os associados brancos que
estabeleceram uma irmandade branca para a devogao a N. Sra. do Rosario (Russell-Wood, 1974: 580). Na
Bahia as irmandades dedicadas a N.Sra. do Rosario acomodavam, principalmente, negros escravizados
vindos de Angola, os primeiros a serem importados em massa para a Bahia e os primeiros a criarem
confrarias nesse estado (Reis, 1996: 5). Tais irmandades sdo, portanto, consideradas as mais antigas do
Brasil e tiveram elevada popularidade em Minas Gerais, a ponto de se manterem até hoje no seio das
populagdes mais pobres de vilas e cidades (Scarano, 178: 48).
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encontraram nas senzalas e também nas irmandades o /ocus para uma fusdo cultural e
fisica que resultaram no “negro brasileiro” (termo usado por Freyre, 1997: 357)'"%,
Congados e irmandades podem ser vistos, desse modo, como organizagdes
fundamentais para a elaboracdo de diferentes estratégias de sobrevivéncia de sujeitos
com histérias comuns de privacdo e discriminagdo. A caracteristica essencialmente
urbana das irmandades, em oposi¢do a origem rural dos ternos da Serra, bem como o
carater informal e popular da congada distinto do cunho oficial das confrarias parece
atribuir a cada organizagdo maneiras proprias de buscar a inclusdo social e o
reconhecimento dos seus integrantes. Em ambas a solidariedade interna, que fazia das
mesmas familias rituais ou simbolicas, ¢ primordial para a sobrevivéncia daqueles que
tradicionalmente ocupam posicdes subalternas na sociedade brasileira. Nas irmandades
buscava-se também a inclusdo na religiosidade oficial, reivindicava-se para seus
integrantes o direito de receber os sacramentos ditados pela Igreja. Os negros (escravos
ou libertos) deveriam ser, assim, reconhecidos como parte integrante da comunidade de
fiéis hegemodnica no Brasil colonial. Os congadeiros da Serra, ao seu modo, ndo
reivindicam a participacdo nos ritos catélicos, isso eles ja possuem. Almejam, portanto,
o reconhecimento e a valorizagdo da sua diferenga expressa na sua forma especifica de

louvor.

A familia de cada terno

A organizacao dos grupos em torno dos capitdes parece estabelecer uma relacdo
metonimica entre os ternos e suas liderangas, de modo que a identidade do congado seja
instituida pelo comandante que imprime um ritmo particular ao estilo que quer
representar e uma dindmica propria @ manutengdo do terno que chefia. O “Mogambique
de Serra do Salitre” torna-se, assim, o0 Mogambique do Tido que se opde fortemente ao
Mogambique do seu Jodo, enquanto o Vildo de seu Antonio (o Nené Catulé) rouba a
aten¢ao de todos os ternos, mas reclama, sobretudo, da barulheira dos Canarinhos de

Lazaro e Neuza.

'3 Isso permitiria perceber os espagos fisicos das senzalas e das irmandades, bem como 0 momento (ou o
espago de tempo) da escraviddo, enquanto ‘“‘entre-lugares” produzidos na articulagdo de diferengas
culturais, em que se elaboram estratégias de subjetivagido e onde t€m inicio novos signos de identidade. A
identidade que ali se forma ¢é fluida, pois parte de um processo de negociacdo complexa que estad em
constante andamento. Por isso nfo estd acabada, ndo € rigida nem fixa, pois depende da continua e
contigua articula¢do entre o “eu” e os “outros” que, conseqiientemente, ndo estio rigidamente separados
(Bhabha, 2001: 20-21).
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O capitdo €, portanto, a referéncia para pensar o grupo, ele € o ego da rede de
relagdes que une os participantes de um mesmo terno. Os grupos sdo apresentados (ou
representados) pelas suas liderancas seguindo a hierarquia ritual do comandante para as
dancarinas e partindo dos mais velhos para os mais novos, da raiz para os brotos, numa
tentativa de exaltar a antiguidade do terno. Além disso, seus participantes enfatizam que
a maior parte dos dancadores ¢ parente € que os amigos e compadres que compdem o
grupo sdo como da familia.

A estrutura ritual dos congados possui uma hierarquia ditada pela senioridade no
terno e pelo dominio dos saberes esotéricos da congada, assim como deve idealmente
abarcar os membros de uma mesma familia que se distribuem no grupo segundo suas
habilidades especificas para os instrumentos, a danca e o canto. Vale lembrar que nessa
distribuicdo, os homens tém precedéncia sobre as mulheres nas posi¢des de chefia,
cabendo a eles o conhecimento magico e a elas exclusivamente a fun¢do de dancarina.
Essa estrutura ritual ¢ mantida no dia-a-dia, ou seja, fora das festas, quando os capitaes
devem responsabilizar-se por todas as acdes que visam garantir a sustentabilidade do
grupo. No entanto, surgem desvios nesse padrdo tradicional de chefia, quando alguns
grupos criam uma estrutura administrativa a parte, responsavel pela manutengdo do
grupo, na forma de uma diretoria ou comissdo de congado. Nessa organizagao cotidiana
o capitdo deve ser a principal lideranca, o que nem sempre acontece acentuando o
referido desvio. Em Serra do Salitre os ternos que fogem da forma tradicional de
comando, s3o aqueles que também possuem uma estrutura ritual desviante, em que o
capitdo ndo exerce plena e integralmente a chefia no interior do grupo, como veremos
adiante. A estrutura ritual dos ternos, portanto, estende-se ao dia-a-dia em variados
contextos e acompanha o terno e o seu comandante na panha de café.

A lideranca do capitdo perante os congadeiros ¢ mantida nas situagdes
profissionais. S3o os comandantes que, durante a colheita, transformam os dangadores
em apanhadores de café ao convida-los para compor a turma da lavoura, responséavel
pela panha. Enquanto chefe ou gerente, o capitdo cuida dos seus trabalhadores, assim
como zela pelo seu pessoal durante os festejos. Se nas comemoragdes o comandante
protege o terno dos feiti¢os alheios e no dia-a-dia garante a reproducao do grupo, na
colheita ele deve defender os interesses dos trabalhadores no que tange ao preco da saca
de café, além de, eventualmente, usar seu conhecimento magico para proteger os
lavradores durante a empreitada. Feitigos para espantar cobras, por exemplo, podem e

devem ser aplicados nessas situacoes.
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No entanto, nem todos os ternos da cidade possuem a estrutura ritual cujo
comando estd centrado exclusivamente no capitdo que, deveria trazer consigo a
sabedoria dos antigos personificando, assim, a raiz da congada. Um dos congados da
Serra, por exemplo, possui uma lideranca em formagdo. O terno sustenta-se, portanto,
na sabedoria de um dangador que ndao ocupa uma posicao de chefia, mas seguidas vezes
orienta o capitdo durante a performance.

Esse desvio particularmente acentuado ¢ percebido na representacdo do grupo,
quando o referido comandante ndo aparece na narrativa como a referéncia central para
pensar o congado, cedendo lugar ao outro congadeiro, a partir do qual todos os
dangadores sdao apresentados. A proximidade ou a distdncia de cada dangador em
relacdo a raiz do grupo ¢ aferida pelo grau de parentesco que une os congadeiros ao ego
dessa rede de relagoes.

Além do capitdo, a familia que o grupo abarca é percebida como primordial a
manutencdo do congado nos momentos rituais e cotidianos. Durante os festejos a
presenca de parentes no seio do terno propicia, segundo os comandantes, uma
performance afinada e bem combinada. No dia-a-dia, por outro lado, isso facilita a
realizacdo de atividades e a tomada de decisdes em prol do grupo.

Quanto maior o nimero de parentes entre os dancadores, melhor a administragao
do terno, ressaltam os capitaes, pois isso permitiria organizar mais as atividades a serem
desenvolvidas por pessoas que, idealmente, mantém entre si relagdes harmoniosas. As
relacdes no interior dos congados desvelam a existéncia de diferentes estratégias de
administrar o grupo, engendradas pelos comandantes, cujo objetivo ¢ garantir a
reproducdo do grupo. Nos ternos da Serra tais estratégias variam desde a que o capitdo
arca sozinho com a responsabilidade de manter o grupo, o que corresponde ao modo
tradicional de lideranga, até as que culminam na formacdo de uma estrutura
administrativa que atua cotidianamente.

A lideranga centralizada no comandante constitui-se num padrao instituido pelos
primeiros capitdes de terno da Serra e aparece de forma marcada em um congado da
cidade, considerado o mais tradicional nesse sentido. Sua estrutura ritual centrada
exclusivamente no capitdo produz uma organizagdo cotidiana igualmente focada no
comandante, o unico responsavel pelo grupo dentro e fora dos contextos rituais. Desse
modo, eventuais atividades para arrecadar dinheiro cabem exclusivamente ao capitdo, os
gastos relativos a manutencao fisica do terno devem ser custeados por ele, assim como €

sua responsabilidade assistir aos dangadores durante as festas, pagando-lhes passagens
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para as visitas, quando a Prefeitura ndo cede o 6nibus, ou comprando-lhes cigarros e
bebidas quando solicitado. E pesado! Tudo sai da gente, mas a gente é o chefe, afirma o
capitdo.

De maneira oposta, um outro grupo estabeleceu duas estruturas diferentes para o
seu funcionamento: uma restrita ao ritual e outra ligada ao cotidiano. Em ambas ndo ¢ o
capitdo a maior lideranga do terno. Os demais grupos, por sua vez, parecem se situar
entre esses dois extremos, desenvolvendo formas intermediarias de organizagdo e
chefia. Isso institui maneiras singulares de lideranga, especificas a cada capitdo, que
serdo estendidas a situacdes profissionais ligadas a lavoura.

Em cidades maiores a chefia do grupo estabelecida nos termos tradicionais vem
sendo substituida pela forma de organizacdo que separa a estrutura ritual da cotidiana, o
que pode atribuir aos ternos uma maior eficiéncia no tocante a arrecadacdo de fundos
para a sua reproducdo. Como resultado, o desvio do padrio tradicional é percebido
como benéfico pelos referidos dangadores, tornando-se, desse modo, simbolo de
modernidade. Nesses contextos, a presenca de uma direforia estd intimamente
relacionada a organizagdo formal dos congadeiros numa Associacdo registrada em
cartorio. Isso tornaria os grupos aptos a receber e prestar contas da verba proveniente de
orgaos oficiais, o que refletiria em alguma medida a desejada inclusdo da congada na
ordem municipal.

Em Serra do Salitre a preocupagdo em corresponder a raiz, aliada a falta de uma
Associagdo de Congadeiros aceita pelos dangadores da cidade, ndo impulsiona todas as
liderancgas de terno a instituirem uma diretoria, os mais velhos comandantes preferem
continuar fiéis a tradi¢do. As tarefas cotidianas destinadas ao capitdo e demais
componentes do grupo permanecem ligadas as fungdes rituais estabelecidas no terno.
Desse modo, cabe aos capitdes a manutencdo dos instrumentos musicais, ainda que
possam ser guardados em outra casa. Ele ¢ o principal responsavel por conserta-los e
prepard-los magicamente. O cuidado com os uniformes, por sua vez, cabe normalmente
a esposa ou filhas dos capitdes que durante a performance devem enfeitar o grupo com o
seu charme de dang¢a. No dia-a-dia sua fungdo alegoérica permanece, mas transposta no
cuidado com a beleza das fardas e de outros objetos — como a bandeira, as faixas ¢ o
bastdo —, que podem ser adornados com fitas e flores de tecido ou papel.

Tarefas ligadas a obtencdo de dinheiro para a compra de instrumentos, de tecido
para as fardas e de material para os acessorios sdo realizadas de forma particular pelos

diferentes grupos, resultando em maneiras unicas de administragao.
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O terno com a forma menos tradicional de lideranga estabeleceu uma estrutura
administrativa que dilui a responsabilidade do capitdo entre os dangadores. As
estratégias para a manutencao fisica do grupo sdo criadas por uma diretoria e todas as
suas agdes devem ser aprovadas pelo terno em assembléias mensais mediante votagao.
O capitao ndo ocupa a presidéncia da diretoria, assim como os velhos do grupo, que
guardam a sabedoria dos antigos, ndo desempenham quaisquer funcdes na estrutura
administrativa composta por presidente, vice-presidente, tesoureiro, vice-tersoureiro,
secretaria, vice-secretaria e fiscais. Todos sdo dancadores, além de parentes desses que
personificam a raiz.

Nesse caso, o presidente ¢ o responsavel pela elaboragao das campanhas ou
promogoes que visam arrecadar dinheiro e resultam na realizagdo de bailes entre os
periodos de festa ou na montagem de barracas de pescaria durante as comemoragdes
religiosas''*. Também cabe a ele comprar tecidos e acessorios para a confecgdo dos
uniformes e agendar as reunides mensais com os dancadores. No fim, todas as agdes do
presidente sdo realizadas junto ao capitdo que, embora ndo seja a principal lideranca do
terno, participa das atividades na condi¢@o de vice-presidente da diretoria. Isso reflete o
seu status de lideranga em formagao que também ¢é percebido na performance do grupo
durante os festejos. A organizagdo cotidiana, dessa forma, reflete invariavelmente a
estrutura ritual dos ternos e os seus desvios tornam-se mais claros na atuacao diaria do
congado.

Nesse grupo nada ¢ decidido unicamente pelo capitdo nem pela diretoria, tudo
deve ser aprovado pelo terno durante as reunides mensais, quando também prestam-se
contas dos gastos, bem como avaliam-se as acdes do capitdo e da direforia. Sao,
portanto, ocasides em que as liderangas tomam o pulso da situagdo, constituindo-se
também em momentos que reforgam a coesdo interna do congado para além das

115

festas’ °. Apesar da elevada diluigdo do comando no dia-a-dia do terno, vale dizer que o

"4 Dangadores desse grupo também formam um terno de folia de reis. Em 2004 ele percorreu casas da
Serra, na cidade e nas fazendas, e durante a caminhada pedia esmolas aos moradores que visitavam, como
¢ pratica comum entre os folides. As esmolas arrecadadas foram destinadas a cobrir gastos referentes ao
terno de congada, o que parecia tornar a folia parte das campanhas ou promogoes realizadas pelo grupo.
Para esses congadeiros a retroalimentagdo entre terno de congada e terno de folia é perfeitamente
legitima, enquanto que dangadores de outros grupos repudiam a idéia ressaltando a nao-tradicionalidade
desse grupo: Santos Reis é uma coisa, congado é outra. Nao pode misturar! Em Serra do Salitre as duas
atividades muitas vezes se apoéiam numa mesma rede de relagdes sociais, ja que as casas visitadas pelas
folias podem ser de congadeiros, ainda que a folia ndo seja considerada coisa de preto, como ocorre
invariavelmente com a congada.

5°A harmonia do terno é uma preocupagdo constante por parte dessa diretoria. Por isso, além das
assembléias mensais, o grupo reza toda sexta-feira o terco na casa de um dangador diferente. Isso é
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conhecimento magico necessario ao ritual ndo ¢ compartilhado por todos os membros
da diretoria. Ele reside no capitdo, mas ndo se restringe a ele, como nos demais ternos
da Serra.

O padrao tradicional de organizagdo, onde quem manda ¢ o capitdo, também
pode ser encontrado, em alguma medida, nos demais ternos da cidade. Embora suas
liderancas almejem corresponder integralmente a esse padrdo, os desvios emergem,
ainda que de forma menos acentuada, na medida em que alguns comandantes delegam a
outros algumas fungdes, porém concentram em si as decisdes finais. Isso pode acontecer
quando os capitdes ocupam fungdes rituais maiores na congada da cidade, o que os
sobrecarregam, ou quando nao possuem a saude forte o suficiente para centralizar em si
todas as atividades referentes a manutencdo do terno. Isso estabelece formas
intermediarias de comando no dia-a-dia desses congados.

Um grupo pode, assim, contar com uma estrutura administrativa, a comissdo de
congado, que auxilia o capitdo na manutencdo do terno e na organizagao da festa
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coordenada por ele

. O outro, por sua vez, desenvolve uma estrutura cotidiana mais
tradicional, em que o comandante divide as acdes para a manuten¢do do terno apenas
com o irmao ¢ um dos seus filhos. Ao seguir o padrio, tal lideranca dispensa uma
diretoria, ndo pede dinheiro e recebe apoio so quando lhe ¢ oferecido’'’. No dois ternos,
no entanto, as decisdes finais cabem exclusivamente aos capitaes, liderancas absolutas
dos seus grupos dentro e fora da festa.

A comissdo de congado também organiza campanhas destinadas, nesse caso, a
manuten¢do do grupo e a realizagdo de uma das festas. As atividades, porém, sdo
previamente autorizadas pelo capitdo do terno, ndo pelos dancadores, bem como os
gastos e os lucros sdo averiguados pelo comandante que deve arcar com os custos nao

cobertos pelas campanhas. As reunides realizadas entre os dangadores tém como

objetivo principal comunicar as agdes a serem desenvolvidas, dispensando, assim, o

realizado no periodo entre as festas e se constitui em mais uma oportunidade de reunir o grupo para
assegurar sua coesao.

' A responsabilidade dessa comissdo em também zelar por uma das festas parece ter produzido no grupo
um fendémeno singular. Esse é o Unico grupo cujo dinheiro arrecadado é devidamente depositado numa
conta corrente da Caixa Economica Federal, aberta no nome da tesoureira e cuja movimentagdo ¢
cuidadosamente acompanhada pelo capitdo do terno. Além do que, nos periodos que antecedem aquela
comemoracdo os membros da comissdo de congado sdao convertidos em membros da comissdo
organizadora da referida festa.

"7 Outra caracteristica do terno mais desviante ¢ o fato dos membros da diretoria pleitearem algum apoio
ao grupo junto aos vereadores locais. Por isso, estabelecem como caracteristicas fundamentais aos
diretores ter responsabilidade e educagdo, porque tem que saber conversar com os outros e, assim, pedir
ajuda diretamente.
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carater deliberativo presente nas assembléias do outro grupo. O desvio do padrao
tradicional aparece, mas de forma menos aguda, uma vez que a organizagdo cotidiana
emerge de forma paralela a estrutura ritual, mas permanece inteiramente comandada
pelo capitio.

Apesar das diferentes estratégias engendradas pelos comandantes, as liderangas,
isoladamente, reclamam da auséncia de uma acdo conjunta dos congadeiros em
beneficio de todos os ternos da Serra. E nesse sentido que as disputas internas aos
grupos e aos dancadores impedem o funcionamento da “Associacdo de Congadeiros de
Serra do Salitre” para representar os congados perante a sociedade mais ampla. Uma
importante fonte de tensdes relativas a Associagao ¢ a falta de legitimidade do seu atual
presidente. Embora tenha herdado o cargo do seu pai, tido pelos mais velhos como um
homem de tradi¢do, ele ndo ¢ aceito pelos congadeiros da cidade devido a conduta
considerada irresponsavel e desorganizada para atuar nas festas ou nos ternos. Essa
postura gera o repudio a ele, as suas opinides, iniciativas e, conseqiientemente, a
Associagdo que ele preside.

Fundada pelo seu avo e pelo seu pai, a “Associagdo de N. Sra. do Rosério de Sao
Sebastido de Serra do Salitre” era inicialmente composta por presidente, tesoureiro e
secretario, além de 145 membros cuja doagdo mensal de trés réis garantia a realizagao
da festa de N. Sra., também organizada por eles, e a manutengdo dos ternos. Foi apenas
em 1992, ap6s a morte do pai, que o presidente da Associagdo assumiu o cargo € a
registrou em cartorio com o nome atual. Essa atitude deveria transformar a instituicdo
numa pessoa juridica e, assim, facilitar aos ternos o recebimento de apoio vindo, por
exemplo, de orgaos oficiais como a Secretaria de Cultura. Pelos motivos apontados, os
congados da Serra ndo pertencem a atual Associagdo, que ¢ desprovida de diretoria,
bem como os dangadores ndo contribuem com alguma mensalidade. A falta de
legitimidade do presidente da institui¢do inviabilizou o seu funcionamento''®. Como

resultado, o apoio aos congados se tornou praticamente nulo, tornando necesséaria a

"8para os congadeiros, a Associagdo ndo funciona desde 1992 quando assumiu o atual presidente que 56
quer trabalhar com dinheiro vivo, como apontam os capities, recusando doagdes em material. Sobre essa
atitude um caso muito comentado refere-se as suas tentativas de obter uma sede para a Associagdo de
Congadeiros. Apds receber da Prefeitura um terreno, situado no bairro das nagdes, o presidente da
Associacdo ndo aceitou doagdes em tijolos, cimento e etc., de modo que a construgdo seja até o presente
momento um projeto sem previsdo para ser realizado.
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criagdo, por parte das liderancas dos ternos, de estratégias isoladas de manutencdo dos
mesmos que podem eventualmente fugir da forma tradicional de organizagdo'"’.

A distribuigdo espacial dos dancadores de cada grupo, bem como as semelhantes
atividades profissionais exercidas pelos integrantes de um mesmo terno, também sao
reflexos da estrutura ritual dos congados. Sdo, portanto, aspectos que ndo devem ser
negligenciados, tanto quanto o nimero de parentes, como importante fator de uma
afinada organizacao interna.

Os detentores do conhecimento magico e de outros saberes proveniente dos
antigos se constituem nas pessoas mais importantes do terno, embora muitas vezes nao
ocupem uma posi¢do de chefia durante a performance. E em torno deles que os
dancadores tendem a se concentrar quando escolhem um local de moradia. De modo
geral, os congadeiros residem na Serra ou nas fazendas da regido, estando, portanto,
espalhados pelo municipio ao invés de restritos a uma ou outra parte da cidade, como
membros da elite local podem ocasionalmente apontar. Cada terno, no entanto, parece
se concentrar em determinado espaco, no bairro daquele que representa a raiz do grupo.
Os congados se organizam em torno da familia dessa pessoa e seus membros tendem a
se aglomerar num mesmo local. Assim, os dangadores de cada grupo podem almejar
concentrar-se no mesmo terreno, como ¢ o caso do Vildo, na mesma casa, como
acontece nos Canarinhos ou na mesma rua, a exemplo do terno do Tido.

O Mog¢ambique do seu Jodo com a forma mais tradicional de lideranga encontra-
se particularmente espalhado pelas fazendas do municipio, possuindo, inclusive,
dancadores residentes em cidades vizinhas como Cruzeiro da Fortaleza, embora o
capitdo resida no Bairro das Flores. Isso ¢ decorrente do terno congregar um ntimero de
amigos maior que o de parentes, uma situacdo que aparentemente o distanciaria do
padrdo tradicional que o comandante se empenha em seguir. Para perpetuar a raiz do

terno no grupo de hoje, o capitdo buscou a todo custo manter no seu congado os filhos e

19 Uma importante fonte de apoio aos ternos provém, atualmente, de um casal admirador da congada que
desde 2003 ajuda os quatro grupos da cidade, garantindo aos mesmos o vestuario e a renovagao dos
instrumentos. Apds trabalhar em diversas capitais brasileiras o casal voltou para a cidade a fim de
desfrutar sua aposentadoria. Embora ndo sobrevivam unicamente da produgdo de fazendas, como grande
parte da elite local, eles sdo particularmente afluentes e o apoio oferecido aos congados € percebido pelos
serralitrenses como uma moeda politica a ser possivelmente trocada em uma futura elei¢cdo, quando um
deles poderad candidatar-se a Prefeitura. O casal nega essa pretensdo, mas acaba exercendo poder e
influéncia sobre a cidade a partir da ajuda fornecida ndo so6 aos ternos, mas também as variadas festas
religiosas, ao time de futebol, a fanfarra e etc. Suas opinides sobre a cidade, divulgadas semanalmente no
Jornal Serrano, assim como a participagdo em diversos eventos — formaturas do colégio estadual, abertura
da exposi¢do agropecuaria, reunido do sindicato rural, inauguracdo de cursos do SEBRAE e outros —,
tornaram-se fundamentais para os moradores.
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filhas dos primeiros dangadores, apesar deles residirem em outras cidades. A atitude
assegurou a antiguidade do grupo, embora tenha impedido uma elevada coesdo interna
mantida pelo convivio diario dos membros do congado, e refor¢ou o padrao tradicional
de lideranga. Devido a distdncia fisica dos demais dangadores, o capitdo acaba
concentrando em si as agdes e decisoes referentes ao grupo.

Apesar dessa tendéncia a se concentrar em determinados bairros, nem sempre
companheiros de terno (parentes ou nao) conseguem residir lado a lado. No entanto, ¢
comum vé-los circulando diariamente no bairro das liderancas do terno e freqlientando a
casa dos mesmos. Tal proximidade facilita a coordenagdo do grupo por parte do
comandante, assim como ter a lideranca por perto possibilita aos dancadores contar,
freqlientemente, com os seus conselhos e apoio nas diversas situagdes cotidianas.

Se a coincidéncia entre terno e familia gera a concentracdo espacial dos
congados, no passado ela também parecia resultar na realizagdo de servigos
semelhantes, transmitidos de pai para filho, desenvolvidos pelos membros dos grupos.
O universo do trabalho podia, assim, ser percebido como importante meio de
propagagdo da sabedoria dos antigos, mas que, nesse caso, ndo estava diretamente
ligada a danca e foi desvalorizada com o desenvolvimento econdmico especifico na
regido. Os mais velhos, desse modo, além de chefiarem a congada, também ensinavam
aos mais novos as tarefas que seriam fundamentais a sua subsisténcia. A elevada
sabedoria para os momentos rituais e extra-rituais aumentava a autoridade dos velhos
perante os jovens, o que facilitava o exercicio da lideranca nesses dois ambitos.

Antes do café se espalhar pelo municipio e dominar a mao-de-obra local durante
a colheita, a criagdo de suinos e de gado leiteiro eram as principais atividades
desenvolvidas na Serra, onde fazendeiros dividiam suas propriedades em ferras de
campo cobertas pelo cerrado e destinadas as criagdes, ¢ terras de cultura, situadas em
regides de mata com o solo rico em nutrientes e, por isso, voltadas para o plantio dos
alimentos que abasteceriam as fazendas. Nesse periodo, muitos congadeiros dedicavam-
se a lida com o gado e ao transporte em carros-de-boi de diversos materiais entre uma
fazenda e outra. Tais fungdes eram essenciais a economia da época € o servico de
carreiro, notadamente, constituia-se em tarefa especializada que exigia elevada destreza.
Os carreiros pareciam concentrar-se nas familias dos capitdes Antonio e Jodo que
formavam, respectivamente, os dois Unicos ternos da Serra. O gradual desaparecimento

dos carros-de-boi, bem como a chegada da cultura de café, tornou a atividade esquecida
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e destituiu aquelas familias de uma ocupagao que lhes diferenciava perante os outros
trabalhadores rurais.

Nesse contexto a familia de seu Antonio, bem como o terno Catopé que ela
inicialmente compunha, muda-se para a cidade e concentra o seu trabalho na Prefeitura
na funcao de vigia, por exemplo, o que fazia do grupo o terno da prefeitura. O Catopé
transformou-se no Vildo cujos capitdes, atualmente, se mantém no servigo publico de
Serra do Salitre. Em alguma medida, isso permite perceber o grupo daquela maneira
inicial, mesmo que os demais dangadores realizem variados trabalhos, sem concentrar-
se numa atividade especifica.

O terno (ou a familia) de seu Jodo, que se dividira nos dois Mogambiques
atuantes na cidade, permaneceu na zona rural, num primeiro momento, espalhando-se
pelas fazendas da Serra e de Patrocinio. Apds a mudanga para a cidade, impulsionada
pela procura de melhores condigdes de vida e de trabalho, tais congadeiros
permaneceram dedicados aos servigos ligados as fazendas de gado como: bater pasto
(ou capinar), lidar com o gado (ordenha-lo e alimenta-lo) e construir cercas'?’. A
manutencao dessas atividades ¢ restrita a parcelas de algumas fazendas, onde se contrata
trabalhadores por empreitada, e se apodia na continuidade dos vinculos, através de
geracdes, entre descendentes de fazendeiros e os filhos e netos dos seus antigos
empregados. Porém, ndo atende a todos que precisam trabalhar.

Atualmente ¢ a lavoura de café que mobiliza grande parte dos congadeiros que,
durante a colheita (entre maio e setembro), dedicam-se exclusivamente a essa cultura'”'.
Exceto o trabalho na Prefeitura, as demais atividades desenvolvidas pelos participantes
dos ternos sdo realizadas nos periodos intermediarios a panha do café, quando muitos,
sobretudo os mais jovens, permanecem a maior parte do tempo em casa ou em bares.
Fora da colheita, os servigos na lavoura sdo escassos ¢ menores, estando relacionados ao

cultivo de milho e feijao, bem como a manutengdo do café realizada mediante a

construcdo de silos para estocagem dos graos ou pela desbrota e capinagem da lavoura.

120 Além de muitos trabalhadores rurais terem sido expulsos do campo, um importante motivo para a
permanéncia na cidade é a procura de estudos para os filhos: Como se diz, eu ndo tive esse prazer (de
estudar), mas com os filhos eu faco for¢a. A vida na cidade, no entanto, fere a auto-suficiéncia mantida
um dia nas fazendas na condic¢do de agregado, onde ndo havia dinheiro, mas ndo faltava nada, na medida
em que as lavouras e as criagdes domésticas supriam as necessidades de todos. Poder voltar para a vida
rural torna-se, portanto, um ideal almejado, sobretudo, pelos congadeiros mais velhos, ainda que as
condigdes de trabalho fossem marcadas pela exploragdo decorrente, por exemplo, da auséncia de leis
trabalhistas no campo.

121 Embora as festas de S. Benedito e de N. Sra. do Roséario coincidam, respectivamente, com o inicio e o
fim do periodo de maior movimentac¢do da forga-de-trabalho dos congadeiros, ndo se atribui nenhuma
relagdo entre as comemoragdes, bem como suas datas, e a lavoura.
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Atualmente, muitos fazendeiros tém utilizado agrotoxicos para matar o capim que se
acumula em torno dos cafezais, o que dispensa a capinagem realizada pelos
trabalhadores. Para os congadeiros o veneno tirou o servigo do trabalhador, na medida
em que a utilizacdo do agrotdxico sai mais barato para os fazendeiros, além de livra-los
de preocupacgdes trabalhistas.

Tanto a lavoura quanto os servigos nas fazendas de gado propiciam a
convivéncia diaria dos capitdes com seus dancadores, estando os primeiros na condi¢dao
de chefe e os ultimos subordinados a ele, o que permite o constante exercicio da
lideranga por parte dos comandantes. A forma de chefiar especifica a cada um ¢
condicionada pelo comando no seio do terno e estendida as situagdes de trabalho. Sem a
congada, os fazendeiros ndo identificariam os chefes dos pretos que na colheita
recrutam apanhadores para o seu cafezal. O trabalho, portanto, mantém ativas a

estrutura do terno e as disputas entre grupos e capitaes.

O capitao como gerente e o terno como a turma da lavoura

O desenvolvimento econdmico da Serra atingiu a populagdo congadeira de
forma incisiva. A transformag¢do de maior impacto tem a ver com o inchaco da cidade,
na medida em que o desenvolvimento da cultura do café tirou muita gente da roga. Esse
processo completou o éxodo rural ja& em andamento, dispensando os trabalhadores de
residirem nas fazendas, nelas trabalhando na condicdo de boia-fria segundo as
necessidades do ciclo agricola. Além disso, o café¢ tem atraido uma massa de
trabalhadores bragais vindos de fora, sobretudo do nordeste (os baianos), e atribuiu uma
nova perspectiva de vida a populacao pobre da cidade por criar maiores e melhores
oportunidades de trabalho aos homens e também as mulheres, ndo muito requisitadas
anteriormente para a tradicional lida com o gado.

As mudangas econdmicas ndo pareciam afetar os ternos da Serra, que
permaneceram ativos nesses periodos, mas criaram situagdes que permitiam a estrutura
dos grupos se revelar (ou atuar) sob nova roupagem. O melhor exemplo ocorre durante
a colheita, quando capitdes se transformam em gerentes, enquanto os seus dangadores
viram a turma da lavoura responsavel pela panha do café nas diversas fazendas da
regido. O gerente ¢ o chefe dos apanhadores e, enquanto tal, atua como mediador entre
os patrdes e os trabalhadores bragais. Cabe a ele recrutar a turma, fiscalizar o trabalho

de todos e, sobretudo, negociar com o fazendeiro o preco das sacas de café¢ a serem
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colhidas diariamente por cada um. Por outro lado, as duvidas e reclamacgdes do patrao
serdo sempre proferidas a turma através desse mediador. Ele (o fazendeiro) ndo fala
nada nada com as pessoas que estdo ali, ele so fala comigo, e eu tenho que falar com
eles para melhorar o que ndo ta bom, ressalta um comandante.

A capacidade de intermediagao do gerente esta relacionada a sua aceitagdo como
chefe diante da turma e perante os patrdes, o que ¢ estabelecido na medida em que
fazendeiros e trabalhadores reconhecem nele as qualidades de lideranca. E nesse aspecto
que a congada torna-se fundamental na conversdo do capitdo de terno em gerente de
turma. Entre os congadeiros, os comandantes dos grupos sdo liderancas amplamente
reconhecidas como detentoras de qualidades magicas e da imensa sabedoria proveniente
dos antigos. Para muitos fazendeiros locais, mesmo que ndo entendam a estrutura da
congada e sua diversidade interna, os capitdes também sdo identificados como chefes
dos pretos que lideram grupos e se destacam durante as festas.

Enquanto liderancas ¢ comum atribuir aos capitdes a fun¢ao de mediador entre
ricos e pobres. Nas comemoragdes religiosas a mediacdo ocorre de forma marcada,
quando o capitdo fala em nome do grupo através dos versos que canta, o que ¢ estendido
para situagdes de trabalho. Assim, do mesmo modo que o apoio aos ternos ou pedidos
de votos dos dangadores sdo direcionados aos capitdes, muitos fazendeiros procuram
exatamente essas liderancas quando precisam de uma turma para a colheita de café.

No universo congadeiro a extensdo da chefia para além dos festejos ¢ mais uma
prova da presenca do dom para a lideranca entre os capitdes. Dos quatro comandantes
de terno da Serra, em 2004 apenas um capitdo ndo se envolveu com a lavoura por ser
funcionario da Prefeitura, devendo dedicar-se exclusivamente a esta. Dois comandantes,
que lideram, respectivamente, o mais € o menos tradicional terno da Serra, aturam como
gerentes em todo o periodo da colheita, revelando formas paradigmaticas de
gerenciamento. Enquanto o capitdo do terno mais tradicional exerce uma lideranga
centralizadora, em que cabe exclusivamente a ele o estabelecimento do prego final, o
outro capitdo exerce uma lideranga diluida, onde o preco final é decidido em conjunto
pelos componentes da sua turma. Duas estratégias marcadamente divergentes que
refletem a forma de lideranga exercida por cada um nos ternos que comandam.

O quarto comandante, por sua vez, foi gerente apenas nos ultimos meses da
panha de café, tendo inicialmente se dedicado a uma lavoura situada em outro
municipio. Ainda assim, seu grupo permanecia reunido nessa atividade atuando como

uma equipe que buscava organizar o trabalho e os ganhos provenientes do mesmo em
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prol dos trabalhadores ligados ao terno. Assim, designavam um membro da familia,
jocosamente chamada de secretaria, para controlar as sacas produzidas diariamente por
cada um, assegurando, dessa forma, que todos recebessem o pagamento devido no final
do periodo'?.

Gerentes que nao possuem a legitimidade dos capitdes de terno comandam
apanhadores com semelhante eficiéncia, porém podem ser negativamente reconhecidos,
sendo seguidas vezes chamados de gatos, uma categoria pejorativa que revela a malicia,
a safadeza e a esperteza presentes nessa atuacdo. Os gafos também recrutam
trabalhadores, mas nao cuidam dos seus interesses, tampouco zelam pelo seu bem-estar,
auxiliando-os em casos de necessidade durante a colheita — como eventuais faltas que
nessa situacdo podem implicar na demissdo dos ausentes. O objetivo do gafo € garantir
o ganho do fazendeiro, pressionando ao maximo a produtividade dos trabalhadores. Em
ultima instancia isso assegura o seu lucro proveniente de uma porcentagem retirada por
ele das sacas de café colhidas diariamente por cada lavrador. O fazendeiro estabelece o
preco, enquanto o gato ganha em cima do trabalho dos outros sem fazer nada,
ressaltam capities que gerenciam lavouras e ndo admitem ser confundidos com gatos'®.
Se o gato esta, preferencialmente, a servico dele mesmo, o gerente também estd a
servigo da turma.

Na lavoura o pagamento ao trabalhador ndo ¢ realizado em didrias fixas
previamente estabelecidas, como ocorre nos servigos realizados nas fazendas de gado,
mas refere-se a quantidade de sacas de café colhidas diariamente por cada um. O prego
da saca deve ser estabelecido mediante uma negociagao realizada entre o fazendeiro e o
gerente que, no caso dos capitdes de congada, procuram maximizar o ganho dos

lavradores atingindo o maior valor adequado as condi¢cdes do cafezal e vidvel ao

fazendeiro, o que normalmente situa o preco num patamar intermediario ao que ¢

2 De modo geral, a colheita envolve toda a familia dos capitdes, ndo s6 por estes pertencerem a turma da
lavoura gerenciada por ele, mas por todos se mobilizarem em funcdo desse periodo. Na colheita, os filhos
mais velhos podem auxiliar os pais apds o horario de aula ou podem também ajudar a manter a casa
arrumada ¢ a janta pronta para a chegada dos mesmos. Até mesmo as criangas devem colaborar,
permanecendo em casa quietos, sem brigar ou dar trabalho. Afinal, esse ¢ um periodo de suma
importancia & manutengdo fisica do grupo doméstico, os ganhos aqui adquiridos serdo muitas vezes
destinados & manutengdo da familia até a proxima colheita.

'3 Nesses casos o prego da saca pode ser estabelecido em torno de R$5,00, por exemplo, no entanto
R$0,50 do valor sera destinado ao gato que, contabilizando as sacas produzidas em um dia, pode ganhar
cerca de R$100,00. Os capitdes que gerenciam turmas revelam atitudes marcadamente diferentes, uma
vez que acordam com o fazendeiro um ganho diario fixo de R$25,00, além das sacas que ele pode
eventualmente produzir nos intersticios da fiscalizagdo da lavoura cujos resultados retornardo em ganhos
para o fazendeiro, mas também para o trabalhador na medida em que lhes permite melhorar a sua panha
de café. Nas lavouras chefiadas por gatos a escraviddo mais uma vez emerge entre congadeiros como
idioma que fala das condi¢des de trabalho marcadas pela exploragdo.
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previamente oferecido pelo patrdo e solicitado pela sua turma. Nesse sentido, a
negociacdo, torna-se muitas vezes, um meticuloso ritual de interagcdo em que as
intengdes de ambas as partes (ou o preco realmente desejado) ndo podem ser
plenamente reveladas.

Quanto maior a experiéncia do gerente, melhor a negociagdo, revela um capitao
de terno que costuma pedir ao fazendeiro um valor acima do prego médio estabelecido,
pois sabe que ele vai sempre chorar... A exemplo da lideranga exercida no congado de
organiza¢do mais tradicional, ele cuida da turma centralizando em si as decisdes. No
terno sua turma ¢ formada mais por amigos, que residem afastados da Serra, do que por
parentes. Isso dificulta o recrutamento apenas de apanhadores que participam do terno,
pois impde ao capitdo a necessidade de percorrer as comunidades onde eles residem, e
gera a procura por trabalhadores residentes na Serra, o que normalmente inclui os seus
vizinhos. Mais uma vez, a distdncia impede que todos os apanhadores sejam
freqiientemente consultados sobre suas sugestdes de prego, € aumenta nesse capitdo a
tendéncia a centralizar as decisdes, como ocorre na administracao do seu terno.

Desse modo, ele estabelece estratégias proprias para otimizar a negociacio e
maximizar o ganho dos mesmos. Antes de negociar, visita a lavoura em que a turma vai
trabalhar e avalia as suas caracteristicas — se o café esta embaragado ou folhado ou se
estd bem exposto e facil de colher —, averiguando, assim, a média de sacas que podera
ser colhida diariamente por cada trabalhador. Por sua conta e risco ele indica um prego e
consciente de que a sua proposta pode estar acima da média oferecida nas lavouras da
regido, embora abaixo do valor requerido pelos apanhadores, o capitdo sugere ao
fazendeiro que o preco final seja definido apenas no segundo dia de trabalho, quando o
gerente € a turma poderdo aferir o grau de dificuldade do cafezal. Para a turma, por sua
vez, ele solicita que maneirem a mado. Se for possivel obter cinco sacas, pede que
colham apenas trés a fim de demonstrar ao patrao os problemas do café¢, a medida que o
gerente procura garantir ao fazendeiro uma maior produtividade nos proximos dias.
Acertado o preco, o pagamento ¢ quinzenal, podendo ser renegociado ao longo do
trabalho.

O cuidado do gerente com a turma revela-se, sobretudo, na negociagao, diferente
do que ocorre nos servicos realizados nas fazendas de gado, onde os capitdes também
podem chefiar os trabalhadores envolvidos na empreitada. Para essas tarefas o chefe
também atua como intermediario entre patrdes e empregados no que tange ao

recrutamento dos trabalhadores, pagamento das didrias e execugdo do servi¢o, no
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entanto responsabiliza-se inteiramente por aqueles que estdo sob o seu comando,

. 124
devendo lhes fornecer comida e transporte

. Na lavoura, por sua vez, o transporte ¢
fornecido pelo fazendeiro (em Onibus, caminhdo ou trator) e a comida fica a cargo de
cada apanhador, denominados por isso boias-frias.

Na colheita de 2004 outro capitao de terno foi notadamente atuante na geréncia
de turmas de lavoura. Na congada sua forma de lideranga ¢ marcadamente divergente da
maneira tradicional de comandar, o que acentua sua oposicdo ao capitdo mais
tradicionalista da cidade e também atuante como gerente no periodo apontado. Essa
divergéncia se estendeu para o mundo do trabalho e permitiu prolongar a colheita a
disputa mantida nas congadas. Se nas festas a feiticaria ¢ expressdao das rivalidades
entre os diferentes grupos, na colheita a fofoca parece atuar de maneira igualmente
eficaz, produzindo situagdes em que a disputa se revelara. Nesse sentido, parecia pratica
comum a ocorréncia de comentarios que depreciavam o trabalho da turma chefiada
pelos outros capitdes. Isso gera a competicdo entre as referidas turmas cujos gerentes
podem procurar, em anos alternados, o mesmo fazendeiro a fim de provar o maior
rendimento do seu pessoal em detrimento dos demais, tanto quanto, durante as festas
cada capitdo quer demonstrar eficiéncia no comando da performance que orienta.

A geréncia do capitdo menos tradicional parece corresponder ao carater
descentralizado presente na lideranca do terno, em que as decisdes se diluem por todos
os membros do grupo. Enquanto negociante do prego da saca, tal comandante aparece,
preferencialmente, como porta-voz da sua turma levando ao fazendeiro o prego proposto
e acordado por todos os seus apanhadores. A decisdo do valor cabe a turma, nao a ele,
mas a manutencdo do preco perante o fazendeiro dependera das suas estratégias. A
negociacao desse gerente ocorre antes do primeiro dia de trabalho, ndo apds como faz o
outro capitdo. As dificuldades da lavoura serdo, dessa forma, sentidas apenas durante a
colheita, o que servira de base para a proposicao do prego no préximo ano, caso a turma
retorne a mesma fazenda, um modo de agir desprovido das artimanhas utilizadas pelo
outro capitdo, mais velho, mais tradicional e, sobretudo, mais experiente nesse sentido.

Guardadas essas diferencas de gerenciamento, os dois capitdes concordam que o

pagamento na lavoura deve ser realizado apenas pelo fazendeiro, dada a quantidade de

124 Para os servigos nas fazendas de gado o chefe da turma negocia previamente com o fazendeiro o prego
total do servigo, o que devera incluir as diarias de todos, inclusive as suas, além dos gastos referentes a
comida e ao transporte. Como resultado, o ganho do trabalhador chefiado pelo capitio no trabalho nas
fazendas é maior do que na colheita, uma vez que ele ndo devera arcar com as despesas ligadas a sua
subsisténcia durante o servigo. Para as duas atividades o trabalhador deve levar suas ferramentas de
trabalho.
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dinheiro envolvida. Além disso, selecionam os apanhadores da turma segundo uma
ordem comum de prioridade, em que a preferéncia ¢ dos membros do terno (e/ou da
familia) e somente depois estende-se aos congadeiros dos outros grupos, aos amigos e
vizinhos. Quem ndo pertence ao terno sabe que os capitdes devem ser procurados
rapidamente, no inicio da colheita. A turma pode, desse modo, tornar-se uma extensao
dos ternos e, conseqiientemente, das familias de cada grupo, o que ¢ almejado pelos
capitdes a fim de facilitar a sua atuacdo como gerente.

Como sdo todos amigos, ndo tenho trabalho em fiscalizar. Eles fazem tudo

direitinho. (...) Quando a gente fala as coisas é com educagdo e a pessoa pode

conferir que ta mal feito. Se estiver bem feito a gente ndo fala...

Congadeiros de grupos diferentes preferem trabalhar na lavoura para capitdes
cujo terno ndo mantém com o seu uma acirrada rivalidade nos dias de festa, o que
normalmente gera antipatias entre os participantes dos respectivos congados. Assim,
integrantes do Vildo escolhem ndo procurar seu Lazaro para atuar junto a sua turma,
enquanto os membros dos Canarinhos podem trabalhar sem grandes problemas com os
apanhadores do Tido. No entanto, nem sempre o numero de amigos ou parentes €
suficiente para formar uma turma, composta no minimo por trinta pessoas. Ela podera
ser completada com trabalhadores bracais vindos de fora que povoam a Serra sem
garantia de emprego ou moradia, sobretudo, nos meses que abrangem a colheita. Nesse
periodo, a oposi¢cdo entre os de dentro e os de fora torna-se acirrada no universo
congadeiro, onde os baianos sdo particularmente diabolizados pelos membros dos
ternos: No tempo da colheita da até medo sair na rua de tanta gente estranha que tem...
pode-se ouvir.

Sao os baianos que procuram os gerentes para participar de uma turma. Quando
conseguem, normalmente permanecem segregados das brincadeiras que podem ocorrer
durante o trabalho e excluidos das conversas mantidas nos intervalos. Os capitdes
podem rejeitar a oferta dos de fora, alegando ser perigoso trabalhar com quem nao se
conhece. Essas justificativas, no entanto, parecem refletir a oposi¢do, entre nos de
dentro e os outros de fora, surgida com a implementacao das lavouras de café no Alto
do Paranaiba, quando a caréncia de mao-de-obra impulsionou a vinda desses outros
trabalhadores. No passado foram atraidos para a Serra também pela possibilidade de se
fixar na cidade mediante doacdo da Prefeitura de lotes no recém-criado Bairro das
Nacgdes, que metonimicamente se tornou sindnimo das representacdes negativas

atribuidas a esse novo contingente populacional. Embora muitos serralitrenses residam
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nesse bairro, inclusive congadeiros, ele ¢ percebido como local de morada das pessoas
de fora, onde se teme pela seguranga das criancas e pela violéncia que permeia seus
inameros bares.

Para a populacdo pobre da Serra, os baianos vieram roubar seus empregos por
aceitarem trabalhar em condi¢des precarias € com baixos salarios. As péssimas
condi¢cdes parecem referir-se, principalmente, a auséncia de direitos trabalhistas
assegurados pela assinatura da carteira de trabalho, o que vem sendo rigorosamente
fiscalizado pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Patos de Minas'>.

Para a elite local, descendente das familias tradicionais da Serra, a rejei¢do aos
de fora também foi estabelecida, mas numa oposi¢do direcionada aos paranaenses,
fazendeiros vindos de fora que trouxeram o café para as terras de campo do Alto do
Paranaiba, ndo tanto aos baianos, o que estara refletido na disputa politica da cidade. Se
a congada, com sua estrutura ritual hierarquica, permanece ativa durante a colheita, o
mesmo ocorrera durante as eleicdes. No mundo do trabalho o reconhecimento dos
capitdes como liderancas ocorre notadamente entre os fazendeiros nascidos e criados em

Serra do Salitre'?

. Na politica 0 mesmo se processa, visto que candidatos de dentro
procuram os capitaes para pedir os votos do terno. A emergéncia de novos sujeitos no
cenario social e politico da Serra atribuiu novos elementos a essa realidade,
diversificando-a. As relagdes dos congadeiros com a elite local tiveram que se adequar a
essas mudancas. Deve-se, portanto, entender tais transformagdes.

O crescimento econdomico promovido pelos paranaenses parece gerar uma
ambigiiidade na percep¢do dos mesmos, tornando manipuldvel a categoria de fora
quando se fala dos produtores de café. Nesse sentido, eles podem ser aceitos na medida
em que trazem beneficios para a cidade, como emprego e renda, além do titulo de

melhor café da regido. Sua inclusdo ¢ expressa no desfile civico, quando as filhas desses

fazendeiros podem ser coroadas rainhas do café. No entanto, a desconfianga em relagao

125 Serra do Salitre também possui Sindicato dos Trabalhadores Rurais idealmente responsavel pela
fiscalizag@o das condi¢des de trabalho nas fazendas, garantindo a seguranca dos lavradores no tocante as
atividades desenvolvidas, e pelo cumprimento das leis trabalhistas mediante assinatura da carteira de
trabalho. Para os congadeiros, no entanto, o sindicato rural da Serra ndo parece exercer com muito rigor
as suas fungoes, sendo, muitas vezes, considerado fraguinho e mais do lado dos fazendeiros. Por isso, a
fiscalizagdo considerada eficaz ¢ aquela realizada pelo Sindicato de Patos que exerce influéncia na cidade.
Por outro lado, vale dizer, a assinatura da carteira de trabalho ¢ reclamada pelos trabalhadores locais,
sobretudo, em atividades agricolas com mais de um més de duracdo. Para trabalhos realizados em menos
tempo ndo ha tal reivindicagdo: Ndo adianta sujar a carteira com poucos dias de trabalho, costumam
dizer.

126 £ raro encontrar um tradicional serralitrense que desconheca os que comandam os ternos, assim como
honestidade e retiddo de carater sdo particularmente atribuidas a eles, o que lhes garante convites, vindos,
sobretudo, dos fazendeiros de dentro, para gerenciar lavouras ou coordenar servigos rurais.
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aos fazendeiros de fora permeia o discurso dos nativos de Serra do Salitre, sobretudo
junto a elite fundadora da cidade. Isso parece resultado de um ressentimento frente
aqueles que compraram as terras das familias tradicionais, divididas por questdes de
heranca em até cinqiienta vezes do seu tamanho original, ¢ tornaram-nas especialmente
produtivas, o que expunha a ma administracdo realizada pelos seus antigos
proprietarios.

A modernidade dos paranaenses aparece, dessa forma, refletida em um modo de
producdo inovador, em que o cerrado torna-se cultivavel pela utilizacdo de insumos
agricolas e os seus espacos sdo plenamente aproveitados, combinando-se, por exemplo,
o cultivo do café com o plantio de culturas baixas (como arroz e feijao) que ndo abatam
os cafezais, como faria um milharal. A conjugacdo simultdnea de diferentes culturas,
onde os periodos de plantio e colheita ndo devem coincidir, também revela a
sofisticacdo desses fazendeiros, o que se opde a estagnagdo da elite tradicional expressa
em fazendas pouco produtivas que mantém a atividade pecudria ao lado do café e
simbolizada nas casas do centro histérico que resistem bravamente a degradagdo do
tempo e a falta de dinheiro.

As transformagdes econdmicas afetaram a estrutura social da Serra em mais de
um sentido, tornando a elite local heterogénea. A populagao pobre e negra permaneceu
subordinada, embora suas condi¢des de trabalho e pagamento tenham melhorado
sensivelmente com a chegada dos fazendeiros de fora — sejam eles provenientes do
Parana, Sao Paulo ou de outros lugares. Nesse novo contexto, no entanto, também ha a
necessidade de se elaborar estratégias de resisténcia perante uma classe dominante
igualmente marcada pela heterogeneidade.

Num periodo em que a riqueza era medida primordialmente pela posse da terra,
tal caracteristica atuava como trago diacritico entre as familias fundadoras da cidade. A
decadéncia econdmica das fazendas, no entanto, culminou na venda de terras para os de
fora reelaborando essa tradicional divisdo. No passado, dentre as varias familias que
povoavam a Serra, a oposi¢cdo entre os Cortes e os Pacheco simbolizava a diferenga
refletida, principalmente, em disputas politicas pela Prefeitura da cidade. Os Cortes
eram, assim, os fazendeiros detentores de grande quantidade de terra e descendentes do
autoritario Capitdo Luiz Manoel, fundador da cidade pela doagdo das terras onde se

127

construiu a primeira igreja da Serra “’. Os Pacheco, por sua vez, eram desprovidos desse

27 ¢ parte do imaginario local, ensinado, inclusive, nas escolas primarias da Serra, o evento fundador da
cidade relacionado ao Capitdo Luiz Manoel. Apos atrasar-se para uma missa, realizada na localidade hoje
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patrimonio e tinham em Mestre Candinho, primeiro professor da cidade, o antepassado
mais destacado e representado pelos seus descendentes como patriarca que condensava
em si as caracteristicas atribuidas a toda familia vista, dessa forma, como intelectual,
sofisticada pelo gosto peculiar pela musica classica, além de boémia. A ascensdo social
dos descendentes do professor passava pelo estudo em diversas capitais e pela atuagao
em profissdes como engenheiros, professores, médicos e advogados, o que lhes
habilitou futuramente a retornar para a cidade numa privilegiada posi¢cao economica.

Todas essas representagdes, compartilhadas especialmente pelos membros mais
velhos das respectivas familias, permeiam o imaginario da elite local, embora
atualmente muitos Cortes tenham perdido grandes extensdes das suas propriedades e
alguns Pacheco tenham adquirido terras, constituindo-se, desse modo, em novos
fazendeiros. Apesar de serem agora proprietarios de terra, a oposi¢do aos Cortes parece
ser mantida na medida em que se distanciam da outra familia implementando nas suas
terras modos de produ¢ao vindos de fora, como a presenga massiva da cultura de café,
aproximando-se, assim, dos paranaenses cujo contato serd refletido em aliancas
politicas e em relagdes de amizade. A proximidade entre tais parcelas da populacio
pode ser expressa no Bairro das Flores, espaco representado pelos serralitrenses como
preferencialmente destinado a abrigar fazendeiros de fora e filhos(as) da elite tradicional
que, junto aos forasteiros, parecem querer se distanciar da estagnacdo e decadéncia
simbolizadas no centro da cidade'*®.

O ethos rural das familias originalmente detentoras de terra no municipio, em
oposicao ao ethos urbano dos Pacheco, parece torna-las particularmente proximas dos
congadeiros, que no passado atuavam como empregados e colonos em suas diversas

fazendas, estabelecendo com eles uma relagdo marcada simultaneamente pela

denominada Santana de Patos e que na época aglutinava os fazendeiros da regido, o capitdo Luiz Manoel
se enraivece com 0 paroco, por ter iniciado a celebragdo sem a sua presenca, e doa para a Igreja o espago
destinado a construgdo de uma capela a fim de ndo se submeter aos horarios estabelecidos pelo padre da
outra localidade. Em torno da paroquia protegida por Sdo Sebastido sdo construidas as primeiras casas da
Serra que, nesse sentido, nasce do autoritarismo e prepoténcia do referido Capitao.

128 Dentre os fazendeiros de fora produtores de café no municipio de Serra do Salitre, paranaenses e
paulistas parecem ser os detentores de um patrimonio consideravel especialmente produtivo e rentavel,
enquanto outros proprietarios, vindos de estados como Espirito Santo, possuem menor quantidade de terra
e de capital para a aplicagdo na mesma. Os primeiros, nesse sentido, poderiam ser considerados
“produtores fortes” em oposi¢do aos demais, “produtores fracos”, numa alusdo a tipologia estabelecida
por Renk (1997) entre colonos fortes e fracos para analisar as diferencas internas ao campesinato. Os
fazendeiros fortes, desse modo, sdo os de fora particularmente aceitos na cidade, que estdo associados no
imaginario local ao Bairro das Flores e mantém com essa parcela da elite tradicional uma relagdo de
amizade, ainda que tais fazendeiros possam, eventualmente, mudar-se para Patrocinio. Os fazendeiros
fracos, por sua vez, parecem concentrar-se no Bairro das Nagoes, residindo muitas vezes ao lado dos
baianos e permanecendo, assim, menos incluidos, quando comparados aos demais produtores, apesar dos
varios anos de convivéncia com os serralitrenses.
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intimidade e pela hierarquia. Isso se expressava, por exemplo, nas inumeras relagoes de
compadrio estabelecidas entre os patrdes e os empregados, quando seus filhos podiam
conviver lado a lado, ainda que as condi¢des de trabalho ali instituidas fossem precarias
e caracterizadas, segundo a perspectiva dos empregados, pela covardia. O pagamento
recebido por estes dificilmente era feito em dinheiro, apenas em mantimentos ou em
vales a serem gastos nas vendas da cidade que, muitas vezes, pertenciam aos patrdes,
aumentando, assim, o lucro e a exploragdo. As relacdes marcadas por intimidade e
hierarquia tiveram continuidade com os—descendentes de ambos os lados e hoje
aparecem refletidas na preferéncia dos capitdes de terno (o que ndo significa
exclusividade) em gerenciar as suas lavouras de café¢ ou em realizar o servigo rural para
os mesmos, embora os de fora possam pagar sem atrasos melhores salarios, além de
assinar a carteira de trabalho: Por que vocé conhece a pessoa daqui, o outro vocé ndo
conhece, as vezes ele é boa pessoa aqui, mas é sujo la em Sao Paulo, la no Parana...

Em outras palavras, conhecer a origem do fazendeiro, saber quem foram seus
antepassados, o seu carater e como os descendentes perpetuam tais caracteristicas ¢
fundamental para se instituir relacdes de confianga e considerd-lo de dentro. A raiz,
desse modo, emerge mais uma vez como aspecto primordial aos congadeiros, o que,
nesse caso, podera nortear suas escolhas de trabalho.

E para os tradicionais fazendeiros da Serra, principalmente, que a congada e sua
dindmica durante as festas condiciona a atuac¢do na lavoura e nas fazendas de gado. Sao
eles que procuram os capitdes durante a colheita ou fora dela solicitando uma turma,
enquanto os paranaenses devem ser procurados pelos possiveis gerentes. A distancia
entre pobres e ricos ¢ notadamente mantida na relagdo com os de fora, por outro lado a
permeabilidade das fronteiras entre os referidos universos ¢ particularmente ressaltada
na interagdo com os de dentro. A época da politica ¢ uma excelente ocasido para o
exercicio dessa proximidade entre patroes e empregados.

A chegada dos paranaenses atribuiu novos elementos a disputa eleitoral,
inicialmente organizada em torno da oposicdo entre Cortes e Pacheco. Hoje a politica
marca a oposicdo entre os de dentro e os de fora, o que se adequou ao conflito anterior
diluindo, aos olhos de alguns, a tradicional rivalidade politica. Para muitos habitantes
isso poderia impedir a identificacdo imediata daquelas facgdes nos termos atuais da

129

disputa ~. A briga eleitoral se tornou uma competicdo entre fazendeiros que podem

Para a elite local tradicional o voto parece significar adesdo (Palmeira, 1992), pois o que esta em pauta
nas elei¢des ndo ¢ apenas escolher representantes, mas situar-se de um lado da sociedade em oposigdo ao
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exercer paralelamente outra atividade como a medicina. Isso afetou a cidade como um
todo e em especial os dancadores de congada.

Pelas semelhangas e proximidades anteriormente apontadas, os paranaenses
parecem se aglutinar em torno do candidato associado aos Pacheco, enquanto os Cortes
podem representar os fundadores da Serra, como parece ter ocorrido nas elei¢does de
2004. Para alguns a disputa poderia apresentar, nesse sentido, a oposi¢do entre
modernidade e tradicdo — também pensada como atraso para alguns setores da
sociedade. Para a maior parte dos congadeiros, no entanto, o candidato dos Cortes
simbolizava a raiz do municipio e a possibilidade de perpetuar uma relagdo com os
pobres e negros marcada pelo reconhecimento social. Sobre ele, pode-se ouvir entre os
congadeiros:

Ele ¢ médico e simples, conversa com todo mundo, vai em qualquer lugar se

precisar (membro do Vildo).

Se eu precisar dele tanto faz na politica ou fora da politica, ele é uma coisa so.
Se eu passar mal aqui e chamar ele, dentro de cinco minutos ele entra dessa
porta para dentro.(...) Meu filho bebeu demais e passou mal em cima desse
caquinho de sofa. Foi o prazo de ir no telefone, quando eu tava saindo da casa
do telefone ele tava chegando aqui duas horas da manhd. Ele ndo era prefeito
essa época, era so médico. Ele olhou o G. as duas horas, quando foi seis horas
ele bateu na porta para ver o G. outra vez. Entdo eu devo isso a ele e a unica
forma de pagar ¢ com orag¢do e com voto. Ele nunca me cobrou um tostdo
(membro dos Canarinhos).

Eu voto no Dr. Jodo, por que ele gosta dos pretos! (membro do Mogambique do

seu Jodo).

Esse médico tornou-se o candidato dos pretos e pobres representando para essa
parcela da populacdo a possibilidade de transito entre mundos normalmente separados.
Sua forma de agir ¢ pensada pelos congadeiros como dando continuidade as atitudes de
seu pai, o fazendeiro Geraldo Cortes, percebido pela elite local como um coronel'™,

porém lembrado entre os dancadores mais velhos como aquele que gostava dos pretos,

que cumprimentava a todos, que nao se importava de tomar café com os empregados, na

outro. Assim, os que se identificam com os Pacheco votam naqueles que se opdem aos Cortes,
independente do candidato pertencer aquela familia ou até mesmo ser de fora. Do mesmo modo, os que
tradicionalmente aliavam-se aos Cortes, procuram se opor a outra familia votando no candidato apoiado
por ela. Nas cidades vizinhas, por sua vez, a disputa eleitoral de Serra do Salitre ¢ percebida como
expressao da rivalidade entre aquelas familias fundadoras da cidade. A entrada de novos elementos ndo
obscurece a oposigao entre Cortes ¢ Pacheco, afirmam habitantes de Patrocinio, por exemplo.

130 Categoria normalmente utilizada em Serra do Salitre para se referir a Geraldo Cortes ou outros
fazendeiros da regido, proprietarios de grandes extensdes de terra, caracterizados pelo autoritarismo seja
em relagdo aos seus empregados ou qualquer outra pessoa desvinculada da familia. O coronel tinha poder
de policia e influenciava os politicos locais sem necessariamente exercer algum cargo municipal.
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sua casa ou na casa dos mesmos, ¢ fazia questdo de saber como vai a familia. Durante as
festas, por sua vez, ele comandava o Encontro de Cavaleiros, guiando a cavalhada pela
cidade sem, obviamente, ocupar o cargo de rei perpétuo, e desfrutava com seus filhos
do café servido pela rainha. Apesar dessa proximidade, a hierarquia era plenamente
mantida, cristalizando num passado préximo o misto de subalternidade e intimidade que
parecia se manifestar nas relagdes com os cativos da regido. Ninguém podia lhe faltar
com o respeito, assim como ndo se ousava ultrapassar os limites estabelecidos por
Geraldo Cortes. SO entrava na sua casa quem era convidado, enquanto ele poderia
freqlientar livremente a casa dos empregados, situacdo caracterizada pelos congadeiros
ndo como abuso, mas como reconhecimento social presente nas interagdes face a face, o
que se constitui em dadiva a ser retornada.

No passado e no presente isso parece destoar do comportamento partilhado pelos
demais membros da elite local, que mantém uma interagdo com os pobres e negros na
condigdo estrita de patrdes e dificilmente ultrapassa essa barreira social. O transito na
casa dos empregados ocorre apenas em decorréncia de demandas de trabalho, nas
elei¢cdes, quando um candidato distribui panfletos em varias casas da cidade ou da rog¢a,
ou durante as comemoragdes, quando eventualmente um fazendeiro participa da
cavalhada, mas nao do café dos cavaleiros.

A impossibilidade de relagdes mais proximas entre a elite local e essa parcela da
populacao foi particularmente ressaltada com a minha presenga em campo. Congadeiros
vieram revelar que vizinhos e até mesmo patrdes questionavam minhas reais intengdes
em manter uma relagdo mais igualitaria com os dancadores da congada, quando
podiamos freqilientar a casa uns dos outros quase diariamente. Para a elite local, minha
proximidade s6 poderia ser justificada politicamente, devido ao ano eleitoral: Ela deve
querer se candidatar a alguma coisa, repetiam. Os congadeiros, por sua vez, me
acalmavam: Ndo se preocupe, é que para eles a gente ndo pode conhecer alguém como
vocé, que veio de fora, que tem estudo e tem um carrdo...

A politica, desse modo, torna-se um periodo privilegiado para os congadeiros
agradecerem as atitudes do médico-prefeito, mesmo que sua capacidade administrativa
seja constantemente questionada: Apesar dele ndo ser bom prefeito (...) ha muito tempo

N . ;. 131
a gente é amigo, eu sou pobre, mas toda vida a gente é amigo .

1 Ser filho de Geraldo Cortes ¢ um aspecto que por si sO parecia atribuir ao referido médico o carisma e
as caracteristicas um dia presentes no seu pai. A transferéncia das qualidades de um para o outro podia ser
vista como aspecto coerente a percepcdo congadeira sobre a forma ideal da transmissdo das posigdes de
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Enquanto pobre e negro o voto do congadeiro pode expressar a gratidao pelo
reconhecimento social realizado nos momentos cotidianos, porém, enquanto filho do
rosario, o apoio fornecido aos ternos ndo deve ser transformado em lealdade politica,
como ¢ freqlientemente solicitado aos capities. Eu ndo vou misturar a minha missdo
com politica, costuma-se afirmar, ainda que a ajuda venha de candidatos e durante as
eleicdes. Quando isso ocorre, o auxilio pode tornar-se uma ofensa e, por isso, ser
recusado. As doacdes aos ternos devem ser pensadas como déadivas oferecidas aos
santos e retribuidas pelos grupos. Quem recebe a ajuda sdo os congados, mas quem
agradece ¢, sobretudo, N. Sra. do Rosario, semelhante a l6gica que orienta o pedido dos
festeiros.

Durante a politica, os candidatos a Prefeitura ou a Camara Municipal costumam
identificar nos capitdes uma quantia de votos relacionada aos dangadores que eles
comandam nos festejos. Assim, batem a sua porta pedindo votos, nem sempre em troca
de um futuro apoio aos congados. Os capitdes que cuidam em separar a missdo da
politica podem jogar com os candidatos nesse sentido, testando a abertura dos mesmos
em reconhecer e apoiar a congada. Posso contar com o vocé e o seu pessoal? Perguntam
os candidatos sendo, seguidas vezes, interpelados pelos capitdes: por qué o senhor ndo
fala do congado? Por outro lado, quando prometem o apoio em troca de votos, os
congadeiros podem questionar: Se esse ano pode ajudar, por qué nos outros ndo?

Nessas situagdes os capitdes de terno sdo acionados pelos candidatos, o que
revela a importancia do congado na percepgao das relagdes mantidas no seio da parcela
pobre e negra de Serra do Salitre. No entanto, os conflitos e a diversidade interna a essa
populacdo parecem permanecer desconhecidos. Se cada terno organiza-se e atua de uma
maneira propria nos contextos rituais, 0 mesmo acontecera nas situagdes fora das festas.
Nem todos os capitdes querem e podem exercer, nas questdes politicas, poder e
influéncia sobre os seus dangadores, o que parece ser ignorado pelos candidatos. As
familias tendem a votar unidas, mas isso ndo se constitui em uma regra rigida. Apenas
em um terno da Serra os integrantes do congado pedem ao capitdo (e recebem do
mesmo) orientagdes sobre em quem votar. Nos demais grupos, os congadeiros sabem
quais os candidatos escolhidos pelo seu comandante, mas segui-lo, nesse sentido, ndo ¢

uma obrigac¢ao.

lideranca no seio do congado. Tais caracteristicas associadas, por exemplo, ao seu jeito de falar sdo
intimamente relacionadas aos pobres, como a utilizagdo de sd e s6 no lugar de senhora e senhor,
contribuindo ainda mais para a identificacdo da parcela pobre e negra de Serra do Salitre com esse
candidato repudiado, pelos mesmos motivos, por grande parte da elite local.
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Segundo alguns congadeiros a rivalidade entre os grupos impede que todos se
mobilizem para apoiar conjuntamente prefeitos e, sobretudo, vereadores dispostos a
ajudar os ternos. As disputas entre os congados, no entanto, ndo parecem determinar a
escolha de candidatos diferentes, mas podem ser utilizadas para justificar as diferentes
opgoes. Nas eleicdes de 2004, por exemplo, o terno com a estrutura de lideranga menos
tradicional foi o Unico a ndo votar em massa em Dr. Jodo que, no periodo, se opunha ao
governo municipal. Alguns dangadores, inclusive o capitdo, preferiram apoiar o
candidato da Prefeitura, ao invés do candidato dos pretos, o que foi justificado pelas
outras liderangas como uma resposta daquele comandante ao apoio uma vez oferecido
pela Prefeitura apenas ao seu terno.

A diferenga do grupo frente o padrao de lideranga estabelecido pelos demais
acompanha o referido terno nos diversos contextos (rituais e cotidianos), o que também
inclui a disputa politica. Como vimos, a estrutura desviante desse congado ¢é resultado
da presenca de um comandante que nao exerce a lideranga nos moldes tradicionais. Por
encontrar-se em formacgdo, a sabedoria dos antigos, que confere a congada um sentido
estritamente religioso, ndo parece fortemente enraizada nesse capitdo. Politica e missao
religiosa, dessa forma, eventualmente misturaram-se nas suas agoes. Na perspectiva do
comandante o voto expressaria sua énfase na manuten¢do do terno, como cabe aos
capitdes. No entanto, segundo os antigos, cabe aos comandantes uma lealdade exclusiva
aos santos protetores da congada e ndo aqueles que de algum modo ou por qualquer

motivo ajudam os ternos.

A Congada: uma organizacio que se prolonga no tempo e nos variados espacos

A perpetuacdo do louvor que veio do cativeiro se constitui na finalidade tltima
da congada. Sua continuidade no tempo € a missdo dos congadeiros, o que, em outras
palavras, consiste na extensdo da raiz aos descendentes dos primeiros filhos da Sra. do
Rosario. Enquanto forma especifica de devogao, a congada se realiza a partir de uma
estrutura ritual que dita aos ternos uma organizagdo hierarquica baseada, sobretudo, na
autoridade dos mais velhos, detentores do conhecimento dos antigos. Sua forma unica
de organizagdo estende-se aos mais variados contextos sociais, extrapolando as
situagdes rituais ligadas as comemoragdes religiosas e permeando também o ambito
cotidiano voltado a reproducdo do terno ou a sobrevivéncia dos dancadores. A

ramifica¢do dessa estrutura implica na extensdo da sua forma de lideranga, onde o
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capitdo deve deter a autoridade perante todos os dancadores e a responsabilidade frente
as diversas questdes ligadas ao grupo. No entanto, os ternos podem apresentar desvios
quanto a essa organiza¢do tradicional da chefia, quando o capitdo ndo ¢ o Unico a
mandar, e, conseqiientemente, prolongam essa estrutura desviante aos diversos espagos
da vida social.

A congada, nesse sentido, aparece como uma forma de organizacdo que ordena
as relacdes mantidas no seio de uma parcela da populacdo serralitrense. Essa estrutura
ordenadora também ¢ notadamente exaltada na administragao do terno, nas situagoes de
trabalho, sobretudo naquelas ligadas a colheita, e durante as eleicdes. Nesses momentos,
a hierarquia dos grupos e suas rivalidades sao facilmente estendidas a contextos extra-
rituais numa dindmica em que a estrutura simbdlica, criada originalmente como forma
de louvor, condiciona estratégias especificas que garantem a reproducdo dos grupos e a
subsisténcia dos envolvidos na congada.

Apesar da relevancia primordial da congada, seja para dancadores ou para os
fazendeiros que se apodiam nessa estrutura para suprir necessidades eleitorais e de
trabalho, os ternos permanecem ignorados nos dias de festa e os seus integrantes
desvalorizados no dia-a-dia. Para alguns dangadores, sobretudo para os mais jovens, o
reconhecimento da congada na €poca da colheita, nos anos eleitorais e na entrada na
Igreja durante as comemoragdes ndo parece suficiente para elevar sua auto-estima
enquanto membro dos ternos e garantir sua continuidade nos mesmos. Como resultado,
surgem novos conflitos no interior da congada, mas, diferente da competicdo entre os
estilos e das disputas magicas entre capitdes, eles ndo enriquecem os grupos, pois
podem ameagar a sua perpetuacdo. Tais ameagas produzidas pela rivalidade entre os
jovens e os velhos, bem como pelo afastamento dos congadeiros que se tornam
evangélicos convertendo-se as inumeras igrejas pentecostais que povoam a Serra, serao

os assuntos do capitulo final.
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Capitulo 6

Consideracoes Finais: Ameacas a continuidade da raiz

Ao final desse trabalho nada mais apropriado do que apontar algumas
perspectivas sobre a congada tendo em vista o atual desenvolvimento das festas e dos
ternos serralitrenses. Para além dos problemas relativos a sustentabilidade dos grupos e
das comemoragdes, tém surgido conflitos internos a rede de congadeiros que ameacam a
continuidade dessa forma de louvor cristalizada na congada e, por isso, se tornam o
centro das preocupacdes dos dangadores mais velhos da cidade.

Diferente das disputas entre capitdes, analisadas em detalhes nos capitulos 3 e 4,
que atribuem diversidade e beleza a performance dos ternos, os conflitos a serem
apontados podem impedir a perpetuagdo da raiz de cada grupo e da congada como um
todo. Vale lembrar que a busca pela raiz ¢ o foco em torno do qual as referidas disputas
tomam forma impulsionando os capitdes a apresentar nos seus ternos uma performance
idéntica a que era realizada pelos antigos. A procura pela autenticidade em relagdo aos
ternos de raiz, que compuseram a cena mitica referente a retirada da santa
(Mogambique, Catopé, Congo e Vildo), produz a diversidade dos congados, pois
estimula seus comandantes a procurarem meios (aderecos, versos, dangas e
instrumentos) que possibilitem seu grupo expressar-se de uma maneira Unica.

Os variados modos de cantar, tocar e dancar presentes nos ternos foram
apresentados na tese pela categoria “estilo”, que condensa termos nativos como tipo,
linha, modo ou jeito. Sua fungao foi a de classificar os grupos de congada, marcados por
uma variabilidade presente em diferentes planos (ritmo, danga, cantoria, vestudrio e
instrumentos), ressaltando os tragos diacriticos de cada terno a fim de permitir o
reconhecimento da sua diferenca em meio aos demais. Enquanto estratégia
classificadora a categoria “estilo”, aliada as expressdes nativas, foi ampla e ndo permitiu
uma referéncia detalhada sobre os congados individuais, mas possibilitou que as
diferencas entre eles fossem reconheciveis.

A disputa em representar o “estilo” mais proximo da raiz se manifesta
notadamente durante os festejos, sendo, portanto, um conflito controlado por limites
impostos pelo ritual e pela tradicdo. Nesse sentido, a hierarquia instaurada pela aparig¢@o
de N. Sra. do Rosario, que atribuiu primazia ao Mogambique frente os outros ternos,
deve ser estritamente respeitada nas comemoragoes religiosas. De forma igualmente

controlada, a feiticaria realizada pelos capitdes e que exprime as rivalidades entre os
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grupos ndo deve ultrapassar os momentos da festa. As disputas apresentadas na
performance dos grupos ndo impedem a continuidade da danga, ao contrario, possuem
um valor positivo por conferir a tradicao diversidade e beleza.

A raiz que os capitaes almejam corresponder na danga liga-se ao passado ¢ a sua
atualizagdo. O passado aqui mencionado aparece associado a terra, evocando um
sentimento de territorialidade, uma ligacdo com o local de origem. Este local ndo ¢
Africa, como vimos, mas a terra trabalhada pelos escravos que, pela agdo dos antigos,
transformaram o cendrio de privagdes em palco de onde tiveram inicios novas tradi¢des
genuinamente negras e brasileiras. O local transformado pela a¢do do trabalho ¢
apropriado pelos antigos que nele fincam suas raizes. O passado referenciado na raiz &,
dessa forma, uma origem no tempo e também no espago. A continuidade ¢ parte
fundamental dessa raiz e deve se realizar através dos brotos representados nos filhos e
filhas dos atuais congadeiros.

Diante disso, ¢ atribuida elevada importancia aos mais novos integrantes dos
congados. Nao ¢, portanto, dificil compreender a elevada preocupagdo dos velhos
quando os jovens se distanciam da tradicdo. Ainda que o afastamento possa ser
passageiro e restrito a uma fase da vida, ele ndo deixa de gerar tensdes nas familias dos
comandantes € nos grupos abarcados por elas. Porém, ¢ o esvaziamento dos ternos por
parte de congadeiros que gradativamente se convertem as inumeras igrejas pentecostais
que surgem na cidade, que produz conflitos constantes percebidos como a principal
ameaga a perpetuacdo da danga, podendo apagar o brilho das festas e dos grupos.

Desde o estabelecimento dos primeiros festejos em devog¢do a N. Sra. do
Rosério, os membros da congada sobrevivem com muito empenho a falta de dinheiro,
de apoio externo e de reconhecimento social frente sua devocdo. Para os capitdes de
congado e reis perpétuos lidar com a indiferenga da elite local para com sua forma
unica de louvor ¢ algo historicamente estabelecido e, de certo modo, esperado, mas lidar
com uma desvaloriza¢do que emerge de dentro da rede de congadeiros parece estar além

dos seus esforgos.

Os velhos e os jovens

O afastamento dos jovens congadeiros ¢ fonte de uma tensdo que abala
particularmente a relacdo entre pais e filhos no interior dos congados. Por volta dos

treze anos de idade os filhos dos capitdes tendem a se afastar dos ternos, embora tenham
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nascido no congado e lidem com essa forma de louvor desde a barriga. A entrada na
adolescéncia parece trazer a distdncia em relagdo as crengas e praticas provenientes dos
mais velhos, o que na congada transforma-se em distancia em relacdo a raiz e a
sabedoria dos antigos. Isso pode colocar em risco a transmissdo de um conjunto de
mitos e ritos de origem que permite a reproducdo das praticas e valores desse grupo de
escravos e de seu passado de privacdes.

O conflito com os mais velhos, comum em grande medida aos jovens da cidade,
aparece de forma particular entre os congadeiros. Se somarmos ao drama da
adolescéncia, que torna premente o desejo por aceitacdo e inclusdo social, a indiferenca
que atinge os integrantes dos ternos, pode-se entender o distanciamento desses jovens
em relacdo a congada. Se nas festas religiosas os congadeiros podem se expressar
enquanto grupo diferenciado pela sua forma de devogao herdada do cativeiro, os jovens
procuram se desvincular desses momentos para, assim, se dissociar da desvalorizacdo
que os afeta.

Numa espécie de internalizacdo dos preconceitos atribuidos aos congadeiros,
muitos jovens nao se sentem motivados a participar das festas. Os velhos e a sabedoria
que eles carregam podem tornar-se igualmente desvalorizados pelos mais novos, o que €
uma constante fonte de atritos entre as raizes e os brotos de uma mesma tradi¢cdo. A
necessidade de reconhecimento por parte dos jovens ndo €, portanto, plenamente
suprida pela participagdo nos ternos, sendo procurada por outros meios como a atuagao
em rodeios que pode promover a proje¢do individual e efémera dos chamados cowboys.
Estes sdo jovens trabalhadores das fazendas de gado que, acostumados a lidar com tais
animais, aventuram-se nos inumeros rodeios realizados na Serra e nas cidades vizinhas.
O perigo em montar bois e cavalos ariscos ndo ¢ recompensado pelos prémios (uma
camiseta ou uma garrafa de pinga, por exemplo) oferecidos nos rodeios locais, como
podem afirmar os proprios cowboys, mas € valido enquanto tentativa de emergir na cena
social numa posi¢do de destaque.

A atuacdo nos rodeios, no entanto, ndo parece desvinculd-los dos preconceitos
que afetam os pretos ou pobres e, conseqiientemente, os congadeiros da cidade,
contaminando tudo que se relaciona aos mesmos. A elite local que nao aplaude os
congados costuma freqiientar os referidos rodeios, mas o prestigio conferido
momentaneamente aos destemidos montadores ndo parece extrapolar esse momento tao

ritual quanto as festas religiosas. Fora da arena os cowboys tornam-se tdo invisiveis
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quanto os participantes dos ternos, seus nomes ¢ suas habilidades permanecem
desconhecidos aos habitantes da Serra no cotidiano da cidade.

Semelhante a congada que se apresenta nas comemoragdes religiosas, o
reconhecimento alcangado pelos cowboys € restrito ao momento do rodeio, fora dele ¢
compartilhado apenas pelos outros montadores que participaram da mesma noite de
espetaculo. Os rodeios podem muitas vezes coincidir com os periodos da festa, o que
inviabiliza a presenca desses jovens nos instantes de louvor. Afastados da congada, eles
permanecem desvalorizados e discriminados, além de menosprezarem o poder
transformador da danga dos pretos que atua como estratégia de elevagdo da auto-estima
dos dancadores ao relembrar o elevado valor dos seus antepassados, atualizando o
reconhecimento social dos negros cativos engendrado por N. Sra. do Rosario.

Quando indagados sobre a distdncia em rela¢do aos ternos, os jovens alegam nao
ter tempo ou motivacao suficientes para participar dos grupos e ajudar na realizacdo das
festas, embora possam afirmar que o coragdo bate mais forte ao som dos tambores e
tenham curiosidade em receber um dia os saberes magicos da congada. Para os mais
velhos, no entanto, faltam-lhes garra, forca, boa-vontade e responsabilidade.

A permanéncia nos bares e nas barracas de forr6 montadas durantes as festas
parece se constituir numa forma de sociabilidade mais atrativa aos jovens dangadores do
que os ternos. Embora eles ndo expressem de forma explicita ter vergonha da danca, das
roupas € dos versos da congada, ressaltam sua preferéncia em acompanhar os amigos
desvinculados da tradi¢do, o que parece estar associado a necessidade de superar os
preconceitos atribuidos aos congados. Capitdes de Carmo do Paranaiba, por exemplo,
afirmam a imensa dificuldade de controlar os jovens durante as visitas do terno, uma
vez que o interesse na viagem, seguidas vezes, reside na possibilidade de paquerar e
namorar nos bares das outras cidades. Adolescentes excessivamente timidos, por sua
vez, preferem ficar junto aos pais nas comemoragdes, tornando-se, desse modo,
presengas constantes no grupo da sua familia.

Terminada a adolescéncia, quando os jovens se casam ou tém filhos, o que
normalmente ocorre por volta dos dezoito anos de idade, eles podem retornar ao grupo
dos pais ou compor um outro terno, caso tenham que mudar de cidade. E na vida adulta
que o dom para determinado estilo emerge de forma acentuada, podendo resultar na
continuidade do estilo representado pelo congado do pai ou na gradativa formagdo de
um novo grupo. A tensdo entre jovens e velhos congadeiros, que aos olhos dos capitaes

pode ameagar a continuidade dos grupos, lentamente cede lugar a um outro tipo de
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conflito, a disputa entre estilos, que ndo ameacga a tradicdo e atribui diversidade a
congada.

Na fase de distancia em relagdo aos ternos o consumo excessivo de bebidas afeta
de forma marcante os jovens congadeiros. Além da bebida ser um fator dissonante do
significado religioso atribuido a danga, ela ¢ percebida como fonte geradora de
violéncia nos bares, ocasionando seguidas vezes a prisdo dos dancadores mais novos.
Como resultado, eles podem ser obrigados a prestar servicos comunitarios como parte
da pena decorrente das brigas, ao invés de permanecer trancafiados no Juizado de
Menores de Patrocinio. Por esses motivos, os jovens congadeiros sdo especialmente
estigmatizados pela elite local, que tende a considerd-los desordeiros, ainda que a
bebedeira atinja também os filhos de familias tradicionais.

Foi a partir dessa perspectiva que membros da elite podiam eventualmente me
alertar sobre o perigo de conviver com os filhos de congadeiros. Por outro lado, quando
cheguei na cidade e procurava os capitdes e suas esposas, alguns temiam que eu fosse a
nova representante do Conselho Tutelar serralitrense com o objetivo de avaliar o
cumprimento total da pena de seus filhos. Os medos que me eram apresentados
sugeriam os estigmas que antes de afetar os congadeiros, marcam os moradores pobres
da cidade.

Parece, desse modo, que numa tentativa de se afastar da desvalorizacdo que
envolve a congada, os filhos de congadeiros podem durante a adolescéncia acentuar os
preconceitos que recaem sobre essa parcela da populacdo. Ao participar dos ternos os
riscos ligados a bebida podem ser controlados ao menos nos dias de festa, quando os
capitdes e dangadores mais velhos alertam: Hoje ndo é dia de beber, ¢ dia de louvar N.
Sra. (ou S. Benedito)! Afinal, a pinga pode ser usada por um grupo opositor como
veiculo de feiticaria, além do seu consumo ser percebido como um desrespeito aos
santos louvados. O consumo excessivo de bebidas alcodlicas nos dias de festa aponta o
distanciamento dos mais jovens ndo s6 em relacdo a danga, mas frente ao significado
original atribuido a mesma.

O desenvolvimento dos ternos indica que a distancia dos adolescentes ¢ muitas
vezes passageira. Mesmo assim, nos momentos em que a sua auséncia ¢ acentuada os
capitdes verbalizam suas preocupacgdes quanto a continuidade de uma forma de devogao
de origem escrava que prescreve as suas liderancas a necessidade de transmitir,
preferencialmente aos seus filhos e filhas, a sabedoria dos antigos. Apesar das

adequagdes comumente realizadas pelos comandantes de terno e reis perpétuos, que
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podem transformar noras, genros, amigos e¢ vizinhos em filhos ou filhas, tornando-os
aptos a continuar a danca e a festa, o pouco niimero de jovens na congada pode
inviabilizar tais adaptagdes, sobretudo se elas forem necessarias justamente no periodo
de esvaziamento do grupo quando podia-se ouvir de alguns capitaes:

Tenho a impressdo de que se os velhos morrerem, a tradigdo morre com eles.

(...) Se nos faltarmos, os mais novos ndo vdao mexer com isso. Parece que eles

ndo tém aquela vontade que a gente tem. Tem que puxar eles, sendo ndo vaif...).

E isso ndo podia terminar, isso vem de geragdo.

O medo que a tradigdo se perca com a desisténcia dos mais jovens se constituiu
em um fator especialmente importante para a aceitacdo da minha pesquisa pelos
capitdes de terno de Serra do Salitre e outros congadeiros mais velhos. A pesquisa se
tornou, assim, uma forma de registrar o conhecimento dos antigos e perpetud-lo por
uma outra via que ndo seja apenas pela tradicdo oral partilhada somente pelos
dangadores da cidade. O gravador simbolizava tal preocupacao que abalava, sobretudo,
0 capitdo mais antigo da Serra, devendo ser obrigatoriamente acionado quando ele
falava da congada e da aparicdo de N. Sra. do Rosario. Porém, o aparelho poderia
constranger o narrador quando eventualmente vinha a tona historias de sofrimento ou
covardia ligadas ao cativeiro e vividas pelos seus antepassados.

Para alguns jovens, que durante meu trabalho de campo estavam afastados dos
grupos, a pesquisa significava a valorizagdo da congada por um olhar externo, vindo da
Universidade, motivo especifico algumas vezes reconhecido pela elite local. Em alguma
medida, isso poderia motiva-los a voltar a dangar, pois ressaltava a importancia dessa
forma de devogdo e reconhecia o valor dos mais velhos enquanto detentores de uma
sabedoria Unica e tradicional.

Se isso podia amenizar a distancia daqueles jovens em relacdo a danga, na
medida em que eles adoravam ser fotografados ou filmados por ocasido da pesquisa,
uma outra parcela da populacao serralitrense ndo se afetou de modo algum com o valor
externo atribuido a congada: refiro-me aos crentes ex-congadeiros que se converteram a
alguma igreja pentecostal da Serra. Além de passar a repudiar a danga e as festas, os ex-
dangadores podem juntar-se a elite local nas demonstracdes de indiferenca em relagao
aos ternos e alguns parecem ter estabelecido como meta a conversdo dos seus antigos

companheiros de congada.
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Os filhos de Deus e os filhos do rosario

Se vocé for escutar os crentes, vocé larga isso [a congada] de uma hora para
outra, sem pensar nem nada. (...) Um dia chegou uma crente aqui e eu estava
com uma estampa de N. Sra. do Rosdario, ela pegou e falou: “Pega essa estampa
suja e vamos por no fogo! Para qué vocé estd adorando essa estampa?” Eu
falei: “O qué? Eu ndo adoro a estampa, eu adoro so mesmo Jesus Cristo. (...)

Jogar fora [a estampa] eu ndo jogo, isso ai eu ganhei. Eu ndo abuso da sua

religido, entdo pego que ndo abuse da minha.” Por que eles ndo acreditam em

N. Sra., eles so acreditam em Jesus Cristo, al eu falei: “Escuta aqui, vocé estd

falando que N. Sra é isso, é aquilo... E Jesus Cristo é filho de quem? De N. Sra!

Responde, existe filho sem mae?” E eu acho que ela estd pensando nisso até

hoje, porque ela ndo tem uma resposta para me dar. Religido é uma coisa que a

gente ndo pode discutir! (Rainha perpétua da festa de S. Benedito)

E em meio a desvalorizagcdes como essa, proferidas seguidas vezes por amigos
ou vizinhos dos congadeiros, que os capitaes de terno e reis perpétuos tentam assegurar
a continuidade da sua forma especifica de devogdo. O culto a santos catdlicos, bem
como os aspectos magicos da congada, que podem ser associados a religides afro-
brasileiras, tornam a dang¢a um alvo privilegiado para criticas evangélicas por reunir
nesses dois elementos aspectos particularmente repudiados e diabolizados por essa

132
parcela da populagdo .

A oposic¢do entre crentes e catdlicos na Serra € notadamente expressa no repudio
dos evangélicos ao louvor aos santos. As diferentes praticas de devog¢ao, como a
congada e, em alguma medida as Folias de Reis, sdo, conseqlientemente rejeitadas por
aqueles que se convertem as igrejas pentecostais. Para eles o culto aos santos pode ser
percebido como uma experiéncia que afasta os fi¢is da palavra de Deus, expressa na
Biblia, e de Jesus Cristo, o unico salvador, como afirmam. O mundo devocional nesse
universo que abarca a congada aparece, portanto, dividido entre Jesus Cristo e N. Sra.
do Rosario, divindades tornadas simbolos da oposi¢do religiosa entre crentes ex-
congadeiros e catolicos.

As tentativas de converter os dangadores tornam-se constantes, o que vem
associado ao desprezo pela danca e pelas festas demonstrado particularmente pelos

crentes que se recusam a fazer doagdes aos festeiros de N. Sra. ou S. Benedito, riem dos

ternos que passam em frente as suas igrejas e exaltam a todo momento que foi perda de

2 Deve-se lembrar que em inumeros cultos celebrados nas igrejas pentecostais e, inclusive, divulgados
na midia, parece ser pratica comum as “sessdes de exorcismo”, onde pastores retiram dos seus fiéis
espiritos muitas vezes associados as entidades cultuadas em centros de umbanda ¢ candomblé. Os
elementos das religides de matriz africana sdo, dessa forma, particularmente diabolizados nessas igrejas.
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tempo e supersticdo ter um dia participado dessa forma de louvor. Isso enerva as
liderancas da congada que ndo podem contar com os ex-companheiros, além de ameagar
a manutencao das festas e dos dangadores no interior dos grupos. So mesmo se N. Sra.
descer a mdo para ndo acabar [com as festas e os ternos], porque do contrario eu acho
que acaba... Lamenta uma congadeira.

Parece consenso entre os moradores serralitrenses o atual crescimento da
populacdo evangélica na Serra, o que pode ser aferido pelo elevado numero de igrejas
pentecostais. Dentre elas encontram-se diversas Assembléias de Deus e outras pequenas
igrejas que emergem nos diferentes espacos da cidade, sobretudo, nos bairros das
Nacgdes e Populares. O centro historico, por sua vez, possui uma igreja presbiteriana
construida hd muitos anos por uma das familias fundadoras da cidade. Assim que foi
construida ela era freqiientada quase que exclusivamente pelos descendentes dessa
familia, tendo hoje expandido um pouco mais o nimero de adeptos. Sua oposi¢do com
os catolicos da cidade se expressa desde entdo de forma jocosa, além de nao ter
colocado em risco a amizade e a convivéncia dessa familia com os demais membros da
elite local. Os presbiterianos, nesse sentido, sdo os crenfes da elite e parecem
estabelecer com as demais igrejas uma relagdo diferente da que ¢ estabelecida pelos
evangélicos dos outros bairros. O contato com a congada, por exemplo, segue o padrao
de indiferenca partilhado pelo resto da cidade, mas isso ndo se transformou em desprezo
e afronta aos dancadores como realizam os participantes das Assembléias de Deus.

A conversdo de congadeiros para as igrejas pentecostais pode ser motivada por
diferentes fatores, como afirmam os atuais dangadores dos ternos. Mas, a principal
motivacdo apontada parece ser o acesso a uma forte rede de solidariedade que se
organiza em torno de cada igreja e permite aos fiéis lidar melhor com os problemas
decorrentes da pobreza. A ajuda ¢ especialmente sentida em situagdes de penuria
geradas pelo desemprego que afeta a populagdo local, sobretudo, nos periodos de
entressafra. Nesses momentos, a possibilidade de faltar comida ¢ elevada, assim como o
Ocio que se instaura parece aumentar a freqii€ncia nos bares e o consumo excessivo de
bebidas. Pertencer a uma igreja evangélica pode, muitas vezes, proteger os adeptos das
dificuldades relativas ao periodo. Todos os fi€is se mobilizam no auxilio dos irmdos
mais necessitados, assim como os cultos permanentes os afastam da tentacdo dos
botecos.

Os ternos também podem ser percebidos como fontes de ajuda mutua para os

seus dangadores, mas sua organizacdo em torno do capitdo parece restringir o apoio
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fornecido segundo as possibilidades de cada lideranca. Ja as redes evangélicas se
apdiam em toda a comunidade de fiéis que freqiienta determinada igreja, ndo se
concentrando apenas em torno de uma lideranca representada, por exemplo, no pastor.
Além disso, o numero de fiéis em diversas igrejas supera o numero de integrantes de um
mesmo terno, o que amplia essa rede, bem como a fortalece, além de diluir as tensdes
familiares que acabam caracterizando os congados da cidade. Isso eleva a eficacia
dessas redes de solidariedade, permitindo as mesmas atender com maior prontiddo as
demandas dos seus integrantes.

Quando comparadas as redes de congadeiros, as redes evangélicas parecem,
portanto, ser mais extensas, de natureza menos familiar e, eventualmente, menos
apertadas. Tais caracteristicas apontam um tipo de relacdo mais igualitiria e menos
hierarquica em que essas redes se baseiam, resultando em uma rede aparentemente mais
eficaz no que tange a assisténcia aos seus membros.

Na congada e nas igrejas o que une as pessoas da mesma rede ¢ uma pratica
religiosa comum. Entre os congadeiros pode-se somar a esse contetido obrigagdes de
parentesco, fundamentais para a constituicdo dos ternos, e também da rede de
solidariedade que se forma a partir dos mesmos. Entre os evangélicos, por sua vez, o
conteudo a ser enfatizado parece ser a cooperagado religiosa e econdmica, nao os lagos
de parentesco. Esta auséncia parece instaurar relacdes aparentemente mais simétricas
entre os fié¢is de uma mesma igreja, onde a categoria irmdo, amplamente utilizada para
se referir a qualquer membro da rede, aparece como um bom exemplo dessa simetria.
Sem enfatizar esses lacos, as redes evangélicas podem tornar-se mais frouxas, porém
mais extensas.

Os irmdos de uma mesma igreja situam-se lado a lado e podem acessar uns aos
outros de forma reciproca, sem a necessidade de um intermediario. Cada irmdo ¢
responsavel pelos demais, sem haver a concentracao dessa responsabilidade sobre uma
unica pessoa, como ocorre nas redes de solidariedade que se apdiam nos ternos e se
baseiam numa estrutura familiar hierdrquica centrada no pai. Isso tende a transformar os
capitdes em egos dos grupos, atribuindo exclusivamente a eles o cuidado com os
integrantes do seu congado. Estes, por sua vez, lhe devem demonstracdes continuas de
respeito e para acessar beneficios, como a cooperagdo em situacdes de trabalho, devem
procurar o capitdo do seu terno e, através dele, chegar a assisténcia econdmica que

circula na rede.
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As obrigagdes de parentesco que permeiam os ternos asseguram a permanéncia
ou a durabilidade da rede de congadeiros, assim como garantem a intensidade das suas
relacdes, o que € particularmente mantida pelo contato didrio entre os dangadores. Nas
redes evanggélicas tais atributos cedem lugar a densidade e extensao, permitindo aos seus
membros acessar diretamente uma quantidade maior de pessoas'®’. Por esses motivos,
as igrejas evangélicas aparecem para muitos congadeiros como redes de solidariedade
mais eficazes a atender suas necessidades de trabalho, sobrepondo-se, assim, a ajuda
mutua restrita a cada terno.

A conversdo também pode ser motivada pela necessidade de tratar o problema
do alcoolismo. Duas op¢des para essa questdo sao oferecidas aos moradores pobres da
cidade: a participag¢do no grupo de Alcodlicos Andnimos, cujos integrantes sdo muitas
vezes membros da congada, e a participagdo nas igrejas evangélicas, o que implica na
conversao as mesmas € no conseqliente afastamento do louvor a N. Sra. do Rosario.
Como a participagdo no AA. ndo parece implicar no acesso a uma extensa rede de
solidariedade, a conversdo parece muitas vezes tornar-se mais interessante para essa
carente parcela da populagdo.

As necessidades que as igrejas evangélicas procuram atender referem-se,
sobretudo, as necessidades fisicas, como comida, vestudrio e emprego, além de serem
um suporte para os que querem resolver o problema com a bebida. No entanto, a busca
pelo reconhecimento publico, uma necessidade social tdo urgente quanto aquelas, ndo ¢
um objetivo central nessas organizagdes evangglicas.

Em grande medida, o pertencimento as mesmas nao parece estar fundamentado
em questdes de raca, como em muitos grupos vinculados ao Movimento Negro, nem a
uma ascendéncia escrava comum aos seus integrantes, como na congada. Isso pode
afastar as igrejas evangélicas serralitrenses de reivindicagdes sociais e politicas, ainda
que elas congreguem um elevado nimero de pessoas que se considerem negras € que
tenham na memoria familiar uma origem ligada a senzala. Dessa forma, o congadeiro
que se converte ganha meios materiais para lidar com a pobreza, mas deixa para trads um
refinado instrumento de luta politica capaz de elevar sua auto-estima e lembrar o valor

dos seus antepassados.

13 Termos como extensdo, intensidade e conteudo utilizados para descrever os atributos das redes de
relagdes sociais formadas por evangélicos e por congadeiros foram fornecidos pela analise de Mitchell
(1969) sobre a morfologia das redes sociais em situagdes urbanas.
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O crescente esvaziamento dos ternos ocasionado pela conversao dos dangadores
as igrejas pentecostais tem entristecido e preocupado as liderangas da congada. Por isso,
temem pela continuidade de uma raiz que, através da religiosidade popular, busca a
elaboracdo de uma cosmologia sécio-cultural onde o negro e todos aqueles que
identificam na suas histérias familiares situacdes associadas ao cativeiro aparecem de
forma positiva e socialmente reconhecida.

Apesar dessas ameagas, os capitdes de terno e reis perpétuos nao desanimam,
nem cedem as pressdes para abandonar as festas e a sua forma de louvor. Para lidar com
os crentes preferem evita-los, confrontando-os apenas quando eles proferem ofensas aos
santos protetores da congada. Quanto a eventual distancia dos jovens, tentam entendé-la
como algo passageiro, restrito a uma fase. Procuram, assim, ressaltar aos mais novos a
sua importancia para aquela tradicdo, além de explicar continuamente o profundo
significado religioso da danca e a valorizagdo que ela atualiza. Nesse sentido, os
momentos em que as liderangas de terno narravam, segundo uma versao propria, a
aparicdo de N. Sra. do Rosario podiam servir a esses propositos. Mesmo com a auséncia
dos filhos adolescentes, os capitdes mantém os congados ativos com os velhos e as
criangas, mas nao deixam nos dias de festa de pedir a N. Sra. que re-aproxime os brotos

da raiz representada por cada comandante.

Comentarios Finais

Ao longo de todas essas paginas, procurei descrever a for¢a e a beleza da
congada de Serra do Salitre que me foi revelada pelos atuais dancadores. Suas vidas
repletas de trabalho e discrimina¢do adquirem um sentido maior quando, de uma
maneira particular, louvam N. Sra. e S. Benedito. Por meio da congada uma parcela da
populacdo serralitrense abre a porta de um passado traumadtico caracterizado pelo
cativeiro e se reconcilia com ele ao atualizar durante os festejos o evento transformador
da imagem e do valor do escravizado perante os senhores. A lembranga periddica da
aparicdo da Sra do Rosario para os negros cativos permite aos dangadores reviver a
consciéncia de igualdade estabelecida um dia pela santa entre brancos e negros,
senhores e escravos e que pode ser transposta para a relagdo entre patrdes e empregados.

Esse aspecto igualitdrio — e libertario em grande medida — estd impresso na
congada de hoje e torna a danga uma forma refinada de luta contra a pobreza e a
discriminacdo que atinge os pobres, negros ¢ descendentes de escravos de Serra do

Salitre.
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As festas religiosas em homenagem aos referidos santos tornam-se, assim,
momentos privilegiados para a percepcao desse sentido maior que se constitui em brilho
que envolve os filhos do Rosario e se torna notadamente manifesto nos instantes de
devogao. No dia-a-dia, por sua vez, o povo de N. Sra se recolhe nas tarefas domésticas,
no trabalho na lavoura e na lida com o gado. O brilho da congada nao se apaga na luta
diaria dos dangadores pela sua sobrevivéncia, mas encontra-se latente na protecdo da
santa branca, constantemente invocada, bem como nos pequenos servigos, ligados ou
ndo aos ternos, que utilizam a sabedoria dos antigos.

A congada de Serra do Salitre revelou, assim, ser possivel encontrar elementos
no imaginario da escraviddo que permitam o reconhecimento publico do elevado valor
do negro e/ou do descendente de escravo. O cativeiro lembrado pelos congadeiros
deixou de ser apenas o lugar do negro vitimizado, onde ha pouco para ser valorizado,
ele também se constituiu no espago do escravo como agente transformador da sua
realidade. Este papel ativo foi destacado de forma especifica por cada capitao de terno
que apresentava a raiz da congada através do que denominei mitos de origem. Apesar
das diferentes versdes, todos concordaram que foram os escravos, através da sua danga,
que conquistaram o amor de N. Sra., revelando aos senhores o seu valor positivo, o que
lhes possibilitaria ocupar naquela ordem social um lugar sendo de honra, pelo menos de
respeito. Entre os congadeiros ndo ha, portanto, a necessidade de se remeter a uma
origem africana para conferir a danga grandeza e profundidade historica.

Diante do exposto, a congada sugere uma percepgao singular e reveladora desse
passado de privagdes, o que contrasta, por exemplo, com a morna, género musical cabo-
verdiano estudado por Dias (2004: 79-80), uma outra manifestacdo da cultura popular
negra que também ressalta a experiéncia com o cativeiro para compreender a sua
origem.

Pensada como produto da escravidao e, principalmente, da dor a ela associada, a
morna identifica-se com valores ligados ao sofrimento, como a saudade, o luto, o choro,
a lamentagdo e a melancolia. Parece estar, portanto, vinculada a covardia do tempo dos
antigos, propositalmente ocultada pelos congadeiros da Serra que preferem lembrar o
cativeiro a partir de um momento transformador da imagem do escravizado. Na morna,
assim como na congada, a busca pela origem ¢ uma preocupagdo central entre os seus
praticantes. E a experiéncia com o cativeiro e nio com a Africa aparece como peca

chave para acessar as suas raizes (Dias, 2004: 70).
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A énfase na origem escrava em oposicdo a uma possivel origem africana da
congada tornou-se, assim, o tema que perpassou e sustentou esse trabalho, sendo
apresentado nas diversas atitudes partilhadas pelos dangadores dentro e fora das
comemoracoes religiosas. As festas e seus inimeros instantes rituais, objetos de analise
do capitulo 2, emergiram como momentos privilegiados para a atualizacdo de uma
danca e uma gama de conhecimentos herdados do cativeiro. Ao mesmo tempo, esses
momentos especiais destacados da rotina da cidade, revelaram a distancia e a
indiferenga da elite local frente essa forma genuina de louvor. A desvalorizagdo dos
ternos, bem como as tentativas de englobar ou subordinar as festas de congado por
comemoracdes civicas em que a danga ¢ apropriada pelo sistema politico local como
folclore, apareciam nesse cenario como uma maneira de esvaziar o significado religioso
do rito e ocultar a escraviddo representada nos ternos.

As demonstragdes de indiferenga em relagdo aos congados explicitavam de
variadas maneiras a pouca importancia atribuida a parcela da populagdo responsavel no
passado pela construcdo da base necessaria para o desenvolvimento do Alto do
Paranaiba e no presente pela sua manutengdo. Para entender essa falta de
reconhecimento ¢ ressaltar a transformagdo realizada pela congada foi necessario
apontar no capitulo 1 os diferentes significados que o cativeiro evoca e as variadas
maneiras como ele emerge no imaginario da populagao local.

Desse modo, o cativeiro que aparece como referéncia para pensar as crengas e
praticas da congada, bem como as relagdes entre negros e brancos ou patrdes e
empregados, compde um conjunto de idéias sobre um contexto repleto de sofrimentos e
discriminacdes que afetou os avds e bisavos dos congadeiros da cidade. Enquanto tal,
ele ¢ parte da memoria familiar dos dancadores que se constitui em uma consciéncia
historica popular partilhada por eles. Devido a isso, o cativeiro ali mencionado pode
possuir elementos diversos daqueles encontrados em uma perspectiva historica culta
sobre o periodo da escraviddo que ¢ particularmente ensinada nas escolas e
compartilhada pela populacdo letrada da cidade. Igualmente informados por essa
perspectiva historica sdo os representantes de movimentos sociais que, devido a isso,
podem atribuir a danca uma origem africana anterior a escravidao.

O foco nas festas e, conseqilentemente na oposicdo entre congadeiros e nao-
congadeiros cede lugar no capitulo 3 as disputas entre capitdes de terno que, na busca
por assegurar a autenticidade dos seus grupos, engendram estratégias de diferenciacao

entre os congados que revelaram a complexidade interna desse universo, assim como
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permitiram apreender em profundidade a sua riqueza cultural. Como parte dessa
riqueza, aparecia entre as liderancas de terno percepgdes singulares sobre o seu grupo e
os demais na forma de narrativas que ressaltavam a origem escrava da danga.

O significado e a importancia da raiz fincada no cativeiro foram abordados nos
ja citados mitos de origem, nas singularidades e disputas dos estilos representados por
cada terno, bem como na origem histdrica dos grupos da Serra. A centralidade da raiz
escrava para pensar a congada era, assim, estabelecida, sendo especialmente expressa
nas manifestagdes de rivalidade entre ternos e capitdes. Essas disputas que emergem de
forma marcada durante as festas t€ém como importante veiculo de expressdo a feiticaria
ou magia. O conjunto de praticas magicas, abordado notadamente no capitulo 4, ¢
atualmente realizado pelos capitdes de terno e também pelas benzedeiras da Serra. Elas
implicam na manipulagdo de ervas e raizes destinadas a cura de doengas, na preparagao
de instrumentos rituais e musicais da congada (como o bastdo e os tambores), na
utilizagdo de amuletos ¢ na realizacdo de feiticos e contra-feiticos durante a
performance dos grupos. Isso exalta a origem escrava da congada e dos seus praticantes,
além de apontar uma outra forma de manifestar e perpetuar o conhecimento dos antigos.

A extensdo das disputas entre ternos e capitdes para momentos cotidianos dessa
realidade social foi analisado no capitulo 5. A continuidade dos ternos nos momentos ¢
espacos cotidianos ¢ particularmente perceptivel quando fora das festas os grupos se
mantém ativos sob a forma de redes de solidariedade e ajuda mutua organizadas em
torno dos capitdes. Tais redes podem ser vistas em acdo, sobretudo, durante a colheita
de café, quando os comandantes podem se transformar em gerentes € o terno na turma
da lavoura de modo que a lideranga ritual e a estrutura de cada congado extrapolem os
momentos relativos as festas e aos seus preparativos, passando a atuar na vida ordinaria
e no tempo do trabalho.

Por fim, foram apontadas as ameagas a continuidade da congada e a perpetuagao
da sua raiz geradas por conflitos internos a rede de congadeiros que se esvazia na
medida em que os adolescentes, num determinado periodo, preferem se distanciar dos
ternos a procura de outros meios de reconhecimento social, bem como varios
dangadores se convertem a igrejas evangélicas procurando nas mesmas acesso a uma
rede de solidariedade ampla o suficiente para garantir sua sobrevivéncia nos momentos
de maior privagdo. Apesar dessas inquietagdes que afetam os congadeiros, sobretudo os
capitdes, os ternos se mantém ativos e sua raiz vem sendo perpetuada para além dos

momentos de devogao.
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Com a congada abre-se a porta de um passado sofrido que faz jorrar histérias de
covardia e exploracdo presentes, em grande medida, na memoria familiar dos
congadeiros da cidade. Por outro lado, a danga ¢ parte de uma memoria transformadora
ao atualizar o reconhecimento social promovido pela santa branca que se compadecia
dos negros escravizados e os valorizava nesse sentido, restituindo-lhes, assim, a
condi¢do humana que a escraviddo lhes havia negado. Como vimos, a transformagao
realizada na congada ndo inverte as posigdes sociais, mas eleva a auto-estima de uma
parcela da populacdo que se identifica com as mazelas da escraviddo e sofre os efeitos
desse passado expressos hoje na pobreza e no preconceito que os envolve.

O reconhecimento social conferido pela santa aos negros escravizados foi
momentaneo, passageiro e restrito ao momento da sua retirada pelos ternos de congada,
sendo hoje o evento fundador atualizado pelos congadeiros, mas pouco valorizado pela
populacdo que os rodeia. No entanto, o momento parece ter atribuido a congada um
potencial contestador, que permite questionar as desigualdades sociais do presente. A
realizacdo desse potencial s6 foi possivel pela abertura da memoria da escraviddo. A
lembranga periddica da emergéncia do filho do Rosdrio, no lugar do escravizado,
permite a reconciliagdo com esse passado traumatico. Essa é a riqueza presente na

congada e cuidadosamente lapidada pelos seus dancadores desde os tempos da senzala.
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