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A minha filha Elisa.
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Nossa vida mais amores.
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Em cismar — sozinho, a noite —
Mais prazer encontro eu la;
Minha terra tem palmeiras,
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Sem que eu volte para 13;
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Que ndo encontro por c4;
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Onde canta o Sabia.
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RESUMO

A presente tese realiza uma pesquisa tedrica acerca da formacdo e do desenvolvimento da
identidade nacional brasileira com a analise centrada na importancia do motivo edénico como
mito fundacional subjacente a imaginacao nacional. A perspectiva tematica centrada no motivo
edénico tem por objetivo refletir sobre um dos contetdos identitarios mais importantes na
formacdo do Brasil como nacdo, qual seja, a ideia de que o pais € um paraiso na Terra. O
presente estudo subdivide-se em quatro abordagens complementares que buscam evidenciar a
presenca do motivo edénico como mito nacional do Brasil: a imaginacdo, a mitificacdo, a
fabricacdo e o ressentimento da nacdo. As teorias contemporaneas sobre identidade nacional
sdo discutidas e debatidas, a fim de subsidiar teoricamente a relagdo entre 0 mito edénico e a
ideia de nacdo no Brasil. Evidencia-se a influéncia do motivo edénico na imaginacdo da nacédo
brasileira e constata-se que, embora esse mito se apresente na formacao da identidade nacional
brasileira de forma sub-repticia e ofuscada por simbolos mais evidentes da nacionalidade, ele
configura uma das mais difundidas representagdes que se tem da imaginacdo dessa nacéo.

Palavras-chave: identidade nacional, Brasil, mito, motivo edénico.



RESUME

Cette these meéne une recherche théorique sur la formation et le développement de l'identité
nationale bresilienne, I'analyse étant centrée sur I'importance du motif édénique en tant que
mythe fondateur sous-jacent a I'imaginaire national. La perspective thématique centrée sur le
motif édeénique vise a réfléchir sur I'un des contenus identitaires les plus importants dans la
formation du Brésil en tant que nation, & savoir l'idéee que le pays est un paradis sur terre. Cette
étude se subdivise en quatre approches complémentaires qui cherchent a mettre en évidence la
présence du motif édénique en tant que mythe national du Brésil: I'imagination, la
mythification, la fabrication et le ressentiment de la nation. Les théories contemporaines sur
I'identité nationale sont discutées et débattues afin d'étayer théoriquement la relation entre le
mythe édénique et I'idée de nation au Brésil. L'influence du motif édénique sur I'imaginaire de
la nation brésilienne est ainsi mise en évidence, et il est noté que bien que ce mythe apparaisse
dans la formation de I'identité nationale brésilienne de maniére subreptice et qu'il soit éclipsé
par des symboles plus évidents de la nationalité, il est I'une des représentations les plus

répandues de I'imaginaire de cette nation.

Mots-clés: identité nationale, Brésil, mythe, motif édénique.



ABSTRACT

This dissertation accomplishes a theoretical research on the formation and development of
Brazilian national identity with the analysis centered on the importance of the Edenic reason as
the foundational myth implied to the national imagination. The thematic approach centered on
the Edenic reason aims at pondering over one of the most important identity contents to the
formation of Brazil as a nation, namely, the idea that this country is a paradise on Earth. The
current research subdivides itself into four complementary approaches that has as an objective
to highlight the activity of the Edenic reason as Brazil’s national myth: the imagination, the
mythification, the fabrication and the resentment of the nation. The contemporary theories over
national identity are discussed and debated, in order to subsidize theoretically the relation
between the Edenic reason and the idea of nation in Brazil. It is highlighted the presence of the
Edenic reason in the imagination of Brazilian nation, and it is attested that, albeit reporting itself
surreptitiously in the formation of Brazilian national identity and obliterated by more evident
symbols of nationality, this myth configures one of the most widespread representations to

imagine this nation.

Key-words: national identity, Brazil, myth, Edenic reason.
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Introducéo: questdes tedrico-metodologicas.

A presente tese aborda os temas correlatos a interseccdo entre mito e identidade
nacional, mostrando a imbricada relacdo no caso especifico da formacédo da nagao brasileira. A
hipotese principal do estudo é que um tipo especifico de mito, denominado “motivo edénico”,
estd na origem e no desenvolvimento posterior da identidade nacional brasileira. Embora este
ndo seja 0 Unico mito presente na consciéncia da nacao brasileira — 0 outro sendo a ideia da
“democracia racial”, que nao ¢ abordado neste trabalho — o “motivo edénico”, ou seja, a ideia
do Brasil como um paraiso na Terra, € anterior ao surgimento da ideia de identidade multirracial
brasileira, o que posiciona o mito do motivo edénico no inicio da percep¢do nacional do Brasil.
Essa visdo edénica, embora longinqua, é bastante atual na imaginacdo, na mitificacdo, na
fabricacdo e no ressentimento que constituem a ideia de nacdo brasileira.

O estudo dos mitos fundacionais das nacGes é tarefa inadiavel para a compreenséo da
identidade nacional no Brasil e alhures, ja que a maioria das teorias sobre a formacao do Estado
nacional prefere ressaltar sua modernidade temporal a partir do iluminismo, assim como as
condigdes materiais concretas que propiciaram seu surgimento. Nesse sentido, a tese busca
resgatar tanto os autores que frisaram a importancia dos mitos e lendas na formacdo das
identidades nacionais, incluindo o “motivo edénico” brasileiro, como as condigdes materiais
que propiciaram a formacdo da nacdo a partir da consolidacdo cultural e das mudancas
estruturais surgidas com a passagem de uma sociedade agraria para um pais industrial.

Destarte, é preciso frisar algumas premissas assumidas. A identidade nacional brasileira
é formada em um processo histdrico-cultural inserido no contexto da modernidade!. Dessa
forma, como um processo, a formacdo da nacdo brasileira ndo € linear; ao contrario, a
complexidade é sua caracteristica mais marcante, pois multiplos fatores a orientam e a
influenciam. N&o se pode reduzir essa formacdo ao papel do Estado, pois, embora este tenha
sido importante em sua consolidacdo, a identidade brasileira ndo veio a luz somente atraves do
poder estatal. N&o se pode, tampouco, limitar a formacéao brasileira & atuagéo das elites, pois
isso seria ignorar as contribuicdes culturais das camadas populares, assim como a significativa

influéncia das culturas indigenas e africanas na identidade cultural brasileira. Ndo se pode

L A modernidade é entendida no escopo desta pesquisa a partir de dois referenciais, o referencial filosofico e o
referencial politico. O referencial filoséfico estabelece-se a partir do século XV, no contexto do Renascimento,
em que a circulacdo de ideias promove uma renovag¢do cultural na Europa, que impulsiona varias mudangas no
pensamento e o surgimento de ideias modernas. O referencial politico estabelece-se a partir das revolugdes
politicas, que foram empreendidas por influéncia dessas ideias modernas, sendo que a Revolugdo Francesa (1789)
é a mais significativa dessas revolugdes pela influéncia global que teve.



14

reduzir essa formacao ao aspecto cultural, na medida em que a vontade politica também é parte
desse processo. Além disso, a identidade nacional brasileira, em seu desenvolvimento, inclui
imaginacdo, mitificacdo, fabricacao e ressentimento. Sendo assim, a analise que se desenvolve
nesta tese € orientada por estes quatro conceitos, que figuram no titulo dos quatro capitulos
apresentados.

A metodologia de anélise do processo de formacdo da identidade nacional brasileira
fundamenta-se em teorias que explicam a importancia desses conceitos na imaginacao da nacao.
Com efeito, a presente tese sistematiza a revisdo bibliografica de teorias sobre o mito e a
identidade nacional, a fim de constituir argumentos que permitam a compreensao de parte do
processo de formacdo e desenvolvimento da identidade nacional brasileira, especificamente sob
a perspectiva da importancia do motivo edénico nesse processo. Portanto, com os fundamentos
teoricos e 0s exemplos retirados do processo histérico-cultural pelo qual o Brasil se tornou uma
nacao, a presente tese analisa 0 motivo edénico na imaginacéao da identidade nacional brasileira.

A hipétese que se estabelece para conduzir o argumento principal desta pesquisa é que
0 motivo edénico é uma das representacdes etnosimbolicas do mito fundacional que forma a
identidade nacional brasileira e tem legitimado e influenciado continuamente essa identidade.
A viséo do paraiso na Terra, central ao motivo edénico, encontra-se ndo somente na origem da
ideia de Brasil, mas também esta presente e influencia a perspectiva de futuro do pais. Verifica-
se, portanto, que 0 mito edénico esté ativo nos discursos, nas imagens e nos simbolos, enfim,
nas representacfes que constituem a ideia de Brasil. Por isso, a fim de provar essa hipbtese
central da tese, a metodologia de analise centra-se na revisdo de discussfes tedricas sobre o
mito e a identidade nacional, sequenciadas pela relacdo dessas teorias com o motivo edénico na
identidade nacional brasileira.

A estrutura da tese, seguindo essa Otica, esta dividida nos seguintes capitulos:

No primeiro capitulo, a nagdo enquanto entidade imaginada é abordada. Os principais
conceitos sobre a nacdo sdo apresentados, assim como o contexto moderno de ascensdo do
Estado-nacdo. Evidenciam-se, assim, as ideias que orbitam a ideia da na¢do como a etnicidade
e a imaginacao, que constituem a matéria-prima para operacionalizar 0 pensamento acerca da
guestdo nacional. Correntes tedricas que evidenciam o etnonacionalismo, o etnosimbolismo e
a nacdo imaginada séo analisadas neste capitulo como fundamento teérico para o0 argumento
geral da tese.

No segundo capitulo, analisa-se 0 mito edénico nacional com a perspectiva orientada
para seu poder simbolico. Para tal fim, parte-se da compreensdo das discussdes tedricas

estruturalistas e funcionalistas, de modo a compreender a funcdo do mito antropologicamente,
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como uma necessidade das comunidades humanas. Com esse embasamento, analisa-se a
importante relacdo entre mito, religido e politica, desde a antiguidade até modernidade, a fim
de destacar a importancia dos discursos narrativos de carater mitico na formacdo da
representacdo nacional. Discute-se, ainda, a diferenca entre a fundacdo mitica e a fundacéo
politica com a legitimacéo coletiva na cidade antiga comparada a nagdo moderna, com a anélise
orientada para a concepcdo de que a sacralidade do “mito vivo” e a importancia do mito
fundacional sdo basilares para a legitimacdo de uma autoridade civica. Em paralelo, com a
evidéncia da importancia das narrativas miticas para a legitimacdo coletiva da autoridade,
apresenta-se 0 motivo edénico como mito fundacional vivo que contribui para a legitimacéo da
representacdo identitaria do Brasil.

No terceiro capitulo, o foco volta-se para a na¢do enquanto fabricacdo. Contextualiza-
se, assim, o campo de estudos da questdo nacional na modernidade. Nessa ldgica, as principais
teorias modernas sobre nacionalismo sdo apresentadas, a fim de fundamentar a formacéo da
nacao brasileira. Destacam-se 0s elementos subjetivos e os objetivos que constituem a nacéo
moderna e articulam a ideia de nacdo. Todos esses elementos formam igualmente a psicologia
de reconhecimento da identidade nacional a partir da imaginacdo, da invencao e da fabricacao
de uma representacdo da nacdo brasileira e, consequentemente, da identidade nacional
brasileira. O terceiro capitulo analisa, ainda, a questdo nacional na modernidade a partir do
advento do Estado-nacdo, apontando para as condic¢des culturais e politicas e, também, para a
mudanca estrutural da sociedade agraria para a sociedade industrial, que € apresentada no
contexto de formacdo da identidade nacional moderna. Com esse embasamento, analisa-se a
presenca do motivo edénico na formacgéo da nacéo brasileira e a relagdo dessa formacéo com a
literatura nacional e o desenvolvimento econdmico do Brasil. Assim, com esses subsidios
tedricos, demonstra-se que o motivo edénico no Brasil foi promovido, em parte, com a
participacdo do Estado no impulsionamento de uma representacdo de nagdo que almeja um
futuro préspero em que a nogéo de paraiso terrestre emerge.

No quarto capitulo, a nacédo é analisada pelo prisma do ressentimento. A questdo do
ressentimento na formacdo da identidade nacional brasileira é apresentada a partir da
perspectiva tedrica da sociéloga Liah Greenfeld. Apresenta-se a ideia de que o ressentimento
tem um potencial criativo na formacdo da identidade nacional e que a ideia de identidade €
correlata a ideia de cidadania. Dessa forma, argumenta-se que 0 motivo edénico no Brasil €
ativado como contetdo identitario na ode a natureza apresentada pelo escritor brasileiro
Affonso Celso em seu popular livro Porque me ufano do meu pais (1900). Assim, em uma

transvaloracdo dos valores, 0 motivo edénico assenta-se na natureza exuberante, ja que na
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auséncia de uma cidadania de caréter civico-politico individualista-libertario, paradigma para
Greenfeld, o Brasil exalta 0 motivo edénico em sua identidade nacional, que neste modelo pode
ser considerada como civica de carater coletivista-autoritario. Por isso, relaciona-se a questdo
do ressentimento no Brasil com a tese do historiador e cientista politico José Murilo de
Carvalho, que prova que o processo de concessdo da cidadania brasileira ocorreu de forma
inversa ao modelo paradigmaético inglés. Ademais, as ideias ufanistas de Affonso Celso sdo
apresentadas como exemplificacdo do ressentimento que se produziu no Brasil. Na auséncia de
uma nacao em que a cidadania é pautada pela aquisicdo de direitos civis, politicos e sociais, a
representacdo da identidade nacional brasileira alinhada ao mito edénico produziu um
pertencimento identitario centrado na importancia da natureza exuberante, 0 que aproxima a
legitimacdo identitaria mais do discurso mitico do que do politico.

O presente estudo constata, portanto, a intrinseca relagdo entre mito e identidade
nacional ao demonstrar a influéncia do mito edénico na imagina¢éo do Brasil como nagé&o.
Constata-se nesta tese que a na¢do brasileira é imaginada, mitificada, fabricada e ressentida a

partir do motivo edénico, o qual, por sua vez, constitui uma espécie de mito fundador do Brasil.
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1 A nacgédo imaginada.

A ideia de Estado-nacdo como entidade soberana que organiza a geopolitica global
apresenta uma historia relativamente recente, conforme se prova pela argumentacéo que aqui
se apresenta. A partir da constatacdo da modernidade da nagcdo como categoria e comunidade
historica, assume-se, consequentemente, a ideia de que a identidade nacional, conforme
estruturada atualmente, é a categoria de identidade coletiva da nacgdo, entendida como a
comunidade histdrica tipica da modernidade.

Evidencia-se, no debate acerca da questdo nacional, a existéncia de trés perspectivas
principais, a modernista, discutida sob diferentes perspectivas nesta tese, a primordialistae a
perenialista®, discutidas nos pontos em que subsidiam o argumento central deste estudo. A
perspectiva modernista, hegemonica nas discussdes teoricas atuais, juntamente com a critica
etnosimbolista, que sera esclarecida adiante como uma concessao ao perenialismo, fornecem o
principal fundamento tedrico para os argumentos que constituem esta tese. Dessa forma,
constitui-se 0 argumento de que a coesdo do discurso narrativo de um mito socialmente
compartilhado por uma cultura é a fonte de legitimidade da moderna identidade nacional. Com
isso, a questdo da legitimacdo do poder politico é analisada historicamente e na teoria politica,
a fim de demonstrar a importancia do sagrado e a evidéncia da intrinseca relacdo entre a religido
e a politica na estabilizacdo de estruturas sociais tanto pré-modernas quanto modernas.

Nesse sentido, o argumento que se defende é o de que a legitimacao do poder politico

atualmente € vinculada ao estimulo da identidade nacional como consciéncia coletiva que gera

2 O “Primordialismo™ é uma corrente teérica dos estudos da questdo nacional que defende a seguinte posicéo,
conforme Anthony Smith: “[...] eles afirmam que as nac¢des existiriam desde ‘o primeiro momento’ e que elas
seriam inerentes na condi¢do humana, sendo na propria natureza.” [traducdo minha] — “[...] they held that nations
were around from ‘the first time” and were inherent in the human condition, if not in nature itself.” (SMITH, 2009,
p. 8).

% O “Perenialismo” é definido por Anthony Smith como tendo o seguinte ponto em comum com o primordialismo:
“O ponto era que as nagdes, igualmente as racas, eram dadas na natureza e, portanto, perenes e primordiais.
Enquanto as nagdes individuais poderiam surgir ¢ desaparecer, ‘a nagdo’ como categoria e comunidade historica
era eterna, um dado historico cujas origens e contornos poderiam em Ultima instancia remontarem a biologia
humana, mas que manifestava a si mesma como um tipo especifico de comunidade sociocultural.” [traducéo
minha] — “The point was that nations, like races, were given in nature and therefore perennial and primordial.
While individual nations might come and go, ‘the nation’ as a category and historical community was eternal, an
historical datum whose origins and lineaments could ultimately be traced to human biology, but which manifested
itself as a specific type of socio-cultural community.” (SMITH, 2009, p. 3). No entanto, a perspectiva perenialista
difere do primordialismo, na medida em que rejeita a perspectiva de ineréncia da nacdo a condi¢cdo humana,
conforme o proprio Smith: “Eu designei essa critica neo-perenialismo porque, embora ela rejeite a antiga
perspectiva [primordialismo] que via as na¢des por todo lado nos registros histéricos, ela recupera a crenca de que
pelo menos algumas nagdes floresceram em épocas pré-modernas.” [traducdo minha] — “I have termed this critique
neo-perennialism because, although it rejects the old view that saw nations everywhere in the historical record, it
does revive the belief that at least some nations flourished in pre-modern epochs.” (SMITH, 2009, p. 9-10).
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a coesdo social. Essa coesdo social é estruturada por meio do estimulo aos lagos emocionais e
de solidariedade que viabilizam o sentimento de pertencimento e de unidade etnopolitica da
nacao. A formacdo da identidade nacional moderna é, consequentemente, um fenémeno social
complexo que emerge da estrutura do Estado-nacdo e que viabiliza a estabilidade da atual
divisdo geopolitica do planeta em “nagdes”.

A soberania das naces é efetiva se o poder politico de coletividades organizadas em
determinados territorios € legitimado socialmente. Por isso, a compreensdo do fenémeno social
da nacdo moderna — entendida como categoria e comunidade historica — permite com que 0s
sujeitos modernos se considerem brasileiros, ingleses, chineses e uma infinidade de outras
nacionalidades. Estas, embora estruturadas a partir da estrutura politica do Estado-nacéo, nem
sempre sao condicionadas, atualmente, pela prévia existéncia estatal. Isso pode ser
exemplificado por coletividades como os curdos ou os palestinos, que claramente carregam
consigo uma identidade nacional ndo vinculada a existéncia estatal de fato. Nesse sentido, a
identidade nacional e a ideia de nacionalidade, como derivadas da ideia de cidadania,
engendram o sentimento de pertencimento e de legitimidade coletiva entre aqueles que se
reconhecem como pertencentes a alguma identidade cultural coletiva que vincula afetivamente
as pessoas em torno de uma narrativa de nacdo. Dessa forma, as nagdes ndo necessariamente
correspondem aos limites geograficos dos Estados nacionais, embora o advento moderno do
Estado seja o grande impulsionador da questdo nacional na modernidade.

Discute-se, na sequéncia, teorias que informam a imaginacdo da nacdo. O
etnonacionalismo, apresentado pelo cientista politico Walker Connor, estabelece a importante
distincdo entre a lealdade a nacdo e a lealdade ao Estado, em que afirma que a psicologia de
lealdade a nacdo é mais potente do que a lealdade ao Estado, porque tem relacdo com o resgate
de elementos étnicos anteriores ao advento do Estado-nacdo. Nessa logica, apresenta-se
também o argumento do cientista politico, antropélogo e sociélogo Anthony Smith, que
evidencia o poder de legitimacdo do passado étnico na formacdo da nacdo e da identidade
nacional e estabelece o etnosimbolismo como teoria integrante da narrativa mitica que legitima
a nacgdo. Dessa forma, o etnosimbolismo e o uso instrumental de uma narrativa mitica nacional,
a partir da mobilizacéo de simbolos, mitos e memorias de um passado étnico, sdo fundamentais
para a compreensdo do motivo edénico, que estd em analise nesta tese. Conforme o proprio
Smith afirma, é preciso compreender a multidimensionalidade da identidade nacional e

reconhecé-la como fendmeno cultural:
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[...] n6s ndo podemos entender as nacBes e 0 nacionalismo simplesmente como uma
ideologia ou uma forma de politica, mas devemos trata-las também como um
fendmeno cultural. Isso significa dizer, o nacionalismo, a ideologia e 0 movimento,
deve estar intimamente relacionado a identidade nacional, um conceito
multidimensional, e extensivo a incluir linguagem, sentimentos e simbolismo
especificos. [tradugdo minha*] — (SMITH, 1991, p. vii).

Evidencia-se, assim, que o entendimento da identidade nacional somente € possivel se
se concebe a sua multidimensionalidade. Por isso, 0s tedricos da questdo divergem, as vezes,
inclusive, com perspectivas diametralmente opostas. Contudo, a complexidade da tematica ndo
deve ser obstaculo para a discussdo académica, para considerar hipéteses e avalia-las no caso
concreto.

Apresenta-se, ainda, neste capitulo que pretende imaginar a nacdo, o pressuposto desta
tese, qual seja, a definicdo de nacdo como comunidade politica imaginada do sociélogo
Benedict Anderson. Essa definicdo configura-se como basilar para que se compreenda o
fendmeno nacional atual em sua complexidade. O pensamento que se formula a partir da
imaginacdo coletiva é essencial para criar a propria representacdo da nagdo como organismo
socioldgico objeto de pertencimento para cada individuo e para as massas.

Uma vez reconhecidas a complexidade e a multidimensionalidade da tematica nacional,
afirma-se que o poder de legitimacdo da identidade nacional advém de uma estrutura de
representacdo dos anseios imaginados, inventados e fabricados coletivamente. Por isso, é
necessario analisar o poder simbdlico do mito historicamente, bem como no que o mito se
relaciona com a formagdo da identidade nacional moderna. Apresenta-se, assim, a perspectiva
de que a nacdo é moderna, mas ndo pode ser explicada sem a concessdo da perspectiva
etnosimbolica ao perenialismo, jA que as narrativas miticas podem ser verificadas

historicamente como fonte de legitimidade e estabilidade das comunidades humanas.

4 ¢[...] we cannot understand nations and nationalism simply as an ideology or form of politics but must treat them
as a cultural phenomena as well. That is to say, nationalism, the ideology and movement, must be closely related
to national identity, a multidimensional concept, and extended to include a specific language, sentiments and
symbolism.” (SMITH, 1991, p. vii).



20

1.1 O Estado-nacéo e a questdo nacional: de Maquiavel a autodeterminacéao dos

POVOS.

Apresentar a nagdo como comunidade limitada e soberana remete inevitavelmente a
compreensdo contemporanea de Estado-nagé@o. Dessa forma, cabe uma breve digressdo sobre
como a ideia e o fendmeno do Estado-nacdo constituem um advento moderno. Na filosofia
politica, o 1éxico “Estado-nagdo” desenvolve-se da jun¢ao das ideias de “Estado” e de “nagdo”
em um Unico conceito, o que é historicamente concretizado somente no século XX, embora
tenha raizes em séculos anteriores. Convém, portanto, reconstituir as origens de ambas as ideias.
No que se refere a nacdo, toda esta tese dedica-se a essa reconstituicdo. No que se refere ao
Estado, esta secdo em particular dedica-se a reconstituir o conceito de “Estado” desde o seu
lancamento como categoria para a analise politica pelo filésofo Nicolau Maquiavel até a
contemporaneidade, em que o principio da autodeterminacdo dos povos adquiriu relevancia
quase absoluta na configuracdo da geopolitica mundial, o que consolidou no século XX o
conceito de “Estado-nagao”.

A estrutura de organizacdo politica e territorial vigente no mundo contemporaneo esta
fundamentada no Estado-nag¢&o como entidade institucional soberana responsavel por organizar
avida coletiva. A titulo de exemplo, os grandes debates internacionais tém os Estados nacionais
como principais atores. Evidéncia disso € a existéncia da Organizacdo das Nac¢des Unidas
(ONU) e das suas diversas institui¢@es, cujo funcionamento é dependente da articulagdo politica
de diversos Estados-nacOes. Neste trabalho, mais importante do que o funcionamento do
sistema internacional € a compreensdo do Estado-nacdo como o organismo socioldgico que se
legitima politicamente e com isso afirma a sua soberania em um espaco territorial limitado.

Verifica-se a modernidade do “Estado” como categoria conceitual da politica a partir de
Nicolau Maquiavel, que foi o primeiro a utilizar a palavra “Estado” no ambito da teoria politica
e isso faz dele o fil6sofo precursor do que se convencionou como “Teoria Politica Moderna”.
O filésofo e jurista italiano Norberto Bobbio, considerado um dos principais filésofos da
politica do século XX, destaca a inovacao realizada por Maquiavel com a introducéo da palavra
“Estado”, que ¢ apresentada como uma substitui¢do ao que os gregos denominavam de polis,

0s romanos res publica e o francés Jean Bodin, posterior a Maquiavel, chama de republique®.

5 “Estas duas linhas [referéncia a defini¢io de Maquiavel] sdo importantes para a historia do pensamento politico
também porque introduzem a palavra, destinada a ter fortuna, “estado”, para indicar o que os gregos chamaram
polis, os romanos res publica e um grande pensador politico, como o francés Jean Bodin, meio século depois de
Maquiavel, ainda chamara republique.” (BOBBIO, 2017, p. 71-72).
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A comparacdo de Bobbio revela que o Estado é uma referéncia a estrutura do poder
politico. Com base nisso, analisa-se a afirmacdo de Maquiavel rememorada por Bobbio®:
“Todos os Estados, todos os governos que tiveram ou tém autoridade sobre os homens séo
Estados e sdo ou republicas ou principados™’. Com essas palavras, inaugura-se o “Estado” como
entidade detentora da autoridade politica ao longo da historia. 1sso significa dizer que ele projeta
o0 Estado, tanto no passado quanto no futuro, e, obviamente, também no presente, como uma
instituicdo que estrutura o poder politico nas sociedades humanas, com a qual se organiza a
vida coletiva e cuja divisdo, para Maquiavel, se da em dois tipos: republica e principado.
Efetivamente, fica evidente que a definicdo de Maquiavel atrela a autoridade sobre os homens
a um governo, o qual pode ser constituido no modelo de republica ou de principado.

A partir dessa definicdo e da consequente divisdo em dois tipos de Estado, Maquiavel
desenvolve toda a sua teoria das formas de governo; no entanto, o que cabe ressaltar € a
importancia de Maquiavel como a figura paradigmatica precursora do pensamento politico
moderno, uma vez que cria uma categoria conceitual que é indispensavel para se pensar a
politica moderno-contemporanea. Frisa-se, portanto, que, a partir de Maquiavel, o “Estado” é
uma categoria necessaria para a constituicdo e o desenvolvimento da histéria politica da
modernidade, na medida em que ele é a entidade que possibilita a existéncia de governos com
autoridade sobre uma comunidade. Inclusive esse conceito possibilitou a organizacéao politica
de dinastias em torno de um aparelho estatal e, com isso, impulsionou o imperialismo dinastico
de muitas casas reais europeias, assim como abriu espago para tedricos politicos posteriores
como Thomas Hobbes, que com o seu livro Leviatd (1651), defende o Estado Absolutista.
Admite-se, portanto, que essa defini¢do de “Estado” ¢ moderna como uma categoria conceitual
na tradicdo da teoria politica, mas a possivel projecdo de sua existéncia no passado evidencia o
carater permanente de uma estrutura social que guarnece o poder politico com autoridade para
governar sobre uma comunidade e organizar a sua vida coletiva.

A constatacdo de que a organizacao politica do mundo contemporaneo é realizada por
intermédio de Estados-naces é, portanto, algo evidente. Essa organizacdo, entretanto, é
recente, porque a divisdao dos territdérios do planeta entre os Estados nacionais é uma

consequéncia do principio da autodeterminacdo dos povos que veio a publico a partir de

® A citacdo de Norberto Bobbio a Maquiavel apresenta uma verséo alternativa da frase do filésofo, com a utilizagdo
da palavra “autoridade” ao invés de “império”, nos seguintes moldes: “Todos os estados, todos os dominios que
tiveram e tém império sobre os homens foram e séo republicas ou principados” (MAQUIAVEL apud BOBBIO,
2017, p. 71). Cito diretamente no texto a versdo traduzida por Maria Lucia Cume, com a palavra “autoridade”,
pois a referéncia a palavra “império” estd contemporaneamente contaminada por outras ideias politicas.
"MAQUIAVEL, 1999, p. 13.
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discussdes do seculo XIX, especialmente nos debates em torno dos processos de unificacao
alema e italiana. No inicio do século XX, Joseph Stalin, que virai a se tornar o mais longevo
lider da Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), em seu livro O marxismo e o
problema nacional (1913), apresenta o principio da autodeterminacdo das nagdes e a tentativa
de concilid-lo com a teoria marxista.

Apesar de criticar a ideia de nagdo pelo seu carater eminentemente burgués, Stalin
sugere que a socialdemocracia — como se autodenominavam 0s marxistas a época — torne a luta
dos movimentos nacionais “mais inofensiva possivel para o proletariado”®. Conforme o
revolucionario russo, a nacdo € uma referéncia a aspectos culturais de um povo e essa
conciliacdo entre a nacdo e o proletariado seria necessdria para a implementacdo da
socialdemocracia. 1sso significa dizer que, no plano teorico e, em 1913, Stalin advoga a favor
do principio da autodeterminacdo das nacGes como meio para assegurar a democratizacdo do
pais com a garantia das nacdes se desenvolverem livremente®. Nesse sentido, Stalin lanca o
principio da autodeterminagdo dos povos® como um principio a ser defendido pela

socialdemocracia, porém com uma série de ressalvas:

Por isso, a socialdemocracia de todos os paises proclama o direito de
autodeterminagdo das nagdes. O direito de autodeterminag&o significa que s6 a prdpria
nacdo tem o direito de determinar seus destinos, que ninguém tem o direito de
imiscuir-se pela forca na vida de uma nagdo, de destruir suas escolas e demais
instituicBes, de violar seus habitos e costumes, de perseguir seu idioma, menosprezar
seus direitos. 1sso ndo significa, naturalmente, que a socialdemocracia va apoiar todos
0s costumes e instituicbes de uma nacéo. Lutando contra a violéncia exercida sobre
as nagdes, s6 defenderd o direito de a nagdo determinar por si mesma seus destinos,
empreendendo a0 mesmo tempo campanhas de agitacdo contra oS costumes e
instituigdes nocivos, para dar as camadas trabalhadoras a possibilidade de liberta-se
deles. (STALIN, 1946, p. 32-33).

O carater panfletario e a tentativa conciliatoria entre a questdo nacional e a teoria
marxista ficam evidentes na prépria definicdo de Stalin. A explicacdo dele relativamente a este
principio tdo importante para a configuracdo do mundo contemporaneo em Estados-nagoes
considera que a soberania nacional se baseia, em principio, na ideia de autonomia. Significa

dizer que a nagdo nao deve perder o poder de decidir sobre o0 seu proprio destino enquanto

8 STALIN, 1946, p. 31-32.

9 STALIN, 1946, p. 32.

10 A expressdo “Principio da autodeterminagdo dos povos” ficou consagrada pela Carta da Organizagio das Nagdes
Unidas de 1945, mas fundamenta-se na definicdo proposta por Stalin em 1913 sob a nomenclatura “Principio da
autodeterminacdo das nagdes”. Apesar de Stalin ndo ter desenvolvido o conceito de forma teoricamente
consistente, uma vez que seu livro é mais panfletario do que tedrico, a sua importancia politica como lider da
Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS) efetivamente influenciou na elevacéo desse principio a uma
condicdo de principio estruturante da organizacdo geopolitica contemporanea.
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comunidade politica e cultural. Além disso, a defesa do principio da autodeterminagdo tem por

objetivo o fim das opressBes sobre e entre as nag¢fes, conforme o raciocinio exposto a seguir:

O direito de autodeterminac&o significa que a nacdo pode organizar-se conforme seus
desejos. Tem o direito de organizar sua vida segundo os principios da autonomia. Tem
o direito de entrar em relagdes federativas com outras nagdes. Tem o direito de
separar-se por completo. A nagdo é soberana, e todas as nagdes sdo iguais em direitos.
Isso ndo significa, naturalmente, que a socialdemocracia va defender todas as
reivindicacdes de uma nacdo, sejam quais forem. A nacdo tem até o direito de voltar
a velha ordem de coisas, 0 que ndo quer dizer, porém, que a socialdemocracia deva
subscrever esta resolucdo de tal ou qual instituicdo de uma determinada nagdo. Os
deveres da socialdemocracia, que defende os interesses do proletariado, e os direitos
da nag&o, integrada por diversas classes, sdo duas coisas distintas. Lutando pelo direito
a autodeterminacdo das nages, a socialdemocracia se propde, como objetivo, dar fim
a politica de opressdo das nacdes, tornar esta politica impossivel e, com isso, minar as
bases de luta entre as nagdes e fazé-las menos aguda, reduzi-la ao minimo. (STALIN,
1946, p. 33-34).

Ao longo do século XX, com base nesse principio, muitos Estados-na¢des adquiriram a
sua “soberania nacional”, inclusive como um processo histérico decorrente da contraposi¢do ao
imperialismo dinastico, que até a | Guerra Mundial dominou a geopolitica mundial. Na
reorganizacdo geopolitica posterior a essa guerra, a concep¢do de nagdo entra em pauta e
articula a ideia de soberania nacional por meio da nocéo de autonomia conferida a instituicdo
estatal, que doravante apresenta um duplo carater: estatal e nacional. O Estado continua a
organizar a politica, mas, ao longo do século XX, a juncdo com o carater nacional é
concretizada; consequentemente, o Estado e nagdo a tornam-se praticamente sinbnimos.

Sobre esse aspecto, o historiador marxista Eric Hobsbawm teria verificado que, no
século XX, os Estados e 0s movimentos marxistas estariam caminhando rumo a uma tendéncia
de se tornarem cada vez mais nacionalistas, ndo somente na forma, mas também no contetido®*.
Esse argumento é citado por Benedict Anderson, a fim de defender a premissa de que “o fator nacional
é 0 mais universalmente legitimado entre os valores da vida politica do nosso tempo” 2. Anderson
apresenta um argumento importante a favor dessa premissa, qual seja, a constatacéo historica
de que mesmo os paises que realizaram revolugdes de viés marxista no periodo posterior a Il

Guerra Mundial, como o Vietna e a China, o fizeram em termos nacionais?®.

11 “Bric Hobsbawm tem toda a razdo quando afirma que “os Estados e os movimentos marxistas tenderam a tornar-
se nacionais ndo apenas na forma, mas também no conteldo, isto &, nacionalistas. Nada sugere que essa tendéncia
ndo se mantenha”. Nem tal propensio se circunscreve ao mundo socialista. Quase todos os anos as Nag¢des Unidas
admitem novos membros. [...] A realidade ¢ muito clara: o “fim da era do nacionalismo”, ha muito profetizado,
ndo esta nem remotamente a vista.” (ANDERSON, 2017, p. 22).

12 ANDERSON, 2017, p. 22.

13 ANDERSON, 2017, p. 22.
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Destaca-se, portanto, a consolida¢do do conceito de Estado-nagdo como decorrente de
um processo histérico recente. Imprescindivel, entretanto, ressaltar que os conceitos de Estado
e de nacéo, apesar de distintos'4, constituem uma categoria conceitual essencial para a analise
politica contemporanea — o Estado-nacdo. Essa breve digressdo acerca da origem e da
consolidacdo dessa categoria conceitual, desde os primdrdios em Nicolau Maquiavel até o
principio da autodeterminagdo dos povos (consolidado como principio regulador da geopolitica
mundial pela Carta das Nacdes Unidas de 1945), permite situar as teorias acerca da questao
nacional como estudos centrados na perspectiva de analise de que é na modernidade que o
“Estado-na¢d0”, como um advento historico do século XX, € fundamental para se imaginar a
nacdo como uma comunidade politica estatal e cultural.

Efetivamente, a questdo nacional é complexa, mas, a fim de dirimir eventuais davidas
acerca das defini¢bes conceituais e orientar o uso linguistico utilizado nesta tese, é importante
evidenciar algumas defini¢des. Assim, conceitos basilares sdo apresentados e analisados, o que
faz emergir a primeira das distingdes conceituais basilares para o estudo e a compreensédo da
questdo nacional. A distingcdo entre os trés conceitos — a nacdo, o nacionalismo e a identidade
nacional — € necessaria para organizar a discussdo e situar o uso linguistico desses termos no
presente trabalho. Essas distingdes, embora remetam a um mesmo horizonte de significages,
ressaltam distintas perspectivas de analise para a questdo nacional. Isso se verifica na
apresentacdo esquematica do cientista politico Martin Adamec, que organiza sinteticamente o

enfoque de cada um desses conceitos:

A identidade nacional seria um tipo especifico de identidade coletiva, uma
consciéncia de pertencimento a um grupo — a nacdo. Nesse sentido, pressupde lagos
emocionais, de solidariedade, que enquadram as relagcBes sociais basicas do ser
humano. Naturalmente, ndo € a Gnica forma identitaria de seus integrantes, mas supde
ser a mais abrangente e fundamental, atravessando divisdes de classe, status, género,
torcidas de futebol, etc. O nacionalismo, por sua vez, seria a defesa mais ou menos
ativa da nagdo e de seus elementos identitarios constitutivos, a transformacéo desses
elementos numa perspectiva ideolégica. Assim, o nacionalismo seria a ideologia que
procura defender, garantir e propagar os interesses da propria nacdo dentro e fora da
sociedade que a compde. Em termos mais especificos, nacionalismos diferentes
relacionam-se de maneira particular com suas respectivas caracteristicas identitarias
constitutivas, apontando diversas saidas ideoldgicas. Por fim, a nacdo seria um grupo
humano concreto e especifico que encarna as identidades e projetos politicos de seus
membros. Um principio organizador, fendbmeno emergente, que articula as bases
identitarias com as perspectivas ideolégicas. Esse grupo deve, necessariamente,
abranger a totalidade da populagéo, ndo apenas tais ou quais grupos ou elites de dado
contexto. (ADAMEC, 2015, p. 12-13).

4 Em um Estado pode existir diferentes nagdes, como é o caso da Rdssia, assim como uma nacgdo pode estar
dividida em territorios de diferentes Estados, como é o caso da nacdo curda, que se divide principalmente entre
territdrios do Iraque, da Siria e da Turquia.
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Tendo em vista essas defini¢fes, considera-se, para os fins analiticos desta tese, a
referéncia a nagdo como um grupo humano concreto que encarna tanto a identidade nacional
guanto o nacionalismo. Seguindo esse entendimento, a identidade nacional € uma referéncia a
consciéncia de pertencimento a uma identidade coletiva, enquanto o nacionalismo é uma
referéncia aos projetos politicos ideoldgicos que informam a defesa, a garantia e a propagacédo
dos interesses do grupo humano concreto que se identifica como uma nagdo. Dessa forma,
balizadas pela presente distingdo conceitual, as perspectivas tedricas de diferentes estudiosos
da questd@o nacional sdo expostas e analisadas no decorrer da constru¢cdo dos argumentos desta
tese e, embora muitos dos tedricos aqui discutidos ndo compartilhem dessa categorizacdo
conceitual, farei o possivel para que, na elaboracdo de meus argumentos, esses termos sejam
utilizados com os significados supracitados.

Ademais, € importante evidenciar que o fator étnico € basilar para se compreender o
contetdo dos discursos que constituem as identidades nacionais. Nesse sentido, o conjunto de
ideias dos autores analisados, principalmente no que se refere ao etnonacionalismo e ao
etnosimbolismo, corrobora com a ideia central desta tese sobre a identidade nacional brasileira.
Esta, como veremos no decorrer dos argumentos, esta estruturada e informada por um mito de
natureza paradisiaca fundado em um motivo edénico. Este mito edénico, por sua vez, constitui
parte do contetdo da identidade nacional, porque preenche a lacuna deixada pela auséncia de
uma fundacdo civico-politica, servindo até os dias de hoje como um dos aspectos mais
importantes da identidade nacional brasileira.

Esclarece-se, ainda, que a questdo nacional se apresenta no debate académico na
modernidade, porque a sua importancia politica e o seu poder de mobilizacdo de massas
configuram-se como adventos modernos. Além disso, admite-se que diversas questdes sao
transversais a questdo nacional, uma vez que o debate se organiza diferentemente a depender
da perspectiva tedrica e do Estado-nacdo em que esse debate é formulado. Por isso, as
definicbes conceituais sdo necessarias para se operacionalizar o pensamento no debate

académico, embora esse campo de estudos seja permeado por divergéncias teoricas.
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1.2 O etnonacionalismo e a psicologia da lealdade as nagdes.

O cientista politico Walker Connor contribui para o debate académico acerca da questao
nacional na modernidade com uma pesquisa bastante consistente, na qual, a partir de uma ampla
revisdo bibliografica de diversos tedricos do assunto, ele evidencia que o etnonacionalismo®® é
uma realidade influente da atual configuragao politica global®®. Por etnonacionalismo entende-
se a énfase na aproximacéo da nacdo com a esfera do cultural. Exemplo disso esta na utilizacdo
do termo “grupo cultural” para se referir a na¢do, expressao que, por mais que revista por
Connor!’, evidencia o campo semantico em que a nagio € colocada: na esfera de aproximacéo
em relacdo ao cultural. O cientista politico reconhece a dificuldade de trabalhar em um campo
em que o uso vocabular ndo é uniformizado e recorre ao filosofo Ernest Barker, cujos estudos
relativamente a questdo nacional defendem a tese da perenidade da nacdo; mas Walker Connor,
ao contrario, defende a modernidade da nacdo, embora adote a definicdo de Barker, na medida
em que ele acredita que ela soluciona a complexa questdo sobre o que constituiria a nagéo,
porque a define de forma subjetiva, como a autoidentificacdo de pessoas com um grupo.

Evidencia-se, na sequéncia, 0 argumento:

Barker aqui nos apresenta os meios de evitar a labirintica questdo, “O que constitui a
na¢do?”. Em tltima analise, a coincidéncia dos atributos tangiveis habituais da
nacionalidade, como lingua comum ou religido, ndo é determinante. O requisito
principal é subjetivo e consiste na autoidentificacdo de pessoas com um grupo — com
0 seu passado, com 0 seu presente, €, 0 que é mais importante, com o seu destino.
[Traducdo minha®®] — (CONNOR, 1994, p. 4).

15 0 termo “etnonacionalismo” ¢, conforme Connor, um termo redundante para se referir ao nacionalismo
moderno, mas 0 seu uso evidencia que o cientista politico defende que a nacéo € caracterizada por uma unidade
étnica, que, por sua vez, é concebida como uma unidade cultural.

16 CONNOR, 1994, p. xi.

7 No predmbulo do primeiro capitulo do livro Etnonacionalismo: a busca pela compreens&o [Ethnonationalism:
the quest for understanding] (1994), Walker Connor adverte: “O seguinte artigo (“Autodeterminagéo: a nova
fase”) foi escrito em 1966. E a minha mais antiga peca publicada sobre o nacionalismo, e eu rego pela indulgéncia
do leitor por causa do uso de grupo cultural como um substituto para nagéo nas suas primeiras paginas. Como
observado no texto, eu estava decididamente tentando evitar “a labirintica questdo, ‘O que constitui a nagao?’”.
Eu iria rapidamente perceber que esta evitagdo era impossivel [...], e eu iria dali em diante certamente ndo mais
considerar “grupo cultural” como um substituto valido”. [Traducdo minha] — “The following article ("Self-
Determination: The New Phase") was written in 1966. It is my earliest published piece on nationalism, and | beg
the reader's indulgence for the use of culture group as a substitute for nation in its first few pages. As noted in the
text, 1 was resolutely trying to avoid "that labyrinthine question, 'What constitutes a nation?' " | would shortly
come to realize that avoidance was impossible [...], and I would henceforth certainly not consider "culture group"
a worthy substitute.” (CONNOR, 1994, p. 3).

18 “Barker here provides us with the means of avoiding the labyrinthine question, "What constitutes a nation?" In
the final analysis, the coincidence of the customary tangible attributes of nationality, such as common language or
religion, is not determinative. The prime requisite is subjective and consists of the self-identification of people
with a group — its past, its present, and, what is most important, its destiny”. (CONNOR, 1994, p.4).
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Constata-se, portanto, que o carater subjetivo de autoidentificagdo com um grupo
viabiliza a existéncia da nagdo. Essa autoidentificagéo insere-se na realidade social com o
reconhecimento coletivo compartilhado de um passado, um presente e um destino futuro. Dessa
forma, a nagéo é viabilizada por meio de uma narrativa que a insere na histéria, com um discurso
que permite a autoidentificacdo com o pertencimento coletivo formar a identidade nacional.
Recapitulando, essa narrativa de autoidentificacdo que se constitui em um determinado grupo
é, nesse sentido, a responsavel por criar um ambiente de familiaridade que legitima a existéncia
de uma consciéncia nacional e, consequentemente, forma a identidade nacional.

Essa ideia de que o nacionalismo tem fundamento no subjetivo conduz a mdltiplas
interpretacdes tedricas, como a tese do carater perenal da nacdo, defendida pelo filésofo Ernest
Barker. Walker Connor, ao contrario, defende a tese de que ndo se pode dissociar o
nacionalismo do moderno fendmeno de massas que ele encarna, apesar de basear a definicao
de nagcdo em um teorico defensor da perspectiva perenal e de pontuar algumas concordancias
com outros teoricos que defendem o inicio da consciéncia nacional ainda no periodo medieval.

Em sua analise, Connor afirma:

O nacionalismo é um fenbmeno de massas. O fato de membros da elite dirigente ou
da intelligentsia manifestarem o sentimento nacional néo é suficiente para estabelecer
que a consciéncia nacional penetrou no sistema de valores das massas. E as massas,
até recentemente totalmente ou semianalfabetas, forneceram poucas pistas no que diz
respeito as suas perspectivas de identidade de grupo. [Tradugdo minha'®] —
(CONNOR, 1994, p. 212).

O argumento de Connor, portanto, é fundamentado na ideia de que a consciéncia
nacional é impulsionada apenas com a modernidade. O argumento do cientista politico ainda é
complementado com a demarcacdo do impulso do nacionalismo a partir da ascensdo da doutrina
de autodeterminacdo dos povos, cujo estabelecimento generalizado ocorreu apenas no século
XX. Resumidamente, essa doutrina advoga o direito das nag¢des a autoexpressao politica dos
pOVOsS.

A autoexpressdo na esfera politica, por sua vez, é necessariamente concomitante a
aquisicdo de uma consciéncia cultural?®® que informa essa autoexpressio com contelido
identitario. Posteriormente, a consciéncia cultural configura-se em consciéncia nacional. Fica,

portanto, evidenciado o destaque que a doutrina da autodeterminacdo teve na esfera politica, na

19 “Nationalism is a mass phenomenon. The fact that members of the ruling elite or intelligentsia manifest national
sentiment is not sufficient to establish that national consciousness has permeated the value-system of the masses.
And the masses, until recent times totally or semi-illiterate, furnished few hints concerning their view of group-
self.” (CONNOR, 1994, p. 212).

20 CONNOR, 1994, p. 5.
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medida em que, se considerada a histdria dos altimos dois séculos da configuracdo geopolitica
global, ndo se pode negar a importancia dessa doutrina na atuagéo de diversos movimentos
politicos, que, mesmo com objetivos dispares, utilizaram o apelo a consciéncia cultural na

mobilizacdo das massas.

1.2.1 A modernidade da autodeterminacao dos povos e o0 impulso ao etnonacionalismo.

A doutrina da autodeterminacdo dos povos, concomitante ao impulso que confere aos
movimentos de independéncia politica legitimados pelo carater nacional, problematiza a
legitimidade da existéncia de Estados multinacionais e, por isso, no seculo XIX, foi negada pelo
Congresso de Viena?! e pela Santa Alian¢a??, mas mesmo em ambiente adverso naquele século,
ela floresceu na Europa e na América Latina®>. Posteriormente, nos acordos de paz para a
finalizacdo da | Guerra Mundial, a doutrina da autodeterminacdo das na¢Ges — nome dado a
época — adquiriu reconhecimento de sua validade, embora os seus defensores da época — nem
mesmo Woodrow Wilson?* — ndo reconhecessem a sua aplica¢io universal?®. Conforme aponta
Connor, essa doutrina seria aplicada somente as areas que estavam sob a soberania das
poténcias derrotadas na guerra?®.

Nesse contexto, embora as intengdes iniciais ndo fossem a aplicacdo universal, a difuséo

da doutrina da autodeterminacdo dos povos no seéculo XX tornou-se, concomitantemente,

2L O Congresso de Viena foi realizado entre 1814 e 1815 e consistiu em uma grande conferéncia diplomatica de
redefinicdo da politica europeia ap6s a derrota da Franca de Napoledo Bonaparte e caracterizado pela restauracéo
do absolutismo monarquico na Europa. Os Estados europeus vencedores — o Reino Unido da Gré-Bretanha e
Irlanda, o Reino da Prussia, o Império Austriaco e o Império Russo — decidiram por reestabelecer os limites
territoriais anteriores a Revolugdo Francesa e por restaurar o poder politico das familias reais depostas por
Napoledo Bonaparte, 0 que, inclusive, culminou na restituicdo da familia Bourbon, que fora destituida pela
Revolugdo Francesa, ao comando da Franca.

22 A Santa Alianca foi uma alianga politica, criada no contexto do Congresso de Viena, entre o Império Austriaco,
o Império Russo e 0 Reino da Prussia, a fim de evitar a ascenséo do liberalismo e do secularismo na Europa, além
de defender o absolutismo monarquico e o Cristianismo.

23 CONNOR, 1994, p. 5.

24 Presidente dos Estados Unidos da América a época e um dos principais defensores desta doutrina no cenario
politico do final da | Guerra Mundial.

% “Embora os acordos de paz que se seguiram a | Guerra Mundial reconhecessem o conceito mais em sua violagéo
do que em sua aplicacgdo, as numerosas apropriacdes publicas da doutrina, durante a guerra e no periodo posterior
a ela, por estadistas governantes das Poténcias Aliadas levaram ao reconhecimento de sua validade, o que iria, dali
em diante, tornar-se dificil de ignorar ou negar. A doutrina, aquele tempo, expressa na frase “autodeterminago
das nagdes”, claramente ndo tinha pretensdes de aplicagdo universal por Wilson ou outro defensor
contemporaneo.” [Tradu¢do minha] — “Although the peace settlements that followed World War | honored the
concept more in the breach than in application, the numerous wartime and postwar public espousals of the doctrine
by leading statesmen of the Allied Powers accorded to it a recognition of validity that would henceforth prove
difficult to ignore or deny. The doctrine, by this time expressed in the phrase "self-determination of nations," was
clearly never intended by Wilson and other contemporary advocates to have universal application.” (CONNOR,
1994, p. 5).

%6 CONNOR, 1994, p. 5.
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catalisadora e defensora de movimentos independentistas por todo o globo e, apds a Il Guerra
Mundial, adquiriu importancia ainda maior com o declinio do poderio europeu na Africa e na
Asia, 0 que culminou na independéncia politica de diversos paises?” e consagrou a validade
universalista da doutrina. Desse modo, Connor justifica que a poténcia adquirida pelo
nacionalismo ao longo do século XX advém da mobilizacdo do sentimento subjetivo de
autoidentificacdo cultural com um determinado grupo de pessoas, 0 qual se percebe como
pertencente a origem comum compartilhada culturalmente, ou seja, ha influéncia do fator
étnico. Conforme Connor, “o sentimento de parentesco, que repousa no coragao da consciéncia
nacional, ajuda a explicar as horriveis manifestacdes de desumanidade que frequentemente
eclodem em relagdes entre grupos nacionais”?®. Esse parentesco reflete uma afinidade, o que,
por sua vez, se configura na lealdade a nacdo, concebida e equiparada a etnia, uma vez que
Connor quer evidenciar o pertencimento legitimado por uma narrativa do campo do cultural.
Por isso, 0 etnonacionalismo surge como equivalente ao nacionalismo moderno, ja que Connor
quer evidenciar o poder de influéncia da cultura étnica na mobilizacdo movimentos
nacionalistas de massas, a fim de legitimar a organizacao geopolitica da modernidade.
Importante frisar que todo o desenvolvimento histérico que elevou a importancia
politica da questdo nacional a partir do final do século X1X adquiriu legitimidade a medida que
a doutrina da autodeterminacdo dos povos adquiriu mais espaco. Destaca-se, ainda, nesse
contexto, a validade da critica que Connor desenvolve relativamente as perspectivas teéricas
que relegaram a questdo nacional a um plano secundario, na medida em que a realidade factual
da geopolitica global ndo permite ignorar que um dos principais problemas contemporaneos
para a estabilidade politica da maioria dos Estados?® reside no sentimento de lealdade que se
formata no entorno do carater étnico das nacBes. Com isso, Connor defende que as
impropriedades teoricas na discussdo académica sobre a questdo nacional geralmente estdo
ligadas a incapacidade de reflexdo sobre a profundidade emocional que a identidade nacional

engendra, a ponto de as paixBGes nacionais percorrerem 0 espectro continuo amor-6dio aos

27 CONNOR, 1994, p. 5.

28 [Traducdo minha] — “The sense of kinship, which lies at the heart of national consciousness, helps to account
for the ugly manifestations of inhumanity that often erupt in the relations among national groups.” (CONNOR,
1994, p. 206.

29 «“Os eventos da tltima década tém até agora impressionado inclusive os observadores mais distraidos da politica
mundial que o etnonacionalismo constitui a maior e mais crescente ameaca para a estabilidade da maioria dos
Estados.” [Tradugdo minha] — “Events of the past decade have by now impressed upon even the more casual
observers of world politics that ethnonationalism constitutes a major and growing threat to the political stability
of most states.” (CONNOR, 1994, p. 90).
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extremos®. Dessa forma, o nacionalismo é concebido por sua importancia de mobilizacio dos

sentimentos culturais de afinidade ou repulsa que se configuram no caréater da etnia como nagéo.

1.2.2 A definicdo de etnonacionalismo: a lealdade a nacéo.

Walker Connor coloca em evidéncia o termo “etnonacionalismo”, a fim de evitar
confusdes terminoldgicas que se estabeleceram no debate académico, tais como, a estabelecida
entre o Estado e a nacdo. O cientista politico atribui grande parte da confusao que se estabelece
no que diz respeito ao conceito de nacionalismo ao uso académico que aproxima o0s termos
“Estado” e “nagdo” como intercambidveis, principalmente nas teorias que buscam enquadrar a
nacao em uma légica racionalista. Com isso, abre-se espacgo para que se ignore a importancia
cultural da etnia como afinidade que conduz ao sentimento de lealdade das massas. Conforme
Connor, “o erro de equalizar impropriamente o nacionalismo como a lealdade ao Estado ¢ a
consequéncia de uma patologia terminoldgica muito mais ampla que flagela o estudo da politica
global 3L,

Ressalta-se, entretanto, que a aproximacao conceitual se da apenas no uso, ja que as
definic¢Oes dicionarizadas demarcam bem a semantica de cada um dos conceitos. O conceito de
Estado, tradicionalmente, é definido como um conceito legal que caracteriza um grupo social
que tem soberania sobre determinado territdrio, é organizado por institui¢des politicas préprias
e é conduzido por um governo efetivo; ao passo que o conceito de nacdo é definido como um
grupo social que compartilha uma ideologia comum, instituicGes e costumes comuns, além de
um senso de homogeneidade®?. Dessa forma, Connor apresenta o seguinte argumento, que é

basilar para a compreensao do etnonacionalismo:

As definicBes de Estado e nacdo [...] tornam evidente que o que nos até aqui estdvamos
chamando de grupos étnicos auto-diferenciados sdo na realidade nac¢des. A lealdade a
um grupo étnico, portanto, deveria logicamente ser chamada de nacionalismo. Mas o
nacionalismo, como comumente empregado, refere-se a lealdade ao Estado (ou a

30 [ As teorias racionalistas de explicagdo do nacionalismo] podem ser criticadas principalmente pela incapacidade
delas de refletirem sobre a profundidade emocional da identidade nacional: as paix8es aos extremos do espectro
continuo amor-édio que a nacdo frequentemente inspira, e os inimeros sacrificios fanaticos que foram feitos em
seu nome.” [traducdo minha] — “[...] they can be faulted principally for their failure to reflect the emotional depth
of national identity: the passions at either extreme end of the hate-love continuum which the nation often inspires,
and the countless fanatical sacrifices which have been made in its name.” (CONNOR, 1994, p. 206).

31 [Tradugdo minha] — “The error of improperly equating nationalism with loyality to the state is the consequence
of a much broader terminological disease that plagues the study of global politics”. (CONNOR, 1994, p. 91).

32 CONNOR, 1997, p. 40.
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palavra nacdo, quando esta Ultima tem sido incorretamente substituida por Estado).
[Tradugdo minha®®*] — (CONNOR, 1994, p. 40-41).

Ao constatar o0 uso incorreto do termo nacdo, ele justifica a escolha por definir o
nacionalismo moderno como “etnonacionalismo”, com o objetivo claro de resgatar a
importancia da etnia como elemento amalgamador de lealdade coletiva. Dessa forma, a
aproximagdo dos termos “etnia” e “na¢ao” ¢ nuclear ao argumento que valida a nagdo como
ponto focal da etnicidade, que, por sua vez, é catalisadora da identidade nacional. Em primeiro
lugar, Connor sinaliza que o conceito de etnicidade adquiriu um sentido muito mais plastico do
gue o conceito de nacionalidade, apesar do sentido original remeter a uma mesma ideia. A
palavra “etnia”, que é de origem grega, derivada de Ethnos, seria originalmente a palavra para
designar a palavra “na¢do” no seu sentido primitivo mais evidente, como um grupo
caracterizado por uma origem comum?3#. Dessa forma, em segundo lugar, a defini¢io de nagéo,
conforme Connor, € uma referéncia a um grupo de pessoas que acreditam estarem relacionadas

e afinadas por uma origem comum, o que € evidente na seguinte citacao:

Quando usado no sentido primitivo, nagéo refere-se a um grupo de pessoas que
acreditam que sdo ancestralmente relacionadas. E o maior agrupamento que
compartilha tal crenca. Ainda assim, associa¢fes maiores, como a cidadania em
estados multinacionais sdo, é claro, existentes e podem muito bem ser objeto de
poderosa ligacdo emocional. Mas o carater comum britanico, belga ou iugoslavo ndo
envolve o sentido definitivo de afiliagdo sanguinea; a percepcédo de terem evoluido de
ancestrais comuns ndo se estende além da nacdo galesa, flamenga ou croata. E,
conforme atestam 0S numerosos movimentos separatistas que recentemente tém
afetado os Estados em todos os setores do globo, se e quando a lealdade a nagdo e a
lealdade a uma associacdo ndo baseada na crenga em ancestralidade comum sdo
percebidas como estando em um conflito inconciliavel, pode esperar-se que a lealdade
a nagdo se prove mais potente. [Traducdo minha®] — (CONNOR, 1994, p. 212-213).

33 “The definitions of state and nation [...] make clear that what we have thus far been calling self-differentiating
ethnic groups are in fact nations. Loyalty to the ethnic group, therefore, should logically be called nationalism. But
nationalism, as commonly employed, refers to loyalty to the state (or to the word nation, when the latter has been
incorrectly substituted for state).” (CONNOR, 1994, p. 40-41).

34 «“Etnicidade (identidade com um grupo étnico) é, se qualquer coisa, de defini¢do mais camalebnica do que nagéo.
E derivada de Ethnos, a palavra grega para nag&o no seu posterior sentido mais primitivo de um grupo caracterizado
por uma origem comum.” [Tradugdo minha] — “Ethnicity (identity with one’s ethnic group) is, if anything, more
definitionally chameleonic than nation. It is derived from Ethnos, the Greek word for nation in the latter’s pristine
sense of a group characterized by common descent.” (CONNOR, 1994, p. 100).

35 «“When used pristinely, nation refers to a group of people who believe they are ancestrally related.10 It is the
largest grouping that shares such a belief. Still larger associations, such as citizenship in a multinational state are,
of course, extant and may well be the object of powerful emotional attachments. But common Britishness,
Belgianness, or Yugoslavianness does not involve the ultimate sense of blood affiliation; the sense of having
evolved from common ancestors does not extend beyond the Welsh, Fleming, or Croatian nation. And, as attested
to by the numerous separatist movements that have recently affected states in all sectors of the globe, if and when
loyalty to nation and loyalty to an association not predicated upon a belief in common ancestry are perceived as
being in irreconcilable conflict, loyalty to the nation can be expected to prove the more potent.” (CONNOR, 1994,
p. 212-213).
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O resgate da definicdo de na¢do como correlata a de etnia é, conforme postulado por
Connor, central para a definicdo de nacionalismo como etnonacionalismo. Essa perspectiva,
coloca a nagdo como um grupo humano que acredita estar ancestralmente relacionado e, ainda,
separa a lealdade a nacédo da lealdade ao Estado. Isso abre uma perspectiva tedrica bastante
contrastante com outros tedricos importantes da area, como os sociélogo Ernest Gellner, que
advoga que o nacionalismo é a congruéncia entre o Estado e a nagéo. A inser¢do de Connor no
debate evidencia que ndo ha um consenso académico sobre a questdo nacional, uma vez que se
configura como um debate aberto; no entanto, a defini¢cdo de etnonacionalismo colocada por
Connor mostra sua validade, na medida em que evidencia que a lealdade a nacdo é um fator de
influéncia muito maior na estabilidade do poder politico na contemporaneidade do que a

lealdade ao Estado.

1.2.3 Psicologia do nacionalismo: o nacionalismo como lealdade a nacéo e o patriotismo
como lealdade ao Estado.

O fato de a nacdo ser o maior agrupamento que compartilha a crenca na origem comum
representa o enquadramento do etnonacionalismo dentro do paradigma da subjetividade. Isso
significa dizer que a identidade que se forma tem fundamento na percepcdo do sujeito em
relagcdo ao sentimento de pertencimento grupal, que, por sua vez, se configura no destaque ao
sentimento de parentesco que propicia um vinculo psicol6gico e emocional que guarnece a
lealdade. E, portanto, o vinculo psicolégico que formata o nacionalismo moderno e qualquer
discurso que legitime a identidade nacional por afinidades culturais tende a movimentar as
massas de forma mais efetiva do que o discurso racional. A argumentacdo de Walker Connor é
guarnecida com o argumento de autoridade do fundador da psicanalise Sigmund Freud,

conforme se verifica na sequéncia:

A dicotomia entre o dominio da identidade nacional e o da razdo tem se provado
incdmodo para os estudantes do nacionalismo. Com excec¢do dos psicdlogos, pessoas
especializadas nas ciéncias sociais tendem a ficar desconfortaveis quando confrontam
0 ndo-racional. Elas tendem a procurar explicagbes racionais para a nagdo na
economia e em outras forgas “reais”. Mas a consciéncia nacional resiste a explicagao
nestes termos. Efetivamente, em um forte testemunho relativamente & dificuldade em
explicar a consciéncia nacional em quaisquer termos, Sigmund Freud, que passou
tantos anos pesquisando e descrevendo o que ele designou como “o inconsciente”,
reconheceu que as fontes de regozijo emocional da identidade nacional desafiavam a
articulacdo. Depois de observar que ele era judeu, Freud deixa claro que o seu préprio
sentimento de judaismo ndo tinha nada a ver com a religido ou com o orgulho
nacional. Ele prosseguiu observando que ele era “irresistivelmente” ligado aos judeus
e ao judaismo por “muitas forgas emocionais e obscuras, que eram mais poderosas
quanto menos elas pudessem ser expressas em palavras, assim como por uma
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consciéncia clara de identidade interna, uma realizacdo profunda de compartilhar a
mesma estrutura psiquica.” [Tradugdo minha®] — (CONNOR, 1994, p. 203).

A referéncia a Freud e a citacdo a ele atribuida traduzem a poténcia que o sentimento de
identidade nacional adquire, ja que é uma consequéncia da formatacdo da propria identidade
individual. A percepc¢éo da identidade estd no compartilhamento de uma estrutura psiquica que
é mais subconsciente e emocional do que consciente e racional®’. Destaca-se, portanto, a
subjetividade da identidade nacional que engendra uma forca de lealdade que é muito mais
efetiva por se articular no campo das emocdes. Dessa forma, Connor fundamenta-se em
inimeros exemplos histéricos para afirmar que a mobilizacdo de massas por lideres
nacionalistas € efetiva por manipular o campo emocional-afetivo que catalisa o ndo-racional
por meio de simbolos nacionais que mobilizam o sujeito. Evidencia-se, na sequéncia, 0
argumento de Connor que elucida o acionamento do ndo-racional por movimentos politicos e

0 uso de simbolos:

[...] Como a esséncia ndo-racional da nacéo tem sido alcancada e acionada? Como nds
temos visto no caso de numeros lideres nacionalistas bem-sucedidos, ndo por apelos
a razdo, mas por apelos & emocéo (apelos ndo a mente, mas ao sangue). A esséncia
ndo-racional da nagdo tem sido alcancada e acionada por simbolos nacionais, tao
variados historicamente como o sol nascente, a suastica e a Britania. Esses simbolos
podem comunicar mensagens sem palavras aos membros da nagdo [...]. [Traducéo
minha®] — (CONNOR, 1994, p. 204).

% “The dichotomy between the realm of national identity and that of reason has proven vexing to students of
nationalism. With the exception of psychologists, people trained in the social sciences tend to be uncomfortable in
confronting the nonrational. They are inclined to seek rational explanations for the nation in economic and other
"real” forces. But national consciousness resists explication in such terms. Indeed, in a strong testament to the
difficulty of explicating national consciousness in any terms, Sigmund Freud, who spent so many years exploring
and describing what he termed “the unconscious”, acknowledged that the emotional wellsprings of national
identity defied articulation. After noting that he was Jewish, Freud made clear that his own sense of Jewishness
had nothing to do with either religion or national pride. He went on to note that he was “irresistibly”” bonded to
Jews and Jewishness by "many obscure and emotional forces, which were the more powerful the less they could
be expressed in words, as well as by a clear consciousness of inner identity, a deep realization of sharing the same
psychic structure.”.” (CONNOR, 1994, p. 203).

37 “Nio importa como ¢ descrita — a identidade interior e a estrutura psiquica de Freud, ou os lagos sanguineos, ou
a quimica, ou a alma — é valido repetir que a ligacéo nacional é mais subconsciente e emocional do que consciente
e racional em sua inspirag8o. Ela pode ser analisada, mas nio explicada racionalmente.” [Tradu¢do minha] — “No
matter how described—Freud's interior identity and psychic structure, or blood-ties, or chemistry, or soul—it is
worth repeating that the national bond is subconscious and emotional rather than conscious and rational in its
inspiration. It can be analyzed but not explained rationally.” (CONNOR, 1994, p. 204).

38 ¢[...] how has the nonrational core of the nation been reached and triggered? As we have seen in the case of
numerous successful nationalist leaders, not through appeals to reason but through appeals to the emotions (appeals
not to the mind but to the blood). The nonrational core of the nation has been reached and triggered through
national symbols, as historically varied as the rising sun, the swastika, and Brittania. Such symbols can speak
messages without words to members of the nation [...]”. (CONNOR, 1994, p. 204).
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O apelo ao ndo-racional configura uma distingdo fundamental entre o que Connor
entende como a lealdade a nagdo, que mobiliza simbolos que trabalham no campo do
emocional, mas remetem ao cultural, e a lealdade ao Estado, que também mobiliza simbolos,
mas com referéncia ao Estado, sendo este entendido como uma entidade materialmente
constituida por instituicGes e legitimada pela racionalidade. Dessa forma, Connor define o
nacionalismo como a lealdade a nagéo e o patriotismo como a lealdade ao Estado®. A lealdade
a nacdo apela a simbolos com referéncia maior a afinidade ancestral culturalmente definida,
enquanto a lealdade ao Estado apela a simbolos institucionalmente definidos. N&o se pode negar
que h& uma interseccdo entre ambos os apelos, mas a distingdo possibilita evidenciar a
existéncia de diferentes tipos de mobilizacdo simbolica na esfera da politica: o nacionalismo e
o0 patriotismo. A argumentacdo de Walker Connor destaca, ainda, que quando as duas lealdades
entram em conflito, o nacionalismo mostra-se mais potente que o patriotismo, conforme ele

afirma no excerto a seguir:

No6s sabemos pelos estudos comparativos do nacionalismo que quando as duas
lealdades sdo percebidas como estando em um conflito inconciliavel — o que quer
dizer, quando as pessoas sentem que devem escolher entre elas — o nacionalismo
habitualmente prova ser mais potente. \Vocés tiveram o privilégio de testemunhar no
seu tempo de vida uma das ilustragdes historicas mais vividas da forca relativa dessas
duas lealdades: o caso bastante recente da Unido Soviética, no qual o encurralado
Presidente Soviético [Mikhail] Gorbachev somente bastante tardiamente descobriu
que o sentimento de lealdade a Unido das RepuUblicas Socialistas Soviéticas (o que,
por setenta anos foi denominado o patriotismo soviético) ndo foi pareo para o
sentimento de nacionalismo demonstrado por praticamente todos os povos da Unido
Soviética, incluindo até mesmo a nagdo russa. E obviamente, os eventos dentro do
que, até recentemente, era conhecido como a Republica Federal da lugoslavia atestam
que os nacionalismos albanés, boésnio, croata e esloveno provaram cada um deles
serem mais potentes que o patriotismo iugoslavo. [Tradugdo minha*’] — (CONNOR,
1994, p. 196-197).

39 «...] nacionalismo e patriotismo referem-se a dois tipos bastante distintos de lealdade: o primeiro, a um grupo
nacional; o ultimo, a um Estado (pais) e as suas instituigdes.” [Traducdo minha] — “[...] nationalism and patriotism
refer to two quite distinct loyalties: the former to one’s national group; the later to one’s state (country) and its
institutions.” (CONNOR, 1994, p.198).

40 “We know from the comparative study of nationalism that when the two loyalties are perceived as being in
irreconcilable conflict—that is to say, when people feel they must choose between them — nationalism customarily
proves the more potent. You have been privileged in your lifetime to witness one of history's most vivid
illustrations of the relative strength of these two loyalties: the very recent case of the Soviet Union, wherein a
beleaguered Soviet President Gorbachev only belatedly discovered that a sense of loyalty to the Union of Soviet
Socialist Republics (what, for seventy years had been termed Soviet patriotism) was no match for the sense of
nationalism demonstrated by nearly all of the peoples of the Soviet Union, including even the Russian nation. And
obviously, events within what, until recently, was known as the Federal Republic of Yugoslavia certify that
Albanian, Bosnian, Croatian, and Slovene nationalism has each proven itself far more potent than a Yugoslav
patriotism.” (CONNOR, 1994, p. 196-197).
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O argumento de Connor, entretanto, ndo menospreza a poténcia que o patriotismo pode
adquirir como um sentimento poderoso de mobilizacdo de massas*’. Ele inclusive reconhece
que “o Estado tem muitos meios efetivos de inculcar o amor pelo pais € 0 amor por instituigdes
politicas — o que os cientistas sociais coletivamente denominam como ‘socializagdo politica’.”*?
Dessa forma, Connor concorda que os controles sobre a educacdo publica e sobre o contetido
dos cursos de historia*® podem ser os meios mais efetivos para inculcar a lealdade ao Estado
em uma comunidade politica. H&, no caso do patriotismo fomentado nos Estados Unidos da
Ameérica, um exemplo relativamente bem-sucedido de estimulo a lealdade estatal, ao
patriotismo, mas a propria manipulacdo dos simbolos nacionais na busca por uma
ancestralidade comum evidencia a tentativa de transformar este patriotismo em nacionalismo e
exemplo disso € o que se ensina aos estadunidenses desde a infancia: que George Washington,
Thomas Jefferson e algumas outras personalidades historicas sdo os “pais fundadores”. Isso
evidencia, portanto, que a ligacdo psicoldgica emocional-afetiva tem maior forca quando
explora o vinculo de proximidade, a relagdo de parentesco, a ancestralidade comum

culturalmente constituida.

41 CONNOR, 1994, p. 207.
42 CONNOR, 1994, p. 207.
43 CONNOR, 1994, p. 207.



36

1.3 O etnosimbolismo, o pertencimento a nagéo e a narrativa mitica nacional.

O cientista politico, antropélogo e sociologo Anthony Smith é um tedrico da questéo
nacional com uma perspectiva critica relativamente as teorias desenvolvidas sobre o tema e,
dessa forma, porta-voz do etnosimbolismo como corrente tedrica. A visao critica é evidenciada
pela propria metodologia filosofica utilizada na formulacéo de sua analise em muitos de seus
textos, ja que Smith recorrentemente revisa o debate intelectual atinente a tematica e formula a
sua propria insercao nesse debate com a lucidez de quem tem o conhecimento das mais diversas
perspectivas sobre o tema. Cabe destacar, dessa forma, que Smith subscreve a tese, hegemonica
nos estudos contemporaneos**, que considera o fendmeno nacional uma questdo moderna. No
entanto, ao mesmo tempo, ele advoga que a compreensdo da nacdo moderna — principalmente
no que se refere a formacgédo de uma identidade coletiva — deve necessariamente ser explicada
pelo exame dos modelos estruturais das comunidades pré-modernas. Isso se deve ao fato de que
esses modelos estruturais antigos séo replicados na modernidade e, em certa medida, eles
podem explicar a lealdade e a solidariedade, que s@o sentimentos derivados do pertencimento
e promovidos pela nacdo moderna. Esses sentimentos de identificacdo identitaria sdo
mobilizados historicamente por diversas culturas, inclusive pré-modernas, a fim de se
legitimarem coletivamente como identidade e, com isso, estabilizarem as suas respectivas
estruturas sociais e, consequentemente, organizarem os seus poderes politicos.

Dessa forma, Anthony Smith defende o nacionalismo como um fendmeno politico
moderno, embora considere que a legitimacdo politica articulada por esse fendmeno seja
apresentada as massas em forma de narrativas que remetem a um passado longinquo vinculado
a presente estrutura social. Observa-se, com efeito, no argumento de Smith, que a legitimacao
coletiva de estruturas sociais ndo € moderna, embora a nagdo como tipo de organizacao social
seja uma categoria da modernidade. Smith argumenta que “a nagdo € vista como um conceito
e um tipo de organizacdo social exclusivamente modernos, que, para que possa existir,
requerem condigdes especificamente ‘modernas’ de burocracia estatal, capitalismo,
secularismo e democracia®. Ha, portanto, uma condicéo existencial da nagdo moderna que

somente pode ser verificada na modernidade. Ademais, o nacionalismo, para Smith, é

4 “por volta dos anos 1960 e 1970, a perspectiva ‘modernista’ tornou-se a ortodoxia estabelecida, quase
eliminando as perspectivas perenialistas da academia. Por todo lado a modernidade das nacdes e do nacionalismo
era proclamada como uma verdade autoevidente.” [traducdo minha] — “By the 1960s and the 1970s, the ‘modernist’
perspective had become the stablished orthodoxy, all but sweeping away perennialist views from academe.
Everywhere, the modernity of nations and nationalism was proclaimed as a self-evident truth.” (SMITH, 2009, p.
6).

4 SMITH, 2008a, p. 202-203.
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fundamentado em dois aspectos que se complementam, conforme o argumento que se apresenta

na sequéncia:

O primeiro é que a natureza da nacdo é construida. Ndo sé o nacionalismo é visto
como puramente contingente e teoricamente insustentavel: a propria nagéo, objeto dos
esforcos de todo nacionalismo, € artificial. Tal conceito e tal modelo de organizagédo
social e cultural resultam em esfor¢os dos autodenominados nacionalistas, que se
empenham em conquistar o poder e colher os frutos da luta politica. A nacdo € uma
categoria inventada; ndo se enraiza na natureza ou na historia. 1sso leva ao segundo
aspecto recente: a modernidade das nacdes e do nacionalismo. Os nacionalistas
aspiram a um passado mitico, que existe apenas nas suas mentes e nas de seus
seguidores, mesmo quando ndo é cinicamente fabricado para fins politicos atuais. A
nacdo data do momento do sucesso nacionalista: € um conceito puramente moderno e
produto de processos modernos, como a burocracia, a secularizagdo, a revolugéo e o
capitalismo. (SMITH, 20083, p. 187).

A artificialidade e a modernidade da nagéo sdo os aspectos destacados por Smith como
fundamentais ao entendimento do fendmeno nacional que ocorre na contemporaneidade.
Efetivamente, esses dois aspectos articulam-se no contexto da burocracia estatal, da
secularizacéo cultural, das revolugdes liberais que emancipam o individuo e do capitalismo que
reconfigura as relagdes sociais e econdémicas. Por consequéncia, 0 contexto em que a nagéo
como estrutura social surge é a modernidade. Evidencia-se, em contrapartida, que, apesar de a
nacdo ser um artefato moderno, ha diversos elementos pré-modernos que integram a
imaginacdo nacional e implicam a formacdo de uma identidade nacional repleta de referéncias
etnosimbolicas. Essas referéncias etnosimbélicas sdo fundamentadas em um passado mitico, o
qual, conforme Smith aponta, s6 existe nas mentes dos nacionalistas e de seus seguidores, mas
é justamente esta existéncia mental que confere identidade ao individuo que se reconhece
subjetivamente como pertencente ao coletivo. Cabe acrescentar que este pertencimento € um
sentimento ativado pelo vinculo emocional, cujo significado profundo de afinidade identitaria
é articulado pela narrativa mitica do passado étnico que originou o atual estado de coisas — no

mundo contemporaneo, a narrativa nacional ativa esse sentimento.

1.3.1 O passado étnico como matéria-prima para a fabricacéo da legitimidade da nacéo

moderna: as concessdes etnosimbolistas ao perenialismo.

H4, na tese de Smith, o argumento de que as nagfes seriam construtos nacionalistas, o
que significa reconhecer a artificialidade da nacéo, que é por natureza inventada e construida
no contexto moderno. No entanto, a inven¢ao/construcdo da nacdo ¢ ‘““fabricada” com

fundamento em um passado mitico pré-moderno, que justifica a atual existéncia dela como
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estrutura social com origem neste passado original (relativo a origem) e, a0 mesmo tempo,
legitima o poder politico contemporaneo dela derivado. Ha fundamental importancia do
passado na formacao da identidade nacional, na medida em que o passado € o objeto de lealdade
por parte dos nacionalistas, que, por sua vez, mobilizam o sentimento das massas para que elas
se reconhegam inseridas na narrativa mitica nacional que Ihes confere identidade.

A lealdade coletiva na nagdo moderna é estabelecida por meio do apelo sentimental do
suposto vinculo existente entre a coletividade nacional atual e a coletividade étnica pré-
moderna. O mecanismo que articula essa lealdade coletiva é estabelecido por uma narrativa,
que € caracterizada ou pelo estimulo de retorno ao momento passado que origina o presente
estado de coisas ou pelo estimulo da ideia de que ha continuidade entre a coletividade nacional
moderna e a coletividade étnica pré-moderna, na medida em que compartilnam este passado
étnico original — em geral, mitificado na narracdo. A narrativa que se desenvolve em relacdo ao
referido passado fabrica a legitimidade da nagdo, na medida em que instrumentaliza o contetdo
identitario do pertencimento.

Com a referéncia ao passado étnico, o etnosimbolismo situa-se como uma corrente
tedrica que, embora subscreva a perspectiva modernista, abre concessdes aos tedricos da
questdo nacional que subscrevem tanto a perspectiva perenialista quanto a perspectiva
primordialista. Primeiramente, cabe uma breve revisdo sobre o perenialismo e o
primordialismo, uma vez que ambas as correntes tedricas consideram que “‘a nagdo’ como
categoria € como comunidade historica [seria] eterna, um dado histérico cujas origens e
contornos poderiam, em Gltima instancia, remontar a biologia humana, mas que manifestava a
si mesma como um tipo especifico de comunidade sociocultural.”*® Dessa forma, a nagéo
eterna, tanto como categoria quanto como comunidade histérica, € pressuposto comum do
primordialismo e do perenialismo.

O que diferencia as duas perspectivas, entretanto, é que o primordialismo considera a
ineréncia da nacéo a condicdo humana, isto €, estaria em todas as epocas e em todos os lugares
e em todas as associa¢fes humanas desde os primdrdios, conforme 0 argumento de Smith, “a
nacdo, como categoria e forma de comunidade, [seria] recorrente, trans-histérica e
transcultural”*’; contrariamente, o perenialismo rejeita a ineréncia da nagdo as associag@es

humanas, conforme se verifica no argumento desenvolvido por Anthony Smith quanto ao que

46 [Tradugdo minha] — “[...] ‘the nation’ as a category and historical community was eternal, an historical datum
whose origins and lineaments could ultimately be traced to human biology, but which manifested itself as a specific
type of socio-cultural community.” (SMITH, 2009, p. 3)

47 [Tradugdo minha] — “[...] the nation, as both category and form of community, was recurrent, transhistorical and
cross-cultural.” (SMITH, 2009, p. 8).
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ele denomina, contemporaneamente, como a “critica neo-perenialista”, que ¢ caracterizada por
verificar as raizes e a continuidade de algumas das na¢fes modernas em épocas pré-modernas:
“Eu designei essa critica neo-perenialismo porque, embora ela rejeite a antiga perspectiva
[primordialismo] que via as na¢6es por todo lado nos registros historicos, ela recupera a crenca
de que pelo menos algumas nagdes floresceram em épocas pré-modernas.”® O perenialismo,
consequentemente, pode ser definido de forma resumida como a perspectiva tedrica que
acredita na existéncia da nacdo anteriormente a modernidade, conforme a pesquisa de Smith
aponta, ao destacar o ponto de concordancia de alguns dos tedricos que se alinham a esta

perspectiva:

Para [Adrian] Hastings, assim como para Patrick Wormald, John Gillingham, e
mesmo Susan Reynolds, ha evidéncia suficiente, especialmente no caso da Inglaterra,
para minar a alegacdo de que as nagGes e o nacionalismo sdo produtos da
“modernidade”. Embora possam discordar quanto a datagéo exata da origem da nacéo
inglesa, todos concordam que uma datacdo do final do século XVIII ou XIX é
demasiado tardia, que existia ha muito tempo na Inglaterra, mas também na Escécia
e na Irlanda, e talvez em Gales, um firme sentimento de identidade nacional, e que no
caso inglés, esse sentimento de identidade era bem definido j& na tardia Inglaterra
normanda e medieval desde pelo menos os séculos X111 e X1V em diante, se ndo ja no
tardio periodo anglo-saxdo. Para esses medievalistas, as fontes sdo muito claras: o
termo natio era usado amplamente na Idade Média, ndo apenas por Conselhos da
Igreja e organizagBes estudantis nas universidades, mas também em documentos
legais e eclesiasticos, decretos reais e relatos de viagem, assim como nas
correspondéncias em geral. [Tradugdo minha*’] — (SMITH, 2008b, p. 5)

A perspectiva de Anthony Smith desenvolvida na critica etnosimbolista ndo compartilha
do pressuposto supracitado compartilhado pelo primordialismo e pelo perenialismo acerca da
eternidade da nacgdo; no entanto, ha algumas concessdes a alguns argumentos que, na opiniao
de Smith, sdo descartados pelos modernistas, mas que sdo de extrema importancia para a

formagéo da nacdo. A critica etnosimbolista, portanto, considera que a nacdo, como categoria

e como comunidade histérica, € um fenbmeno moderno justamente por ser um fenémeno de

48 [Tradugdo minha] — “I have termed this critique neo-perennialism because, although it rejects the old view that
saw nations everywhere in the historical record, it does revive the belief that at least some nations flourished in
pre-modern epochs.” (SMITH, 2009, p. 9-10).

49 “For [Adrian] Hastings, as for Patrick Wormald, John Gillingham, and even Susan Reynolds, there is sufficient
evidence, especially in the case of England, to undermine the contention that nations as well as nationalism are the
product of “modernity.” While they may disagree as to the exact dating of the origin of an English nation, they all
agree that a late eighteenth- or nineteenth-century dating is far too late, that there existed long before in England,
but also in Scotland and Ireland, and perhaps in Wales, a firm sense of national identity, and that in the English
case, that sense of identity was well defined already in late Norman and medieval England from at least the
thirteenth and fourteenth centuries onwards, if not already in the late Anglo-Saxon period. For these medievalists,
the sources are quite clear: the term natio was widely used in the Middle Ages, not just for Church Councils and
student bodies in universities, but also in legal and ecclesiastical documents, royal decrees and travelogues, as well
as in general correspondence.” (SMITH, 2008b, p. 5).
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massas — pensamento que Smith atribui a Walker Connor, mas ao qual subscreve, conforme se

pode verificar no seguinte argumento:

Isso nos traz de volta a alegagdo central de Walker Connor de que as nagdes e 0
nacionalismo sdo “fendmenos de massas”, e que porque as massas camponesas eram
iletradas ¢ “mudas”, ndés ndo podemos falar de nagdes existindo em periodos
anteriores a sua entrada na arena politica da nagao, que, no caso das nagdes existentes
— Connor admite a possibilidade de nacdes em periodos anteriores da histéria, dadas
as evidencias suficientes — ndo ocorreu até o final do século XIX. Ha varias réplicas
ao argumento de Connor. Para comecar, auséncia de evidéncia ndo é 0 mesmo que
evidéncia de auséncia, e um argumento baseado no siléncio documental é muitas
vezes uma faca de dois gumes. Para 0s neo-perenialistas, este siléncio poderia ser
interpretado tanto pelo fato de os camponeses aceitarem, ou tomarem por garantido,
as suas ligacGes étnicas ou nacionais, quanto pela auséncia de qualquer sentimento de
pertencimento nacional da parte deles. Ademais, alegar, como Connor faz, que “muito
frequentemente as concepcBes de nagdo das elites nem sequer estendiam as massas”,
vai além de nossas evidéncias e sugere que nds temos mais conhecimento das crengas
das massas pré-modernas do que as elites a elas contemporaneas. A esta distancia
temporal, nés simplesmente ndo podemos ter certeza se as massas camponesas na
Idade Média ou anteriormente compartilhavam ou néo as concepgdes de suas elites.
Tais argumentos gerais ndo nos permitem inferir que a vasta massa do campesinato
ndo pudesse ou ndo possuisse algum tipo de sentimento étnico ou mesmo nacional em
certos momentos. [Tradugdo minha®®] — (SMITH, 2008b, p. 5-6).

O argumento de Smith continua com o questionamento acerca da relevancia do
sentimento das massas campesinas na determinacdo da nacdo. Ele exemplifica dois fatos
historicos pré-modernos, em que houve levante das massas campesinas em defesa da religido —
a Guerra de Vendeia na Franca em 1793 e a Guerra dos camponeses suicos em 1653°L. Esses
exemplos atestam que as massas campesinas pré-modernas nem sempre ficaram silentes e,
conforme Smith, “se os camponeses nem sempre estdo ‘mudos’, nés devemos ser cuidadosos
para ndo desprezar a priori a possibilidade de que alguns deles poderiam ter sentido alguma

ligacdo a uma etnia trans-local ou nacdo™?. E o argumento de Smith €, finalmente,

50 “This brings us back to Walker Connor’s central claim that nations and nationalism are “mass phenomena,” and
that because the peasant masses in premodern epochs were illiterate and “mute,” we cannot speak of nations
existing in periods before they entered the political arena of the nation, which, in the case of existing nations —
Connor allows for the possibility of nations in earlier periods of history, given sufficient evidence — was not until
the end of the nineteenth century. There are several rejoinders to Connor’s argument. To begin with, absence of
evidence is not the same as evidence of absence, and an argument from documentary silence is often two-edged.
For the neo-perennialists, this silence could be construed as much one of peasants accepting, or taking for granted,
their ethnic or national attachments as of their lack of any sentiment of national belonging. Moreover, to claim, as
Connor does, that “very often the elites’ conceptions of the nation did not even extend to the masses,” goes beyond
our evidence and suggests that we have more insight into the beliefs of the premodern masses than did their elite
contemporaries. At this distance in time, we simply cannot be sure whether the peasant masses in the Middle Ages
or earlier did or did not share the conceptions of the elites. Such general arguments do not allow us to infer that
the vast mass of the peasantry could not or did not possess some kind of ethnic or even national sentiments at
certain times.” (SMITH, 2008b, p. 5-6).

51 SMITH, 2008b, p. 6.

52 [Traducdo minha] — “[...] if the peasants are not always “mute,” we should be careful not to dismiss a priori the
possibility that some of them may have felt some attachment to a translocal ethnie or nation.” (SMITH, 2008b, p.
6).
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complementado com o exemplo das antigas tribos israelitas em periodos diferentes, bem como
com o exemplo dos moradores dos vales suicos®. Evidencia-se, assim, a primeira concessio
etnosimbolista ao perenialismo, embora seja uma concesséo parcial, na medida em que € apenas
uma referéncia a admissao de possibilidade de haver na¢6es pré-modernas como um fenémeno
de massas.

Hé& ainda duas outras concess@es que sdo, de fato mais substanciais para a construgao da
tese etnosimbolista, a segunda delas € a questdo da continuidade institucional e a terceira € a
questdo da funcdo da religido. Efetivamente, a concessao relativamente a continuidade
institucional ndo admite a nagdo pré-moderna, mas sim a continuidade “etnopolitica”, o que
Smith — baseado tanto na perenialista Susan Reynolds quanto no modernista Eric Hobsbawm —
admite como a base pré-moderna do Estado-nagdo moderno®*. Mas o que seria exatamente esta
continuidade institucional somente é evidente para Smith com a explicacdo da referéncia a

instituicdo, que se pode conferir no seguinte excerto:

O termo “instituicdo” pode referir-se ndo somente as formas econémicas, politicas e
juridicas com as quais estamos familiarizados no mundo moderno, mas também as
formas culturais analisadas por John Armstrong em seu trabalho seminal sobre
etnicidade no Isla medieval e no Cristianismo medieval — formas como estilo de vida,
ligagdo a “patria”, a for¢ca motora de mitos imperiais, padroes urbanos, linguagem e
educagcdo, organizacdes e rituais religiosos, e tradigdes artisticas. [Tradugdo minha®9)
— (SMITH, 2008b, p. 8).

A continuidade institucional é, portanto, a concessdo etnosimbolista de que a nacao
moderna é informada por padrdes culturais pré-modernos. A cultura informa, nesse sentido, a
fabricacdo do Estado-nagdo moderno dentro de uma perspectiva de expansao para as massas de
padrdes culturais etnopoliticos definidores da identidade nacional. Ademais, cabe ressaltar que
entre as continuidades institucionais, ha referéncia as organizagdes e rituais religiosos, o que
dialoga diretamente com a terceira concessao da perspectiva etnosimbolista, a importancia da
funcdo da religido na formacao da identidade nacional — algo que os modernistas desprezam na

esperanga de que a secularizagdo moderna se concretize, mas que o0s etnosimbolistas

53 ¢[...] como, por exemplo, era evidentemente o caso com as antigas tribos israelitas em diferentes periodos, ou

entre o crescente nimero de habitantes dos vales sui¢os, mesmo se eles mantivessem as suas respectivas lealdades
cantonais.” [Traducdo minha] — “[...] as, for example, was evidently the case with the ancient Israelite tribes at
various times, or among growing numbers of Swiss valley-dwellers, even if they retained their cantonal loyalties.”
(SMITH, 2008b, p. 6).

% SMITH, 2008b, p. 7.

% “The term “institution” may refer not only to the economic, political, and legal forms with which we are familiar
in the modern world, but also to the cultural forms analyzed by John Armstrong in his seminal work on ethnicity
in medieval Islam and Christianity — forms like lifestyles, “homeland” attachments, imperial mythomoteurs, urban
patterns, language and education, religious organization and rituals, and artistic traditions.” (SMITH, 2008b, p. 8).
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consideram como componente necessario para entender a formagdo dos mitos, simbolos e
mem@rias nacionais. Dessa forma, faz-se necessario destacar o argumento de Smith acerca da

funcdo da religido e do sagrado na constituicdo do vinculo coletivo na dimenséo nacional:

[...] a religido e o “sagrado” tém desempenhado papel fundamental, e ¢ impossivel
compreender os significados das nagdes e dos nacionalismos sem o entendimento das
ligagcOes entre os rituais e 0s motivos religiosos e 0s posteriores mitos, memdrias e
simbolos nacionais e étnicos. E claramente insuficiente argumentar que as nacdes e o
nacionalismo surgiram a partir de, e contra, os grandes sistemas culturais religiosos
do mundo medieval. Nds temos de reconhecer a complexidade das relagdes continuas
entre as religides e as formas do sagrado, por um lado, e os simbolos, as memorias e
as tradigbes nacionais, por outro lado, e os caminhos nos quais as nagdes
contemporaneas continuam a ser infundidas com significados sagrados. [Traducédo
minha®®] — (SMITH, 2008b, p. 8).

Evidencia-se, assim, que ha diversos elementos pré-modernos, resgatados do passado
étnico, que integram a imaginacao nacional e contribuem para a formacao de uma identidade
nacional repleta de referéncias etnosimbdlicas®’, embora a nacio seja um artefato moderno —
tanto como categoria quanto como comunidade historica. Ha, efetivamente, entre a nacgdo
moderna e o passado étnico uma continuidade etnopolitica, que é verificada tanto na
continuidade institucional, em seu sentido amplo supracitado, quanto na continuidade religiosa,
com a garantia do sagrado como legitimador de vinculos. Dessa forma, resumidamente, a tese
etnosimbolista de Anthony Smith considera o fenémeno nacional moderno é informado por
uma continuidade etnopolitica que evoca elementos do passado étnico para legitimar os
simbolos, as memorias e 0s mitos que fabricam a nacdo moderna. Destaca-se, assim, que a
necessidade de pertencimento a nacdo moderna — o vinculo que se estabelece entre o individuo
e a coletividade — é instrumentalizado por meio de uma narrativa mitica imaginada, inventada
e fabricada. Tudo isso para atender as necessidades atuais e futuras de legitimacgéo da estrutura
social e do poder politico que organiza a nagdo como uma comunidade socioldgica. Fabrica-se,

assim, narrativamente, a legitimidade da nacdo a partir do mito de origem etnopolitica.

%6 <...] religion and the “sacred” have played a vital part, and it is impossible to grasp the meanings of nations and
nationalism without an understanding of the links between religious motifs and rituals and later ethnic and national
myths, memories, and symbols. It is clearly insufficient to argue that nations and nationalism arose out of, and
against, the great religious cultural systems of the medieval world. We have to recognize the complexity of
continuing relations between religions and forms of the sacred, on the one hand, and national symbols, memories,
and traditions, on the other hand, and the ways in which contemporary nations continue to be infused with sacred
meanings.” (SMITH, 2008b, p. 8).

57 0 argumento aqui apresentado abre espaco para que, na sequéncia, se discuta a importancia da mitificagdo da
nacdo para a legitimacéo do poder politico na contemporaneidade. Mais adiante, com este subsidio teérico, analisa-
se 0 motivo edénico como uma narrativa de carater etnosimbolico, que, no Brasil, promove a imagem deste pais
como paraiso na Terra e articula a legitimidade da identidade nacional com o reconhecimento identitario
instrumentalizado pelo fomento ao sentimento de orgulho em relagcdo a exuberancia da natureza paradisiaca
brasileira.
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1.3.2 A narrativa mitica nacional: o pertencer a nagédo confere identidade ao individuo.

As narrativas constituem-se como histdria, uma vez que elas narram acontecimentos que
explicam determinado estado de coisas e, com isso, conferem sentido existencial a este estado
de coisas. Quando se trata da questao nacional, essa narrativa é caracterizada por atribuir sentido
a um passado étnico. Este passado é mitificado para atender a necessidade de tornar a histéria
que se narra afetiva para as massas a que sdo direcionadas. O objetivo disso é o de promover a
consciéncia de identidade individual a partir do reconhecimento a um pertencimento coletivo
que se fundamenta na nacdo. Dessa forma, a estrutura da narrativa nacional é caracterizada pela
retomada do passado étnico, que articula o afeto identitario no presente por meio da
rememoracdo do vinculo ancestral e pelo reconhecimento da afinidade de parentesco, que, por
sua vez, tém fundamento na prépria narrativa de origem da nagdo. Forma-se, assim, um
mecanismo de legitimac&o circular que reconhece a identidade do individuo a partir do vinculo
com a origem narrada coletivamente®®,

O fendmeno de o individuo reconhecer a sua identidade de pertencimento relativamente
a um coletivo humano passa necessariamente pelo reconhecimento de uma origem comum que
é o ponto focal da lealdade. Nesse mecanismo de legitimacdo, a origem € legitimada
narrativamente como fonte da autoridade®®; consequentemente, o mito de origem é afirmado na
narrativa como condicdo de existéncia da organizacdo coletiva em forma de sociedade. O
pertencer é estimulado as massas primariamente pelo viés cultural, que propicia os elementos
identitarios de vinculo afetivo que tanto rememoram o vinculo ancestral no passado quanto
reconhecem a afinidade de parentesco no presente. Ha, dessa forma, indubitavelmente, a
elevacdo do étnico-cultural como criador do sentimento de pertencimento, mas ndo somente a
cultura cria este sentimento, a estrutura politico-institucional também é capaz de cria-lo.

Conforme ja afirmado, o fendbmeno do nacionalismo moderno contextualiza-se no
movimento de ascensdo do Estado-nacdo, que € o simbolo da estrutura politico-institucional
contemporanea. O Estado-nagdo é legitimado por um arcabouco identitario coletivo
denominado identidade nacional, cuja formacdo depende da ativagdo do sentimento de

pertencimento as massas. A ativacdo desse sentimento pode ser promovida de duas formas: em

%8 O filésofo romeno Mircea Eliade, conforme sera apresentado mais adiante, analisa o mito como vivo, o que é
fundamento para a legitimacdo do pensamento mitico ao longo da histéria.

%9 Na sequéncia desta tese, analisa-se o conceito de autoridade em Hannah Arendt que converge com a ideia aqui
apresentada, assim como contribui para o detalhamento do mecanismo de legitimacdo politica via mito
fundacional, isto &, via origem.
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primeiro lugar, organicamente, pela natural e espontanea identificagdo individual com o étnico-
cultural e, em segundo lugar, institucionalmente, pela acdo do poder politico-institucional
constituido no sentido de construir a identidade nacional deliberadamente. Em ambos 0s casos,
a ativacdo do sentimento de pertencimento é marcada primariamente pela via do cultural, que
emana como esfera de ativacdo da afinidade emocional entre a identidade do sujeito e a
identidade coletiva. Essa afinidade emocional que converte a identidade coletiva do cultural
para a aquisicdo de importancia politica no nacional operacionaliza-se com a elevacdo do
pertencimento coletivo como condigdo existencial para a nacdo na sociedade moderna de
massas.

A identidade nacional constitui-se como instrumento legitimador da autodeterminagéo
politica na modernidade. Se a fonte da nacionalidade € o pertencimento a um grupo que tem a
identidade revelada e massificada por meio da apresentacdo do mito fundador, entdo néo se
pode afirmar que o mecanismo de legitimacdo seja exclusivamente moderno, embora a nagéo
como estrutura politica que articula esse mecanismo atualmente o seja. O estudo antropoldgico
revela a existéncia de mitos fundadores nos mais diferentes povos e nas mais diferentes épocas,
mas a nagdo, embora existencialmente justificada a partir de um mito fundador, é um advento
histérico dos ultimos dois ou trés séculos que reorganiza a vida social na modernidade a partir
da estrutura politico-institucional do Estado-nagé&o.

A histéria do Estado-nacdo que se cria com fundamento no mito fundador, na origem,
constitui uma narrativa de legitimacdo coletiva. Faz-se necessario, dessa forma, a seguinte
distingdo: por um lado, a nacdo € moderna e representa a estrutura de legitimacdo coletiva
prépria da modernidade e, por outro lado, a legitimac&o coletiva é perene, ja que, em diferentes
formatos ao longo da historia, ha narrativas de pertencimento do individuo a um coletivo com
base em um mito fundador.

O mito fundador apresenta ao mundo uma nova existéncia, um novo estado de coisas,
que necessita de uma narrativa historica para que tenha ressonancia com as massas e,
efetivamente, promova a legitimacdo de um poder politico. Desse modo, conclui-se que a
narrativa nacional apresenta uma versdo sobre determinados fatos do passado, que, articulados
em um discurso coerente, legitimam as a¢es que ocorrem na estrutura politico-institucional do
presente. Assim, 0 passado apresenta o arcabouco de ideias que remete ao conteido simbolico
do pertencimento que afeta a relacdo entre o individual e o coletivo, na medida em que os
simbolos sdo readmitidos no presente, via narrativa mitica nacional, como inerentes a

representacdo do conteido nacional que se quer legitimar.
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1.3.3 Os trés pressupostos da perspectiva modernista e a critica etnosimbolica.

A modernidade da nacdo, conforme Anthony Smith, é caracterizada primariamente pela
concepcao de que a nacdo e o nacionalismo sdo fenbmenos de massa que somente poderiam
ocorrer na histéria com a ascensdo do Estado de bem-estar social®. Essa concepcéo
periodizada, no entanto, ndo é o Unico elemento que caracteriza a nagdo para 0s modernistas.
Efetivamente, ha trés pressupostos que acompanham a tese modernista, conforme Smith
evidencia: o primeiro pressuposto afirma que as na¢des sdo comunidades socioldgicas ‘reais’;
o0 segundo afirma que hé necessidades materiais culturais pré-existentes, ja que as na¢cdes sao
alicercadas em termos geoculturais; finalmente, o terceiro afirma que as nagdes Ss&o
comunidades de agbes e propositos®l.

Considerando os pressupostos da perspectiva hegemdnica na academia, e inclusive
acatando-os, Anthony Smith dialoga diretamente com o pensamento modernista e apresenta a
critica etnosimbolica, caracterizada por ele mesmo como “radical embora sutil critica a
ortodoxia modernista dominante”®?. Nesse sentido, cabe destacar, antes da analise dos
pressupostos propriamente ditos, as sete caracteristicas da perspectiva modernista apontadas

por Smith:

A concepcdo modernista da nacéo percebe-a como a forma politica por exceléncia da
associagao humana moderna. Para a maioria dos modernistas, a nagdo é caracterizada

por:
1 um territério bem definido, com um centro fixo e fronteiras claramente
demarcadas e monitoradas;

2 um sistema juridico unificado e institui¢des juridicas comuns dentro de um
dado territério, criando uma comunidade juridica e politica;

3 participacdo na vida social e politica da nacdo por todos 0s seus membros ou
“cidadaos”;

4 uma cultura publica de massas disseminada por meio de um sistema
educacional publico, padronizado e de massas;

5 autonomia coletiva institucionalizada em um estado territorial soberano para
uma dada nagéo;

6 a participagdo da nagdo em um sistema “inter-nacional” de comunidade de
nacoes;

60 «[...] hé aqueles que alegam que os contornos das na¢des nio poderiam ser discernidos anteriormente ao final

do século XIX ou inicio do século XX, pois as na¢des e o nacionalismo eram fendmenos de massa e as ‘massas’
fizeram a sua primeira apari¢do na histéria somente com a ascensdo do Estado de bem-estar social.” [Tradugdo
minha] — “[...] there were those who claimed that the lineaments of nations could not be discerned before the late
nineteenth or early twentieth centuries, as nations and nationalism were mass phenomena and the ‘masses’ made
their appearance in history only with the rise of the welfare state.” (SMITH, 2009, p. 6-7).

61 SMITH, 2009, p.7.

62 [Tradugdo minha] — “[...] a radical but nuanced critique of the dominant modernist orthodoxy”. (SMITH, 2009,
p. 13).
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7 a legitimacdo, se ndo a criacdo, da nacdo por meio da ideologia do
nacionalismo. [Tradugdo minha®¥] — (SMITH, 2008b, p. 12-13).

Dadas as sete caracteristicas, o retorno da anélise aos pressupostos modernistas permite
compreender a questdo de forma melhor contextualizada. Em primeiro lugar, o pressuposto de
gue a nacdo é uma comunidade sociolédgica ‘real’ ¢ importante, pois admite que as nagdes sdo
muito mais do que constructos ou formacfes analiticas ou discursivas, uma vez que 0S
elementos de imaginacdo que fabricam a nacdo tém vida prépria. O argumento de Smith pode

ser verificado no seguinte excerto:

[...] os etnosimbolistas concordam com os modernistas acerca da importancia de
conceber as nagdes como comunidades socioldgicas ‘reais’. Quaisquer que sejam os
elementos de imaginacdo que entram na fabricacdo das nagfes, o resultado é muito
mais que um constructo e uma formagdo discursiva. Porque, uma vez criadas, as
comunidades nacionais tém ‘vida propria’; isto ¢, elas t€m consequéncias reais, € 0s
seus membros agem em determinadas formas que eles ndo agiriam ou ndo iriam agir
se ndo existissem nagdes. Basta tentar imaginar um mundo sem nagdes para
compreender as consequéncias profundas de sua emergéncia e predominancia sobre a
sociedade e a politica. Poderiamos chegar ao ponto de dizer que, hoje, a ideia de

‘sociedade’ ¢ nada mais nada menos do que a de ‘nagdo’ — com ou sem Estado.”
[Traducdo minha®] — (SMITH, 2009, p. 13).

Admite-se, portanto, que a nacdo modernamente é equiparada a sociedade. Isso leva ao
segundo pressuposto modernista, qual seja, a ideia de que a nacdo ¢ alicercada em contextos
histéricos e geoculturais especificos, 0o que leva a ideia de que cada comunidade histérica
organizada cultural e geograficamente constitui uma sociedade nacional, isto é, uma nacio. E
justamente a especificidade destes contextos histdricos e geoculturais que fornece o contetdo
identitario, o qual, por sua vez, € matéria-prima de fabricagdo da nacdo — uma fabricacao que é

historicamente fundamentada na narrativa nacional. Este segundo pressuposto, por

83 “The modernist conception of the nation sees it as the quintessential political form of modern human association.
For most modernists, the nation is characterized by: 1 a well-defined territory, with a fixed center and clearly
demarcated and monitored borders; 2 a unified legal system and common legal institutions within a given territory,
creating a legal and political community; 3 participation in the social life and politics of the nation by all the
members or “citizens”; 4 a mass public culture disseminated by means of a public, standardized, mass education
system; 5 collective autonomy institutionalized in a sovereign territorial state for a given nation; 6 membership of
the nation in an “inter-national” system of the community of nations; 7 legitimation, if not creation, of the nation
by and through the ideology of nationalism.” (SMITH, 2008b, p. 12-13).

64 «[...] ethno-symbolists agree with modernists on the importance of conceiving of nations as ‘real’ sociological
communities. Whatever the elements of imagination that go into the making of nations, the result is much more
than a construct and a discursive formation. Because, once created, national communities have ‘lives of their own’;
that is, they have real consequences, and their members act in certain ways which they did not or would not were
there to be no nations. One has only to try to imagine a world without nations to grasp the profound consequences
of their emergence and predominance for society and politics. One might go so far as to say that, today, the idea
of ‘society’ is nothing more or less than that of the ‘nation’ — with or without a state.” (SMITH, 2009, p. 13).
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consequéncia, afirma as nacBes como comunidades histéricas. Conforme Smith, este

pressuposto também é compartilhado por modernistas e etnosimbolistas:

As nagBes para ambos, modernistas e etnosimbolistas, sdo concebidas como
comunidades historicas, alicercadas em especificos contextos histdricos e
geoculturais. Como resultado, as suas origens, 0 seu carater, as suas trajetorias séo
passiveis a analise histdrica causal; e 0 mesmo é verdadeiro para as ideologias e
movimentos nacionalistas. Isso ndo significa admitir que as nag¢des tém ‘esséncias’ 0U
que haja uma reificacdo das nacdes e dos nacionalismos, mas enxerga-las [as naces]
como formas de comunidade e movimento, localizadas em contextos especificos no
espaco e no tempo, com 0s seus membros as percebendo como recursos e veiculos
para 0s seus proprios interesses e perspectivas, e como vinculos sociais intimos e
solidariedades sociais. [Tradugdo minha®®] — (SMITH, 2009, p. 14).

Dessa forma, a concepgdo da nacdo como comunidade histérica apresenta uma origem,
um carater (natureza) e uma trajetoria (linearidade histérica). A analise historica causal, que
persegue a origem, a natureza e a linearidade historica, € alicer¢ada na tendéncia de confirmacéo
de vinculos sociais intimos e de solidariedades sociais — perfazendo o sentido que a narrativa
nacional adquire. Essa confirmacgdo produz a legitimacdo do poder politico, o que implica que
a legitimacéo € socialmente construida pelo sentido da narrativa. Acrescenta-se ao argumento
que este sentido é formulado a partir do conteddo de materiais culturais pré-existentes, o que
significa dizer que o sentido histdrico da narrativa nacional é fonte de legitimacédo para a prépria
nacdo. Isso, entretanto, ndo significa afirmar que a nacdo seja uma estrutura estatica, pelo
contrario, a nacdo mostra-se dindmica na modernidade e, com isso, 0 terceiro pressuposto
modernista também é compartilhado pelos etnosimbolistas, na medida em que se constata a
nacdo como uma comunidade de acbes e propoésitos. Essa qualificacdo adquire a sua
legitimidade a partir da evocagédo do sentimento de paixao, que produz devocdo e confianca a
um pertencimento coletivo. Por isso, o argumento de Smith, a seguir, evidencia a concordancia

dos etnosimbolistas com o terceiro pressuposto modernista:

[...] os etnosimbolistas estdo inteiramente com aqueles modernistas que concebem as
nacBes como comunidades teleoldgicas e dindmicas de acdo. Dadas as continuas e
severas dificuldades conceituais advindas de termos como ‘nagdo’, ‘identidade
nacional’ e ‘nacionalismo’, € tentador tratar as na¢des puramente como ‘formagdes
discursivas’, criadas e manipuladas por estados e suas elites. Mas isso obscurece o
problema da ‘paixd@o’: a forte devogao e os apegos passionais sentidos por muitas
pessoas em relagdo as ‘suas’ nagdes. As pessoas ndo depositam as suas vidas em uma

85 “Nations for both modernists and ethno-symbolists are conceived of as historical communities, embedded in
specific historical and geo-cultural contexts. As a result, their origins, character and trajectories are amenable to
causal historical analysis; and the same is true of nationalist ideologies and movements. This is not to claim that
nations have ‘essences’ or to reify nations and nationalisms, but to see them as forms of community and movement,
located in specific contexts of space and time, with their members viewing them as resources and vehicles for their
own interests and visions, and as intimate social bonds and cultural solidarities.” (SMITH, 2009 p. 14).
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formacdo discursiva. Da mesma forma que ‘a nacdo’ ¢ sentida e desejada e
representada, assim como imaginada, muitos dos membros das nagOes
contemporaneas sentem que 0s seus proprios interesses, necessidades e bem-estar
estdo atados ao bem-estar e destino e ‘sua’ propria nagdo. [Tradugdo minha®®] —
(SMITH, 2009, p. 13-14).

A analise dos pressupostos da perspectiva modernista mostra, portanto, que a
perspectiva etnosimbolista € uma corrente de pensamento, que, apesar das criticas a ortodoxia
modernista, esta inserida no enquadramento da nacdo como moderna. Destaca-se, entretanto,
que os etnosimbolistas discordam dos modernistas quanto a periodizacdo da nagéo e a funcao
da etnicidade, conforme Smith sustenta, tendo em vista que “enquanto os modernistas tendem
a subestimar os lagos étnicos, os etnosimbolistas consideram as comunidades e as identidades
étnicas como cruciais para a formacao e persisténcia das na¢des”®’. Dessa forma, o pensamento
etnosimbolista visa a evidenciar que a estrutura da nacdo moderna é fundamentada em lacos
étnicos, isto €, em vinculos identitarios estabelecidos por simbolos étnicos. Esses vinculos
identitarios constituem e formam a propria organizagdo comunitaria da nagdo como um
organismo socioldgico que tem uma identidade e que pretende se preservar no espago-tempo

como uma estrutura que legitima o poder politico de uma coletividade etnicamente definida.

1.3.4 Simbolos, mitos e memorias: a dimensdo subjetiva da nacdo como comunidade

solidaria.

A nacdo, para os etnosimbolistas, apresenta uma dimensdo subjetiva que cria o
sentimento de identidade nacional. Essa dimensdo subjetiva é constituida pelo vinculo que as
massas estabelecem com a sua prépria comunidade, um vinculo de solidariedade, de
fraternidade, de aproximacéo por partilha de uma origem em comum — o que configura o que
se pode chamar de vinculo étnico. Esse vinculo étnico € constituido por instrumentos como
simbolos, mitos e memdrias que sistematizam identidades por meio do apelo ao sentimento de

pertencimento do sujeito ao coletivo. E justamente este sentimento de pertencimento que déa

6 <«[...] ethno-symbolists are at one with those modernists who conceive of nations as dynamic, purposive
communities of action. Given the continuing and severe conceptual difficulties raised by terms such as ‘nation’,
‘national identity’ and ‘nationalism’, it is tempting to treat nations as purely ‘discursive formations’, created and
manipulated by states and their elites. But this evades the problem of ‘passion’: the strong devotion and passionate
attachments felt by so many people to ‘their’ nations. People do not lay down their lives for a discursive formation.
Just as ‘the nation’ is felt and willed and acted out, as well as imagined, so many of the members of today’s nations
feel that their own interests, needs and welfare are bound up with the welfare and destiny of ‘their’ nation.”
(SMITH, 2009, p. 13-14).

67 [Traduc&o minha] — “[w]here modernists tend to downplay ethnic ties, ethno-symbolism regards ethnic identities
and communities as crucial for the formation and the persistence of nations.” (SMITH, 2009, p. 21).
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fundamento e constancia para a identidade nacional legitimar-se politicamente ao longo do
tempo histérico. Isso significa dizer que a institucionalidade politica por si s6 ndo é capaz de
legitimar-se, j& que € necessario o sentimento de vinculo para criar uma comunidade solidaria
que dé base material e sentido de proposito para que as massas se identifiquem com a instituicdo
politica — o Estado-nacdo — que lhes propicia o pertencimento e, consequentemente, lhes
confere cidadania. Esse argumento é colocado por Smith nos seguintes termos:

Embora as nacfes possam ser parcialmente forjadas por instituicGes politicas, no
longo prazo elas requerem recursos étnico-culturais para criar uma comunidade
solidaria, principalmente devido & importancia critica para o sentido de identidade
nacional de dimensdes subjetivas. Essa é a razdo pela qual as nagdes ndo podem
simplesmente serem vistas como projetos da elite. Nés precisamos de compreender a
interacdo muitas vezes complexa entre as elites e os varios setores da populagdo, 0s
quais elas [as elites] buscam mobilizar em termos de simbolos, mitos e memérias que
ressoam com eles [os vérios setores da populacdo]. Finalmente, um processo tao
complexo estd sempre sujeito a conflitos e a mudangas. Mas, por mais importantes
que sejam os desenvolvimentos econémicos, politicos e militares, sdo as mudancas
internas e as reinterpretacdes que séo tdo fundamentais para a formacao e persisténcia
das nagdes. [Tradugdo minha®®] — (SMITH, 2009, p. 21).

Admite-se, portanto, que a formacdo da nacdo € um processo complexo, que exige a
combinacdo de multiplos fatores e, entre os fatores mais importantes, estdo as reinterpretacdes
que sdo feitas ao longo do tempo, que atualizam a identidade nacional, a fim de atender as
mudancas internas e, com isso, legitimar-se em continuidade. Isso significa que o
etnosimbolismo da énfase ao imaginar da nacdo. Desse modo, é importante, para 0 argumento
etnosimbolista, a dimensdo subjetiva, que é o que realmente conecta as pessoas a sociedade
nacional em que elas estdo inseridas. Destaca-se, consequentemente, a argumentacao de Smith

guanto aos processos de formacao da nacéo:

De uma perspectiva etnosimbolica, as nagdes podem ser consideradas como
comunidades identificadas e autodefinidas, as quais os seus membros cultivam o
compartilhamento de simbolos, mitos, memdrias, valores e tradi¢fes, habitat e sdo
atados a um territorio histérico ou patria, criam e disseminam uma cultura publica
diferenciada, e observam costumes e padrdes legais compartilhados. Em termos
sociolégicos, isso significa que as nages, por defini¢do, sdo repetidamente formadas
e reformadas, ao menos em parte, na base de processos simbélicos de etnogénesis,
tais como, designacdo, definigdo fronteirica, mitos de origem e cultivagdo simbdlica.
Mas apenas em parte. Esses processos, por si s6, ndo formam a nacéo; para tal, outros

88 «Although nations may be partly forged by political institutions, over the long term they require ethno-cultural
resources to create a solidary community, mainly because of the critical importance for a sense of national identity
of subjective dimensions. That is also the reason why nations cannot simply be seen as elite projects. We need to
understand the often complex interplay between elites and various sections of the wider population whom they
may seek to mobilise in terms of symbols, myths and memories that resonate with them. Finally, such a complex
process is always subject to conflict and change. But, important as are economic, political and military
developments, it is the inner changes and reinterpretations that are so critical for the shaping and persistence of
nations.” (SMITH, 2009, p.21).
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processos sociais e politicos sdo requeridos. Desses, talvez 0 mais importante € a
territorializagdo. As nagdes sdo, por definicdo, comunidades territorializadas, isto é,
comunidades nas quais a maioria de seus membros residem em um territorio histdrico
ou patria e sentem um forte vinculo com isso. Em parte, isso deriva da ideia de
natalidade, do significativo vinculo ao local de nascimento, e da sustentagdo do
pensamento derivado disso, como Steven Grosby aponta. Mas € também relacionado
ao processo de autodefinicdo por meio da criacdo de fronteiras simbdlicas, que
formam o que ele denomina territérios trans-locais, embora delimitados. Esses sdo
espacos que vém a ser habitados por comunidades cujas experiéncias e senso de
identidade distintiva sdo em parte moldados através de geracdes pelas caracteristicas
da pétria historica delas [das comunidades], criando uma ‘terra étnica’, na qual as
pessoas € a sua patria se tornam crescentemente simbidticas. [Traducdo minha®®] —
(SMITH, 2009, p. 49-50).

Evidencia-se, no argumento etnosimbolista, a for¢a simbiotica entre as pessoas e a patria
— no original, em inglés, homeland — a terra natal. O territério em que ha a origem do atual
estado de coisas na narrativa nacional é extremamente importante para a formacao da nacéo,
uma vez que é ele que da base material ao vinculo cultural/politico que é estabelecido pelo
compartilhamento de costumes e pela padronizacao de leis. A etnicidade da nacéo, portanto, é
verificada e utilizada instrumentalmente para a legitimacao politica por meio da exaltagdo do
vinculo afetivo das pessoas com a patria, a terra natal, a terra em que se nasceu e em que se
pretende viver e que é exaltada justamente pela instrumentalizacdo de simbolos, mitos e

memorias étnicas.
1.3.5 Etnicidade: o cultivo de elementos simbdlicos.
A importancia vinculante da etnicidade ¢ obtida pela afirmacéo de elementos simbolicos

que evocam a relacdo de pertencimento. Essa relacdo de pertencimento, conforme ja discutido,

¢ fundamentada no mito de origem étnica. Dessa forma, a identidade nacional

8 “From an ethno-symbolic perspective, nations may be regarded as named and self-defining communities whose
members cultivate shared symbols, myths, memories, values and traditions, inhabit and are attached to a historic
territory or homeland, create and disseminate a distinctive public culture, and observe shared customs and standard
laws. Sociologically speaking, this means that nations, by definition, are repeatedly formed and re-formed, at least
in part, on the basis of the symbolic processes of ethno-genesis such as naming, boundary definition, myths of
origin and symbolic cultivation. But only in part. These processes, by themselves, do not form a nation; for this,
other social and political processes are required. Of these, perhaps the most important is territorialisation. Nations
are, by definition, territorialised communities, that is, communities the majority of whose members have come to
reside in an historic territory or homeland and to feel a strong attachment to it. In part, this derives from the idea
of natality, of the significance attached to place of birth and of the sustenance thought to derive from it, as Steven
Grosby points out. But it is also related to the process of self-definition through the creation of symbolic
boundaries, which form what he terms translocal, but bounded territories. These are spaces that come to be
inhabited by communities whose experiences and sense of distinctive identity are in part moulded over the
generations by the features of their historic homeland, creating an ‘ethno-scape’ in which a people and its homeland
become increasingly symbiotic.” (SMITH, 2009, p. 49-50).
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contemporaneamente € um constructo social que da sentido a uma comunidade politica em

termos étnicos. O argumento de Anthony Smith, nesse sentido, é bastante claro:

A criaco e o cultivo de memdrias, simbolos, mitos, valores e tradigdes definem o
patriménio cultural Gnico de cada comunidade étnica e cada nagdo. Para as etnias, 0
mito de origem é critico, mas outros mitos, memédrias, simbolos e tradigdes podem
acumular ao longo do tempo e distinguir os patrimdnios culturais delas dos de seus
vizinhos, acima de tudo, onde uma literatura sacralizada distinta é herdada por
geracgdes. Enquanto a posse e o cultivo de um patriménio cultural é sine qua non para
qualquer nagdo aos olhos dos nacionalistas, é igualmente encontrado em vérias
comunidades étnicas e étnico-politicas, do Egito antigo a nascente Russia medieval.
Um bom exemplo é proporcionado pela Roma antiga e a sua Liga Latina. Apesar das
origens étnicas mistas dos primérdios de Roma sob os reis, 0 sentimento de etnicidade
comum entre romanos e latinos foi forjado por meio das guerras com os samnitas, 0s
gregos e os etruscos. Talvez 0 momento crucial tenha sido o encontro com a Magna
Grécia no século 11l a.C., e a grande crise da Segunda Guerra Pdnica, quando os
cartagineses sob Hannibal derrotaram sucessivos exercitos romanos na Italia. Este foi
o periodo que viu surgir uma literatura latina autoctone nas pecas de Plauto e Teréncio,
e na prosa de Névio e Enio, bem como o mito distintivo da virtude austera romana
sintetizado na figura austera de Catdo, o Censor. Como resultado, 0s romanos
possuiam um duplo mito de descendéncia — de Rémulo, Remo e a loba, e do troiano
Enéias e do L&cio — e um complemento de simbolos, tradigdes e memorias, atestando
o argumento de Walker Connor de que a crenga no parentesco ancestral é elemento
definidor da etnicidade, mesmo onde, como tdo frequentemente, as linhas de
descendéncia séo ficticias. [Tradugdo minha™] — (SMITH, 2008b, p. 34-35).

A etnicidade é, portanto, fundamentada na crenca de um parentesco ancestral. Essa
crenca ndo é moderna; pelo contrario, € a mais importante concessdo que os etnosimbolistas
fazem ao argumento perenialista. Justamente essa concessao é o que constréi o vinculo, quase
que inabalavel, do nacionalismo moderno, uma vez que a existéncia de simbolos a serem
cultivados reafirmam e atualizam o vinculo emocional, e inclusive passional, com o passado
étnico narrado nacionalmente e introjetado subjetivamente na formacdo da identidade

imaginada pela nacéo.

70 “The creation and cultivation of memories, symbols, myths, values, and traditions define the unique cultural
heritage of each ethnic community and nation. For ethnies, a myth of origins is critical, but other myths, memories,
symbols, and traditions may accumulate over time and mark out their cultural heritages from those of their
neighbors, above all, where a distinct sacred literature is handed down the generations. While the possession and
cultivation of such a cultural heritage is a sine qua non of any nation in the eyes of nationalists, it is equally to be
found in various ethnic and ethnopolitical communities, from ancient Egypt to early medieval Russia. A good
example is afforded by ancient Rome and its Latin League. Despite the mixed ethnic origins of early Rome under
the kings, a sense of common Roman and Latin ethnicity was forged through the wars with Samnites, Greeks, and
Etruscans. Perhaps the crucial moment was the encounter with Magna Graecia in the third century BC, and the
great crisis of the Second Punic War, when the Carthaginians under Hannibal crushed successive Roman armies
in Italy. This was the period that saw the emergence of an indigenous Latin literature in the plays of Plautus and
Terence, and the prose of Naevius and Ennius, as well as a distinctive myth of austere Roman virtue epitomized
in the stern figure of Cato the Censor. As a result, the Romans possessed a dual myth of descent — from Romulus,
Remus, and the She-Wolf, and from Trojan Aeneas and Latium — and a complement of symbols, traditions, and
memories, testifying to Walker Connor’s argument that the belief in ancestral relatedness is the defining element
of ethnicity, even where, as so often, the lines of descent are fictive.” (SMITH, 2008b, p. 34-35).
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1.4 A nacdo moderna como comunidade politica imaginada.

A nacdo moderna é uma comunidade politica imaginada. O soci6logo Benedict
Anderson é defensor dessa tese e enquadra-se entre os estudiosos que consideram a nagdo um
advento moderno. Ele considera que o fator nacional € um fenémeno que se verifica no mundo
h& pelo menos dois séculos e, apesar da relativa longevidade, constata que ainda ndo ha
consenso analitico acerca dele, ja que ha discordancias sobre suas origens, assim como
incertezas sobre o seu futuro™. O préprio trabalho de Benedict Anderson, o livro Comunidades
Imaginadas: reflexdes sobre a origem e a expansdo do nacionalismo (1983), que se tornou
paradigmatico no debate académico sobre a questdo nacional, reine uma cole¢do de relatos que
evidenciam a pluralidade de configuracdes do fator nacional na formacdo da identidade
nacional em diferentes paises.

Anderson da énfase em seu livro para a sua especialidade — as formac@es nacionais dos
paises do Sudeste Asiatico —, mas ndo deixa de estudar importantes aspectos das formacdes
nacionais de outras regides do globo, como a América e a Europa. A complexidade do fator
nacional e a dificuldade de definir origens especificas para as nacdes sao retratadas na obra de
Anderson, que demonstra que cada nacdo imagina a si propria de maneira singular. Disso
decorre parte da dificuldade de uma definicdo geral e universal de nacéo por estudiosos do
campo. A tese de Anderson, entretanto, ndo se abstém de apresentar uma definicédo e, a partir
de sua analise; ele define a nacdo como uma comunidade politica imaginada.

No século XXI, torna-se crucial examinar a questdo nacional sob diferentes
perspectivas, considerando-a como uma questdo complexa e multifacetada. E fundamental,
nesse sentido, estudar a sua forca, o seu poder politico e a sua capacidade de legitimacédo
emocional. Benedict Anderson apresenta uma interessante chave de leitura para a compreensao
do nacionalismo e sugere que, analiticamente, € mais adequando aborda-lo como equivalente
ao parentesco e a religido, ao invés de considera-lo como uma ideologia como o liberalismo ou
o fascismo’?. Essa analogia revela que o nacionalismo possui uma estrutura de pertencimento

muito mais profunda e vinculante, que engloba inclusive uma dimenséo do sagrado.

1 “Ninguém discorda de que o nacionalismo tem estado “por ai”” na face da Terra ha no minimo dois séculos. O
bastante, poder-se-ia supor, para que ja fosse entendido de maneira clara e generalizada. Mas é dificil pensar em
algum fendémeno politico que continue tdo intrigante quanto este e sobre o qual haja menos consenso analitico.
Dele ndo hd nenhuma definicdo amplamente aceita. Ninguém foi capaz de mostrar de forma conclusiva sua
modernidade ou sua antiguidade. Discorda-se sobre suas origens, seu futuro € incerto.” (ANDERSON, 2008, p.
7.

2 “Tudo seria mais fécil, penso eu, se o tratdssemos como equivalente ao “parentesco” e a “religiio”, em vez de o
equipararmos ao “liberalismo” ou ao “fascismo”.”. (ANDERSON, 2017, p. 25).



53

O parentesco, a religido e o nacionalismo s&o formas de solidariedade que condicionam
0 ser humano a uma comunhdo, cuja configuragdo se d& em uma relagdo afetiva de
pertencimento. O historiador Gopal Balakrishnan destaca que Anderson associa a na¢do a um
pertencimento que se assemelha ao parentesco, mas afirma que, ao mesmo tempo, esse

pertencimento nao € fechado como no parentesco e sim aberto como na religido.

[...] Anderson sugere que o nacionalismo ndo deve ser visto como uma ideologia, tal
como o “liberalismo”, mas como o equivalente moderno do parentesco, com suas
proprias “formas elementares” simbolicamente caracteristicas. Mas Anderson ndo se
prende sistematicamente a essa associagdo. Preocupa-se também em retratar a nagéo
como aberta, de um modo como 0s grupos de parentesco ndo o sdo. Para captar essa
abertura, ele retrata a disposi¢do das na¢cdes modernas de absorver e “naturalizar” os
forasteiros como sendo anéloga ao universalismo das grandes religides mundiais, com
0 seu entusiasmo pela conversdo. Na maior parte do livro, Anderson acentua esse
aspecto universal da nacdo, em detrimento de sua associagdo original entre ela e as
linhas de parentesco imaginadas. Embora isso certamente faga o nacionalismo parecer
uma coisa positiva, argumentarei que o faz a custa de negligenciar sua mistica
particularista — a fonte mais sistematica de seu poder politico. (BALAKRISHNAN,
2008, p. 214-215).

A abertura aponta para o carater universalista da nacdo, cuja interpretacdo de
Balakrishnan evidencia como inerente a teoria de Anderson, o que aproxima o nacionalismo
das religides mundiais. Balakrishnan, em sua interpretacdo de Anderson, ndo rechaga o
universalismo da nagdo, mas defende a tese de que, apesar da pretensdao universalista, ndo se
pode abandonar a “mistica particularista”, pois € justamente ela que sustenta o poder politico
de uma nacdo. A nacao, portanto, como comunidade politica imaginada em Benedict Anderson
equilibra o carater universal aberto com o particularismo fechado, na medida em que o
pertencimento nacional somente pode ser definido em sua dimensdo particular. Cada
comunidade imagina a si mesma com uma identidade particular prépria e isso gera um
pertencimento analogo, mas ndo semelhante, ao verificado nas relagdes de parentesco (mais
tendentes ao particularismo) e nas religiosas (mais tendentes ao universalismo). Por isso, 0
motivo edénico na identidade nacional brasileira € um contetdo etnosimbdlico téo efetivo na
imaginacdo nacional, pois combina o universalismo religioso e o sobrepde ao particularismo

identitario do Brasil como paraiso terrestre.

1.4.1 A nacdo imaginada: a antropologia, o pertencimento e o sagrado.

Anderson propde uma definicdo de nagéo que ele mesmo caracteriza como inspirada em

um “espirito antropolégico”, o que significa dizer que sua definicdo tem a pretensdo de ser
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universal e, com isso, ela englobaria a todas as comunidades de seres humanos organizados
politicamente e imaginados com uma identidade propria. As estruturas sociais das comunidades
humanas distinguem-se uma das outras por meio da elaboracdo de uma concepcao de identidade
prépria. Ha uma representacdo imaginada que sustenta essa identidade propria e dispde a
estrutura de um determinado grupo por meio de institui¢cGes, costumes, simbolos ou qualquer
elemento que componha a representacdo do nacional como uma identidade que se distingue de
outras. Por isso, imagina-se uma comunidade politica por meio da representacdo de uma
identidade propria. Essa imaginagdo cria a representacdo do nacional como uma identidade
nacional.

Segue, abaixo, a definicdo de nagdo proposta e, na sequéncia, uma andlise detalhada dos

componentes dela:

Assim, num espirito antropolégico, proponho a seguinte defini¢do de nacdo: é uma
comunidade politica imaginada — e que é imaginada ao mesmo tempo como
intrinsecamente limitada e soberana. E imaginada porque até os membros da mais
pequena nagdo nunca conhecerdo, nunca encontrardo e nunca ouvirdo falar da maioria
dos outros membros dessa mesma nagdo, mas, ainda assim, na mente de cada um
existe a imagem da sua comunhdo. (ANDERSON, 2017, p. 25)3,

Destaca-se, a priori, a qualidade de ser imaginada, o0 que aponta para uma definicédo de
nacao gue € fruto da imaginacdo coletiva que se estabelece em comunhdo. Gopal Balakrishnan,
em comentério acerca das reflexdes de Anderson, destaca o Tumulo do Soldado Desconhecido
como o maior artefato simbolico do Estado nacional. Esse destaque evidencia a comunhao
coletiva em torno de um simbolo e, com isso, demonstra a proximidade entre o nacionalismo e
a religido.

Com caracteristicas analogas, a identidade nacional e a religido apresentam uma
interseccdo, na medida em que o sagrado e o secular — distincéo tipica da esfera religiosa — se
sobrepdem ao fator nacional. A nacgdo é compreendida, consequentemente, de forma analoga
ao pertencimento religioso. A forma de solidariedade que se constitui na nagéo é muito similar
aquela das comunidades religiosas. Analisa-se a interpretacdo que Balakrishnan faz da obra de

Anderson na sequéncia:

Mas de que modo essas formagdes culturais vieram a ser imaginadas como “nagdes”
no sentido de Anderson, isto é, como elas se apropriaram da experiéncia do sagrado,
atribuida a religido mundial, e lhe deram uma forma civil e territorial? Um tema
reiterado no livro € a incapacidade de o marxismo abordar a dimensao “sagrada” da

3 As citagOes de Benedict Anderson referentes ao livio Comunidades Imaginadas estdo atualizadas para a grafia
do portugués do Brasil, ja que sdo extraidas da versao portuguesa editada em 2017 pela Edig6es 70.
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nacdo — transformando-se o anseio de imortalidade na vontade de pertencer a uma
coletividade imperecivel. O sagrado é tido como uma constante antropolégica na vida
social organizada; o mundo moderno, nesse aspecto, ndo constitui exce¢do. Sua
novidade esta no fato de que a forma nacional, que ele assume, é essencialmente
secular. Embora o sagrado e o secular possam parecer ordens antitéticas, eles se
intersectam marcantemente, para Anderson, no maior artefato simbdlico do Estado
nacional, o Timulo do Soldado Desconhecido. Essa estranha divindade civica é objeto
de uma comunhdo fantasmatica que faz lembrar o culto aos ancestrais, mas, nesse
caso, a intimidade cruza com o anonimato da sociedade moderna; ndo parece ser
importante que ndo haja ninguém no sepulcro. (BALAKRISHNAN, 2008, p. 216).

Destaca-se a importancia do sagrado na comunhdo coletiva como uma constante
antropoldgica. A nacdo apropria-se da dimensdo do sagrado ao imaginar uma ‘“comunhido
fantasmatica” entre desconhecidos que se reconhecem como pertencentes a uma identidade
nacional. A nocdo de identidade nacional é entendida por Anderson como moderna, mas o
comentario de Balakrishanan e o proprio enquadramento de Anderson no “espirito
antropologico” mostram que ela se constitui por elementos que ndo necessariamente sao
modernos. Decorre disso, por exemplo, a aproximacdo, realizada por Balakrishnan, entre o
Tumulo do Soldado Desconhecido e o culto aos ancestrais, verificado em diversas comunidades
humanas por intermédio do estudo historico-antropoldgico e cujas origens sdo tdo longevas
guanto a histéria da humanidade, conforme aponta o livro A cidade antiga (1864) do historiador
francés Fustel de Coulanges.

A nocdo de pertencimento, que anteriormente & modernidade estava ancorada na
religido como uma comunidade imaginada, transfere-se a nagdo. 1sso ndo significa, entretanto,
que a religido tenha perdido o poder de mobilizar o pertencimento das pessoas. O advento
moderno da nacdo produz a secularizacdo do pertencimento, isto é, a nacdo constitui-se como
uma superestrutura que mantém caracteristicas da religido, mas, ao mesmo tempo que evita o
carater metafisico, transcendente e divino, ela seculariza no plano fisico, terreno, ritos civicos
que d&o suporte a organizacao social e politica da prépria nacdo. Esses ritos civicos, entretanto,

por mais que terrenalizados, remetem ao sagrado por serem analogos aos ritos religiosos.

1.4.2 A nagdo: comunidade limitada e soberana.

A imaginacdo nacional engendra uma representacdo que € apropriada por uma
comunidade por meio da imagem de si mesma como limitada e soberana; por isso, Anderson
complementa a sua definicdo com essas duas caracteristicas. A nacéo é limitada, pois ha um
limite evidente em que a comunidade politica se organiza — atualmente este limite é entendido

pelo territdrio em que o Estado-nagéo exerce a sua soberania. A nacdo é soberana, pois organiza
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em determinado territorio o seu poder politico e com isso exerce a legitimidade de ditar os
rumos de uma determinada comunidade sem a interferéncia externa’™.

Destaca-se, ainda, a raz&o pela qual a nacio é entendida como uma comunidade” como
parte da prépria definicdo de nacdo. Isso se deve pelo fato de ela ser concebida como uma
agremiagao horizontal e profunda, o que, conforme Anderson, torna a nagdo uma fraternidade’®.
Assim, o fato de ser uma fraternidade horizontal coloca toda a coletividade de uma sociedade
em uma irmandade, em comunhdo, relativamente ao pertencimento a nagéo, e isso gera um
vinculo profundo, sagrado, em que as pessoas sdo capazes inclusive de morrer pela nagdo. O
Estado-nagéo emerge, portanto, na modernidade, como uma entidade limitada e soberana, cuja

comunidade politica pertence a ele em uma liga¢&o analoga ao vinculo religioso.

1.4.3 O imaginar da nacdo e a percepc¢ao do tempo: as diferencas entre as mentalidades

medieval e moderna.

Retornando a definicdo de nacdo por Benedict Anderson e entendido o processo
histérico em que o Estado-nacdo substitui formas precedentes de organizacdo politica, a

consideracdo de Anderson é de que seria redutor considerar a nacdo como um produto

4 Benedict Anderson entende a soberania da nagdo como herdeira da legitimidade politica existente anteriormente
ao advento moderno da nagdo, a comunidade dinastica e a comunidade religiosa: “[A nagdo] E imaginada como
soberana porque o conceito nasceu numa época em que o lluminismo e a Revolugdo destruiram a legitimidade do
reino hierarquico dinastico e de ordem divina. Tendo atingido maturidade em uma fase da Historia humana em
que até os mais devotos crentes de qualquer religido universal se viam inevitavelmente confrontados com o
pluralismo vivo dessas religides e com o fato de as pretens6es ontoldgicas e o &mbito territorial de cada fé serem
alomorficas, as nagdes anseiam por ser livres e, ainda que sujeitas a Deus, por ser diretamente livres. O Estado
soberano € o garante e o emblema dessa liberdade”. (ANDERSON, 2017, p. 27).

75 A'ideia de comunidade que penso ser a que melhor exemplifica a nogdo de fraternidade tem como referéncia o
socidlogo alemdo Ferdinand TOnnies, que encarna 0 conceito de comunidade por uma via necessariamente
positiva, na medida em que o conceito de comunidade é referente ao intimo, ao confiavel, ao que estd em um
ambito de pertencimento privado, enquanto a sociedade é relativa ao que é publico, a0 mundo. Conforme o
socidlogo alemdo, “a propria relagio e, consequentemente, a associa¢do, podem ser compreendidas ou como uma
vida real e organica — é entdo a esséncia da comunidade — ou como uma representacédo virtual e mecanica — é entdo
o conceito de sociedade” (TONNIES, 1973, p. 96). Nesta concepgdo, 0 conceito de comunidade adquire uma
conotacdo necessariamente positiva, porque é o que se refere a afetos, a lagos que sdo intimos, a um pertencimento
considerado positivo. “Tudo o que é confiante, intimo, que vive exclusivamente junto, € compreendido como a
vida em comunidade (assim pensamos). A sociedade é o que é publico, é o0 mundo” (TONNIES, 1973, p. 97). A
comunidade, portanto, refere-se a um pertencer, a uma relagdo de proximidade. Esta imagem da comunidade como
proximidade para com a experiéncia vivida € substancial para que a associacdo comunitéria se legitime como
nacao.

6 «por fim, a nacdo é imaginada como uma comunidade porque, independentemente da desigualdade e da
exploracdo reais que possam prevalecer em cada uma das nacgdes, é sempre concebida como uma agremiacéao
horizontal e profunda. Em Gltima analise, é essa fraternidade que torna possivel que, nos Gltimos dois séculos,
tantos milhdes de pessoas, ndo tanto matassem, mas quisessem morrer por imaginarios tdo limitados”.
(ANDERSON, 2017, p. 27).
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substitutivo dos reinos dinasticos e das comunidades religiosas’’. Dessa forma, ele pontua que
houve uma mudanca fundamental na forma de percep¢do do mundo que permitiu que a nacéo
fosse pensada modernamente: uma mudanca de mentalidade relativamente a percepcdo do
tempo. Anderson destaca que a mentalidade cristd medieval é pautada na simultaneidade
temporal, uma vez que “ndo concebia a Histéria como uma cadeia infinita de causas e efeitos
nem introduzia uma separacao radical entre o passado e o presente”’®.

Anderson toma como exemplo da simultaneidade as representacdes imagéticas
presentes nas igrejas medievais, que apresentam as passagens da vida de Cristo ndo com as
vestes semiticas tipicas do século I, mas sim com os trajes contemporaneos a encomenda da
obra e, em alguns quadros, héa inclusive com a representacéo do patrocinador’. A mentalidade
cristd medieval é formada por representacfes visuais e auditivas, uma vez que a maioria das
pessoas eram analfabetas e apenas uma pequena parcela da sociedade tinha cultura letrada.
Além disso, era o clero que fazia a mediagdo entre o divino e 0 mundano e, consequentemente,
garantia ao Cristianismo o poder politico sobre as mais diversas comunidades. O Cristianismo
foi amplamente difundido ao adaptar-se de maneira diversa as comunidades concretas por uma
justaposicdo entre o cosmico e universal, por um lado, e 0 mundano e particular, por outro®.

O poder politico medieval é dependente da legitimacdo religiosa. O Cristianismo é a
visdo de mundo cdsmica e universal que da sentido e orienta a vida dos individuos e das
comunidades no periodo medieval. As narrativas cristds permeiam a imaginacao comunitaria e
toda a vida mundana e particular das comunidades esta inserida em uma perspectiva maior, em
que a religido tem primazia. Essa primazia é reportada ndo sé no fato do poder politico régio
situar-se em posicao inferior ao poder politico papal, mas também na propria mentalidade
medieval relativamente a percepc¢édo do tempo.

7 “No entanto, seria redutor pensar as comunidades imaginadas das na¢des como simples frutos das comunidades
religiosas e dos reinos dinasticos que viessem a substitui-los”. (ANDERSON, 2017, p. 43).

8 ANDERSON, 2017, p. 45.

79 “Para termos uma nocdo dessa mudanca [de mentalidade], podemos proveitosamente pensar nas representacdes
visuais das comunidades sagradas, tais como 0s baixos-relevos e 0s vitrais das igrejas medievais, ou a pintura dos
mestres italianos e flamengos. Um elemento caracteristico dessas representacdes é algo enganadoramente analogo
ao “vestuario moderno”. Os pastores que seguiram a estrela até a manjedoura onde Cristo nasceu envergam as
vestes de pastores da Borgonha. A Virgem maria é representada como filha de um mercador toscano. Em muitos
quadros, o patrono que encomendou a obra, em traje burgués ou vestes de nobre, surge ajoelhado em adoracéo ao
lado dos pastores. Obviamente, aquilo que hoje parece incongruente era extremamente natural aos olhos dos
crentes medievais. Estamos perante um mundo em que a representacdo da realidade imaginada era
esmagadoramente visual e auditiva”. (ANDERSON, 2017, p. 44).

80 “Esta justaposicdo entre o cosmico e universal, por um lado, e o0 mundano e particular, por outro, significava
que, por muito vasta que fosse a Cristandade, e por muito que assim fosse percepcionada, ela manifestava-se
diversamente a comunidades concretas suabias ou andaluzas como réplicas delas mesmas.” (ANDERSON, 2017,
p. 44).
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A filosofa brasileira Marilena Chaui evidencia essa mentalidade medieval relativamente
ao tempo. A interpretacdo de Chaui é complementar a perspectiva de Anderson, uma vez que
ela demonstra que a afirmacao politica da Igreja Catdlica se da, apos a queda do Império
Romano, a partir da concepcdo de fim da historia universal e da instauracdo de um tempo
sagrado, caracterizado pela instaurag@o do “Reino de Deus na Terra”. O argumento de Chaui é

0 seguinte:

A consolidagdo institucional da Igreja durante a queda e o término do Império
Romano levou a condenacdo da esperanca milenarista, pois esta dava pouca
importéancia & instituicdo eclesiastica e ndo tinha motivos para submeter-se ao poder
da Igreja, fugaz e efémero. Como reacgdo e afirmacéo de seu poderio, a instituigdo
eclesiastica, ou a “Igreja dos justos e bons”, foi proclamada o Reino de Mil Anos ou
a Jerusalém Celeste, determinando que a revelagdo estava concluida com a
Encarnacdo de Jesus e que a historia universal estava terminada com os Evangelhos.
Tudo esta consumado no mundo e mesmo que este ndo acabe hoje, mas somente
quando Deus assim decidir, nada mais ha para acontecer, sendo o progresso individual
do caminho da alma a Deus e a difusdo da Igreja por toda a terra. Passa-se, assim, a
se fazer uma distincéo entre o século, ou o tempo profano, e a eternidade, ou o tempo
sagrado: a ordem sagrada da eternidade esta concluida e a ordem profana do seculo é
irrelevante em termos universais, tendo relevancia apenas para a alma individual,
peregrina neste mundo e em itiner&rio rumo a Deus. O tempo perfeito e completo esta
dividido em sete dias (a Semana Cosmica: Criacdo, Queda, Dillvio, Patriarcas,
Moisés, Encarnacdo e Juizo Final) e em trés eras, correspondentes a agdo da
Santissima Trindade: o tempo antes da lei ou o tempo do Pai, que vai de Adao até
Moisés; o tempo sob a lei, ou tempo do pai e do Filho, que vai de Moisés até Jesus; e
0 tempo sob a graca, ou tempo do Filho e do Espirito Santo, momento final da historia
universal e do tempo sagrado, tempo do cristianismo ou do Reino de Deus na Terra.
(CHAUI, 2001, p. 73).

Chaui apresenta a visdo de mundo dos cristdos medievais, que estavam completamente
inseridos em uma viséo de mundo e em um calendério sagrado estabelecido pela doutrina crista.
Disso decorre o fato de o dominio politico da Igreja no periodo medieval ser estabelecido em
um tempo perfeito, sagrado, em que a histéria universal ndo mais existe, ja que o Reino de Deus
estaria estabelecido na Terra. A representacdo da mentalidade medieval apresentada por Chaui
complementa a perspectiva de Anderson, que articula o seu pensamento com argumentos dos
filésofos Marc Bloch, Erich Auerbach e Walter Benjamin.

Anderson destaca o pensamento de Bloch de que a mentalidade medieval acreditava
estar proxima a segunda vinda de Cristo, ou seja, 0 Juizo Final poderia acontecer a qualquer

momento e ndo haveria a perspectiva de um futuro longevo para a humanidade®!. Na

81 «“Bloch observa que as pessoas pensavam estar perto do fim dos tempos, no sentido de que a segunda vinda de
Cristo poderia ocorrer a qualquer momento: S3o Paulo havia dito que “o dia do Senhor vird como um ladrao a
noite”. [...] Bloch conclui que assim que os homens medievais “se entregassem a meditacdo, nada estava mais
longe dos seus pensamentos do que a perspectiva de um longo futuro para uma espécie humana jovem e
vigorosa”.”. (ANDERSON, 2017, p. 45).
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temporalidade apresentada por Chaui, os medievais assumem a Encarnagdo de Cristo como o
inicio do “Reino de Mil Anos”, em que se consagra o fim da esperancga milenarista, pois o tempo
sagrado ja estaria estabelecido na Terra pelo advento de Cristo, que deu fim a historia e abertura
ao tempo sagrado.

A ideia de simultaneidade, por sua vez, € um empréstimo de Auerbach, que é citado
por Anderson, em uma passagem que destaca a acdo simultanea da “Divina Providéncia”. O
exemplo de Auerbach retrata a ligacdo vertical entre os sacrificios de Isaac e de Cristo por
intermédio da interferéncia divina. Apesar da distancia temporal, ambos os sacrificios
permeiam a mentalidade medieval como acontecimentos simultdneos que compdem a
representacéo da interferéncia de Deus na Terra como algo omnitemporal, eterno®.

Anderson apropria-se ainda do pensamento de Benjamin, que entende o tempo medieval
como um “tempo messidnico”, que ¢ compreendido pela a simultaneidade do passado e do
futuro no presente momentaneo, nos mesmos moldes de Auerbach®. Considera-se um tempo
messianico pelo fato de estar inserido na linha cronoldgica sagrada, apresentada por Chaui,
como o tempo inaugurado pela Encarnacéo de Cristo, 0 Messias — um tempo, portanto, cujo
carater é sagrado, em que se espera somente o Juizo Final e em que a Igreja Catdlica, como
representante oficial do poder divino na Terra, assegura para si a legitimidade sobre o poder
politico em comunidades cristds. Com o0 exposto, € possivel perceber a imensa influéncia
politica da Igreja Catolica no periodo medieval, ao ponto de interferir diretamente no poder
secular, uma vez que consagrava reis, assim como 0s depunha, quando estes ndo estavam
alinhados com os interesses da elite eclesiastica. E justamente no contexto de hegemonia da
mentalidade medieval que se da a chegada dos portugueses ao Brasil e se inicia a difusdo da
ideia de que este lugar seria o paraiso terrestre, na medida em que se acreditava na tangibilidade
do paraiso anunciado pela religido.

Com a constatacdo do funcionamento da realidade medieval relativamente & percepgéo

do tempo, Anderson justifica a necessidade dessa compreensdo para 0 entendimento da

82 «“Auerbach oferece-nos um esbogo inesquecivel desta forma de consciéncia: “Se uma ocorréncia como o
sacrificio de Isaac € interpretada como uma prefiguracéo do sacrificio de Cristo, de tal modo que o primeiro, por
assim dizer, anuncia e promete o segundo, e que o segundo “cumpre” (...) o primeiro, entdo ha uma relagdo que se
estabelece entre dois acontecimentos que néo estéo ligados nem temporalmente nem causalmente — uma relacéo
gue ¢é impossivel estabelecer pela razdo na dimenséo horizontal (...). Tal relagdo s6 pode ser estabelecida se ambas
as ocorréncias estiverem verticalmente ligadas & Divina Providéncia, que é a Unica capaz de conceber esse plano
da Historia e fornecer a chave para a sua compreensdo (...) 0 aqui e agora ja ndo é um mero elo numa cadeia terrena
de acontecimentos, é simultaneamente algo que sempre foi cumprido e continuara a sé-lo no futuro; rigorosamente,
aos olhos de Deus, é algo eterno, algo omnitemporal, algo ja consumado no dominio dos acontecimentos terrenos
e fragmentarios.” Auerbach sublinha corretamente que essa ideia de simultaneidade é totalmente estranha & nossa”.
(ANDERSON, 2017, p. 45).

8 ANDERSON, 2017, p. 45-46.
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modificagdo que permitiu que a nagéo fosse pensada e imaginada modernamente. O argumento
de Anderson novamente retoma Benjamin, que apresenta a ideia de que, com o advento da
modernidade, o tempo messianico teria sido substituido por um “tempo vazio e homogéneo™.

Analisa-se, em seguida, 0 argumento em que Anderson expde a transi¢do:

A nossa prépria concepcdo de simultaneidade levou muito tempo a constituir-se e a
sua emergéncia esta certamente ligada, de formas que ainda deverdo ser bem
estudadas, ao desenvolvimento das ciéncias seculares. Mas é uma concepcao de
importéancia tdo fundamental que, se ndo a levarmos inteiramente em linha de conta,
teremos dificuldade em investigar a génese obscura do nacionalismo. O que veio a
tomar o lugar da concepcdo medieval de simultaneidade ao longo do tempo foi,
retomando ainda Benjamin, uma ideia de “tempo vazio ¢ homogéneo” no qual a
simultaneidade é, por assim dizer, transversal, transtemporal, marcada ndo pela
prefiguracdo e pelo cumprimento mas pela coincidéncia temporal, medida pelo
relégio e pelo calendario. Podemos entender melhor a razdo pela qual esta
transformacdo seria tdo importante para o nascimento da comunidade imaginada da
nacdo se considerarmos a estrutura basica de duas formas de imaginacdo que
floresceram inicialmente na Europa no século XVIII: o romance e o jornal. Estas
formas proporcionaram os meios técnicos para “re(a)presentar” o tipo de comunidade
imaginada que é a nacdo. (ANDERSON, 2017, p. 46).

A transformacéo da mentalidade medieval para a mentalidade moderna gera, assim, uma
enorme mudanca de perspectiva no que se refere a percepcdo do tempo pelas comunidades. O
romance e o jornal sdo os instrumentos modernos que auxiliam na composicdo da imagem
moderna da nacdo como um fendmeno inserido na historia. Esses instrumentos sdo condicdes
necessarias para a ocorréncia da transformacdo de mentalidade. O tempo medieval simultaneo
ndo mais faz sentido na modernidade e, consequentemente, a propria nocao de simultaneidade
torna-se simplesmente uma coincidéncia temporal inscrita no tempo histérico do reldgio e do
calendario. O tempo sagrado medieval é, portanto, substituido pelo tempo secular, vazio e
homogéneo, que passa a ser preenchido pela historia, que se move consoante ao calendario

secular. O argumento de Anderson € assim desenvolvido:

A ideia de um organismo sociolégico que se move ao ritmo do calendario através de
um tempo vazio e homogéneo é precisamente analoga a ideia de nacdo, também
concebida como uma comunidade s6lida que percorre a Histéria de modo continuado.
Um americano nunca conhecera ou saberé sequer o0 nome de mais de uma mao-cheia
dentre os seus 240 milhGes de concidaddos americanos como ele. Néo faz ideia do
que os ocupa num dado momento. Mas confia plenamente na sua atividade
continuada, andnima e simultdnea. (ANDERSON, 2017, p. 47-48).

A simultaneidade moderna, portanto, remete a coincidéncia temporal em um dado
momento histérico. O tempo moderno é continuo e isso se verifica tanto no enredo de um

romance que narra eventos em um determinado espago-tempo quanto, e talvez principalmente,
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no jornal di&rio que a cada dia reporta 0s acontecimentos importantes para uma determinada
comunidade. A nacdo é impossivel de ser pensada, para Anderson, nos parametros da
mentalidade medieval. Por isso, a referéncia a nacdo surge somente a partir da mentalidade
moderna.

A nagdo constitui-se a si mesma no tempo vazio e homogéneo como um organismo
socioldgico que escreve a sua propria histéria no tempo continuo, uma vez que dia apds dia o
tempo vazio e homogéneo é preenchido pela historia nacional. No caso do Brasil, essa nacao é
pensada e imaginada ainda em intersec¢do com a mentalidade medieval, na medida em que o
mito do motivo edénico constitui uma heranca desta mentalidade porque anuncia um paraiso
terral que informa o conteido da identidade nacional brasileira desde a origem até os dias atuais,
embora com percepcdes distintas em relacdo ao tempo. Assim, a narrativa nacional edénica do
Brasil insere-se no tempo vazio e homogéneo e formula uma imaginacao nacional que apresenta
um nacionalismo que defende a nagdo como paraiso. E isso é efetivo, porque a comunidade
nacional é narrada por instrumentos modernos (romance e jornal) que preenchem o tempo vazio
e homogéneo com um conteudo etnosimbdlico. Por isso, por mais que o tempo sagrado da
simultaneidade seja abolido na mentalidade moderna, o contetdo etnosimbolico com primazia
da visdo de mundo religiosa entra em pauta como possibilidade para uma histéria secular ainda
a ser escrita. Frisa-se, entdo, que ha a necessidade de uma narrativa secular moderna que leva
0 conjunto de pessoas a imaginar-se como uma comunidade politica imaginada, isto €, como
uma nacdo, embora o contetdo narrativo identitario que impulsiona o pertencimento ndo seja
necessariamente moderno. Assim, Anderson apresenta o seu mais forte argumento em favor da
modernidade da nacdo, a mudanca de mentalidade que permitiu que a nagao fosse pensada e

imaginada como uma comunidade politica.
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2 A nacgdo mitificada.

A identidade nacional é uma das formas de representacdo do pertencimento coletivo,
pois configura uma imagem que estabelece um paradigma do pertencimento nacional na
Imaginacéo coletiva. A partir dessa representacao, a narrativa nacional, conhecida como mito
nacional, é desenvolvida. O mito nacional ndo so6 da sentido & convivéncia cotidiana em
sociedade, mas também, e, principalmente, estrutura a ordem social e politica dessa sociedade.
A identidade nacional, portanto, tem o poder de legitimac&o coletiva e, nesse sentido, é correlata
a cidadania antiga, ja que é por meio dessa representacao que o sentimento de pertencimento é
difundido aos cidaddos nas cidades antigas e as massas na nacdo moderna. Dessa forma, a
representacdo nacional € sintetizada no mito nacional — uma narrativa que da coesao identitaria
e, paralelamente, sustenta o poder politico de uma nac¢do, ja que estrutura a ordem social e
politica.

Ao longo da histdria, o mito fez-se presente na formacéo identitaria das sociedades.
Analisa-se, por essa razdo, como 0 mito se estruturou desde os primoérdios, a partir do contexto
helénico, onde o mito surge na linguagem, até o mito politico da nacdo moderna, que legitima
o0 poder politico na sociedade de massas. Demonstra-se, assim, o entrelagcamento entre o mito e
a linguagem a partir da perspectiva do antropélogo estruturalista Claude Lévi-Strauss, que
apresenta a l6gica do mito como fundamento para a analise da relacdo estrutural intrinseca entre
mito, politica e religido. Com isso, evidencia-se a estrutura e a fungdo do mito na antiguidade,
notadamente no mundo grego e romano, a fim de estabelecer um parametro de comparagao com
a modernidade, bem como constatar a existéncia de modelos de legitimacédo da ordem social
anteriores ao advento da nacéo.

No aprofundamento da andlise, subsidia-se a argumentacdo com o0 pensamento do
filosofo romeno Mircea Eliade, cujos estudos relativos ao mito sdo de fundamental importancia
para 0 argumento tedrico desta tese. Destacam-se do pensamento de Eliade a importancia do
sagrado como expressdao humana que da sentido a existéncia e como referéncia simbdlica.
Assinala-se, assim, a importancia dos mitos de origem e dos mitos escatologicos na legitimacgéo
coletiva das narrativas comunitarias. Eliade destaca a importancia contemporanea dessa
guestdo, na medida em que o seu proprio discurso enfatiza que “compreender a estrutura e a

funcdo dos mitos nas sociedades tradicionais ndo significa apenas elucidar uma etapa na historia
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do pensamento humano, mas também compreender melhor uma categoria dos nossos
contemporaneos”?,

A andlise ainda é subsidiada com o pensamento da filésofa alemd Hannah Arendt, com
destaque para o conceito de autoridade, o qual apresenta intrinseca relacdo com a ideia de mito
fundacional. Evidencia-se, com destaque, a fundacdo de Roma, uma vez que é o paradigma
historico utilizado por Arendt do modelo de autoridade tradicional, que, na perspectiva da
filésofa, somente teria sido reproduzido com éxito no mundo moderno no caso dos Estados
Unidos da Ameérica, que logrou constituir uma autoridade civica de carater nacional, tdo efetiva
em relacdo a estabilidade institucional quanto a autoridade tradicional romana.

Com os fundamentos tedricos destacados, objetiva-se demonstrar a imbricada relacdo
entre 0 mito, a religido e a politica na fundacdo e, consequentemente, na organizacdo das
comunidades humanas. Delineia-se a estrutura de legitimacdo mitica da ordem social na
antiguidade, a fim de tracar um comparativo com a moderna legitimacdo mitica via identidade
nacional na modernidade. Com isso, analisa-se a questdo do poder do mito nacional, a partir do
exemplo da formacdo da identidade nacional brasileira, com referéncia principal na importancia
do motivo edénico. Esse motivo configura-se como um dos conteudos identitarios
etnosimbolicos mais influentes na legitimacéo da ordem social e politica brasileira, na medida
em que € utilizado instrumentalmente por nacionalistas brasileiros na defesa da representacéo
do Brasil como nacdo, bem como ¢ o fundamento ideoldgico da imagem do pais como o paraiso
terrestre. Efetivamente, a proposta deste capitulo, por mais que subsidiada na fatualidade
historica, é de evidenciar a perspectiva filoséfica, o poder do mito como instrumento ideoldgico,
assim como contextualizar a influéncia do motivo edénico na fundagdo, na formacéo e na

manutencdo da identidade nacional brasileira.

8 ELIADE, 2018, p. 8.
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2.1 Acestrutura e a funcdo do mito: a linguagem que legitima a comunidade.

Em primeiro lugar, antes de se analisar concretamente o poder do mito nacional no
Brasil, é necessario compreender a estrutura e a fungdo do mito nas comunidades humanas. O
antropologo estruturalista francés Claude Lévi-Strauss fornece com seus estudos um arcabouco
de conhecimentos etnograficos de diversas culturas e desenvolve um conceito de mito que faz
referéncia a logica estrutural de organizacdo de uma sociedade. Ele defende que os mitos seriam
constituidos por estruturas simbdlicas universalizaveis encontradas em diversas culturas®®. A
caracteristica dessas estruturas seria o fato de carregarem em si um significado profundo e
universalizavel. Dessa forma, o mito, na antropologia estruturalista, apresenta uma logica de
significacao.

Ha uma légica no pensamento mitico que é demonstrada por Lévi-Strauss. Essa logica
evidencia a axiologia da sociedade que a estrutura, isto €, evidencia a estrutura de valores
hierarquizados. Essa estrutura de valores é referente ao conteldo de préticas sociais que
organiza a légica de funcionamento — relativamente padronizada — nas coletividades humanas.
Por exemplo, o matrimdnio é uma pratica social verificada pelo antrop6logo estruturalista nas
mais diferentes comunidades; obviamente, a analise detalhada prova que existem diferencas
identitérias nas formas de matrimonio, mas h4 em comum a presenca ritualistica, na medida em
que o ritual é o gque torna a pratica social pablica. Isto é, a publicizacdo da pratica social por
meio de um ritual é praticamente universal; analogamente, podemos pensar no exercicio do
poder politico como uma pratica social ritualizada. Nessa logica, os rituais, por consequéncia,
emitem uma linguagem (embora néo se restrinjam a ela), a qual fornece os subsidios necessarios
para a andlise estrutural dos mitos nas diferentes culturas, na medida em que h& padrdes
replicados verificaveis. Esses padrbes verificAveis configuram a questdo da repeticdo de
unidades constitutivas do mito compreendidas por meio da linguagem e isso possibilita que
cada mito seja analisado dentro de seu proprio contexto, conforme a antropologia estruturalista
de Lévi-Strauss propde®.

Quanto a modernidade, Lévi-Strauss afirma a importdncia do pensamento mitico
justamente no campo da ideologia politica. Diz ele: “Nada se parece mais com o pensamento
mitico do que a ideologia politica. Em nossas sociedades contemporaneas, talvez ela apenas o

tenha substituido”®’. Isso revela a intrinseca relagéo entre o mito e o poder politico, ja que este

% L EVI-STRAUSS, 2017, p. 210.
8 |EVI-STRAUSS, 2017, p. 210-211.
8 LEVI-STRAUSS, 2017, p. 208.
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necessita do pensamento mitico para se legitimar. Isso configura um processo em que a
estrutura do mito tem de ser manifestada ao publico e, conforme Lévi-Strauss, a repeticdo é a

responsavel pela manifestacdo da estrutura do mito:

A repeticdo possui uma funcdo propria, que é a de tornar manifesta a estrutura do
mito. [...] Todo mito possui, portanto, uma estrutura folheada que transparece na
superficie, por assim dizer, no e pelo procedimento da repeti¢do. Contudo [...], as
camadas nunca séo rigorosamente idénticas. Se o objetivo do mito é, de fato, fornecer
um modelo l6gico para resolver uma contradicdo (tarefa irrealizavel quando a
contradigdo é real), um nimero teoricamente infinito de camadas sera gerado, cada
uma delas ligeiramente diferente da que a precede. O mito ira desenvolver-se como
uma espiral, até que o impulso intelectual que Ihe deu origem se esgote. O crescimento
do mito é, portanto, continuo, por oposi¢do a sua estrutura, sempre descontinua.
(LEVI-STRAUSS, 2017, p. 230).

Aplicada esta ideia a0 motivo edénico no Brasil, constata-se, como veremos mais
adiante, que este mito ndo € estatico, a cada geracdo é adaptado, reinterpretado, modificado,
conforme as contingéncias. Alias, a propria ideia edénica é um mito que se desenvolve em
espiral desde a tradicdo judaico-crista até os dias atuais. Aplica-se 0 método estruturalista,
portanto, como um caminho metodoldgico que se pode seguir para a andlise de estruturas de
pensamento mitico centrado na importancia da linguagem, pois é ela que nos permite identificar
as unidades constitutivas do mito edénico na identidade nacional. Isso possibilita a analise de
mito, politica e ritual na linguagem politica que narra discursos de legitimagdo, bem como
compreender 0 motivo edénico como uma grande unidade constitutiva do mito nacional
brasileiro. Viabiliza-se, portanto, a analise da identidade nacional brasileira, especificamente
no que tange a imagem de um paraiso na Terra — que se constitui a partir do motivo edénico
como o mito fundador e formador de uma identidade propria do Brasil.

Nesse mesmo assunto, é importante também ressaltar que o caminho metodologico de
Lévi-Strauss se alinha ao do antrop6logo francés Claude Riviére, ja que se traca uma relacdo
entre mito e rito na constituicio da atual legitimacdo politica moderna via a nag&o®. H4,
entretanto, uma caracteristica dos mitos modernos que é apontada por Riviere — que, em minha
opinido, também se apresenta em sociedades arcaicas e tradicionais — que € o fato dos mitos
proclamarem fundamento para o poder social, para um povo, uma nagéo, uma lei. Isso fica

evidente no seguinte excerto de Riviére:

8 Os estudos de Claude Riviére estabelecem a separacio entre mito e rito para fins metodoldgicos, o que nao é
realizado por Lévi-Strauss, que considera que mitos e ritos apresentam estruturas simbdlicas similares. (RIVIERE,
1988, p. 31-32).
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Ainda que eu tenha explicado as minhas razdes para tratar isoladamente os ritos sem
referi-los incessantemente a mitos paradigmaticos, ja que segundo Lévi-Strauss mitos
e ritos tém estruturas e simbolicas similares (0 que que hoje ndao me parece
inteiramente comprovado), é tdo possivel afirmar-se ritdlogo quanto a outros é
possivel dizer-se mitologos, e apos ter refletido bastante quer-me parecer que o
afastamento entre o rito e 0 mito que ha alguns anos eu realizava por escolha
metodolégica, provinha em grande parte de minha concepg¢do um tanto ou quanto
arcaica dos mitos, por isso dediquei-me entdo a ressaltar as principais caracteristicas
dos mitos modernos. A este respeito, a Revolugdo Francesa aparece certamente como
a aurora dos tempos modernos, na medida em que ap6s essa época é possivel perceber
o politico percorrido pelas grandes mitologias, tais como: a dendncia da conspiracao
maléfica dos tiranos que pretende submeter os povos a dominacéo de forgas obscuras:
a idade de ouro perdida da qual se reencontrara a felicidade através de uma revolugédo
redentora que assegure o reino da justi¢ca; o apelo ao chefe salvador, restaurador da
ordem e da grandeza coletiva; o tema da unidade: do altruismo, banquetes, efusdes
pelo bem comum, disciplina coletiva, consagracdo da Nacdo, e amor sagrado pela
Patria. (RIVIERE, 1988, p. 31-32).

A mitologia tem, portanto, relacdo com a legitimacdo do poder politico, na medida em
que legitima o poder social. Esta apresenta um arcabouco de significacbes linguisticas, e
inclusive estéticas, que se transformaram radicalmente ao longo dos séculos. Na modernidade,
conforme Riviére, 0 mito é reabilitado para dar sentido a estrutura do mundo moderno. Essa
reabilitacdo moderna do mito € efetivamente para fins politicos, especialmente no que se refere
a importancia da identidade nacional na modernidade, conforme se pode conferir pelo esquema

em doze pontos:

Através e além dessa temaética, percebe-se uma regeneracdo radical da mitica nos
tempos modernos, esquematizavel da seguinte maneira:

1) Os mitos revolucionérios e de descontinuidade temporal predominam com
relagdo aos mitos cosmogdnicos e etiologicos, de fundamentacgdo e de continuidade
histdrica (descolonizagéo, desenvolvimento, advento da democracia).

2) Se o0s mitos revoluciondrios recortam a temporalidade em fungdo da
radicalidade da mudanga, eles frequentemente indicam uma superacdo através do
retorno a antiga pureza: a pureza das virtudes espartanas dos revolucionarios de 1793.
3) Os mitos antes proclamam o fundamento de um poder social: povo, na¢éo, lei...
do que o fundamento de uma ordem natural e divina.

4) Eles se integram num discurso abstrato, relativamente pouco ilustrado em
imagens, porém teorizado em ideologia, que moraliza e mobiliza tanto pela inflagdo
de linguagem quanto pelos modelos de referéncia.

5) Valorizando um heréi mais coletivo: povo, classe, partido..., 0s mitos politicos
modernos fazem referéncia a um pantedo de grandes homens em sociedades que em
geral se afirmam laicas.

6) Igual as ideologias e no interior delas, os mitos sdo fabricados e manipulados
por artesdos habeis na manipulagdo das massas: advogados (Robespierre, Danton),
jornalistas (Marat, Desmoulins), e escritores (Mirabeau, etc...), no que diz respeito a
Revolugdo Francesa.

7) Com relagdo aos mitos arcaicos e aos mitos religiosos, 0s mitos revolucionarios
parecem mais efémeros e fragmentados porque manipulados por fac¢des que
pretendem assegurar seu poder e eliminam-se umas as outras.

8) A esperanca de uma idade de ouro se fundamenta na visao idilica de um paraiso
terrestre inicial (ruralismo tranquilo a moda de Rousseau) e na utopia (seguranga
contra 0 medo, abundancia contra a miséria, redistribuicio dos bens dos
privilegiados).
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9) Radicalmente negador das tensdes, das crises e dos defeitos do presente, 0 mito
politico proclama um dever-ser de acordo com uma ordem fabricada. Ele tem valor
prescritivo, afirmando-se antes a maneira da esperanca e da iminéncia do que a
maneira da profundidade temporal das origens.

10) Do ponto de vista formal, o mito se expressa através de aforismas, maximas,
contos, poemas, lendas histéricas ou romanescas: o herdi galicho Bento Gongalves de
Porto Alegre, o Pedro Malasartes estudado por Da Matta, 0 Augusto Matraga de
Guimardes Rosa... Sdo tipos sociais ligados a certos aspectos do ethos de um povo e
que servem de patterns [padrdes] da mesma forma que o mito social servia de codigo
e de carta social %

11)  Seaciéncia serve de base para a criacdo de novos mitos (a producéo no século
XIX, o computador no século XX), o mito refabricado passa pelo filtro de grupos de
pressdo (publicitarios por exemplo, que os disfarcam para colori-los ao gosto da
moda) e de nossas interpretacfes pessoais de tendéncia sincrética e sacralizante num
mundo onde o individuo seleciona apenas resquicios de informacao e 0s organiza de
acordo com suas proprias inspiracdes e aspiracdes.

12)  Estoque de informagdes, o mito é hoje muito mais reinterpretavel do que
outrora, mas permanece dificilmente identifichvel na medida em que é possivel
abraca-lo através de uma adesdo muitas vezes inconsciente, e na medida em que ele
se enuncia mais por referéncia alusiva do que pelo relato imaginado ou pela alegoria
desenvolvida. (RIVIERE, 1988, p. 32-33).

A linha argumentativa de Riviére guarnece a presente argumentacdo com fundamentos
importantes para a compreensdo do mito politico moderno. Dentre os pontos, destacam-se 0
terceiro, que evidencia o mito como fundamento de um poder social, e 0 oitavo em consonancia
com 0 nono, que evidenciam a tendéncia de se fundamentar o mito politico em um ideal
paradisiaco, que, efetivamente, é a raiz do motivo edénico, que ndo € somente constitutivo da
identidade nacional brasileira. Verifica-se, também, pelos pontos elencados que o mito
moderno se imprime na imaginacao social pelo estimulo mais a esperanca e a iminéncia do
futuro do que pela afirmacdo da profundidade temporal das origens, embora as origens néo
sejam ignoradas, ja que condicionam a esperanca em relacdo ao futuro. Constata-se, portanto,
gue por mais que o mito politico seja oriundo da profundidade de um passado original, a sua
funcdo no presente € proclamar um “dever-ser” de acordo com a ordem “refabricada” que se
faz vigente no presente.

Ademais, os doze pontos de “regeneracdo radical da mitica nos tempos modernos”
elencados por Riviere provam que hd um processo de terrenalizacdo, no sentido de laicizag&o,
do mito politico moderno que deixa de atender a mitologia religiosa e arcaica do natural e do
divino e passa a ser um instrumento de poder terreno. I1sso ocorre porque 0 mito integra um
discurso abstrato, teorizado em ideologia, que da fundamento a ordem estabelecida pelo poder

social vigente. Nessa l6gica, pode-se afirmar que o mito politico na modernidade deixa de ser

8 Os exemplos referentes ao Brasil ocorrem, pois esta sintese em doze pontos de Riviére foi retirada da introducao
a edicdo brasileira, escrita pelo proprio antropologo, de seu livro As liturgias politicas (1988).
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metafisico — como no mundo grego ou romano, atrelado a uma religido civica® — e passa a ser
terreno, laico, secular — como no mundo moderno, em que as identidades nacionais assumem a
funcdo de conferir identidade ao individuo e, com isso, configuram-se como instrumento de
legitimacdo do poder politico.

H4, ainda, a liturgia politica que se expressa por meio do rito, que confere legitimidade
ao momento fundacional e torna esse momento especial para toda uma comunidade politica,
uma vez que marca a repeticdo que manifesta o mito. Nesse sentido, é importante o destaque
de Claude Riviere: “a liturgia da sagragao estabelece assim um sacerdocio tanto real quanto
religioso e liga o soberano, por um lado a Deus através da sagracao e por outro ao povo atraves
do juramento e da ovacdo”®. Acerca desse assunto, vale destacar a perspectiva de Claude

Riviere, que elucida que a estabilidade de monarquias advém da sagracdo da imagem dos reis:

A sagracdo é ao mesmo tempo um fator de fortalecimento da autoridade monéarquica,
através do reconhecimento de uma legitimidade hereditéria, simbolicamente eletiva
(“Viva o rei”), e um rito indicativo da limitagdo dessa autoridade, pois a Igreja,
conferindo e abengoando o cetro e o gladio, enuncia com isso a supremacia do poder
espiritual sobre o temporal. Mas reconhece no rei a imagem terrestre do soberano do
universo e delega-lhe uma parte de sua sacralidade. E acrescentando a auctoritas a
potestas ela santifica a pessoa real. (RIVIERE, 1988, p. 48).

O fio condutor que interliga o mito politico antigo ao mito politico moderno é a
ritualistica, o que significa dizer que a liturgia politica que se estabelece publicamente é uma
necessidade que se verifica ao longo de toda a histéria social conhecida; por consequéncia,
também, nas sociedades arcaicas e tradicionais. A ritualistica expressa-se por meio da repeticdo
de uma linguagem propria e, assim, possui uma identidade igualmente propria que é atualizada
pelo ritual. Com isso, € o ritual que tem melhor capacidade de se comunicar com o0s grandes
publicos, com os cidaddos das cidades antigas e com as massas nas na¢ées modernas. Dessa
forma, pode-se afirmar que todas as comunidades humanas estabelecem padrdes de
comunicagdo e de transmissdo de tradi¢es por intermédio de algum tipo de ritual. Esses rituais
constituem mecanismos de estabelecimento e de ratificacdo de relagOes entre as pessoas, na
medida em que o compartilhamento da experiéncia vivida gera um vinculo de afetividade que
ndo somente trabalha no nivel da psicologia das emocdes, mas também interfere diretamente

na vida social da comunidade e, consequentemente, legitima o poder social e politico.

% Adiante, com os estudos do fildsofo francés Jean-Pierre Vernant, veremos que a religido grega ndo tinha um
caréater tdo metafisico assim, uma vez que ela é mais imanente do que transcendente; no entanto, o que importa é
a compreensao de que entre a antiguidade e a modernidade ocorre um processo de laicizacdo, o que eu chamo de
terrenalizacdo do mito.

%1 RIVIERE, 1988, p. 49.
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Ciente da importancia da linguagem para a construcao do significado e do sentido que
0 mito confere a existéncia humana, fagamos uma breve digresséo sobre mito e linguagem, a
fim de destacar tanto a etimologia quanto os significados dicionarizados na contemporaneidade.
Verificaremos que hé transformacgdes semanticas ao longo do tempo, mas ha um fio condutor
que delineia a importancia narrativa do mito como um discurso que é difundido a um puablico e

dialoga com a imaginacdo das massas.

2.1.1 Mito e linguagem: a etimologia.

O primeiro pensamento que se tem quando a referéncia sdo as palavras mito, mitologia,
mitico e as demais com a mesma raiz € o pensamento do senso comum, que remete a ideia que
comumente se utiliza na linguagem contemporanea: essas palavras, a primeira vista, remetem
ao que é ficticio, ao que ndo é considerado verdadeiro. Entretanto, o conceito de mito é bem
mais complexo e a sua referéncia pode remeter a situacdes reais e estruturar concepgoes
bastante verdadeiras. Sabe-se, no entanto, que ha uma vasta literatura que define a mitologia
como um conjunto de narrativas “maravilhosas” e lendas de todo tipo. Com isso, o carater ndo
factual do mito é sempre relembrado por inimeros pensadores, o que reflete na comum
associacao entre 0 mito e o campo do irracional. Nao se pode negar, portanto, que ha uma forte
heranga do debate entre racionalismo e irracionalismo na categorizagdo do mito como uma
literatura ficticia, isto é, um relato de algo que ndo ocorreu, que estd na esfera da imaginacédo
humana — a imagem que aparta o mito da histdria, que aparta o mito da verdade e aparta o0 mito
do pensamento racional.

As origens do conceito de mito, contudo, remetem a outra concepg¢do. Na tradi¢do
helénica, a palavra mito surge na lingua grega como pv6og, mythos, na transliteragdo mais
comum utilizada para o alfabeto latino. O significado original de mythos é discurso® ou
palavra®. Ha outras significacbes atribuidas a palavra mito, mas registro neste primeiro
momento somente estas duas, na medida em que elas elucidam bem o uso original do vocabulo
e a raiz semantica das futuras acepcdes.

Conforme a analise do filésofo Augusto Novaski, a analogia com o livro Génesis da
Biblia é bastante propicia para iniciar a analise etimologica do mito, uma vez que relaciona o
mito ao principio. Novaski faz a interessante analogia de colocar em referéncia que a palavra

biblica é correlata ao mythos, uma vez que ele destaca que é 0 “Verbo” que anuncia o principio

%2 SOUZA; ROCHA, 2010.
% NOVASKI, 1990.
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do mundo. Nesse sentido, 0 “Verbo” biblico, anunciado como o principio, garante a existéncia
do mundo, j& que é a palavra que pronuncia 0 mundo e torna 0 mundo humano possivel. A
I6gica é a seguinte: no inicio de tudo, ha a palavra que articula o mundo e Ihe confere existéncia;
consequentemente, ndo existiria um mundo sem a palavra, o mythos, a linguagem, que narra o
vir a ser do mundo.

Nessa légica, o mythos busca dar uma explicacdo ao estado de coisas do mundo, isto &,
explicar a condicao de possibilidade do mundo. Percebe-se desde ja que ha uma forte conexao
entre a palavra mythos e a ideia de origem, pois € preciso situar uma origem do mundo para
explicar o que ele é, o que sé é possivel se se especular de onde ele surgiu. O mythos é, portanto,
0 que na cultura helénica sintetiza a especulacdo metafisica. A existéncia de vasta literatura
sobre os “mitos de origem” decorre disso, na medida em que 0S mitos organizam diferentes
discursos que enquadram a existéncia do ser humano em seus respectivos mundos, em suas
respectivas sociedades. H4 um enquadramento cultural a uma determinada realidade existencial
— enquadramento este que é proporcionado por discursos que conferem a possibilidade de
organizacdo as comunidades humanas. Da-se, portanto, uma ideia de mito que esta
intrinsecamente relacionada a realidade existencial das comunidades humanas, na medida em
que os mitos sdo as histdrias que contam como aquela realidade que é narrada justifica o
momento presente de determinada sociedade e viabiliza a esperanca em relagcdo ao futuro.
Exemplificam-se, por exemplo, os escritos homéricos como narrativas que ddo sentido a
existéncia da sociedade helénica. Igualmente, 0s mitos nacionais modernos continuam a exercer

essa mesma funcdo, qual seja, dar sentido a existéncia humana em sociedade.

2.1.2 Mito e linguagem: os significados dicionarizados e a teologia politica.

Na sequéncia, a partir dos significados dicionarizados e das exegeses filosoficas, elenco
razdes pelas quais € possivel definir o mito, em seu contexto original, no mundo helénico, como
a palavra que anuncia um discurso. A partir dessa significacdo € possivel contextualizar tanto
0s primeiros usos linguisticos quanto adiantar as razdes pelas quais esta palavra se transformou
a ponto de adquirir significados como imaginario ou ficticio — os significados mais comuns na
linguagem corrente do senso comum. Atualmente, a dicionarizagdo da palavra mito em lingua
portuguesa, no Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa (2009), ampara seis diferentes
defini¢les, que remetem a significacdes que orbitam a acepgdo mais utilizada pelo senso

comum e apenas tangenciam a acepcao original de discurso ou palavra, o que reflete o
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ofuscamento do significado original em favor da acepgéo contemporéanea usual em linguagem

corrente. Verifiqguemos, a seguir, as seis defini¢6es dicionarizadas:

1 relato fantastico de tradicéo oral, geralmente protagonizado por seres que encarnam
forcas da natureza e os aspectos gerais da condi¢cdo humana; lenda <mitos e lendas
dos indios do Xingu> <os mitos da Grécia antiga> <o mito de Narciso>; 2 narrativa
acerca dos tempos heroicos, que geralmente guarda um fundo de verdade <o mito dos
argonautas e do velocino de ouro>; 3 Antropologia: relato simbdlico, passado de
geracdo em geracdo dentro de um grupo, que narra e explica a origem de determinado
fendmeno, ser vivo, instituicdo, costume social; 4 representacdo de fatos e/ou
personagens histéricos, amplificados através do imaginario coletivo e de longas
tradigdes literérias orais ou escritas <o mito em torno de Tiradentes>; 5 exposicao
alegérica de uma ideia qualquer, de uma doutrina ou teoria filosofica; alegoria; 6
representagdo idealizada do estado da humanidade, no passado ou no futuro <mito do
Eldorado>. (HOUAISS, 2009, p. 1300, adaptado).

A primeira das defini¢fes j& indica 0 mito como integrante do campo do irracional,
direciona a significagdo para o ficticio ao definir o mito como um relato “fantastico” de tradi¢ao
oral e como lenda, ou seja, 0 mito é definido como uma narrativa que nao estd comprometida
com o verdadeiro. Isso se verifica também na segunda definicdo, que, apesar de admitir a
existéncia de um fundo de verdade na narrativa, define o mito como relativo aos tempos
heroicos, 0 que, consequentemente, 0 coloca como um relato ao qual ndo se pode aferir a
veracidade. Essas duas primeiras definicGes estdo, portanto, inseridas mais no campo do
ficticio, do ndo verdadeiro, do que se poderia dizer irracional.

A terceira e a quarta defini¢cGes sdo as que mais se aproximam da acepcdo original de
um discurso que pode ser verdadeiro, que pode remeter a situacdes efetivamente reais. No caso
da terceira definicdo, ela esté4 inserida no campo do conhecimento antropoldgico e remete ao
carater simbdlico de um discurso que reporta a uma tradicdo comunitaria que se utiliza do mito
para narrar e explicar as origens de um determinado estado de coisas no mundo (de um
fendmeno, de um ser vivo, de uma instituicdo ou de um costume social) — ha, portanto, uma
racionalidade interna ao discurso que se estabelece pelo mito, o qual influencia a vida social de
uma comunidade e produz efeitos reais nas relagdes que sdo estabelecidas dentro dela. A
definicdo antropoldgica é a que melhor se encaixa com a legitimacao institucional de estruturas
de poder politico, uma vez que reporta ao poder do simbdlico, remete a ideia de explicar as
origens das coisas no mundo e articula a legitimacdo de uma ordem politica socialmente
organizada.

A quarta definicdo abre a perspectiva de didlogo com a imagem de mito que reporta a
um discurso que se estabelece a partir de uma realidade historica factual, inclusive o exemplo

dado refere-se ao mito que se desenvolve em torno da figura historica de Tiradentes, cuja
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existéncia historica é verificada por ampla documentacdo, mas cuja narrativa insere-se na
imaginacdo coletiva repleta de floreios discursivos, que, inclusive, associam a imagem de
Tiradentes a de Jesus Cristo. Nesse sentido, a terceira e a quarta defini¢bes do mito apresentam
discursos que produzem efeitos bastante reais na imaginacao coletiva e constituem narrativas
que dao sentido a existéncia de uma sociedade, bem como remete & construcdo de herois
nacionais — pessoas que servem de exemplo para determinada sociedade.

A quinta acepc¢do dicionarizada de mito remete a ideia de alegoria, que conforme o
Dicionario Etimoldgico da Lingua Portuguesa (1955), € também uma palavra de origem grega,
que significa um “discurso sobre uma coisa para fazer compreender outra”®*, ou seja, 0 mito
pode ser uma metafora. No Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa (2009), ha diversas
defini¢bes da palavra alegoria, uma vez que varios sentidos atuais da palavra mito ainda nédo
eram empregados na lingua grega, mas a referéncia a etimologia neste dicionario €
exemplificada por um mito de Platdo, a famosa “Alegoria da Caverna”, também denominada
“Mito da Caverna”. Neste caso, mito e alegoria sdo sindonimos e os mitos de Platdo tém uma
funcdo extremamente importante na apresentacdo do conhecimento filosofico. O “Mito da
Caverna”, por exemplo, que esta inserido dentro da obra A Republica de Platdo, & uma alegoria
que remete, principalmente, a teoria politica e a teoria do conhecimento, apresentadas pelo
filsofo ateniense®.

Os mitos politicos platénicos sdo instrumentos de persuasao das massas com o objetivo
de imprimir na imaginacao social da cidade determinados padrbes e parametros que devem ser
seguidos coletivamente. Ha, definitivamente, significativa importancia para a filosofia esta
quinta defini¢cdo de mito, uma vez que os mitos platdnicos buscam uma explicacéo popularizada
da realidade, o que reflete na legitimacdo da ordem politica. Pode-se aferir, por conseguinte,
que o mito na acepcdo de alegoria esta na interseccdo entre o ficticio e o real — hd uma
racionalidade expressa no discurso mitico que apresenta um discurso “verdadeiro” por meio de
um discurso alegorico. Esta acepgdo de mito, no entanto, no universo helénico estava mais
atrelada a palavra allegoria do que a palavra mythos.

Acerca dessa relagdo dos mitos platdnicos e a difusdo de ideologia as massas, vale
ressaltar a analise da fil6sofa alemd Hannah Arendt acerca da teoria politica de Platdo e a sua

influéncia na ascensdo do Cristianismo como doutrina secular no seculo V. Arendt destaca que

% NASCENTES, 1955, p. 16.

% Ha varias interpretacdes acerca dos mitos platonicos, mas recomendo a exegese da fildsofa francesa Geneviéve
Droz, que analisa, no livro Os mitos platénicos (1997), de maneira bastante didatica, varios mitos apresentados
por Platdo.
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o Cristianismo tem como dogma a sancéo religiosa da doutrina do inferno, o que efetivamente
é uma heranca das licGes platonicas quanto a importancia politica de escatologias para assegurar
a obediéncia das massas. Nesse sentido, Hannah Arendt destaca que a teoria politica, de modo
geral, tem uma forte influéncia de Platdo, pois “praticamente ndo houve discussdo importante
de problemas politicos — exceto em Aristoteles — que ndo tivesse como fecho uma imitacdo do
mito platonico”®. Arendt ressalta, ainda, que Platdo, ao filosofar por meio de mitos, tomava as
devidas precaucdes para assegurar que seus mitos nao fossem encarados como verdade, apesar
de ter como objetivo persuadir o senso comum de uma determinada opinido como se aquela
opinido fosse verdade.

Efetivamente, o mito politico platdnico é pensado por Hannah Arendt como o enredo
que possibilita transmitir as massas alguma ideia politica em forma de crenca dogmatica. Dessa
forma, Platdo consegue a estabilidade do sistema politico, que, na perspectiva dele, era ausente
em Atenas. Arendt ressalta um ponto importante, foi Platdo quem cunhou a palavra “teologia”,
no contexto de A Replblica, quando o fildsofo trata da fundagdo de cidades em 379b%. H4,
entretanto, uma grande diferenca entre o que se entende contemporaneamente por Teologia,
como a exegese do que seria a palavra de Deus transcrita na Biblia (compilada pela Igreja como
verdade dogmaética), e a Teologia para Platdo, que era “uma parte integrante da ‘Ciéncia
Politica’, especificamente aquela parte que ensinava aos poucos como governar sobre 0s
muitos™®. O Deus teolégico de Platdo, conforme aponta Arendt, é um recurso politico que se
reflete em duas operacdes: a) o padrdo pelo qual se permite fundar cidades; b) o padréo pelo
qual se permite decretar regras de comportamento para a multiddo®. A teologia,
consequentemente, é politica, para Hannah Arendt, na medida em que ensina como impor de
maneira absoluta esses padroes.

Para finalizarmos a digresséao e voltarmos a sexta e ultima definicdo dicionarizada, cabe
destacar que a juncao das ideias platdnicas com o Cristianismo fortaleceu a autoridade religiosa
em relagdo a autoridade secular. E a partir dessa juncdo que o pensamento religioso ganhou
como aliado o medo como um instrumento de controle das massas, na medida em que sua
autoridade é inquestiondvel, por se centralizar em crengas dogmaticas, cuja violéncia se
estrutura na logica do inferno no além-vida. As decorréncias da sobreposi¢cdo da autoridade

religiosa em relacdo a autoridade secular puderam ser vistas, por exemplo, na Idade Media,

% ARENDT, 2014, p. 173.
7 ARENDT, 2014, p. 175.
% ARENDT, 2014, p. 175.
% ARENDT, 2014, p. 175.
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principalmente no que se refere a perseguicdo daqueles que ndo eram cristdos, por estarem
confrontando a suposta verdade pregada pelo Cristianismo. H4, portanto, nesta quinta acepgao
de mito como alegoria, uma importancia significativa para a teoria politica.

A sexta definicdo dicionarizada também guarda relagdo com a digressdo acima, ja que
se refere a uma representacao idealizada de um estado da humanidade no passado ou no futuro,
0 que abre espaco tanto para a compreensdo de mito tanto como representacéo de discursos de
origem quanto como representacdo de discursos escatologicos. A ideia de representacao
idealizada coloca o mito como distante do real, mas ao mesmo tempo nao se pode negar a
influéncia deste tipo de representacdo na imaginacdo coletiva. Os mitos fundacionais de
comunidades inserem-se principalmente nesta sexta acepcao e constituem visées de mundo que
influenciam diretamente na estrutura das sociedades. Varios sdo 0s exemplos que se encaixam
nesta definicdo, desde o mito de Rémulo e Remo na fundacdo de Roma até escatologias
politicas contemporéneas como é o caso do marxismo que almeja uma sociedade sem classes
ou 0 milenarismo germanico que muito influenciou a ideologia nazista.

Por fim, as definicbes analisadas e a importancia da teologia politica dos mitos
configuram-se como perspectivas da complexidade do pensamento mitico, ja que o significado
de mito é objeto de algumas nuances conceituais. Por isso, a analise do mito do motivo edénico
estabelece didlogo com todos as andlises observadas anteriormente, contudo € importante se
ressaltar que a idealizagcdo da identidade nacional brasileira, pautada na visdo de mundo do
Brasil como o Eden na Terra, tem forte influéncia da teologia politica de matriz platonica, ja
gue é um instrumento de viabilizacdo do pertencimento por intermédio da persuasdo das

massas.
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2.2  Mito, religido e politica: a operacionalizacdo do pertencimento.

A comunhéo da cidade é formalizada na Antiguidade Classica pela ritualizagao do mito,
que, efetivamente, se configura como um processo concomitantemente civico (no sentido de
politico e secular) e religioso. No mundo helénico, o mito e a religido estdo intimamente
conectados. O filosofo francés Jean-Pierre Vernant defende essa conexdo, mas destaca que falar
em religido no mundo helénico é algo distinto do que se entende por religido modernamente,
na medida em que do paganismo grego ao mundo contemporaneo o estatuto da religido, o seu
papel e as suas func¢des se modificaram, assim como o lugar da religido dentro do individuo e
do grupo'®. A religido helénica tem carater civico, na medida em que a religido esta atrelada
ao social'®. O helenista francés afirma que a partir do fato do social estar penetrado de ponta a
ponta pelo religioso, e vice-versa, pode-se tirar duas consequéncias: a primeira é que 0
individuo ndo ocupa lugar central neste tipo de religido e a segunda reconhece que o politico
estd impregnado do religioso e vice-versa. A argumentacdo de Vernant segue, relativamente a

interdependéncia entre o social e o religioso no mundo grego:

Dai uma dupla consequéncia. Nesse tipo de religido, o individuo ndo ocupa, como tal,
um lugar central. N&o participa do culto por razes puramente pessoais, como criatura
singular voltada para a salvacdo da alma. Exerce nele o papel que seu estatuto social
Ihe atribui: magistrado, cidaddo, membro de uma fratria, de uma tribo ou de um demo,
pai de familia, matrona, jovem — rapaz ou moga — nos diversos aspectos de sua vida
adulta. Religido que consagra uma ordem coletiva e que integra nesta, no lugar que
conveém, seus diferentes componentes, mas que deixa fora de seu campo as
preocupacdes relativas a cada individuo, a eventual imortalidade deste, ao seu destino
além da morte. (VERNANT, 2018, p. 8).

A segunda consequéncia na argumentacdo de Vernant consiste em afirmar a

interdependéncia do politico e do religioso no mundo helénico:

Segunda consequéncia. Dizer que o politico esta impregnado do religioso €
reconhecer, ao mesmo tempo, que o préprio religioso esta ligado ao politico. Toda a
magistratura tem um carater sagrado, mas todo sacerdécio tem algo de autoridade
pUblica. Se os deuses sdo da cidade, e se ndo existe cidade sem divindades poliades
que velam, interna e externamente, por sua salvacdo, é a assembleia do povo que
comanda a economia das hiera, das coisas sagradas, dos assuntos dos deuses, assim
como os dos homens. Ela fixa os calendarios religiosos, decide sobre a organizacéo
das festas, sobre o regulamento dos santuérios, sobre os sacrificios a fazer, sobre os
deuses novos a acolher e sobre as honras que Ihe sdo devidas. Uma vez que ndo ha
cidades sem deuses, 0s deuses civicos, em contrapartida precisam de cidades que os
reconhegam, que os adotem, que os fagam seus. (VERNANT, 2018, p. 9-10).

100 \VERNANT, 2018, p. 1-2.
101 VERNANT, 2018, p. 2-3.
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A primeira concluséo que se tira € que o mito informa a identidade cultural dos povos
helénicos. O pensamento mitico fundamenta toda a compreensao das estruturas social, politica
e religiosa daquela tradi¢do. Importa destacar que a propria ideia de mito (mythos) esta inserida
na mentalidade desses povos como integrante da identidade cultural. E, portanto, o mythos que
articula a existéncia daquela sociedade como uma comunidade em comunh&o, uma vez que 0
discurso advindo do mito é o que possibilita a representacdo de uma identidade cultural
relativamente homogénea.

O mito revela a estrutura social de uma sociedade humana, isto é, as formas de
organizagao que articulam a convivéncia humana de determinada comunidade. Ademais, ele
invoca figuras de legitimacéo para si mesmo. Por isso, 0 mito sustenta-se como religido civica
e concomitantemente como componente indispensavel para a cidadania nas cidades gregas.
Mesmo no regime da polis, contrariamente ao que leva a crer algumas interpretacoes idealizadas
da estrutura social grega, a religido esta imbricada na manuteng&o politica daqueles povos.

Dessa forma, a religido grega é parte da operacionalizacdo do social, uma vez que ela
estava presente na organizacdo comercial, na organizacdo produtiva, na organizacdo da
subsisténcia alimentar e em todos os assuntos de interesse coletivo que as assembleias das
cidades gregas considerassem atinentes ao interesse publico. A religido e a cidadania, assim,
estdo intimamente ligadas no mundo helénico antigo. O exercicio da cidadania esta
condicionado, em primeiro lugar, a iniciacdo ritualistica em que o individuo jura lealdade para
com a religido da cidade e, em segundo lugar, a participacdo desse individuo nos ritos citadinos.

A questdo do pertencimento € tema de significativa importancia, pois é o pertencer que,
em certa medida, legitima a institucionalidade de determinada coletividade. A cidadania é um
pertencer a cidade, mas ndo s0, € também uma possibilidade de ascensdo ao poder politico. As
formas de pertencimento como cidaddo podem ser maltiplas, desde tentativas de igualitarismo
coletivo, como é o caso de Atenas com o0s seus limites, até estruturas hierarquicas complexas,
como é o regime de castas da india. Importa destacar a forma como este pertencimento é
adquirido nas sociedades arcaicas — ele é fundamentado no mito, na prética ritual de que € capaz
de fundar uma familia, uma fratria, uma tribo e uma cidade.

A relacdo entre o mito e a politica e constituinte da propria ideia de fundacédo da cidade
antiga. O historiador francés Fustel de Coulanges defende a tese de que a cidade antiga (a

referéncia dele é Atenas e Roma) é uma confederacéo de familias, fratrias!®?, tribos e cidades e

102 Fratria em Atenas e clria em Roma (FUSTEL DE COULANGES, 2004).
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ndo um agregado de individuos!®. Para o historiador francés, estas institui¢des coletivas
caracterizavam-se e distinguiam-se umas das outras, na medida em que cada qual possuia a sua

religido independente, cuja caracteristica primaz era a exclusdo do estrangeiro'®

, 0 que
significa dizer que os cultos de uma familia s6 poderiam ser realizados por membros desta
familia. O mesmo ocorre com os membros das fratrias, das tribos e das cidades, o que prova
que a religido antiga ndo é universalista, mas sim particularista. Fustel de Coulanges ainda
aponta que estas multiplas instancias coletivas se constituiam por meio da realizacdo de um
culto associativo. O vinculo que une estas instituicbes é sempre estabelecido por um culto
religioso, que, no caso, funda cada uma dessas instancias; portanto, se seguirmos Fustel de
Coulanges, a religido funda a cidade antiga.

O carater sagrado da cidadania é, portanto, caracteristico da estrutura politica antiga. O
vinculo estabelecido pelo ritual religioso constitui a sacralizacdo do pertencimento perante 0s
deuses do pantedo — figuras “transcendentais” que sdo invocadas por serem consideradas como
paradigmas do divino, do sagrado, e, por isso, autorizadas a referendar a cidadania como
condicdo existencial do humano. Isso significa dizer que, nas sociedades arcaicas, 0
pertencimento € coletivo, no sentido de que ele € articulado por modelos exemplares e eventos
paradigmaticos, que, nestas sociedades, estdo fundamentados em um discurso que se insere no
ambito da mitologia como historia social. Por isso, a cidadania em sociedades antigas difere-se
da nocéo de cidadania contemporénea, que, em Fustel de Coulanges, tem referéncia no cidadéo
francés, que ja nasce francés, independentemente de um rito religioso; no entanto, a ideia de ser
francés ainda mantém forte relagdo com a histéria social formada pela mitologia nacional.

Conclui-se, assim, que a cidadania como pertencimento ao coletivo é um instrumento
de poder na estrutura organizacional das cidades antigas e, embora diferentemente atribuida ao
individuo na modernidade, também é instrumento de poder na estrutura do Estado-nagéao. Por
iss0, a nagdo moderna é mitificada e isso ocorre com o auxilio da religido e na intersec¢édo entre
mito, religido e politica. No Brasil, essa interseccdo ocorre na operacionalizacdo do
pertencimento coletivo por intermédio do mito do motivo edénico, que é um elemento
etnosimbolico da religido cristd que é reinterpretado na formacao da narrativa nacional e que
vincula afetivamente o individuo & nacéo e, dessa forma, viabiliza a operacionalizagdo de uma
identidade nacional que é tornada publica e compartilhada socialmente com o objetivo de

legitimar a unidade nacional.

103 FUSTEL DE COULANGES, 2004, p. 134-142.
104 FUSTEL DE COULANGES, 2004, p. 134.
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2.2.1 A influéncia da religi&o crista no discurso legitimador do motivo edénico.

Na historia do pensamento brasileiro, 0 socidlogo Sérgio Buarque de Holanda®®
pesquisou profundamente acerca da presenca do motivo edénico no Brasil. Buarque, em sua
explicacdo dos motivos edénicos no descobrimento!® e na colonizacdo do Brasil, traca a
historia dessa ideia na imaginagdo coletiva desde ao menos o século 1V, quando um poema
latino lanca a tese da existéncia de um paraiso terrestre tangivel, que é posteriormente

desenvolvida por tedlogos da Idade Média, dentre os quais se destaca Isidoro de Sevilha:

Sabe-se que para os teoricos da ldade Média ndo representava o Paraiso Terreal
apenas um mundo intangivel, incorp6reo, perdido no comego dos tempos, nem
simplesmente alguma fantasia vagamente piedosa, e sim uma realidade ainda presente
em sitio recondito, mas porventura acessivel. [...] Denunciam-no [0 Paraiso Terreal]
as primeiras narrativas de viagem, 0s primeiros tratados descritivos, onde a todo
instante se reitera aquela mesma tdpica das visfes do Paraiso que inaugurada desde o
IV século num poema latino atribuido, erradamente segundo muitos, a Lactancio, e
mais tarde desenvolvida por santo Isidoro de Sevilha, alcancara, sem sofrer mudanga,
notavel longevidade. (BUARQUE, 2020, pp. 12-13).

Buarque, dessa forma, contextualiza o tema do paradisiaco a um passado longinquo,
embora evidencie que no contexto de expansdo das nacgdes ibéricas no periodo historico
conhecido como Renascimento, essa ideia se fortaleceu e influenciou o ideério dos povos que
se instalaram nas Ameéricas. O sociélogo brasileiro concorda afirmativamente com Charles
Sanford, que coloca em questdo a possibilidade dos motivos edénicos darem margem a uma
ampla teoria, na qual toda a histdria encontraria a sua justificacdo, e, para o qual, a visdo do
paraiso teria sido a principal “responsavel pela grande énfase atribuida na época do
Renascimento a natureza como norma dos padrfes estéticos, dos padrdes éticos e morais, do
comportamento dos homens, de sua organizacio social e politica.” 1. Consequentemente, ele
coaduna com a ideia de que isso permeou a imaginacdo de varios Estados nacionais que se
constituiram modernamente. Efetivamente, Buarque tem como pressuposto que a énfase a

natureza paradisiaca no processo de formacdo da identidade nacional brasileira subsidia a

105 A sua tese de doutorado foi publicada como livro sob o titulo Visdo do Paraiso: os motivos edénicos no
descobrimento e colonizacao do Brasil (1959).

106 Falar em “descobrimento” das Américas é atualmente problematizado, uma vez que parte de uma perspectiva
eurocéntrica e ignora a perspectiva dos povos originarios que ja habitavam a regido que hoje compreende o
territério do Estado-nagdo conhecido como Brasil, mas, por mais que hoje se possa utilizar uma linguagem
decolonial, incluir a perspectiva dos povos originarios na formacdo da identidade nacional brasileira e
problematizar as mazelas do colonialismo, ndo se pode negar o quao informada pelo colonialismo ibérico-lusitano
é a formacdo da identidade nacional brasileira.

197 BUARQUIE, 2020, p. 12.
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organizacao social e politica, assim como o comportamento dos homens, além de fornecer

padr@es estéticos, morais e éticos.

Apesar do enfoque de Buarque ser no Brasil, ele ndo deixa de pontuar que 0 motivo

edénico influenciou outras nagdes americanas. Em primeiro lugar, Buarque evidencia a

presenca do motivo edénico na América Latina, conforme a seguinte passagem prova:

“Marcando tdo vivamente os comegos da expansdo das nagdes ibéricas no continente, era

inevitavel, ndo obstante, que 0 mesmo tema paradisiaco chegasse a imprimir tracos comuns e

duradouros a colonizagdo das varias regides correspondentes a atual América Latina.”*%, Em

segundo lugar, ele também registra a presenca deste motivo na imaginacgao anglo-saxa, por meio

de duas tentativas, a de Henry Nash Smith e a de R. W. B. Lewis:

[..] a de Henry Nash Smith, professor de Berkeley, descreve-se entre as
representacdes coletivas que mais claramente dominaram a historia norte-americana
do século passado [século X1X], aimagem popular de uma sociedade agraria a dilatar-
se sobre as terras virgens do Oeste para as converter finalmente em um cenério quase
edénico. [...] Na segunda tentativa, a de R. W. B Lewis, de Princeton, aborda-se outro
mito que, embora sem alcancar a popularidade do anterior, foi deliberadamente
forjado, no periodo de 1820 a 1860 mais ou menos, entre alguns pensadores e
escritores, para definir a imagem ideal do homem americano, que é aqui apresentado
como um individuo destacado da Histéria, despojado de ancestralidade, estreme das
manchas nefastas que Ihe poderiam legar familia e raca, e onde uma geragdo afeita a
leitura da Biblia via facilmente a encarnagdo do primeiro homem, de Addo antes do
Pecado. (BUARQUE, 2020, p. 14).

Buarque ainda remete o seu argumento ao filésofo romeno Mircea Eliade, que percebe

na evidencia do motivo edénico um desejo dos intelectuais americanos de encontrar a histéria

primordial de seus paises, associada a uma escatologia futura:

Embora sem se reportar expressamente a essa interpretacdo, é de razdes a primeira
vista semelhantes que um estudioso de histéria das religides deduz a preocupacéo
recente, entre americanos, e ndo s6 dos EUA, como os da América Latina, por aquele
Paraiso Terreal que seus antepassados, atravessando 0 oceano, vieram a achar neste
Novo Mundo. Tal interesse andaria associado, para Mircea Eliade, ao desejo, entre
intelectuais deste hemisfério, de voltar atras, de encontrar a historia primordial de
seus paises. Denotaria também uma vontade de comecar de novo, uma nostalgica
ambicdo de reviver a beatitude e exaltacdo criadora das origens, em suma como uma
saudade do Eden. (BUARQUE, 2020, p. 20).

A ideia de Eliade pontua ainda, segundo Buarque, que ha uma expectativa, por meio da

utilizacdo do mito edénico, de uma renovacgdo universal acarretada pela ideia de reviver as

origens e isso permanece ativo na imaginacédo social coletiva:

18BUARQUE, 2020, p. 13.
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Seria possivel igualmente discernir nele a aspiracdo de um renovamento de antigos
valores e estruturas, a expectativa de uma radical renovatio, assim como ¢ licito
interpretar a maioria das experiéncias recentes no campo das artes, distinguindo nelas
ndo s6 o intento de ver destruidos todos os meios de expressao gastos pelo tempo e a
usura, mas a esperanca também pode retornar ab initio a atividade artistica. Seja qual
for o real valor da explicacdo aqui oferecida para o empenho moderno de autores
americanos no sentido de uma histéria primordial, é fora de divida que ela pode
prestar a equivocos, quando acena para aquela ambicdo nostalgica de viver de novo
as proprias origens. (BUARQUE, 2020, p. 21).

A identidade nacional brasileira € ancorada, portanto, em uma fundacdo mitica,
referenciada no motivo edénico como elemento constitutivo etnosimbdlico da narrativa mitica
nacional. Essa narrativa imprime valores e busca se renovar continuamente, quase que como
uma religido. Com isso, fica evidente a heranca da tradicdo cristd na narrativa de origem
brasileira, edénica, que também informa o contetdo dos mitos nacionais de varios paises
americanos, bem como visa a sacralizacdo por analogia com a religido das narrativas nacionais.
Dessa forma, o motivo edénico constitui-se como contetdo para mitificar a nacéo e formular

uma narrativa de legitimacéo.

2.2.2 O motivo edénico e narrativas de legitimacdo: a definicdo e as referéncias na

identidade nacional brasileira.

Na cultura cristd, o Eden é uma referéncia ao paraiso biblico, que é narrado no livro de
Geénesis!®, cuja narrativa apresenta o jardim paradisiaco do inicio dos tempos, onde Deus inicia
a criacdo da humanidade e de onde Adéo e Eva foram expulsos ap6s comerem da fruta proibida.
O ideario que compde a imaginacdo acerca desse jardim paradisiaco do inicio dos tempos é
caracterizado por uma representacao de natureza exuberante e constituiu uma imagem bastante
alusiva nas culturas herdeiras das tradi¢des judaicas e cristds, entre as quais inclui inclusive a
cultura islamica. Essas culturas apresentam esse mito do paraiso tanto na origem quanto em
suas esperancas escatologicas. Dessa forma, 0 motivo edénico € uma referéncia a esse paraiso
projetado culturalmente, na medida em que “edénico” é o adjetivo referente ao Eden.

Historicamente, ndo ha nenhuma argumentacao convincente que comprove a existéncia
factual de um Jardim do Eden, mais plausiveis sdo as teses que defendem o carater alegérico

desta narrativa religiosa. De qualquer maneira, a imagem que se faz desse lugar paradisiaco a

109 O livro de Génesis compde o Pentateuco, o canone conhecido como os livros de Moisés, que é composto por
cinco livros: Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros e Deuterondmio. O Pentateuco esté tanto na Tora judaica quanto
na Biblia crista e é paradigma da dogmatica religiosa dessas duas grandes religides. (REALE; ANTISERI, 2003,

p. 4).
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partir da narrativa religiosa € caracterizada pela perfeicdo da origem. Na perfei¢do original do
mundo, a natureza se faz indubitavelmente exuberante e, a partir dessa representacdo, a
mentalidade de muitas culturas se forja e isso inclui a imaginagéo da cultura brasileira.

No Brasil, 0 motivo edénico difundiu-se de forma tdo relevante na imaginacao nacional
que ndo deixa de ser irdnico, que a fildésofa brasileira Marilena Chaui inicie o seu livro Brasil:
mito fundador e sociedade autoritaria (2000), escrito no contexto histérico em que este pais
“comemorava”'® 0s 500 anos de sua “histdria”, com uma reflexdo igualmente irbnica acerca
desta “comemoracao” e com muita critica as representacdes que formam a identidade nacional

brasileira. Chaui afirma, por exemplo:

A América ndo estava aqui a espera de Colombo, assim como o Brasil ndo estava aqui
a espera de Cabral. Ndo sdo “descobertas” ou, como se dizia no século XVI,
“achamentos”. S&o invencdes historicas e construcdes culturais. Sem duvida, uma
terra ainda ndo vista nem visitada estava aqui. Mas Brasil (como também América) é
uma criac¢do dos conquistadores europeus. O Brasil foi instituido como coldnia de
Portugal e inventado como “terra abengoada por Deus”, a qual, se dermos crédito a
Pero Vaz de Caminha, “Nosso senhor ndo nos trouxe sem causa”, palavras que
ecoardo nas de Afonso Celso, quando quatro século depois escrever: “Se deus
aquinhoou o Brasil de modo especialmente magnénimo, é porque lhe reserva
alevantados destinos”. E essa construgdo que estamos designando como mito
fundador. (CHAUI, 2001, p. 57-58).

Em aprofundamento de sua andlise, Chaui destaca que o mito fundador do Brasil é
constituido por trés elementos no periodo da conquista e colonizacdo e um desses elementos é

justamente 0 motivo edénico, a “visdo do paraiso”. Isso se evidencia no seguinte argumento:

No periodo da conquista e colonizagdo da América e do Brasil surgem os principais
elementos para a construgdo de um mito fundador. O primeiro constituinte é, para
usarmos a expressao cléssica de Sérgio Buarque de Holanda, a “visdo do paraiso” e o
que chamaremos aqui de elaborag@o mitica do simbolo do “Oriente”. O segundo ¢é
oferecido, de um lado, pela histéria teleoldgica providencial, elaborada pela ortodoxia
teoldgica cristd, e, de outro lado, pela historia profética herética cristd, ou seja, 0
milenarismo de Joaquim de Fiori. O terceiro é proveniente da elaboragéo juridico-
teocéntrica da figura do governante como rei pela graca de Deus, a partir da teoria
medieval do direito natural objetivo e do direito natural subjetivo e de sua
interpretacdo pelos tedlogos e juristas de Coimbra para os fundamentos das
monarquias absolutas ibéricas. Esses trés componentes aparecem, nos séculos XVI e
XVII, sob a forma das opera¢des divinas que, no mito fundador, respondem pelo
Brasil: a obra de Deus, isto é, a Natureza, a palavra de Deus, isto &, a historia, e a
vontade de Deus, isto é, o Estado. Em suma, o mito fundador é construido sob a
perspectiva do que o filésofo judeu-holandés Baruch Espinosa designa com o conceito
de poder teoldgico-politico. (CHAUI, 2001, p. 58).

110 A fildsofa brasileira Marilena Chaui problematiza a “comemoracio” e inclusive essa datacéo, que é referenciada
na chegada dos portugueses em terras hoje brasileiras, e conclui o seu livro com um capitulo final, cujo titulo é
por si questionador “Comemorar?”. (CHAUI, 2001, p. 89).
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Com efeito, a tese da filésofa brasileira Marilena Chaui é exatamente pautada na ideia
de que a sagracdo da natureza, a sagracdo da historia e a sagragdo do governante configuram as
condicdes para que o mito fundador do Brasil legitime uma sociedade autoritaria. Com isso, 0
recurso ao motivo edénico, a invocacao dos elementos etnosimbolicos da religido cristd e a
legitimacg&o do governante no poder politico estatal evidenciam que o mito fundador do Brasil
é legitimado a partir do poder teoldgico-politico. E isso ndo € um fato restrito a conquista e
colonizacdo. Caso se observe, no excerto abaixo destacado, o relato do que se aprende nas
escolas brasileiras, a filosofa brasileira evidencia a representacdo de uma experiéncia comum e
compartilhada por grande parte dos que se identificam como brasileiros e critica com ironia o
pertencimento coletivo que é estimulado pela educacdo formal no Brasil por revisitar esta ideia

de paraiso abencoado por Deus e pela natureza:

Na escola, todos nos aprendemos o significado da bandeira brasileira: o retdngulo
verde simboliza nossas matas e riquezas florestais, o losango amarelo simboliza nosso
ouro e nossas riquezas minerais, o circulo azul estrelado simboliza nosso céu, onde
brilha o Cruzeiro do Sul, indicando que nascemos abengoados por Deus, e a faixa
branca simboliza o que somos: um povo ordeiro em progresso. Sabemos por isso que
o Brasil ¢ um “gigante pela propria natureza”, que nosso céu tem mais estrelas, noss0s
bosques tém mais flores e nossos mares sdo mais verdes. Aprendemos que por nossa
terra passa 0 maior rio do mundo e existe a maior floresta tropical do planeta, que
somos um pais continental cortado pela linha do Equador e pelo trépico de
Capricoérnio, o que nos faz um pais de contrastes regionais cuja riqueza natural e
cultural é inigualavel. Aprendemos que somos “um dom de Deus e da natureza”
porque nossa terra desconhece catéastrofes naturais (ciclones, furacdes, vulcdes,
desertos, nevascas, terremotos) e que aqui, “em se plantando, tudo d4”. (CHAUI,
2001, p. 5).

Efetivamente, a representacao acima narrada constitui a imagem do que se pode colocar
como a imagem do mito edénico brasileiro, em que o Brasil é caracterizado como paraiso na
Terra. Toda esta narrativa colocada pela filosofa é passivel de ser problematizada, mas aqui o
que importa € a propria representagdo imagética que informa e forma a identidade nacional
brasileira com a imaginacgdo plasmada de um paraiso originario e que cristaliza elementos em
conjunto, que se reproduzem e perpetuam a identidade nacional formada e informada pelo
motivo edénico. A musica Pais Tropical, de 1969, do cantor e compositor popularmente

conhecido como Jorge Ben Jor, continua a reproduzir esta mentalidade:

Moro

Num pais tropical

Abencoado por Deus

E bonito por natureza, mas que beleza. (BEN JOR, 1969, 12 estrofe da musica).
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Essa musica tornou-se uma espécie de hino extraoficial e popular do Brasil. De certo
modo, ela encarna uma atualizacdo do motivo edénico na identidade nacional brasileira, na
medida em que se exalta a beleza natural neste pais tropical abencoado por Deus. Dessa forma,
fica evidente que o motivo edénico é geralmente atualizado pela exaltagdo de trés
caracteristicas, todas elas ligadas a ideia de nagdo: a beleza, a natureza e a benc¢do divina.
Igualmente, a mUsica Eu te amo, meu Brasil*'!, de 1970, popularizada pela dupla Dom e Ravel,
manifesta a mentalidade edénica e o seu uso instrumental pelo nacionalismo, a fim de difundir

na imaginacao coletiva brasileira daquela época a ideia do pais paradisiaco:

Escola...
Marche...

As praias do Brasil ensolaradas (L4 1414 1a...)
O chdo onde o pais se elevou (Lalalala...)
A mao de Deus abencoou

Mulher que nasce aqui

Tem muito mais amor

O Céu do meu Brasil tem mais estrelas (L4 lalala...)

O Sol do meu pais, mais esplendor (Lalalala...)

A mao de Deus abencoou

Em terras brasileiras vou plantar amor (Todo mundo agora)

Eu te amo, meu Brasil, eu te amo

Meu coracdo é verde, amarelo, branco, azul anil
Eu te amo, meu Brasil, eu te amo

Ninguém segura a juventude do Brasil

As tardes do Brasil sdo mais douradas (L& 1414 14...)
Mulatas brotam cheias de calor (L& lalala...)

A mao de Deus abencoou

Eu vou ficar aqui

Porque existe amor

No carnaval, 0s gringos querem vé-las (La lalala...)

Num colossal desfile multicor (LA 1414 14...)

A mao de Deus abencoou

Em terras brasileiras vou plantar amor (Todo mundo agora)

Eu te amo, meu Brasil, eu te amo

Meu coracao é verde, amarelo, branco, azul anil
Eu te amo, meu Brasil, eu te amo

Ninguém segura a juventude do Brasil

Adoro meu Brasil de madrugada (Lalalala...)

Nas horas que eu estou com meu amor (Lalalala...)
A mao de Deus abencoou

A minha amada vai comigo aonde eu for

As noites do Brasil tem mais beleza (L4 lala la...)
A hora chora de tristeza e dor (Lalalala...)

111 Composta por Eustaquio Gomes de Farias (Dom), em 1970.



84

Porgue a natureza sopra
E ela vai-se embora
Enquanto eu planto amor

Eu te amo meu Brasil, eu te amo

Meu coracdo é verde, amarelo, branco, azul anil
Eu te amo meu Brasil, eu te amo

Ninguém segura a juventude do Brasil (Outra vez)

Eu te amo meu Brasil, eu te amo

Meu coracdo é verde, amarelo, branco, azul anil

Eu te amo meu Brasil, eu te amo

Ninguém segura a juventude do Brasil (Pra terminar agora)

Eu te amo meu Brasil, eu te amo
Meu coracdo é verde, amarelo, branco, azul anil
(FARIAS, 1970, integra da composi¢do — Dom e Ravel).

A reproducdo desta composicdo na integra € necessaria, pois ela é representativa de
como o motivo edénico é reproduzido na defesa da identidade nacional, inclusive com o recurso
linguistico de repetir continuamente a exaltagdo ufanista mitificada do amor a nagdo. Com
efeito, essa composicdo foi utilizada instrumentalmente pelo regime ditatorial militar, que
governava o pais a época, como instrumento de exaltacdo do nacionalismo brasileiro em um
momento em que 0 regime ndo se sustentava em uma legitimidade democrética e, de certo
modo, esse uso instrumental configura-se como uma tentativa de ofuscar os problemas politicos
reais a partir da invocacdo do nacionalismo mitico e do amor a nagédo, que inclusive era lema
oficial do governo, no famoso mote publicitario oficial “Brasil: Ame-0 ou deixe-o0”. Evidencia-
se, portanto, a vocagdo autoritaria do uso instrumental do motivo edénico pelo nacionalismo
brasileiro.

Obviamente, ha questdes que poderiam ser problematizadas nessa representacao
edénica de identidade nacional, mas € justamente a mitificacdo da narrativa nacional que
viabiliza a difusdo do sentimento de pertencimento as massas. Dessa forma, a histéria factual é
reescrita, por exemplo, nos préprios elementos imagéticos das cores da bandeira, que, na
verdade, sdo herdadas da bandeira da familia de Braganca — que governou o Brasil no periodo
monarquico — e, originalmente, ndo sdo referéncias as qualidades paradisiacas brasileiras.
Ocorre, entretanto, na formagao da identidade nacional, escolhas deliberadas, que forjam uma
imaginagdo hegemonica de pais e, nesse caso, calhou bem que o verde fosse associado a
vegetacdo exuberante das florestas, o0 amarelo ao ouro abundante e o azul ao céu estrelado e
iluminado pelo Cruzeiro do Sul. Em um pais republicano, inventa-se a posteriori argumentos
para justificar as cores da bandeira nacional e praticamente ninguém mais associa as cores

nacionais aos estandartes de uma familia nobre europeia.
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Por fim, as identidades nacionais convertem-se em narrativas de legitimacdo das
estruturas de poder. J& que informados por contetdos etnosimbolicos de matriz religiosa, 0s
mitos nacionais realizam a readaptacdo das narrativas de origem e escatoldgicas da cultura em
que estdo inseridos, a fim de criar o vinculo afetivo de pertencimento coletivo das massas. Dessa
forma, o motivo edénico é parte integrante da imaginacédo coletiva que define o Brasil como
nacdo. Efetivamente, o fato de se exaltar os simbolos do paraiso — as praias ensolaradas, a
bencéo de Deus, as cores vivas da patria e 0 amor pela nacdo — configura-se como tentativa de
legitimacdo coletiva da identidade nacional pelo recurso do reaproveitamento simboélico dos

mitos de origem e dos mitos escatoldgicos que informam a identidade nacional brasileira.

2.2.3 O “mito vivo”: a axiologia e o seu poder de legitimacao sacralizante.

A tese do filésofo romeno Mircea Eliade acerca do “mito vivo” é fundamentalmente
desenvolvida em seu livro Mito e Realidade (1964), em que ele reline uma série de estudos
etnograficos e concorda com a afirmacdo do antropélogo funcionalista polonés Bronislav
Malinowski de que o mito seria uma narrativa que faz reviver uma realidade primeva e com
isso satisfaz as necessidades religiosas, as aspiragdes morais, as pressdes e aos imperativos de
ordem social e as exigéncias praticas'!2. Malinowski e Eliade concordam que o mito
desempenha uma fungéo essencial na civilizacdo humana, na medida em que ele constitui
concomitantemente uma codificagéo da religido primitiva e da sabedoria préatica. O “mito vivo”
é uma realidade vivida por meio ritual nas sociedades antigas, na medida em que o mito esta
imerso no sagrado, mas os mitos nunca deixaram de ser vividos na modernidade e essa

experiéncia de viver os mitos é importante para se operacionalizar o pertencimento coletivo:

“Viver” os mitos implica, pois, uma experiéncia “religiosa”, pois ela se distingue da
experiéncia ordinaria da vida quotidiana. A “religiosidade” dessa experiéncia deve-se
ao fato de que, ao reatualizar os eventos fabulosos, exaltantes, significativos, assiste-
se novamente as obras criadoras dos Entes Sobrenaturais; deixa-se de existir no
mundo de todos os dias e penetra-se num mundo transfigurado, auroral, impregnado
da presenca dos Entes Sobrenaturais. Nao se trata de uma comemoracdo dos eventos
miticos mas de sua reiteragcdo. O individuo evoca a presenca dos personagens dos
mitos e torna-se contemporaneo deles. Isso implica igualmente que ele deixa de viver
no tempo cronolodgico, passando a viver no Tempo primordial, no Tempo em que 0
evento teve lugar pela primeira vez. E por isso que se pode falar no “tempo forte” do
mito: é o Tempo prodigioso, “sagrado”, em que algo de novo, de forte e de
significativo se manifestou plenamente. Reviver esse tempo, reintegra-lo o mais
frequentemente possivel, assistir novamente ao espetaculo das obras divinas,
reencontrar 0s Entes Sobrenaturais e reaprender sua licdo criadora é o desejo que se
pode ler como em filigrana em todas as reiteracdes rituais dos mitos. Em suma, 0s
mitos revelam que 0 mundo, 0 homem e a vida tém uma origem e uma histdria

112 F] |ADE, 2018, p. 23.
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sobrenaturais, e que essa historia é significativa, preciosa e exemplar. (ELIADE,
2018, p. 22).

Isso se justifica, porque as fungdes do mito seriam: (i) exprimir, enaltecer e codificar a
crenca; (ii) salvaguardar e impor principios morais; (iii) garantir a eficacia ritual e oferecer
regras praticas para a orientacio do homem?!®, Essas sdo as constatagdes antropoldgicas de
Malinowski que Eliade cita acerca da natureza e da fung¢do dos mitos nas “sociedades
primitivas”t4, Em certo sentido, todo o estudo etnografico realizado por Eliade é um exercicio
de provar a tese de Malinowski, ou melhor, sustentar sua propria tese do “mito vivo”, que sé se
valida se a constatacdo de Malinowski € pressuposta. Seguindo este pressuposto, pode-se
afirmar que o mito é condicao para a estabilidade da ordem social e politica, o que significa
afirmar que o mito é fundamento do poder social e politico. Ademais, a argumentacao de Eliade
aponta — a titulo mais de concluséo e sintese, apds fundamentar seu argumento com uma série

de detalhes etnogréaficos — para 0 mito como paradigma para a atividade humana:

Nos niveis arcaicos da cultura, a religido mantém a abertura para um Mundo sobre-
humano, o mundo dos valores axiologicos. Esses valores sdo “transcendentes”, tendo
sido revelados pelos Entes Divinos ou Ancestrais miticos. Constituem, portanto,
valores absolutos, paradigmas de todas as atividades humanas. Como vimos, esses
modelos sdo veiculados pelos mitos, aos quais compete acima de tudo despertar e
manter a consciéncia de um outro mundo, do além, - do mundo divino ou dos
Ancestrais. Esse “outro mundo” representa um plano sobre-humano, “transcendente”,
o plano das realidades absolutas. E através da experiéncia do sagrado, do encontro
com uma realidade transumana, que nasce a ideia de que alguma coisa existe
realmente, de que existem valores absolutos capazes de guiar o homem e de conferir
uma significagio a existéncia humana. E através da experiéncia do sagrado, portanto,
que despontam as ideias de realidade, verdade e significagéo, que serdo ulteriormente
elaboradas e sistematizadas pelas especula¢des metafisicas. (ELIADE, 2018, p. 123-
124).

A ideia de guiar o ser humano e conferir significacdo a sua existéncia é suficiente para
que o mito seja fonte de legitimacao do poder que se estabelece na cidade juntamente com uma
hierarquia de valores, ou seja, 0 mito na legitimacao da ordem social estabelece uma axiologia.
Observa-se, ainda, que o proprio Eliade frisa que as experiéncias ritualisticas do sagrado fazem
emergir especulacdes metafisicas sobre as ideias de realidade, verdade e significacdo. O mito,
portanto, funda a cidade por meio do ritual puablico e, dessa forma, legitima uma hierarquia de
valores axiologicos que servem de paradigma para a ordem social e para todas as atividades

humanas. Nesse sentido, 0 mito é vivo, conforme aponta a tese de Eliade, na medida em que a

113 ELIADE, 2018, p. 23.
4 Termo controverso, inclusive criticado pelo antropdlogo estruturalista Claude Lévi-Strauss como
preconceituoso.
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sua atualizacdo constante & a responsavel por manter a ordem social de determinada
coletividade humana estavel.

A fim de compreender melhor o poder do mito, procedamos com a andlise. O carater
sagrado, exemplar e significativo do mito é resgatado no século XX em contraposi¢do ao
pensamento hegemdnico do século XIX, que distanciou o mito para o campo do ficticio, do
inventivo, do irracional e do falso. Nesse contexto, de resgate do sentido original de mythos
dado pelas sociedades arcaicas, Eliade defende a tese da importancia do “mito vivo” como uma
“historia verdadeira”, justamente por sustentar uma tradi¢cao sagrada, uma revelagao primordial
ou um modelo exemplar valorativo para determinada sociedade — axiologia. E exatamente esta
“histdria verdadeira”, que sustenta 0s trés elementos (realidade, verdade e significacdo) que
interessa a construcao da legitimacao politica.

O interesse de Eliade por sociedades em que “o mito é — ou foi, até recentemente —
“vivo” no sentido de que fornece os modelos para a conduta humana, conferindo, por isso
mesmo, significacdo e valor a existéncia”!®®, reflete o contelido axioldgico que o mito pode ter
como funcionalidade. Em alguma medida, os mitos seriam comparaveis as formulacdes
teoricas, no sentido de desenvolverem determinadas narrativas com base em hipoteses para
transmitirem determinadas mensagens; por isso, 0 mito se revela em ideologia. Conclui-se,
portanto, que hd uma axiologia nos mitos, a qual € referéncia para a existéncia humana e, mais
do que isso, para 0 comportar-se no ambiente publico, isto é, na sociedade. O mito, em geral,
no que se refere a utilizacdo dele na esfera politica, transmite uma didatica moral, um modo de
se conviver em sociedade, com as regras e valores que regem determinada coletividade.

A transmissdo dos mitos nas sociedades arcaicas da-se por meio do ritual. A importancia
do ritual, que pode ser comparada a uma encenacdo teatral, é crucial para demonstrar
publicamente a sociedade que ha um significado sendo veiculado pela pratica ritual. Este ritual
serviu de legitimagdo a Rdmulo em Roma, assim como assumiu importancia de reafirmacao
continua para o exercicio de posi¢Oes de poder naquela sociedade e durante 0s muitos anos que
durou a hegemonia politica romana. Ha, portanto, um valor apoditico (demonstrativo) do mito,
que Eliade considera ser essencial para compreender o real, isto é, a realidade que se vive
naquela sociedade em que 0 mito assume a fungdo de um marcador paradigmaético da existéncia

humana;

O valor apoditico do mito é periodicamente reconfirmado pelos rituais. A
rememoracéo e a reatualizagdo do evento primordial ajudam o homem “primitivo” a

115 E] IADE, 2018, p. 8.
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distinguir e a reter o real. Gragas a repeticdo continua de um gesto paradigmatico,
algo se revela como fixo e duradouro no fluxo universal. Através da repeticdo
periddica do que foi feito in illo tempore, impde-se a certeza de que algo existe de
uma maneira absoluta. Esse “algo” é “sagrado”, ou seja, transumano e transmundano,
mas acessivel a experiéncia humana. A “realidade” se desvenda e se deixa construir a
partir de um nivel “transcendente”, mas de um “transcendente” que pode ser vivido
ritualmente e que acaba por fazer parte integrante da vida humana. (ELIADE, 2018,
p. 124).

A atualizacdo do ritual, portanto, evidencia o valor demonstrativo do mito. O mito torna-
se parte do real de uma sociedade. Com efeito, essa interseccdo entre o real e o transcendente €
a principal responsavel pela sacralizacdo de determinado fenémeno social que emerge como
paradigma social. Dessa forma, o mito alcanga a sua legitimagdo coletiva justamente por
reforcar continuamente a sua importancia e necessidade para determinada sociedade, ou seja,
porque manifesta o sagrado. Por isso, se pode afirmar que o mito se constitui como paradigma

social e politico por meio da legitimacgdo sacralizante ritualmente estabelecida.

2.2.4 O mito como hierofania: a manifestacdo do sagrado e a interseccdo com o0

nacionalismo moderno.

O filésofo Mircea Eliade apresenta, ainda, a tese acerca da manifestacdo do sagrado.
Isso é importante, pois ele elucida como o sagrado ndo advém de uma formulacdo ldgica
racional, mas sim de uma revelacdo. Nesse sentido, o fildsofo propde que o mito seja entendido

como uma hierofania. Analisemos, na sequéncia, a sua proposicao:

O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como
algo absolutamente diferente do profano. A fim de indicarmos o ato da manifestacéo
do sagrado, propusemos o termo hierofania. Este termo é comodo, pois ndo implica
nenhuma precisdo suplementar: exprime apenas o que esta implicado no seu contetido
etimoldgico, a saber, que algo de sagrado se nos revela. Poder-se-ia dizer que a
histdria das religides — desde as mais primitivas as mais elaboradas — € constituida por
um namero consideravel de hierofanias, pelas manifestacdes das realidades sagradas.
A partir da mais elementar hierofania — por exemplo, a manifestacdo do sagrado num
objeto qualquer, uma pedra ou uma arvore — e até a hierofania suprema, que é, para
um cristdo a encarnacdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solugdo de continuidade.
Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a manifestagdo de algo “de ordem
diferente” — de uma realidade que ndo pertence ao nosso mundo — em objetos que
fazem parte integrante do nosso mundo “natural”, “profano”. O homem ocidental
moderno experimenta um certo mal-estar diante de indmeras formas de manifestagdo
do sagrado: é dificil para ele aceitar que, para certos seres humanos, o sagrado possa
manifestar-se em pedras ou arvores, por exemplo. Mas, como ndo tardaremos a ver,
ndo se trata de uma veneragdo da pedra como pedra, de um culto da arvore como
arvore. A pedra sagrada, a arvore sagrada ndo sdo adoradas como pedra ou como
arvore, mas justamente porque s@o hierofanias, porque “revelam” algo que j& ndo ¢é
nem pedra, nem arvore, mas o sagrado, o ganz andere. (ELIADE, 2021, p. 17-18).
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As hierofanias, portanto, so manifestagdes do sagrado “reveladas”. Nao ha uma logica
subjacente a revelagdo, ha apenas a sacraliza¢do de qualquer coisa que o0 ser humano considere
diferente dentro de uma ordem natural e profana. O diferente é o sagrado, que se configura de
diferentes maneiras e em diferentes religiGes, conforme o proprio exemplo do cristdo que
considera que Deus encarnou em Jesus Cristo. Ha diversas hierofanias no campo do religioso
e, embora 0 homem moderno seja mais cético, as hierofanias também penetram a sua existéncia.

N&o se pode afirmar que a modernidade trouxe uma secularizacdo completa da vida
humana, isso € falso e expressa mais um desejo utdpico do que a realidade do mundo. O mundo
moderno ndo aboliu a religido, que continua a exercer uma influéncia forte e imprescindivel na
existéncia humana em sociedade. O mundo moderno e o nacionalismo como fenémeno social
mais proeminente deste novo mundo figuram em interseccdo constante com a mentalidade
religiosa. Muitos dos mitos nacionais modernos estdo fundamentados em ideias religiosas.

O sociologo inglés David Martin defende a tese de que ndo se pode separar politica e
religido. Mais especificamente, o seu trabalho é centrado na forte influéncia que a religido
exerce sobre o nacionalismo moderno. Os argumentos de David Martin mostram que ele se
insere mais em uma perspectiva perenialista do que modernista acerca da questao nacional; no
entanto, a sua reflex&o acerca da secularizagdo moderna e a constatagéo de que a religido nunca

se afastou da politica é, em minha opinido, irrefutavel:

Se o secularismo tivesse triunfado inequivocamente, 0 meu argumento aqui seria
ocioso. Se o lluminismo tivesse triunfado, entdo nds j& estariamos seguramente
alojados na Era da razdo. Se a religido tivesse se metamorfoseado no nacionalismo
sem resquicios significativos, eu estaria apenas discutindo a transi¢do. Se a religido
pudesse ser entendida amplamente como um sinal alienado da aspiragdo humana por
uma terra nova e um novo homem, ent&o a religido estaria esvaziada a cada revolucéo
politica gloriosa: o ano de 1989 disse “Adeus a tudo isso”. As revolugdes que os meus
colegas marxistas esperavam ndo aconteceram, enquanto as revolugdes foram feitas
por aqueles que ninguém esperava que as fizessem [...]. [traducdo minhat%®] —
(MARTIN, 2014, p. 100).

O ano de 1989 representa, na perspectiva de David Martin, o fim da esperanca
secularista, carregada, em grande medida pelos marxistas, porque “as revolugdes de 1989

parecem evidéncia para a resiliéncia da etno-religido como um veiculo de identidade

116 “If secularisation had triumphed unequivocally my argument here would be otiose. If the Enlightenment had
triumphed then we would already be safely lodged in an Age of Reason. If religion had morphed into nationalism
without significant remainder | would only be discussing a transition. If religion could be comprehensively
understood as an alienated sign of the human aspiration for a new earth and a new man then religion would have
emptied out into ever-glorious political revolution: 1989 said ‘Goodbye to All That’. The revolutions my Marxist
colleagues expected did not happen, while those none of us expected did [...]” (MARTIN, 2014, p. 100).
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coletiva™*’. O evento mais simbdlico do fracasso do socialismo real ocorre em 1989, quando
ha a queda do muro de Berlim, que desencadeou um “efeito-domind”, em que VArios regimes
gue seguiam a doutrina marxista e se auto intitulavam socialistas passaram por “revolucdes
politicas” em que o etnonacionalismo € 0 etnosimbolismo religioso ficaram mais evidentes. Os
movimentos nacionalistas utilizaram-se do fator étnico para reativar a identidade nacional e,
com isso, conseguirem a legitimacao das massas para as revolucgdes politicas que derrubaram
0s regimes socialistas. Dessa forma, as revolugdes de 1989 inauguram um novo periodo na
modernidade, em que muitos paradigmas, que estavam ativos até entdo, caem e novos
paradigmas emergem. Em certo sentido, as revolugdes de 1989 revelam uma nova hierofania
que até hoje nos influencia e nos apresenta uma visao de mundo nova. O argumento que Martin
apresenta comprova a intrinseca relacdo entre politica e religido na queda de regimes politicos
marxistas no final do século XX, na medida em que ele atribui essa queda a forte influéncia da
religido em varios paises. Ademais, ele afirma que a religido nunca desapareceu da esfera

publica, como 0 movimento que caracteriza a secularizacdo da modernidade leva a crer:

Por minha parte, eu era, acima de tudo, cético quanto a secularizagdo como um
processo homogéneo conduzindo inexoravelmente a um futuro pressagiado pela
Franca ou pela Suécia, e, mais tarde, eu estive igualmente cético quanto as
reinvindicagdes de que “Deus esta de volta” simplesmente porque a religido esta de
volta como um problema social. A religido nunca desapareceu e nunca foi privatizada.
Somente o historicamente excepcional modelo francés de privatizagdo nos conduziu
a pensar que a religido estava excluida da esfera puablica. Por todo o periodo do pds-
guerra, a maior forga na politica europeia foi a Democracia Cristd. O que ocorreu foi
o triunfo da vontade pessoal na Europa Ocidental, no Canad4 e nos Estados Unidos
da América. Na Europa Ocidental e no Canada isso significa dissociacdo passiva da
religido, enquanto nos Estados Unidos isso significa associacdo ativa com a religido
[...]. [Traducdo minha''¥] — (MARTIN, 2014, p. 100-101).

Os argumentos de Martin provam que ha uma importancia fundamental da religido na
modernidade. 1sso é o que, na perspectiva do sociologo, modifica o pertencimento e abre espaco

para novas hierofanias, que, em certa medida, podem inclusive desafiar as identidades

117 [Tradugdo minha] — “The revolutions of 1989 look like evidence for the resilience of the ethno-religion as a
vehicle of collective identity.” (MARTIN, 2014, p. 101).

118 “For my part I was, first of all, dubious about secularisation as a homogeneous process leading inexorably to a
future presaged by France or Sweden, and much later I have been equally dubious about claims that ‘God is back’
merely because religion is back as a social problem. Religion never went away and it was never privatised. Only
the historically exceptional French model of privatisation led us to think religion excluded from the public square.
Throughout the post-war period the major force in European politics was Christian Democracy. What has occurred
is the triumph of personal choice in Western Europe, Canada and the USA. In Western Europe and Canada that
means passive dissociation from religion, whereas in the USA it means active association with religion [...]".
(MARTIN, 2014, p.100-101).
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nacionais, uma vez que as identidades para com a religido as vezes se fazem mais vinculantes

do que as identidades para com a nagéo. Por exemplo, para Martin:

O Cristianismo Evangélico no Sul Global parece a expressdo primaria da escolha
pessoal em colisdo com o nacionalismo, incluindo a religido nacionalista, na América
Latina, Africa e Asia. Assim como, no Mundo Arabe, alguns veem o nacionalismo
em uma outra esfera, enquanto outros consideram-se como islamicos passando por
cima do nacionalismo como o veiculo primario da identidade coletiva. [Traducdo
minha'®] — (MARTIN, 2014, p. 101).

Seja 0 nacionalismo ou a religido o veiculo primario da identidade coletiva, o que é
importante ressaltar é que, na fundacdo de organismos politicos, a religido exerce uma
importante influéncia na construgdo da identidade. H& na¢des que possuem suas hierofanias —
suas revelacOes sagradas — advindas de ideias que antes permeavam o campo do religioso. Isso,
de uma certa maneira, ocorre no Brasil, que tem o motivo edénico como uma de suas
hierofanias. H4, no entanto, de se ressaltar que a histdria social brasileira € marcada por muitas
intersec¢Oes entre o nacionalismo e a religido cristd, especialmente a catélica, e prova disso € o
regime do padroado®® vigente no periodo imperial, bem como a influéncia politica que os
representantes da Igreja Catolica exerceram ao longo do século XX. Ademais, embora a Igreja
Catolica tenha diminuido a sua influéncia politica na historia recente, relativamente ao que tinha
no passado, a ascensdo da influéncia politica de igrejas evangélicas neste inicio do século XXI

é também prova da interseccdo entre o nacionalismo e a religido crista.

119 «“Bvangelical Christianity in the Global South looks like a primary expression of personal choice in collision
with nationalism, including nationalist religion, in Latin America, Africa and Asia. As for the revolutions in the
Arab World, some see them as nationalism in another guise, while others regard them as Islam taking over from
nationalism as a primary vehicle of collective identity”. (MARTIN, 2014, p. 101).

120 \/erbete elaborado por Cézar de Alencar Arnaut de Toledo, Flavio Massami Martins Ruckstadter e Vanessa
Campos Mariano Ruckstadter e disponivel no site da Faculdade de Educacdo da Universidade de Campinas
(Unicamp). Padroado: “E a designacdo do conjunto de privilégios concedidos pela Santa Sé aos reis de Portugal
e de Espanha. Eles também foram estendidos aos imperadores do Brasil. Tratava-se de um instrumento juridico
tipicamente medieval que possibilitava um dominio direto da Coroa nos negécios religiosos, especialmente nos
aspectos administrativos, juridicos e financeiros. Porém, os aspectos religiosos também eram afetados por tal
dominio. Padres, religiosos e bispos eram também funcionarios da Coroa portuguesa no Brasil colonial. Isto
implica, em grande parte, o fato de que religido e religiosidade eram também assuntos de Estado (e vice-versa em
muitos casos). No periodo colonial, as atribuices e jurisdi¢es do padroado eram administradas e supervisionadas
por duas insténcias juridicamente estabelecidas no Reino portugués: a Mesa de Consciéncia e Ordens e o Conselho
Ultramarino. A primeira, criada pelo rei Dom Jodo Il em 1532, julgava, por mandato papal e real, os litigios e
causas de clérigos e de assuntos ligados as “causas de consciéncia” (praticas religiosas especialmente). A segunda
tratava mais dos assuntos ligados a administracdo civil e ao comércio. Faziam parte de ambas delegados reais,
geralmente doutores em teologia nomeados pela Santa Sé. A unido indissocidvel entre Igreja Catélica e Estado
portugués e espanhol marcou a acdo colonizatéria destes dois reinos em disputa pela hegemonia no comércio
mundial no inicio dos Tempos Modernos e também as a¢des pastorais de atrair a fé cat6lica os povos nativos das
terras conquistadas, e ainda, a luta contra 0 avan¢o do protestantismo. O fim do regime de padroado no Brasil se
deu com a Proclamacdo da Republica em 1889”. (TOLEDO; RUCKSTADTER; RUCKSTADTER, acesso em
26/11/2023).
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Portanto, as identidades coletivas sdo constantemente informadas por contetdos que
remetem ao etnosimbolismo que forja determinada cultura. As hierofanias constituem a prépria
mitologia nacional e manifestam um sagrado e € isso que vincula e operacionaliza o
pertencimento coletivo. Ademais, isso ndo é um advento da modernidade, as fundacbes de
cidades antigas sempre estiveram atreladas a informacdes religiosas que integram o mito
fundacional que Ihes confere existéncia. Analogamente, as identidades coletivas modernas do
tipo nacional ainda guardam muitas ideias imaginadas, mitificadas, inventadas e fabricadas no
ambito da religido e, de certo modo, sdo justamente estes contetidos, que compartilham a
identidade nacional com a identidade religiosa, que conseguem maior poder de legitimagédo

coletiva.

2.2.5 O mito fundador edénico, a formacao identitaria e a nagdo como semidéforo.

A fil6sofa brasileira Marilena Chaui sistematiza a representacdo do mito fundador
brasileiro e o entende como parte de um processo historico inventado recentemente, a partir da
aquisicdo de soberania politica, no século XIX, mais especificamente a partir de meados de
1830*21, Ha de se ressaltar que a sua analise parte da importancia da fundagdo como mecanismo
que operacionaliza o vinculo identitario e, consequentemente, viabiliza a formacao identitaria.
Dessa forma, é importante apresentar a argumentacdo de Chaui, uma vez que ela sinaliza para
a importancia simbolica que um mito fundador adquire na legitimacéo de discursos narrativos

que ddo significado a convivéncia social de coletividades:

Ao falar em mito, ndés o tomamos ndo apenas no sentido etimoldgico de narracéo
publica de feitos lendarios da comunidade (isto é, no sentido grego da palavra mythos),
mas também no sentido antropolégico, no qual essa narrativa € a solucdo imaginaria
para tensbes, conflitos e contradicBes que ndo encontram caminhos para serem
resolvidos no nivel da realidade. Se também dizemos mito fundador € porque, a
maneira de toda fundatio, esse mito impde um vinculo interno com o passado como
origem, isto €, com um passado que ndo cessa nunca, que se conserva perenemente
no presente e, por isso mesmo, ndo permite o trabalho da diferenca temporal e da
compreensdo do presente enquanto tal. Nesse sentido, falamos em mito também na
acepcao psicanalitica, ou seja, como impulso a repeticdo de algo imaginario, que cria
um blogueio a percepcéo da realidade e impede de lidar com ela. Um mito fundador
é aquele que ndo cessa de encontrar novos meios para exprimir-se, novas linguagens,
novos valores e ideias, de tal modo que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto
mais € a repeticdo de si mesmo. Insistimos na expressdo mito fundador porque
diferenciamos fundacdo e formacdo. Quando os historiadores falam em formacéo,
referem-se ndo s as determinagdes econdmicas, sociais e politicas que produzem um
acontecimento historico, mas também pensam em transformacéo e, portanto, na
continuidade ou na descontinuidade dos acontecimentos, percebidos como processos
temporais. Numa palavra, o registro formacdo é a histéria propriamente dita, ai

121 CHAUI, 2001, p. 14.
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incluidas suas representacdes, sejam aquelas que conhecem o processo historico,
sejam as que ocultam (isto &, as ideologias). Diferentemente da formacéo, a fundacao
se refere a um momento passado imagindrio, tido como instante originario que se
mantém vivo e presente no curso do tempo, isto €, a fundacéo visa a algo tido como
perene (quase eterno) que traveja e sustenta o curso temporal e lhe da sentido. A
fundacédo pretende situar-se além do tempo, fora da historia, num presente que nao
cessa nunca sob a multiplicidade de formas ou aspectos que se pode tomar. Nao so
isso. A marca peculiar da fundacdo é a maneira como ela pde a transcendéncia e a
imanéncia do momento fundador: a fundacgéo aparece como emanando da sociedade
(em nosso caso, da nacdo) e, simultaneamente, como engendrando essa propria
sociedade (ou nagdo) da qual ela emana. E por isso que estamos nos referindo &
fundacdo como mito. O mito fundador oferece um repertdrio inicial de representacbes
da realidade e, em cada momento da formagdo histérica, esses elementos sdo
reorganizados tanto do ponto de vista de sua hierarquia interna (isto &, qual o elemento
principal que comanda os outros) como da ampliagdo de seu sentido (isto é, novos
elementos vém se acrescentar ao significado primitivo). Assim, as ideologias, que
necessariamente acompanham o movimento histérico da formagéo, alimentam-se das
representagcdes produzidas pela fundacdo, atualizando-as para adequé-las a nova
quadra histdrica. E exatamente por isso que, sob novas roupagens, o mito pode repetir-
se indefinidamente. (CHAUI, 2001, p. 9-10).

A reproducdo da integralidade do argumento de Chaui faz-se necesséria, pois a sua
compreensdo € basilar para a compreensdo do objeto geral de discussdo nesta tese.
Efetivamente, o mito fundador viabiliza a existéncia da nacéo brasileira (ou de qualquer outra
sociedade). Ele é uma solucdo imaginada para viabilizar a existéncia de uma ordem social e
politica na realidade. Esse mito fundador, embora tenha relacdo com a fundacéo e a influencie,
estd fora da histdria, aléem do tempo. No caso do Brasil, o mito fundador é fortemente
influenciado pelo motivo edénico, que se insere na narrativa nacional e se estabelece como um
dos contetdos que formam a identidade nacional brasileira.

Acresce-se ao argumento da filésofa brasileira a ideia da nacdo como semioforo,
raciocinio gque se encaixa perfeitamente, com o argumento — anteriormente discutido — da nacao
como hierofania. De fato, embora o0s termos sejam rebuscados (semi6foro e hierofania), eles
fazem referéncia a um mesmo argumento: a importancia do poder simbolico do mito. Dessa

forma, cabe destacar o argumento de Chaui:

Existem alguns objetos, animais, acontecimentos, pessoas e instituicdes que podemos
designar como semiéforo. S8o desse tipo as reliquias e oferendas, os espdlios de
guerra, as aparicBes celestes, os meteoros, certos acidentes geogréficos, certos
animais, 0s objetos de arte, os objetos antigos, os documentos raros, os herdéis e a
nacdo. Semeiophoros é uma palavra grega composta de duas outras: semeion “sinal”
ou “signo”, e phoros, “trazer para a frente”, “expor”, “carregar”, “brotar” e “pegar”
(no sentido que, em portugués, dizemos que uma planta “pegou”, isto é, refere-se a
fecundidade de alguma coisa). Um semeion é um sinal distintivo que diferencia uma
coisa de outra, mas é também um rastro ou vestigio deixado por algum animal ou por
alguém, permitindo segui-lo ou rastrea-lo, donde significar ainda as provas reunidas
a favor ou contra alguém. Signos indicativos de acontecimentos naturais — como as
constelagBes, indicadoras das estacbes do ano —, sinais gravados para o
reconhecimento de alguém — como os desenhos num escudo, as pinturas num navio,
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0s estandartes —, pressagios e agouros sdo também semeion. E pertence a familia dessa
palavra todo sistema de sinais convencionados, como os que se fazem em assembleias,
para abri-las ou fecha-las ou para anunciar uma deliberacdo. Inicialmente um
semeiophoros era a tabuleta na estrada, indicando o caminho; quando colocada a
frente de um edificio, indicava a sua fungdo. Era também o estandarte carregado pelos
exeércitos, para indicar a sua proveniéncia e orientar seus soldados durante a batalha.
Como semaforo, era um sistema de sinais para a comunicacdo entre navios e deles
com a terra. Como algo precursor, fecundo ou carregado de pressagios, o semiéforo
era a comunicacdo com o invisivel, um signo vindo do passado ou dos céus,
carregando uma significacdo com consequéncias presentes e futuras para os homens.
Com esse sentido, um semiéforo € um signo trazido a frente ou empunhado para
indicar algo que significa alguma outra coisa e cujo valor ndo é medido por sua
materialidade e sim por sua forca simbolica: uma simples pedra, se for um local onde
um deus apareceu, ou um simples tecido de 13, se for o abrigo usado, um dia, por um
herdi, possuem um valor incalculavel, ndo como pedra ou como pedaco de pano, mas
como lugar sagrado ou reliquia heroica. Um semiéforo é fecundo porque dele ndo
cessam de brotar efeitos de significagio. (CHAUI, 2001, p. 11-12).

A nacdo é um semidforo. Esta é a ideia da filésofa Marilena Chaui. Ha um valor
simbdlico na concepc¢do de nagdo que Ihe da significagdo. Essa significagdo possui 0 mesmo
mecanismo da hierofania, descrita por Mircea Eliade, na medida em que se revela na relacéo
entre o visivel e o invisivel e se transforma em um mecanismo em que “toda a sociedade possa
comunicar-se celebrando algo comum a todos e que conserva e assegura o0 sentimento de
comunhéo e de unidade*??.

Em Roma, a fundacéo politica-religiosa da cidade representa o maior semiéforo romano
e constitui uma fundacéo politica de fato, na medida em que o advento fundacional se estabelece
como paradigma civico, mas também religioso, da ordem social e politica — a compreensdo da
fundac&o politica ficard mais clara com a exposicao dos argumentos da filosofa Hannah Arendt
na sequéncia. No Brasil, apesar de existirem datas fundacionais, o0 mito fundador edénico néo
configura uma fundacdo politica em si e sim uma fundacéo mitica, porque ndo ha no semiéforo
gue constitui 0 motivo edénico o carater civico-politico, j& que este motivo esta mais
relacionado ao carater divino e transcendente herdado da tradi¢do etnosimbolica cristd. Dessa
forma, é possivel afirmar a existéncia, por um lado, da fundacao politica e, por outro lado, da
fundacdo mitica. Ambas sdo pautadas em um mito fundador e configuram-se como narrativas
de origem, porém o contetido narrativo do mito fundacional se distingue, porque a fundacéao
politica, a exemplo de Roma, configura um semidforo de contetdo civico-politico, enquanto a
fundagdo mitica, a exemplo do Brasil, configura a nagdo como um semioforo de contetido
mitico-religioso. No caso brasileiro, o0 motivo edénico como parte do mito fundador brasileiro

é 0 melhor exemplo dessa distingao.

122 CHAUI, 2001, p. 12.
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Portanto, conclui-se que a fundacgéo da cidade, no caso de Roma, e a fundagéo da nacao,
no caso do Brasil, sdo, ambas, legitimadas por um mito fundador, o qual influencia a formacéo
identitaria da comunidade que funda, assim como €é, também, fonte de legitimacdo da ordem
social e politica. No Brasil, 0 motivo edénico € um dos contetidos mais significativos no mito
fundador brasileiro. Indubitavelmente, € o elemento etnosimbdlico pré-nacional utilizado nas
narrativas de origem e escatoldgica da nacao brasileira. Dessa forma, € factivel afirmar que o
motivo edénico se configura como um semidforo ou como uma hierofania da ideia de Brasil,
bem como contribui para a formacdo identitaria brasileira, estabelecendo, assim, uma fundacao

mitica do pais.
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2.3 A autoridade civica, a fundacdo politica e a necessidade politica do mito

fundacional.

A filésofa alemd@ Hannah Arendt compreende que a ideia de funda¢do de um novo
organismo politico € um lugar-comum para os gregos. E possivel justificar essa ideia arendtiana
caso se considere que a liberdade do sistema politico, o exemplo grego, o que torna possivel o
advento da fundacdo de cidades de maneira corriqueira. A constatacao histdrica do esforco dos
gregos na construcdo de novas coldnias é exemplo disso, na medida em que novas fundacGes
se langavam, de modo relativamente constante, durante a hegemonia dos helénicos sobre o Mar
Mediterraneo, inclusive a fundacdo de Roma advém do processo colonialista helénico.

Em Roma, que € uma cidade fundada sob a égide do poderio helénico, a liberdade,
quando do periodo de hegemonia dos romanos, ja é condicionada pelo senado, uma instituicéo,
cuja existéncia é justificada para a estabilidade de sua organizagdo politica. Desse modo,
Hannah Arendt ressalta que: “A fundacdo de um novo organismo politico — quase um lugar-
comum na experiéncia dos gregos — tornou-se, para 0s romanos, o central, decisivo e irrepetivel
principio de toda sua histéria, um acontecimento Unico™?3. Por essa razdo, Roma necessita de
significagcdes imaginadas socialmente, para justificar o inicio, assim como justificar os modos
e as maneiras de organizacao sistémica da sua sociedade.

Nesse sentido, a mitologia fundacional é o que substancializa o poder simbdlico das
significagbes imaginadas socialmente e compartilhadas como identidade coletiva. H4 um
enredo de fundagéo da cidade de Roma que indubitavelmente combina elementos de religido e
politica, conforme se pode constatar pelo destaque de Arendt acerca da importancia de Jano e
de Minerva como as divindades mais profundamente romanas: Jano por ser o deus do principio
e Minerva por ser a deusa da recordacdo®. A filosofa acrescenta no desenvolver dessa
argumentacao que ha um conteudo profundamente politico na religido romana: “a religido e a
atividade politica podiam assim ser consideradas como praticamente idénticas”*?. Jano, o deus
romano do principio, insere-se na mentalidade daguela sociedade como representante, que, por
ser sagrado a priori, confere autoridade e, dessa forma, viabiliza a propria fundagcdo de Roma.
E um deus que representa o estabelecimento da autoridade e da fundag&o, concomitantemente;
por isso, ele deve ser rememorado na imaginacdo coletiva romana e elevado como hierofania.

Minerva, a deusa romana da recordacgdo, por sua vez, representa a deusa capaz de religar a

123 ARENDT, 2014, p. 162.
124 ARENDT, 2014, p. 162.
125 ARENDT, 2014, p. 163.
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Imaginacao coletiva romana ao momento fundacional. Por isso, ela deve ser rememorada como
a deusa que representa a tradicdo, na medida em que € o fio que religa a imaginacao coletiva
presente ao passado e, dessa forma, funda uma religido que remete a fundacdo, 0 momento em
que a autoridade €é estabelecida e cria um novo organismo politico.

Vale destacar a importancia dessas significagdes na imaginacdo da sociedade romana.
Em Roma, a religido é parte de um sistema de legitimac&o politica, que confere carater sagrado
a fundacéo da cidade. O historiador Fustel de Coulanges defende que, na fundacéo de cidades
antigas (ele estuda Atenas e Roma), as formas de organizacéo religiosa sdo correlatas as formas
de organizacéo da cidade!?®. A cidade antiga grega, assim como a romana, era composta por
um aglomerado de associac¢des que tratavam da vida em comunidade nos mais diversos niveis.
Efetivamente, a estruturacdo original tanto das cidades-estados gregas quanto de Roma é
assemelhada, na medida em que a fundacdo representa a origem da comunidade e tudo o que
se constitui posteriormente a fundacdo configura-se a partir da religido civica-politica imanente,
apesar disso ndo excluir o lado divino transcendente da religido antiga, que tem a sua
importancia preservada, ja que ratifica essa mesma religido civica-politica.

O estudo de Fustel de Coulanges destaca como a religido e a cidade caminharam pari
passu no processo histérico de desenvolvimento da sociedade humana; inclusive partindo de
um universo politeista panteista para, posteriormente, uma noc¢do de Deus Unico, que sustenta
0 monoteismo. Na justificacdo da propria cidade e do proprio estar no mundo é imprescindivel
que politica e religido sejam convergentes nas sociedades antigas. Dessa forma, Juno, no caso
romano, representava a fundagdo politica romana ao lado de Minerva, que representava a
necessidade de essa fundagéo ser rememorada, relembrada, religada por uma tradi¢do. Assim,
verifica-se que a cidade era ndo s6 a forma de estar no mundo para 0s gregos e romanos, mas
também era a possibilidade de contato com o divino. Nas palavras de Fustel de Coulanges, o
fundador é o intermediario entre a vida mundana e o divino, em Roma, é Rédmulo quem exerce
a funcdo humana de invocar os deuses e instituir a autoridade que vai garantir a existéncia
politica da cidade®?’.

A fundacdo de Roma, dessa forma, estabelece novos pardmetros da ordem social e
politica e, com isso, estabelece a pedra angular de onde flui toda a autoridade, a qual deve ser
continuamente aumentada. O ampliar da fundagéo de Roma representa o ampliar da propria
autoridade romana como poder politico. Nessa fusdo entre autoridade e fundacdo, duas

variaveis sdo indispensaveis para a construcdo narrativa do mito fundacional que sustenta a

126 FUSTEL DE COULANGES, 2004, p. 123 e seguintes.
127 FUSTEL DE COULANGES, 2004, p. 151.
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Imaginacao social romana, sdo elas a religido e a tradigdo. A autoridade estabelece-se na arena
politica como hierofania, como uma revelagdo sacralizada. Portanto, a autoridade — juntamente
com areligido e a tradigcdo — constitui-se como paradigma de um processo de institucionalizacédo
da politica, na medida em os organismos politicos institucionalizados definem o destino dos
povos (em Roma, o senado; na modernidade, o Estado-nacédo); por isso a compreensao deste

conceito é de significativa importancia para a teoria politica contemporanea.

2.3.1 A autoridade, as revolucdes na modernidade e a estabilidade politica.

A autoridade como um fenémeno politico moderno é referenciada no acontecimento
revolucionario. A Revolucdo é o melhor exemplo de um advento fenomenolégico da politica
que objetiva instituir uma nova fundagdo, uma nova autoridade, uma nova estrutura politica,
fundamentada em um novo estado de coisas. A Revolucdo é a concretizacdo do conceito de
autoridade para Hannah Arendt. A acédo politica revolucionéria institui uma nova autoridade,
que se legitima pela mitificacdo da origem, da propria fundacdo e da tradicdo que religa a

autoridade. Acerca das tentativas revolucionarias modernas, Arendt afirma:

Dessas tentativas [revoluciondrias], somente uma, a Revolugdo Americana, foi bem-
sucedida: os pais fundadores, como — o que é bem peculiar — podemos ainda chama-
los, fundaram um organismo politico inteiramente novo prescindindo da violéncia e
com o auxilio de uma Constituicdo. E tal organismo durou pelo menos até o dia de
hoje, a despeito do fato de em nenhum outro local o carater especificamente moderno
do mundo atual produzir express@es tdo extremas em todas as esferas ndo politicas da
vida como nos Estados Unidos. (ARENDT, 2014, p. 185).

A legitimac&o da autoridade faz dbvia alusdo a fundacdo. E essa fundacéo que lanca na
imaginacdo coletiva os padrbes e parametros seguros para que as geracOes futuras possam
amplia-los. Esses padrdes e parametros estabelecidos como regramento de uma nova estrutura
politica se manifestaram de diversas formas na historia da humanidade. Roma € o paradigma
da autoridade civica tradicional, conforme a teoria arendtiana, mas, na modernidade, somente
os Estados Unidos conseguiram replicar este modelo de fundagdo politica.

Na ldgica de Arendt, a fundacdo do Estado-nacéo € a origem da autoridade, que, por sua
vez, é a fonte da legitimacdo do poder politico. A fundacéo legitima-se como autoridade, na
medida em que se estabelece um mito fundacional. Esse mito fundacional é, em certa medida,
a narrativa que legitima a fundagio de um organismo politico. A medida que essa narrativa
passa a ser assimilada pela imaginacdo coletiva de uma sociedade como legitimadora da

estrutura politica, maior € a possibilidade de permanéncia e durabilidade de um determinado
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estado de coisas, isto &, maior a possibilidade de estabilidade politica. Nesse sentido, o conceito
de autoridade é paradigmaético para a compreensao da poténcia dos mitos fundacionais para a
legitimacdo da identidade nacional moderna e da prépria existéncia do Estado-nacdo como

estrutura politica.

2.3.2 O mecanismo legitimador da autoridade.

E certo que a autoridade é um conceito estreitamente ligado a legitimacao do poder no
ambito politico. Quando Arendt pensa na autoridade como componente de uma triade
(autoridade, religido e tradicdo), a filésofa admite o fato de a autoridade ndo possuir capacidade
de sustentar-se por si sO e que, por isso, a tradicdo e a religido seriam constituidas como
necessidades politicas fundamentais. E essa triade que é capaz de criar uma narrativa de
legitimidade com o objetivo de garantir ao momento fundacional a condigéo de possibilidade
de ser o fundamento ontolégico da legitimacdo do poder politico.

A politica, na tradicdo do pensamento ocidental, s6 adquire a estabilidade quando
institui a autoridade politica em uma arena publica e funda uma tradicdo que precisa ser
rememorada por uma religido. A triade autoridade, tradi¢do e religido, conforme o cientista
politico e socidlogo Mark Haugaard aponta, representa a revelacdo sacralizante do ato
fundacional paradigmético, na medida em que essa estrutura triade é utilizada para sustentar o
mito fundacional. Dessa forma, o mito fundacional s6 se estabelece a partir da combinacéo
narrativa que estrutura a autoridade, a religido e a tradicdo como a articulacdo do mecanismo
legitimador.

A triade que sustentou a cidade de Roma €, para Hannah Arendt, passivel de ser emulada
nas sociedades modernas por meio de eventos revolucionarios e €, nesse sentido, que ela afirma
que a Independéncia dos Estados Unidos da América emula essa triade romana. Haugaard
critica o argumento da triade arendtiana, pois acredita que ele € normativamente problematico,
na medida em que ndo é compativel com o igual valor dos cidad&os; consequentemente, seria
um ideal normativo elitista, ja que “Arendt esta sugerindo que pessoas comuns ndo sao capazes
de serem persuadidas pela argumentacio”*?,

O conceito de autoridade de Arendt é conflituoso com a ideia de persuasédo pela
argumentacao, este € um dos apontamentos de Haugaard em relacdo aos escritos de Arendt, que

também aponta que é uma condescendéncia inaceitavel para um tedrico normativo

128 [Traducdo minha] — “Arendt is suggesting that the ordinary people are not capable of being persuaded through
argumentation.” (HAUGAARD, 2018, p. 7).
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contemporaneo argumentar em favor da necessidade da méagica da religido e da tradicdo para
se chegar a uma pretensa “verdade” por razdes erradas'?®. Ele ainda afirma que Arendt
considera que a autoridade, no periodo romano, surgiu de um ato que, de maneira autoritaria,
cria um mito fundacional que liga o homem por meio de tradi¢es e crencas religiosas, que
obscurecem o fato de que as instituicdes politicas romanas sdo socialmente construidas por
pessoas.

Fato é que Hannah Arendt elabora a sua teoria institucional tendo por base a recuperacéo
do que se realizou na Grécia e em Roma. Da Grécia, a filésofa admira a liberdade politica; de
Roma, ela admira a estabilidade politica. A conciliacdo dos ideais dessas duas civilizacbes € o
objeto que motiva Arendt a elaborar uma teoria politica de conciliagdo. Como a fildsofa aleméa
¢ uma entusiasta das revolucdes, ela acredita que 0s novos inicios revolucionarios da
modernidade podem emular o mecanismo de legitimacao triade de Roma. No entanto, embora
normativamente problematico a luz do liberalismo politico moderno, ha que se conceder que o
modelo de legitimag&do evidenciado por Arendt a partir de seus estudos sobre a autoridade é
bastante realista, na medida em que retrata exatamente o poder simbdlico que a autoridade, a
religido e a tradicdo tém, em conjunto, na legitimacdo de organismos politicos para as grandes
massas da modernidade.

O fato que merece ser destacado é que a autoridade tanto no caso romano quanto no
estadunidense é referenciada por um acontecimento do passado — uma hierofania, um
semidforo. Consequentemente, esses povos seriam devotados a um engrandecimento do
passado, que, em tese, merece ser engrandecido. Isso configura uma fundagdo politica e o
estabelecimento de uma autoridade civica. Contudo, é necessario mitificar essa autoridade e,
no caso dos Estados Unidos, a doutrina do Destino-manifesto representa essa necessidade na
imaginacao coletiva estadunidense de uma fundagéo mitica, na medida em que concebe a crenca
de que este povo teria sido eleito por Deus para comandar o mundo. O que significa dizer que
a fonte da autoridade no passado serve de instrumento de legitimacdo, na medida em que torna
sagrado civicamente o tempo e 0 espa¢co da fundacdo politica com um mito de origem
fundacional.

Na perspectiva realista, 0 mito fundacional é um elemento simbdlico, que, na politica,
possibilita a existéncia de estabilidade. Em Roma, o senado constituia o restrito espaco em que
as decis0es politicas romanas eram tomadas. Nos Estados Unidos, a carta constitucional assume

a baliza dos padrbes e parametros que devem ser seguidos por todos os cidaddos norte-

129 HAUGAARD, 2018, p. 7.
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americanos e estabelece instituicbes que sdo acessiveis sob a tutela de determinados
dispositivos constitucionais. Nestes dois casos, ha um enredo, uma narrativa fundacional que
legitima o organismo politico, a nagdo, para as massas €, consequentemente, a ordem social e
politica da nacdo. Mais do que isso, 0 mito fundacional legitima uma visdo de mundo, uma
identidade coletiva e uma imaginagdo coletiva. Assim, modernamente, o mito fundacional
legitima a identidade nacional.
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2.4  Mito nacional como cultura: o fundamento da identidade.

A ideia de mito fundacional de Hannah Arendt articulada a definicdo de mito proposta
por Mircea Eliade leva & ideia de que o mito confere uma justificativa de existéncia. E uma
narrativa que se constrdi para a estruturacdo da ordem social e politica. O mito narra 0 momento
fundacional paradigmatico e, com isso, confere existéncia a algo; no caso politico, confere
existéncia a uma instituicdo, que, por sua vez, manifesta uma identidade coletiva. Identidade
coletiva esta que, na modernidade, ¢ a identidade nacional. Dessa forma, o mito fundacional é
fundamento da identidade nacional na modernidade.

Ademais, o mito fundacional reproduz a cultura de um determinado coletivo, de uma
sociedade, de uma nag&o. E providencial, nesse sentido, o conceito de cultura para o filésofo
brasileiro Muniz Sodré, que afirma: “Cultura ¢ o modo de relacionamento humano com seu
real”®*0. O real remete a realidade da existéncia humana, que se organiza em sociedade e cria
instituicOes que devem ser legitimadas coletivamente para que persistam no tempo. Dessa
forma, vale ressaltar a defini¢do do “real”, para Muniz Sodré, na medida em que tal defini¢ao

viabiliza o entendimento do mito nacional como cultura que reflete o real como Unico:

O real, portanto, aquilo que, resistindo a toda caracterizacdo absoluta, se apresenta
como estritamente singular, como Unico. S8o para nos, perfeitamente aceitaveis o0s
dois principios de indicac¢do do real enunciados por [Clement] Rosset: (1) “quanto
mais real é um objeto, mais ele ¢ inidentificavel”; (2) “quanto mais intenso é o
sentimento do real, mais ele é indescritivel e obscuro”. (SODRE, 1983, p. 49).

O mito nacional encaixa-se perfeitamente a essa defini¢do supracitada. Em primeiro
lugar, porque, como objeto, o mito nacional se faz Unico devido a sua institucionalizacéo,
contudo permanece inidentificavel em todo o seu conteddo. Em segundo lugar, porque o0 mito
nacional engendra um sentimento acerca do real, o que viabiliza a correlacdo com a ideia de
hierofania, na medida em que a intensidade do sentimento em relagdo ao mito fundacional
remete ao mistico, ja que € indescritivel e obscuro, mas, mesmo assim, ratifica um sentimento
de pertencimento.

Nessa ldgica, o que da estabilidade — permanéncia e durabilidade — as instituicdes
criadas coletivamente é o fato dessas institui¢cdes nascerem de um momento fundacional, que
se estabelece por meio da autoridade, que se revela como hierofania e, por fim, passa a

estabelecer uma axiologia social. A criagdo narrativa fundamentada em uma mitologia tem por

130 SODRE, 1983, p. 48.
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objetivo apelar a crenca do individuo, a fim de criar um enredo narrativo que vincula o individuo
a coletividade. Este vinculo é da esfera do sentimento subjetivo de pertencimento, que é
estimulado por meio do compartilhamento de uma ontologia social, ou seja, pelo
compartilhamento de uma visdo de mundo socialmente compartilhada acerca da realidade em
que se vive. A identidade coletiva nacional, portanto, tem fundamento em uma mitologia
nacional, que tem por funcédo reatualizar eventos historicos significativos e, assim, ratificar o
pertencimento identitario. E por meio dessa funcdo que Mircea Eliade entende o mito como
uma “realidade viva”, na medida em gue se coloca no mito a possibilidade de se reviver um
momento do passado.

Prova-se, com 0 exposto, que a religido nunca se apartou efetivamente da politica. O
etnosimbolismo que informa as identidades nacionais modernas é abastecido por conteddos
originalmente da mitologia religiosa. Pode-se, dessa forma, conceber a distincdo categorial
entre fundagdo politica e fundacdo mitica; contudo, essa distin¢do nunca foi total, por mais que
0s pensadores iluministas modernos tentassem secularizar a imaginacgdo coletiva, a religido
sempre exerceu forte influéncia na formacdo das identidades. Ademais, a religido fornece
matéria-prima para a reinterpretacdo de elementos etnosimbdlicos que, dentro da mitologia
nacional, adquirem nova dimensao, uma vez que impulsiona o pertencimento a nova identidade
pelo vinculo identitario que ja existia na dimensdo religiosa. Dessa forma, por mais que 0s
Estados Unidos fornecam um modelo moderno de fundagdo politica secular, ndo se pode
ignorar a forca etnosimbdlica da religido crista, que inspirou as ideias dos pais fundadores do
pais; consequentemente, para haver uma fundacao politica € necessario que também haja uma
fundacéo mitica, embora o contrario ndo seja necessario.

Enguanto o exemplo dos Estados Unidos constitui o paradigma de fundacgéo politica na
modernidade, o exemplo do Brasil somente constitui exemplo de fundacdo mitica, ja que ndo
h& momento fundador Gnico na historia brasileira que remeta a ideia de fundagéo da nacdo. Néao
ha uma fundagé&o politica civica no Brasil consolidada, embora da Constituicdo de 1988 tenha
a pretensdo de sé-la, mas, por engquanto, ela ndo se configura como um semioforo da ideia de
nacgdo brasileira como ocorre no caso estadunidense. Talvez as reinterpretaces do futuro a
cologuem nesta posicdo, mas, pelo raciocinio exposto, ndo ha ainda uma fundag&o politica no
Brasil e apenas uma fundacdo mitica, pautada no motivo edénico como mito fundacional do
pais.

Toda a tradi¢do politica dos Estados Unidos evoca a Constituicdo de 1787 como
referéncia ou orientacdo para as agdes futuras, o que significa que essa constituicdo estabelece

0s padrdes e 0s parametros que devem ser seguidos por determinada tradicdo, o que acaba por
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constituir uma religido (patriotismo) para com o momento fundacional. Com isso, efetivamente,
constrdi-se nos Estados Unidos uma triade similar a romana. Os Estados Unidos representam a
possibilidade de secularizacdo da autoridade tradicional, aos moldes romanos, ja que cria uma
fundacdo politica de fato por meio do constitucionalismo civico, que confere a cidadania a partir
da concessdo de direitos. Por isso, as experiéncias institucionais advindas da revolucéo
constitucional promovida neste pais servem de paradigma para a modernidade, na medida em
que revelam uma orientacdo para que as sociedades contemporaneas busquem alternativas de
estruturacdo do sistema politico e consigam articular a solucdo de problemas elementares da

convivéncia humana, o que efetivamente deve ser o objetivo da politica.

2.4.1 Brasil: a atualidade do motivo edénico na identidade nacional hegemdnica e

homogénea.

A identidade nacional brasileira é evidentemente plural e diversa. Caso se analise
detalhadamente, ha diferencas regionais, diferencas de classe, diferencas culturais e uma
infinidade de outras diferencas que movimentam a consciéncia de pertencimento da
coletividade; no entanto, caso se analise por uma perspectiva macro orientada, é possivel
conceber também uma visdo de mundo hegemdnica e homogénea que expressa uma Unica
consciéncia comum de identidade nacional brasileira. No Brasil, esta tese sustenta a atualidade
do motivo edénico como representativo da ideia de nacao.

O cientista politico e historiador José Murilo de Carvalho destaca que 0 motivo edénico
é uma referéncia a visdo paradisiaca e tem o seu inicio marcado pela perspectiva dos primeiros

europeus que chegaram em terras atualmente brasileiras:

A visdo paradisiaca da terra comegou com 0s primeiros europeus que nela puseram o
pé. Ela esta presente ja na carta de Caminha. Logo depois, em 1503, Américo
Vespucio, na carta que ficou conhecida como Mundus novus, dirigida a Francesco de
Meédici, declara que, a existir o paraiso terreal, ndo estaria longe das terras que viu.
(CARVALHO, 1998, p. 1).

O motivo edénico estd presente na imaginacdo do Brasil como nagdo desde os
primoérdios e atualmente pesquisas comprovam a relevancia desta imaginagdo. Efetivamente,
as pesquisas de opinido publica que buscam compreender a imagem que o brasileiro tem do
Brasil capturam a perspectiva hegemdnica e homogénea da identidade nacional brasileira. José
Murilo de Carvalho, ao analisar uma série de pesquisas sobre o orgulho de ser brasileiro na
década de 1990, constata que as quatro primeiras razfes sdo, geralmente, nesta ordem: natureza,
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carater do povo, caracteristicas do pais e, por Gltimo, esporte, musica e carnaval, como categoria
Unica®!. Essas pesquisas, conforme Carvalho, evidenciam a forte influéncia do motivo edénico
na razdo pela qual as pessoas se orgulham de serem brasileiras e, destacadamente, a natureza é

a principal razéo apontada:

Incluo em "natureza" todas as respostas que se referem as belezas naturais, inclusive
a das mulheres (corpo é natureza). Alguns exemplos de respostas: natureza, natureza
maravilhosa, paisagem, terra maravilhosa, terra santa, Amazbnia, florestas,
montanhas, pantanal, cachoeiras, orla maritima, o verde, o sol, ar puro, a fauna, a flora,
aspecto geografico, beleza fisica, beleza geografica, beleza natural, beleza das praias,
praias do Nordeste, pais mais bonito do mundo, pais abengoado, pais belissimo,
fertilidade do solo, tudo que planta d4, terra rica, pais mais rico do mundo, riquezas
naturais, riquezas minerais, pais continental, extensdo territorial, grandeza do pais,
grandiosidade, cidade maravilhosa, clima tropical, clima bom, ndo ter terremoto,
furacdo, tuféo, vulcéo, beleza do povo, as mulheres bonitas. Isto é, o item inclui todas
as respostas que se enquadram na lista sistematizada por Afonso Celso.
(CARVALHO, 1998, p. 7).

Isso evidencia claramente como o motivo edénico exerce influéncia na imaginacao
coletiva brasileira, pois a analogia com a natureza é uma das principais facetas deste conteido
etnosimbdlico representativo da identidade nacional brasileira. No entanto, José Murilo de
Carvalho também aponta que o carater do povo, as caracteristicas do pais e a masica, o esporte
e o carnaval, que podem igualmente serem inseridos no contetdo edénico, na medida em que
exaltam caracteristicas positivas do pais que corroboram para a perspectiva do paraiso terrestre.

A lista das respostas em cada uma das categorias pode ser verificada abaixo:

"Carater do povo" inclui os tracos de personalidade do brasileiro considerados
positivos e pessoas exemplares. Exemplos: povo solidario, trabalhador, unido,
esforcado, cordial, artistico, hospitaleiro, bom, alegre, pacifico, batalhador, ordeiro,
competitivo, simples, acolhedor, amigo, amistoso, amoroso, carinhoso, camarada,
capaz, honesto, humanitario, humano, religioso, inteligente, livre, festivo, feliz, a
familia, a mae de 92 anos, Getllio Vargas, Betinho, Ayrton Senna, Juscelino
Kubitschek, Xuxa etc. "Caracteristicas do pais" incluem tracos positivos nao
relacionados a natureza, isto é, que sdo conquistas humanas. Exemplos: auséncia de
discriminacéo racial, de terrorismo, de conflitos, de pena de morte, pais hospitaleiro,
paz, liberdade de opinido, de expressdo, de religido, democracia, progresso,
desenvolvimento, campanha da fome, campanha Viva Rio, o Plano Real etc. "Esporte
e musica" sdo auto-explicativos e incluem também artes, artistas, Carnaval.
(CARVALHO, 1998, p. 7).

Nesse sentido, Carvalho prova que a maior parte das respostas corroboram para a
afirmacéo do motivo edénico como inerente a identidade nacional brasileira, embora seja critico

desta representagéo, pois questiona: “Como € que, 174 anos apds a independéncia, os brasileiros

181 CARVALHO, 1998, p. 6.
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ainda ndo conseguem encontrar razGes para seu orgulho patriético que tenham a ver com
conquistas nacionais e ndo com fatores sobre os quais ndo tém controle?”!32, Efetivamente,
Carvalho lamenta a auséncia de uma fundacgédo politica no Brasil e percebe como bastante
negativa essa identidade nacional pautada na fundacdo mitica de conteddo edénico, na medida
em que isso despolitiza e forma cidaddos que ndo estdo interessados na cidadania como
aquisicdo de direitos.

O motivo edénico ndo se atenta aos direitos; na verdade, tem por objeto ideais mais
estéticos do que politicos. Dessa forma, a emergéncia da natureza como a principal razdo pela
qual o brasileiro se identifica como orgulhoso de ser brasileiro em pesquisas do final dos anos
1990 &, também, argumento subsidiério para Marilena Chaui constatar a existéncia de uma
representacdo hegemonica e homogénea da identidade nacional brasileira caracterizada pela

influéncia do motivo edénico:

Duas pesquisas recentes de opinido, realizadas em 1995, uma delas pelo Instituto Vox
Populi e a outra pelo Centro de Pesquisa e Documentagdo da Fundagdo Getulio
Vargas, indagaram se os entrevistados sentiam orgulho de ser brasileiros e quais 0s
motivos para o orgulho. Enquanto quase 60% responderam afirmativamente, somente
4% disseram sentir vergonha do pais. Quanto aos motivos de orgulho, foram
enumerados em ordem decrescente: a Natureza, o carater do povo, as caracteristicas
do pais, esportes/musica/carnaval. Quanto ao povo brasileiro, de quem o0s
entrevistados se sentem orgulhosos, para 50% deles a imagem apresenta 0s seguintes
tragos, também em ordem decrescente: trabalhador/lutador, alegre/divertido,
conformado/ solidério e sofredor. (CHAUI, 2001, p. 6-7).

O argumento central da fildsofa brasileira, entretanto, é pautado na propria percepcao

identitaria, conforme se pode constatar na sequéncia:

Mesmo que ndo contdssemos com pesquisas, cada um de nés experimenta no
cotidiano a forte presenca de uma representacdo homogénea que os brasileiros
possuem do pais e de si mesmos. Essa representacdo permite, em certos momentos,
crer na unidade, na identidade e na indivisibilidade da nacéo e do povo brasileiros, e,
em outros momentos, conceber a divisdo social e a divisdo politica sob a forma dos
amigos da nacédo e dos inimigos a combater, combate que engendrara ou conservara a
unidade, a identidade e a indivisibilidade nacionais. (CHAUI, 2001, p. 7-8).

A unidade identitaria e indivisivel do povo brasileiro como uma nagéo €, portanto,
fortemente influenciada por uma razdo edénica, conforme constatam Carvalho e Chaui.
Ademais, ambos qualificam negativamente essa representacdo, justamente por considerarem
qgue ofuscam questdes politicas importantes. Carvalho, com um viés bastante negativo,

considera que o motivo edénico é ruim para a representacdo do Brasil porque ele substituiria a

132 CARVALHO, 1998, p. 7.
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cidadania como eixo de pertencimento coletivo em sociedades democréticas. Chaui vai na
mesma linha com argumentos diferentes e considera a razéo edénica como fundamento para a
sociedade autoritaria. Efetivamente, as ideias que influenciam o conteddo da identidade
nacional sdo de grande importancia, pois mobilizam os sentimentos coletivos e séo utilizadas
instrumentalmente por movimentos politicos a depender das contingéncias historicas. Por essa
razdo, ndo se pode relegar a um segundo plano o motivo edénico, sob o risco de se ignorar a
representacdo gque as pesquisas de opinido mais recentes sobre a identidade nacional brasileira

prova ser hegemaénica e relativamente homogénea.
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3 A nacao fabricada.

O Brasil € uma nacdo historicamente recente, porque a formacéo historica do Estado-
nacdo é um processo que se desenvolve nos Gltimos cinco séculos (e mais precisamente nos
ultimos dois séculos). O contetdo da identidade nacional brasileira, em contrapartida, é
informado pelo o motivo edénico, um elemento etnosimbolico oriundo da tradicdo cristd, e
apresenta-se com longevidade anterior a modernidade; por consequéncia, é pré-moderno.
Entende-se, entretanto, que, apesar da autodeterminacéo do Brasil como Estado-nacgéo soberano
politicamente ser datada em 1822, e que seja inegavel a existéncia de culturas identitérias
convivendo no pais anteriormente a esta data, somente ap0s a aquisi¢do da soberania politica
surge a ideia de nacdo correlata a institucionalidade estatal. Assim, a formacédo da identidade
nacional brasileira € um processo histérico, que, embora seja influenciado por contetdos
etnosimbolicos pré-modernos, somente se consolida a partir da Independéncia no século XIX,
que inicia o processo de fabricacdo da nacdo.

Nesse sentido, a formacdo paulatina de um projeto de identidade nacional, que percebe
e cria a consciéncia coletiva da nacdo, € impulsionado pela formacdo de um movimento
nacionalista autoctone somente apds essa aquisicao da soberania politica. 1sso ndo significa a
inexisténcia da ideia de identidade nacional brasileira anteriormente a existéncia efetiva de um
Estado-nacdo independente, mas que, como projeto de hegemonia e homogeneizacdo de
contetdos identitarios, a nagdo que forma uma identidade nacional propria do Brasil somente
foi estimulada a partir algumas iniciativas estatais. Por exemplo, em 1838, ha a criacdo do
Instituto Historico e Geogréafico Brasileiro (IHGB), cujo objetivo central era organizar a
narrativa nacional do Brasil independente como Estado-nagdo, conforme se expde pelo

argumento do cientista politico Paulo Nascimento e da sociéloga Leone Sousa:

Com o Estado imperial brasileiro consolidado, as elites brasileiras passaram a se
preocupar com a criacdo de um discurso nacional que reduzisse as diferencas culturais
e egressa em sentimento de unido nacional, em conformidade com os padrbes
modernos de organizacao social e legitimagdo do Estado. Tal discurso visava tambhém
projetar uma imagem positiva do Brasil aos olhos dos governantes e empreendedores
dos paises desenvolvidos, a fim de atrair capital e iniciativas que estimulassem o seu
crescimento econdmico. A elaboracdo desse discurso nacional coube ao Instituto
Historico e Geografico Brasileiro (IHGB), a primeira instituicdo académica do pais,
fundada em 1838, por intelectuais pertencentes as oligarquias brasileiras e
portuguesas. O conceito de nacdo adotado pelos académicos do IHGB, no entanto,
ndo estava fundamentado na ideia de soberania popular, que, como vimos,
caracterizou a construcdo do moderno Estado-nagédo em varios paises da Europa e até
mesmo nas Américas. Pelo contrério, as ideias sobre a nagao brasileira elaboradas por
esses intelectuais refletiam o elitismo e certo “complexo de grandeza” das classes
dominantes do pais. De fato, ao invés de tentar construir uma imagem do Brasil que
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o distinguisse de Portugal, eles se dedicavam a exaltar a heranca cultural e politica
legada pelos colonizadores. Entre 0s aspectos mais celebrados da “missdo civilizatoria
portuguesa” no Brasil teria sido a instituigdo do regime monarquista, principalmente
por ter evitado a fragmentacdo territorial e o caos politico e econdmico que
atormentaram as ex-colonias Espanholas ap6s o rompimento com a Espanha.
Predominava, dessa forma, a nogéo de que a imensidéo do seu territdrio, a exuberancia
de sua Natureza e a abundancia de seus recursos naturais predestinavam o Brasil ao
progresso e a grandeza, em conformidade com o seu status de império. Tendo como
premissa a ideia de que o Brasil seria “um posto avangado de cultura europeia nos
tropicos”, os membros do IHGB também buscavam incorporar elementos de varias
culturas regionais que pudessem conferir o sentimento de pertencimento a uma s
nacdo — a nacdo brasileira. [...] (NASCIMENTO; SOUSA, 2015, p. 130-131)

Dessa forma, a nagdo, a identidade nacional e o nacionalismo brasileiros séo reflexos
do processo histdrico que se desenvolveu no mundo a partir do século XIX, que atribui a
modernidade as condi¢des para a reconfiguracdo da geografia politica e das comunidades
politicas imaginadas, mitificadas e inventadas (a invencdo é também uma forma de fabricacéo).
Esse contexto coloca em evidéncia o fenbmeno nacional brasileiro € informado pela valorizacdo
da grandeza e das caracteristicas edénicas como a natureza e a abundancia de recursos naturais,
assim como pela aproximacéo da formacéao nacional brasileira com os parametros europeus.

Assim, a hip6tese de que o motivo edénico ainda exerca influéncia ativa na imaginacéao
nacional brasileira é provada com evidéncias nesta andlise. Considera-se, portanto, que 0
motivo edénico, a visdo do paraiso brasileiro, configura uma narrativa tipica do mito
fundacional e que ainda é influente na formacéo da identidade nacional brasileira, ja que o seu
simbolismo estimula o vinculo de pertencimento a nacéo brasileira. Por consequéncia, 0 motivo
edénico no Brasil ndo pode ser considerado como uma ideia ultrapassada de explicacdo da
identidade nacional brasileira, ja que € um dos elementos que condicionam a cidadania no Brasil
e tem grande potencial instrumental para a politica através das adaptacdes narrativas realizadas
por ide6logos nacionalistas.

O Estado-nacao necessita de uma identidade nacional homogénea e hegemonica para
viabilizar a legitimacao coletiva das massas a estrutura estatal que organiza o poder politico.
Isso ocorre porque o poder politico inclui as tomadas de decisdes que afetam toda a
coletividade. Além disso, o poder politico tem o dever de estabilizar a convivéncia humana
dentro de certos padrbes e parametros que viabilizam a vida em sociedade. Isto é, ele é
fundamental para a estabilidade da ordem social e politica de qualquer coletividade socialmente
organizada. No caso moderno, essas coletividades séo categorizadas como nagoes.

A partir do pressuposto do sociélogo Benedict Anderson, é possivel imaginar a na¢éo
para torna-la realidade social. No entanto, ndo basta a imaginacao para criar a nacéo, é preciso,

que o pertencimento seja reafirmado continuamente como inerente a condicéo existencial do
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sujeito. Por isso, a perspectiva do fil6sofo Ernest Renan é necessaria para compreender a nagcao
moderna como uma consciéncia moral plebiscitaria de individualidades histdricas, ja que o
tempo altera as relagdes e as coletividades humanas precisam constantemente reinterpretar, bem
como assimilar novamente, a propria consciéncia moral.

Como o tempo é inexoravel ao alterar as formas de convivéncia humana, o pensamento
de Eric Hobsbawm viabiliza a necessaria compreensdo historica da questdo nacional. O
historiador inglés apresenta o contexto histérico de ascensdo da nacdo como equivalente ao
Estado e ao povo na modernidade, assim como esclarece a funcao da histdria na formacao da
prépria nacdo com a adaptacdo do passado as narrativas nacionais que se quer afirmar no
presente. Dessa forma, Hobsbawm destaca a importancia de tradigdes inventadas como forma
de viabilizar o conteddo da identidade nacional, uma vez que as tradi¢cdes, tais como, a saia
escocesa ou o carnaval brasileiro, exercem simbolicamente a ratificacdo do pertencimento e
viabilizam a formula¢&o de narrativas miticas de legitimacao cultural e politica.

Essa ordem simbdlica nacional € objeto da analise de Ernest Gellner, Walker Connor e
Anthony Smith. A partir do sociologo Ernest Gellner, as condi¢es culturais e politicas para a
existéncia da nacdo moderna sdo fornecidas materialmente, jA que ele advoga que o
nacionalismo moderno é caracterizado pela congruéncia entre o Estado e a nacdo. Gellner
fornece a perspectiva de que o nacionalismo é uma teoria de legitimacdo politica na
modernidade e fornece argumentos consistentes sobre a aproximacgéo entre o cultural e o
politico, mas incorre em falhas tedricas, como considerar o Estado e a nacao virtualmente
sindnimos. Nesse assunto, o0 argumento do cientista politico Paulo César Nascimento evidencia
duas questdes na tese de Gellner: (i) o reconhecimento de que a congruéncia entre Estado e
nacdo € relacionada ao exercicio da autoridade do Estado sobre um grupo humano que
compartilha a mesma cultura (a nagéo) e (ii) a critica quanto a confuséo tedrica ocasionada pela

teoria de Gellner:

Gellner [...] define nacionalismo como o “principio politico que advoga a congruéncia
entre Estado e Nag@o”. A ideia que move o nacionalismo seria a criagdo de um Estado
que exercesse autoridade sobre a nacdo, entendida como um grupo humano que
compartilha da mesma cultura. Essa formulacéo € teoricamente clara e historicamente
plausivel, j& que grande parte dos movimentos nacionalistas reivindicou um Estado
para suas nacgdes. Esse foi 0 caso, por exemplo, de muitos paises da Europa ocidental.
Mesmo ali, contudo, certos autores lembram que a definicdo de Gellner deixa de fora
outras manifestagcdes de nacionalismo, como a dos flamengos, escoceses, cataldes,
bascos e outros, que ndo buscam necessariamente um Estado independente, mas varias
formas de autonomia politica em relacdo ao poder central. [...] Além de ndo cobrir
todas as manifestacGes politicas que se abrigam sob o manto do nacionalismo, a
definicdo de Gellner ¢ ainda criticada por confundir os préprios conceitos de Estado
e nacdo, tornando termos como patriotismo (lealdade ao Estado) e nacionalismo
(lealdade a nagdo) virtualmente sindnimos. (NASCIMENTO, 2003, p. 34).
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A confusdo entre o Estado e a na¢do € um lugar comum nas teorias modernas sobre 0
nacionalismo. Isso ocorre, principalmente, devido a ascensdo dessa tematica ser decorrente da
importancia geopolitica que o Estado-nacdo adquiriu na modernidade com o principio da
autodeterminacdo das nagdes/povos. Efetivamente, conforme Nascimento aponta, a propria
existéncia de Estados multinacionais com nacionalismos subestatais evidencia uma distin¢ao
entre o Estado e a nacdo. Por um lado, o Estado € uma categoria da institucionalidade politica,
que, classicamente, € definido por trés condicBes: povo (populacdo), territorio (espaco
geogréfico) e soberania (autoridade politica sobre o territério e a populagao). Por outro lado, a
nacdo é uma categoria cultural, que se refere as formas cotidianas de organizacdo da vida
coletiva e incluem habitos, vestimentas, comportamentos, linguagem e muitos outros
elementos, mas, talvez, acima de tudo isso, esteja a narrativa comum de um mito de origem
como inerente a nacdo. Nesse sentido, assume-se, que 0 nacionalismo é um sentimento de
lealdade para com a nacdo, concebida por seu aspecto cultural, enquanto o patriotismo é a
lealdade para com o Estado, concebido por seu poder politico, 0 que segue a perspectiva de
Walker Connor. Assim, 0 nacionalismo tem a sua lealdade atrelada a fundacdo mitica e o

patriotismo tem a lealdade atrelada a fundacéo politica.
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3.1 Anacdo como consciéncia moral plebiscitaria de individualidades historicas.

A nacdo € um plebiscito diario. O filosofo Ernest Renan é o principal defensor dessa
tese, bem como é considerado precursor do debate sobre um entendimento moderno para a
“nagdo” como conceito politico. O seu artigo “Que ¢ uma nagao?”, proferido originalmente em
formato de conferéncia no dia 11 de marco de 1882, é paradigmatico para a definicdo moderna
do termo “nagdo” como uma “individualidade historica”*®®, Hobsbawm considera que a
definicdo de Renan é subjetiva, uma vez que remete ao carater plebiscitario da vontade
coletival®,

A argumentacéo de Renan inicia-se pela constatagdo de que desde o desmembramento
do Império de Carlos Magno em 843 d.C., a Europa ocidental ¢ dividida em “nacdes”. A
imagem que o filésofo francés apresenta das “nacdes” € por intermédio de exemplos, os quais
permitem constatar a importancia evidente da questdo nacional, correlata a construgdo de uma
imagem de identidade nacional que se apresenta como imagem da na¢édo, do Estado e do povo,

conforme a equagio de Hobsbawm?3®. Renan apresenta o seguinte argumento:

Ainda por centenas de anos — e por mais aventuras a que se deixem levar — a Franca,
a Inglaterra, a Alemanha e a Russia serdo individualidades histéricas, pegas essenciais
de um tabuleiro, cujas casas variam incessantemente de importancia e dimensdo, sem
entretanto jamais se confundirem. (RENAN, 1997, p. 158-159).

Para um texto de 1882, os exemplos de Renan constituem provas da permanéncia e
durabilidade de quatro grandes nagdes europeias, que, mesmo ap0s as profundas modificacdes
ocorridas no mapa europeu ao longo do século XX, continuam a existir na condi¢do de
individualidade histdrica. A individualidade histérica atribuida a nacao é representativa de uma
perspectiva moderna de atrelamento da ideia de “nagdo” a de “Estado”. Ha dois fatores
gssenciais para a criagdo de uma nacéo, conforme Renan, o esquecimento e o erro historico®.
“Ora, a esséncia de uma nagdo esta em que todos os individuos tenham muito em comum, e
também que todos tenham esquecido muitas coisas™*’. A definicdo moderna de Renan para a
na¢do considera que “a nagdo moderna €, portanto, um resultado histérico produzido por uma

série de fatos convergentes”*8, exemplificados pelo fato da unidade francesa ser construida por

133 RENAN, 1997, p. 159.

134 HOBSBAWM, 2022c, p. 16.

135 0 argumento de Eric Hobsbawm é analisado adiante.
138 RENAN, 1997, p. 161.

137 RENAN, 1997, p. 162.

138 RENAN, 1997, p. 162.
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uma dinastia, da unidade holandesa, suica ou belga ser construida pela vontade direta das
provincias e da unidade alemd ou italiana ser construida pela superagdo dos “caprichos
feudais™*®°,
O debate teorico sobre a “nagdo moderna” ¢ fomentado por Renan, pois ele afirma a
existéncia de um direito nacional e, a partir dessa constatacdo, ele propfe questdes como:
“Sobre qual critério fundar este direito nacional? Por qual caracteristica reconhecé-lo? De qual
fato tangivel deriva-10?1. O fil6sofo francés apresenta cinco respostas que abrem o debate
sobre a nacdo por uma pluralidade de perspectivas: raca, lingua, religido, comunidade de
interesses e geografia. Renan refuta todas como critério de legitimidade para a nacdo moderna
e nas respostas as refutacdes define um conceito operacional de nacéo, embora subjetivo, ja que
estd pautado na vontade coletiva.

A primeira resposta, o critério da raca, ndo seria legitima para definir a nagdo. Conforme
0 argumento de Renan, a raca das populacGes locais ndo é critério de legitimidade do direito
nacional, j& que “a verdade é que ndo ha ragas puras e que basear a politica sobre a analise
étnica é based-la sobre uma quimera”?*!. Fica evidente o ataque frontal a corrente de
pensamento racialista, que movimentou o debate ao longo do século XIX com teses racistas,
que, com argumentos pseudocientificos, estabeleciam hierarquias de racas entre 0s seres
humanos. Dessa forma, Renan refuta o pensamento hegemonico nos debates do século XIX, ja
que afasta da defini¢do de nacdo o critério racial:

A raca, tal como nds, historiadores, a entendemos, é algo que se faz e se desfaz. O
estudo da raca € capital para o estudioso que se ocupa da histéria da humanidade —
mas nédo tem aplicagdo em politica. A consciéncia instintiva que presidiu ao desenho
do mapa da Europa ndo levou em conta a raga, e as grandes na¢des da Europa sao
nacles de sangue essencialmente mesclado. O fator racial, decisivo na origem, vai
assim perdendo gradualmente a importancia. (RENAN, 1997, p. 167-168).

A raga ndo pode ser critério de legitimidade para a nagcdo moderna, pois a prépria historia
europeia mostra que a formacéo de nacdes € composta pela fusdo, pela absor¢do de “ragas”,
verificada pela construcdo de identidades nacionais nos moldes, por exemplo, tanto nas

formacGes nacionais da Inglaterra quanto da Frangal*?. Ambas as na¢des sdo resultantes de seus

139 RENAN, 1997, p. 162-163.

140 RENAN, 1997, p. 164.

141 RENAN, 1997, p. 166.

142 Qs ingleses, por sua vez, formam um tipo bem reconhecivel no conjunto da humanidade. Ora, o tipo a que
chamamos muito impropriamente de raga anglo-saxénica ndo é nem o bretdo dos tempos de César, nem o anglo-
saxdo de Hengist, nem o normando de Guilherme, o Conquistador: é o resultado de tudo isso. Os franceses ndo
sdo nem gauleses, nem francos, nem burgindios: sdo o que resultou do grande cadinho onde, sob a dire¢do dos
reis da Franga, fermentaram juntos os elementos mais diversos”. (RENAN, 1997, p.167).
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respectivos processos histdricos que consagram a Franca e a Inglaterra como individualidades
historicas.

A segunda resposta, o critério da lingua, fundamenta-se no apontamento de uma
linguagem comum como agregadora do sentimento nacional e, por conseguinte, critério de
legitimidade do direito nacional. De maneira critica e com justificativas similares a refutacdo
da raca como fundamento de legitimidade, Renan utiliza-se da experiéncia histérica como

justificativa para afastar a ideia da linguagem como balizadora da ideia de nacao:

Devemos estender as linguagens o que dissemos das ragas. A lingua convida a
reunido, mas ndo a torna forcosa. Os Estados Unidos e a Inglaterra, a América
hispanica e a Espanha falam a mesma lingua, e entretanto ndo formam uma nacéo
Unica. No caso contréario da Suica, de tdo bela formacéo (ja que derivada do consenso
de duas diversas partes), contam-se trés ou quatro linguas. H4 no homem algo de
superior & lingua: sua vontade. A vontade da Suica de permanecer unida, a despeito
da variedade de seus idiomas, é um fato bem mais importante que uma semelhanca
obtida muitas vezes a forca de humilhagdes. (RENAN, 1997, p. 169).

Renan conclui o seu argumento de que as linguas ndo podem ser consideradas como
critério de legitimidade para o direito nacional, com a justificativa de que elas “sdo formagdes
historicas que indicam pouco sobre o sangue dos que as falam e que, em todo caso, ndo
poderiam agrilhoar a liberdade humana de escolher a familia com a qual deseja unir-se para a
vida e para a morte”'*®, A argumentacio de Renan, conquanto a recusa da linguagem, é
finalizada com uma adverténcia de carater humanista universalista, cuja referéncia idealiza a

Antiguidade cléssica:

Né&o abandonemos o principio fundamental de que 0 homem é um ser racional e moral
antes de ficar confinado a tal ou qual lingua, antes de ser membro desta ou daquela
raca, um participante desta ou daquela cultura. Antes da cultura francesa, antes da
cultura alema, da cultura italiana, ha a cultura humana. Vejam-se os grandes homens
do Renascimento: ndo eram nem franceses, nem italianos, nem alemées. Haviam
redescoberto, por seu convivio com a Antiguidade, o segredo da verdadeira educagao
do espirito humano, e a ela se devotavam de corpo e espirito. E como era bom!
(RENAN, 1997, p.170).

O terceiro critério de legitimidade, a religido, também é criticado pelo filésofo francés,
na medida em que esse critério também ndo seria capaz de dar base suficiente para a
nacionalidade moderna’**. O argumento de Renan justifica-se igualmente na experiéncia
historica, que constata a transformacéo do conceito de religido. Na Antiguidade, a religido era

intimamente ligada a organizacéo politica e ao exercicio da cidadania, nos termos de Renan,

143 RENAN, 1997, p. 169.
144 RENAN, 1997, p. 170.
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era uma “religido de Estado”'#°, com um carater muito mais coletivo. Atualmente, tornou-se
uma questdo mais pessoal, individual, e desarticulou-se da cidadania e, consequentemente, da
politica — 0 que efetivamente é um argumento passivel de debate. No entanto, o argumento de
Renan afirma que foi justamente no século XIX que a relacdo entre nacdo e religido teria

deixado de caminharem juntas, conforme o excerto a seguir:

Em nossos dias, a situacdo é inteiramente clara. Ndo ha mais uma massa uniforme de
fiéis. Cada qual cré e pratica a sua maneira, como puder e como quiser. Ndo ha mais
religido de Estado: é possivel ser francés, inglés, aleméo e ao mesmo tempo, catélico,
protestante, israelita ou ateu. A religido tornou-se questdo pessoal, que diz respeito a
consciéncia de cada um. J& ndo existe a divisdo entre nac¢les catolicas e protestantes.
A religido, que ha cinquenta anos era um elemento tdo consideravel na formacéo da
Bélgica, conserva toda a sua importancia no foro interior de cada individuo, mas quase
jando determina mais as razes que tragcam os limites entre os povos. (RENAN, 1997,
p. 171).

H4, efetivamente, um processo histérico de secularizagdo na histdria da humanidade,
mas ndo se pode afirmar que este é um processo concluido. Interessante notar que a
transformacdo da mentalidade medieval para a mentalidade moderna, discutida por Benedict
Anderson como fundamental para se pensar a na¢cdo moderna, contribuiu significativamente
para que a religido se deslocasse da esfera coletiva para a individual. Dessa forma, a critica de
Ernest Renan em relacdo a considerar a religido como critério de legitimidade para a nacéo é
convergente com o pensamento de Benedict Anderson, uma vez que 0 processo historico que
abriu a perspectiva da nacdo moderna é tributario da quebra de paradigma do Cristianismo como
visdo de mundo hegeménica e da abertura para uma pluralidade de variaveis que informam a
formagédo da nacdo moderna. Isso, portanto, ndo significa que a religido deixa de ser uma
variavel importante nas formac@es nacionais modernas, mas ndo é o critério de legitimidade do
direito nacional.

A quarta resposta, a comunidade de interesses, também ndo pode ser considerada como
critério de legitimidade para a nacdo moderna. Renan refuta a adogdo desse critério com o
argumento da experiéncia historica, uma vez que 0s acordos comerciais ndo necessariamente
envolvem um lado sentimental que é tipico da ideia de nacionalidade. Isso implica que as
comunidades de interesses podem ser interessantes para tratados comerciais, mas nao
necessariamente formam uma nacdo e o exemplo histérico de Renan é a unido aduaneira
estabelecida entre estados alemaes denominada Zollverein, que se estabeleceu em 1834, mas

ndo havia sido unificada ainda uma nagdo alemal*. A prdpria unificagdo alema, ocorrida em

145 RENAN, 1997, p. 171.
146 RENAN, 1997, p. 171.
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1871, é contemporanea a Renan, mas o argumento do filésofo francés permanece
completamente valido, sobretudo se se considera a atual existéncia da Unido Europeia, que,
apesar da unificacdo de algumas funcgdes estatais, ndo ha nenhuma perspectiva de formacao de
uma grande nacao europeia.

A quinta resposta recorre a geografia, na perspectiva de que fronteiras naturais seriam
critério de legitimidade para a nagdo moderna. Da mesma forma como ocorre nas refutacées
anteriores, Renan utiliza-se da experiéncia histérica, uma vez que considera o critério
geografico o mais arbitrario e o mais funesto dos critérios, uma vez que por intermédio desse
critério é possivel justificar todo tipo de violéncial*’. A sustentacdo dessa doutrina implicaria
uma guerra sem fim, conforme Renan expfe em seu argumento, e, na sequéncia, ja adianta o

que ele considera como critério de legitimidade para a nagdo moderna:

De outro modo, todo mundo reclamard em nome de suas conveniéncias militares, e
teremos a guerra sem fim. N&o, a terra, tal como a raga, ndo faz a nagdo. A terra
fornece o substrato, 0 campo para a luta e para o trabalho; o homem fornece a alma.
O homem é tudo na formag&o dessa coisa sagrada a que damos 0 nome de povo. Nada
de material é suficiente aqui. Uma nacéo é um principio espiritual, uma resultante de
complicagbes profundas da histéria, uma familia espiritual, ndo um grupo
determinado pela configuracdo do solo. (RENAN. 1997, p. 172).

A nacdo como um principio espiritual destaca o carater essencialmente subjetivo da
definicdo de Ernest Renan. Em certa medida, toda a argumentacdo acima exposta € no sentido
de afirmar que ndo h& fundamento material para a nacdo. A nacdo deve ter alguma legitimacao
que ndo esteja ancorada no material e o filésofo francés aponta para uma dimenséo metafisica,
uma comunhdo espiritual de sentimentos e vontades coletivas. Isso ndo significa que se deva
recorrer as tradicionais narrativas mitico-religiosas para se definir a nacdo, mas indica uma
abertura ao caminho percorrido posteriormente por Benedict Anderson para apresentar a tese
das na¢des como comunidades politicas imaginadas. A defini¢do de Renan realiza uma analogia

da nagdo como a alma, um principio espiritual composto por duas coisas:

Uma nagdo é uma alma, um principio espiritual. Duas coisas — que, a bem dizer, ndo
s80 mais que uma — constituem essa alma, esse principio espiritual. Uma delas esta no
passado, a outra no presente. Uma delas é a possessdao em comum de um rico legado
de recordacgdes do passado; a outra € o consenso atual, o desejo de viver em conjunto,
a vontade de continuar a fazer valer uma heranca que se recebeu integra. (RENAN,
1997, p. 173).

147 RENAN, 1997, p. 172.
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Assim, a partir das ideias de Renan, estabelece-se um debate acerca da definigdo de
nacdo. Essa ideia de nagdo analoga a um principio espiritual como a alma é colocada por Renan
nesses termos, para evidenciar os elementos comuns tanto da alma quanto da nac¢do. Por um
lado, o fato de serem caracterizadas como um legado de recordac¢des do passado. Por outro lado,
COMO UM consenso Nno presente que representa o desejo de viver em conjunto aliado & vontade
de continuidade de sua existéncia (tanto como alma quanto como nacio)*8. O excerto acima
destacado € o fundamento para que Renan afirme que o unico critério de legitimidade da nagéo
moderna ¢é a propria “vontade das na¢des”'*°. Dito isso, conclui-se que Renan abre o espaco
para que o fundamento de legitimidade das nacGes modernas seja pautado simplesmente na
“vontade coletiva” de uma nagdo, que se entende como tal por causa de um passado
compartilhado que se atualiza e se manifesta nos consensos politicos do presente. Destaca-se,
finalmente, a definicdo conclusiva de Renan, que fundamenta a legitimidade de nacdo na

vontade:

Uma nagdo €, portanto, uma grande solidariedade, constituida pelo sentimento dos
sacrificios que se fizeram e que ainda se fariam. Ela supde um passado, mas se resume
no presente a um fato tangivel: o consenso, o desejo claramente expresso de continuar
a vida em comum. A existéncia de uma nagdo é (perdoem-me a metafora) um
plebiscito todos os dias, como a existéncia do individuo é uma afirmagéo continua da
vida. [...] Uma provincia, para nés, séo seus habitantes; se alguém aqui tem o direito
de ser consultado, este alguém é o habitante local. Uma nagdo ndo pode jamais ter
interesse algum em anexar ou ocupar uma regido contra sua vontade. A vontade das
nacOes é definitivamente o Unico critério legitimo, o Unico a que devemos retornar.
(RENAN, 1991, p. 173-174).

O fundamento da nacdo na vontade somente é possivel se se conceber a nacdo como
“consciéncia moral” e ao considera-la como tal, é possivel transpor essa definicdo para
estruturas sociais do passado, anteriores a modernidade. Em contrapartida, tendo em vista que
o0 conceito de nacao de Renan foi desenvolvido dentro do debate académico que se configurou
no século XIX, caracterizado pela com a laténcia da questdo nacional como um fendmeno
historico, a definicdo de nagcdo como uma comunidade com autonomia sobre o seu destino
emerge como inerente ao argumento de Renan, o que mais uma vez prova a modernidade do

conceito elaborado por esse fil6sofo:

O homem néo é escravo nem de sua raga, nem de sua lingua, nem de sua religido, nem
do curso dos rios, nem da direcdo das cadeias de montanhas. Um agrupamento de
homens, de espirito sadio e coracdo ardoroso, cria uma consciéncia moral que se
chama de nacdo. Enquanto puder provar sua forca através dos sacrificios que exigem

148 RENAN, 1997, p. 173.
1499 RENAN, 1997, p. 174.
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a abdicacéo dos individuos em prol de uma comunidade, essa consciéncia moral sera
legitima, terd o direito de existir. Se surgem ddvidas quanto a fronteiras, consultem-
se as populacdes envolvidas — elas tém bem o direito de ter voz na questdo. (RENAN,
1997, p. 175).

A definicdo de Renan relativamente a ideia de nagdo é fundamental para o debate tedrico
que se desenvolve a partir do final do século XIX. Fica evidente, até 0 momento, que Renan é
um tedrico que, apesar de conceber as raizes do nacionalismo a partir do século 1X, com o
desmembramento do Império de Carlos Magno, concebe o fendmeno do nacionalismo como
moderno e uma questdo contemporanea e latente no século em que viveu e escreveu, 0 século
XIX¥°, Com isso, a fim de sintetizar a teoria de Ernest Renan, a definicéo de nagdo ¢, portanto,
subjetiva, uma vez que implica a existéncia da “consciéncia moral” de uma “individualidade
historica”, consciéncia essa que para a manutengado e perpetuagdo da na¢ao realiza diariamente
plebiscitos, que reafirmam no presente o passado historico e, assim, esses plebiscitos compdem

a vontade coletiva nacional.

150 Na sec#o seguinte, a partir do estudo de Eric Hobsbawm, demonstra-se a importancia do século XIX para a
questdo nacional e para a formatacdo do conceito moderno de nacéo.
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3.2 Astradicbes inventadas e a equivaléncia entre nagdo, Estado e povo.

O historiador britanico Eric Hobsbawm € um historiador e como tal ele justifica a
relevancia e a insercdo de sua profissdo para o debate acerca da questdo nacional. Ele afirma
que o passado é a matéria-prima dessa questdo, na medida em que o passado € essencial para a
existéncia da nacdo e a fung@o dos historiadores seria organizar e articular as narrativas

referentes a esse passado®®!

. Os estudos de Hobsbawm séo de extrema importancia na discusséo
académica sobre questdes relativas a nacdo, ao nacionalismo e a identidade nacional, na medida
em que eles elevam a qualidade dessa discussdo com exemplos histéricos pertinentes, além de
abordar a temética a partir de uma perspectiva critica, uma vez que o seu alinhamento
ideologico a0 marxismo € inerente a sua interpretacdo da historia e a potencialidade de
intervencdo politica no debate.

Efetivamente, a postura de Hobsbawm, que pode ser qualificada como a de um
historiador militante, leva a uma interpretacdo negativa acerca do avango da questdo nacional
na modernidade. O realismo do historiador, entretanto, sobrepde-se ao seu ideal normativo
marxista, ja que ele evidencia a necessidade de se atentar para os fatos relativos aos processos
histéricos e ndo as possibilidades futuras previstas pela especulacao filosofica. Nesse ponto, ele
enfrenta um cenario académico, que, majoritariamente, evita o estudo da questdo nacional por
considera-lo ultrapassado®®2.

Assim, contrariamente a perspectiva hegemonica na discussdo académica, Hobsbawm
posiciona-se de forma a analisar um fendmeno que ele considera atual e ativo, apesar de
negativo na perspectiva marxista devido ao seu particularismo. Ao dedicar-se a temaética, ele
constata ser falha a previsdo de Karl Marx de que o desenvolvimento do capitalismo e a
internacionalizacéo do proletariado engendrariam o fim das nac¢Ges. O cientista politico Paulo
César Nascimento descreve esse cenario relativamente aos estudos da questdo nacional e
corrobora com a tese da importancia e da atualidade dos estudos acerca da questdo nacional,

conforme o excerto a seguir:

Frequentemente avaliado como fendmeno atdvico, o nacionalismo tem demonstrado
enorme persisténcia histérica, reaparecendo ao longo do tempo em ondas

151 “Nagdes sem passado sdo uma contradi¢do em termos. O que faz uma nagdo é o passado, o que justifica uma
nacao em oposicao a outras é o passado, e os historiadores sdo as pessoas que o produzem. Assim, minha profissao,
gue sempre esteve misturada com a politica, torna-se um componente essencial do nacionalismo.” (HOBSBAWM,
2008, p. 271).

152 A perspectiva de considerar a questdo nacional ultrapassada é ainda bastante difundida e inclusive entre
pensadores de viés marxista e isso se deve principalmente devido a uma previsdo de Karl Marx de que o
desenvolvimento do capitalismo levaria ao fim das naces.
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imprevisiveis. Em 1848, Karl Marx previu no Manifesto Comunista o fim das nacées,
que se estariam tornando anacrdnicas devido ao crescente processo de
internacionalizagdo do capitalismo. Mas foi exatamente nesse periodo — conhecido
como a “primavera das nagdes” — que 0 nacionalismo conquistou coracfes e mentes
no continente europeu, superando lealdades baseadas em identidades de classe e
regionais. Mais recentemente, em fins da década de 1980, a mesma previsdo foi feita
por politicos e cientistas sociais, que viram no colapso da Unido Soviética e no
advento de uma economia globalizada o fim do Estado-nacéo e dos particularismos
nacionais. E novamente uma onda de movimentos nacionalistas e guerras étnicas
alastrou-se pelos territérios da ex-URSS, Europa Central e Africa, reafirmando a
centralidade do fendmeno nacionalista no mundo contemporaneo. (NASCIMENTO,
2003, p. 33).

As contribuicbes de Eric Hobsbawm, reconhecidamente um dos mais influentes
historiadores do século XX, incluem a consideracgio da nagdo como um advento moderno®®3,
Ademais, o0s seus estudos ndo apenas descrevem os fatos do passado — que sdo articulados na
invencéo de tradigcOes para a formacéo de identidades e para a garantia da coesao social —, mas
também apontam para as consequéncias politicas — desde questbes basilares para o
estabelecimento de conceitos historicamente construidos (Estado, hacao e povo) até a utilizacdo

instrumental para legitimar projetos politicos.

3.2.1 O historiador profissional versus o nacionalista: a narrativa historica inventada e

0 seu poder politico de manipular o passado.

Hobsbawm alerta para uma tenséo existente entre os historiadores profissionais e 0s
nacionalistas, j& que as histdrias que contam ndo necessariamente séo coincidentes. Ha perigos
evidentes em deixar a narrativa historica a mercé dos desejos nacionalistas. Por esse motivo,
Hobsbawm destaca a importancia do historiador profissional, mesmo os que, como ele, séo
ideologicamente comprometidos, na medida em que ha necessidade de “intervengdo politica ou
ideologicamente explosiva” sobre questdes concernentes a etnia e ao nacionalismo. Na auséncia
do trabalho de historiadores profissionais, a histdria das na¢Ges poderia ficar refém das ficcOes
inventadas por nacionalistas e dar impulso para movimentos separatistas ou xen6fobos de
carater nacionalista. Fica evidente, portanto, a necessidade dos historiadores se posicionarem
na narrativa historica que forma e informa a identidade nacional. Hobsbawm apresenta a sua

posicdo no seguinte argumento:

Infelizmente, a histéria que os nacionalistas querem ndo € a histéria que o0s
historiadores profissionais, até mesmo os que estao ideologicamente comprometidos,
tém que fornecer. Ela é uma mitologia retrospectiva. Deixem-me repetir mais uma

18 HOBSBAWM, 2022¢, p. 27.
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vez as palavras de Ernest Renan em sua famosa conferéncia intitulada “O que ¢ uma
nagdo?”, de 1882: “O esquecimento da historia, ou mesmo o erro histérico [/ 'erreur
historique], é um fator essencial na formacao de uma nacéo, razdo por que 0 avango
dos estudos histdricos € sempre perigoso para a nacionalidade”. Portanto, o historiador
que escreve sobre etnia ou nacionalismo ndo pode deixar de fazer uma intervencéo
politica ou ideologicamente explosiva. (HOBSBAWM, 2008, p. 271-272).

Verifica-se que a historia dos nacionalistas ¢ uma “mitologia retrospectiva” e como tal
obedece a teoria de Ernest Renan no que se refere ao fator essencial para a formacéo de uma
nacdo: a deformacdo da histdria factual, de competéncia dos historiadores profissionais, seja
pelo esquecimento seja pelo erro historico. A nacdo, nesse sentido, é inventada por uma
narrativa historica, cujo contetdo insere-se na imaginacdo coletiva como um fato do passado
que exige continuidade no presente. Essa continuidade conserva a tradi¢do que se inventa e que,
constantemente, se confirma como inerente a identidade nacional. Dessa forma, Hobsbawm

define “tradicdo inventada” nos seguintes termos:

O termo “tradigdo inventada” ¢ utilizado num sentido amplo, mas nunca indefinido.
Inclui tanto as “tradi¢des” realmente inventadas, construidas e formuladas
institucionalmente, quanto as que surgiram de maneira mais dificil de localizar num
periodo limitado e determinado de tempo — as vezes coisa de poucos anos apenas — e
se estabeleceram com enorme rapidez. [...] Por “tradi¢do inventada” entende-se um
conjunto de préaticas, normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas;
tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas
de comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma
continuidade em relagdo ao passado. Alias, sempre que possivel, tenta-se estabelecer
uma continuidade em relacdo ao passado. (HOBSBAWM, 2022b, p. 7-8).

A partir dessa definicdo, verifica-se a existéncia de duas maneiras de se inventar uma
tradicdo, mas sempre a continuidade em relacdo ao passado esta presente. A primeira delas
ocorre de forma oficial por meios institucionais, o que significa dizer que o poder politicamente
institucionalizado tem a capacidade de inventar tradicdes. Na formulacdo de seu préprio
argumento, Hobsbawm apresenta o exemplo das transmissdes radiofonicas de Natal realizadas
pela monarquia britanica desde 1932, A segunda delas ocorre por meios da consagragdo de
praticas sociais, cujo exemplo de Hobsbawm seria relativo ao comportamento dos torcedores
na final do campeonato britanico de futebol'*. Ele argumenta que as invengdes oficiais seriam

politicas e as ndo oficiais seriam sociais:

[...] as invencdes oficiais — que podem ser chamadas de “politicas” — [s80] surgidas
acima de tudo em estados ou movimentos sociais e politicos organizados, ou criadas
por eles; e as [invenc¢des] ndo oficiais — que podem ser denominadas “sociais” — [sd0]

15 HOBSBAWM, 2022b, p. 7.
1% HOBSBAWM, 2022b, p. 7-8.
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principalmente geradas por grupos sociais sem organizacdo formal, ou por aqueles
cujos objetivos nao eram especifica ou conscientemente politicos, como os clubes e
grémios, tivessem eles ou ndo também funcgdes politicas. Esta distingdo é mais uma
questdo de conveniéncia do que de principio. Pretende chamar a atengdo para duas
formas principais da criacdo de tradi¢des no século XIX, ambas [s&0] reflexos das
profundas e rapidas transformaces sociais do periodo. Grupos sociais, ambientes e
contextos sociais inteiramente novos, ou velhos, mas incrivelmente transformados,
exigiam novos instrumentos que assegurassem ou expressassem identidade e coesao
social, e que estruturassem relag@es sociais. (HOBSBAWM, 2022b, p. 333-334).

A invencdo de tradi¢cdes ganha amplitude ao longo do século XI1X em um processo que
ocorre concomitante a formacéo e a consolidacdo das nacdes modernas. Isso é de extrema
relevancia no processo histérico, na medida em que a ideia de nacdo moderna surge justamente
em um contexto de reestruturagéo das relagdes sociais, principalmente acarretadas pelo final do
periodo feudal, cujo marco histérico € o processo revolucionario francés. Hobsbawm afirma
que “em termos de geografia politica, a Revolugio Francesa pds fim a Idade Média” *°°. Nesse
contexto, a nagdo, o nacionalismo e a identidade nacional necessitam de instrumentos que
assegurem e expressem a identidade e a coeséo social e isso ocorre tanto por vias néo oficiais,
pela invencdo de tradi¢des sociais, quanto por vias oficiais, pela invencéo de tradi¢des politicas.
Torna-se compreensivel, desse modo, o processo histérico que se desenvolveu nos anos
anteriores a | Guerra Mundial*®” e fundamentou o “triunfo do nacionalismo” no século XX.

O exemplo mais elucidativo da consagracao de invengdes advindas das praticas sociais
é a tradicdo do uso de saias axadrezadas por escoceses — que compde a imaginacdo coletiva
dessa identidade nacional, na condicdo de uma invenc¢do autdctone dos povos montanheses da
Escocia. No entanto, conforme a pesquisa de Hugh Trevor-Roper'®® prova, essas saias, na
verdade, teriam sido criadas por um inglés no inicio do século XVI**°. A evidente associagio
entre as saias axadrezadas com a identidade nacional da Escécia prova, dessa forma, que as
narrativas historicas nacionalistas conseguiram formar uma “tradi¢ao inventada” de identidade
nacional e coesédo social para os escoceses, mesmo que com base em um erro historico. Esse
exemplo mostra que a invencdo da tradicdo pode resultar-se da pratica social e néo

necessariamente de um impulso institucional oficial. Ademais, as tradi¢des advindas da pratica

1% HOBSBAWM, 20224, p. 149.

157 No artigo “A produgio em massa de tradigdes: Europa, 1870 a 1914”, Eric Hobsbawm defende que houve uma
profusdo em massa de tradi¢Oes inventadas, tanto politicamente quanto socialmente, no periodo anterior a | Guerra
Mundial e justifica a sua posicdo com uma série de exemplos histéricos do periodo.

1% Hugh Trevor-Roper escreveu um artigo bastante detalhista sobre a tradigdo escocesa de saias axadrezadas, sob
o titulo “A invengdo das tradi¢Ges: a tradi¢do das Terras Altas (Highlands) da Escdcia”, publicado em lingua
portuguesa na coletanea, organizada por Eric Hobsbawm e Terence Ranger, com o titulo A invencédo das tradi¢cdes
(1983).

1% TREVOR-ROPER, 2022, p. 29.
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social geralmente ndo tém um efeito politico evidente, apesar de pertencerem a imaginacao
nacional e estabelecerem simbolos de identidade.

H4, entretanto, as tradi¢des inventadas que sdo deliberadamente organizadas pelo poder
politico institucionalizado. Acerca dessas, a possibilidade de manipulacéo do passado, a fim de
defender projetos politicos especificos, é mais evidente. Enquadra-se nessa seara 0
nacionalismo como um projeto politico e o uso instrumentalizado de narrativas historicas
inventadas pode resultar em situacdes perigosas para as comunidades humanas, como o
estimulo ao separatismo e a xenofobia. Hobsbawm, em suas reflexdes, questiona o

maniqueismo do “nds” contra “eles”, estimulado por projetos politicos de cunho nacionalista:

Na Europa, entretanto, fora da antiga zona soviética, o separatismo é excepcional. A
xenofobia nacional que se matiza de racismo é quase universal. E levanta um
problema que ndo sei solucionar. Que ¢é, exatamente, que se defende contra “os
outros”, identificados com os imigrantes estrangeiros? Quem constitui 0 “n6s” ¢ uma
questdo menos problematica, pois a definicdo costuma ser feita em termos dos Estados
existentes. “NOs” somos franceses, ou suecos, ou alemdes, até membros de
subunidades politicamente definidas, como os lombardos, mas distintos dos “eles”
invasores, por sermos os “verdadeiros” franceses, alemdes ou britdnicos, como
(usualmente) definidos pela suposta descendéncia ou pela residéncia de longa data.
Quem sdo os “eles” também nao ¢é dificil. “Eles” sdo reconheciveis como “ndo nos”,
em geral pela cor ou por outros estigmas fisicos, ou pela lingua. (HOBSBAWM, 2008,
p. 278-279).

A dificuldade de evitar que o nacionalismo descambe para movimentos separatistas e
xendfobos é evidente para Hobsbawm e constitui um problema para o qual ele ndo apresenta
solucdo. E um problema aberto, mas do qual o historiador profissional ndo pode abster-se. A
prépria histéria do nacionalismo alemdo do século XX é representativa do perigoso resultado
gue uma narrativa oficial politicamente inventada e instrumentalizada pode ter: o genocidio
milhGes de pessoas empreendido pelo governo nazista alemao, que falsificou a historia para
convencer que o povo alemao deveria exterminar 0s seus inimigos inventados (judeus, ciganos,
negros, homossexuais, etc.).

Dessa forma, a correlacdo intrinseca entre a narrativa historica inventada e a formacéao
da nagcdo moderna ressalta a necessidade do trabalho de Hobsbawm como um historiador da
questdo nacional. Essa necessidade de uma intervengédo politica e ideologica nos assuntos
étnicos e nacionalistas continua, portanto, ativa. Os movimentos separatistas e xendfobos que
se espalharam pela regido dos Balcas, a partir da desintegracdo da antiga lugoslavia nos anos
1990, assim como as sanguinarias guerras que se seguiram, mostram que essa ndo é uma
questdo resolvida. O problema nacional esta latente e cabe ao historiador esclarecer ao menos

0s processos historicos, a fim de evitar que o passado esteja a mercé da manipulagéo politica.
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3.2.2 Estado, nagdo, péatria e povo: a modernidade da nova institucionalidade politica.

Da mesma forma que ndo se pode falar em Estado anteriormente & Maquiavel, ndo se
pode referir & nagcdo como categoria conceitual para a anélise da politica anteriormente a 1884,
ao menos este € o entendimento de Eric Hobsbawm. A datacdo no ano de 1884 é dada pelo
historiador britanico, para quem a utilizacdo do termo nacdo como uma categoria conceitual
relacionada ao Estado somente se efetiva com o significado atual quando o Dicionario da
Academia Real Espanhola define, pela primeira vez, nacdo neste sentido, ao enunciar a ideia
de nagdo associada ao governo*®. Efetivamente, Hobsbawm utiliza-se da referéncia a lingua
espanhola, devido a constatacdo de que, originalmente, a palavra nacao (natio) é vernacula nas
linguas romanicas®®’.

O breve resgate filoldgico de Hobsbawm descreve a transformacao vocabular pela qual
passa 0 vocabulo “nacdo”. Da designacdo aos habitantes que nascem em um determinado
territorio ou mesmo aos grupos estrangeiros — a nacdo era entendida como um grupo
relativamente fechado — transforma-se, modernamente, em um conceito politico aberto. Nacao,
Estado e povo, assim como patrial®?, comecam a remeter a um mesmo universo de
significacOes: a institucionalidade politica que a partir do século XIX reorganiza a geopolitica
mundial, o Estado-nacdo. De fato, esse ndo € um processo de ruptura total com 0s usos
anteriores, mas uma ampliacdo do uso vocabular que passa a definir todo o processo histérico
de reorganizacdo dos poderes politicos institucionalizados na modernidade, isto €, a questao
nacional colocada no debate publico na modernidade a partir da sua relacéo intrinseca com a
legitimacdo de governos nos Estados nacionais modernos. A datacdo de Hobsbawm, embora
completamente arbitraria, definida a partir da dicionarizacdo — a Gltima etapa de formalizacao
conceitual —, elucida as transformacfes histdricas que elevaram a importancia da questdo

nacional na filosofia politica. Dessa forma, destaca-se, a partir da citacdo seguinte, a

180 HOBSBAWM, 2022c, p. 27-28.

161 “Nas linguas romanicas, a palavra “nag¢do” é vernacula. Em outras linguas, quando é usada, é um empréstimo
estrangeiro. 1sso nos permite tracar as distingdes no seu uso de modo mais claro. Assim, no alemdo culto e no
vulgar, a palavra Volk (povo) tem hoje claramente as mesmas associagdes que as palavras derivadas de “natio”,
mas essa interacdo € complexa. No aleméo vulgar medieval, o termo (natie), quando usado — e pode-se pressupor,
a partir de sua origem latina, que ele era dificilmente usado a ndo ser entre os literatos e pessoas de extracdo real,
nobre ou senhorial —, ndo tem ainda a conotagdo de Volk, que foi adquirida apenas no século XVI. Como no francés
medieval, significa nascimento ou grupo de descendéncia (Geschlecht). Como em outros lugares, a palavra
desenvolveu-se para descrever grandes grupos fechados, como guildas e outras corporagdes, que necessitavam ser
diferenciados de outros com os quais coexistiam: dai as “na¢des” aparecerem como sindnimo de estrangeiro, como
no espanhol [...]”. HOBSBAWM, 2022c, p. 29.

162 HOBSBAWM, 2022c, p. 28.
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argumentacdo de Hobsbawm, sustentada em um breve estudo filolégico, mas fundamental para
a compreensdo do Estado, da nacdo, do povo e da patria como termos praticamente sinbnimos

na linguagem corriqueira do senso comum:

Antes de 1884, a palavra nacion significava simplesmente “o agregado de habitantes
de uma provincia, de um pais ou de um reino” e também “um estrangeiro”. Mas agora
era dada como “um Estado ou corpo politico que reconhece um centro supremo de
governo comum” e também “o territorio constituido por esse Estado e seus habitantes,
considerados como um todo” — e, portanto, o elemento de um Estado comum e
supremo é central a tais definigdes, pelo menos no mundo ibérico. A nacién é o
“conjunto de los habitantes de um pais regido por un mismo gobierno”. Na recente
Enciclopédia Brasileira Mérito, a nagio é “a comunidade de cidaddos de um Estado,
vivendo sob o mesmo regime ou governo e tendo uma comunh&o de interesses; a
coletividade de habitantes de um territério com tradi¢des, aspiracdes e interesses
comuns, subordinados a um poder central que se encarrega de manter a unidade do
grupo (grifos meus [Eric Hobsbawm]); o povo de um estado, excluindo o poder
governamental”. Além disso, no Dicionario da Academia Espanhola, a versdo final de
“nagdo” ndo ¢ encontrada até 1925, quando ¢é descrita como “a coletividade de pessoas
que tém a mesma origem étnica e, em geral, falam a mesma lingua e possuem uma
tradigdo em comum”. Gobierno, o governo, néo foi, portanto, ligado & nacéo até 1884.
[...]- Para o diciondrio espanhol de 1726 (primeira edi¢do), a palavra patria ou, no uso
mais popular, tierra, “a patria”, significava apenas “o lugar, o municipio ou a terra
onde se nascia”, ou “qualquer regido, provincia ou distrito de qualquer dominio
senhorial ou Estado”. [...] Até 1884, a tierra ndo era vinculada a um Estado; e até 1925
ndo ouvimos a nota emocional do patriotismo moderno, que define patria como “a
nossa propria nagdo, com a soma total de coisas materiais e imateriais passadas,
presentes e futuras, que gozam de amavel lealdade dos patriotas”. (HOBSBAWM,
2022¢, p. 27-28).

Nos discursos politicos contemporaneos, os termos Estado, nacdo, povo e patria
compdem o discurso nacionalista como intercambidveis. Obviamente, um estudo detalhado de
cada um desses termos demonstra as suas respectivas particularidades, mas o estudo de Eric
Hobsbawm torna-se importante e paradigmatico justamente por evidenciar, a partir da defini¢do
ampliada e generalizante, a modernidade do fendmeno nacional, como um processo historico
que, ao menos desde o século XVIII, passa a interferir e a estruturar os poderes politicos
institucionais e, consequentemente, a legitimar os governos dos Estados.

A generalidade da questdo nacional invariavelmente deixa a definicdo de nacao & mercé
de mdaltiplos debates tedricos, mas, ao mesmo tempo, a inclusdo de perspectivas plurais deixa
0 debate ativo. Nesse sentido, a propria insercdo de Hobsbawm no debate, com o intuito de
demonstrar a modernidade da nacéo, é articulada com argumentos como o do enciclopedista
Johann Heinrich Zedler, para o qual a nagdo é compreendida como a partilha de costumes,

valores e leis, o que implicaria que a na¢do ndo teria um sentido territorial®®. O resgate da

163 “Em 1740, para o enciclopedista Johann Heinrich Zedler, a nagdo, em seu sentido realmente original, significava
um ndmero unido de Birger (na Alemanha da metade do século XVIII, é melhor deixar esta palavra com sua
notdria ambiguidade), os quais partilhavam um corpo de costumes, valores ¢ leis.” (HOBSBAWM, 2022c, p.30).
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definicdo de Zedler por Hobsbawm ndo tem em nenhum momento a inten¢do de derrogar a
definicdo de nagédo anterior (partilha de costumes, valores e lei), mas apenas destacar que o
significado moderno e politico ¢ historicamente recente'®*. Nesse mesmo sentido, Hobsbawm
ndo descarta a estreita ligacdo da definicdo de nacdo e a afirmacdo da etnicidade, embora
centralize a justificativa da modernidade da nagdo na importancia politica®®.

No discurso politico e social, 0 “principio da nacionalidade” comeca a operar na

articulacio da identidade e da coesdo social a partir principalmente de 1830, como uma

167

consequéncia das revolugdes politicas liberais™’. A era das revolucdes comeca a delinear a

ideia de “Estado-nagdo” como uma categoria conceitual politica relacionada a uma unidade
conceitual, da qual a compreensdo de nacdo € equiparada ao povo, um corpo politico de
cidaddos com soberania coletiva e que se expressa politicamente por meio do Estado. A
Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, de 1789, o principal texto de apresentacdo
publica dos ideais da Revolucdo Francesa, contém em seu predmbulo e em seu artigo 3°
referéncias bastante vagas a nagdo, embora fundamente a soberania para o exercicio da
autoridade politica institucional na nacédo, excluindo qualquer individuo desse poder, conforme

se verifica na sequéncia:

Os representantes do povo francés, reunidos em Assembleia Nacional, considerando
que a ignorancia, o esquecimento ou o desprezo dos direitos do homem sdo as Unicas
causas dos males publicos e da corrupgao dos governos, resolveram expor, em uma
declaracdo solene, os direitos naturais, inalienaveis e sagrados do homem, a fim de
que essa declaracdo, constantemente presente junto a todos 0os membros do corpo
social, lembre-lhes permanentemente seus direitos e deveres; a fim de que os atos do
poder legislativo e do poder executivo, podendo ser, a todo instante, comparados ao
objetivo de qualquer instituicdo politica, sejam por isso mais respeitados; a fim de que
as reivindicagdes dos cidaddos, doravante fundadas em principios simples e
incontestaveis, estejam sempre voltadas para a preservacao da Constituicdo e para a
felicidade geral.

Em razdo disso, a Assembleia Nacional reconhece e declara, na presenca e sob a égide
do Ser Supremo, os seguintes direitos do homem e do cidado:

[.-]

Art. 3.° - O principio de toda a soberania reside, essencialmente, na nagdo. Nenhuma
operagdo, nenhum individuo pode exercer autoridade que dela ndo emane
expressamente. (FRANCA, Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidad&o, 1789).

164 HOBSBAWM, 2022c, p. 31.

165 «podemos, portanto, sem ir mais além no assunto, aceitar que, em seu sentido moderno e basicamente politico,
0 conceito de nagdo é historicamente muito recente. De fato, outro monumento linguistico, 0 New English
Dictionary, ja sublinhava isso ao indicar, em 1908, que o velho significado da palavra contemplava principalmente
a unidade étnica, embora seu uso recente indicasse mais “a nocdo de independéncia e unidade politica”.”
(HOBSBAWM, 2022c, p. 31).

186 HOBSBAWM, 2022c, p. 31.

167 O livro A era das revolucBes: 1789-1848 (1962) carrega no titulo a referéncia histdrica consagrada pelo
historiador britanico Eric Hobsbawm para denominar o periodo entre 1789 e 1848, caracterizado pela ascensao de
revolucdes politicas liberais, cuja sintese ideoldgica consagrou ideias como “liberdade”, “igualdade” e
“fraternidade” no discurso politico e social e que se tornaram, desse modo, referéncia paradigmatica dos ideais da
Revolugéo Francesa.
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A consequente elaboracgdo filoséfica que influenciou o pensamento politico do seculo
XIX é atribuida por Hobsbawm ao filésofo inglés John Stuart Mill, que, embora dedique os
seus estudos a democracia e a questdo do governo representativo, realiza a associacédo entre a
ideia de nagdo propugnada pelos franceses como um corpo de cidaddos que almejam um a
governo proprio. Importante destacar esse argumento, reconstituido por Hobsbawm, e ainda
atrelado a uma compreenséo basilar para a formacao de uma identidade nacional, a posse do

“sentimento nacional”:

Na era das revolugdes, fazia parte ou cedo se tornaria parte do conceito de nagdo que
esta deveria ser “una ¢ indivisa” [...] Assim considerada, a “na¢do” era o corpo de
cidaddos cuja soberania coletiva os constituia como um Estado concebido como sua
expressao politica. Pois, fosse o que fosse uma nagdo, ela sempre incluiria o elemento
da cidadania e da escolha ou participacdo de massa. John Stuart Mill ndo definiu uma
nacdo apenas pela posse do sentimento nacional. Também acrescentou que 0s
membros de uma nacionalidade “desejam ser um governo deles proprios, ou
exclusivamente de uma por¢édo deles”. Observamos sem surpresa que Mill ndo discute
a ideia de nacionalidade em si mesma, em uma publicagdo separada, mas
caracteristicamente — e brevemente — no contexto de seu pequeno tratado sobre o
governo representativo. ou democracia. A equagdo nacdo = Estado = povo e,
especialmente, povo soberano, vinculou indubitavelmente a nagdo ao territdrio, pois
a estrutura e a definicho dos Estados eram agora essencialmente territoriais.
(HOBSBAWM, 2022c, p. 32).

Cabe, ainda, ressaltar a intrinseca relagdo entre o sentimento nacional e a cidadania que
move as massas populares a participarem da politica. A na¢cdo como um corpo de cidadaos
(povo) evidencia o carater coletivo de expressdo politica da soberania popular. Por intermédio
da instituicdo estatal, 0 povo tem capacidade de intervir nos projetos do Estado. A grande
inovacdo filoso6fica moderna da nagdo como estruturante do poder politico é dada justamente
por essa fusdo das ideias de nacionalidade como elemento de cidadania e de escolha ou de
participacdo de massa com a ideia de Mill de que o sentimento de nacionalidade é caracterizado
pela vontade de se autogovernar. 1sso acresce a ideia de nacdo um atrelamento ainda maior a
ideia de “Estado-na¢do” como uma entidade politica que tem um povo soberano que quer ter

um governo proprio.
3.2.3 O triunfo do nacionalismo e a consagracao do Estado-nac&o.
Apresenta-se, a partir das revolugdes liberais, o direito a autodeterminacdo dos povos,

que, conforme Hobsbawm, é uma consequéncia da Declaragcdo Francesa de Direitos de 1795,
cuja proposta de que cada povo seja independente e soberano, com soberania inalienavel, e cuja
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composi¢do numeérica de individuos e a extensao territorial que ocupam ndo sejam importantes
na definicdo de nacdo!®®. O resultado desse processo de constituicdo do conceito de nagdo ao
longo do século XIX possibilitou a transformacdo da acepcdo exclusivamente étnica do
conceito para a acepgdo politica, na medida em que engendrou um conceito de nacao
equivalente a um Estado e a um povo, mas mais do que isso atrelou a ideia de Estado-nacédo a
um territorio®®. O mundo contemporaneo é organizado no sistema de Estados-nagdes, uma vez
que ndo ha territorio no mundo contemporaneo que ndo tenha a reivindicacdo de sua soberania
feita por algum Estado Nacional.

Efetivamente, o Estado-nacdo é um ator de destaque na organizacdo da geopolitica
mundial e inclusive a existéncia de um sistema internacional como o da Organizagdo das
Nacdes Unidas (ONU) é prova do reconhecimento da institucionalidade da nacdo como uma
entidade politica representativa. Além disso, a nacdo correlativamente a imagem de um coletivo
soberano plasma uma identidade nacional propria, na medida em que categoriza 0s povos
territorialmente. Por exemplo, tem-se a imagem da China correlata a identidade nacional do
povo chinés, forma uma consciéncia de pertencimento a na¢do chinesa, 0 mesmo ocorre com
qualquer outra nacionalidade. Quer queira ou nao, estabelece-se sempre um esteredtipo inicial
com a referéncia ao chinés, ao francés, ao portugués ou ao brasileiro, cada qual apresenta um
esteredtipo de sua prépria identidade. Por isso, pode-se falar de nacdes, no plural, na mesma
medida do numero de Estados territoriais existentes no mundo, mas ndo somente, pois isso ndo
significa que a existéncia de uma nacéo esteja condicionada a existéncia de um Estado nacional
territorialmente constituido.

De qualquer maneira, o historiador Eric Hobsbawm considera que o “principio da
nacionalidade” triunfou no século XX'°. Hobsbawm afirma ainda que o apogeu do
nacionalismo se deu entre 1918 e 1950'"*. Isso, efetivamente, é um processo histdrico que tém
suas raizes no século XIX, que, com o advento das consequéncias politicas da Revolucéo
Francesa, abriu espaco para o Estado moderno ser definido como constituido por uma Unica

nacao, mas nem todas as nagdes conseguiram formar o seu Estado. Nado obstante, o seguinte

1688 HOBSBAWM, 2022c, p. 32.

189 «“A equagdo nagdo = Estado = povo e, especialmente, povo soberano, vinculou indubitavelmente a nagdo ao
territério, pois a estrutura e a definicdo dos Estados eram agora essencialmente territoriais.” (HOBSBAWM,
2022c, p. 32).

170 «A primeira vista houve, em todo o mundo, um triunfante avango do “principio da nacionalidade”. Hoje, todos
os Estados do planeta, pelo menos oficialmente, sdo “nagdes”; todos 0os movimentos de libertagdo tendem a ser
movimentos de libertagdo “nacional”.”. (HOBSBAWM, 2022c, p. 227).

171 «“Se houve um momento em que o “principio de nacionalidade” do século XIX triunfou, esse momento foi o
final da Primeira Guerra Mundial [...]”. (HOBSBAWM, 2022c, p. 183).
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argumento de Hobsbawm expde a transicdo de modelo de geografia politica entre o Estado
feudal e o Estado moderno, cujo marco histérico é referenciado na Revolugdo Francesa:

O tipico Estado moderno, que estivera se desenvolvendo por varios séculos, é uma
area ininterrupta e territorialmente coerente, com fronteiras claramente definidas,
governada por uma s@ autoridade soberana e de acordo com um s sistema
fundamental de administragdo e de leis. (Desde a Revolucdo Francesa tem-se
entendido que o Estado moderno deve representar também uma s6 “na¢do” ou grupo
linguistico, mas naquela época um Estado territorial soberano ndo implicava isto.) O
tipico Estado feudal europeu, embora pudesse as vezes parecer com esse modelo,
como por exemplo na Inglaterra medieval, ndo requeria essas condicGes. Ele era
padronizado muito mais com base na “propriedade”. (HOBSBAWM, 20224, p. 149).

A unido entre Estado e nacdo comeca a ser delineada no século XIX, mas as duas
grandes guerras do século XX foram, indubitavelmente, as maiores responsaveis pela
reconfiguracdo da geografia politica mundial; por isso, o triunfo do nacionalismo na formacéo
de Estados-naces é referenciado entre 1918 e 1950 — periodo que compreende o final da |
Guerra Mundial e o final da 1l Guerra Mundial. Hobsbawm aponta que a autodeterminacéo
nacional desse periodo € reflexo de dois fatores principais, a desintegracdo dos impérios
multinacionais dinasticos da Europa central e oriental e da Revolu¢do Russa de 1917,
empreendida pelos bolcheviques®’.

O conceito de nacdo, entretanto, que se apresenta nesse periodo e se insere no debate
politico como paradigmatico para a nova configuracdo da geopolitica mundial estd mais
fundamentado nas ideias propugnadas pelo Presidente dos Estados Unidos, Woodrow Wilson
do gue na politica bolchevique acerca da questdo nacional. Woodrow Wilson € considerado um
internacionalista liberal e apresenta, ao final da I Guerra Mundial, um plano de paz composto
por quatorze pontos, alguns bastante especificos, mas que em geral propugnavam que 0
principio da nacionalidade deveria coincidir com os limites territoriais do Estado, mas somente

para as potencias derrotadas na guerra.

3.2.4 Nacao: entre o particularismo e o universalismo.

A questdo nacional constitui-se, portanto, como uma questao fundamental para o mundo
moderno, embora, como um historiador marxista, Eric Hobsbawm apresente uma perspectiva
negativa acerca do nacionalismo, na medida em que a maioria dos movimentos nacionalistas

tendem ao separatismo particularista e reforce o carater burgués do Estado. Essa perspectiva

12 HOBSBAWM, 2022¢, p. 183.
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confere uma critica qualificada, uma vez que apresenta como ideal normativo um universalismo
que seja capaz de orientar socialmente os seres humanos em comunidades — a perspectiva
teleoldgica de superacdo do capitalismo e de liberdade comunista, na qual, inclusive devido a
previsdo marxista, a nacdo seria superada.

Ocorre, entretanto, que talvez tenha sido justamente Joseph Stalin, um politico também
filiado ao pensamento marxista, o grande fiador do consenso politico acerca do “principio da
nacionalidade” no século XX, consagrado na Carta da ONU de 1945 como “principio da
autodeterminacdo dos povos™'’3. A propria perspectiva stalinista de prioridade para o
desenvolvimento da teoria marxista em um so pais reflete a implementacdo do modelo moderno
de organizacdo politica com base na estrutura do Estado-nacdo. Ademais, se considerada a
tentativa desse politico de russificacdo dos paises membros da Unido das Republicas Socialistas
Soviéticas (URSS), o particularismo russo converte-se em ideal universalista para o territério
soviético. Indubitavelmente, o socialismo real stalinista ignorou a teleologia comunista
propugnada por Karl Marx.

Resta a Hobsbawm condenar os movimentos nacionalistas do século XX, devido a
insisténcia em demarcar a nagdo por caracteristicas étnicas e linguisticas, caracteristica do
particularismo separatista estimulado por nacionalismos diversos. Infelizmente, os escritos de
Hobsbawm sobre a nagéo, o nacionalismo e a identidade nacional provam que a forca
contemporanea da questdo nacional reside mais no que separa do que no que une 0S Seres

humanos em comunidades, conforme se pode inferir pela seguinte citacdo:

Os movimentos nacionalistas caracteristicos dos anos finais do século XX séo
essencialmente negativos, ou melhor, separatistas. Dai, a insisténcia colocada nas
diferengas “étnicas” e linguisticas, que aparecem, as vezes, de forma individual ou
combinada com a religido. Em um sentido, os movimentos podem ser encarados como
0s sucessores, e as vezes, herdeiros , dos pequenos movimentos nacionalistas dirigidos
contra 0s Impérios Otomano, Czarista e dos Habsburgo, ou seja, contra o0 que era
considerado, historicamente, como modelos obsoletos de organizacdo politica, em
nome de um modelo de modernidade politica (talvez erroneamente concebido),
constituido pelo Estado-nacdo. Em outro sentido, a maioria dos movimentos é
exatamente 0 oposto, encenando um conjunto de rejeicGes aos modos modernos de
organizacdo politica, tanto nacionais como supranacionais. Frequentemente, esses
movimentos nacionalistas parecem constituir reacfes de fraqueza e medo, tentativas
de erguer barricadas para manter distantes as forcas do mundo moderno, atitude que
se assemelha ao ressentimento dos alemaes de Praga que se sentiram acuados pela
imigracdo tcheca. (HOBSBAWM, 2022c¢, p. 228-229).

173 Hobsbawm considera que € necessario incluir o livro de Joseph Stalin no rol de leituras para a compreenséo da
questdo nacional contemporanea por sua influéncia no debate acerca do “principio da autodeterminagdo das
nagdes™: “[...] precisaria incluir Marxism and the National and Colonial Question [(1913)], de Stalin, ndo tanto
pelos seus méritos intelectuais, mediocres mas ndo despreziveis — ainda que ndo sejam originais —, mas pela sua
posterior influéncia politica.” (HOBSBAWM, 2022c, p. 10).
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A questdo nacional é contraditéria e isso se deve justamente ao fato de mobilizar
sentimentos, de movimentar o psicoldgico das massas e pela potencialidade de ser
concomitantemente particularista e universalista, antiga e moderna, nacional e supranacional.
Por um lado, os movimentos nacionalistas configuram-se por intermédio do impeto modernista
na organizacdo politica institucional, a fim de implementar o modelo do Estado-nacdo como
substitutivo do antigo modelo imperialista. Por outro lado, a maioria desses movimentos
apresenta o ressentimento em relacdo aos modelos de organizacdo politica modernos e,
consequentemente, expdem o impeto antimodernista por meio da nostalgia em relacdo ao
passado, inventado e reinventado a todo instante, com o sentimento nacional orientado para
preservar aspectos culturais narrativamente justificados. A reacdo dos alemaes de Praga a
imigracdo de tchecos seria exemplo disso.

Finalmente, embora Hobsbawm néo se alinhe normativamente ao modelo moderno do
Estado-nacéo, ele constata o seu triunfo como modelo que organiza politicamente 0 mundo
contemporaneo. O impeto modernista e universalista da nacéo teria, de certa forma, triunfado
sobre o antimodernismo dos movimentos nacionalistas, mas o separatismo particularista apenas
evidencia a contradicdo. De forma realista, € necessario que se tenha cautela em relacdo ao
passado que € apropriado no presente, principalmente no que se refere a tematica nacional e a
ininterrupta atividade politica dos nacionalismos no mundo contemporaneo. Ha perigos
iminentes que giram em torno da quest&o nacional e os sentimentos nacionais mobilizados na
imaginacdo coletiva articulam a existéncia da nacdo, mas também articulam ressentimentos e

medos potencialmente nocivos a propria existéncia humana.
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3.3 O Estado-nacdo: a sociedade industrial e as condigdes culturais e politicas

da nagdo moderna.

Ernest Gellner foi um fil6sofo e antropdlogo social que se dedicou aos estudos da
questdo nacional ao longo do século XX e talvez tenha sido o tedrico mais influente e estudado
sobre esta questdo. O seu trabalho foi de grande relevancia para o debate académico, na medida
em que lancou algumas teses que influenciaram substancialmente a perspectiva modernista
desses estudos. Insere-se, entre as contribui¢cbes do filésofo, a definicdo da teoria do
nacionalismo como um fendmeno moderno que € resultado da congruéncia entre o Estado e a
nacao. Para o fil6sofo, esse fenbmeno somente pode ser verificado a partir de condi¢bes postas
na modernidade.

Os estudos de Gellner sdo significativos para o debate, na medida em que evidenciam
as mudangas culturais que viabilizaram o nacionalismo como teoria de legitimacgdo do poder
politico na modernidade. Nesse sentido, € inescapavel que a convergéncia entre o politico e 0
cultural seja inscrita na transicdo ocorrida no modo de producdo da sociedade agréria para a
sociedade industrial. Essa transicdo é categorizada em fases pelo historiador Miroslav Hroch,
as quais contribuem para a analise da formacao da identidade nacional brasileira nas condi¢Bes
modernas. De todo modo, destacam-se a industrializacdo, a urbanizacéo e a educacao de massas
como promotoras das condic¢des culturais e politicas de formacdo de uma identidade nacional

culturalmente homogénea — o que viabiliza a legitimacéo politica do Estado-nag&o.

3.3.1 O nacionalismo como teoria de legitimacao politica pelo sentimento.

No paradigmatico livro Nagoes e Nacionalismo (1983)'74, Gellner apresenta definicdes
que sdo basilares para 0 modelo tedrico que justifica a modernidade da nagéo e do nacionalismo.
Em primeiro lugar, ele define o nacionalismo como um principio primariamente politico,
caracterizado pela defesa de que a unidade politica e a unidade nacional devem ser
congruentes'’®. Em segundo lugar, ele defende que o nacionalismo, tanto como sentimento,
guanto como movimento, pode ser definido com base nesse principio politico da congruéncia.

O sentimento nacionalista pode ser de raiva e, neste caso, emerge caso ndo haja a congruéncia

174 No original, em inglés, Nations and Nationalism (1983), nunca foi traduzido para a lingua portuguesa.

175 <0 nacionalismo é primariamente um principio politico, que defende que a unidade politica e a unidade nacional
devem ser congruentes.” [Traducdo minha] — “Nationalism is primarily a political principle, which holds that the
political and the national unit should be congruent.” (GELLNER, 1983, p. 1).
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entre a unidade politica e a nacional, assim como, ele pode ser de satisfacdo e emerge na
realizacdo dessa congruéncia; em consonancia, 0 movimento nacionalista € aquele acionado
por um desses dois tipos de sentimento®’®.

Na teoria de Gellner, o nacionalismo é concebido como a ligacao entre um Estado e uma
cultura nacionalmente definida. Além disso, no mundo moderno, o nacionalismo e disseminado
e normativo por meio da soberania conferida a cultura na formatacdo de qualquer unidade
politica que é institucionalizada na figura do Estado nacional*’’. Para o fildsofo, o nacionalismo
pode ser resumido como uma teoria de legitimacédo politica, em que ha a congruéncia entre o
Estado, como unidade politica, e a nagcdo, como unidade nacional, entendida como unidade

étnica, ou melhor, cultural, conforme se verifica no seguinte argumento:

Em resumo, o nacionalismo é uma teoria de legitimacdo politica, que requer que as
fronteiras étnicas ndo devem atravessar as fronteiras politicas, e, em particular, que as
fronteiras étnicas dentro de um dado Estado [...] ndo devem separar 0s detentores do
poder do resto. [Tradugdo minha'®] — (GELLNER, 1983, p. 1).

A perspectiva de Gellner entende, portanto, o nacionalismo como um fenémeno em que
a congruéncia entre o Estado e a nacdo legitima o poder politico. Essa legitimacéo é obtida por
intermédio da manipulacdo de sentimentos nacionalistas, que criam movimentos nacionalistas
de massas que objetivam manter ou vir a ser um Estado-nagdo. Esses movimentos sdo
alimentados pelo apelo ao sentimento e, a depender da situacdo especifica, promovem um
sentimento de satisfacdo ou um sentimento de raiva, a fim de mobilizar as massas e legitimar o

poder politico.

176 O nacionalismo como um sentimento, ou como um movimento, pode ser melhor definido em termos desse
principio [politico]. O sentimento nacionalista é o sentimento de raiva despertado pela violagdo desse principio,
ou o sentimento de satisfacdo despertado pela sua realizacdo. O movimento nacionalista é aquele acionado por um
sentimento desse tipo.” [traducdo minha] — “Nationalism as a sentiment, or as a movement, can best be defined in
terms of this principle. Nationalist sentiment is the feeling of anger aroused by the violation of the principle, or the
feeling of satisfaction aroused by its fulfilment. A nationalist movement is one actuated by a sentiment of this
kind.” (GELLNER, 1983, p. 1).

177«[...] Um mundo em que o nacionalismo — a ligacdo entre o Estado e uma cultura “nacionalmente” definida —
é disseminado e normativo é muito diferente de um mundo em que ele é relativamente raro, sem entusiasmo, nao
sistematizado e atipico. HA uma enorme diferenca entre, de um lado, um mundo de padrdes complexos,
entremeados, mas ndo perfeitamente superpostos de poder e cultura e, de outro, um mundo que consiste em
unidades politicas claras, sistematica e orgulhosamente diferenciadas entre si pela “cultura”, todas lutando, com
bastante sucesso, por impor internamente a homogeneidade cultural. Essas unidades que ligam a soberania a
cultura sdo conhecidas como Estados nacionais. Durante os dois séculos que se seguiram a Revolucao Francesa, 0
Estado nacional tornou-se a norma politica. [...]” (GELLNER, 2008, p. 107).

178 “In brief, nationalism is a theory of political legitimacy, which requires that ethnic boundaries should not cut
across political ones, and, in particular, that ethnic boundaries within a given [...] should not separate the power-
holders from the rest.” (GELLNER, 1983, p.1).



134

3.3.2 A definigdo classica de Estado e as duas definicbes de nagdo — a cultural e a

voluntarista.

Para compreender a teoria de legitimacdo do poder politico, entretanto, € necessario
esclarecer as defini¢cOes de Estado e de nacdo, que, conquanto sejam categorias distintas, sao
responsaveis pela propria defini¢cdo de nacionalismo a partir do advento moderno do Estado-
nacao. Por Estado, Ernest Gellner adota o conceito do sociélogo Max Weber: a agéncia na
sociedade que detém o monopdlio legitimo da violéncia®’. Por nacgéo, ele admite a dificuldade
de definicdo, mas aponta para a intrinseca relagdo deste conceito com a cultura!® e apresenta
duas defini¢des improvisadas para este “conceito evasivo”8l,

A teoria do nacionalismo de Ernest Gellner é fundamentada na ideia de que o Estado e
a nacdo sdo contingéncias e, nesse caso, ndo configuram uma necessidade universal;
consequentemente, nem as nagdes nem os Estados existiram em todos os tempos e em todas as
circunstancias'®. Além disso, mesmo como contingéncias, configuram ideias distintas. O
Estado estd mais relacionado ao poder politico, ao passo que a nagdo estd relacionada ao
cultural. De toda forma, o entendimento desses dois conceitos é crucial para entender o que o
nacionalismo como uma teoria de legitimacdo politica defende: que cada nacdo, que cada
unidade cultural (e, nos escritos de Gellner, a unidade étnica € correlata & unidade cultural),
deveria corresponder a uma unidade politica, isto €, a um Estado.

O Estado, nessa teoria, € um organismo social que apresenta uma definicdo normativa
formal, na medida em que se baseia na classica definicdo do socidlogo alemdo Max Weber: a
entidade que detém o monopdlio legitimo da violéncia. O entendimento desse monopdlio é a
chave hermenéutica para compreender que o Estado nem sempre existiu e, na realidade,

somente existe em todos os lugares na modernidade, porque somente na sociedade pds-agréria,

175 «A discussdo sobre o Estado deve comegar pela celebrada defini¢io de Max Weber, como aquela entidade
dentro da sociedade que detém o monopdlio legitimo da violéncia.” [Tradugdo minha] — “Discussion of the state
may begin with Max Weber’s celebrated definition of it, as that agency within society which possesses the
monopoly of legitimate violence.” (GELLNER, 1983, p. 3).

180 «E provavelmente melhor abordar este problema usando este termo [nagio] sem tentar muito um caminho para
uma definicdo formal, e olhando para o que a cultura faz.” [Tradu¢do minha] — “It is probably best to approach
this problem by using this term without attempting too much in the way of formal definition, and looking at what
culture does.” (GELLNER, 1983, p. 7).

181 <A discussdo de duas definigdes temporarias, muito improvisadas, vai ajudar a precisar este conceito evasivo.”
[Traducdo minha] — “Discussion of two very makeshift, temporary definitions will help to pinpoint this elusive
concept.” (GELLNER, 1983, p. 7).

182 “De fato, as nagdes, como os Estados, sdo contingéncias, e nio uma necessidade universal. Nem as na¢des nem
os Estados existem em todos os tempos e em todas as circunstancias. Além disso, as nagdes e os Estados ndo sdo
a mesma contingéncia.” [Traducdo minha] — “In fact, nations, like states, are a contingency, and not a universal
necessity. Neither nations nor states exist at all times and in all circumstances. Moreover, nations and states are
not the same contingency.” (GELLNER, 1983, p. 6).
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industrial, essa entidade da sociedade adquiriu 0 monopdlio legitimo da violéncia para manter
a ordem publica. Esse argumento é exposto por Gellner no seguinte excerto:

[...] em sociedades bem organizadas, como as que a maioria de ndés vivemos ou
aspiramos a viver, a violéncia privada ou setorial é ilegitima. O conflito como tal ndo
é ilegitimo, mas ele ndo pode ser justamente resolvido pela violéncia privada ou
setorial. A violéncia deve ser aplicada somente pela autoridade politica central, e por
aqueles a quem ela delega esse direito. Entre as varias san¢des para a manutencao da
ordem, a Ultima — a forca — deve ser aplicada somente por uma entidade especial,
claramente identificada, e bem disciplinada e bem centralizada dentro da sociedade.
Esta entidade ou grupo de entidades é o Estado. [Tradugdo minha®] — (GELLNER,
1983, p. 3).

O argumento de Gellner fundamenta a ideia de que nas sociedades pré-agrérias e
agrarias o Estado ndo era uma constante, mas tornou-se uma necessidade inescapavel nas
sociedades industriais. No caso de sociedades pré-agrarias de cacadores e coletores, a
inexisténcia do Estado é um fato, ja que ndo havia nenhuma entidade politica com o monopdlio
legitimo da violéncia'®. No caso das sociedades agrarias, a existéncia do Estado como uma
entidade dotada com o monopdlio legitimo da violéncia é uma opc¢do, mas de forma alguma
configura uma regra®. Ja no caso moderno, das sociedades industriais, pos-agrarias, a presenca
do Estado como entidade politica mantenedora da ordem social ¢ uma realidade factuale®.

Essa realidade factual do Estado nas sociedades industriais alinha-se com a nagéo, na
medida em que a entidade politica busca legitimar a sua autoridade. Essa legitimacdo da
autoridade é, na modernidade, referenciada na nacdo, enquanto representacdo do aspecto
cultural de um povo — enquanto imaginacao compartilhada. Nesse sentido, as duas definicdes
“improvisadas” de nagdo propostas por Gellner refletem a importancia do cultural. A primeira
é colocada por Gellner como a definicdo propriamente cultural e a segunda como a definicao

voluntarista, conforme se reproduz na sequéncia:

1 Dois homens sdo da mesma nacgdo se e somente se eles compartilharem a
mesma cultura, onde cultura por seu turno significa um sistema de ideias e de signos
e de associacGes e de modos de comportamento e comunicagao.

2 Dois homens sdo da mesma nacdo se e somente se eles reconhecem um ao
outro como pertencentes @ mesma nagdo. Em outras palavras, as nagdes fazem o

183 «...] in well-ordered societies, such as most of us live in or aspire to live in, private or sectional violence is
illegitimate. Conflict as such is not illegitimate, but it cannot rightfully be resolved by private or sectional violence.
Violence may be applied only by the central political authority, and those to whom it delegates this right. Among
the various sanctions of the maintenance of order, the ultimate one — force — may be applied only be one special,
clearly identified, and well centralized, disciplined agency within society. That agency or group of agencies is the
state.” (GELLNER, 1983, p. 3).

184 GELLNER, 1983, p. 5.

18 GELLNER, 1983, p. 5.

188 GELLNER, 1983, p. 5.
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homem; as nacBes sdo o artefato das conviccOes, das lealdades e das solidariedades
humanas. Uma mera categoria de pessoas (digamos, ocupantes de um dado territdrio,
ou falantes de uma dada lingua, por exemplo) torna-se uma nagdo se e quando 0s
membros dessa categoria resolutamente reconhecem certos direitos e deveres mituos
para com cada um em virtude de seu pertencimento compartilhado. E o
reconhecimento deles de cada um como companheiros deste tipo que os tornam uma
nacdo, e ndo os atributos compartilnados do outro, sejam eles quais forem, que
separam essa categoria dos ndo membros. [Traducdo minha'®’] — (GELLNER, 1983,

p. 7).

As duas definicdes de nacdo refletem duas perspectivas com as quais se pode conceber
o fenbmeno da nacdo na modernidade. Em primeiro plano, destaca-se o conceito cultural, que
evidencia um sistema de atributos compartilhados, no qual ideias, signos, associa¢des, modos
de comportamento e comunicacgéo sao basilares para a definicdo da nacdo, independentemente
do reconhecimento. Em segundo plano, destaca-se o conceito voluntarista, que evidencia o
reconhecimento de direitos e deveres mutuos em virtude de um pertencimento compartilhado,
mas este pertencimento compartilnado somente forma a nacgdo a partir da vontade de uma
categoria de pessoas em reconhecé-lo. Independentemente de quaisquer distin¢des, quanto ao
tipo de nacdo, se propriamente cultural ou se voluntarista, a teoria de Gellner evidencia a

importante aproximacao entre o politico e o cultural.

3.3.3 A convergéncia entre o politico e o cultural na formacdo do Estado-nacéo.

A congruéncia entre o Estado e a nacdo € caracterizada pelo protagonismo do Estado na
formagdo da nacdo, ou o inverso, o protagonismo da nacdo na formacdo do Estado. A
convergéncia entre o poder politico (o Estado), por um lado, e o poder cultural (a nagao), por
outro lado, é o que define a teoria moderna do nacionalismo proposta por Gellner. E necessario
compreender, dessa forma, que o Estado e a nacdo sdo duas entidades separadas, mas o
nacionalismo moderno tem por objetivo a aproximacdo entre ambas. Essa aproximacdo é
efetivamente realizada por intermédio de instrumentos do poder politico, notadamente a

padronizacdo cultural que se obtém com a educacdo de massas.

187 <1 Two men are of the same nation if and only if they share the same culture, where culture in turn means a
system of ideas and signs and associations and ways of behaving and communicating. 2 Two men are of the
same nation if and only if they recognize each other as belonging to the same nation. In other words, nations
maketh man; nations are the artefacts of men’s convictions and loyalties and solidarities. A mere category of
persons (say, occupants of a given territory, or speakers of a given language, for example) becomes a nation if and
when the members of the category firmly recognize certain mutual rights and duties to each other in virtue of their
shared membership of it. It is their recognition of each other as fellows of this kind which turns them into a nation,
and not the other shared attributes, whatever they might be, which separate that category from nom-members.”
(GELLNER, 1983, p. 7).
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Considera-se, nesse sentido, que ha dois vetores de formacdo de um Estado-nagdo, de
acordo com a teoria de Gellner: por um lado, o Estado forma a nagéo e, por outro lado, a nagéo
forma o Estado. O vetor em que o Estado, enquanto poder politico constituido, protagoniza a
formacéo da nacdo é mais efetivo na consecucao de seu objetivo de padronizacédo cultural em
relagdo ao processo inverso, embora seja um padréo adquirido artificialmente, uma vez que
decorrente da existéncia de uma centralizagdo e uma burocratizacdo precedentes (vetor de cima
para baixo). De fato, o processo inverso também ocorre, mas a padronizacdo cultural é
precedente, 0 que torna o processo mais organico do que artificial, na medida em que o vetor
da nacdo, enquanto poder cultural relativamente padronizado, alcanga a sua autodeterminagéo
e, com isso, constitui um poder politico, um Estado soberano, que se centraliza e se burocratiza
para formar o Estado-nacgéo (vetor de baixo para cima).

A historia é repleta de exemplos de ambos os tipos de formacg6es nacionais. Por um lado,
pode-se destacar as nag¢bes colonizadas, como as latino-americanas — inclui-se ai o Brasil —, que
tém uma identidade nacional formada e informada pela anterioridade do Estado. Por outro lado,
ha nacbes, que, enquanto entidades culturais relativamente padronizadas, sdo anteriores ao
advento estatal e, consequentemente, lutam por sua autodeterminacéo politica, o que se verifica
na formacdo de muitas nagdes europeias, entre as quais € possivel exemplificar a luta da Irlanda
para constituir um Estado soberano proprio, um Estado-nacdo. Em ambos o0s casos, a teoria do
nacionalismo de Gellner aponta que somente na modernidade hé a aproximacao entre o politico
e o cultural; por isso, 0 moderno fenbmeno nacional somente pode ser concebido na interacao
entre o Estado e a nacdo, que forma a identidade de um grupo humano que se percebe como

nacao a partir da educacao de massas promovida pelo Estado-nacéo.

3.3.4 Transicdo dasociedade agraria para a sociedade industrial: o letramento, a cultura

homogénea e a urbanizacado como condic¢des para o nacionalismo.

A condicéo para o surgimento do nacionalismo na modernidade é colocada, por Ernest
Gellner, como decorrente da estruturacdo da sociedade industrial e, de fato, o Estado-nacdo é
um advento historico recente, concomitante a industrializagdo do modo de produgdo mundial.
Efetivamente, o0 advento da industria contribuiu significativamente para o éxodo rural e para o
crescimento das populagdes urbanas, que passaram a conviver em um espaco territorial cada
vez mais concentrado, em que as distancias sdo encurtadas e a homogeneizacdo cultural

facilitada. Dessa forma, o nacionalismo encontra terreno propicio para prosperar.
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O ponto central da argumentacdo de Gellner sustenta-se na tese de que a mudanca da
estrutura social permitiu que a nova realidade social fosse constituida a partir da padronizacao
da cultura. Na sociedade agraria, a cultura ndo era padronizada, mas estratificada conforme as
condicdes sociais de cada membro da estrutura social. Nesse cendario, poucos eram 0s que
tinham o acesso a alfabetizacdo e a escrita, que era concentrado em grupos de elite — que,
geralmente, mantinham o poder politico atrelado ao religioso, embora de forma muito
fragmentada, na medida em que tanto a politica quanto a religido eram bastante regionalizadas.

As identidades culturais das sociedades agrarias eram basicamente locais'®. Ha,
entretanto, condi¢es que surgiram durante o periodo histérico em que a sociedade agraria era
a regra e que contribuiram, substancialmente, para desenvolvimento ulterior da sociedade
industrializada. Entre estas condi¢cdes que foram se estruturando durante a era da sociedade
agraria, enquadra-se a préopria emergéncia do Estado, mas ha duas condi¢cdes adjacentes que
também tiveram fundamental influéncia: a emergéncia da alfabetizacdo (do letramento) e o
surgimento de uma classe especializada detentora de conhecimento — a clerezia ou o clérigo*®®.
Essas duas condi¢cdes foram, em certa medida, as responsaveis pela emergéncia posterior da
sociedade industrial, ja que a codificacdo e a centralizacdo cognitiva gerada pelo clero
possibilitou a centralizacdo politica na figura moderna do Estado. O argumento é o seguinte,

conforme o filésofo:

O letramento, o estabelecimento de uma escrita razoavelmente padronizada e
permanente, significa, de fato, a possibilidade da centralizacdo cultural e cognitiva,
assim como, da memdria cultural e cognitiva. A codificacdo e a centralizacdo
cognitivas geradas por uma clerezia, e a centralizagdo politica que é o Estado, ndo
necessitam caminhar lado a lado. Frequentemente, elas sao rivais; as vezes, uma pode
capturar a outra; mas muito frequentemente, o Vermelho e o Preto, 0s especialistas da
violéncia e os especialistas da fé, sdo, de fato, rivais operando independentemente, e
0s seus territorios ndo sdo coextensivos. [Tradugdo minha!®] — (GELLNER, 1983, p.
8-9).

188 «“Pequenas comunidades de camponeses geralmente vivem vidas voltadas para o seu préprio entorno, atadas ao
local por necessidade econdmica, se ndo por ditames politicos.” [Tradugdo minha] — “Small peasant communities
generally live inward-turned lives, tied to the locality by economic need if not by political prescription.”
(GELLNER, 1983, p.10).

189 “Um desenvolvimento que ocorre durante a era agraria da historia humana é comparavel em importancia coma
emergéncia do proprio Estado: a emergéncia da alfabetizacdo e a emergéncia de uma classe ou estamento clerical
especializado, a clerezia.” [Tradugdo minha] — “One development which takes place during the agrarian epoch of
human history is comparable in importance with the emergence of the state itself: the emergence of literacy and
of a specialized clerical class or estate, a clerisy.” (GELLNER, 1983, p. 8).

190 < jteracy, the establishment of a reasonably permanent and standardized script, means in effect the possibility
of cultural and cognitive storage and centralization. The cognitive centralization and codification effected by a
clerisy, and the political centralization which is the state, need not go hand in hand. Often they are rivals; sometimes
one may capture the other; but more often, the Red and the Black, the specialists of violence and of faith, are
indeed independently operating rivals, and their territories are often not co-extensive.” (GELLNER, 1983, p. 8-9).
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Destaca-se que o advento do letramento, embora tenha gerado a codificagéo e a
centralizacdo cognitivas que possibilitaram a ulterior centralizagdo politica, ndo empreendeu
um atrelamento automatico entre a politica e a religido. A politica, aqui, é entendida como o
espaco dos especialistas da violéncia — o que evidencia o atrelamento da politica ao conceito
weberiano de Estado — e expde uma referéncia aqueles que detém o poder politico; e a religido
é entendida como o espago dos especialistas da fé, mas o proprio argumento de Gellner,
supracitado, permite enquadrar na esfera do cultural, ja que, por um lado, esta a centralizacao e
a memoria cultural e cognitiva e, por outro lado, a centralizacdo politica estatal. Nesse sentido,
a argumentacao de Gellner acerca da importancia do letramento e de uma elite clerical detentora
do conhecimento nas sociedades agréarias apenas evidencia o abismo existente entre 0s
detentores do poder e o resto, entre a elite letrada e as culturas iletradas subjugadas
politicamente, embora livres para viverem suas tradi¢6es culturais locais. Na era da sociedade
agraria, ha o abismo entre a tradi¢do da elite letrada e as diversas outras tradigdes minoritarias

locais, conforme o excerto a seguir evidencia:

Nas sociedades agrérias, o letramento impulsiona um abismo maior entre a tradigéo
maior e as tradi¢cBes pequenas (ou cultos). As doutrinas ou formas de organizacdo da
clerezia das culturas maiores e letradas variam muito, e o aprofundamento do abismo
entre as tradigbes maiores e as menores podem variar em grande propor¢do. Assim
como, a relacéo da clerezia com o Estado, e a sua propria organizagdo interna: pode
ser centralizada ou descentralizada, pode ser hereditaria ou, ao contrario, constituir
uma guilda aberta, e assim por diante. [Tradugdo minha'®'] — (GELLNER, 1983, p.
8).

Fica, portanto, constatado que o argumento de Gellner coloca como inerente as
sociedades agrarias a existéncia de um abismo entre a “alta cultura” e a “baixa cultura”, entre a
tradicdo da elite e as diversas tradicdes menores subalternas. Dessa forma, constitui-se uma
imagem da sociedade agréria, na qual a unidade politica é praticamente descolada da unidade
cultural, uma vez que esta é atomizada em diversas culturas que ndo constituem uma unidade e
aquela apresenta uma tradicdo cultural restrita a elite detentora do conhecimento letrado e do
poder politico.

A sociedade agréria, embora mais diversa culturalmente, é marcada por certa

estabilidade, na medida em que a sua cultura é atrelada ao modo de producédo rural e a

191 “In agrarian societies literacy brings forth a major chasm between the great and the little traditions (or cults).
The doctrines and the forms of organization of the clerisy of the great and literate cultures are highly variable, and
the depth of the chasm between the great and the little traditions may vary a great deal. So does the relationship of
the clerisy to the state, and its own internal organization: it may be centralized or it may be loose, it may be
hereditary or on the contrary constitute an open guild, and so forth.” (GELLNER, 1983, p. 8).
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transmissao das habilidades estritamente necessarias para o trabalho com as atividades ligadas
a terra. Isso leva a uma errbnea percepcao de homogeneidade da sociedade agraria, 0 que é
contradito pela prépria constatacdo da diversidade local existente na era da sociedade agraria,
mas essa percepcdo de homogeneidade é reflexo da comparagdo com a sociedade industrial,
caracterizada pela mobilidade frenética. A sociedade industrial, embora mais movimentada, ja
que a vida urbana exige mais flexibilidade na estrutura do modo de producéo industrial,
apresenta um padrdo cultural mais homogéneo, na medida em que informado por uma
padronizacdo da educacao de massas.

Esta perspectiva de Gellner ¢é passivel de debate. Por exemplo, em meio a uma critica
de Ernest Gellner a posicdo tedrica do historiador e tedrico politico marxista Miroslav Hroch,
gue concebe que o fendmeno nacional surge na transicdo do feudalismo-absolutismo para o
capitalismo, Gellner discorda de alguns pressupostos de sua andlise, questiona o que considera
como falha tedrica e, concomitantemente, apresenta sua versao com as condi¢cdes para 0

advento do nacionalismo moderno:

A suposicdo de um ponto de partida social genérico e (homogéneo?), de um
feudalismo-absolutismo onde cabe tudo, impede que sequer se levante a questdo da
relacdo entre a ascensdo do nacionalismo e as mudancas estruturais anteriores na
sociedade europeia. No entanto, € no minimo necessario formular a pergunta sobre a
ligagdo entre o0 nacionalismo e a transicdo anterior de uma auténtica sociedade feudal,
politicamente fragmentada — na qual a burocracia esta basicamente ausente, ou,
quando muito, faz-se presente na Igreja ou é retirada dela —, e a “sociedade
absolutista” posterior, na qual ja se destaca uma burocracia leiga. Nessa ordem social
posterior, 0 uso administrativo disseminado da escrita ja comeca a gerar o vinculo
entre uma sociedade centralizada e uma cultura superior letrada, normativa e
codificada, que se aproxima da esséncia do principio nacionalista. Os movimentos
nacionalistas ainda ndo surgiram nesse periodo, mas decerto se pode argumentar que
ele lhes preparou terreno, atraves da centralizacdo, burocratizacdo e padronizacao que
praticou. Seja este ou ndo o caso, no minimo se deveria poder formular a pergunta.
Embora eu subscreva a opinido de que, de modo geral, o nacionalismo (na forma como
o0 conhecemos) é um fendmeno dos dois Ultimo séculos, ha de constituir uma falha de
uma teoria do nacionalismo que, partindo tdo intransigentemente de uma
caracterizagdo genérica do “absolutismo-feudalismo”, ela iniba a formulacdo de
qualquer pergunta sobre as possiveis raizes anteriores. (GELLNER, 2008, p. 143).

No argumento supracitado, Gellner j& apresenta o que ele considera como condigdes
anteriores ao advento da industrializacdo que possibilitaram o surgimento do nacionalismo.
Essas condicdes, conforme se pode verificar no argumento, sdo inerentes ao surgimento do
Estado absolutista na conducédo do poder politico, quais sejam, a centralizacdo, a burocratizacéo
e a padronizacdo empreendidas na ordem social absolutista. Efetivamente, Gellner aponta que
iSsO representa apenas a abertura de caminho para o nacionalismo, que somente serd

desenvolvido, para ele, a partir da sociedade industrial do século XIX. De todo modo, todo o
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argumento de Gellner esta atrelado a importancia do letramento na modificacdo da cultura, o

que se evidencia na sequéncia:

Ha outros candidatos a esse papel de progenitores ou arautos precoces do
nacionalismo, sobretudo a Reforma e, talvez em menor grau, 0 Renascimento. O uso
protestante de linguas vernaculas e a difusdo da alfabetizagdo, bem como o contato
direto do fiel com as Escrituras Sagradas (em uma lingua inteligivel), ttm uma clara
afinidade com o perfil social do nacionalismo. A criacdo de cleros nacionais, em vez
de internacionais, ou a disseminacdo da condicdo do letrado por toda a sociedade néo
podem ser irrelevantes para o eventual surgimento do ideal nacionalista de uma
cultura, um Estado, uma sociedade. A fragmentacdo do sistema politico universal e a
difusdo da soberania ndo podem deixar de ser uma parte significativa da pré-historia,
se ndo da histdria do nacionalismo. (GELLNER, 2008, p. 143).

Constata-se, portanto, que a teoria sobre a questdo nacional de Gellner esta
fundamentada na importancia do letramento como instrumento utilizado por uma elite detentora
do poder politico nas sociedades absolutistas para produzir uma centralizacdo, uma
burocratizacdo e uma padronizacdo da sociedade em um Estado absolutista. Esse advento
historico de formatagdo da sociedade absolutista — mas ndo somente ele, a Reforma Protestante
e 0 Renascimento, tambem, se incluem, como processos historicos que foram possiveis a partir
de uma difusdo relativamente padronizada do conhecimento escrito — que possibilitou a
ascensdo do nacionalismo na modernidade como o fendmeno atrelado a congruéncia entre o
Estado (unidade politica) e a nacao (unidade cultural).

Ademais, para Gellner, é na sociedade industrial que as culturas se tornam padronizadas,
e essa ¢ a condi¢do essencial para o nacionalismo: “As culturas padronizadas tornam-se
politicamente significativas no novo mundo industrial”'®2, Dessa forma, a industrializacao,
atrelada a duas outras circunstancias historicas — advindas da prdpria estrutura social necessaria
a sociedade industrial —, a urbanizacéo e a educacdo de massas sdo fatores fundamentais para o
surgimento do nacionalismo.

A distincdo entre a sociedade agraria e a sociedade industrial que Gellner quer
evidenciar é basicamente no campo do cultural, embora ele afirme que subsidia a sua teoria no
materialismo historico, na medida em que liga o fenbmeno do nacionalismo ao modo de
producio de uma eral®. H4, entretanto, duas diferencas basilares em relagio ao materialismo
historico classico, ja que, em primeiro lugar, ele reconhece o vigor crescente do nacionalismo
politico e, em segundo lugar, ele assinala que a sua analise ndo se centra no problema da

propriedade e do controle de capital, mas sim na natureza e nas implicacdes do tipo de

192 GELLNER, 2008, p. 151.
193 GELLNER, 2019, p. 73.
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capacidades e atividades inerentes as formas de producdo modernal®. Essas capacidades e
atividades da sociedade industrial sdo culturalmente diferentes das da sociedade agraria, uma
vez que advinda de uma alta cultura letrada que se transmite para as massas atraves da educacao.
O argumento de Gellner pode ser elucidado pela seguinte caracterizacdo que ele elabora acerca

do mundo moderno industrial:

O mundo moderno industrial € um mundo em que, pela primeira vez na histéria
humana, a alta cultura letrada ou transmitida pela educacdo ja ndo é privilégio e
monopolio de minorias. Tornou-se um bem geral da esmagadora maioria da
populacdo. O cidaddo da sociedade moderna deve as suas habilitagcdes para o emprego,
a sua participacdo cultural, a sua cidadania moral, a sua capacidade de lidar com a
omnipresente burocracia, ndo a capacidades ganhas no colo da sua mée ou no adro da
aldeia, ou sequer do mestre na aprendizagem oficinal: deve-o a capacidades que s6 se
adquirem passando por um sistema educativo geral, exaustivo, a operar dentro de um
meio linguistico estandardizado, transmissor de informag&o contida em manuais e néo
no contexto cultural e que depende da capacidade bem distribuida de receber,
compreender e transmitir mensagens a interlocutores andnimos, as quais reage
independentemente do contexto. Sem essas habilitacbes qualquer membro de uma
sociedade moderna fica indefeso e vé-se remetido as camadas inferiores da sociedade.
As pessoas com quem o homem moderno interage nao séo tiradas de um grupo restrito
de conterraneos da mesma aldeia, que ele conhece perfeitamente; sdo tiradas de um
ndmero extraordinariamente maior de semelhantes de uma andnima sociedade de
massas que comunica por meio de uma Alta Cultura abstrata e letrada. Consequéncia:
0 investimento ou riqueza de longe mais importante do homem moderno é o seu
acesso a essa Alta Cultura letrada comum, que é o meio para chegar a um sistema
industrial viavel. (GELLNER, 2019, p. 69).

As condigdes para a sociedade industrial s&o, portanto, o letramento e a cultura
homogénea, que delineiam a prépria possibilidade da forma de producdo moderna, na medida
em que o letramento conduz a uma homogeneizacdo educativa que, por sua vez, instrui a
industria, que mobiliza a sociedade em torno de cidades. Efetivamente, o letramento
proporciona a homogeneizacao cultural a partir da educacdo de massas, com o objetivo de
habilitar a forca de trabalho da sociedade para 0 modo de producéo industrial. Dessa forma, a
sociedade industrial moderna é constituida por intermédio da educacdo, que,
concomitantemente, ensina as habilidades necessarias para o trabalho no novo modo de
producéo e, talvez mais importante, transmite uma cultura letrada que materializa a identidade

de determinada sociedade. Enfim, o nacionalismo é viabilizado.

19 GELLNER, 2019, p. 73.
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3.3.5 Do parentesco a etnia: a formacao da identidade da cultura nacional.

A configuracdo moderna da nagdo viabiliza uma transformacao na percepg¢éo da cultura
que representa realmente a emergéncia de uma nova mentalidade. A mentalidade agréria é
basicamente estruturada em tradi¢cdes culturais fechadas, o que se reflete na prépria estrutura
social das sociedades medievais, nas quais a divisao do trabalho era organizada em guildas —
corporacdes de oficio que transmitiam as habilidades dentro de um sistema pré-determinado
pelo nascimento. Isso significa dizer que a sociedade agraria tem as relacfes de parentesco
como base de sua estrutura social e de reconhecimento da existéncia social no mundo. Por isso,
as familias representam, na sociedade agraria, a manutencdo do sistema relativamente estético.

A familia é a principal estrutura da sociedade agraria, uma vez que 0 modo de producdo
agrario exige que a organizacdo social seja marcada pela pouca mobilidade, na medida em que
por nascimento ja se € inserido no oficio tradicionalmente exercido pela familia. Conforme diz
Gellner, “as sociedades pré-industriais complexas eram dotadas de estruturas elaboradas e
bastante estaveis, de um sistema de papéis a desempenhar”'®, Dessa forma, o parentesco € a
estrutura social que transmite o conhecimento das habilidades que situam a familia no sistema
produtivo da sociedade agréria; consequentemente, é o0 parentesco é a base da cultura agréria,
gue mesmo em espacos urbanos € atomizada em diversas subculturas: os sapateiros, 0s
ferreiros, os oleiros, etc. Interessante notar que, independentemente do pais, a maior parte dos
sobrenomes sdo derivados dessas antigas atribuicdes familiares da sociedade agraria.

A mentalidade da sociedade agraria, fragmentada em culturas transmitidas e mantidas
por relacdes de parentesco, transforma-se bastante com o advento da sociedade industrial. A
mobilidade do modo de produgéo industrial afeta substancialmente a estrutura social e, com
1SS0, a cultura transmitida no &mbito familiar perde influéncia com a industrializagdo. O novo
sistema exige uma organizacdo social em que os oficios ndo sejam transmitidos por relacdes de
parentesco, mas sim por um sistema educacional. Esse sistema cria uma cultura mais flexivel,
que, de acordo com Gellner, apresenta uma terminologia, uma ideologia e um mecanismo de
atribuicdo da posicao social marcados pela burocracia e pela meritocracia. Nesse contexto, faz-

se necessario transcrever o argumento de Gellner:

Em consequéncia da natureza do trabalho na sociedade industrial e da mobilidade
ocupacional inerente ao crescimento econdémico (que, por sua vez, constitui 0

19 GELLNER, 2019, p. 74.
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principio fundamental da legitimacdo politica), o parentesco perde muita desta
importéncia. A terminologia e a ideologia e, em grande medida, 0 mecanismo de
atribuicdo da posicdo social sdo burocraticos e meritocraticos. Mas a natureza do
trabalho exige também que os homens se identifiquem com uma Alta Cultura, isto é,
uma cultura letrada transmitida pela escola. A interiorizacdo dessa cultura, a aceitacéo
das suas expectativas, de que depende a admissdo da pessoa no seu seio, constituem
a sua identidade, em muito maior medida do que no passado. Em certo sentido, a etnia
substituiu o parentesco como principal método de outorga de identidade. (GELLNER,
2019, p. 74-75).

A ideia de Gellner expde a grande transi¢cdo que ocorre com a sociedade industrial no
que se refere a outorga da identidade: a ideia de que a cultura ndo mais é transmitida por
parentesco, mas por uma estrutura maior, a etnia. Essa ideia de que a etnia substitui o parentesco
é nuclear para entender a justificativa de Gellner de que somente na sociedade industrial o
nacionalismo é possivel. Somente com a transmisséo da identidade por um sistema educacional
culturalmente homogéneo héa a possibilidade da etnia como um conjunto identitario mais amplo
que a familia.

Por fim, a teoria do nacionalismo de Gellner insere a etnia como a base necessaria para
a identidade nacional ser construida como relativamente homogénea dentro de uma unidade
politica. Nesse sentido, a etnia é basilar para a formacédo da identidade nacional como cultura
identificada com um Estado. Esse argumento leva a associacdo quase que direta entre etnia e
nacdo por intermédio da cultura como identidade. Efetivamente, a identidade nacional para

Gellner é, concomitantemente, cultural e étnica, assim como, estatal e politica.

3.3.6 Fases da formacdo da identidade nacional brasileira: a identidade incentivada pelo
Estado.

Ernest Gellner propde uma teoria do nacionalismo, que é contextualizada na transicao
da sociedade agroletrada para a sociedade industrial avancada. E na sociedade industrial que
o fendmeno nacional se desenvolve e, com isso, Gellner afirma que, na sociedade industrial
avancada, “a sociedade tem que ser homogeneizada, gleichgeschaletet, e o Unico 6rgédo capaz
de executar, supervisionar ou proteger essa operagdo é o Estado central”'®, Esse discurso
categdrico é, no minimo, controverso; entretanto a analise do desenvolvimento da identidade
nacional brasileira encaixa-se a explicagéo tedrica proposta por Gellner.

No Brasil, a entidade estatal teve forte influéncia no estabelecimento de um padrdo de

“ser brasileiro”, que se tornou hegeménico e se estendeu por todo o territério do Brasil. Sob a

19% GELLNER, 2008, p. 119.
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perspectiva de Gellner, é possivel dizer que, por meio da centralizacdo estatal e da organizacdo
burocratica, a identidade nacional brasileira foi organizada, estabelecendo os limites do que
deveria ser "padronizado” como nacional ou ndo, isto é, homogeneizada.

Na extensdo da teoria de Gellner, sdo apresentados os cinco estagios de transicdo de
uma sociedade agroletrada para uma sociedade industrial avancada'®’; no entanto, a formagéo
da identidade nacional brasileira ndo se encaixa exatamente a esquematica apresentada. Dessa
forma, é importante analisar o caso especifico brasileiro sob outro ponto de vista, por intermédio
de uma andlise alternativa, mais simplificada, pautada na perspectiva do historiador e tedrico
politico Miroslav Hroch.

Hroch desenvolve uma teoria do nacionalismo que busca analisar o processo de
transformacdo de um movimento nacionalista a consolidacdo de uma nagdo. O estudo dele
considera a existéncia de trés fases do nacionalismo. A primeira seria 0 periodo de maturacao
intelectual, no qual “as energias dos militantes eram sobretudo dedicadas a investigacéo culta
e a disseminacdo de uma consciéncia dos atributos linguisticos, culturais, sociais €, as vezes,
histéricos do grupo ndo dominante”!%® — a denominada Fase A. A segunda fase, Fase B, é
entendida, por Hroch, como 0 momento no qual existe o despertar de uma consciéncia nacional
por meio de uma agitagio patridtical®®. Por fim, a terceira fase, Fase C, destaca-se pela
consolidacdo da identidade nacional, um momento em que movimento se transforma em um

movimento de massas e atinge a totalidade da estrutura social?®,

197 <1, Linha basal. Um mundo em que a etnia ainda ndo esta visivelmente presente e onde a ideia de qualquer
ligacdo entre ela e a legitimidade politica esta quase totalmente ausente. / 2. Um mundo que herdou e preservou
do estagio anterior a maioria de suas fronteiras e estruturas politicas, mas no qual a etnia como principio politico
— em outras palavras, 0 nacionalismo — comeca a atuar. Esse é 0 estagio do irredentismo nacionalista. As antigas
fronteiras e formacdes politicas sdo pressionadas pela agitacdo nacionalista. / 3. Irredentismo nacionalista triunfal
e autodestrutivo. Os impérios pluralistas entram em colapso, levando consigo todo o estilo dinastico-religioso de
legitimagdo politica, substituido pelo nacionalismo como o grande principio efetivo. Surge um conjunto de Estados
menores, que se propdem a cumprir o destino nacional do grupo étnico com que se identificam. Essa situacéo é
autodestrutiva, na medida em que essas novas unidades sdo tdo assoladas pelas minorias quanto as unidades
maiores que as haviam precedido. As novas unidades sdo afetadas por todos os pontos fracos de suas precursoras
e por mais alguns que Ihes sdo préprios. / 4. Nacht und Nebel. Essa é uma expressdo que foi empregada pelos
nazistas com referéncia a algumas de suas operac¢des durante a Segunda Guerra Mundial. Acobertados pelo sigilo
dos tempos de guerra, ou no calor do conflito e da paixdo, ou durante o periodo de indignagdo retaliatoria, os
padrfes morais ficam em suspenso e o principio do nacionalismo, exigindo grupos étnicos homogéneos e
compactos dentro de determinadas unidades politico-territoriais, ¢ implementado de forma implacavel. J& ndo se
da pelo velho e benigno método da assimilacdo, mas pelo assassinato em massa ou pela transplantacéo forcada de
populac@es. / 5. Alto nivel de saciacdo do requisito nacionalista, acrescido de riqueza generalizada e convergéncia
cultural, que leva a uma diminui¢do, embora ndo ao desaparecimento, da viruléncia das reivindicacdes
nacionalistas”. (GELLNER, 2008, p. 121).

1% HROCH, 2008, p. 88.

19 HROCH, 2008, p. 88-89.

200 HROCH, 2008, p. 89.
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Para pensar como a formagé&o da identidade nacional se desenvolveu no Brasil, o modelo
de Hroch é mais propicio do que o de Gellner. No caso brasileiro, pode-se dizer que a Fase A
se fez presente até 1922, pois a ideia de nacionalismo brasileiro era, praticamente, restrita ao
intelectualismo até aquela época. Na sequéncia, o advento do modernismo representa a
transicdo para a Fase B, quando esse movimento objetiva fortalecer a agitacdo patriética. Por
isso, as tendéncias modernas, tais como, o verdeamarelismo?®!, apresentaram-se com suas
respectivas ideias de como a identidade nacional brasileira deveria ser moldada. Esse periodo
é marcado por movimentos sociais paralelos, entre 0s quais se destaca o tenentismo, cujo
nascimento, também, ocorreu na década de 1920 e foi bastante importante para a legitimacédo
do governo de Getulio Vargas, na medida em que os ideais do tenentismo foram colocados em
pratica ap6s a Revolugdo de 1930%%2. Por fim, a Fase C, no modelo de Hroch, pode ser
identificada na transformacao da identidade nacional em um movimento de massas no periodo
autoritario do Estado Novo e posterior. Foi neste periodo que houve a efetiva consolidagdo da
nacdo brasileira, na medida em que o autoritarismo ditatorial foi responsavel por levar as massas
a ideia de identidade nacional brasileira.

Assim, a perspectiva de Ernest Gellner é essencial para a compreensdo da funcdo do
Estado na formacdo da nacdo brasileira, ja que, a fim de concretizar um projeto politico de
transicdo da sociedade agroletrada para a sociedade industrial avancada, a homogeneizagéo
cultural e social sob o poder politico de um Estado central foi necesséria. Igualmente importante
é a teoria de Miroslav Hroch, cujo modelo em trés estagios viabiliza a analise da particularidade
da formacdo da nacdo brasileira, assim como a ideia de massificacdo da identidade nacional é
evidenciada como elemento de consolidacdo da nacdo. Finalmente, é necessario compreender
que a consolidacdo da identidade nacional brasileira é caracterizada como parte de um projeto
politico promovido pelo Estado, mas ndo se inventa a nagdo do nada, hé o resgate elementos do
pensamento mitico etnosimbolico precedente, como o motivo edénico, cuja origem esta na

heranca da tradig&o crista.

201 Q) verdeamarelismo foi elaborado no curso dos anos pela classe dominante brasileira como imagem celebrativa
do ‘pais essencialmente agrario’ e sua construg¢@o coincide com o periodo em que o ‘principio da nacionalidade’
era definido pela extenséo do territério e pela densidade demografica. De fato, essa imagem visava legitimar o que
restara do sistema colonial e a hegemonia dos proprietarios de terra durante o Império e o inicio da Republica
(1889)”. (CHAUI, 2001, p. 32-33).

202 EAUSTO, 2015, p. 291.
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3.4 Brasil: aidentidade nacional fabricada e o imaginar de uma visdo de mundo.

A formacao da identidade nacional brasileira é parte de uma experiéncia, de uma visao
de mundo, que se localiza geograficamente no Brasil e temporalmente a partir do momento em
que este pais adquire a sua soberania politica. As diferentes analises teoricas acerca da questao
nacional permitem enquadrar alguns momentos historicos dentro do modelo de Miroslav Hroch
dos trés estagios de formacdo da identidade nacional brasileira. Em primeiro lugar, é preciso
destacar que nessa formagéo, o Estado adquire importancia fundamental, na medida em que a
entidade estatal é a responsavel, na historia do Brasil, por este promover uma cultura nacional
hegemonica e homogénea.

Em 1822, o Brasil torna-se independente e estabelece-se como um Estado soberano; no
entanto, as pessoas que viviam em terras brasileiras eram muito mais ligadas as identidades
regionais, "ser baiano", "ser paulista”, do que a uma identidade nacional, que, quando era
considerada, era atrelada ao "ser portugués": portugués da metrépole ou do Brasil, uma
concepcao ampliada. A atomizacdo identitaria prova o quao imbricado na sociedade agraria
estava o Brasil. A cultura geral era portuguesa, uma vez que a metrépole era o ponto de
referéncia, e, em diferentes regides, as culturas mesclavam-se, de modo que criavam
identidades regionalizadas?®®. Os pesquisadores Istvan Jancsé e Jodo Paulo G. Pimenta, a partir
da andlise de duas cartas de deputados eleitos pelas provincias da Bahia e de Sdo Paulo (que
estavam com assento no Congresso de Lisboa no momento da independéncia brasileira),
apresentam a ideia de que ndo havia ainda uma identidade nacional brasileira, porque até
mesmo as ideias de patria, pais e nacdo eram distintas aquele momento e, na verdade, nacao
tinha como referéncia a nagdo portuguesa. As cartas dos representantes “brasileiros” em
Portugal atribuem aos representantes eleitos por Portugal “a responsabilidade pelo rompimento

da unidade da nag#o portuguesa?%*. Assim, Jancso e Pimenta afirmam:

Em meio a emocionada exposicdo do que era descrito como inevitavel desastre
politico, os dois textos contém vérias ideias-chave, dentre as quais ganham relevancia
as de pétria, pais e nacéo. Na “Declaragdo” assinada por Cipriano Barata, patria é o
lugar de origem, o da comunidade que os elegeu para representa-la nas cortes. E a ela
que fariam quando para ai regressassem, “exposi¢do circunstanciada [...] dos
diferentes acontecimentos [havidos] durante o tempo de sua missdo”, e a ela caberia
julgar o “merecimento de sua conduta”. Para eles, patria ndo se confunde com pais.
Este é inequivocamente o Brasil ao qual os eleitos por Portugal querem impor uma
“Constitui¢do onde se encontram tantos artigos humilhantes e injuriosos”. A nagao,
por seu turno, desloca-se para outra esfera, ja& que pétria e pais ndo encontram

202 JANCSO e PIMENTA, 2009, p. 130.
204 JANCSO e PIMENTA, 2009, p. 130.
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equivaléncia na abrangéncia que lhe corresponda. Bahia e Sdo Paulo sdo suas patrias,
0 Brasil é o seu pais, mas a nagdo a qual pertencem é a portuguesa. Essa mesma
percepcdo perpassa o documento dos dois representantes de Sdo Paulo, ainda que estes
ndo recorram ao termo patria, servindo-se, quando se referem ao corpo politico
formado por seus representados, como a sua Provincia, expresséo ajustada ao novo
contexto vivido pelo império em fase acelerada de dissolucéo e, portanto, dotada de
maior atualidade politica. (JANCSO; PIMENTA, 2009, p. 130-131).

A exposicdo acima prova, que até a aquisicao da soberania politica ndo se falava em
nacao brasileira. Dessa forma, a imaginacdo de uma visdo de mundo brasileira somente se
concretiza apds 1822 e isso ndo é um processo rapido. O Primeiro Reinado (1822-1931) e o
Periodo Regencial (1831-1940) séo caracterizados por momentos de grande instabilidade
politica e, com isso, ndo havia espaco para pensar a na¢do brasileira, embora ela ja se afirmasse
pontualmente, por exemplo nos planos do patrono da independéncia, José Bonifacio de Andrada
e Silva. No entanto, como projeto politico de criar e organizar a identidade nacional brasileira,
0 Segundo Reinado (1840-1889), sob a administracdo do Imperador Dom Pedro I, teve
influéncia fundamental, uma vez que o IHGB (Instituto Histdorico e Geogréafico Brasileiro),
fundado em 1838, foi patrocinado pessoalmente pelo monarca com o objetivo de dar maturagédo
intelectual a identidade nacional brasileira e, durante o periodo do Segundo Reinado, esta
instituicdo estatal cumpriu bem esta funcéo, inclusive porque era uma das instituicdes a que
Dom Pedro Il mais se dedicava. No sitio eletrdnico desta instituicdo, existente até os dias atuais,

a sua histdria se apresenta da seguinte forma, e o patrocinio direto do imperador € destacado:

O Instituto Histdrico e Geogréfico Brasileiro nasceu, em 1838, da aspiracdo de uma
entidade que refletisse a nacdo brasileira que, ndo muito antes, conquistara a sua
Independéncia. Na Sociedade Auxiliadora da Indastria Nacional — hoje, por
sucessoras, a Federagdo das IndUstrias do Rio de Janeiro —, 0s secretarios, conego
Januério da Cunha Barbosa e marechal Raimundo José da Cunha Matos, apresentaram
proposta para a sua criacdo, concretizada em 21 de outubro daquele ano, em
Assembleia Geral, firmada por 27 fundadores, previamente escolhidos. Em 177 anos
de proficua existéncia, tem-se caracterizado por atividades mdltiplas, nos terrenos
cultural e civico, pela reunido de volumoso e significativo acervo bibliografico,
hemerogréfico, arquivistico, iconografico, cartografico e museolégico, a disposi¢éo
do publico, durante todo o0 ano, e pela realizagéo de conferéncias, exposi¢des, cursos,
congressos e afins. Contou com o patronato do imperador d. Pedro 11, a quem foi dado
o titulo de Protetor, o qual incentivou e financiou pesquisas, fez doagdes valiosas,
cedeu sala no Pago Imperial para sede do Instituto, em seus passos iniciais, e presidiu
mais de 500 sessdes. Os grandes nomes da politica, das artes, das letras, da
magistratura, do magistério e das atividades produtivas do pais tém integrado seu
Quadro Social. (BRASIL, 2023 — sitio eletronico do IHGB).

Em primeiro lugar, é preciso compreender, portanto, que a fase de maturacéo intelectual
da identidade nacional brasileira foi inaugurada, no Brasil Independente, a partir do patrocinio

direto do Imperador Dom Pedro Il. No caso especifico do Brasil, a constituicdo de uma
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imaginacdo coletiva nacional é, portanto, decorrente de um projeto politico, embasado, em
grande medida, em ideias europeias. O cientista politico Paulo Nascimento e a sociologa Leone
Sousa ressaltam que a proposta formulada ao longo do século XIX era justamente de
aproximacdo da identidade nacional brasileira com a Europa, o que se refletia na proposta do
IHGB, que, a partir das ideias do cientista alem&o Karl Friedrich von Martius, aceita em partes
a diversidade racial como matriz da “brasilianidade?*®, embora carregado do preconceito tipico

da época e inferiorizando os povos indigenas e negros em relacdo aos portugueses:

A sugestdo oferecida por Martius nesse ensaio [“Como se deve escrever a historia do
Brasil”] — que alguns autores modernos identificam como precursor da ideia de
democracia racial — agradou aos membros do IHGB apenas na medida em que lhes
permitiam reconhecer a presenga das ragas “india e etidpica” na composi¢do do povo
brasileiro, e continuar enfatizando que o “sangue portugués” foi “o mais poderoso e
essencial motor” do desenvolvimento do Brasil. De fato, o cientista aleméo elaborou
a sua tese com base em conceitos “cientificos” sobre as ragas e as hierarquias raciais,
dominantes em todo 0 mundo académico da época. Ou seja, Martius se referia aos
indios e negros como ‘“ragas inferiores”, mas ressaltava que, sob a lideranca do
colonizador portugués, elas em muito haviam contribuido para formar “uma nagao
nova e maravilhosamente organizada”. (NASCIMENTO; SOUSA, 2015, p. 132).

Nesse mesmo assunto, o historiador Danilo Ferreti aponta para uma contradi¢do dentro
do IHGB. Por um lado, os defensores da integracédo da influéncia que a cultura indigena deveria
ter na formacdo da identidade nacional brasileira, com destaque para os intelectuais do
Romantismo brasileiro, em geral rechacados pelo pensamento hegeménico do IHGB2%, Por
outro lado, os que rechacavam a tese da diversidade racial e encontraram uma posi¢édo
relativamente moderada (para os padrbes da época) na perspectiva do influente naturalista
europeu Karl Friedrich von Martius, que, embora considerasse a integracdo dos indigenas e
negros como matriz da “brasilianidade”, negava o carater positivo na formacdo nacional do
Brasil, ja que posicionava 0s portugueses como superiores e, este sim, promotores de uma
“acomodagao racial” de forma positiva no Brasil. O primeiro excerto de Ferreti evidencia como

este pensamento se formulava no IHGB:

205 Qs académicos do instituto s6 vieram a considerar a “diversidade racial” da populagio brasileira quando o
fendmeno foi descrito pelo cientista alemdo Karl Friedrich von Martius como a matriz da “brasilianidade”.”
(NASCIMENTO; SOUSA, 2015, p. 131).

206 Q) obstinado intuito de excluir elementos ndo-europeus da construgdo de uma identidade nacional brasileira, a
despeito das recomendacdes feitas por Martius, levou também os académicos do IHGB a condenar furiosamente
0 género literario inspirado no Romantismo, que emergiu no Brasil nos anos 1850. O Romantismo a brasileira se
contrapunha ao arcadismo, escola literaria predominante no século XVIII, que valorizava, acima de tudo, a
fidelidade aos canones estabelecidos pelos europeus. Os romanticos brasileiros, em sua luta por independéncia
intelectual e por uma literatura mais auténtica, elegeram a figura do indio como simbolo da “brasilianidade”. No
entanto, o indio brasileiro foi concebido de forma bastante idealizada, como se fosse um nobre europeu medieval.”
(NASCIMENTO; SOUSA, 2015, p. 133).
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Por conta da composicdo de seus quadros, o IHGB foi profundamente marcado pela
proximidade com os problemas de Estado. A instituicdo assumiu assim uma natureza
plural, aliando o compromisso cientifico com outras finalidades simboélicas — dentre
elas a construcdo de uma identidade nacional — e preponderantes fungdes praticas,
uma vez que voltava-se a elaboracdo de um conhecimento utilitario que servisse de
subsidio as politicas aplicadas pelo Estado monarquico, em perfeita continuidade com
a concepcdo utilitaria do trabalho intelectual caracteristica da ilustragdo ibérica (Dias,
1968; Novais, 2000). Neste contexto, podemos destacar como programa cultural do
IHGB a abordagem, dentre outras, da questdo Indigena. Ela correspondia ao
tratamento de um aspecto central para a construcdo do Estado nacional: a formacéo
do povo-nacdo e a definicdo de uma identidade nacional, vista como intimamente
ligada ao elemento indigena. (FERRET], 2007, p. 2).

Este segundo excerto evidencia a contraposi¢do e a influéncia que o pensamento
europeu teve na formacdo da identidade nacional brasileira, inclusive influenciado parte da

intelectualidade que orbitava o IHGB a defender teses racistas:

Prova do contato com o saber europeu foi evidenciado pelo sucesso inicial das
formulagBes do naturalista bavaro Von Martius, tdo destacado pelos estudos atuais e
que ndo deve ser tomado de forma absoluta. J4 em 1841, ele é saudado por escrever
ampla carta ao instituto em que revelava seu interesse pelos “estudos sobre a historia
primitiva dos autdctones do Brasil, e da América em geral”. Mas a sua visdo ndo era
em nada favordvel a estes indigenas. Como é sabido, Von Martius filiava-se ao
pessimismo antiamericanista de Buffon e De Pauw, considerava o indigena ndo como
um ser cujo espirito estava em progresso, mas como um degenerado. Para Martius, 0
indigena brasileiro “viveu em tempos remotissimos em um estado muito mais
civilizado do que aquele em que [0] achamos”, tendo decaido e perdido os atributos
positivos que outrora possuira (apud Barbosa, 1841, p. 523). Para Martius a
decadéncia do indigena era entendida como algo ja intrinseco a sua natureza, negando
assim a sua perfectibilidade (Cunha, 1992). Uma vez que considerava que “agora se
deve desprezar a possibilidade de introduzir os autdctones no circulo da civiliza¢ao”,
0 pessimismo etnoldgico de Martius apontava para a inviabilidade da politica
indigenista defendida pelo IHGB e que, conforme vimos, representava uma de suas
principais razdes de ser. Suas posi¢Ges seguramente incentivaram o desenvolvimento
de um debate interno ao IHGB, estabelecendo-se uma tensdo em torno de uma questao
central, explicitada no titulo de um dos capitulos de livro do poeta etnélogo Gongalves
Dias: “Se os Americanos caminhavam para o progresso ou para a decadéncia” (Dias,
s/d, 202). (FERREITI, 2007, p. 5).

Assim, a digressdo sobre a importancia do IHGB prova que a identidade nacional
brasileira é fruto de uma fabricacdo que imagina e divulga uma representacao do que é o Brasil.
O IHGB ¢ uma instituicdo, mas prova a confluéncia e a divergéncia de ideias sobre uma
representacdo hegeménica e homogénea de Brasil que se quer fabricar. Efetivamente, o IHGB
teve sua importancia, mas nao se pode negar que a cultura brasileira é plural e configura-se
como complexa, ja que a objetividade das condi¢cdes materiais se confunde com a subjetividade
dos sentimentos fabricados. Assim, multiplas perspectivas confluem, multiplos fatores fazem

parte do somatdrio de causas e condigdes que viabilizam o fabricar do Brasil. H4 0 componente
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cultural, por exemplo, as criagdes literarias, assim como h& o componente politico, por exemplo,
o esforco estatal por industrializar o pais. Esses serdo dos dois temas a serem brevemente
abordados na sequéncia, mas ndao exaurem de forma alguma a complexidade de fatores que
influenciaram e que continuam a influencia a fabricacdo de uma identidade nacional brasileira,

sempre a se reinventar e sempre a se reinterpretar.

3.4.1 Aliteratura e a politica: a viabilizacdo da imaginacéo fabricada nacionalmente.

A literatura foi o primeiro ponto de apoio do projeto politico de imaginar uma identidade
nacional brasileira. O Romantismo, no século X1X, foi um movimento literario que estruturou,
no Brasil independente, um sistema literario com caracteristicas brasileiras, na concep¢do do

socidlogo e critico literario brasileiro Antonio Candido:

No Romantismo predomina a tonica localista, com o esforgo de ser diferente, afirmar
a peculiaridade, criar uma nova expressao e se possivel Unica, para manifestar a
singularidade do pais e do eu. [...] Mas ¢ claro que isso continuou a ser feito sob
influéncia europeia, devido a nossa ligacao organica com a cultura ocidental e apesar
das afirmagdes utopicas de originalidade radical. [...] A alegada independéncia
literéria foi em parte uma substituicdo de influéncias, com a Franga tomando o lugar
da metropole portuguesa. (CANDIDO, 2015, p. 45).

Os estudos de Antonio Candido mostram que a literatura brasileira se desenvolveu sob
forte influéncia da literatura europeia, embora 0 Romantismo como movimento literario, tenha
sido precursor na imaginagdo de uma identidade nacional brasileira com caracteristicas
préprias. Inclusive porque 0 Romantismo aqui e alhures € um movimento caracterizado pela
idealizac3o de ideias como o amor, a pétria, a natureza, a religifo, o povo e o passado®®’.

O critico literario Alfredo Bosi contextualiza 0 Romantismo como o movimento literario
inserido no contexto historico de afirmacdo da Revolucdo Industrial e de ascensdo da burguesia,
momento em que contradi¢Oes sdo evidentes e este movimento literario seria, a0 mesmo tempo,

um reflexo de todas essas contradi¢Ges, bem como uma resposta a todas elas.

O primeiro e maior circulo contorna a civilizagdo no Ocidente que vive as
contradicBes préprias da Revolucdo Industrial e da burguesia ascendente. Definem-se
as classes: a nobreza, ha pouco apeada do poder; a grande e a pequena burguesia, 0
velho campesinato, o operariado crescente. Precisam-se as visdes da existéncia:
nostélgica, nos decaidos do Ancien Régime; primeiro euférica, depois prudente, nos
novos proprietarios; ja inquieta e logo libertaria nos que veem bloqueada a prépria
ascensdo dentro dos novos quadros; imersa ainda na mudez da inconsciéncia, naqueles

207 BOSI, 1977, p. 99.
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para 0s quais ndo soara em [17]89 a hora da Liberdade-lgualdade-Fraternidade.
(BOSI, 1977, p. 99).

O critico literario Alfredo Bosi, dessa forma, deixa evidente de contradi¢cdes em que o
Romantismo esté inserido. Com isso, ele complementa o seu argumento em concordancia com
a afirmacdo de que o Romantismo expressa o sentimento dos descontentes, tanto os saudosistas
quanto aqueles com pautas reivindicatorias?®. Efetivamente, o Romantismo ¢ um movimento
literario de acomodacdo na nova estrutura da sociedade industrial, embora, no Brasil, a
industrializacdo ainda tardasse a acontecer, porque “o Brasil, egresso do puro colonialismo,
mantém as colunas do poder agrario: o latifindio, o escravismo, a economia de exporta¢io”?°°,
Em que pese o Brasil do século XIX ainda manter-se em uma estrutura agraria, 0 Romantismo
brasileiro pode ser caracterizado como analogo a fase de maturacdo intelectual — Fase A, na
categorizacdo de Hroch. Isso evidencia o reflexo dos movimentos culturais europeus na cultura

brasileira, conforme afirma Alfredo Bosi:

Assim, apesar das diferencas de situacdo material, pode-se dizer que se formaram em
nossos homens de letras configuragdes mentais paralelas as respostas que a
inteligéncia europeia dava a seus conflitos ideol6gicos. Os exemplos mais persuasivos
vém dos melhores escritores. O romance colonial de Alencar e a poesia indianista de
Gongalves Dias nascem da aspiracdo de fundar em um passado mitico a nobreza
recente do pais, assim como — mutatis mutandis — as fic¢des de W. Scott e de
Chateaubriand rastreavam na ldade Média feudal e cavalheiresca os brasdes
contrastados por uma burguesia em ascensdo. De resto, Alencar, ainda fazendo
“romance urbano”, contrapunha a moral do homem antigo a grosseria dos novos-
ricos; e fazendo romance regionalista, a coragem do sertanejo as vilezas do citadino.
(BOSI, 1977, p. 101).

O Romantismo é a literatura que reflete a maturacéo intelectual da nacdo brasileira. Ndo
é somente no Brasil, mas em todos 0s paises em que este tipo de literatura se desenvolveu, o
Romantismo, como um movimento literario, € caracterizado pela interdependéncia com o
fendmeno nacional no século XIX. A tematica nacional é inerente a0 Romantismo e, por isso,
0s escritores romanticos exaltam caracteristicas autoctones da nagao a que pertencem, como o
fazem no Brasil, Goncalves Dias e José de Alencar, ambos mitificam o indianismo brasileiro.
Essa mitificacdo da cultura indigena brasileira é fundamental para o discurso que imagina e
exalta a nacdo, inclusive fundamental para a importancia do motivo edénico na identidade

nacional brasileira. Tudo isso insere esse movimento literario brasileiro completamente na

208 «“Segundo a interpretagdo de Karl Mannheim, o Romantismo expressa 0s sentimentos dos descontentes com as
novas estruturas: a nobreza, que ja caiu, e a pequena burguesia que ainda nao subiu: de onde, as atitudes saudosistas
ou reivindicatdrias que pontuam todo o movimento”. (BOSI, 1977, p. 100).

209 BOSl, 1977, p. 100.
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temaética proposta pelo Romantismo aqui e alhures, o que pode ser confirmado pelo argumento

de Bosi:

Nostalgia do que se cré para sempre perdido. Desejo do que se sabe irrealizavel: a
liberdade absoluta na sociedade advinda com a Revolugdo de [17]89. Na ansia de
reconquistar “as mortas estagdes” e de reger os tempos futuros, o Romantismo
dinamizou grandes mitos: a nagdo e o herdi. A nagdo afigura-se ao patriota do século
XIX como uma ideia-forca que tudo vivifica. Floresce a Historia, ressurreicdo do
passado e retorno as origens (Michelet, Gioberti). Acendra-se o culto a lingua nativa
e ao folclore (Schlegel, Garrett, Manzoni), novas bandeiras para 0s povos que aspiram
a autonomia, como a Grécia, a Italia, a Bélgica, a Poldnia, a Hungria, a Irlanda. Para
algumas nacdes nordicas e eslavas e, naturalmente, para todas as na¢cdes da América,
que ignoraram o Renascimento, sera este 0 momento de grande afirmacéo cultural.
Mazini, apéstolo da unidade italiana, viu bem o proprio século: “hora do advento das
nagdes”. (BOSI, 1977, p. 103-104).

Efetivamente, o Brasil como na¢do foi imaginado, inventado e fabricado a luz do
Romantismo. O proprio motivo edénico brasileiro foi plasmado na identidade nacional
brasileira a partir da imaginacdo nacional que busca um mito fundador na ancestralidade
indigena. Isso fica bastante evidente, por exemplo, na poesia famosa de Goncalves Dias, “A
Cangdo do Exilio”%, que se configura como um hino extraoficial do Brasil e §é
substancialmente permeada do motivo edénico.

O Romantismo, entretanto, ndo foi um movimento exclusivamente literario. Ele
influenciou substancialmente a historiografia brasileira do século XIX e isso ocorreu com 0
patrocinio direto do IHGB. Nesse ambito, o principal representante é Francisco Adolfo de
Varnhagen, Visconde de Porto Seguro, o primeiro grande historiador do Brasil independente.
No século XX, Varnhagen inventou um passado mitico brasileiro, criou uma narrativa historica
para o Brasil e viabilizou uma visdo de mundo da identidade nacional brasileira. Com efeito,
tudo isso foi feito a luz de sua propria perspectiva, conforme a critica literaria Luciana

Stegagno-Picchio confirma:

[...] Na minuciosa, quase pedante pesquisa do documento, no gosto de uma erudicdo
compdsita e cosmopolita, Varnhagen incluia os dotes de uma educacao germanica (era
filho de um engenheiro militar alem&o que se transferira para o Brasil) nem embotada
nem debilitada pela experiéncia tropical. A sua Historia geral do Brasil (Rio de
Janeiro, 1854-1875) situa-se como empresa maxima numa obra em que 0s estudos de
literatura medieval portuguesa ladeiam as monografias sobre os “fundadores” da
literatura brasileira (Eusébio de Matos, Santa Rita Durdo, o Judeu, Itaparica, Gonzaga,
etc.) a edigdo de textos “recuperados” e a antologia interpretativa: o Florilégio da
poesia brasileira (trés volumes, Lisboa, 1850-1853), ainda hoje o mais autorizado
documento de um gosto tdo refinado que pode ser considerado frio, e tdo conhecedor
de cultura internacional que foi classificado como “estrangeiro”. Neoclassico pelo
estilo académico, pelo comedimento critico imune & mania nacionalista (0s

210 Consta a integra desta poesia na epigrafe desta tese.
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contemporaneos julgaram-no lus6fono), o visconde de Porto Seguro ainda é, todavia,
romantico na aceitagdo de um credo literario de recuperagdo de valores através da
historia, que partia de homens como Walter Scott ou, se se preferir, de romanticos de
orientacdo mais conservadora tais como, em outros climas, puderam ter sido um
Thierry, ou entdo s6 um Bazante ou um Froude. Numa distin¢éo ideal das historias
brasileiras em nacionais e localistas, em universais e monogréaficas, Varnhagen situa-
se como o iniciador de uma historiografia “do alto”, panoramica e sintética, sustida
por uma curiosidade e uma cultura sem limites, e a qual falta apenas talvez (vicio,
alias, comum, pelo menos até ha poucos decénios atras, a toda historiografia de lingua
portuguesa) uma solida impostacéo filoséfica dos problemas. Romantico, com aquele
gosto de pintar do alto paisagens evocadoras de estados de alma, cenas da natureza
dos Trdpicos, eis como nos aparece, de resto, o escritor Varnhagen em sua antolégica
descricdo da baia do Rio de Janeiro. Trata-se de um intermezzo pictorico, inserido
entre fichas analiticas, em que o tema do paysage anonime (a baia, o Corcovado, o
Pao de Acucar), sobre o qual se exercitardo homens como Gobineau, Juan Valera até
Lévi-Strauss, se redime na concepg¢ao mais ampla de uma histéria que é apenas feita
de guerras e anedotas humanas, mas para quem saiba ler (Augusto Meyer), de
submovimentos tellricos e de justaposi¢cdes paisagisticas, de aculturacéo jesuitica e
de espiritos novos. [...] (STEGAGNO-PICCHIO, 2004, p. 177-178).

Nota-se, portanto, que a historiografia elaborada no Brasil do século XIX é, em grande
medida, influenciada pela mitificacdo roméantica de uma narrativa nacional. VVarnhagen, como
o principal historiador do Brasil, contribui para a imaginacao de uma visdo de mundo brasileira
muito mais pautada em “submovimentos teluricos” e “justaposi¢des paisagisticas” do que
pautada em narrativas bélicas ou “anedotas humanas”. De fato, isso prova que a visao de mundo
gue se imaginou do Brasil no século XIX foi fundamental para a concepcao de paraiso terrestre
em que o motivo edénico assume posicdo de destaque narrativo. Nesse sentido, toda a visdo de
mundo que se desenvolveu sobre a identidade nacional brasileira no século XIX e inicio do
século XX representou a maturacdo intelectual ainda sem muita agitacdo patriotica, uma vez
gue centrada na elite intelectualizada patrocinada pelo Estado-na¢do com soberania recém-
adquirida.

O ano de 1922 representa a transi¢ao da fase de maturacéo intelectual para a de agitacao
patriotica, o que, na categorizagao de Hroch, inauguraria a Fase B da formag&o da identidade
nacional brasileira, uma vez que a consciéncia nacional comeca a ser evidente de forma
massificada. Curiosamente, 1922 é o ano do centenério da Independéncia, o que possivelmente
¢ a razdo do impulsionamento da consciéncia nacional, devido a propaganda que se difundiu a
época. O Estado patrocinou inclusive uma Exposi¢do internacional, conforme registro do

Arquivo Nacional:

Em 7 de setembro de 1922 foi, enfim, inaugurada a Exposi¢do Internacional do
Centenario da Independéncia, com direito a paradas militares e discursos do
presidente da RepUblica e das maiores autoridades do pais. Na ocasido,
aproximadamente 200 mil pessoas atravessaram a Porta Monumental ao lado do
Palacio Monroe, no final da avenida Rio Branco, a noite, rumo & é&rea de
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exposicdo, feericamente iluminada por luz elétrica, para assistir ao renascimento da
nagdo, para ver um novo Brasil que surgia ao som do Guarani, de Carlos Gomes,
transmitido diretamente do Teatro Municipal, onde a orquestra se apresentava.
Prevista inicialmente para ficar aberta ao publico até fins de marco de 1923, foi
prorrogada até julho do mesmo ano, ja que alguns palacios e pavilhdes ndo ficaram
prontos para a data da inauguracéo, sendo concluidos aos poucos nos meses seguintes
a abertura oficial. (BRASIL, 2023 — sitio eletrdnico do Arquivo Nacional).

Prova-se, com isso, 0 patrocinio estatal para a imaginacdo de uma identidade nacional
brasileira. No entanto, 0 ano de 1922 é marcado por dois acontecimentos histdricos de
movimentos distintos tiveram influéncia decisiva na agitacdo patridtica a partir desse ano: o
Modernismo e o Tenentismo. Entre os dias 11 e 18 de fevereiro de 1922, ocorre a Semana de
Arte Moderna em Sao Paulo e inaugura 0 Modernismo?'t. E, em 5 de julho de 1922, a Revolta
do Forte de Copacabana eclode no Rio de Janeiro e inaugura o Tenentismo?'2. Ambos s&o
movimentos restritos a algumas camadas sociais, mas tiveram como consequéncia a
mobilizacdo da agitacdo patriética e a propulsdo de uma consciéncia nacional. O Modernismo
tem os seus efeitos mais evidentes no ambito cultura, enquanto o Tenentismo os tem no &mbito
politico.

O Tenentismo foi um movimento social popular organizado por oficiais de nivel
intermediario do exército, principalmente tenentes e capitaes, sem a adesdo do alto oficialato
das forcas armadas®®. O carater contrario as elites governantes é a marca das revoltas
tenentistas que ocorreram no pais e a isso se atribui o carater popular, mas conforme do
historiador Boris Fausto, mesmo esse carater popular é questionavel, uma vez que apesar do
apoio de setores da populacdo urbana insatisfeitos, a sua maior realizacdo politica, a Coluna
Miguel Costa — Luis Carlos Prestes ndo conseguiu mobilizar o apoio efetivo das populagdes

rurais:

A Coluna [Prestes] realizou uma incrivel marcha pelo interior do pais, percorrendo
cerca de 24 mil quildmetros até fevereiro/margo de 1927, quando seus remanescentes
deram o movimento por terminado e se internaram na Bolivia e no Paraguai. Seus
componentes nunca passaram de 1500 pessoas, oscilando muito com a entrada e saida
de participantes transitdrios. A Coluna evitou entrar em choque com forgas militares
ponderéveis, deslocando-se rapidamente de um ponto para outro. O apoio da
populacdo rural ndo passou de uma ilusdo, e as possibilidades de éxito militar eram
praticamente nulas. Entretanto, ela teve um efeito simbdlico entre os setores da
populacdo urbana insatisfeitos com a elite dirigente. Para esses setores, havia
esperancas de mudar os destinos da Republica, como mostravam aqueles herdis que
corriam todos os riscos para salvar a nagdo. (FAUSTO, 2015, p. 266-267).

211 STEGAGNO-PICCHIO, 2004, p. 463.
212 EAUSTO, 2015, p. 263.
2B FAUSTO, 2015, p. 263.
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Nesse sentido, 0 Tenentismo configura-se como um movimento de agitacdo patriética e
de mobilizagdo das massas urbanas. Isso, indubitavelmente, gera efeitos e mobiliza os
sentimentos nacionais, o que levou o tenentismo a influenciar movimentos politicos no Brasil
tanto & direita, quanto & esquerda. A direita, a maior parte dos integrantes do movimento
aderiram a Revolucio de 1930, liderada pelo caudilho gaticho Getalio Dornelles Vargas?*4. A
esquerda, o Tenente Luis Carlos Prestes, talvez a maior lideranca do Tenentismo, configura-se
como excecdo e declara-se socialista revolucionario em maio de 1930 e, na sequéncia, funda a
Liga da Acdo Revolucionaria e, por fim, em 1934, adere ao Partido Comunista Brasileiro
(PCB), sendo a sua principal lideranca ao longo do século XX. De fato, Boris Fausto afirma
que o movimento tenentista ao longo dos anos 1920 n&do tinha uma proposta clara de
reformulacéo politica®'®, o que explica que seus integrantes tenham tomado destinos politicos

dispares. Conforme Fausto, a forte caracteristica do movimento tenentista era:

No fundo, pretendiam dotar o pais de um poder centralizado, como o objetivo de
educar o povo e seguir uma politica vagamente nacionalista. Tratava-se de reconstruir
0 Estado para construir a nagdo. O grande mal das oligarquias — pensavam eles —
consistia na fragmentacéo do Brasil, na sua transformago “em vinte feudos” cujos
senhores sdo escolhidos pela politica dominante. Embora ndo chegassem nessa época
a formular um programa antiliberal, os “tenentes” ndo acreditavam que o “liberalismo
auténtico” fosse o caminho para a recupera¢do do pais. Faziam restricdes as eleicdes
diretas, ao sufrdgio universal, insinuando a cren¢a em uma via autoritaria para a
reforma do Estado e da sociedade. (FAUSTO, 2015, p. 269).

O Tenentismo, portanto, € um movimento politico que conseguiu mobilizar a agitacao
patridtica, principalmente no campo politico. Conforme o argumento do historiador Boris
Fausto, os tenentes empreenderam um discurso “salvacionista” do Estado e da sociedade, em
busca de reformas que enfrentassem o poder das oligarquias dominantes. Por fim, 0 movimento
ndo teve sucesso em si, apesar de ter lancado lideres importantes a politica nacional, mas é um
movimento representativo do que é a fase de agitacdo patridtica no Brasil — a Fase B, na
categorizacdo de Hroch. Mais importante e efetivo desta fase no Brasil foi 0 Modernismo, cujos
efeitos impactaram a visdo de mundo e a propria ideia de identidade nacional brasileira.

O Modernismo é um movimento cultural do inicio do século XX e, da mesma forma
gue o Romantismo, ndo é restrito ao Brasil. Ocorre que, em 1922, a Semana de Arte Moderna
representa uma virada paradigmatica na cultura nacional, na medida em que ha ampla
divulgacdo do movimento e ele se expande para as massas. Obviamente, ainda € um movimento

restrito as elites intelectualizadas, mas o conteudo desse movimento mobiliza a formacéo de

214 EAUSTO, 2015, p. 276.
215 FAUSTO, 2015, p. 269.
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uma identidade nacional brasileira, resgata elementos etnosimbélicos e informa o nacionalismo
brasileiro de diversas formas e por intermédio de submovimentos diferentes, tais como 0s
capitaneados por trés correntes distintas: 0 Movimento Pau-Brasil, 0 Movimento Antropofagico
e 0 Movimento Verde-amarelo. Em todos eles, a caracteristica comum, conforme Alfredo Bosi,
é “a dupla direcdo que os modernistas iriam dar ao movimento: liberdade formal e ideais
nacionalistas”?%®,

Conforme a critica literdria Luciana Stegagno-Picchio, 0 movimento Pau-Brasil é

caracterizado pelo exotismo nativista:

1924 ¢é o ano do primitivismo Pau-brasil de Oswald de Andrade. O manifesto do
movimento foi publicado a 18 de margo de 1924 no Correio da Manha do Rio: exigia
uma poesia de exportacdo em lugar daquela importada até aquele momento da Europa.
Exige uma lingua “sem arcaismos. Sem erudi¢do. Natural e neoldgica. A contribui¢do
milionaria de todos os erros.” O fato mais importante deste primitivismo oswaldiano,
que vai se precisar poeticamente em 1925 com a publica¢do do volume de poemas
Pau-brasil, é que o primitivismo tenha sido descoberto ndo no Brasil, mas em Paris:
um exotismo com sinal mudado, mas com uma autenticidade muito diferente da
romantica. (STEGAGNO-PICCHIO, 2004, p. 478).

Na tematica, o movimento Pau-Brasil, portanto, incentivou certa representacéo do Brasil
como paraiso origindrio exotico, o que, conforme Alfredo Bosi, “entra por uma linha de
primitivismo anarcéide, afim as origens de burgués culto em perpétua disponibilidade?'’. Este
era um movimento que busca as raizes brasileiras, mas a influéncia surrealista e impressionista
conferia a ele um caréter anarquico, embora Bosi afirme que havia um objetivo: o tratamento
estético das raizes brasileiras, em que as raizes indigenas e negras sdo consideradas como parte
da cultura brasileira e deveriam ser consideradas na formacdo de uma visdo de mundo do
Brasil?'8. Isso reflete a tentativa de estabelecer uma narrativa mitica da identidade nacional
brasileira, 0 que, conforme Bosi, contrapde 0 movimento Pau-Brasil, a esquerda, ao movimento
Verde-amarelo, a direita: “a Pau-Brasil contrapde-se uma corrente de nacionalismo ndo menos
mitico, cheio de apelos & Terra, a Raga, ao Sangue, o Verdeamarelismo (1926), de Cassiano
[Ricardo], Menotti del Picchia, Candido da Mota Filho e Plinio Salgado”?!. Conforme
Stegagno-Picchio, o Verdeamarelismo ja se delineava como um nacionalismo ideoldgico desde

os primordios com Menotti del Picchia:

Menotti del Picchia dera a primeira virada nacionalista ao declarar que “o Brasil tem
necessidade, sem divida, de alimentar o culto de todas as suas fulgidas tradicGes, de
defender o patriotismo sacrossanto da lingua e de preconizar uma politica de

216 BOSI, 1977, p. 378.
217 BOSI, 1977, p. 386.
218 BOSI, 1977, p. 384.
219 BOS|, 1977, p. 386.
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incansavel defesa do seu espirito nacional, o qual deve ser o ideal constante de todos
os bons brasileiros...”, presentes todos os elementos daquele nacionalismo
modernista, que, naquele momento estava se difundindo por todo o pais.
(STEGAGNO-PICCHIO, 2004, p. 478).

O modernista Oswald de Andrade insere-se ainda em outro movimento, a Antropofagia,
cujo manifesto é lancado em 1928 e que representa um rearranjo de uma resposta da vertente
moderna mais a esquerda ao Verdeamarelismo a direita. O manifesto antropofagico defende a
“degluti¢ao”, uma metéafora para ajustar a proposta anterior de Oswald de Andrade de rejeicao
ao que ¢ importado do estrangeiro para a readaptacdo com autonomia nacional: “N3o se tratava,
ele explicarg, de rejeicdo, mas de superacdo: da assimilag¢do da cultura ocidental, da ‘devoragdo
do inimigo para que as suas virtudes passassem para nos’”??°, De fato, esses trés suomovimentos
modernistas surgidos na década de 1920 representam a estetizacdo do nacionalismo e, nesse
processo, um dos temas que mais informou a agitacdo patridtica foi justamente a visao de
mundo do Brasil como um paraiso na Terra.

A natureza exuberante, a cordialidade de seu povo miscigenado e as béncédos divinas
séo simbolismos do motivo edénico no Brasil. Efetivamente, o Modernismo € um movimento
cultural na década de 1920 de agitacdo patridtica, o que no campo literario sé havia sido
realizado de forma consistente pelo Romantismo do século XIX. Ademais, ele é 0 movimento
cultural de consolidagdo da identidade nacional brasileira, o que, na categorizagdo de Hroch,
remete a Fase C, com a massificacdo e o alcance dele a toda a estrutura social. Em certo sentido,
0 Modernismo retoma o Romantismo na centralidade da tematica nacional, embora com outra
tonica, em que a liberdade supera o idealismo. No conteldo, cabe ressaltar, 0 motivo edénico
permanece ativo como um dos contetdos mais significativos da imaginacdo de uma visao de
mundo do Brasil.

A ascensdo ao poder de Getulio Vargas com a Revolucdo de 1930 representa a
consolidacdo de uma grande mudanga estrutural — o Brasil agrario torna-se cada vez mais o
Brasil industrial. Nesse aspecto, 0 Modernismo acompanhou no ambito cultural essa transicdo
e teve como uma de suas teméticas o futurismo — uma das correntes modernas herdadas da
Europa, mais especificamente da Italia?!—, cuja caracteristica primaz era a exaltacdo dos
adventos modernos, principalmente dos avancos produzidos pela industrializagdo. No Brasil,

isso ganha caracteristicas proprias e, ao lado do primitivismo, configura-se como uma das duas

220 STEGAGNO-PICCHIO, 2004, p. 482.
221 O escritor italiano Filippo Tommaso Marinetti publicou em 1909 o “Manifesto Futurista” no jornal parisiense
Figaro (STEGAGNO-PICCHIO, 2004, p. 466).



159

linhas de vanguarda do Modernismo brasileiro. Sobre este tema, o critico literario Alfredo Bosi

afirma:

[...] Permaneciam baralhadas duas linhas igualmente vanguardeiras: a futurista, ou,
lato sensu, a linha de experimentacdo de uma linguagem moderna, aderente a
civilizacdo da técnica e da velocidade; e a primitivista, centrada na liberagdo e na
projecdo das forgas inconscientes, logo ainda visceralmente romantica, na medida em
que surrealismo e expressionismo sdo neorromanticos radicais do século XX. (BOSI,
1977, p. 383-384).

Nesse cenario moderno, em que a identidade nacional brasileira é forjada a partir da
mudanca estrutural para uma sociedade industrial, o poder politico do Brasil — centralizado a
partir da Revolugdo de 1930 — utilizou-se instrumentalmente do Modernismo para a promogéo
de uma identidade nacional brasileira. O governo de Getlulio Vargas compreendeu a
necessidade de se criar uma comunidade imaginada e utilizou dos meios de comunicacao da
época para desenvolvé-la. Resgatou-se do passado etnosimbdlico o que era conveniente,
inclusive fortes herancas da imaginacdo cristdo, e adaptou-se o passado pré-nacional a nova
narrativa mitica que se elaborava por intermédio do poder estatal. Por isso, as perspectivas dos
teodricos da questdo nacional sdo fundamentais para compreender a nacao imaginada, inventada
e fabricada como o elemento agregador da identidade nacional brasileira moderna consolidada.

Nesse aspecto, os trés submovimentos do Modernismo brasileiro — 0 movimento Pau
Brasil, o movimento Antropofagico e o movimento Verde-amarelo — tiveram a funcdo de
fornecer contetidos simbolicos sobre uma visdo de mundo do Brasil como nacdo na qualidade
de uma agremiacdo horizontal e profunda que carrega um sentido de fraternidade. Em todas
essas correntes, verifica-se 0 motivo edénico como um dos contetdos que informa o mito
fundacional identitario do Brasil, 0 que, por sua vez, prova que esta narrativa legitima as
estruturas social e politica, j& que engendra um apelo afetivo nos cidaddos que se reconhecem
no referencial singular de identidade prépria propugnado pelo mito hegeménico e homogéneo,
que a partir de Vargas foi propugnado pelo Estado. Portanto, pode-se conceber que o governo
Vargas representou um projeto politico de consolidacdo da identidade nacional brasileira.

A linguagem é a caracteristica essencial, que, inclusive, permite a difusédo de
determinadas ideias e torna o corpo social mais homogéneo; por isso, a literatura é um vetor
importante para a consolidagédo de uma identidade nacional. E o Estado sob o comando de
Vargas soube equalizar os sentimentos das massas e consolidar uma identidade nacional
hegeménica e homogénea. Nesse aspecto, o historiador americano Ludwig Lauerhass Jr.,

especialista em Brasil, ressalta que um dos objetivos do plano politico de Getulio Vargas era
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trabalhar para o progresso da sociedade e isso significaria desenvolver a industria nacional e
gerar desenvolvimento econémico, elemento que Gellner diz constituir o sustentaculo da
sociedade industrial avancada, ao lado do nacionalismo, que estaria em uma segunda posi¢édo
em importancia, mas ndo menos importante.

E interessante notar que, no caso brasileiro, esse processo € significativamente intenso,
tanto que polarizou a sociedade. A sociedade dividiu-se em duas vertentes diametralmente
opostas de pensamento, mas que estavam inseridas nesse momento de agitacdo intelectual: o

222 'O comunismo contou com a influéncia cultural dos movimentos

comunismo e o integralismo
Pau Brasil e Antropofagico — Oswald de Andrade se filiaria ao PCB na década de 1930;
enquanto o integralismo (o fascismo brasileiro) teve indubitavel influéncia do movimento
Verde-amarelo — Menotti del Picchia aderiu ao movimento Integralista liberado por Plinio
Salgado. Com isso, 0s modernistas ajudaram a imaginar, a inventar e a fabricar o Brasil, a
esquerda e a direita. Nesse contexto polarizado, a instalacdo do Estado Novo por Vargas, em
1937, surge como alternativa encontrada pelo governante para equalizar a polarizacdo, ja que a
divisdo dos movimentos supracitados poderia liquidar todo o projeto de formacdo de uma
identidade nacional hegemonica e homogénea.

Nesse sentido, Lauerhass Jr., em sua tese, traca o perfil de VVargas como pragmaético o
que, de fato, coaduna com a forma como o governante exerceu o poder e modificou estrutura
da sociedade brasileira e mais do que isso consolidou uma visdo de mundo do que é a

representacdo do Brasil.

Conguanto a propria versdo pragmatica nacionalista de Getdlio Vargas sé se
concretizasse inteiramente como um todo coerente depois de seu triunfo formalmente
marcado pela instituicdo do Estado Novo, suas principais tendéncias ideoldgicas e
politicas ja eram discerniveis desde 1930. [...] Assim, em 1937, a maior parte dos
elementos do nacionalismo de Getulio - desenvolvimento econdmico, justica social,
eficiéncia politica, unidade nacional, patriotismo e orgulho da identidade nacional -
tinham-se manifestado de uma maneira ou outra, em seu regime. Restava ao Estado
Novo dar-lhes equilibrio dentro dos limites de uma ideologia mais abrangente,
ampliar as suas bases institucionais e promover sua propaganda e aceita¢éo pelo povo.
(LAUERHASS JUNIOR, 1986, p. 101).

O pragmatismo varguista é, portanto, um dos elementos que contribuem para a formagao
de uma imaginacao coletiva nacional na sociedade brasileira. O primeiro governo de Getulio
Vargas (1930-1945) foi fundamental para o estabelecimento de uma identidade nacional
brasileira que abarcasse todo o territdrio nacional, dentro da nogdo de Benedict Anderson de

que a nacdo é sempre limitada; por isso era necessario trazer a ideia de brasilidade a todos os

222 AUERHASS JUNIOR, 1986, p. 110.
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cantos do pais. Vargas teve de lidar com os nacionalismos intrusos, terminologia utilizada por
Lauerhass Jr. para classificar o comunismo e o fascismo (na sua face integralista). Dessa forma,
utilizou o aparelho estatal para exclui-los e, em seguida, consolidou o seu projeto nacional, por
meio do mesmo aparelho estatal. Com isso, Getulio Vargas legitimou o seu governo com o
clamor das camadas populares e isso somente foi possivel porque, no &mbito cultural, 0 mito
fundador edénico este ativo na imaginacgédo dos trés movimentos modernistas mais importantes
no Brasil. Ademais, é importante destacar que movimentos culturais posteriores, como 0
Tropicalismo, mantém em atividade a funcdo do motivo edénico de viabilizar a imaginacdo de

uma identidade nacional brasileira pautada no paraiso terrestre.

3.4.2 A industrializacdo brasileira: o nacional desenvolvimentismo e a fabricacdo de

uma representacdo do Brasil.

A formacéo da identidade nacional brasileira foi acompanhada das mudancas estruturais
na economia do pais. O século XIX é caracterizado pela estruturacao da sociedade agroletrada
no Brasil: a economia pautada no mercado internacional do café é estruturada e torna-se
responsavel pela maior parte do Produto Interno Bruto (PIB) na segunda metade do século
XIX?23, A economia cafeeira, dessa forma, influencia a politica e a economia, assim como
cultura que se desenvolveu no Brasil ao longo do século X1X e inicio do século XX. Com efeito,
as primeiras décadas do seculo XX sdo caracterizadas pela hegemonia da economia do café e
pelo protecionismo comercial®®*. Entdo, as trés primeiras décadas do século XX sio
caracterizadas pela hegemonia da economia cafeeira e, inclusive, os movimentos modernistas
gque movimentaram a sociedade brasileira na década de 1920 foram, em grande medida,
patrocinados pela elite cafeeira. Dessa forma, a ndo de forma pontual®®, a industrializacéo

brasileira s6 ocorre apds a crise econdmica de 1929, que teve reflexos profundos na estrutura

223 «“pela metade do século [X1X], entretanto, ja se definira a predominancia de um produto relativamente novo,
cujas caracteristicas de producéo correspondiam exatamente as condi¢des ecoldgicas do pais. O café, se bem que
tivesse sido introduzido no Brasil desde o comego do século XVIII e se cultivasse por toda parte para fins de
consumo local, assume importancia comercial no fim desse século, quando ocorre a alta dos pregos causada pela
desorganizacdo do grande produtor que era a col6nia francesa do Haiti. No primeiro decénio da independéncia o
café ja contribuia com dezoito por cento do valor das exportagdes do Brasil, colocando-se em terceiro lugar, depois
do acUcar e do algod&o. E nos decénios seguintes ja passa para primeiro lugar, representando mais de quarenta por
cento do valor das exportagdes”. (FURTADO, 2010, p. 168-169).

224 O economista brasileiro Celso Furtado relata que quando da primeira crise de superproducdo do café no inicio
do século XX, os empresarios do setor instituiram uma politica de valorizagdo do produto, conhecida como
Convénio de Taubaté, celebrado em 1906, que conseguia manter os pre¢os elevados no mercado internacional até
ao menos a crise de 1929. (FURTADO, 2010, p. 252-253).

225 O caso dos empreendimentos do Bardo de Maua no século XIX.
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da economia nacional e promoveu mudancas ndo somente econémicas, mas politicas, sociais e
culturais importantes que marcam a transicao, no Brasil, da sociedade agraria para a industrial.

A crise econémica internacional de 1929 configura-se no Brasil como uma crise de
superproducdo do café. Conforme o economista brasileiro Celso Furtado, o ano de maior
producio é 19332%, e as politicas anticiclicas adotadas pelo governo de Getdlio Vargas foram
responsaveis pela mudanga do centro dindmico da economia e pelo incentivo a industrializacéo
do Brasil??’. Assim, o processo de industrializacdo do Brasil ocorre a partir da década de 1930
e sob a o0 regime autoritario de Getulio Vargas, que iniciou no Brasil uma tradicdo politica
conhecida como o “nacional desenvolvimentismo”, caracterizada pelo forte incentivo estatal a
industrializacdo do pais e pela intervencdo econdmica do Estado. Para os fins analiticos da
presente tese, esses dados resumidos sdo suficientes para compreender o contexto historico e a
importancia que os quinze primeiros anos de Getulio Vargas no poder, entre 1930 e 1945, teve
para a reorganizacao da economia brasileira, o que tem seus efeitos na politica, na sociedade e
na cultura.

Ao longo dos anos quinze anos em que Vargas governou o Brasil autoritariamente, a
sociedade industrial surgiu e a representacdo da identidade nacional brasileira se modificou
profundamente. A Revolugéo de 1930, liderada pelo oligarca regional do Rio Grande do Sul,
Getulio Dorneles Vargas, assumiu a funcdo de reorganizar o pais e criar uma imagem do Brasil
moderno. A partir da promogdo estatal de uma identidade nacional, concomitante ao
ofuscamento das identidades regionais. Neste contexto, a imagem do Brasil como um paraiso
na Terra com natureza exuberante ganha espaco no imaginario de uma identidade nacional
brasileira e a ufania é promovida como o sentimento de orgulho da nag&o brasileira.

O historiador Boris Fausto denomina de “Estado Getulista” o periodo entre 1930 e 1945.
Vargas viabiliza a consolidacdo de uma identidade nacional brasileira homogénea, em
contraposi¢do as identidades regionais, que a época eram mais marcantes. Houve, talvez, pela
primeira vez na historia do Brasil, uma evidente tentativa de instaurar um marco fundacional
que servisse de referéncia para a imaginacdo de uma identidade comum, isto é, para a
construcdo de uma identidade propriamente brasileira. Ndo obstante, essa identidade nacional
ndo foi formulada a partir de uma fundag&o politica, por mais que a intencéo de Vargas fosse
transformar a Revolugdo de 1930 neste momento fundacional. A queda do Estado Novo, em
1945, ofuscou esse marco fundacional, embora tenha preservado a narrativa mitica,

consideravelmente fundamentada no motivo edénico, que continua a mobilizar a identidade

226 FURTADO, 2010, p. 263.
221 FURTADO, 2010, p. 279.
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nacional brasileira. No periodo posterior ao “Estado Getulista”, o legado de uma identidade
nacional homogénea foi consolidado, principalmente via a educagéo publica.

No periodo democratico entre 1946 e 1964, o Brasil consolidou a sua identidade
nacional em uma sociedade cada vez mais industrial e em que o a universalizacdo da educacéo
bésica, iniciada por Getllio Vargas expande-se e auxilia na constru¢do de uma representacdo
hegemdnica e homogénea da identidade nacional brasileira. Dos governos brasileiros que se
seguiram aos quinze anos de Getulio Vargas no poder, vale destacar a breve volta deste ao
poder democraticamente e os celebrados anos de Juscelino Kubitschek (JK), os cinquenta anos
em cinco. O governo democratico de Vargas na década de 1950 foi breve e com o fim trégico,
mas como a marca de ter criado a estatal brasileira de exploracdo do petrdleo, a Petrobras, em
1953, o que impulsionou a industrializacdo do pais. Ja o governo de JK é marcado
principalmente pela transferéncia da capital federal do Rio de Janeiro para Brasilia, 0 que
movimentou consideravelmente a economia do final da década de 1950 e promoveu uma
mudanga estrutural que interiorizou o Brasil, inclusive porque um dos maiores incentivos de JK
na presidéncia era no sentido de fortalecer a inddstria automobilistica.

Nesse sentido, a industrializacdo brasileira foi a responsavel por grande parte das
representacdes que se fabricaram do Brasil. O pais do paraiso edénico alinha-se ao nacional
desenvolvimentismo e fabrica uma representacdo do Brasil como a terra do progresso, do
crescimento econdémico, 0 que é sempre rememorado pelos governos de ocasido como motivo
de orgulho nacional, a direita e a esquerda. No Brasil, os governos autoritarios do Regime
Militar (1964-1985) também se utilizaram do nacional desenvolvimentismo atado a
representacdo do paraiso brasileiro como propaganda para os seus governos. Grandes obras
como, por exemplo, a construcdo da Rodovia Transamazonica, a despeito dos graves prejuizos
ambientais gerados, foi propagandeada como o nacional desenvolvimentismo do paraiso
brasileiro que se modernizava, o que prova que o ideal paradisiaco nem sempre € atrelado a
exuberancia da natureza.

Por fim, cabe destacar que a industrializacdo brasileira promoveu uma transicéo
demografica que alterou estruturalmente a sociedade brasileira, as representacdes identitarias
que o pais tinha de si mesmo e a projecéo de futuro do pais. O motivo edénico, entretanto, ndo
se perdeu com o advento da industrializagdo, na medida em que ele foi reinterpretado e em que
0 paraiso terrestre e a natureza exuberante continuam a exercer influéncia inegavel na

representacdo hegemonica e homogénea que se faz da nacéo brasileira.
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4 A nacao ressentida.

A relacdo entre o ressentimento e a formacéo da identidade nacional é a contribuigéo
tedrica da socidloga Liah Greenfeld de maior relevancia para o debate académico acerca da
questdo nacional. A teoria da soci6loga, efetivamente, representa uma inovacao, na medida em
que abre a perspectiva para a psicologia subjacente a sociologia do fenébmeno nacional. A
abordagem interdisciplinar, fundamentada na influéncia da sociologia de Max Weber??, ¢é
caracteristica do trabalho de Greenfeld, que inclusive fornece um modelo socioldgico dos tipos
de nacionalismo. Embora esse modelo seja objeto de critica, por estabelecer uma tipologia ideal
normativa bastante alinhada ao liberal-conservadorismo de Greenfeld, ha contribuicdes
significativas ao debate como a distin¢éo entre o nacionalismo civico e o nacionalismo étnico
— duas formas distintas de se pertencer a uma nacgdo correlatas a duas formas histéricas de
formacéo das nagdes —, assim como a importancia do ressentimento na formagao da identidade
nacional.

Em continuidade aos pontos de destaque pelos tedricos estudados anteriormente, é
importante destacar que o pensamento de Liah Greenfeld viabiliza a compreenséo dos
diferentes tipos de nacionalismo moderno por meio de um modelo que hierarquiza os tipos de
nacionalismo. A hierarquia que ela apresenta é, nesta ordem, o nacionalismo civico
individualista-libertario, o nacionalismo civico coletivista-autoritario e, por fim, o nacionalismo
étnico, necessariamente coletivista-autoritario. A partir desse modelo, ela desenvolve uma
teoria sobre as formacdes das na¢des modernas e destaca o potencial criativo do ressentimento
na formacéo da identidade nacional moderna, na medida em que a psicologia do ressentimento
viabiliza a criacdo de uma ordem simbdlica nacional.

Importante salientar que toda a sua teoria esta fundamentada na premissa de que a nagao

tem precedéncia como “elemento constitutivo da modernidade”??°. Antes de adentrar nas

228 | jah Greenfeld filia-se a tradi¢do socioldgica weberiana: “[...] € o pensamento de Weber aquele que eu acho
mais congenial. Adoto a definicdo de Weber da realidade social como essencialmente simbolica, da acao social
como significativamente orientada, e partilho a sua convicgédo de que o estudo das orienta¢@es significativas, das
motivagdes dos atores sociais constitui o “assunto central” da sociologia.” (GREENFELD, 1998, p. 27).

229 Q) ponto central do livro é — em todo ele — um conjunto de ideias, ou antes, diversos subconjuntos de um
conjunto de ideias no centro do qual se encontra a ideia de “nagdo”, que eu acredito que forma o elemento
constitutivo da modernidade. Nesta crenca, inverto a ordem de precedéncia, e portanto de causalidade, que é
geralmente, embora por vezes tacitamente, assumida como existente entre a identidade nacional e as naces, o
nacionalismo e a modernidade: nomeadamente, que a identidade nacional é simplesmente a identidade
caracteristica das nacdes, enquanto o nacionalismo é um produto ou reflexo dos componentes principais da
modernizacdo. Mais do que definir o nacionalismo pela sua modernidade, vejo a modernidade como definida pelo
nacionalismo. A ideia weberiana do social fornece uma base racional para este ponto de vista.” (GREENFELD,
1998, p. 27).
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discussdes teoricas propriamente ditas, € preciso compreender de antemdo que a socidloga
entende a identidade nacional como uma percepc¢do, ou melhor uma consciéncia, de uma
realidade social que é intrinsecamente cultural e simbdlica e que, embora tenha reflexos no
coletivo, o seu fundamento esta na esfera individual, na imagem particular que os atores sociais
criam da estrutura social que Ihes é objeto de pertencimento. Nesse sentido, a consciéncia da
nacdo como uma realidade social cultural e simbdlica é responsavel por criar a modernidade na

teoria de Greenfeld, conforme se pode verificar no seguinte argumento:

Historicamente, a emergéncia do nacionalismo precedeu o desenvolvimento de todos
0s componentes significativos da modernizacdo. Em interagdo com outros fatores, ele
ajudou a formar as suas forcas econdmicas e estampou a sua témpera cultural. Quanto
a organizacdo politica e cultural da modernidade, a sua influéncia formativa foi
também controladora. Foi o nacionalismo que fez, politicamente, do nosso mundo,
aquilo que ele é — isto ndo pode deixar de ser sublinhado. Dentro do complexo dos
préprios fendmenos nacionais, a identidade nacional precedeu a formagao das nac6es.
Estas estruturas sociais, uma presencga imponente na vida de cada individuo consciente
(e das coletividades politicas, que sdo a marca peculiar da sociedade moderna), devem
a sua existéncia a crenga dos individuos nelas, e o seu carater a natureza das suas
ideias. Mas as ideias de nacionalismo, que forjaram as estruturas sociais e difundiram
as tradices culturais, foram produzidas por constrangimentos estruturais e inspiradas
por tradicBes que as precederam. O nacionalismo, antes de ser a causa de certos
processos sociais, foi um efeito de outros. (GREENFELD, 1998, p. 30-31).

Destaca-se que o nacionalismo, aqui definido por Liah Greenfeld, é concebido como a
nomenclatura para o préprio fendmeno nacional moderno?®. Obviamente, o nacionalismo néo
é um fendmeno politico e cultural totalmente novo, ja que ele é constituido a partir de estruturas
sociais e tradicdes culturais precedentes. As estruturas sociais e as tradicdes culturais sdo
perenes na vida dos individuos de qualquer sociedade e devem a sua existéncia a um elemento
que € muito bem sublinhado por Greenfeld — a crenga. A crenca que as pessoas tém nas
estruturas sociais é a responsavel ndao somente pelo reconhecimento da identidade propria,
individual e coletiva, mas também pela manutengdo da propria cultura — na modernidade, a
cultura é correlata a identidade nacional. Nesse sentido, a definicdo de nacionalismo, para
Greenfeld, é praticamente a definicdo de identidade nacional e representa a imagem que se

constroi da ordem social:

O nacionalismo, entre outras coisas, conota-se com uma espécie de identidade, no
sentido psicolégico do termo, denotando a autodefinicdo. Neste sentido, qualquer

230 Essa definigdo de nacionalismo da sociéloga Liah Greenfeld distingue-se da definigdo apresentada pelo cientista
politico Martin Adamec, na medida em que ele define o nacionalismo como a manifestacao ideoldgica de defesa
da identidade nacional, enquanto ela define o nacionalismo como grande fendmeno moderno que colocou a nagédo
e a identidade nacional como a realidade social mais evidente na vida politica e cultural do individuo moderno e
ndo apenas como movimento politico ideoldgico.
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identidade é um conjunto de ideias, uma construgdo simbdlica. E uma construcio
particularmente poderosa, porque define a posicéo de uma pessoa, homem ou mulher,
no seu mundo social. Transporta dentro de si as expectativas da pessoa e de diferentes
classes de outras que a rodeiam e, assim, orienta-lhes as a¢fes. A identidade menos
especializada, a que tem uma circunferéncia mais larga, que se cré definir a propria
esséncia da pessoa e lhe guia as agcGes em muitas esferas da existéncia social é,
evidentemente, a mais poderosa. A imagem da ordem social é refletida mais
completamente nela, representa essa imagem num microcosmo. No curso da histdria,
a esséncia do povo tem sido definida por diferentes identidades. Em numerosas
sociedades, a identidade religiosa desempenhou essa fungdo. Em muitas outras, uma
identidade de estado ou de casta fez 0 mesmo. Tal identidade generalizada é, no
mundo moderno, a identidade nacional. (GREENFELD, 1998, p. 30).

Assim, balizada por uma percepcdo de nacionalismo como identidade nacional, a
proposta metodologica de Greenfeld ¢ fundamentada em uma pesquisa empirica sobre o
fendmeno nacional, que é consolidada em seu livro Nacionalismo: cinco caminhos para a
modernidade (1992). Nesse livro, ela estuda cinco experiéncias de formagéo nacional moderna
(Inglaterra, Franga, Russia, Alemanha e Estados Unidos da América), a fim de apresentar a sua
teoria dos tipos de nacionalismo com base em experiéncias historicas factuais, assim como
apresentar a sua teoria acerca da importancia do ressentimento como um estado psicologico que
contribui na formacédo da identidade nacional. Na sequéncia, a teoria de Liah Greenfeld sera
aprofundada nos principais argumentos que interessam a esta tese, a fim de contribuir, por
analogia, como fundamento tedrico para se pensar o ressentimento na formacéo da identidade

nacional brasileira.
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4.1 Ildentidade nacional e cultura: antropologia e psicologia da modernidade.

Ha uma psicologia fundada em uma antropologia no entendimento da identidade
nacional na teoria de Liah Greenfeld. O pertencimento a um grupo é uma necessidade humana
de sobrevivéncia da propria espécie, mas, no caso humano, contrariamente do que ocorre com
as outras espécies de animais, 0 comportamento em grupo nao € inato e regido pelos instintos.
H& uma auséncia de modelo comportamental e isso gera uma situacdo em que 0S proprios
humanos criam uma ordem simbdlica, a cultura, que se torna estruturalmente responsavel por
regular o comportamento humano dentro das sociedades. Esse € o raciocinio de Greenfeld
quanto a antropologia humana, uma vez que aponta para a necessidade da cultura como

reguladora das relagdes sociais, conforme se verifica na sequéncia:

O fato cardinal da existéncia humana ¢ que aos humanos faltam “modelos para”
comportamento em grupos. A integracdo social e a cooperagdo sdo necessérias a
preservacéo da espécie humana (bem como a dos seus membros individuais), mas ndo
h& nenhum conhecimento inato de como isso devera ser conseguido. A falta de
conhecimento inato resulta na necessidade de modelos e de planos para uma imagem
de ordem, ou de ordem simbdlica criada, entre os seres humanos. Tal ordem simbdlica
— cultura — é o equivalente humano dos instintos animais, e ¢ uma condi¢do
indispensavel para a sobrevivéncia da espécie humana, bem como dos individuos. A
imagem particular da ordem social fornecida por uma cultura forma o elemento
constitutivo de qualquer sociedade dada. Dentro dos limites estabelecidos pelos
parametros fisicos e psicolégicos da natureza humana, as ordens simbolicas sdo
vastamente varidveis, 0 que explica a variabilidade de sociedades humanas.
(GREENFELD, 1998, p. 28).

A nacdo, nesse sentido, pode ser definida como uma ordem simbdlica criada na
modernidade — a cultura que é caracteristica da era moderna. Com efeito, desde que o ser
humano existe ndo se pode negar a existéncia de diversas ordens simbdlicas, de diversas
culturas. Essas culturas configuram-se em comunidades socioculturais, que regulam o
comportamento humano ao longo da historia; por isso, ha entre os estudiosos da questdo
nacional os que defendem o primordialismo e o perenialismo da nac¢do. No entanto, na teoria
de Liah Greenfeld, a nacdo é uma referéncia a ordem simbolica criada especificamente na
modernidade, cuja caracteristica correlata a cidadania, como veremos adiante, ¢ distintiva das
culturas precedentes; consequentemente, a nacao € a cultura moderna e a realidade social que
se configurou a partir da percepgéo da identidade nacional moderna.

Esclarece-se o argumento de Greenfeld com duas citagdes que elucidam a sua posi¢éo

teorica, na medida em que define o que é identidade. Em primeiro lugar, identidade é percepc¢éo:
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Uma caracteristica essencial de qualquer identidade é que ela é necessariamente a
visdo que o ator em questdo tem de si mesmo. Por isso, ela ou existe ou ndo; ndo pode
estar latente e depois ser desperta, como qualquer espécie de doenca. Ndo pode ser
presumida com base em quaisquer caracteristicas objetivas, por muito associadas que
estejam com ela noutros casos. ldentidade é percepgdo. Se uma identidade ndo
significa nada para a populagdo em questdo, tal populacdo ndo tem essa particular
identidade. (GREENFELD, 1998, p. 22).

Em segundo lugar, a identidade é simbolica e cultural, assim como fundamentada no

particularismo subjetivo dos atores sociais:

A realidade social é intrinsecamente cultural; € necessariamente uma realidade
simbolica, criada pelos significados e percepcdes subjetivos dos atores sociais. Cada
ordem social (que dizer, a estrutura geral de uma sociedade) representa uma
materializaco, ou objetificagéo, da sua imagem partilhada por aqueles que participam
nela. Existe tanto nas mentes das pessoas como no mundo exterior, e se perder 0 seu
controle sobre as mentes de uma maioria suficiente, ou de uma minoria com suficiente
poder para impor a outros, ndo pode ser mantida e tem a tendéncia para desaparecer
também do mundo exterior. (GREENFELD, 1998, p. 27-28).

A definicdo de identidade proposta por Liah Greenfeld é, portanto, fundamentada no
individuo, ou seja, na percepc¢do subjetiva que os atores sociais criam da realidade social em
gue vivem. Nesse sentido, a definicdo de identidade nacional proposta por Martin Adamec,
associada a teoria de Greenfeld, permite conceber a identidade nacional como a percepcao de
uma identidade coletiva, que é fundamentada no subjetivismo individual, mas que implica uma
consciéncia de pertencimento coletivo, na medida em que estrutura as relagdes sociais a partir
de lacos emocionais ou de solidariedade. O que significa dizer que a identidade nacional é
formada por uma percepcdo psicologica que um individuo formula de si proprio como
pertencente a um grupo humano concreto — a nacao, que é, no caso especifico da modernidade,
a mais poderosa e generalizada imagem que o ser humano tem de si mesmo e do mundo social

em que esta inserido.

4.1.1 A definicdo de nacdo: as transformacdes semanticas e a tendéncia universalista da

nagao moderna.

Os argumentos de Liah Greenfeld sdo formulados dentro do quadro do grande debate
sobre a modernidade da nagédo, que se desenvolve ao longo do século XX. A apresentacdo da
socidloga dos conceitos basicos com os quais ela trabalha evidencia a disputa tedrico-conceitual
ativa no debate académico. Efetivamente, dentro da discussdo académica néo se disputa tudo,

h& consensos, ha estudos que tracam a historia da palavra nacdo, como por exemplo, o
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paradigmatico artigo “Nation: the history of a word” (1944), do cientista politico Guido
Zernatto, que traga a histéria da palavra nacdo desde sua origem latina até as sucessivas
transformacdes de significado?.

Liah Greenfeld, com base no estudo de Zernatto, verifica que ha um “padrdo em
ziguezague de modificagdo semantica” que orienta a evolucdo conceitual do significado de
nacdo. A partir disso, ela reconstitui o conceito de nacdo moderno, que, na perspectiva dela,
adquire um significado bem peculiar e ancorado na identidade nacional inglesa. Evidencia-se,
portanto, que 0s constrangimentos estruturais ou situacionais sdo responsaveis por atualizar o

uso vocabular e, consequentemente, pelas sucessivas modificacbes semanticas:

As sucessivas modificacGes de significado combinam-se num padréo a que, por uma
questdo de formalismo, chamaremos “o padrio em ziguezague da modificagdo
semantica”. Em cada fase deste desenvolvimento, o significado da palavra, que vem
com uma certa bagagem semantica, evolui a partir da utilizagdo numa situacéo
particular. O conceito convencional é aplicado, dentro de novas circunstancias a certos
aspectos a que corresponde. [...] O processo de transformacdo semantica é
constantemente redirecionado por constrangimentos estruturais (situacionais), que
formam os novos conceitos (significados da palavra); ao mesmo tempo, 0s
constrangimentos estruturais sdo conceptualizados [conceituados], interpretados ou
definidos em termos de conceitos (a definicdo da situacdo muda a medida que o
conceito evolui), que desse modo orientam a a¢do. (GREENFELD, 1998, p. 15).

A sistematizacdo do conceito de nacdo, para Greenfeld, nesse sentido, é apresentada por
intermédio de um quadro esquematico, em que ela apresenta desde o conceito original em seu
uso latino, com referéncia a estrangeiros e com conotagdo negativa®®, até o significado
contemporaneo de um povo unico, com referéncia a paises ou povos e com conotacao positiva
ou neutra?®, Reproduz-se o esquema de transformagao do conceito convencional de nagéo e as

situacOes que engendraram a modificacdo e atualizacdo conceitual:

231 ZERNATTO, 1944, p. 351.

232 «A origem da palavra deve encontrar-se no latino natio — qualquer coisa nascida. O conceito inicial era
depreciativo, em Roma, 0 home natio estava reservado a grupos de estrangeiros que vinham de uma determinada
zona geografica e cujo estatuto social — porque eram estrangeiros — se situava abaixo dos cidaddos romanos. Este
conceito era, portanto, similar em significado ao grego ta ethne, também usado para designar estrangeiros e,
especificamente, gentios, e com o hebreu amamim, que se referiam aqueles que ndo pertenciam ao povo monoteista
eleito. A palavra tinha também outros significados, mas eram menos comuns, e este — um grupo de estrangeiros
unidos pelo lugar de origem — manteve-se durante muito tempo como a sua implicag@o primaria.” (GREENFELD,
1998, p. 14).

233 A aplicagdo do termo nag&o para designar estudantes estrangeiros nas universidades medievais teria feito o uso
depreciativo ser derrogado: “E importante notar-se que os estudantes tinham apenas uma identidade nacional no
seu estatuto de estudantes (quer dizer, na maioria dos casos, enquanto residiam no estrangeiro); esta identidade
era-lhe imediatamente retirada quando os seus estudos se completavam e voltavam para casa. A aplicacdo, neste
contexto, da palavra “na¢do” retirava-lhe, por um lado a sua conotacdo depreciativa e, por outro lado, concedia-
lhe um significado adicional. [...] Em resultado disso, a palavra “na¢@o” veio a significar mais do que uma
comunidade de origem: referia-se agora a comunidade de opinides e propositos.” (GREENFELD, 1998, p. 14).
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Nacio = grupo de estrangeiros

Universidades medievais » Nacdo = uma comunidade de opinido

\\

Concilios da Igreja “ > Nacdo = uma elite

\

Populacédo da Inglaterra “ > Nagdo = um povo soberano

\

»

Outros paises e povos » Nacdo = um povo Unico

Figura: A transformagcéo da ideia de nagdo. Fonte: GREENFELD, 1998, p. 19.

Greenfeld atribui a ultima transformacao a responsabilidade pela a confusdo conceitual
que se estabeleceu nas teorias do nacionalismo contemporaneas, uma vez que a coexisténcia
desses dois ultimos conceitos convencionais, “povo soberano” e “povo unico” inviabiliza uma

definicdo categorica de nacdo. Segue a andlise de Greenfeld:

A palavra “nagdo”, significando “povo soberano”, era agora aplicada a outras
populagBes e noutros paises, que, como a primeira nacgdo, naturalmente tinham
algumas qualidades politicas, territoriais e/ou étnicas para as distinguir, e associou-se
a tal bagagem geopolitica e étnica. Em resultado dessa associagdo, “nacdo” mudou
uma vez mais de significado, passando a significar “um povo soberano Unico”. [...] A
altima transformac@o pode ser considerada responsavel pela confusdo conceitual que
reina nas teorias do nacionalismo. O novo conceito de nacéo eclipsou, na maioria dos
casos, aquele que o precedia imediatamente, tal como este Gltimo eclipsara aqueles
que o descendera, mas, significativamente, isso ndo aconteceu em todo o lado. Porque
devido a persisténcia e, como veremos, em determinados lugares, ao desenvolvimento
e extensdo de condigOes estruturais responsaveis pela evolugdo da ideia original ndo
particularista da nacdo, coexistem agora os dois conceitos. (GREENFELD, 1998, p.
18).

Destaca-se da andlise de Liah Greenfeld que a atualizagdo do conceito de nag¢éo ocorreu
concomitante a um processo que envolve a evolucdo seméantica para uma conotagcdo mais
universalista e que se distancia gradualmente da conotacéo particularista original. Fica evidente,
entretanto, que nem todos os significados adquiridos ao longo da historia foram eclipsados pelas
atualizagBes semanticas. Nesse sentido, a defini¢do atual de nacdo ainda é bastante influenciada
pela ideia de ser uma comunidade de opinides e propoésitos, adquirida no contexto das
universidades medievais, embora os significados relativos a um grupo de estrangeiros ou a uma

elite sejam menos usuais. Ademais, Greenfeld destaca a coexisténcia dos significados mais
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recentes, 0 de “povo soberano” e 0 de “povo tnico”, como responsavel por algumas das disputas
tedricas contemporaneas que envolvem a questao nacional.

Emerge no debate uma questdo em disputa, mas que definitivamente ndo tem uma
solucdo, na medida em que caracterizar a nacdo como particularista ou universalista reflete uma
transicdo semantica incompleta de “povo soberano” para “povo Unico”, o que € objeto de
contradicdo a depender da perspectiva que se analisa. O modelo de Greenfeld, dessa forma,
apenas reflete uma tendéncia que se verifica na formulacdo conceitual moderna. Efetivamente,
se se analisa pela perspectiva historica, de evolugdo conceitual, a definicdo moderna de nagéo
estaria mais tendente ao universalismo, ao ponto de Greenfeld afirmar que “uma nagdo co-
extensiva com a Humanidade ndo ¢, de forma nenhuma, uma contradi¢do de termos”%34, 0 que
contrape uma perspectiva tedrica majoritaria que entende o nacionalismo como
necessariamente uma forma de particularismo®®. Nao obstante, se pela mesma perspectiva
historica for colocada em analise o carater separatista e xenofobo verificado por Eric
Hobsbawm em movimentos nacionalistas contemporaneos, ndo se pode descartar o carater
particularista que informa fortemente o conceito de nacéo.

Por conseguinte, uma vez gque se tem como pressuposto que a identidade nacional é
informada por uma percepgdo psicolégica que o individuo tem do coletivo ao qual pertence, €
possivel inferir que o particularismo e o universalismo sdo duas dimensdes da ideia de nacdo
que se inter-relacionam na mesma medida em que um “individuo particular” se percebe como
parte de um “coletivo universal”. Desse modo, a propria distincdo de Liah Greenfeld entre
nacionalismo civico e nacionalismo étnico ¢é informada por diferentes graus e combinacdes de

particularismo e universalismo entre o individual e o coletivo.

4.1.2 O nacionalismo civico e o nacionalismo étnico: o resgate do ideario democratico

como critério para o conceito moderno de nagéo.

A compreensdo da socitéloga Liah Greenfeld acerca da questdo nacional na modernidade

é caracterizada por uma hierarquizag&o dos tipos ideais de nacionalismo, que sdo sistematizados

234 GREENFELD, 1998, p. 17.

235 “Noutras palavras, 0 nacionalismo n&o é necessariamente uma forma de particularismo. E uma ideologia
politica (ou uma classe de ideologias politicas que derivam do mesmo principio basico), e como tal ndo tem de
estar identificada com qualquer comunidade particular. Uma nagdo co-extensiva com a Humanidade néo é, de
forma nenhuma, uma contradi¢do de termos. Os Estados Unidos do Mundo, que talvez existam no futuro, com a
soberania investida na populagdo, e 0s varios segmentos desta Gltima vistos como iguais, seriam uma nagdo no
sentido estrito da palavra dentro do quadro do nacionalismo. Os Estados Unidos da América representam
precisamente uma abordagem a esse estado de coisas.” (GREENFELD, 1998, p. 17).
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em relacdo ao modelo inglés de construgdo da nacdo. Para entender a posi¢do de Greenfeld, é
importante destacar a seméantica que o conceito de nacdo adquire a partir do século XVI na
Inglaterra®®®, Comparativamente a outros teoricos do nacionalismo, como os ji estudados nas
seces anteriores, 0 registro de Greenfeld de que o embrido da nacdo moderna estaria na
aquisicdo semantica em que o significado referente a uma elite passa a compreender toda a
populagéo da Inglaterra e com isso ganha a conotacéo de povo soberano demonstra que mesmo
a historia da nacdo na modernidade € objeto de controveérsia. Ndo h4, portanto, uniformidade
nos estudiosos da questdo nacional sobre o marco histérico fundamental ou a ideia que
inauguraria a nacdo moderna, na medida em que cada um desses estudiosos situa essa
modernidade no processo historico relevante para a defesa de suas respectivas teses.

A Inglaterra ¢ concebida por Greenfeld como “o primogénito de Deus”?’ e ndo deixa
de ser irbnico que o processo historico que teria conferido a Inglaterra o lugar inaugural da
nacdo moderna seja justamente a ruptura religiosa-politica entre a monarquia inglesa e o poder
papal, com Henrique VII1I estabelecendo a soberania sobre sua Igreja e, com isso, afirmando a
soberania do seu poder politico?®®. O fim da submissdo do monarca inglés ao poder politico
centralizado em Roma é responsavel por desencadear um processo que possibilita a Inglaterra
as condicOes estruturais e culturais, associadas obviamente as condicdes politicas e religiosas,
que inaugurariam, ainda no século XVI2%¥, o processo de defini¢do do nacionalismo civico
individualista-libertario, que, para Greenfeld, sera consolidado somente no século XVIII.
Importante sublinhar que a quebra da unidade da religido crista advinda desse processo historico
corrobora com a tese desenvolvida por Benedict Anderson de que a possibilidade de pensar a
nacao se deu com a transicdo da mentalidade medieval para a mentalidade moderna*°,

No caso de Greenfeld, a defesa da origem da nacdo moderna a partir da Inglaterra é
justificada alinhada a ascensdo do ideéario democratico na modernidade. Nesse sentido, a

Reforma Protestante Anglicana representaria a primeira alteracdo substancial na estrutura de

236 «A ideia moderna original de nagdo surgiu na Inglaterra do século XVI, que foi a primeira nagdo do mundo (e
a Unica durante cerca de duzentos anos, com a possivel excecéo da Holanda). O nacionalismo civico individualista
gue se desenvolveu ali foi herdado pelas suas colénias na América, e mais tarde tornou-se caracteristica dos
Estados Unidos.” (GREENFELD, 1998, p. 23).

237 O titulo do primeiro capitulo do livro de Liah Greenfeld Nacionalismo: cinco caminhos para a modernidade
(1992) ¢ exatamente “O primogénito de Deus: Inglaterra”. (GREENFELD, 1998, p. 37).

238 Greenfeld situa o inicio do processo de construcdo da nagdo inglesa em 16 de maio de 1532, quando o clero
inglés reconheceu formalmente Henrique V111 como chefe supremo da Igreja e, com isso, a soberania inglesa se
afirmou a partir da ruptura com o poder papal, com sede em Roma. (GREENFELD, 1998, p. 37).

239 Em uma nota de rodapé ao primeiro capitulo, Greenfeld afirma que os poucos estudos do nacionalismo inglés,
inclusive os de Hans Cohn, considerado um dos precursores do estudo da questdo nacional no século XX, situam
a emergéncia da consciéncia nacional inglesa no século XVII ou XVIII. (GREENFELD, 1998, p. 485).

240 \/er secdo sobre Benedict Anderson.



173

poder politico medieval e a ascensdo do Estado absolutista, uma estrutura de poder politico
moderna de inspiragdo renascentista e iluminista, que dotava o monarca com a qualidade da
razdo e justificava o seu “despotismo esclarecido”. A transi¢do da mentalidade medieval,
baseada na fé, para a mentalidade moderna, baseada na razéo, culminou no processo historico
inglés, na Revolucdo Gloriosa de 1688, que, pela primeira vez na modernidade, derrubou o
poder monéarquico absolutista e conferiu direitos civis aos individuos com a Declaracdo de
Direitos de 1689, cuja inspiracdo, indubitavelmente, é a igualdade democratica como ideal
normativo. Nesse processo, o poder politico passa a ter sua legitimacéo no povo soberano. Por
conseguinte, o primeiro pais a realizar uma revolucdo liberal seria inaugurador da nacéo
moderna como uma consciéncia psicologicamente informada por um ideério democréatico em
que o exercicio da cidadania é pressuposto para a soberania popular. Assim, Liah Greenfeld
expde 0 seu argumento que subsidia a sua definicdo de nacionalismo civico, cujo exemplo

historico é referenciado na Inglaterra e, posteriormente, nos Estados Unidos:

A colocacdo da soberania no seio do povo e o reconhecimento da igualdade
fundamental entre os varios estratos, que constitui a esséncia da moderna ideia
nacional, sdo a0 mesmo tempo os dogmas basicos da democracia. A democracia
nasceu como sentimento da nacionalidade. Os dois encontram-se inerentemente
ligados, e nenhum deles pode ser completamente compreendido separadamente dessa
ligacéo. O nacionalismo foi a forma em que a democracia apareceu no mundo, contida
na ideia da nagdo como uma borboleta no seu casulo. (GREENFELD, 1998, p. 19).

A metéfora da borboleta no casulo utilizada por Greenfeld é elucidativa da ascensao do
fendmeno nacional moderno atrelado a ideia de cidadania democratica, inclusive na linguagem
comum contemporanea ter nacionalidade é sindbnimo de ter cidadania de um pais e ser parte de
seu povo, o que implica, em sistemas politicos democraticos, a possibilidade de participacao no
poder politico. Efetivamente, Greenfeld marca o inicio da modernidade a partir do resgate do
antigo ideal democratico de igualdade entre os cidaddos, que historicamente remetia a
experiéncia da polis grega; por isso, 0 Renascimento. A modernidade, entdo, é caracterizada
pelo restabelecimento desse ideal democratico, que coloca a soberania no povo e, com isso, 0
sentido moderno de nacdo se faz presente. Consequentemente, nacionalidade, igualdade
democratica e cidadania sdo ideias que se retroalimentam no contexto do processo historico que
se desenvolve a partir do fim do absolutismo inglés.

No modelo da socidloga, duas clivagens sdo apresentadas quanto & organizagdo da
soberania popular na nacdo moderna. O primeiro critério distintivo dos tipos de nacionalismo
estabelece, a priori, uma distin¢do dupla como critério de participacdo na coletividade nacional:

por um lado, ha o nacionalismo civico, que é atrelado ao exercicio da cidadania, e, por outro
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lado, ha o nacionalismo étnico, que é atrelado a origem, ao nascimento e, inclusive, & genéetica.
O segundo critério distintivo estabelece uma clivagem controversa e objeto de critica, mas que
divide o nacionalismo civico em dois tipos de nacionalismo, o individualista-libertario e o
coletivista-autoritario, enquanto o nacionalismo étnico seria neste modelo necessariamente

coletivista-autoritario. Dessa forma, Greenfeld apresenta o seguinte quadro esquematico:

Nacionalismo civico Nacionalismo étnico
Individualista-libertario Tipo | Ausente
Coletivista-autoritario Tipo Il Tipo I

Figura: Tipos de nacionalismo. Fonte: GREENFELD, 1998, p. 21.

Nesse modelo, Liah Greenfeld apresenta a sua teoria sobre o fenbmeno nacional
moderno e estabelece o tipo de nacionalismo que se desenvolve na Inglaterra como o padrédo
ideal e almejado (Tipo I). A experiéncia historica inglesa estabeleceria, na visdo da socitloga,
um tipo superior de nacionalismo, o nacionalismo civico de carater individualista e libertério.
O nacionalismo civico é caracterizado com tal por basear-se na cidadania, cuja caracteristica
distintiva é ser aberta e voluntarista, o que abre a possibilidade para a sua aquisicdo?*!. Em
contraposi¢do, o nacionalismo étnico é classificado por Greenfeld como necessariamente
coletivista e autoritério, ja que é impossivel a aquisicdo ou modifica¢do por sua ineréncia a uma
condicdo de origem coletiva?*?. Para os fins analiticos aqui pretendidos, é importante ter bem
definida a clivagem entre nacionalismo civico e nacionalismo étnico, enquanto a discussao
tedrica quanto a clivagem individualista-libertario / coletivista-autoritario sera util para
compreender a hierarquizacdo dos tipos de nacionalismo no modelo sociolégico apresentado

por Liah Greenfeld?*3.

241 «“No primeiro caso [nacionalismo civico], a nacionalidade é, pelo menos em principio, aberta e voluntarista;
pode, e algumas vezes tem, de ser adquirida.” (GREENFELD, 1998, p. 21).

242 “No tiltimo caso [nacionalismo étnico], cré-se que [a nacionalidade] é inerente — ndo podemos nem adquiri-la
se ndo a tivermos, nem modifica-la se a tivermos; ndo tem nada a ver com vontade individual, antes constitui uma
caracteristica genética.” (GREENFELD, 1998, p. 21).

243 A sistematizacdo de Liah Greenfeld é obviamente objeto de critica, embora represente uma corrente de opinido
liberal conservadora com bastante influéncia no debate académico e que recorrentemente condena qualquer
estrutura social coletivista como necessariamente autoritaria. O modelo de Greenfeld, embora interessante por
definir a diferenca entre o nacionalismo civico e o nacionalismo étnico, é carregado de preconceito e, em minha
opinido, falho quando reduz os tipos de nacionalismo a individualista-libertario e coletivista-autoritario.
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4.1.3 A hierarquizacéo dos tipos de nacionalismo e o ressentimento como formador da
identidade nacional.

Os tipos de nacionalismo hierarquizados subsidiam a teoria do ressentimento como
formadora da identidade nacional no modelo de Liah Greenfeld. A referéncia a um
nacionalismo de tipo superior (civico e individualista-libertario) é o paradigma desse modelo,
que tem fonte na experiéncia inglesa. Da Inglaterra, parte 0 moderno conceito de nacéo e 0s
outros paises comecam a definir as suas nacdes respectivas a partir de uma perspectiva
comparativa em relacdo ao paradigma. O que significa dizer que a Inglaterra exporta um modelo
de nagdo que ao ser assimilado por outros paises, via importacdo, é sempre comparado ao
modelo original.

No modelo de Liah Greenfeld, o paradigma da nacdo, conforme ja afirmado, é a
Inglaterra, com o seu nacionalismo civico, individualista-libertario. A emergéncia da
consciéncia nacional inglesa no século XVI é atribuida por Greenfeld & ascensdo do
humanismo, caracteristico do Renascimento, que reativa a ideia de cidadania antiga, por
intermédio do resgate da razdo como caracteristica definidora do ser humano, que, doravante,
se percebe livre e igual ao seu semelhante a partir da andlise racional. Efetivamente, isso
representa uma modificacdo radical em relacdo a mentalidade medieval e valida o argumento
de Greenfeld de que a origem da nacdo moderna pode ser referenciada no resgate do ideério

democratico, conforme se constata no excerto a seguir:

A modificagdo radical de atitude que estava expressa na aplicacao da palavra “na¢do”
a um povo, e que de mais de uma forma significava o comeco da era moderna, estava
jaem movimento na década de 1530. No decurso do século XVI1, essa mudanca tinha
afetado um segmento substancial da populagdo inglesa, e, por volta de 1600, a
existéncia, em Inglaterra, de uma consciéncia e identidade nacionais e, em resultado
disso, de uma nova entidade geopolitica, uma nacdo era um fato. A nagdo era
apreendida como uma comunidade de individuos livres e iguais. Era esse o nlcleo de
uma no¢do humanista e baseava-se em diversas premissas. Entre essas, a principal
premissa era a crenca no homem como ser ativo, essencialmente racional. A Raz&o
era a caracteristica definidora da Humanidade. A sua posse, nomeadamente a
capacidade para ponderar e escolher entre alternativas, dava a uma pessoa
conhecimento da autonomia da consciéncia individual e do principio da liberdade
civica. Além disso, uma vez que 0s seres humanos eram iguais nesse aspecto crucial,
tinham, em principio, igual direito de participar nas decisdes coletivas. A realizacdo
da natureza humana implicava assim a participagdo politica, a filiacdo ativa na sua
comunidade politica, ou seja, aquilo que hoje conhecemos por cidadania. Em
resultado disso, o patriotismo — a virtude civica da Renascenca e 0 servigo zeloso da
nossa propria comunidade politica — comecou a ser visto ndo sé como uma virtude,
mas também como um direito. (GREENFELD, 1998, p. 38-39).
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O fundamento da nacionalidade de tipo ideal em Greenfeld é, portanto, atrelado a
cidadania, porque se fundamenta na virtude civica de o individuo poder participar liviemente
das decisbes da comunidade politica em condi¢cbes de igualdade, ja que ele é racional como
qualquer ser humano. Nesse sentido, a definicdo paradigmatica de nacdo para a socidloga é
fundamentada em um modelo normativo ideal de cunho humanista racionalista, o que
possibilita a hierarquizacdo dos tipos de nacionalismo a medida que se afastam do modelo ideal.

A existéncia de um modelo de referéncia implica necessariamente na superioridade do
modelo em relacdo a qualquer imitacdo que nele se espelha. A socidloga argumenta que a
importagdo do modelo da nagdo por qualquer outra nagdo se insere em um contexto de
combinacdo de influéncias estruturais e culturais com um fator psicoldgico determinado por um
sentimento de reacdo, 0 que gera uma reinterpretacdo do modelo e uma assimilacédo
reinterpretada deste a circunstancia da imitacdo. Como ha entre 0 modelo e a imitagdo uma
relacdo hierarquizada, em que o modelo é sempre superior, a reacdo que se gera na imitacdo
geralmente adquire a forma de ressentimento.

Para a analise do fendbmeno nacional moderno, Greenfeld utiliza-se da teoria do
ressentimento, ja desenvolvida anteriormente em contextos diferentes pelos filosofos alemées
Friedrich Nietzsche®** e Max Scheler®®. A apropriacdo dessa teoria do ressentimento, que é
entendido como um estado psicolégico com o potencial criativo para formar a nacdo é o

fundamento da tese defendida por Greenfeld, conforme se verifica na sequéncia de argumentos:

Os efeitos destas influéncias estruturais e culturais, frequentemente combinadas com
a de um determinado fator psicolégico, necessitavam ambos de uma reinterpretacéo
das ideias importadas e determinavam a direcdo de tal reinterpretacdo. Qualquer
sociedade que importava uma ideia estrangeira da nacéo focava-se inevitavelmente na
fonte da importagdo — por defini¢do, um objeto de imitagdo — e reagia a ela. Porque o
modelo era superior ao imitador, na percepcdo desse Ultimo (o ser um modelo
implicava isso), e o préprio contato, muito frequentemente, servia para salientar a
inferioridade do ltimo, assumindo a reacdo, geralmente a forma de ressentiment. Um
termo criado por Nietzsche e mais tarde definido e desenvolvido por Max Scheler —
ou as condicdes estruturais que sdo necessarias para 0 desenvolvimento -,
ressentiment refere-se a um estado psicolégico resultante de sentimentos suprimidos

24«0 conceito de ressentimento aparece primeiramente na obra de Friedrich Nietzsche [...], o ressentimento
aparece como um persistente auto-envenenamento da alma, uma espécie de vinganga imagindria que, nao se
podendo concretizar sendo nos pensamentos do ressentido, neles cria raizes e passa a ser vivida até que possa —ou
ndo — encontrar vazdo. Sendo assim, da impossibilidade fisica da vinganga de fato, surge o seu constante remoer
e reviver. E decorre dessa mesma impossibilidade — mais precisamente incapacidade — o argumento de que o
ressentimento seria tipicamente associado ao que Nietzsche chama de moralidade escrava.” (VALLE JUNIOR,
2015, p. 41).

245 <0 autor [Scheler] concorda com Nietzsche no emprego da analogia do auto-envenenamento da alma, e também
na longa extensdo do ressentimento no tempo. Porém, ha no ressentimento scheleriano também a repressédo de
determinadas emoces e impulsos perfeitamente normais, advindos da prépria natureza humana, cujo reprimir
implicaria uma tendéncia constante em enganar-se a si mesmo, corrompendo e invertendo as hierarquias naturais
dos valores.” (VALLE JUNIOR, 2015, p. 42).
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de inveja e 6dio (inveja existencial) e a impossibilidade de satisfazer esses
sentimentos. (GREENFELD, 1998, p. 25).

E importante salientar que a definicdo de ressentimento como um estado psicoldgico
que advem de sentimentos reprimidos implica reconhecer o cardter eminentemente negativo
que esse estado impBe. Formar uma nagdo com base no ressentimento, por conseguinte, implica
construir uma identidade condicionada pela inveja existencial e pela desigualdade fundamental,
as duas condicdes que estariam na base socioldgica do ressentimento, conforme se verifica no

argumento de Greenfeld:

A base sociolégica do ressentiment — ou as condi¢des estruturais que sdo necessarias
ao desenvolvimento desse estado psicolégico — tem dois gumes. A primeira condicao
(a base estrutural da prépria inveja) é a comparabilidade fundamental entre o sujeito
e 0 objeto da inveja ou, antes, a crenca da parte do sujeito na igualdade fundamental
existente entre ambos, que os torna, em principio, intercambidveis. A segunda
condicdo é a desigualdade fundamental (apercebida como ndo fundamental) de tais
dimensd@es que afastam a consecugéo da igualdade teoricamente existente. A presenca
dessas condicOes torna uma situacdo tendente ao ressentiment, independentemente
dos temperamentos e caracterizagdo psicoldgica dos individuos que compdem a
populacdo relevante. O efeito produzido pelo ressentiment é semelhante ao da
“anomia” e ao que Furet, discutindo o argumento de Tocqueville relativamente a
énfase posta na igualdade, na Franca pré-revolucionaria, chama de “o efeito de
Tocqueville”. Em todos estes casos, o impulso criativo vem de uma inconsisténcia
psicologicamente insuportavel entre diversos aspectos da realidade. (GREENFELD,
1998, p. 25).

O ressentimento é, portanto, um sentimento reativo a realidade social que se impde. Ha
o fendmeno nacional posto pela propria realidade factual e é percebido na Inglaterra como um
resgate de ideais democréticos racionalistas, que ampliam os direitos e que conferem dignidade
ao individuo. Isso qualifica a nacdo no modelo de Liah Greenfeld como um resgate a dignidade
humana. Ademais, a poténcia advinda do reconhecimento da identidade nacional como
cidadania cria o tipo superior de nacionalidade para Greenfeld, o nacionalismo civico

individualista-libertario, descrito no contexto inglés da seguinte forma:

O conceito da nacdo pressupunha um sentido de respeito em relacdo ao individuo,
uma énfase na dignidade do ser humano. Uma pessoa tinha direito & nacionalidade
(ser membro de uma nagéo) por direito da sua propria humanidade. Essencialmente,
a nacdo era uma comunidade de pessoas que realizavam a sua nacionalidade; a
associacdo de uma tal comunidade com fronteiras geopoliticas particulares era
secundaria. O amor a nagdo — patriotismo nacional ou nacionalismo — significava,
neste quadro, em primeiro lugar e antes de mais nada, um individualismo com
principios, um compromisso para com 0s seus proprios direitos humanos e os das
outras pessoas. E assim, enquanto a exaltacdo da nacdo seria por todo o lado a
exaltagdo do proprio eu, no caso inglés era a exaltacdo do prdprio eu como ser humano
—um individuo, livre e racional — e, portanto, a exaltacdo da dignidade humana, da
Humanidade em geral. (GREENFELD, 1998, p. 39).



178

A Ultima frase desta citacdo reflete uma diferenca que se estabelece entre a afirmagéo
do eu no contexto inglés e em outros lugares — uma diferenca necessaria para entender a teoria
do ressentimento. Na Inglaterra, a afirmacéo do eu é correlata a afirmacédo do individuo livre e
racional e tem fundamento no ideal universalista, na medida em que abarca potencialmente toda
a humanidade. Contrariamente, a afirmacdo do eu em outros lugares é uma afirmacéo
particularista do préprio eu, que ndo é definido pela razdo, mas sim pela diferenca que sempre
se verifica em relacdo ao modelo ou pela particularidade cultural que se quer exaltar. Nesse
sentido, a teoria de Liah Greenfeld defende que a formacdo das identidades nacionais modernas
é sempre, a exce¢do da Inglaterra, resultado do ressentimento em relacéo ao paradigma.

Dessa forma, os outros tipos de nacionalismo seriam modelos que se distanciam do
paradigma de que a nacdo é correlata a cidadania. Hierarquicamente inferior ao paradigma,
estaria 0 tipo de nacionalismo civico coletivista-autoritario, cuja referéncia historica de
Greenfeld é a formacdo nacional da Franca, que, por analogia, também se pode verificar no
caso do Brasil . Em um patamar da escala ainda mais inferior, 0 modelo apresenta o tipo de
nacionalismo étnico, que é considerado como necessariamente coletivista e autoritario, cuja
referéncia estaria nos tipos que se desenvolveram na Alemanha e na Rudssia. Finalmente, mais
do que compreender as especificidades de cada tipo de nacionalismo, é importante a
compreensdo do ressentimento como um estado psicolégico que cria uma percep¢do de

identidade nacional — isso é 0 que interessa para os fins analiticos desta tese.

4.1.4 O potencial criativo do ressentimento na formacdo da identidade nacional: a

criacdo de uma nova ordem simbdlica.

No caso da nagdo, o ressentimento insere-se como 0 sentimento formador de uma
identidade nacional. No modelo de Liah Greenfeld, a identidade nacional moderna é
condicionada pela inveja existencial e pela desigualdade fundamental em relacdo ao modelo
paradigmatico. Ocorre, entretanto, que independentemente do tipo de nacionalidade, civica ou
étnica, ha a garantia de um estatuto social de pertencimento. Obviamente, a definicdo da questao
nacional na teoria de Greenfeld reflete o tipo ideal normativo por ela considerado
hierarquicamente superior, 0 que, nas palavras da sociéloga, se configura da seguinte forma:

“A nacionalidade elevava cada membro da comunidade que a tinha tornado soberana. Garantia
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0 estatuto social. A identidade nacional é, fundamentalmente, uma questao de dignidade. D4 as

pessoas razdes para se orgulharem.”?%,

O sentimento de orgulho pela nacgéo cria possibilidades variadas com razdes diversas
pelas quais se orgulhar. Por vezes, orgulha-se do voluntarismo civico, como na Inglaterra e nos
Estados Unidos; outras vezes da genética étnica, como o nacionalismo que se desenvolveu na
formagdo nacional da Alemanha e o pan-eslavismo da Russia. I1sso faz com que a hierarquia
tradicional de superioridade do nacionalismo civico individualista-libertario propugnada por
Greenfeld seja questionada. A escala de valores que estruturam as sociedades pode ser bastante
relativa, mas ha um poder criativo e uma importancia sociolégica do ressentimento, e isso se
verifica eventualmente por meio da “transavaliacdo de valores”, em portugués de Portugal,

“transvaloragdo de valores”, em portugués do Brasil:

O poder criativo do ressentiment — e a sua importancia socioldgica — consiste em que
pode eventualmente conduzir & “transavaliagdo de valores”, ou seja, a transformacao
da escala de valores de uma maneira que denigra os valores supremos originais,
substituindo-os por noc¢Bes que sdo sem importancia, externas, ou efetivamente
transportam para a escala original o sinal negativo. O termo “transavaliagdo de
valores” pode ser um tanto enganador, porque o que geralmente acontece ndo ¢ uma
inversdo direta da hierarquia original. Adotar valores diretamente antitéticos aos de
outro é pedir emprestado ao sinal oposto. Uma sociedade com uma estrutura
institucional bem desenvolvida e um legado rico de tradi¢des culturais ndo é provavel
que importe totalmente de qualquer lado. No entanto, uma vez que 0 processo criativo
resultante do ressentiment € por definicdo uma reagdo aos valores de outros e ndo
condicdo prdpria independente dos outros, o novo sistema de valores que emerge é
necessariamente influenciado por aquele a que constitui uma reacéo. Deve-se a isso
que as filosofias do ressentiment sejam caracterizadas pela qualidade da
“transparéncia”: ¢ sempre possivel ver, por detras delas, os valores que recusam.
Ressentiment sentido pelos grupos que importaram a ideia da nacdo e articularam a
consciéncia nacional das suas sociedades respectivas resultou geralmente na selecéo,
de entre as suas proprias tradi¢cdes indigenas, dos elementos hostis ao principio
nacional original e no seu deliberado cultivo. Em certos casos — nomeadamente na
Russia —, onde as fontes culturais indigenas estavam ausentes ou eram claramente
insuficientes, o ressentiment era o Unico fator isolado mais importante para a
determinagdo dos termos especificos em que a identidade nacional era definida.
Sempre que existiu, deu origem a orgulho particularista e a xenofobia, fornecendo
alimento emocional para o nascente sentimento da nacéao e sustentando-o sempre que
vacilava. (GREENFELD, 1998, p. 25-26).

Assim, o ressentimento € resultado de uma reacdo ao contato com o outro, com a
alteridade. Com o mundo moderno cada vez mais conectado, a alteridade esta no cotidiano das
pessoas e sempre possibilita o surgimento de novas ideias e novos valores, porgue 0s encontros
culturais realizam a fusdo de ideias e valores aos novos constrangimentos estruturais e

situacionais. No modelo de Greenfeld, o ressentimento tem o potencial criativo, embora seja

246 GREENFELD, 1998, p. 475.
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sempre negativo, ja que o ressentido nunca alcancard o modelo ideal do paradigma.
Efetivamente, esse modelo concebe que o ressentimento € o principal fator de formacédo das
identidades nacionais, mas dentro de uma tipologia ideal bastante estatica, como se tudo o que
fugisse do paradigma civico, individualista e libertario formasse uma realidade social
necessariamente ruim. Isso apenas reflete o preconceito de Greenfeld em relacdo a outras
realidades sociais e a outras identidades nacionais.

A realidade social do mundo contemporaneo € plural e, de fato, a teoria proposta por
Greenfeld € um tipo ideal que nédo reflete a realidade em si, nem mesmo a idealizacdo do
nacionalismo civico inglés obedece fielmente a tipologia, mas o modelo € valido para
categorizar as diferentes formatagfes do nacionalismo. De qualquer forma, a teoria do
ressentimento é valida, na medida em que admite a formacdo da identidade a partir do
sentimento de reacdo com o contato com a alteridade. Decorre disso que 0 ressentimento
conduza a “transvaloracdo de valores”, ou seja, um rearranjo de valores adaptados aos
constrangimentos estruturais ou situacionais de uma nacédo. Isso implicaria ou o resgate de
valores culturais anteriores a nacdo moderna ou uma reacdo antitética ao paradigma nacional
inglés ou ao francés ou ao aleméao, ou a qualquer paradigma com que se esteja em contato e se
queira estabelecer uma reacao.

Para concluir, a contribuigdo de Liah Greenfeld mais significativa para o debate acerca
da questdo nacional é considerar que a psicologia humana de percepcao da realidade social
cultural e simbdlica cria a na¢do. Dessa forma, o ressentimento pode configurar-se em orgulho
nacional, na medida em que afirma a percepcdo de identidade e a pertenca a uma ordem
simbdlica criada, a uma cultura, a uma identidade nacional, a uma nacgdo. Efetivamente, a
“transvaloracgéo de valores”, como um processo psicoldgico que ocorre com o contato com a
alteridade, tem o potencial criativo de formar com uma nova hierarquia de valores, uma nova
identidade nacional, uma nova ordem simbolica, uma nova cultura. E 0 que se cria nao
necessariamente adquire valor negativo, como sugere a teoria de Greenfeld. O contato com a
alteridade e a criacdo que se pode ter com o sentimento de reacdo ao contato intercultural pode
produzir estruturas sociais e tradi¢Ges culturais positivas e, na realidade, a novidade sempre

pode surpreender.
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4.2 Brasil: a cidadania com os direitos sociais € 0 ressentimento na

transvaloracdo dos valores edénicos.

A identidade nacional brasileira, igualmente ao que ocorre na formagéo identitaria de
outras nagGes modernas, cria uma ideia de cidadania. No Brasil, conforme aponta o historiador
e cientista politico brasileiro José Murilo de Carvalho, a concesséo desta cidadania ndo obedece
ao modelo paradigmatico, cuja referéncia moderna é justamente o modelo inglés — referenciado
por Liah Greenfeld. Na Inglaterra, a concessdo da cidadania é resultado de um processo em que
primeiro se concede diretos civis, em seguida, politicos, e, por fim, sociais. No Brasil, ocorre
justamente o inverso, tese esta defendida por Carvalho, em seu livro Cidadania no Brasil: o
longo caminho (2001), que advoga que os direitos sociais surgiram com precedéncia em relacao
aos outros direitos no Brasil. Ademais, hé de ressaltar que a concessédo de direitos sociais é parte
do projeto politico do governo de Getllio Vargas, concomitante as iniciativas estatais de
modernizacéo e industrializacao do pais.

Dessa forma, em primeiro lugar, faz-se necessario compreender a definicdo de cidadania
para José Murilo de Carvalho, que afirma que a cidadania inclui varias dimensdes, por vezes

nao coincidentes:

O exercicio de certos direitos, como a liberdade de pensamento e o voto, ndo gera
automaticamente o gozo de outros, como a seguranca e 0 emprego. O exercicio do
voto ndo garante a existéncia de governos atentos aos problemas bésicos da
populacdo. Dito de outra maneira: a liberdade e a participacdo ndo levam
automaticamente, ou rapidamente, a resolucdo de problemas sociais. Isto quer dizer
que a cidadania inclui varias dimensdes e que algumas podem estar presentes sem as
outras. Uma cidadania plena, que combine liberdade, participacdo e igualdade para
todos, é um ideal desenvolvido no Ocidente e talvez inatingivel. Mas ele tem servido
de parametro para o julgamento da qualidade da cidadania em cada pais e em cada
momento histdrico. Tornou-se costume desdobrar a cidadania em direitos civis,
politicos e sociais. O cidaddo pleno seria aquele que fosse titular dos trés direitos.
Cidadaos incompletos seriam 0s que possuem apenas alguns direitos. Os que nao se
beneficiassem de nenhum dos direitos seriam ndo cidadaos. (CARVALHO, 2015, p.
14-15).

O cientista politico brasileiro, ainda, define cada um desses direitos paradigmaticos que
compdem a cidadania, embora afirme a intangibilidade deles. De qualquer maneira, faz-se
necessario compreender o significado desses trés direitos, na medida em que se subdividem em

varias dimensfes. Quanto aos direitos civis, segue a definicao:

Direitos civis sdo os direitos fundamentais a vida, a liberdade, a propriedade, a
igualdade perante a lei. Eles se desdobram na garantia de ir e vir, de escolher o
trabalho, de manifestar o pensamento, de organizar-se, de ter respeitada a
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inviolabilidade do lar e da correspondéncia, de ndo ser preso a ndo ser pela autoridade
competente e de acordo as leis, de ndo ser condenado sem processo legal regular. Séo
direitos cuja garantia se baseia na existéncia de uma justica independente, eficiente,
barata e acessivel a todos. Sdo eles que garantem as relagGes civilizadas entre as
pessoas e a propria existéncia da sociedade civil surgida com o desenvolvimento do
capitalismo. Sua pedra de toque é a liberdade individual. (CARVALHO, 2015, p. 15).

Quanto aos direitos politicos:

E possivel haver direitos civis sem direitos politicos. Estes se referem a participacio
do cidaddo no governo da sociedade. Seu exercicio é limitado a parcela da populacéo
e consiste na capacidade de fazer demonstracOes politicas, de organizar partidos, de
votar, de ser votado. Em geral, quando se fala de direitos politicos, é do direito do
voto que se esté falando. Se pode haver direitos civis sem direitos politicos, o contrério
ndo é viavel. Sem os direitos civis, sobretudo a liberdade de opinido e organizagéo, 0s
direitos politicos, sobretudo o voto, podem existir formalmente, mas ficam esvaziados
de conteldo e servem antes para justificar governos do que para representar cidadaos.
Os diretos politicos tém como instituicdo principal os partidos e um parlamento livre
e representativo. Sao eles que conferem legitimidade a organizacdo politica da
sociedade. Sua esséncia é a ideia de autogoverno. (CARVALHO, 2015, p. 15-16).

Quanto aos direitos sociais, 0s precursores da cidadania no Brasil, segue a defini¢éo de

Carvalho:

Finalmente, ha os direitos sociais. Se os direitos civis garantem a vida em sociedade,
se os direitos politicos garantem a participagdo no governo da sociedade, os direitos
sociais garantem a participacdo na riqueza coletiva. Eles incluem o direito a educagédo,
ao trabalho, ao salério justo, a salde, & aposentadoria. A garantia de sua vigéncia
depende da existéncia de uma eficiente maquina administrativa do Poder Executivo.
Em tese eles podem existir sem os diretos civis e certamente sem os direitos politicos.
Mas, na auséncia de direitos civis e politicos, seu contetdo e alcance tendem a ser
arbitrérios. Os direitos sociais permitem as sociedades politicamente organizadas
reduzir os excessos de desigualdade produzidos pelo capitalismo e garantir um
minimo de bem-estar para todos. A ideia central em que se baseiam € a da justica
social. (CARVALHO, 2015, p. 16).

Ao se observar a perspectiva historica, o Brasil somente garantiu os direitos civis e
politicos muito recentemente, com a Constituicdo de 1988 — justamente denominada de
“Constituicdo Cidada” —, que também consolida os direitos sociais conquistados ao longo do
século XX. Nao é que ndo houvesse a concessdo de direitos civis e politicos anteriormente,
mas, se existiram, a Ditadura Militar os cassou e a reconquista deles somente ocorre apos a
redemocratizacdo e a nova Constituicdo que consolida a transi¢cdo democratica. Nesse sentido,
0 Brasil ndo se aproxima do paradigma ocidental, que José Murilo de Carvalho tem por

referéncia, igualmente a Liah Greenfeld, no caso inglés:

Nos paises em que a cidadania se desenvolveu com mais rapidez, inclusive na
Inglaterra, por uma razdo ou outra a educagdo popular foi introduzida. Foi ela que
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permitiu as pessoas tomarem conhecimento de seus direitos e se organizarem para
lutar por eles. A auséncia de uma populacdo educada tem sido sempre um dos
principais obstaculos a construgdo da cidadania civil e politica. O surgimento
sequencial dos direitos sugere que a propria ideia de direitos, e, portanto, a propria
cidadania, € um fendmeno histérico. O ponto de chegada, o ideal da cidadania plena,
pode ser semelhante, pelo menos na tradicao ocidental dentro da qual nos movemos.
Mas os caminhos sdo distintos e nem sempre seguem linha reta. [...] A Franca, a
Alemanha, os Estados Unidos, cada pais seguiu seu préprio caminho. O Brasil ndo é
excecdo. Aqui ndo se aplica o modelo inglés. Ele nos serve apenas para comparar por
contraste. (CARVALHO, 2015, p. 17).

Independentemente do caminho, a comparacdo por contraste gera algum tipo de
ressentimento e isso altera a natureza da cidadania, ou seja, a natureza do pertencimento a

identidade nacional. No Brasil, conforme Carvalho houve duas diferencas importantes:

A primeira refere-se a maior énfase em um dos direitos, o social, em relagdo aos
outros. A segunda refere-se a alteracdo na sequéncia em que os direitos foram
adquiridos: entre nds o social precedeu os outros. Como havia logica na sequéncia
inglesa, uma alteracdo dessa ldgica afeta a natureza da cidadania. Quando falamos de
um cidaddo inglés, ou norte-americano, e de um cidaddo brasileiro, ndo estamos
falando exatamente da mesma coisa. (CARVALHO, 2015, p. 17-18).

A cidadania no Brasil — isto é, o pertencimento a identidade nacional brasileira — foi
fundada e formada a partir do projeto politico estatal, que se consolida no governo Vargas, 0
qual conferiu direitos sociais, principalmente direitos trabalhistas, mas ofuscou os direitos civis
e politicos, ja que era um governo autoritario. Dessa forma, por se tratar de uma identidade
imaginada em um quadro de autoritarismo politico, a cidadania no Brasil é caracterizada
primariamente pela concesséo de direitos sociais em detrimento dos direitos civis e politicos.
Isso forma um tipo de nacionalismo no Brasil que se pode conceber como civico coletivista-

autoritario e ressentido em relacdo ao paradigma ocidental da cidadania.

4.2.1 O ressentimento na formagdo do carater civico coletivista-autoritario da

identidade nacional brasileira.

O fato de a identidade nacional brasileira ser fundamentada em uma identidade nacional
de carater civico coletivista-autoritario é fato gerador de ressentimento. O carater coletivista-
autoritario € verificado na historia do Brasil justamente no impulso do governo de Getulio
Vargas de gerar desenvolvimento econdmico e social agregado a iniciativa autoritaria de
promover uma identidade nacional hegemoénica e homogénea. Por um lado, o Brasil se
consolidou como um Estado-nagdo com garantia aos direitos sociais, mas, por outro lado,

formou uma cidadania precaria no sentido de ter direitos civis e politicos. 1sso corrobora para
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que o Brasil ndo tenha o sentimento de pertencimento pautado em uma fundacéo politica e sim
em uma fundacéo mitica.

A narrativa nacional organizou-se em torno do civico, porque foi impulsionada pela
concessdo de direitos e, no caso do governo Vargas, especificamente direitos sociais. No
entanto, 0 mesmo governo Vargas langou-se a uma tentativa de invencgdo étnica do Brasil —
inclusive com o impulso de outro mito fundador, em paralelo a0 motivo edénico, a ideia de
“democracia racial”. Para isso, utilizou-se da intelectualidade, principalmente do sociélogo
Gilberto Freyre, com o objetivo de dar fundamento as ideias de mesticagem entre as trés racas
— branca, negra e indigena — como uma espécie de tranvaloracdo dos valores através do
enquadramento positivo deste fator na identidade nacional brasileira. Comparativamente a
perspectiva intelectual hegemdnica anteriormente a Freyre, a mesticagem era percebida como
bastante negativa e inclusive como justificativa para o atraso do Brasil, tese esta defendida por
Joseph Arthur de Gobineau, um filésofo francés influente no século XI1X como defensor do
racismo cientifico?’, que visitou o Brasil e manteve por muitos anos trocas de correspondéncias
com o Imperador Dom Pedro 11?*8. No caso do Brasil, o ressentimento, portanto, teve um
potencial criativo de transvalorar valores na formacao de uma identidade nacional, uma vez que
a tese de Gilberto Freyre (atualmente, duramente criticada) foi responsavel por derrogar a tese
racista de Gobineau, que percebia a mesticagem como necessariamente negativa. Assim, se
verifica um exemplo claro deque o ressentimento pode gerar uma criagdo passivel de ser
positiva e benéfica ndo somente na afirmacao de uma nova identidade cultural, mas também na
estruturacdo social de um novo sistema de ideias, ja que se configurariam a partir de outra
hierarquia de valores.

A narrativa de identidade nacional brasileira consolidada a partir do governo Vargas
tem um apelo muito maior ao mitico, a ideia do Brasil como um paraiso de natureza exuberante,
abencoado por Deus e de populagdo que convive bem com a mesticagem, do que um apelo ao
politico, de um pais que concede direitos civis e politicos aos seus cidaddo e estimula a
participacdo cidada. De uma certa forma, tanto 0 mito do motivo edénico quanto o mito da

democracia racial criaram uma “cortina de fumaca” para promover o pertencimento e, inclusive,

247 “Qutro ilustre visitante ao Brasil imperial foi o conde Joseph Arthur de Gobineau, um defensor da “escola
historica” de racismo cientifico. Ele usava a historia para sustentar que diferentes ragas viviam em estagios de
civilizagdo distintos, e que as ragas nérdicas estavam muito mais adiantadas que as outras. O conde de Gobineau
foi o autor do famoso Ensaio sobre a Desigualdade das Ragas Humanas, particularmente responsavel pela
disseminacdo do culto da raga ariana que seria a inspiracao, um século depois, para 0s alemaes nacional-socialistas.
Exercendo o cargo de embaixador da Franga junto a corte brasileira de 1869 a 1871, Gobineau viu o Brasil como
um perfeito estudo de caso, através do qual poderia provar sua teoria.” (NASCIMENTO; SOUSA, 2015, p. 136).
28 As correspondéncias entre Dom Pedro Il e Gobineau foram organizadas em livro, em 1938, por Georges
Raeders. (RAEDERS, 1938).
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com a tentativa de inventar uma etnicidade inexistente, a0 mesmo tempo que mantinha o poder
politico sob o jugo do poder politico autoritario que dificultava a insercdo do pais em um cenario
de democracia participativa.

Nessa logica, a cidadania no Brasil, caso se analise pela perspectiva sociologica da
sociologa Liah Greenfeld é uma cidadania formada a partir do ressentimento. H4 uma
transvaloracdo de valores que, na auséncia de uma cidadania democratica — pautada na
cidadania inglesa —, promove a invencdo de uma cidadania coletivista, que inclusive tem
pretensdes de adquirir carater étnico. Essa invencdo nacionalista € repleta de conteudos que
ofuscam os direitos civis e politicos, conquanto eleve os direitos sociais a Unica condicdo de
viabilidade da cidadania. A medida que se concedia direitos sociais, no Estado-nag&o governado
por Vargas, maior era a propaganda nacionalista, fortemente influenciada pelo motivo edénico
e pelo mito da democracia racial. Assim, a consolidacdo da identidade nacional brasileira é um
projeto politico que imagina, mitifica, fabrica e exalta via ressentimento a imagem de paraiso
terrestre, com o objetivo justamente de ofuscar a auséncia de direitos civis e politicos.

Conclui-se, assim, que o Brasil criou uma cidadania pautada no ressentimento, em
relacdo ao paradigma ocidental de pertencimento a uma identidade nacional como cidadania
plena. Com isso, inviabilizou o carater civico politico, uma vez que forjou uma etnicidade
inexistente e formou um nacionalismo civico, porque voluntarista, e coletivista-autoritario,
porque fabricado pelo poder autoritario do Estado-nacdo. Ademais, porque o motivo edénico é
um etnosimbolismo de origem cristd, o arranjo imaginado, inventado e fabricado pelo Estado-
nacao produziu uma identidade nacional que conseguiu a aderéncia das massas. Pela primeira
vez na historia do Brasil, o fato de ser brasileiro € mais importante que a lealdade regional e
evidéncia disso é a queima de bandeiras estaduais logo no inicio do Estado-novo de Getulio
Vargas com o0 objetivo de promover uma representacdo hegeménica e homogénea do Brasil
como nagdo. De certo modo, o projeto politico varguista deu t&o certo que até os dias atuais é
impossivel ignorar o ofuscamento que o ideal edénico provoca nas massas populares, que, em
geral, ndo se importam com os direitos civis e politicos, e, quanto aos direitos sociais, somente
se importam com aqueles que lhes atendem as necessidades prementes e carregam consigo uma

percepcao psicologica do Brasil como paraiso na Terra.
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4.2.2 O sentimento ressentido de ufania no Brasil: 0 paraiso na Terra e as raz@es para o

orgulho nacional.

A ufania no Brasil é exaltada via ressentimento e isso se prova a partir da analise dos
argumentos de um dos livros mais influentes no século XX sobre as razdes para o orgulho de
ser brasileiro, o livro de Affonso Celso, Porque me ufano de meu pais (1900). Este é
indubitavelmente um material propagandistico e panfletario em defesa do nacionalismo
brasileiro, como uma teoria de legitimacdo do Estado-nagdo. O seu conteudo esta totalmente
inserido na perspectiva do ressentimento, inclusive a prépria linguagem revela essa perspectiva
do ressentido, na medida em que a todo momento se faz referéncia a palavra “superioridade”,
0 que infere a constante comparacao. O contexto de sua escrita e publicacao foi ano do quarto
centenario do ‘“descobrimento”, periodo em que Brasil estava com a Republica recém
implantada e Affonso Celso, detentor do titulo nobiliarquico de Visconde de Ouro Preto
(portanto, um nobre monarquista), elenca as razdes pelas quais os seus filhos deveriam se
orgulhar do Brasil como nacgdo. Ha diversas razdes que se destacam em seu argumento, mas é
bastante evidente o motivo edénico como uma das principais razGes de orgulho do Brasil.
Ademais, é imprescindivel destacar a importancia que este material teve na educacao brasileira
ao longo do século XX.

O livro de Celso apresenta onze razdes pelas quais haveria uma “superioridade do
Brasil”, conforme a seguinte listagem: (i) a grandeza territorial; (ii) a beleza; (iii) a riqueza; (iv)
a variedade e a amenidade do clima; (v) a auséncia de calamidades; (vi) a exceléncia dos
elementos que entraram na formacdo do tipo nacional; (vii) os nobres predicados do carater
nacional; (viii) o fato do Brasil nunca ter sofrido humilhagfes e nunca ter sido vencido em
guerras; (ix) o procedimento cavalheiroso e digno para com 0s outros povos; (x) as glorias a se
colher no Brasil; e, por fim, (xi) a histdria do Brasil. Desses onze motivos, percebe-se em todos
eles — e, mais especificamente nos cinco primeiros — a forte influéncia do mito edénico na
formacéo da identidade nacional. Isso significa dizer que as razGes elencadas por Affonso Celso
constituem semioforos da nagdo brasileira e evidenciam que o conteudo do nacionalismo
brasileiro é informado substancialmente pela visdo paradisiaca tipica do motivo edénico.

O paraiso brasileiro é marcado, primeiramente, pela grandeza territorial, que,
comparativamente a maioria dos outros paises, coloca o Brasil em posi¢do de superioridade.
Nesse aspecto, Affonso Celso aponta vantagens que indubitavelmente remetem a importancia

do motivo edénico:



187

A enorme extensdo do Brasil forma um todo homogéneo, bem situado, servido por
magnificos rios, facilmente acessivel. Comunicam-se entre si, do modo mais natural,
todos os elementos desse conjunto, quer pelo mar, quer pelo interior. Ocupa ele a parte
central do continente. Acha-se mais perto da Europa e da Africa que qualquer outro
ponto da América espanhola, o0 que o torna em extremo favoravel ao comércio e a
navegagdo. Oferece mais de mil léguas de costas, com uma infinidade de portos e
enseadas, como que adrede abertos para acolherem os visitantes. Constitui tdo
gigantesco territério um resumo da superficie do planeta, exceto as regides polares.
Descobre-se nele tudo quanto o mundo possui de melhor. Pode suprir por si s6 as
necessidades fisicas das inumeraveis multiddes que o povoarem. A flora brasileira,
maravilhosamente rica, é dado se juntarem todas as flores e frutos do universo.
Nenhuma ¢ incompativel com a nossa natureza. Ndo ha planta exédtica que,
convenientemente tratada, deixe de germinar no Brasil. (CELSO, 2001, p. 37-38).

A narrativa de Affonso Celso apresenta a grandeza territorial como uma razdo de
orgulho e identificacdo nacional. Essa grandeza, embora seja uma constatacdo quantitativa, é
legitimada no discurso de Celso no ambito do religioso, na medida em que a “Providéncia” é
responsavel pela “doagdo” desta grande extensdo de terra a nagdo brasileira. Isso se evidencia

no seguinte argumento:

Tiram os homens orgulho da grandeza territorial de sua péatria. O moderno inglés,
como o antigo espanhol, enche-se de altaneira, ao repetir que o sol ndo se deita nos
dominios de sua coroa. Sonham os povos ver a sua bandeira cobrir a maior superficie
possivel. Nenhum se resigna a sofrer diminuicéo no seu solo. Doado pela Providéncia,
recebeu o Brasil aquilo que outros paises, derramando rios de sangue, imensas
dificuldades tiveram em alcancar. A excecéo de relativamente insignificante zona no
sul, ndo é fruto de conquista o seu vastissimo territério, nem se constituiu aos poucos,
trabalhosamente. E hoje o que foi — geogréfica, compacta, solidamente unido.
Importa, sem ddvida, esse fato um relevante elemento de exceléncia e primazia.
Somos uma grande nacdo. Ampla por¢do do mundo nos pertence. Formamos um
conjunto solidério do qual nada perdemos, ha quatrocentos anos, apesar de poderosos
governos terem tentado, por vezes repetidas, arrancar-lhe pedacgos. E a essa vastidao
territorial se aliam a identidade de lingua, de costumes, de religido, de interesses.
Nenhum antagonismo separa 0s grupos componentes da populacdo. N&o nutrem eles
aspiragdes antindmicas, nem conhecem tradi¢des hostis. Nada justifica o receio de
que aparegam motivos sérios de dissensdo, de modo que o imenso todo se fragmente.
Fornece isso incontestaveis motivos de superioridade. Somos filhos de um bondoso,
sadio, robusto colosso. Refere a Biblia que Saul foi proclamado rei, por ser mais alto
que todo o seu povo do ombro para cima. O Brasil sobreleva em tamanho quase todos
os paises do globo. Quando Ihe falecessem outros titulos a precedéncia (e esses titulos
abundam) bastava-lhe a grandeza fisica. (CELSO, 2001, p. 39-40-41).

O excerto acima apresenta-se em carater claramente ufanista, o que fica evidente pela
ideia de superioridade e pela prépria falsificacdo historica da formacao territorial do Brasil,
além da ideia de identidade homogénea do brasileiro. No entanto, ha de ressaltar que a linha
argumentativa de defesa da grandeza territorial brasileira como razdo de orgulho é
fundamentada no etnosimbolismo religioso cristdo, que se evidencia em duas passagens: na
doagdo da “Providéncia” e na referéncia biblica que expode a razao de Saul ter sido proclamado

rei. Dessa forma, essas duas passagens legitimam a grandeza territorial por meio do recurso a
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analogia com o etnosimbolismo cristdo. Em suma, o orgulho é fundamentado e legitimado por
carregar um conteddo religioso, que estimula o individuo a se identificar com a ideologia
nacionalista porque a providéncia divina referenda o argumento. Esse recurso argumentativo é
evidenciado em praticamente todas as razdes elencadas por Celso.

No segundo motivo de superioridade do Brasil, Celso aponta a sua beleza, o que
evidentemente expressa o ideal edénico. O Brasil é considerado o paraiso abengoado pela divina
providéncia religiosa, que garantiu a exuberancia da natureza como razédo de orgulho nacional.

Isso se verifica nas palavras de Affonso Celso na sequéncia:

N&do h& no mundo pais mais belo do que o Brasil. Quantos o visitam atestam e
proclamam essa incomparavel beleza. Dentro do enorme perimetro brasileiro,
encontra-se tudo o que de pitoresco e grandiosa oferece a terra. Ainda mais: encontra-
se, em matéria de panorama, tudo o que ardente imaginacdo possa fantasiar. E 0s
espetaculos sdo tdo variados quanto magnificos. Observa Jodo Francisco Lisboa, no
Jornal de Timon, que os sentimentos experimentados pelos primeiros exploradores do
Brasil, ao darem vistas das nossas costas, eram de intensa surpresa e admiragéo. A tal
ponto os maravilha o aspecto pomposo da terra inculta e selvagem — continua o eximio
literato maranhense — que a todos eles acudia espontaneo o pensamento de que, sem
divida, nesta abencoada regido estivera outrora situado o paraiso terreal. (CELSO,
2001, p. 43).

A representacdo do paraiso terrestre € um lugar comum na formacéo da identidade
nacional brasileira, na medida em que o Brasil é imaginado como um lugar edénico. Nesse
sentido, os versos do poeta Gongalves Dias, reproduzidos por Affonso Celso, e difundidos
amplamente na cultura popular brasileira, sdo representativos desse ideario edénico que evoca

a beleza como razéo de superioridade e orgulho:

Nosso céu tem mais estrelas,
Nossas varzeas tém mais flores,
Nossos bosques tém mais vida,
Nossa vida mais amores.

(DIAS apud CELSO, 2011, p. 47).

E praticamente impossivel encontrar um brasileiro que nunca tenha escutado esses

versos, inclusive porque o hino nacional os reproduz, em seus versos, em forma de parafrase:

[...] Deitado eternamente em berco espléndido
Ao som do mar e a luz do céu profundo,
Fulguras, 0 Brasil, flordo da América,
lluminado ao Sol do Novo Mundo!

Do que a terra mais garrida

Teus risonhos, lindos campos tém mais flores,
“Nossos bosques tém mais vida”,

“Nossa vida”, no teu seio, “mais amores”.
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O Pétria amada,

Idolatrada,

Salve! Salve! [...]

[Trecho da Hino Nacional do Brasil, letra de Joaquim Oso6rio Duque Estrada] —
(BRASIL, 1922, Decreto n° 15.671, de 06 de setembro de 1922).

As referéncias ao motivo edénico ficam evidentes nesta letra, na medida em que o Brasil
¢ anunciado como um paraiso na terra, com lindos campos que tém mais flores e bosques que
tém mais vida. Essa imagem do paraiso terrestre, entretanto, ndo € algo intangivel e, na
imaginacdo medieval, estava associada a uma realidade ainda presente, a um “mito vivo”, a
uma perspectiva escatologica dos cristdos. Esse aspecto se evidencia, por exemplo, nos relatos
de viagem, que foram os primeiros escritos a descrever essa nova terra que viria, mais tarde, a
se chamar Brasil. Tudo isso, € relatado pelo soci6logo Sérgio Buarque de Holanda, que ratifica
a forte influéncia da mentalidade medieval na imagem do paraiso terrestre edénico que se

associa a representacdo do Brasil como nacdo:

Sabe-se que para os teoricos da ldade Média ndo representava o Paraiso Terreal
apenas um mundo intangivel, incorpéreo, perdido no come¢o dos tempos, nem
simplesmente alguma fantasia vagamente piedosa, e sim uma realidade ainda presente
em sitio recondito, mas porventura acessivel. [...] Denunciam-no [o Paraiso Terreal]
as primeiras narrativas de viagem, 0s primeiros tratados descritivos, onde a todo
instante se reitera aquela mesma tdpica das visfes do Paraiso que inaugurada desde o
IV século num poema latino atribuido, erradamente segundo muitos, a Lactancio, e
mais tarde desenvolvida por santo Isidoro de Sevilha, alcancara, sem sofrer mudanga,
notavel longevidade.”. (BUARQUE, 2020, p. 12-13).

A influéncia medieval € o que, para Buargue, viabiliza 0 motivo edénico como contelido
identitario no Brasil. Além disso, ele destaca que a beleza paradisiaca tem lugar na descri¢do
do Brasil desde os relatos de viagem, algo que também ndo passa desapercebido por Affonso

Celso, que lembra:

Americo Vespucci, numa carta publicada em 1504, opina que, a haver aquele paraiso,
ndo deveria ser longe das nossas plagas. Mais tarde, e por longo tempo, acreditou-se
que no Brasil permanecia o fabuloso Eldorado. No documento mais venerado da nossa
histéria colénia, segundo Porto Seguro, a epistola de Pero Vaz de Caminha a El-Rei
D. Manoel, noticiando o descobrimento de Cabral, diz o insigne cronista que a praia
é muito formosa, com arvoredo tanto, tamanho e tdo basto, e de tantas plumagens que
Ihe ndo pode homem dar conta. Entre os escritores dos tempos coloniais, o padre
jesuita Simao de Vasconcellos, nas Noticias Curiosas, declara que capitdes e
cosmografos ndo viram coisa igual no universo todo, a perspectiva da nova terra “que
é um espanto da natureza e faz vantagem aos campos elisios, hortos pénseis e ilha de
Atlanta”. [...] (CELSO, 2001, p. 44).

Affonso Celso ainda continua o seu catalogo de referéncias aos escritores que em suas

viagens a estas terras, que até entdo eram desconhecidas aos olhos dos europeus, descreviam o
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Brasil como o paraiso na Terra. Dentre as maravilhas do Brasil, Affonso Celso exalta a
magnificéncia de quatro configuragdes geograficas que merecem destaque e simbolizam a
beleza exuberante edénica, séo elas: 0 Amazonas; a Cachoeira de Paulo Afonso (atualmente
ndo existe mais, devido a construcdo da Usina Hidrelétrica de Itaipu); a floresta virgem,
espalhada por diversas regifes geograficas do pais; e a baia do Rio de Janeiro (atualmente mais
conhecida como Baia de Guanabara). As belezas, entretanto, ndo se restringem a estes locais
especificos, conforme o proprio Affonso Celso afirma em outra passagem do seu livro,

transcrita na sequéncia:

Infindos campos, tapizados de macia e fresca relva, suavemente ondulados,
constelados de flores selvagens, povoados de codornas e perdizes, apraziveis em
qualquer estagdo; os pampas do Sul, péatria do tufdo, no dizer de Alencar,
incomensurdveis savanas nuas, de face impassivel, sem rugas nem sorrisos,
atravessadas por armentos de poldros indémitos e pelo gaucho, de originalidade,
bravura e independéncia legendarias; amplas cavernas cheias de mistério; elevados
picos, facilmente acessiveis, donde se descortinam perspectivas soberbas; centenas de
angras recortadas com esmero artistico; jardins incomparaveis; flora opulenta; fauna
inestimavel, sobretudo em matéria de aves, notaveis pela delicadeza das formas,
suntuosidade das plumagens, dogura do campo e primor da nidificacdo — aves que ndo
emigram de bem que se acham onde nasceram: eis outras belezas do Brasil, digna
cada qual de Ihe assinalar posto de primazia no mundo. A beleza é privilégio divino,
suprema forga. As coisas verdadeiramente belas sempre vencem, angariam respeito e
estima de todos. [...] O Brasil reline em si as belezas esparsas em toda parte. E séo
belezas que ndo passam, apreciadas em qualquer época, superiores as do Panteon e
Coliseu; sobranceiras as injurias dos séculos e aos caprichos do gosto — eternas.
Devem ter ufania os filhos de uma terra assim dotada. O belo é a fonte essencial do
amor. Amemos apaixonadamente o Brasil, pelas suas lindezas sem par. (CELSO,
2001, p. 71-72).

O excerto destacado € significativo do que é o motivo edénico utilizado como
instrumento de apelo e legitimagéo da ideologia nacionalista. Invoca-se a beleza, a natureza e
0 poder divino, a fim de criar um vinculo identitario de pertencimento. Invoca-se, 0 amor a
nacdo com base na ideia de que o belo é a fonte do amor. A beleza paradisiaca, retratada por
Affonso Celso, é, portanto, razdo para a ufania, razdo para se orgulhar da identidade nacional
brasileira.

A riqueza como razéo de orgulho nacional encontra-se em consonancia com a grandeza
territorial e com a beleza paradisiaca, inclusive Affonso Celso aponta ser proporcional a elas.
O Visconde de Ouro Preto, fazendo jus a seu titulo nobiliarquico do periodo monarquico, exalta
a abundancia das riquezas minerais do Brasil. Destaca a sua importancia econdémica, durante
vasto periodo da historia nacional, e profetiza: “Venham os aparelhos modernos, labore-se
cientificamente o terreno, e magnificas remuneragdes se hdo de receber, como ja vai sucedendo.

O Brasil deve tornar-se o verdadeiro Eldorado que tanto nele buscaram o0s antigos
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aventureiros24®. Dessa forma, Affonso Celso apresenta a riqueza material do Brasil como, em

grande parte, advinda da riqueza mineral:

A riqueza do Brasil é proporcional a sua extenséo e a sua beleza: extraordinaria. Que
é riqueza? Houve época em que se aquilatava a riqueza de um pais pela quantidade de
metais preciosos nele encontrados. A luz desse critério, torna-se incontestavel a
precedéncia de nossa Patria. Abundam em vérias regifes do seu territério minas de
ouro e jazidas diamantinas. Uma das grandes divisbes politicas chama-se
significativamente Minas Gerais, e ha lugares denominados, com propriedade, Ouro
Branco, Ouro Preto, Ouro Fino, Diamantina. A par do ouro e do diamante, acham-se
no Brasil todas as preciosidades minerais. Dir-se-ia 0 seu solo um imenso escrinio de
gemas. Com materiais exclusivamente brasileiros se construiriam maravilhosos
palécios e se fabricariam as mais finas e custosas joias. (CELSO, 2001, p. 73-74).

A riqueza mineral, sem dlvidas, teve importante contribuicdo para a formacgéo do Brasil,

na medida em que a economia colonial do século XVIII foi fundamentalmente baseada na

economia escravista mineira, responsavel pela interiorizacdo do Brasil e pelo povoamento de

regides como Minas Gerais, Goias e Mato Grosso®*®°. No entanto, Affonso Celso ndo restringe

a riqueza material brasileira a abundancia mineral, ja que ha outras fontes de riquezas, que

inclusive viabilizam a afirmativa propagandistica de que o Brasil tem condicdes de se tornar o

celeiro do mundo, conforme se verifica no seguinte excerto:

Demonstram os economistas ndo constituirem os minerais preciosos a Gnica nem a
principal fonte da riqueza de um pais. Entraram a sustentar que a lavoura e a inddstria
pastoril valem mais que o ouro e 0s diamantes, consistindo a verdadeira riqueza na
abundéncia dos produtos indispensaveis & manutencao da vida. Ainda, sob esse novo
aspecto, é imensa a riqueza do Brasil que pode produzir tudo quanto reclamarem as
necessidades fisicas do homem. InUmeras as suas plantas aproveitiveis na
alimentacéo, na industria, no comércio, na medicina. Entre as palmeiras, denominam
os indios algumas arvores de vida, de tdo Uteis, pois fornecem material para
embarcacdes e varios utensilios, fibras para tecidos, frutos doces e nutritivos, licor
refrigerante e agradavel, enquanto largas folhas servem para cobrir, em lugar de
telhas, as habitacdes feitas com pranchas das mesmas arvores. Possuem, de mais, uma
espécie de cera, de que se fabricam velas para a iluminagdo. Nas enormes matas
brasileiras, quantas resinas e balsamos de preco, quantas deliciosas arvores frutiferas!
As dos seringais, indigenas, e as do café, exoticas, mas perfeitamente aclimadas, séo
genuinos tesouros vegetais. [...] Prestam-se a qualquer cultura as terras do Brasil, de
fertilidade proverbial. Verdadeira maravilha a uberdade da terra roxa que o calor e a
umidade bastam a fecundar. [...] As sementes plantadas adquirem maior forca
produtiva que alhures. Ao lavrador é fécil tirar das suas terras tudo quanto precise,
exceto sal, de que, alids se encontram no Brasil grandes jazidas. Quase todas as
culturas ddo duas colheitas anuais. Um pais assim estad em condicOes de tornar-se 0
celeiro do mundo. (CELSO, 2001, p. 77-79).

249 CELSO, 2001, p. 74.

20 FURTADO, 2006, p. 117-134.
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A ideia de que o Brasil € o celeiro do mundo é amplamente difundida na sociedade
brasileira e faz parte de nossa identidade nacional. Essa riqueza natural que esta relacionada a
fertilidade das terras brasileiras € mais uma das provas que o motivo edénico informa a
identidade cultural brasileira. Ha uma tentativa constante dos politicos brasileiros — tanto a
esquerda quanto a direita — de se legitimar a importancia do agronegdcio para a economia
nacional justamente com o mesmo argumento supracitado de Affonso Celso. Por isso, ndo se
pode negar que essa narrativa nacionalista do Brasil como celeiro do mundo tem fundamento
no motivo edénico e contribui para a afirmacéo do orgulho ufanista.

A quarta razdo de ufania brasileira, fortemente influenciada pelo motivo edénico, esta
na sagracdo de seu clima como variado e ameno — caracteristicas proprias de uma idealizacdo
do paraiso na Terra. Affonso Celso exalta esta caracteristica brasileira e considera como motivo
de superioridade, ja que o Brasil, devido a sua grandeza territorial, possui trés zonas climaticas:
a tropical, a subtropical e a temperada. Os argumentos do nacionalista brasileiro coadunam com
a ideia de que o Brasil se funda em um mito edénico, conforme se pode verificar na seguinte

passagem:

Em consequéncia de sua enorme extensdo, hid no Brasil grande variedade de
temperaturas, que, entretanto, em parte e estacdo algumas, atingem graus extremos.
Raros os casos de insolacdo ou congelamento. O inverno ndo exige entre nds as
precaucdes e despesas dos outros paises. Sem embargo, o clima do Brasil é muito
caluniado pelos que ndo conhecem ou tém interesse em o deprimir. Em trés zonas
costumam dividir o nosso pais quanto as condigdes climatoldgicas: a tropical, a
subtropical e a temperada. (CELSO, 2001, p. 85).

As condic¢bes climatologicas brasileiras sdo, de fato, mais interessantes do que em
muitos outros paises do mundo; no entanto, o discurso ufanista de Celso leva a crer que o pais
¢ um paraiso que ndo sofre com problemas climatologicos e, quando ele admite existir
adversidades, como, no caso da febre amarela, atribui tal moléstia a uma importacdo
estrangeira. Em se tratando de um texto do inicio do século XX, Celso ainda nao vislumbrava
as catastrofes naturais advindas das a¢des antropicas que impulsionam as mudancas climaticas
e criam problemas que atualmente consome a atencdo e o cuidado por parte dos gestores
publicos, tais como, o ciclones na regido Sul e enchentes em grandes cidades, ficando apenas
em dois exemplos. O maximo que ele admite como um problema climatico é a existéncia de
secas periddicas na regido Nordeste, mas, mesmo neste caso, ele ameniza, aos afirmar que:

“Essa calamidade, porém, nao ¢ insuperavel. Podem ser evitados os efeitos das crises dela



193

oriundas, pelos esforgos da administracdo e pelos recursos da ciéncia”®!. Dessa forma, o
discurso de Affonso Celso constitui uma narrativa de um mito fundacional brasileiro
completamente inserido na perspectiva edénica deste pais como um paraiso terrestre.

O quinto argumento de Affonso Celso que tém relacédo intrinseca com o motivo edénica
é a afirmativa de que, no Brasil, as calamidades sdo ausentes. Isso, verdadeiramente, € uma
invencdo, na medida em que projeta uma idealizacdo das terras brasileiras como um paraiso
idilico, onde nada de ruim acontece. A idealizacdo é tamanha que o ufanista brasileiro afirma
que no Brasil ndo existe calamidades nem de ordem material nem de ordem moral, 0 que
obviamente é uma afirmacdo falsa, mas que contribui para a representacdo do Brasil como

nacdo como um paraiso edénico. Analisemos a afirmativa de Affonso Celso:

Imenso como um continente ndo conhece o Brasil nenhum dos grandes flagelos que,
em outras regides, soem produzir milhares de vitimas. Privilegiado da Providéncia,
ndo registra a sua histéria uma so dessas terriveis catastrofes, comuns a quase todos
0s povos, quer na ordem material, quem na moral. Ndo ha ciclones, como nos Estados
Unidos, inundag@es, como na Espanha, fomes e pestes prolongadas, como em tantos
pontos da Europa e da Asia. De terremotos ndo se aponta noticia, nem vestigio.
Vulcdes, nem apagados, nem tracos de extintos. Nevoeiros persistentes ndo envolvem
as nossas costas, onde raros naufragios ocorrem. Na consideravel extensdo dessas
costas, ndo sdo de recear nem rochedos ocultos, nem correntes traigoeiras, nem
sorvedouros, nem furacGes. Os perigos estdo reduzidos aos inevitaveis e inerentes a
situacdo humana. [...] Em suma: oferecendo ao homem condicdes de vida sem igual,
a natureza brasileira em nada lhe é hostil ou aspera. Pode o habitante confiar nela,
com seguranca. N&o o trai, ndo o surpreende, ndo o amedronta, ndo o maltrata, ndo o
aflige. D&-lhe tudo quanto pode dar, mostrando-se-lhe sempre magnanima, meiga,
amiga, maternal. (CELSO, 2001, p. 91-92).

A representacdo do Brasil descrita por Affonso Celso é obviamente exemplo de uma
idealizacdo ufanista. Constitui, assim, uma imaginacdo, uma invencao e uma fabricacdo de uma
imagem do que é Brasil como nacdo. A auséncia de calamidades é uma questdo que pode ser
consistentemente questionada, mas, conforme ja se assinalou anteriormente, ndo importa se o
mito nacional é falso ou verdadeiro, o que importa é que ele engendre um sentimento de
pertencimento identitario. Nesse sentido, o sentimento identitario de ser brasileiro tem
fundamento em um apelo a imaginacéao edénica, que, resumidamente, exalta a beleza, a natureza
e a providéncia divina do Brasil como paraiso na Terra. Fica, portanto, provado que o
nacionalismo brasileiro tem como conteddo uma forte influéncia do motivo edénico por meio
desses cinco primeiros exemplos de “superioridade” nacional catalogados por Affonso Celso.

O sexto elemento, ainda que se insira dentro da representacdo edénica, estd mais

proximo do mito fundador da “democracia racial”, uma vez que exalta a combinagdo racial

251 CELSO, 2001, p. 87.
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mestica, como motivo de superioridade do Brasil como nagdo, o que se verifica no seguinte

argumento de Affonso Celso:

E verdade geralmente aceita que, para formagao do povo brasileiro, concorreram trés
elementos: o selvagem americano, o negro africano e o portugués. Do cruzamento das
trés racas resultou o mestico, que constitui mais de metade de nossa populagéo.
Qualquer desses elementos, bem como o resultante deles, possui qualidades que
devemos ensoberbecer. Nenhum deles fez mal @ humanidade ou a deprecia. (CELSO,
2001, p. 93).

Ofuscam-se, obviamente, as tensdes sociais existentes, porque o objetivo de Celso é
somente apontar as qualidades, conquanto os problemas ndo contribuem para a imagem do
paraiso terrestre. Sabe-se, entretanto, que 0s problemas sociais de interacdo desses trés grupos
distintos que fazem parte da formacao da identidade nacional brasileira persistem até os dias
atuais e, infelizmente, aparentam estar distantes de serem completamente solucionados, embora
existam avancos, principalmente legislativos, que visam a superacao de problemas advindos da
questdo racial no Brasil. Ocorre que a perspectiva de exaltagdo da mesticagem, embora seja
positiva no sentido de promover a integracao e tentar arrefecer os preconceitos raciais, ignora
o0s serios problemas sociais de marginalizacdo de populacbes de origem negra e indigena.
Ademais, essa ideia de “democracia racial”, que ¢ atribuida a Gilberto Freyre, apesar de ele
nunca ter utilizado esta terminologia, foi utilizada instrumentalmente pela propaganda estatal —
tanto no governo de Getulio Vargas quanto durante os governos do Regime Ditatorial Militar.
Foi neste contexto, inclusive, que Freyre foi elevado a condicdo de idedlogo da identidade
nacional brasileira, uma vez que se difundiu, ao longo do século XX, que 0s seus escritos
carregavam ““a interpretacdo” de formacdo da sociedade e da identidade nacional brasileira.
Efetivamente, o que se prova é que essa interpretacdo é ressentida, na medida em que tenta
transvalorar os valores concernentes a etnicidade que se forma no Brasil.

O sétimo motivo de ufania apontado por Affonso Celso ¢ referente aos “nobres
predicados do carater nacional”®?. Nesse aspecto, 0 ufanista brasileiro exalta as caracteristicas
psicologicas que informam a identidade. Com efeito, essa perspectiva forja uma perfeicdo de
carater edénica, a fim de corroborar com a tese de que o Brasil é realmente o paraiso terrestre.
O argumento de Celso, conforme o destaque abaixo, parte da caracteristica fisica, para,

posteriormente, exaltar as caracteristicas psicoldgicas que informam a identidade coletiva:

252 CELSO, 2001, p. 117.
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O brasileiro fisicamente ndo é um degenerado. Notam-se muitos de estatura elevada,
vigor e agilidade pouco vulgares. Quanto ao seu caréater, ainda os piores detratores
ndo Ihe podem negar:

1°) Sentimento de independéncia, levado até a indisciplina.

2°) Hospitalidade. No interior, raro se encontram hospedarias. Quem chega é acolhido,
com afabilidade e Ihaneza, na primeira casa a que bata. Os lares de certa ordem tém
um quarto especial sempre pronto, chamado o quarto dos héspedes. Estes demoram-
se meses e anos, as vezes. O dono da casa ndo se incomoda. E para eles sinal de
importancia, como o receber cartas numerosas no correio.

3°) Afeicdo a ordem, a paz, ao melhoramento.

4% Paciéncia e resignacédo.

5°) Docura, longanimidade, desinteresse.

6°) Escrdpulo no cumprimento das obrigagdes contraidas. Jugar-se-ia desairado,
quem, no interior, alegasse prescri¢do de divida.

7°) Espirito extremo de caridade. Elisée Reclus observa que nenhures se acha como
no Brasil tdo notavel organizacdo de estabelecimentos de solidariedade, mantidos por
esmolas, sem intervengdo do Governo. Produz resultado o menor apelo, em nome dos
que sofrem.

8°) Acessibilidade que degenera, as vezes, em imitagdo do estrangeiro.

9°) Tolerancia; auséncia de preconceito de raca, cor, religido, posicdo, decaindo
mesmo em promiscuidade. S6 ha exemplo de um jornalista estrangeiro expulso.
Durante a guerra do Paraguai, um francés publicava no Rio de Janeiro um jornal
simpatico ao inimigo, caricaturando 0s nossos generais.

10°) Honradez no desempenho de fung¢des publicas e particulares.

(CELSO, 2001, p. 117-118).

E evidente que Affonso Celso utiliza-se da falsificacdo ao elencar argumentos que no
refletem a realidade social brasileira, como a “auséncia de preconceitos de raca, cor, religido,
posi¢do”. Importa, entretanto, destacar que o objetivo de Celso ¢ apresentar a imagem do Brasil
Como 0 paraiso terrestre, integrado por pessoas cordiais. Efetivamente, Affonso Celso apresenta
como argumento a cordialidade — sem utilizar este termo — do carater psicoldgico do brasileiro.
Cordialidade que se forja na consolidacdo da identidade nacional brasileira como inerente aos
brasileiros. A este aspecto, vale referendar a critica estabelecida por Sérgio Buarque de Holanda

quanto ao “homem cordial”:

E o mais grave é que a propria coincidéncia notada entre os ideais que ele apregoa e
0 comportamento social que se tentou definir como tradicionalmente peculiar a0 nosso
povo &, no fundo, mais aparente do que real. [...] Com a simples cordialidade néo se
criam os bons principios. E necessario algum elemento normativo sélido, inato na
alma do povo, ou mesmo implantado pela tirania, para que possa haver cristalizacéo
social. (BUARQUE, 2008, p. 185).

Nesse sentido, a tese da cordialidade foi instrumentalmente utilizada pelos governos
autoritarios que patrocinaram a identidade nacional brasileira, especialmente o governo Vargas,
a fim de delinear uma concepcdo identitéria positiva. Isso foi efetivo e insere-se no mesmo

ambito da razdo edénica, na medida em que é argumento para a representacdo do Brasil como
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paraiso terrestre, em que seus habitantes vivem em cordialidade. Com efeito, até os dias atuais
a identidade nacional brasileira é percebida como pautada pela cordialidade.

A oitava razdo de ufania para Affonso Celso é o fato de o Brasil nunca ter sofrido
humilhagBes ou ter sido derrotado em guerras2, Isso ajuda a compor a imagem do Brasil como
paraiso terrestre jamais derrotado e terra da paz. A paz para com 0s outros povos &, alias, a nona
razdo de Celso, concebida por “seu procedimento cavalheiresco e digno para com os outros
povos”?>, E pelo fato do Brasil ser o paraiso da paz, o décimo motivo desponta como o pais
que é propicio para se colher glérias?®. Por fim, a décima-primeira razio de superioridade do
Brasil é, na verdade, um argumento sintese, a sua propria historia®®. Nesse Gltimo aspecto,
exaltam-se muitos acontecimentos historicos do Brasil, a fim de elevar essa historia a condigdo
de narrativa especial nacional, de mitificar a historia nacional e torna-la sagrada para aqueles
que se identificam como cidadéos brasileiros. Enfim, todos os argumentos de Affonso Celso
configuram-se a luz do ressentimento e imaginam, inventam e fabricam uma nacéo que, de fato,
néo existe na realidade, embora as ideias que a constitui sejam presentes, ativas e mobilizadas
continuamente pela cidadania mitificada que se forja e se reproduz geracdo apds geracao.

Por fim, fica entendido que a identidade nacional brasileira € complexa, articula uma
visdo de mundo muito particular dos pertencentes a nacao brasileira e forja um nacionalismo
ideoldgico que se adapta a diferentes ideologias politicas. A complexidade, entretanto, parece
estar estabelecida em um fundamento: a ideia compartilhada pela imaginacéo coletiva nacional
de que o Brasil é um paraiso na Terra. Dessa forma, o motivo edénico pauta e informa a
identidade nacional que se imagina, se mitifica, se fabrica e se ressente no Brasil. O motor de
todos esses processos € o ressentir, 0 encontro com outros valores que se faz identificar com os
préprios valores. Isso representa, na realidade, uma transvaloragdo dos valores ocidentais e
prova que, no Brasil, o mito fundador — de onde parte as ideias de pertencimento, de concessdo
de direitos e de cidadania — é baseado em uma fundacgdo mitica da nag&o e ndo em uma fundacéo
politica. Isso cria uma cidadania em relacdo ao paradigma ocidental, mas o ressentimento nao
deve ser visto como necessariamente negativo, pois imaginar o Brasil como paraiso edénico
pode criar uma consciéncia cidada em que o ideal do progresso, a paz e a harmonia civilizatéria

sejam fundamentais para a legitimacdo da ordem social e politica.

253 CELSO, 2001, p. 123.
254 CELSO, 2001, p. 147.
2% CELSO, 2001, p. 155.
2% CELSO, 2001, p. 159.
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Consideracgoes Finais.

O objetivo principal desta tese foi estudar a relacdo entre mito e identidade nacional,
tendo como eixo condutor da anélise o mito edénico na formacdo e no desenvolvimento da
identidade nacional brasileira. Para levar a cabo tal estudo, recorreu-se a um conjunto de obras
das mais importantes escolas de pensamento sobre mito e identidade nacional, bem como a
literatura que aborda aspectos da historia e da cultura brasileiras. No Brasil, a ideia de nacéao é
imaginada e mitificada por cinco séculos ao menos, desde a chegada dos primeiros portugueses
no pais, enquanto a fabricacdo e o ressentimento emergem nos Ultimos duzentos anos, com a
formacdo do Estado-nacéo e a aquisi¢cdo de sua soberania politica.

Como a pesquisa desta tese procurou demonstrar, auxiliada pelos trabalhos de Anthony
Smith e Walker Connor sobre a presenca de elementos pré-nacionais no ideario nacional
moderno dos paises, 0 mito edénico, surgido nas primeiras visdes dos colonizadores e viajantes
portugueses, manteve-se ao longo da historia brasileira, em uma espécie de mitificacdo
permanente do Brasil como paraiso terrestre. Esse ideério é derivado da mentalidade medieval
por meio da qual a existéncia de um paraiso na Terra tangivel motivou a imaginacdo e a
mitificacdo do Brasil como o paraiso encontrado. Essa ideia esteve na origem do Brasil como
nacao, o que, inclusive, se verifica no primeiro documento que relata a existéncia do “Brasil”,
entdo “Ilha de Vera Cruz”, a carta de Pero Vaz de Caminha, cujo conteudo ¢ permeado pela
caracterizacdo paradisiaca do territério encontrado. Do advento da descoberta, iniciam-se 0s
processos de imaginacdo e de mitificacdo do Brasil. Isso forja um ideario nacional que comeca
a delinear a nagdo conforme certas caracteristicas particulares de etnicidade, o que viabiliza a
formacdo de um etnonacionalismo, o qual, por sua vez, é constituido por diversos elementos
etnosimbolicos. No Brasil, 0 mito edénico € um conteudo constitutivo das primeiras tentativas
de particularizar a nacdo em termos étnicos-culturais, no sentido apresentado por Walker
Connor, o que configura uma imaginacdo nacional que concebe a cultura nacional como
derivada de uma psicologia de lealdade a nacéo.

O territério encontrado pelos portugueses, que viria a se tornar o Brasil, é fundamental
para se imaginar a nagéo brasileira. De fato, a imaginacdo dessa nacdo inicia-se a partir da
territorialidade ocupada pelo processo de colonizagdo. Devido a influéncia da mentalidade
medieval de um paraiso terrestre possivel, as primeiras narrativas sobre o pais foram
constituidas sob a égide do mito edénico. Assim, tendo em vista que a ideia de nag&o brasileira
advém primeiramente da imaginacdo do territdrio, que, conforme Benedict Anderson

demonstrou, ¢ um dos elementos que na modernidade define a imaginacdo da nacéo, o Brasil
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passa a ser uma comunidade politica imaginada com o advento da colonizacdo. Importante
ressaltar que, de acordo com Anderson, a na¢do é uma categoria moderna, sempre imaginada a
partir da existéncia de certos elementos trazidos pela era moderna, como a imprensa, a
territorialidade, a cartografia, e os simbolos nacionais, 0s quais permitem o surgimento e a
materializagdo da ideia nacional na realidade historica.

Resulta entdo dessa pesquisa a constatacdo de que a imaginacéo da nagéo brasileira é
informada pelo contetido edénico. O motivo edénico, embora nao seja expresso de forma
evidente, configura-se sub-repticiamente como contetdo da identidade nacional brasileira em
todos os processos de formacgédo e de desenvolvimento dessa nagdo, conforme se apresentou
nesta tese. E importante pontuar que o tema “motivo edénico”, nestes termos, ¢ praticamente
desconhecido pela maior parte das pessoas e, embora esse tema ndo engendre o reconhecimento
identitario imediato, ele se estabelece nas representacdes imaginadas, mitificadas, fabricadas e,
inclusive, ressentidas que sdo feitas da identidade nacional brasileira.

Historicamente, a politica e a religido articulam o pertencimento coletivo nos
organismos socioldgicos. Na modernidade, a nacdo € a entidade objeto de pertencimento e de
lealdade. Ha diversos fatores que operacionalizam este pertencimento, mas o processo central
é estabelecido por uma legitimacdo sacralizante do mito nacional, o que engendra a constante
manuten¢do do contetdo identitario edénico como um “mito vivo”, uma hierofania e um
semioforo da identidade nacional. Isso significa que um sentimento de confianca, similar ao
que ocorre na esfera da fé religiosa, se transfere para a esfera politico-institucional na
legitimacdo da nacdo como objeto de pertencimento coletivo. Essa articulagdo do motivo
edénico com a politica e a religido é justamente o que desloca esse mito fundacional para o
inconsciente coletivo.

Nos estudos sobre identidade nacional, verifica-se que a nacdo moderna exige o
estabelecimento de uma autoridade civicamente reconhecida pela comunidade. Na
modernidade, as revolugdes marcam a fundacao nacional, ja que a autoridade civica da nagéo
moderna é derivada da narrativa de identidade que se formul