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A propriedade privada nos tornou tao estlpidos e unilaterais que um
objeto somente é nosso quando o temos, quando existe para ndés
enquanto capital ou quando é imediatamente possuido, comido, bebido,
vestido, habitado; em suma, utilizado por nés. Ainda que a propriedade
privada conceba, por sua vez, todas essas realizacdes imediatas da
possessao somente como meios de vida e a vida a que servem como
meios € a vida da propriedade privada, o trabalho e a capitalizacgéo. (...)
a superacgéo da propriedade privada € a emancipacao plena de todos os
sentidos e qualidades humanos; porém, €& esta emancipacao
precisamente porque todos estes sentidos e qualidades tornaram-se
humanos, tanto no sentido objetivo quanto subjetivo. O olho tornou-se
um olho humano, assim como seu objeto tornou-se um objeto social,
humano, criado pelo homem para o homem. Os sentidos se tornaram,
assim, imediatamente tedricos na sua pratica. Relacionam-se com a
coisa por amor a coisa, porém a prépria coisa € uma relagdo humana
objetiva para si e para o homem e vice-versa. Necessidade e gozo
perderam com issO sua natureza egoistica e a natureza perdeu sua
utilidade pura, ao converter-se a utilidade em utilidade humana. (MARX,
1987: p. 177).
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RESUMO

A pesquisa buscou desenvolver uma reflexdo acerca da Educacdo do Campo no Brasil,
bem como o papel das politicas ditas “publicas” a partir dos desafios historicos no qual
vivemos. N&o tivemos a preocupacdo escolastica de partir do todo as partes, pelo
contrério, partimos do todo as partes para novamente retornar ao todo. Por isso mesmo a
preocupacdo maior foi tentar desvendar o significado daquilo que se entende pela
categoria “educacao” enquanto esséncia da humanidade e do processo de humanizacao
do préprio homem. A educa¢do que humaniza a partir do saber comunitério e que, ao
institucionalizar-se, torna-se utilitarista. Contudo, para entendermos a educacdo do
campo enquanto tépico especifico da educacgéo brasileira, em especial, a partir dos anos
1990, consolidando nestes primeiros anos do século XXI, tornou-se necessario investigar
sua esséncia que surge da luta dos movimentos sociais pela reforma agraria e pela terra.
Lutas que evidenciaram o antagonismo existente na estrutura agraria brasileira que se
esconde atras de praticas patrimonialistas o que permitiu a geracéo de conflitos politicos
e ideologicos entre o latifiundio e os pobres no campo. Assim, buscamos evidenciar este
conflito a partir de dois agentes coletivos, a saber: o MST e a CPT. Suas ac¢0es tiveram
seu auge nos anos de 1970 e 1980 e possibilitou o surgimento de um fendmeno nada
comum, a aproximagao entre marxistas e cristdos, em especial, a partir da Teologia da
Libertac&o. E nesta conjuntura histérica que surge a luta pela educacédo basica do campo
enquanto conceito que se diferencia da conhecida educacéo rural. Os movimentos
sociais do campo assumiram a luta por novas demandas, dentre elas, a educacgéo. Dessa
forma, conseguiram realizar duas Conferéncias Nacionais Por Uma Educacédo Basica do
Campo, em 1998 e 2004, respectivamente. A partir dessas Conferéncias, a educacéo do
campo foi sendo aos poucos institucionalizada pelos marcos regulatérios do Estado,
principalmente, a partir da promulgacao juridica da educacdo do campo na legislacédo
educacional brasileira, bem como, com a implementacdo de programas e projetos,
intitulados de politicas “publicas”. No entanto, buscamos desvendar questbes tedricas e
ideoldgicas ocultas neste processo de interacdo entre sociedade civil/Estado na
formulacdo, implementagédo e execucdo das ditas politicas “publicas” que ndo deixaram
de ser paliativas e compensatérias o que revelou sua enorme fragilidade enquanto
processo que se entendia como contra-hegeménico e emancipatdrio. Por sua vez, as
contradices dessa relacdo revelam os elementos de “cooptacdo” realizado pelo Estado
aos movimentos sociais do campo, em especial, seus dirigentes. Por isso, realizamos 07
entrevistas e aplicamos um questionario estruturado e objetivo a 38 pesquisadores aos
quais denomino de “pesquisadores da educacdo do campo” 0 que nos revelou, assim
como nas contradicdes da questdo agraria, as hegemonias em disputa que encontram
sua explicacdo na propria sociedade capitalista, ou seja, 0s anacronismos existentes na
educacdo do campo séo produto do modo de producéo capitalista existente. Assim, se a
I6gica do capital permeia o imaginario dos pesquisadores e dos agentes coletivos da
educacdo do campo significa que a educagdo do campo enquanto pratica alternativa
contra-hegemonica, conforme seu préprio sentido de existéncia, é chamada a preocupar-
se com a luta contra o capitalismo devastador que promove a barbarie. Neste sentido, por
fim, buscamos entender as contradi¢cdes ocultas da educacdo do campo a partir do fardo
histérico que carregamos enquanto humanidade que €, exatamente, viver numa
sociedade capitalista onde o que realmente importa é o ato de consumir. Por isso
mesmo, a educacdo do campo em seu sentido mais sublime surgiu como alternativa
contra-hegemonica ao estabelecido em busca da emancipag¢do humana e a partir dessa
relacdo com o Estado tende a perpetuar a légica do capital.

Palavras-chave: educacdo, educacdo do campo, politicas publicas, politicas
educacionais, hegemonia, capitalismo.
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ABSTRACT

The research aimed to develop a reflection about Field Education in Brazil and the role of
the policies so-called “public” from the historical challenges in which we live. We hadn’t
the scholasticism concern of from whole to the parts, by the contrary, we starting from all
the parts to return again to the whole. Therefore, the main concern was try to discover the
meaning of what is meant by “education” while the humanity essence of and of the
humanization process of the man. The education that humanizes starting from the
community knoledge and when it is institutionalized, becames utilitarist. However, for we
understand the rural education as the specific topic of Brazilian education, especially from
the 1990s, building on these first years of the twenty-first century, it became necessary to
investigate its essence it is the struggle of social movements by agrarian reform and the
earth. This struggles revealed the antagonism that exists in the Brazilian agrarian
structure that is hidden behind Patrimonialism practices which allowed the generation of
political and ideological conflicts between the latifundia and poor in the field. So, we seek
to highlight this conflict from two staff groups, namely: the MST and CPT. The actions of
these groups had their apogee in the years of 1970 and 1980 and enabled the emergence
of a phenomenon not common, the rapprochement between Christians and Marxists in
particular, from the Liberation Theology. It is this historical juncture that comes to struggle
for the basic education in the field as a concept that is different from familiar rural
education. The social movements of the field assumed the fight for new demands, among
them, the education. Thus, they managed to hold two conferences for a National Basic
Education Field in 1998 and 2004, respectively. From these conferences, the field
education has been institutionalized by the regulatory landmarks of the State, especially
through the juridical promulgation of the field education in the Brazilian educational
legislation and, with the implementation of programs and projects, entitled to “public”
politicies. However, we seek to uncover theoretical and ideological issues hidden in this
process of interaction between civil society/State in the formulation, implementation and
enforcement of those “public” policies that did not fail to be remedial and compensatory
which revealed its great fragility while a process that is meant as counter-hegemonic and
emancipatory. In turn, the contradictions of this relationship shows the elements of
“cooptation” realized by the State for the social movements of the field, especially its
leaders. Therefore, we conducted 07 interviews and we apply a structured and objective
questionnair to 38 researchers who we call for “field education investigators”, which
showed us as well as contradictions in the agrarian question, the hegemony in dispute is
that are explanation in the capitalist society, or, the anachronisms in the field education
are the product of the capitalist production mode existent. Thus, if the capital logic
permeates the minds of researchers and collective agents of the field education it means
that the field education while a counter-hegemonic alternative practical, as their own
sense of existence, is called upon to concern itself with the fight against the devastating
capitalism that promotes the barbarism. In this sense, finally, we seek to understand the
hidden contradictions in the field education from the historical burden that we carry while
humanity that is, exactly, to live in a capitalist society where what really matters is the act
of consuming. Therefore, the field education in its highest sense emerged as counter-
hegemonic alternative to the established towards human emancipation and from that
relationship with the State tends to perpetuate the capital logic.

Keywords: education, field education, public policies, education policies, hegemony,
capitalism.



RESUME

La recherche visait a développer une réflexion dans le domaine de I'éducation en Monde
Rural au Brésil et les roles des politiques dites « publiques » a partir des défis historiques
dans lesquels nous vivons. Nous n'avons pas eu la préoccupation scolastique de partir de
'ensemble vers les parties. Au contraire, nous sommes partis de I'ensemble vers les
parties pour a nouveau retourner vers lI'ensemble. Par conséquent, la préoccupation
principale était d'essayer de déméler le sens de ce que l'on entend par «éducation»
comme essence de I'humanité et humanisation de I'homme lui-méme. L'éducation qui
humanise a partir du savoir communautaire et qui, a s'institutionnaliser, devient utilitaire.
Toutefois, pour comprendre le domaine de I'éducation du Monde Rural comme sujet de
I'éducation au Brésil, surtout depuis les années 1990, se consolidant ces premiéres
années du XXle Siécle, il est devenu nécessaire d'examiner son essence, qui nait de la
lutte des mouvements sociaux pour la réforme agraire et la terre. Luttes qui ont révélées
'antagonisme existant dans la structure agraire du Brésil qui se cache derriere des
pratiques patrimoniales, ce qu’a permis la génération de conflits politiques et idéologiques
entre les latifundia et les pauvres du Monde Rural. Ainsi, nous mettons en évidence le
conflit & partir de deux agents collectifs, a savoir: le MST et la CPT. Ses actions ont eu
leurs apogées dans les années 1970 et 1980 et ont permis I'émergence d'un phénoméne
qui n'est pas commun, le rapprochement entre les chrétiens et les marxistes en
particulier, avec la Théologie de la Libération. C’est dans cette conjoncture historique que
surgit la lutte pour I'éducation de base du Monde Rural comme concept qui se différencie
de I'éducation rurale tel qu'on la connait. Les mouvements sociaux du Monde Rural se
sont battus pour de nouvelles exigences, parmi elles, I'éducation. Ainsi, ces mouvements
ont réussis a organiser deux Conférences Nationales Pour Une Education de Base en
Milieu Rural en 1998 et en 2004. De ces Conférences, I'éducation en Milieu Rural a été
petit & petit institutionnalisée par les réglementations de I'Etat, principalement a partir de
la promulgation juridique de I'éducation en Milieu Rural dans la législation éducative
Brésilienne et avec la mise en ceuvre de programmes et projets intitulés comme politiques
« publiques ». Cependant, nous cherchons a dévoiler les questions théoriques et
idéologiques occultes dans ce processus d'interaction entre Société civile/Etat dans la
formulation, la mise en ceuvre et I'explication de ces dites politiques « publiques » qui
n'ont pas manqué d’étre des mesures correctives et compensatoires, ce qui a révélé sa
grande faiblesse en tant que processus contre-hégémonique et émancipateur. A leur tour,
les contradictions de cette relation montrent les éléments de la «cooptation», tenue par
'Etat envers les mouvements sociaux du Milieu Rural, en particulier ses dirigeants. Par
conséquent, nous avons mené 07 entretiens et appliqué un questionnaire structuré et
objectif auprés de 38 chercheurs lesquels je caractérise « d’enquéteurs de I'éducation du
Milieu rural”, ce qui a montré que méme dans les contradictions de la question agraire, les
hégémonies en litige qui trouvent leur explication dans la société capitaliste, c'est-a-dire
les anachronismes de I'éducation du Milieu Rural, sont les produits du mode de
production capitaliste existant. Ainsi, si la logique du capital survient dans I'esprit des
chercheurs et des agents de I'enseignement du Monde Rural, cela signifie que le domaine
de I'éducation comme solution pratique alternative contre-hégémonique, conforme a son
propre sens de l'existence, est appelé a se préoccuper de la lutte contre le capitalisme
dévastateur qui fait la promotion de la barbarie. En ce sens, pour conclure, nous
cherchons a comprendre les contradictions cachées de I'éducation du Monde Rural a
partir du fardeau historique que nous portons comme humanité qui est, exactement, de
vivre dans une société capitaliste ou ce qui compte vraiment, c'est l'acte de
consommation. Par conséquent, I'éducation du Monde Rural dans son sens le plus
sublime a vu le jour en tant qu'alternative contre-hégémonique instituée en vue de



I'émancipation humaine et de cette relation avec I'Etat tend a se perpétuer la logique du
capital.

Mots-clés: I'éducation, I'éducation du Monde Rural, les politiques publiques, la politique
de I'éducation, I'hégémonie, le capitalisme.
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INTRODUCAO

A situacdo da educacédo no meio rural brasileiro foi tratada, historicamente, com
descaso pelas oligarquias rurais e pelos governos que se constituiram enquanto forca
hegeménica na sociedade desde as capitanias hereditarias. Nao se pode negar uma dura
realidade de exclusdo formada pelas classes dominantes ligadas ao meio rural. Neste
sentido, tornou-se necessario desvendar as representagbes simbolicas de cunho
ideolégico que foram se formando na consciéncia dos préprios camponeses/as onde a
educagao foi vista como um processo desnecessario para aqueles/as que estavam
inseridos num mundo onde ler, escrever, pensar e refletir ndo tinha nenhuma utilidade e
serventia. Assim, trabalhar na roga, criar cultura a partir do manejo com a terra, estar
inteiramente ligado ao ecossistema do mundo campesino era condicao sine qua non para

nao se ter acessibilidade ao mundo do conhecimento, do saber.

Portanto, a educacao oferecida as minorias, entre elas, os camponeses/as por
muito tempo esteve fora das agendas politicas 0 que evidencia sua marginalizacao e
exclusdao. Nesta direcdo, hd uma visdo hegemédnica e utilitarista da educacao rural
reduzida a escolinha da roga, isolada, no sistema multisseriado, pronta a ensinar as
primeiras letras com uma cartilha elaborada pelos tecnocratas educacionais a servigo da
classe dominante. Até pouco tempo ndo se tinha nenhuma politica publica educacional
que viesse abranger a realidade sécio-campesina.

Desde os anos de 1990 foram criados varios grupos de reflexdo sobre educagao
do campo no Brasil com o objetivo de se pensar novas alternativas que viessem suprir as
necessidades de educacao formal, ndo-formal e informal por parte dos povos do campo.
Neste cenario de lutas sociais e de redes solidarias, 0s movimentos sociais do campo,
entre eles o MST e a CPT tiveram uma enorme importancia. Foram realizados Encontros
de Educadores do Campo, Conferéncias Nacionais de Educag¢do do Campo, Seminarios,
Simpédsios em algumas Universidades e, aos poucos, 0s governos de Fernando Henrique
Cardoso e, principalmente, Lula comegcaram a pensar a construcao de politicas ditas
“publicas” que viessem atender aos anseios dos movimentos sociais do campo que ja se
encontravam em movimento numa ampla discussédo sobre a Educacao do Campo. Tais
discussdes possuiam dois focos centrais, a saber: a educagcdo como direito social de uma
cidadania até entdo negada aos trabalhadores rurais e demais povos do campo e, de
outro lado, tratada com descaso pelas instituicdes do Estado que, por sua vez, tem o
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dever de oferecer garantias de acessibilidade e condicées béasicas de educacdo aos

camponeses.

Portanto, a partir desses dois focos centrais € que surge nossa curiosidade
epistemoldgica em querer desvendar, compreender a educagao do campo, suas politicas
ditas “publicas” e as hegemonias em disputa que foram surgindo neste novo cenario de
debates e embates. A categoria hegemonias em disputa, ao longo dessa pesquisa,
tornou-se a centralidade de nossa tese. Com ela, estamos querendo afirmar que existem
politicas, interesses, lutas e disputas que se tornaram comuns ou antagbnicas na
elaboragéo e implementacdo da educagao do campo no Brasil. De um lado, hegemonias
em disputa entre conservadores do modelo agrario monocultor que, em nosso fardo
tempo histérico, podem ser visualizados pelos homens do agronegdécio auxiliados pelos
grandes fazendeiros da pecuéria e, de outro lado, os progressistas dos movimentos
sociais do campo, em especial, 0 MST e a CPT. Contudo, os entraves e as disputas
acontecem também no interior dos movimentos sociais do campo. A questdo é: Qual
modelo de educagao do campo? A educacao do campo do MST, dos CEFFAs, da CPT,
do MAB, do movimento sindical do campo institucionalizado pela CONTAG ou, entéo, a
educacdo do campo teoricamente idealizada pelos pesquisadores da academia? Sem
contar com as hegemonias em disputa no que tange a educacao do campo pensada,
vivida e estimulada pelos movimentos sociais do campo que, ao ser assumido
supostamente como “politica publica” e institucionalizada juridicamente, revela o
antagonismo conservador do governo e do proprio Estado. Portanto, como podemos
perceber, as hegemonias em disputa sdo muitas. Evidentemente que ha uma comunhao
em muitos fatores por parte dos movimentos sociais do campo, mas entre eles, existem
aqueles que desejam ter a supremacia politica e pedagogica da “melhor” educagao do
campo e que venha representar os interesses do coletivo de camponeses pertencentes
ao seu grupo politico e ideoldgico. Assim, ao abordamos a categoria hegemonias em
disputa estar-se-a focalizando este cenario que acabamos de relatar.

Os agentes coletivos da luta pela educagdo do campo ao reivindicarem a
educagédo como direito de cidadania e como dever do Estado acabaram trilhando por
caminhos da legitimagéo do savoir-faire sem nenhuma criticidade e compreensao de que
a cidadania que temos é a cidadania liberal-burguesa que tem sua esséncia no
iluminismo dos contratualistas do século XVII e XVIII e que, por sua vez, em sua face
neoliberal perpetua a légica perversa da cultura do capital. Esta legitimacao pode levar a
uma consequéncia drastica e que, aparentemente nao se encontra nos discursos e agoes

dos movimentos sociais do campo, a saber: a manutencdo de uma moral liberal,
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burguesa e capitalista que apresenta também a educagcédo como direito para a conquista
da cidadania de forma superficial e mascarada.

Todos sdo unanimes na afirmacao de que a educacao é um direito social de
cidadania. Mas a pergunta é: qual cidadania? A cidadania do Estado Moderno Liberal
com suas ambiglidades? A cidadania de mercado? Aqui, devemos aplicar uma hipétese
universal que parece ser de condi¢do sui generis, a saber: ha uma forte tendéncia de que
a cidadania liberal se encontre presente no imaginario social brasileiro e dai nao
escapam nem mesmo 0s movimentos sociais do campo que lutam contra o latifundio e
pela reforma agraria na perspectiva de constru¢cdo de uma nova sociedade entendida

como “socialista’.

Existe um forte problema em afirmar que toda a educagéo, logo também, a
educagao do campo, é um dever do Estado. Prevendo possiveis interpretagbes, haja
vista o diluvio neoliberal pelo qual passamos, gostaria de afirmar que a questao de fundo
ndo se trata de dar deslegitimidade ao Estado Liberal e legitimidade ao Estado
Neoliberal, pelo contrario, ambos estédo intrinsecamente ligados, pois 0 segundo surge do
primeiro. Dai nossa preocupacdo em adiantar que esta pesquisa quis evidenciar que
mesmo lutando contra a concepcao de Estado Minimo apregoado pela doutrina
neoliberal, os movimentos sociais em geral, entre eles, os movimentos do campo também
devem se descaracterizar de toda concepc¢ao liberal petrificada no imaginario coletivo que

se afirma no processo de naturalizagdo em nosso tempo histérico.

Vamos problematizar. Fala-se da cidadania liberal com sua mores (moral) que
apresenta todos como cidaddos numa sociedade capitalista, individualista e da
concorréncia. Devemos lembrar que tal cidadania é vivida exclusivamente no Estado
Capitalista. Pois bem, pela concorréncia capitalista os homens se tornam individualistas,
logo, a cidadania é destinada aos que conseguem vencer e adquirir capital para
sobreviver ou para acumular. Os vencidos sdo de certa forma, cooptados ou iludidos a
acreditar que possuem direitos de cidadania e que por meio das politicas ditas “publicas”
construidas pelo Estado “Capitalista’ e seus aparelhos ideolégicos conseguirdao entrar na
concorréncia por um lugar ao sol. Alguns conseguem. Outros conseguem eliminando
outros concorrentes que se tornam como os primeiros, excluidos do processo e entram
novamente na ciranda do que realmente nos interessa, a saber: a emancipagdo negada.
Dai, novamente o Estado promove a cooptagédo e os faz acreditarem que é possivel.

Trata-se de um circulo vicioso.
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Dessa forma, acreditamos que no Estado Capitalista Neoliberal ou Providéncia
somente se torna possivel pensar a cidadania a partir de sua matriz liberal. Nao ha outra
cidadania para o Estado. Assim, quando os agentes sociais afirmam que a educacao é
um dever do Estado podemos ter, em hipétese, duas conseqiéncias drasticas, a saber:
primeiro, a educacao como dever do Estado possibilita ao préprio Estado ditar suas
regras para promover a educacdo como bem lhe interessa; segundo, os agentes
coletivos, no caso especifico dessa pesquisa, os pesquisadores da educacado do campo,
bem como os movimentos sociais do campo que lutam pelos direitos de cidadania séo,
paradoxalmente, consciente ou inconscientemente, os novos consumidores da moral
liberal. Dai nossa questédo: a educagao do campo e as politicas ditas “publicas” buscam a

cidadanizagdo ou a emancipagao do ser humano camponés?

Por outro lado, os setores mais conservadores da oligarquia rural brasileira
questionam sobre o papel do Estado na alianga com os movimentos sociais 0 que revela
as hegemonias em disputa, haja vista a recente criminalizacdo dos movimentos sociais
do campo, em especial, o MST que, em nosso fardo tempo histérico, tornou-se objeto de
uma Comissdo Parlamentar Mista de Inquérito no Congresso Nacional. Dai a
necessidade de verificarmos os conceitos de educagao, questao agraria, educacao do
campo, politicas publicas e politicas sociais, emancipacdo e hegemonia numa
perspectiva critica, pois para o sistema do capital a alianga real se da com os setores da
economia que possuem como plataforma moral a I6gica da acumulacao e do lucro. No
entanto, o Estado é aparentemente visivel pelo governo que lhe da uma determinada
acao conforme afirma Azevedo (2004). Este governo pode ou néo realizar aliangas com a
sociedade civil desde que a legitimidade e a supremacia da agao estejam em suas maos.
Tal alianga se evidencia por meio das politicas ditas “publicas” de um determinado
governo que podera se efetivar enquanto politica de Estado o que é um fato raro. O
governo, em geral, aplica programas que dificilmente se tornarao politicas publicas.

Contudo, ndo podemos negar a importancia histérica dos movimentos sociais do
campo em constante luta social na busca do Ser Mais, da humaniza¢do e da contra-
hegeménica emancipacdo. Segundo Gohn (2005) é desse protagonismo da sociedade
civil (dos movimentos sociais do campo organizados) que surgem as demandas de
reivindicagdo acolhidas pela sociedade politica (Estado) que, por sua vez, cria
determinadas politicas publicas ou programas isolados para atender aos clamores
populares dos camponeses.
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Sabemos da importancia moral e ética de entender a educagcao como direito social
de cidadania para o conjunto da sociedade na qual vivemos. Mas seria possivel a
construcdo da emancipacdo enquanto projeto educativo que recuse a cidadania
hegemonica liberal? Uma educacdo como emancipacao que se torne contra-hegemaonica
ao estabelecido pelo Estado Capitalista? Estariam os agentes histéricos, de fato,
construindo caminhos contra-hegeménicos diante do sistema hegeménico existente que
tem sua arqueologia na matriz liberal? Estas sdo questées-chaves para compreendermos

o fendbmeno da educagao do campo nos ultimos dez anos.

Contra-Hegemonia que percebe o camponés como novo sujeito social coletivo
que transforma o meio rural? De trabalhador rural isolado ao coletivo de trabalhadores/as
inseridos nos movimentos sociais, associagdes, cooperativas e sindicatos eis o ideal
apresentado pela Articulagdo Nacional da Educagdo do Campo. Diante desse fato,
podemos vislumbrar duas revolugdes: a revolu¢ao da luta social pela terra e a revolugéo
silenciosa que acontece no interior deste movimento por meio da educagédo. As
organizac¢des da sociedade civil fomentam a busca pelo conhecimento e, por isso, criam
formas e métodos alternativos, novas pedagogias escolares, que contribuem com a luta
social a qual estdo inseridos. Novas formas que ddao um novo sentido ao processo
educativo, correlacionando educacgéo e trabalho para aprender a partir da luta social e
nela se objetivar enquanto processo dialético que trabalha a relacdo entre uma educagao
da e para a praxis na escola e no mundo. Nesta perspectiva contra-hegemdnica a
educacdo do campo deveria colocar-se a servico dos interesses, das demandas, dos
anseios da classe popular camponesa.

Justificativa do Trabalho

Muitos poderdo interrogar-me: Por que vocé quis refletir sobre educacdo do
campo nesta pesquisa de doutoramento? Qual é o chdo de onde vocé fala? Diante
dessas duas questdes, percebo a necessidade de justificar o porqué realizar uma
pesquisa qualitativa, critica e filos6fica sobre o projeto emancipatério da educacao do
campo vivido e experienciado historicamente pelos movimentos sociais do campo. Com
isso, consideramos interessante fazer “memdria’ das experiéncias que me conduziram
até este momento. De forma bem sintética, trata-se de apresentar o caminho pelo qual
percorremos, cuja tarefa é bem complexa, pois exige um olhar que temos acerca de
nossa prépria historia, dos saberes acumulados, das experiéncias vivenciadas, da cultura
e do meio no qual participamos.
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Nasci numa pequena cidade do estado do Parana, Adrianopolis, em 1975. Meu
pai tinha somente o ensino primario e trabalhava como pequeno produtor rural que jamais
teve um palmo de terra em seu préprio nome. Ele trabalhava em parceria nas terras de
um tio e era o administrador do laticinio de leite existente no municipio. O pouco tempo
que estivemos juntos pdde me ensinar a cuidar da terra, a amar a terra, a respeitar a
natureza e a ter uma moral solidaria para com os mais pobres ja que entendiamos que
deles éramos parte integrante. Infelizmente o perdi muito cedo, quando tinha apenas
nove anos de idade em 1985. De outro lado, minha mée, professora desde 1960 quando
terminou o curso de magistério num colégio de religiosas. De 1960 a 1988 trabalhou
como professora de escolas rurais, algumas delas multisseriadas. Somente em 1987
conseguiu terminar o curso de licenciatura em Letras. Assim, herdei o amor pela terra,
pela questdo agraria e pelos movimentos sociais camponeses do meu pai e da minha

mae o amor pelos estudos, pelos livros e, também, pelo cristianismo.

Em 1989, minha mae j& vildva e eu mudamos para Guarulhos, cidade
metropolitana de Sao Paulo. Foi uma mudanga drastica confesso. Mas algo estava para
acontecer: o encontro com as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), a Pastoral da
Juventude e as Pastorais Sociais da Igreja Catdlica. Foram trés anos de muita
aprendizagem com aqueles padres diferentes, revolucionarios, que usavam camisas
sobre a América Latina, sobre Cuba, de Che Guevara. Comecei também participar dos
movimentos estudantis, em especial, em 1992 quando realizamos o Movimento dos
“Cara-Pintadas” como ficou conhecido que propiciou a luta pelo impeachment do entao
Presidente da Republica Fernando Collor de Melo. Mas, desde o inicio dos anos 1990
pensava seriamente em entrar no seminario para ser padre como aqueles padres que
conheci nas CEBs em Guarulhos. Essa certeza se deu em 1992 no 8° Intereclesial de
CEBs realizado em Santa Maria — RS quando tive a oportunidade de conhecer bispos
profetas como Dom Pedro Casaldaliga, Dom Hélder Camara, Dom Paulo Evaristo Arns e
Dom Tomas Balduino. Além de entrar em contato pela primeira vez com os movimentos

sociais do campo.

Em 1993, com apenas 17 anos, tomei a decisao e deixei minha mée sozinha em
Guarulhos e fui morar em Sao Paulo — SP, na Congregacao dos Missionarios Oblatos de
Maria Imaculada, uma familia religiosa que atuava em realidades populares e que
tentava, mesmo nos antagonismos dos discursos, viver a opg¢do preferencial pelos
pobres. Os trés primeiros anos foram dedicados a experiéncias missiondarias concretas e
desafiantes para um jovem que queria mudar o mundo. No primeiro ano, atuei na Favela

do Heliépolis em Séao Paulo. Em 1994, fiz a experiéncia missiondria internacional na
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cidade de Cochabamba — Bolivia. E, em 1995, tinha que escolher o terceiro e ultimo ano
de experiéncia e nao pensei duas vezes: Sdo Félix do Araguaia — MT junto ao bispo
considerado comunista, Pedro Casaldaliga, com o qual aprendi o verdadeiro significado
da Teologia da Libertacdo. Residi em Ribeirao Cascalheira com a equipe missionaria e
atendiamos mais de 60 comunidades de base.

Em 1996, fui para o noviciado na cidade de Campinas — SP, periodo em que
deixamos as atividades pastorais e promovemos um tempo de reflexao, contemplacao da
praxis e da prépria caminhada. No final do noviciado realiza-se os votos de pobreza,
castidade e obediéncia.

No ano seguinte, dei inicio a uma nova fase da minha caminhada. Ao iniciar o
curso de licenciatura em Filosofia pela Universidade Catdlica de Goias — UCG consegui
entrar no universo do que denomino de teoria do conhecimento onde descobertas foram
realizadas. Foram trés anos de muita formacao filoséfica, critica, cristd e libertadora. A
maioria dos docentes que tivemos neste periodo souberam propor caminhos alternativos
para a superagao de determinados pré-conceitos que precisavam ser redefinidos. Em
1998, participei ativamente das discussdes pela CPT na Conferéncia Por Uma Educagéo
Basica do Campo realizada em Luziania — GO. No final, em 1999, conclui o curso com o
TCC com o titulo: A Revolugdo Personalista: a concepgdo de Homem em Emmanuel
Mounier e Leonardo Boff. O grande desafio dessa pesquisa foi conciliar o pensamento de
um filésofo cristdo do inicio do século XX com o pensamento de um tedlogo cristédo
protagonista da Teologia da Libertagdo na América Latina.

Ao terminar a licenciatura em Filosofia ja questionava se deveria continuar o
caminho com a Igreja Catdlica, até porque as discordancias se tornaram mais evidentes.
Mesmo assim, em 2000, iniciei 0 curso de bacharelado em Teologia pela PUC-Campinas.
Como ja era religioso com votos, a Congregacdao me pediu para ser formador dos novos
seminaristas que estavam chegando. Nesta experiéncia comecei a perceber que a nova
geragdo nao estava muito preocupada com as questbes sociais, mas a preocupagao
eram espiritualistas sem a necesséria criticidade a sociedade na qual vivemos, ao modelo
capitalista, ao consumo. Comecei a preocupar-me, mas fui adiando minha decisdo de
seguir outro caminho. Ao terminar o 2° ano de Teologia em 2001, sem que meus
superiores soubessem, fiz o processo de sele¢do do mestrado em educagao na Unicamp.
Ao ser aprovado procurei a Professora Maria da Gléria Gohn que aceitou o desafio de me
orientar. Assim, em 2002 iniciei o Mestrado em Educagao participando do Grupo de
Estudos “Movimentos Sociais, Demandas Populares e Cidadania’. Ao mesmo tempo,
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meus superiores que nao aprovaram minha decisdo de cursar o mestrado pediram-me
apenas para continuar o curso de Teologia e acabei deixando a formagdo dos novos
seminaristas 0 que realmente foi um grande alivio, principalmente, para quem nao

concordava com os métodos que estavam sendo requisitados.

Terminei as disciplinas do Mestrado em Educagéo no ano de 2002 e o 3° ano de
Teologia. Por pressdes superiores aceitei ser ordenado diacono (um estagio antes de ser
padre), fui requisitado a assumir a CPT na Diocese de Goias e, ao mesmo tempo,
precisava fazer a pesquisa de campo do mestrado. Mas tinha um entrave: como fazer o
quarto ano de Teologia necessario para minha ordenagdo. Fiz o quarto ano na
metodologia modular pela Universidade Santa Ursula onde tive o prazer de ser aluno do
tedlogo Leonardo Boff na disciplina de Eclesiologia. Assim, tudo estava resolvido para
meus superiores. Contudo, ja via que meu futuro ndo estava na instituicao que a cada dia
gue passava se tornava mais fechada do que outrora os tempos em que tinha naqueles
padres progressistas um exemplo a seguir. Neste sentido, a pergunta que nao se cala:

como viver o celibato e a castidade em tempos de indecisao? E literalmente impossivel.

A Igreja tem questbes que sdo incompreensiveis. Mesmo sabendo de minhas
indecisdes, meus superiores nao tiveram davidas em pedir para que me ordenasse padre
com a esperanca de nao perder mais uma vocacdao. Antes mesmo de terminar a
Teologia fui ordenado padre em 11 de Outubro de 2003. Alguns dias antes tinha
qualificado meu projeto de pesquisa no mestrado em educacao.

Ao ser transferido para a cidade de Goias com o intuito de fazer a pesquisa de
campo junto a Escola Familia Agricola (EFA) e assessorar a CPT tive dois outros
encargos: aos finais de semana assumi uma paréquia sem paroco na cidade de Fazenda
Nova — GO e iniciei minhas atividades de docéncia no ensino superior junto a
Universidade Estadual de Goias — UEG. Assim, transcorreram-se os anos de 2003 e
2004. Mas, no final de 2004, com a defesa de mestrado marcada para fevereiro de 2005
solicitei aos meus superiores para permanecer por seis meses familia em Sao José dos
Campos, cidade onde minha mae reside atualmente como professora aposentada do
estado de Sao Paulo. Eles concordaram, desde que me dispusesse a lecionar no curso
de Filosofia em Taubaté e Sdo José dos Campos para os seminaristas. Tentei por 06
meses, mas realmente ndo era mais 0 mesmo clima. Nao conseguia entender o enorme
retrocesso da Igreja e de jovens que acabaram de entrar no seminario € pensavam
somente em rezar, rezar e rezar e detestavam pensar e refletir o mundo. Ja prevendo

que a decisdo deveria ser tomada, minha congregagao tenta pela Udltima vez me
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convencer pedindo para que assumisse uma paréquia em Sao Miguel do Araguaia — GO.
Assim, em 2006, chego a Sdo Miguel e recém-chegado na cidade fui convidado para
lecionar na UEG nos cursos de Pedagogia e Letras.

Foram somente trés meses de pardquia e, enfim, tomei a decisdo de deixar a
Igreja que parece adentrar-se nas poeiras do medievalismo. Com as posigcdes do novo
Papa Bento XVI, com o refluxo da Teologia da Libertacdo e com o avanco das
experiéncias espiritualistas no interior da Igreja, em especial, a RCC n&o tinha mais
condicdes de permanecer numa instituicdo a qual tenho enormes discordancias, por mais
qgue reconhega que fui formado nesta mesma instituicdo em outros tempos onde se tinha
o sonho de transformar a realidade por meio da politica, da formacdo de liderangas
comunitarias e do espirito ético.

Ao deixar o ministério decidi continuar lecionando e fiz o processo seletivo no
Programa de Pés-Graduagao em Educagéo na Universidade de Brasilia (UnB) em 2006,
sendo aprovado na linha de pesquisa “Educacdo e Ecologia Humana’ e no eixo de
interesse “Educacdo do Campo’. Neste mesmo ano, assumo a experiéncia do
relacionamento conjugal o que veio a ser desfeito recentemente por circunstancias da

vida.

Assim, em 2007 dei inicio aos estudos do Doutorado em Educagéo tendo que vir
residir em Brasilia para cursar as disciplinas tendo como orientadora a Prof2. Leila Chalub
Martins. No final desse mesmo ano concorri ao concurso publico para a Universidade
Federal do Tocantins (UFT), tendo sido aprovado para o Campus de Arraias, no curso de
Matematica. Desde abril de 2008 encontro-me na UFT lecionando as disciplinas de
Filosofia da Educacdo, Histéria da Educacdo, Sociologia da Educacédo, Metodologia
Cientifica e Politicas Publicas em Educacao. Além de orientagdes de TCC e de iniciacao

cientifica, bem como, o desenvolvimento de pesquisa no ambito da filosofia marxista.

Portanto, essa é a trajetdria de um pesquisador que se posiciona e que tem lado,
gue nao assume a légica positivista da neutralidade cientifica e que possui um imperativo
ético conquistado pela formagéo que recebi ao longo desses anos, em especial, dos
tedlogos da libertagdo que me auxiliaram por meio de leituras e testemunhos concretos
de vida. Essa é a minha histéria que qualifica o chdo de onde estarei abordando as
questdes da educag¢ao do campo.

Por outro lado, este trabalho se justifica também pelos Encontros Nacionais dos
Educadores/as da Reforma Agraria (ENERAs) foram os primeiros espagos constituidos
pelos movimentos sociais e sindicais do campo como: MST, CONTAG, CPT e outros.
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Estes encontros sempre foram apoiados por ONGs e por organismos ligados a Igreja
Catdlica (CNBB) e por organizagdes ligadas a ONU como é o caso da FAO, UNESCO e
UNICEF.

Com os encontros surgiu a idéia de formar uma equipe de articulagdo nacional
que viesse envolver os varios setores das entidades ligadas a luta pela Reforma Agraria
que, também, pensasse uma Conferéncia onde as discussdes gerariam em torno da
educacdo do campo. Surge assim, a Articulacao Nacional Por Uma Educacao Bésica do
Campo, tendo como entidades promotoras a CNBB, o MST, o UNICEF, a UNESCO e a
UnB através do Grupo de Trabalho e Apoio a Reforma Agraria (GTRA). Realizou-se em
1998, a | Conferéncia Nacional Por uma Educacao Basica do Campo, na cidade de
Luziania — GO e em 2004 a Il Conferéncia Nacional.

Muitas experiéncias alternativas foram sendo descobertas e trazidas a publico
dentro destes espagos de debates. As experiéncias do MAB (Movimento dos Atingidos
pelas Barragens), do proprio MST com as escolas de assentamentos e as escolas
itinerantes que se fazem presente nos acampamentos, do MOC (Movimento de
Organizagédo Comunitaria) presentes na Bahia, o MEB (Movimento de Educagéo de
Base) importante na década de 1960 e 1970 e que hoje continuam desenvolvendo
atividades junto aos povos da floresta e no sertdo nordestino com a proposta de
alfabetizagdo de adultos. Enfim, os préprios movimentos sociais e sindicais do campo
gue lutam pela posse da terra constroem processos permanentes de educacao popular e
nao-formal por meio de encontros, conferéncias, debates, féruns, marchas, romarias e
cursos de capacitacao para os camponeses/as. Ha que se destacar as Escolas Familias
Agricolas e as Casas Familiares Rurais que atuam em suas ac¢oes pedagdgicas por meio
da chamada Pedagogia da Alternancia.

Comprova-se assim, a tentativa de um processo contra-hegeménico, um sistema
vivo que se faz presente nas comunidades rurais. Por um lado, sabe-se que de uns
tempos para ca houve um enorme refluxo destas praticas educativas, por outro, percebe-
se o ressurgimento de movimentos sociais do campo que estao construindo a historia, a
memodria e a educacdo a partir das experiéncias de lutas coletivas e a partir da
conscientizagdo como ato de libertacdo desse cativeiro imposto pela hegemonia
neoliberal que apresenta o “deus mercado” como Unica via, Unica alternativa,
principalmente, em se tratando das experiéncias ligadas ao Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra.
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Segundo os documentos construidos pela Articulagdo Nacional como resultados
das Conferéncias Nacionais da Educacdo do Campo, as Secretarias Municipais de
Educacéao preferem transportar as criangcas e adolescentes para a cidade a criar e pensar
uma politica educacional que venha fixar a crian¢ga em seu meio para assim assimilar os
valores, a memoria e a cultura a qual pertence. Com a municipalizagdo a velha pratica de
adestramento e domesticacao retorna como catequizacao forgada para impedir com que
0S camponeses/as criem ou recriem uma identidade cultural de classe. A cidade se
tornou o lugar préspero e almejado pelas criangas e adolescentes dos assentamentos,
das comunidades rurais em geral. Por qué? Segundo a concepgado da Articulacao
Nacional e do Grupo de Trabalho da Educagao do Campo porque a pedagogia escolar é
urbana, bancarista e adestradora que apresenta a cidade como algo supremo. Ja os
meninos e meninas do meio rural vao aos poucos se desligando do universo simbdlico
cultural ao qual pertenciam e passam a assimilar os valores obtidos na escola da cidade,
criam novas concepgdes e adotam novas posturas em relagdo mundo camponés. O
problema nao esta na municipalizagdo do ensino fundamental, mas na falta de politicas
educacionais condizentes com a realidade desses filhos/as do campo que perdem a
identidade e passam a negar a luta pela terra e a propria cultura existente em seu
universo. Mesmo as escolas que ainda se encontram no meio rural apresentam uma
pedagogia escolar voltada a identificar a cidade como algo superior. Na verdade, a
esséncia desse problema é antiga e se encontra na primeira grande Divisdo Social do
Trabalho que separou cidade-campo.

7

Dentro deste contexto € cabivel que se busquem projetos que motivem os
trabalhadores/as a permanecerem nas suas comunidades rurais (l6gica da fixagdo)' e
n&o precisem migrar para os centros urbanos, pela necessidade de dar aos seus filhos/as
oportunidades de aprendizado formal. Propondo-se a dar aos moradores do campo o que
€ deles de direito, as diretrizes educacionais estabelecem o ensino de qualidade de
acordo com a realidade desses camponeses/as.

Por sua vez, a partir de uma vis&o idealizada das condi¢ées materiais de
existéncia na cidade e de uma visao particular do processo de
urbanizagdo, alguns estudiosos consideram que a especificidade do
campo constitui uma realidade proviséria que tende a desaparecer, em
tempos proximos, em face do inexoravel processo de urbanizagdo que
devera homogeneizar o espago nacional. Também as politicas

! Particularmente ndo comungo com a chamada légica da fixagdo do homem no campo. Muitos pensam
assim, até mesmo na academia. Fixar o homem no meio rural seria ndo abrir oportunidades de didlogo com o
mundo oposto que é a cidade. Tal pensamento possui uma profunda discriminagdo para com os povos do
campo. Pensar a crianga e o jovem somente a partir do meio rural seria negar a eles também a viséo de
mundo da cidade e de seus problemas.
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educacionais, ao tratarem o urbano como parametro e o rural como
adaptacao reforcam essa concepcao (CNE, 2003: p. 4).

A educagao do campo, além de suas dimensdes politico-educacionais, trata-se de
um projeto de desenvolvimento das questdes urbanas e rurais. Um processo de
desenvolvimento rural que efetive a transformacao global do meio e da histéria a partir
dos conflitos e tensdes gerados pelos inUmeros interesses antag6nicos e contraditorios
existentes na sociedade de classes composta entre exploradores e explorados,
dominantes e dominados e, especificamente, entre sociedade civil e sociedade politica.

Percebemos que a educacdo do campo possui uma caracteristica prépria
reconhecida realmente a partir de 2003 com a implantacdo de uma secretaria no
MEC/SECAD e um GT de Educagdo do Campo. No entanto, a realidade contradiz o
pensado pela sociedade politica e pelos préprios movimentos sociais do campo. Muitos
estados e grande parte dos municipios ndo alteraram em nada as politicas ditas
“publicas” destinadas aos povos do campo. As experiéncias isoladas existentes se devem
ao compromisso de outras instituicoes como: CPT, MST e as Escolas Familias Agricolas
existentes nos Estados. Neste sentido, a pesquisa realizada se justifica para comprovar
as contradicOes entre a sociedade civil e sociedade politica, bem como as contradigbes

existentes no proprio movimento social do campo.

Metodologia do Trabalho

Este trabalho se localiza no seio de uma reflexao filoséfica e sociolégica no @mbito
analitico da educagéao do campo e da ecologia humana. Do ponto de vista metodolégico
utilizou-se como método epistémico uma reflexdo critica a partir do materialismo dialético

e da maiéutica.

O materialismo dialético apdia-se na ciéncia para configurar sua
concepcdo de mundo. Resumidamente, podemos dizer que o0
materialismo dialético reconhece como esséncia do mundo a matéria
que, de acordo com as leis do movimento, se transforma, que a matéria
€ anterior a consciéncia e que a realidade objetiva e suas leis sao
cognosciveis. Estas idéias bdsicas caracterizam, essencialmente, o

materialismo dialético. (TRIVINOS, 2008: p. 23).

As categorias do materialismo dialético se constituem a partir da matéria, da
consciéncia e da pratica social. A pratica social foi determinante em nossa pesquisa, pois
0s sujeitos da pesquisa foram os pesquisadores da educacdo do campo, em sua grande
maioria, militantes politicos do movimento social Por Uma Educagéo Basica do Campo.
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Talvez uma das idéias mais originais do materialismo dialético seja a de
haver ressaltado, na teoria do conhecimento, a importancia da pratica
social como critério de verdade. E ao enfocar historicamente o
conhecimento, em seu processo dialético, colocou em relevo a
interconexao do relativo e do absoluto. Desta maneira, as verdades
cientificas, em geral, significam graus de conhecimento, limitados pela
historia, mas, como ja dissemos em outro lugar, esse relativismo néo
significa reconhecer a incapacidade de o ser humano chegar a possuir a
verdade. (TRIVINOS, 2008: p. 51).

O método maiéutico se traduz na ironia. Na Grécia antiga, a ironia ndo era uma
forma literaria, pelo contrario, era uma atitude de espirito que evidenciava o imperativo
ético do filésofo. Nos didlogos de Platdo, o personagem de Sécrates frequentemente a
utiliza com o intuito de fazer suas perguntas deixando embaragado e perplexo os
destinatarios das interrogacées formuladas. Com a ironia, queremos neste trabalho,
evidenciar os novos problemas da educacdo do campo, despertar a curiosidade e
estimular a reflexdo. No mesmo sentido da etimologia do conceito de maiéutica queremos
literalmente “fazer o parto” ao levantar questdes sem ter a pretensdo vaidosa de
apresentar receitas prontas e acabadas, dogmatizadas, pelo contrario, propomo-nos a
interrogar a educacao do campo para que ela mesma encontre seu caminho o que nao é
uma tarefa facil, haja vista que os problemas de ordem moral e politica que exigem
muitas vezes um profundo processo de conversdo. Neste sentido, o filésofo Batista

Mondin nos apresenta um conceito razoavel de ironia.

A ironia é uma espécie de simulagdo, mas, em Socrates, ela tem a
finalidade de pdr a descoberto a vaidade, de desmascarar a impostura e
de seguir a verdade. Atacando a vaidade, as reputagcdes enraizadas e os
cénones oficiais, a ironia socratica tem muitas vezes uma aparéncia
negativa e revolucionaria; parece ameacar as opinides correntes e 0s
valores consagrados; é cheia de irreveréncia e se compraz em desprezar
0 que a sociedade preza. Mas a ironia socratica ndo tem a finalidade de
desprezar os valores mais altos, mas de provar sua autenticidade.
Quando se finge de ignorante, tem em mira discernir as aptiddes; € um
método de andlise critica, mas também e sobretudo um método
pedagdgico. (MONDIN, 1981: p. 47-48).

Por isso, essa pesquisa caracteriza-se pela andlise critica que realizamos acerca
da educacdo do campo e das politicas ditas “publicas’. Assim, essa pesquisa é
fundamentalmente qualitativa, onde nossas andlises estatisticas serviram para
demonstrar o que pensam os pesquisadores da educagdo do campo de forma objetiva
acerca da educacao do campo, das politicas publicas, da cidadania, do Estado, dos

movimentos sociais etc.
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Dessa forma, tivemos a oportunidade de entrevistar 07 pesquisadores da
educacdo do campo (04 mulheres e 03 homens) e 04 militantes (04 homens) dos
movimentos sociais do campo (MST e CPT) e aplicamos um questionario estruturado® e
objetivo a 38 pesquisadores (21 mulheres e 17 homens), sendo que nem todas as
questdes foram respondidas por varios motivos, alguns por nao terem conhecimento
sobre o0 assunto, outros por questdes ideoldgicas e ainda outros que simplesmente nada
disseram e deixaram em branco a questdo. O critério de escolha se deu por meio de
pesquisa realizada junto ao Curriculo Lattes dos pesquisadores e, também, por contatos
realizados nos encontros, simpdésios e nas duas conferéncias de educagao do campo, no
caso dos militantes, por indicagdo das respectivas executivas nacionais da CPT e do
MST.

Também foram importantes as observagbes que realizamos enquanto
pesquisador militante ha mais de uma década junto aos movimentos sociais do campo.
Além disso, buscamos fontes secundérias, mas extremamente importantes, tais como:
legislagao educacional, tabelas, gréaficos, estatisticas, documentos dos encontros e fontes
documentais em geral. Neste trabalho, por se tratar de um estudo tedrico-empirico, nao
nos propusemos a trabalhar com registro visual, por entender que o enfoque dado esta
mais voltado para analises epistemologicas do que propriamente um estudo de caso.

Objetivos do Trabalho

Os objetivos dessa pesquisa sao:

a) Compreender historicamente os conceitos de Educagéo, Politicas, Hegemonia e
Emancipacdo para que possamos relacionar com o significado de Estado e
Cidadania em nosso tempo histérico, século XXI.

b) Refletir sobre as contradicbes da educacido como direito de cidadania e dever do
Estado levando-se em conta de que a cidadania que temos € a liberal-burguesa e
de que o Estado no qual vivemos é o Capitalista.

c) Compreender os processos de construgcdo da Educacdo do Campo enquanto
novo paradigma nos projetos de educacao brasileira, bem como sua histéria, sua

dindmica e sua valorizagao na academia.

2 Conferir Anexo X.
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Apresentar os aspectos histéricos, filosoficos, sociais e ideolégicos dos dois
movimentos sociais do campo que serdo os atores coletivos dessa pesquisa, a
saber: a CPT (Comissdo Pastoral da Terra) e o MST (Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra), bem como os problemas em esséncia da

questao fundiaria no Brasil.

Contribuir com a reflexdo académica sobre o assunto em questdo levando em
conta que as Ciéncias da Educagado contribuem para compreendermos o0s
fendmenos educativos a partir da realidade concreta dos agentes coletivos.

Estimular a reflexdo acerca da educacao enquanto processo de humanizagao do
ser humano;

Propiciar o entendimento da cultura politica brasileira alicergada na experiéncia do
patrimonialismo, na dogmatizacdo da propriedade privada e na estruturagao
latifundiaria permissivel.

Entender a legislagdo da educagdo do campo, bem como as ditas politicas
publicas existentes destinadas aos camponeses.

Considerar a categoria “emancipa¢do” enquanto processo de construgao de novas
matrizes politicas e pedagogicas a ser adotado pela educagdo do campo numa
perspectiva critica de superacédo do mito do logos moderno, o capitalismo.

Por fim, dar voz aos pesquisadores da educacdo do campo e aos militantes dos
movimentos sociais do campo para que possam ser interlocutores nas duvidas e

nos problemas apresentados.

Estruturacao do Trabalho

A questdo agraria no Brasil € uma verdadeira novela que parece nao ter fim.

Evidentemente, ha uma visdo de mundo que permeia 0 universo de representacao
simbdlica dos sujeitos que travam o debate agrario no Brasil. Neste sentido,
concordamos com José Graziano da Silva (1998) que devemos fazer a diferenca
epistemolégica entre questdo agraria e questdo agricola, por mais que haja um fio
condutor que também as una. No entanto, nossa reflexdo tem uma preocupacao sui
generis, a saber: a dicotomia politica entre as agdes que envolvem o debate agrario e as
acoes que envolvem a educacao do campo. Dai termos muitas interrogagdes e poucas
certezas e respostas sobre elas.
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Neste sentido, a educacdo do campo possui trés politicas ditas “publicas’ na
forma de programas: PRONERA, Saberes da Terra e o Programa de Licenciatura em
Educacao do Campo. Por outro lado, o Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA), em
especial, no Governo Lula, provoca um debate que aparentemente pretende transformar
0S povos do campo em pequenos empresarios a servigco do capital especulativo existente
no meio rural. Entenda-se por capital especulativo no meio rural o agronegécio. O
discurso politico estd pautado numa perspectiva “economicista’ que busca transformar
agricultores familiares camponeses em novos “empreendedores” que abastecam as
empresas rurais do etanol e do biodiesel.

Sao politicas antagdnicas que se formam no bojo das relagbes entre Estado e
sociedade civi. De um lado, a educacdo do campo aparentemente mantém o
compromisso com 0s movimentos sociais do campo, na busca pela efetivacdo de uma
identidade revolucionaria, da conscientizagdo politica em comunhdo com os anseios da
classe trabalhadora. Por outro, questionariamos se a propria educagdo do campo nao
estaria sendo utilizados para formar os novos “empreendedores” do meio rural, 0s novos

leviatas conforme destacam Frigotto e Ciavatta (2001)?
Assim, esta pesquisa esta estruturada em 4 (quatro) capitulos, a saber:

No Capitulo | buscamos verificar, histérica e dialeticamente, acerca do conceito
de “educacdo” enquanto processo de humanizacdo do ser humano. Para isso, foi
necessario um processo de investigacao teorica sobre a esséncia da educacao ou das
educagbes que surgiram nas diversas culturas da humanidade o que denominamos de
“saberes comunitarios” ou a irrupcao do saber na comunidade dos homens e mulheres
que reunidos, em comunhdo, aprendem e ensinam. Contudo, a partir da
institucionalizagdo da educagéo esses saberes comunitarios centralizaram-se na “escola”
qgue se tornou o espaco especifico para se ensinar e aprender os valores da sociedade,
em especial, a partir da Grécia antiga. Com o advento da sociedade moderna, o mito do
“logos” (razdo) se torna o arquétipo central da cultura européia e a educagao se torna
essencial para legitimar a barbarie e a desumanizagdo do homem, principalmente, a
partir do lluminismo e da Revolugado Industrial. Por fim, apresentamos a categoria
“paciéncia historica’ no sentido de mantermos esperanga na educagao por mais que

facamos a necesséria critica a escola capitalista.

Ao abordar o conceito de “educagdo’, a légica era adentrarmos na discussao
sobre a especificidade da “educagcdo do campo”. Caso optassemos por esse caminho,
negar-se-ia associar a luta da educagcdo do campo ao processo histérico da luta pela
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terra e pela chamada “reforma agraria’ realizada no Brasil, em especial, no século XX.
Assim, no Capitulo I, ao entender a necessidade de reflexdo dessa associagao histérica
e dialética, buscamos evidenciar a conflitividade existente no campo brasileiro,
principalmente, a politica e ideoldégica. No primeiro momento, buscamos identificar
epistemologicamente o conceito de “movimentos sociais” a partir de tedricos da
sociologia contemporanea como Alberto Melucci, Alain Touraine e Maria da Gléria Gohn.
Com isso, buscamos compreender a problematica da formagéao cultural de um ethos
politico baseado no patrimonialismo brasileiro que determinou o surgimento de um tipo
especifico de cultura politica alicercada em praticas mandonistas, clientelistas e
coronelistas, ainda presentes em cidades tidas como “rurais”. A partir disso, foi
necessario entender que a atuagdo dos movimentos sociais acontece dentro dessas
praticas patrimonialistas que no século XX determinaram o agravamento das hegemonias
em disputa no campo brasileiro. Dai a necessidade de verificarmos a questéo agraria e
seus determinantes que se fazem no latifindio e na defesa sagrada do dogma da
“propriedade privada’. Por fim, buscamos perceber a constru¢do de outra cultura politica
que surge nos anos de 1960 e 1970, tendo em vista as agdes coletivas dos movimentos
sociais do campo, em especial, a CPT e o MST.

Diante da resisténcia camponesa nos 1960, 1970 e 1980 no campo brasileiro,
outras demandas e bandeiras surgem. Por isso, no Capitulo Ill abordamos histérica e
dialeticamente a educacdo do campo e suas politicas publicas e se elas promoveram
mudangas ou continuidades. No primeiro momento desse capitulo, nossa preocupagao
foi apresentar a histéria do movimento Por Uma Educacédo Basica do Campo, seus
sentidos e rumos. Com isso, no segundo momento buscamos refletir sobre as politicas e
a legislacao promulgada, em especial, pelo CNE e MEC acerca da educagédo do campo.
Por fim, como eixo central de nossa pesquisa, buscamos compreender as contradi¢cdes

da educacao do campo, bem como desvelar questdes politicas e ideolédgicas ocultas.

No Capitulo IV, a pesquisa retorna ao campo tedérico onde se buscou
compreender a esséncia da educagdo e da educagdo do campo e o conceito de
“emancipacdo’. A educagdo do campo surge dos movimentos sociais do campo em
busca da emancipacdo humana ou da cidadanizagao liberal-burguesa? Qual o projeto
politico de sociedade na concepgao dos pesquisadores da educacdo do campo? A
educagdao do campo numa perspectiva da emancipagcdo humana é um instrumento
destinado a superar o capitalismo enquanto paradigma hegem®onico? Assim, no primeiro
momento, queremos entender a educagéo do campo para além do capital para que, a
posteriori, 0 entendimento seja do homo emancipator que supera a légica da cidadania
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burguesa. Por fim, numa perspectiva de esperanca na alternativa de uma educacgéao do
campo socialista, passamos a refletir sobre a educacao em Gramsci, principal teérico dos
movimentos sociais do campo e das pesquisas sobre educacao do campo. Seria a
educacdo proposta pelo pensamento gramsciano um reformismo ou realmente

transformacao?

Faz-se necessario afirmar que os dados coletados das entrevistas e dos
questionarios aplicados aos militantes e pesquisadores da educacdo do campo estao
inseridos nas discussdes ao longo do trabalho, até porque optamos por uma reflexao
tedrica no capitulo inicial e final. Assim, a pesquisa ndo se encerra em si mesma
exatamente por se compreender dialeticamente inserida no processo histérico das lutas
hegeménicas que se travam no bojo das relacdes camponesas que continuarao a existir.
Dessa forma, tentamos instigar uma leitura da educagao do campo que nao é comum nas
pesquisas realizadas nos Programas de Po6s-Graduagao ou nas teorias e pesquisas
elaboradas. Por isso entendemos que a pesquisa que realizamos esta inserida nas
discussdes sobre os fundamentos epistemolégicos da educagcdo que apresentam
questdes universais como foco central. E, por fim, isso se explica exatamente pelo fato de
que nossa opgao metodolégica estd associada ao materialismo dialético e na teoria
critica que nao se dogmatiza diante de certezas, pelo contrario, com a pesquisa que
realizamos nos encontramos com mais incertezas diante do futuro da educagdo do
campo no Brasil o que nao significa que perdemos a esperanga noutra educacao possivel
para além da légica do capital.
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CAPITULO |

EDUCAGCAO E HUMANIZAGAO: A VOCACAO DO SER HUMANO

Todo povo que atinge um certo grau de desenvolvimento sente-se
naturalmente inclinado a pratica da educagéo. Ela é o principio por meio
do qual a comunidade humana conserva e transmite a sua peculiaridade
fisica e espiritual. Com a mudanc¢a das coisas, mudam os individuos; o
tipo permanece 0 mesmo. Homens e animais, na sua qualidade de seres
fisicos, consolidam a sua espécie pela procriagdo natural. S6 o Homem,
porém, consegue conservar e propagar a sua forma de existéncia social
e espiritual por meio das forgas pelas quais a criou, quer dizer, por meio
da vontade consciente e da razdo. O seu desenvolvimento ganha por
elas um certo jogo livre de que carece o resto dos seres vivos, se
pusermos de parte a hipotese de transformacdes pré-histéricas das
espécies e nos ativermos ao mundo da experiéncia dada. (JAEGER,
1995: p. 03).

Quando pensamos, falamos ou refletimos sobre educacdo® uma espécie de
involucro nos condiciona de forma mecanizada a entendé-la como desenvolvimento das
faculdades mentais ou desenvolvimento das capacidades mentais ou ainda em
desenvolvimento da moral. Pior ainda é quando se entende por educacao processos de
disciplinamento, instrucdo e/ou puramente o ato de ensinar. Outros entendem por
educagao a acao de adaptagdo de criangas e jovens ao meio e a vida social, uma
espécie de ajustamento e adestramento como se o ser humano fosse um objeto que
deve ser domesticado a partir das necessidades de uma dada sociedade ou, entédo, pelos
propositos e interesses da classe dominante®. Sdo definicdes corriqueiras que vemos nos

dicionarios o que caracteriza o sentido dado a educacdo que se perpetua nas
consciéncias das pessoas.

Além disso, ndo se trata simplesmente de compreender a educagdo como um
simples processo de acumulacado de informagdes ou processo de ensino. A educacao
vista como informagdo nao acrescenta valor ao ser humano o que determina a ndo-
humanizacdo do Homem. Neste sentido, concordamos com Johann (2008) que afirma as
contradigbes existentes ao se pensar e sacralizar este espirito de entendimento acerca

da educacao.

8 Educacdo é uma palavra latina — educere — educatione — que significa “ato ou efeito de educar;
aperfeicoamento das faculdades humanas; polidez; cortesia; instrugdo; ensino’. A etimologia da palavra
educagdo estd associada ao ato de educar. Educar, do latim educare que significa “desenvolver as
faculdades fisicas, intelectuais e morais; dar educagéo a; instruir; doutrinar; domesticar; aclimatar; adquirir
dotes intelectuais; instruir-se”. Conferir Dicionario de Latim-Portugués Académico da Porto Editora (2003).

* Em outro trabalho apontamos a necessidade de romper com as matrizes de uma educagdo domesticadora,
adestradora e que promove a barbarie na realidade brasileira. Trata-se de uma analise histérico-critica da
educagéo brasileira dos jesuitas até a ditadura militar de 1964-1984. Conferir Nascimento (2008).
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O acumulo de informacdes, atualmente, € muito mais um processo
eletrnico, executado com fantastica eficiéncia por maquinas, sem que
isso signifique qualquer dimensdo de educabilidade. Um simples
computador havera de acumular dados em uma quantidade infinitamente
maior do que qualquer cérebro humano. Resulta que ensinar, embora
faga parte do processo de educar, nao significa, por si s6, um processo
educativo. Tampouco um treinamento leva necessariamente a
educabilidade humana. Os animais irracionais também sao treinaveis (...)
um ser humano, porém, ndo pode ser reduzido apenas a um mero
repetidor de acdes irrefletidas, ndo assimiladas e executadas apenas
mecanicamente. Portanto, ndo se pode confundir um treinamento com
educagéo. (JOHANN, 2008: p. 21).

Na legislacéo educacional brasileira®, a dicotomia fragmentada continua a exercer
o papel hegemdnico. O conceito “educacdo” é tratado exclusivamente relacionado a
escola como podemos ver na LDB (Lei n®. 9.394/96) em seu Art. 12, § 1° e § 2° que reza:

Art. 12 - A educagcdo abrange os processos formativos que se
desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas
instituicbes de ensino e pesquisa, nos movimentos sociais e
organizagbes da sociedade civil e nas manifesta¢des culturais.

§ 12 - Esta Lei disciplina a educagcado escolar, que se desenvolve,
predominantemente, por meio do ensino, em instituicdes proprias.

§ 2° - A educagéo escolar devera vincular-se ao mundo do trabalho e a
pratica social.

A lei mantém um conceito de educagao abrangente. Por um lado, percebe-se o
aspecto positivo de corregdo da fragmentagao presente nos dicionarios e no préprio
imaginario coletivo da sociedade brasileira ao demarcar que a educagao se encontra viva
nos varios processos formativos da pessoa humana. Contudo, no § 1° ha uma dispersao
e generalizagdo o que possibilita o retrocesso ao pensado e refletido pelos dicionarios
sobre o conceito de educacao relacionado, em exclusividade, a escola. Essa educacao
escolar proposta na lei se evidencia na modernidade como a forma principal, dominante e
hegemobnica de educagao. Por fim, o § 2° apresenta a concordancia de que a educagao
escolar esteja vinculada ao mundo do trabalho e a praticas sociais. O problema é o que
entendemos por “mundo do trabalho” e por “pratica social’. Este fato pode corroborar
para perpetuar o modelo de escola dividida historicamente em ensino para “o fazer” e

ensino para “o pensar” como veremos adiante.

Sabe-se que os interesses econdmicos e politicos projetam-se na existéncia da
educacdo escolar. Sdo interesses que estdo ocultados e silenciados pelos grupos

® Duas reflexdes s&o importantes para compreender o sentido da atual legislacao educacional brasileira, bem
como, sobre a LDB que depois de 10 anos de vida continua sendo um avango diante das leis anteriores, mas,
também, um paradoxo que legitima uma educacado voltada a defender interesses das classes elitistas da
sociedade brasileira como bem aponta Saviani (2000) e Cury (2002).
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hegeménicos do poder e, de forma alguma, apresentam-se na realidade cotidiana da

educacao. Por isso, nossa reflexao: a que e a quem serve a educagao que temos?

As questdes acerca da educacao enquanto processo de humanizagcao do homem
ou seu contrario sera objeto de reflexdo adiante, pois entendemos que as abordagens
acerca da concepcao de educacdo se encontram ocultas no imaginario social, em
especial, na sociedade brasileira. Se quisermos pensar a educagdo como direito de
cidadania e dever do Estado na 6tica dos movimentos sociais do campo € 0s processos
educativos destinados aos trabalhadores rurais neste atual momento histdrico nao
podemos esquecer que o sentido dado ao conceito influencia, consciente ou

inconscientemente, as experiéncias de educacéo do campo®.

Acreditamos que a educacgao seja, por exceléncia, uma pratica social como a
saude, a moradia, a comunicagao social, a religido, entre outras. Como prética social, a
educacdo busca desenvolver na pessoa humana aqueles tipos de saberes existentes em
uma dada cultura com o objetivo de formar determinados sujeitos sociais. Evidentemente,
de acordo com as necessidades dessa sociedade humana e do momento histérico em
que se vive. Enquanto pratica social, a educagéo atua sobre a vida e o desenvolvimento
da sociedade a partir de duas vertentes que estdo dialogicamente em comunhao, a
saber: primeiro, atua no ato de desenvolver as forgas produtivas dessa sociedade;

segundo, atua no ato de desenvolver nesta mesma sociedade os seus valores culturais.

Contudo, de qual ou de quais sociedades estariamos falando? Da sociedade
global, brasileira, mineira, goiana, sertaneja, camponesa ou karaja? Se estivermos
pensando na sociedade camponesa’ do Brasil, a mesma possui enormes diferencas
regionais e culturais o que nao nos permite delimitar um Unico modelo de educacgéo para
uma dada sociedade. Assim, a mesma educagdo escolar preconizada na legislacao
educacional brasileira serve ao camponés do semi-arido, ao ribeirinho do Amazonas e ao
sem-terra que se encontra nos acampamentos beiras-estrada. A mesma educagao
escolar serve ao jovem da periferia da grande cidade, bem como ao jovem assentado do
meio rural. Por um lado, entendemos que a educagao escolar deve considerar todos e
todas no mesmo patamar de igualdade de oportunidades no que concerne ao acesso a
escola publica. Por outro lado, essa mesma educacao escolar destinada a todos reflete
os interesses ocultos de uma sociedade desigual que legitima os interesses da classe

® A reflexdo sobre a educagdo do campo como politica publica se dara no capitulo Ill.

’ Segundo Martins (1983: p. 21) “as palavras camponés e campesinato sio duas das mais recentes no
vocabulario brasileiro, ai chegadas pelo caminho da importagdo politica. Introduzidas em definitivo pelas
esquerdas ha pouco mais de duas décadas, procuraram dar conta das lutas dos trabalhadores do campo”.
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dominante que € o sujeito do ato de pensar, refletir, escolher e impor o que deve ser a
escola e sua proposta pedagodgica.

Nesta diregdo caminha o Art. 2° da Lei n®. 9.394/96 que reza:

A educacao, dever da familia e do Estado, inspirada nos principios de
liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem por finalidade o
pleno desenvolvimento do educando, seu preparo para o exercicio da
cidadania e sua qualificag@o para o trabalho.

A l6gica desenvolvimentista da educacéo é que da uma tonalidade substancial no
texto da lei. A familia e o Estado sdo os que possuem o dever de oferecer a educacao
alicercada em dois principios liberal-burgueses, a saber: liberdade e solidariedade
humana. Esta ultima categoria veio substituir a nogdo de igualdade no texto, mas na
pratica, trata-se da mesma logica.

Ao longo do trabalho iremos refletir sobre o que podemos entender por cidadania
ja que € um termo que se tornou “fetiche” nos balcées das politicas educacionais nos
ultimos tempos. Todos falam de cidadania e a lei ndo poderia deixar por menos. Além
disso, trata-se de uma cidadania com qualificacdo para o trabalho®, reflexos de uma
postura a-histérica que ndo percebe as mudangas ocasionadas pelo processo de
globalizagcao neoliberal a partir dos anos 1970, principalmente, se pensarmos no
fendmeno da substituicdo do homem enquanto sujeito da for¢ca de produgéo em prol da
implantacdo dos processos de mecanizagao da industria. As afirmacdes apontadas por

Adorno e Horkheimer demonstram esta incongruéncia.

Agora que uma parte minima do tempo de trabalho a disposicao dos
donos da sociedade é suficiente para assegurar a subsisténcia daqueles
que ainda se fazem necessérios para 0 manejo das maquinas, o resto
supérfluo, a massa imensa da populagao, € adestrado como uma guarda
suplementar do sistema, a servico de seus planos grandiosos para o
presente e o futuro. Eles sdo sustentados como um exército dos
desempregados. Rebaixados ao nivel de simples objetos do sistema
administrativo, que preforma todos os setores da vida moderna, inclusive
a linguagem e a percepg¢do, sua degradagdo reflete para eles a
necessidade objetiva contra a qual se créem impotentes. (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985: p. 43).

® Na sociedade industrial moderna é que surgem os conflitos determinantes que se postulam a partir da
categoria trabalho. Segundo Adorno e Horkheimer (1985: p. 41-42) “sdo as condi¢bes concretas do trabalho
na sociedade que forcam o conformismo e ndo as influéncias conscientes, as quais por acréscimo
embruteceriam e afastariam da verdade os homens oprimidos. A impoténcia dos trabalhadores ndo € mero
pretexto dos dominantes, mas a conseqtiéncia Iégica da sociedade industrial, na qual o fado antigo acabou
por se transformar no esforgo de a ele escapar’.
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A idéia de misturar educacdo com qualificacdo para o trabalho é antiga e se
encontra no mundo greco-romano. Trata-se de pensar a oficina e a escola como uma
Unica instituicdo que na sociedade capitalista toma novo impulso com a logica do
desenvolvimento e do crescimento econdmico que deseja reproduzir o capital e gerar
mais lucros para determinados grupos hegeménicos mais conhecidos como as empresas

capitalistas.

Por isso, quando a educacgédo € pensada e refletida nas leis, nos principios, na
filosofia ou nas politicas publicas se apresenta como um bem, um direito de todos.
Curiosamente, os mesmos pseudocidadaos que possuem esse direito social nem sequer
séo consultados para saber que tipos de educagao/educagdes querem e/ou desejam ou
como ela deveria ser. Tudo chega pronto na escola da roga, na favela, nas periferias ou
nos centros urbanos. Todos aceitam e ndo se questiona nada sobre a educacgao que ser
quer naguela dada comunidade de pessoas.

(...) ndo tém nem o direito nem o poder de participarem das decisdes
politico-pedagégicas sobre a educacdo que praticam. Elas estao
reservadas aos donos do poder politico e as pequenas confrarias de
intelectuais constituidas como seus porta-vozes pedagogicos. Poucos
espagos de ftrabalho social sdo hoje, tdo pouco comunitarios e
democratizados entre os seus diferentes praticantes, como a educagéo.
(BRANDAO, 1995: p. 96).

A ideologia que perpassa os decretos, a legislacdo, as resolugdes, enfim,
produzem uma pedagogia que desumaniza o homem, que despersonaliza a condigao de
pessoa do ser humano e que barbariza as relagbes comunitarias em posturas
individualistas que determina a sacralidade dessa sociedade capitalista na qual vivemos.

De certa forma, a sociedade brasileira sofreu (e ainda sofre) as mesmas
conseqléncias deste sistema capitalista. A historia da educacgéo brasileira é a histéria da
educagao de dominados e dominantes que ainda, em pleno século XXI, resiste a
continuar perpetuando-se®. As conseqiiéncias dessa continuidade se apresentam na
l6gica do distanciamento cada vez maior entre ricos e pobres, aumento da concentragéo
de renda, desemprego em massa, aumento da pobreza e da miserabilidade social, etc.
Por outro lado, seu contraste a partir do consumismo desenfreado, individualismo

extremo e a lei da livre-concorréncia. Com o paradigma iluminista-industrial os valores e

® Ribeiro (2003) aponta determinantes histéricos significativos para compreendermos a histéria da educagao
brasileira, em especial, a organizagdo escolar que se constituiu desde os Jesuitas (Brasil Colbnia) até a
Ditadura Militar de 1964. Além disso, podemos conferir a pesquisa elaborada por Romanelli (2000) sobre a
histéria da educagao no Brasil desde o periodo dos anos 30 com o surgimento do Manifesto dos Pioneiros da
Educacao até as incoeréncias da Reforma do Ensino de 12 e 2° graus realizado pela Ditadura Militar.
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interesses estdo condicionados pela busca incondicional do lucro e da acumulagao. O
homem tem que se adequar a esses valores e interesses, ou seja, adequar-se a

sociedade industrial e do consumo. A escola moderna serve a esses valores e interesses.

Mas nao foi sempre assim. A educacao possui uma esséncia que nao se encontra
na escola institucionalizada. Trata-se dos saberes da comunidade que eram passados de
geragao em geracao enquanto processos de aprendizagem onde todos e todas eram, ao

mesmo tempo, educandos e educadores.

1.1 Esséncia da educacao ou educacgdes: o saber “comunitario”

O ser humano, por exceléncia, ndo escapa da educagdo. Desde as primeiras
comunidades primitivas, homens e mulheres faziam educagdo em seus Vvarios espacos
de convivéncia. Aprender e ensinar eram e sdo praticas cotidianas que se fazem a partir
da relacdo do ser humano com outros seres humanos, com a cultura, com as coisas em
si. O saber, o fazer, o ser e o conviver se encontram numa dialeticidade antropolégica
que determina o cotidiano da vida das pessoas. As educagbes existentes nas
comunidades primitivas estavam intimamente ligadas as caracteristicas sociais,
econbmicas e politicas existentes numa dada comunidade de pessoas como bem nos

aponta Anibal Ponce (1985) ressaltando os aspectos do comunismo tribal.

Coletividade pequena, assentada sobre a propriedade comum da terra e
unida por lagos de sangue, os seus membros eram individuos livres, com
direitos iguais, que ajustaram as suas vidas as resolugbes de um
conselho formado democraticamente por todos os adultos, homens e
mulheres, da tribo. O que era produzido em comum era repartido com
todos, e imediatamente consumido. O pequeno desenvolvimento dos
instrumentos de trabalho impedia que se produzisse mais do que o
necesséario para a vida quotidiana e, portanto, a acumulagdo de bens.
(PONCE, 1985: p. 17).

Contudo, ndo existe uma forma unilateral de educacdo. Ha varias formas de
educacao que se constroem no cotidiano das pessoas a partir de suas vidas, de seu jeito
de viver, de seus habitos e costumes, enfim, de suas culturas. Por isso, a escola
moderna como temos hoje nao significa o inico modelo de educagao. Evidentemente que
no imaginario social a escola se tornou hegemoénica quando se refere a construgao de
praticas educativas. Mas pensar a educagcdo tdo somente a partir da escola significa
desconsiderar outras “educagbes” que se efetivam na vida e no cotidiano do ser humano.
Segundo Brandao (1995) a educagao pode ter uma existéncia livre ou, pelo contrario,
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pode ser usada para condicionar pessoas a se tornarem escravas de um sistema que

permite a ampliacdo da desigualdade entre os homens.

Mas qual o sentido de educacdo que queremos dar a nossa discussao? O que
queremos entender por educagcdao? A contribuicio de Brandao (1995) torna-se
imprescindivel para compreendermos a complexidade da educagcao que propomos nesta

reflexao.

A educacao é, como outras, uma fragdo do modo de vida dos grupos
sociais que a criam e recriam, entre tantas outras invenc¢des de sua
cultura, em sua sociedade. Formas de educacao que produzem e
praticam, para que elas reproduzam, entre todos os que ensinam-e-
aprendem, o saber que atravessa as palavras da tribo, os codigos
sociais de conduta, as regras do trabalho, os segredos da arte e da
religido, do artesanato ou da tecnologia que qualquer povo precisa para
reinventar, todos os dias, a vida do grupo e a de cada um de seus
sujeitos, através de trocas sem fim com a natureza e entre os homens,
trocas que existem dentro do mundo social onde a propria educacao
habita, e desde onde ajuda a explicar — as vezes a ocultar, as vezes a
inculcar — de geragdo em geragdo, a necessidade da existéncia de sua
ordem. (BRANDAO, 1995: p. 10-11).

Em duas outras alusdes ao conceito de educacao, Brandao (2002) insiste em seu
processo de reciprocidade comunitaria, vejamos:

Tal como a religido, a ciéncia, a arte e tudo o mais, a educacao &,
também, uma dimensédo ao mesmo tempo comum e especial de tessitura
de processos e produtos, de poderes e de sentidos, de regras e de
alternativas de transgressao de regras, de formacdo de pessoas como
sujeitos de acdo e de identidade e de crises de identificados, de
invengdo de reiteragcdes de palavras, valores, idéias e de imaginarios
com que nos ensinamos e aprendemos a Sermos quem somos e a
sabermos viver com a maior e mais auténtica liberdade pessoal possivel
0s gestos de reciprocidade a que a vida social nos obriga. (BRANDAO,
2002: p. 25).

Educar é criar cenarios, cenas e situagdes em que, entre elas e eles,
pessoas, comunidades aprendentes de pessoas, simbolos sociais e
significados da vida e do destino possam ser criados, recriados,
negociados e transformados. Aprender é participar de vivéncias culturais
em que, ao participar de tais eventos fundadores, cada um de nés se
reinventa a si mesmo. E realiza isto através de incorporar em diferentes
instancias de seus dominios pessoais de interagcdes (muito mais do que
estocagem) de e entre afetos, sensagdes, sentidos e saberes, algo mais
e mais desafiadoramente denso e profundo destes mesmos atributos.
(BRANDAO, 2002: p. 26).

Neste sentido, a educacao contribui para criar tipos de ser humano e todos, a
saber, sdo vocacionados para um determinado tipo de educacdo. A educacdo cria e
produz historicamente em cada sociedade humana tipos de crengas, valores, codigos de
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conduta, morais, idéias, simbolos e, também, varias camadas de especialistas conforme
suas necessidades. Por isso, a educacao perpassa pelo imaginario das pessoas, bem
como, pela ideologia dos grupos sociais constituidos. Mas, essa educacao pode educar
para transformar o mundo em que se vive ou, pelo contrario, pode deseducar e manter as
pessoas escravas de um sistema de poder perpetuado a partir de processos de
exploracao do ser humano o que determina a inutilidade de processos educativos ja que

constituem praticas de desumanizacao.

O saber existe nas relagdes interpessoais de uma comunidade e na familia. Todos
sao mestres e aprendizes nesta légica de educagao que humaniza o ser enquanto ser de
relacbes. O fazer e o0 ensinar sdo praticas existentes na comunidade dos homens,
mulheres, criangas, jovens e ancidos. Os que juntos convivem, aprendem juntos, numa
espécie de ciranda fraterna e terna. A existéncia de um tipo de saber nos grupos de
convivéncia significa a existéncia concomitante de modo de ensinar, de transmissao, de
informacéo sobre a vida, as regras e os costumes daquele determinado grupo social. Ha,
portanto, um processo de socializagdo dos saberes da cultura em questao que passa a
ser vivenciada, ensinada e apreendida por todos na comunidade. A isso podemos

»10

denominar de “endoculturacao’” que significa os processos de aprendizagem

»11

intencional e parte da aventura do ser humano em “tornar-se Pessoa” . A educacao é

uma experiéncia, portanto, endoculturativa onde o homem constitui-se como o sujeito

social, a matéria-prima por exceléncia.

A diferenca entre este modo de se pensar a educacado vem perdendo espaco ao
longo dos séculos para o ensino formal como bem afirma Carlos Rodrigues Brandéo.

A educagédo aparece sempre que surgem formas sociais de conducgéo e
controle da aventura de ensinar-e-aprender. O ensino formal é o
momento em que a educacgdo se sujeita a pedagogia (a teoria da
educagao), cria situagdes prdprias para 0 seu exercicio, produz os seus
métodos, estabelece suas regras e tempos, e constitui executores
especializados. E quando aparecem a escola, o aluno e o professor...
(BRANDAO, 1995: p. 26).

1% Segundo Laraia (2006: p. 19-20) “o comportamento dos individuos depende de um aprendizado, de um
processo que chamamos de endoculturacdo’. E ainda afirma que o homem “ao adquirir cultura perdeu a
propriedade animal, geneticamente determinada, de repetir os atos de seus antepassados, sem a
necessidade de copia-los ou de se submeter a um processo de aprendizado” (p. 42). Citando as
contribuicées dadas pelo antropélogo Alfred Kroeber, Laraia (2006: p. 48-49) destaca que “adquirindo cultura,
o0 homem passou a depender muito mais do aprendizado do que a agir através de atitudes geneticamente
determinadas. Como ja era do conhecimento da humanidade, desde o lluminismo, € este processo de
aprendizagem (socializagcdo ou endoculturagcdo, ndo importa o termo) que determina o seu comportamento e
a sua capacidade artistica ou profissional’. Portanto, o que Laraia quer dizer é que os diferentes
comportamentos sociais sdo produtos de uma heranga cultural ou resultado de uma determinada cultura, pois
o ser humano enxerga o mundo por meio de sua cultura. Conferir também Geertz (1978).

" Tratamos “Pessoa’ enquanto categoria de andlise a partir do pensamento Emmanuel Mounier (1950 e
1961).
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Com o surgimento da escola e a institucionalizagdo dos saberes inicia-se um
processo de afirmacao da “diferenca’ e negacao da “comunidade”. Ha uma divisao social
entre o saber e 0 ensinar 0 que determina que a educacao se torne ensino que, por sua
vez, inventa a pedagogia. A educacdo da comunidade aos poucos vai perdendo seu
sentido para legitimar a educacao escolar enquanto instituicdo hegeménica do ensino e
da aprendizagem. A educacao passa a ser um processo de ensinamento e aprendizagem
conforme as categorias dos sujeitos de uma dada sociedade, ou seja, passa a ser
constituida a partir dos atores envolvidos que sao diferentes devido a classe e a posi¢ao
social estabelecida. Segundo Brandao (1995: p. 28) “a diferenga que o grupo reconhece
neles por vocagdo ou por origem, a diferengca do que espera de cada um deles como
trabalho social qualificado por saber, gera o comego da desigualdade da educagéo de
homem comum ou de iniciado’. Assim, podemos caracterizar que a divisdo social do
saber surge da divisdo social do trabalho.

Em todo o tipo de comunidade humana onde ainda ndo h& uma rigorosa
divisdo social do trabalho entre classes desiguais, e onde o exercicio
social do poder ainda ndo foi centralizado por uma classe como um
Estado, existe a educacdo sem haver a escola e existe a aprendizagem
sem haver o ensino especializado e formal, como um tipo de pratica
social separada das outras. E da vida. (BRANDAO, 1995: p. 32).

Com a divisdo social do trabalho surge um interesse politico de controle das
praticas cotidianas, entre elas, a religido, a medicina, o lazer e, também, a educacao.
Estas praticas que eram comunitarias passam a ser controladas por especialistas e
mediadores do poder e do saber. Ao deixar sua face comunitaria, a educagao aprisiona-
se a escola, nas maos de especialistas do saber que estdo a servico de seus senhores,
inverte-se a légica. Antes, a educagéo € vida dentro da realidade de uma comunidade,
agora, intencionalmente, é vista como instituicao que legitima a desigualdade e a divisdo
social entre senhores e escravos, ricos e pobres, nobres e plebeus, classe dominante e

classe dominada, excludentes e excluidos.

A educacado da comunidade de iguais que reproduzia em um momento
anterior a igualdade, ou a complementariedade social, por sobre
diferengas naturais, comeg¢a a reproduzir desigualdades sociais por
sobre igualdades naturais, comega desde quando aos poucos usa a
escola, os sistemas pedagogicos e as leis do ensino para servir_ao
poder de uns poucos sobre o trabalho e a vida de muitos. (BRANDAO,
1995: p. 34).
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Nesta sociedade emergente, uns sao ensinados a serem senhores, outros sdo
ensinados a serem escravos 0 que determina o surgimento de um processo fragmentario

da concepcéao de educacgao para humanizagao, para a vida.

Na Roma Antiga houve a separacao entre “direcdo do trabalho” e “exercicio do
trabalho” assim como em outras partes do mundo, ou seja, separaram-se forcas
produtivas mentais das forgas produtivas fisicas. Contudo, antes desse processo
fragmentario a educacdo na Roma camponesa era essencialmente comunitéria,
domeéstica. A educacao doméstica buscava literalmente a formagéao da consciéncia moral
e, de certa forma, a preservagao dos principios tradicionais da comunidade. Segundo
Brandao (1995: p. 49) tratava-se da “educagédo de uma comunidade dedicada ao trabalho
com a terra” que, por sua vez, “foi durante séculos uma formacdo do homem para o

trabalho e a vida, para a cidadania da comunidade igualada pelo trabalho”.

A familia teve um papel importante na sociedade romana, pois nela se prolongou
o poder de socializar a formagdo da crianga e do jovem em futuro cidaddao. Se na
sociedade grega o ideal de homem é o cidadao livre da polis, na sociedade romana o
ideal de homem é o ancestral da familia e da comunidade.

De certa forma, a educagcdo comunitaria continua ainda hoje em grupos isolados
como os povos indigenas no Brasil e na América Latina. Em algumas comunidades
remanescentes de quilombos e grupos minoritdrios como o0s ciganos e pescadores
(conhecidos também como caicaras), além de comunidades ribeirinhas afastadas. Mas a
hegemonia se encontra na instituicdo prépria para o ensino e a aprendizagem, a escola.
A escola se institucionalizou e passou a determinar os rumos do processo de
aprendizagem na sociedade, principalmente, com o advento da raz&o instrumental e do
iluminismo que se tornaram protagonistas na constituicdo dos fundamentos e principios

da sociedade industrial-capitalista.

1.2 Institucionalizacdo da educacéo: o saber centralizado na “escola”

Pensar na institucionalizacdo da educacao significa pensar no saber que se
centraliza exclusivamente na escola. Este processo se deu com o surgimento da escola
na sociedade grega que dividiu o processo de ensino-aprendizagem em dois espacos
que dicotomicamente se confundem até nossos dias. Trata-se da divisédo social do saber

entre tecne e teoria.



46

A tecne’® se afirma com o surgimento de normas de trabalho onde se exige um
saber para que trabalhadores manuais, livres ou escravos possam fazer o trabalho. A
teoria’’ se afirma com o estabelecimento de normas de vida onde se exige um saber da
vida como um todo destinado aqueles nobres da sociedade grega chamados de
“cidadaos” da polis, homens livres que se dedicam a politica, ao pensamento, ao écio e
aos debates organizados na dgora’™. A expressdo plena da formacdo do homem grego
se da pela educacdo entendida como paidéia’, ou seja, a formacdo harménica do
homem, do cidadao “nobre” para a vida na polis.

Paideia — Educacao ou cultivo das criangas, instrucdo, cultura. O verbo
paideuo significa: educar uma crianga (pais-paidos em grego), instruir,
formar, dar formagéo, dar educagao, ensinar os valores, os oficios, as
técnicas, transmitir idéias e valores para formar o espirito e o carater,
formar para um género de vida. Da mesma familia € a palavra paidéia,
acao de educar, educacao, cultura. (CHAUI, 1994: p. 356).

E nessa sociedade grega que se legitima um processo de divisdo de classes e,
consequentemente, de divisdo do saber.

Até entdo, mesmo no apogeu da democracia grega, a propriedade é
restritamente comunal; pertence aos estratos mais nobres destes
cidadaos ativos, e a vida e o trabalho colocam de um lado os homens
livres, senhores e, de outro, os escravos ou outros tipos de trabalhadores
manuais _expulsos do direito do saber que existe na paidéia.
(BRANDAO, 1995: p. 39).

A educacéao da teoria determina que o jovem livre e nobre possa ser formado para
a arte da compreensao e do comando. Ele ndo possui nenhuma formacao tecne para “o
fazer”, para a cura ou construgado. O jovem livre e nobre ndo tinha o direito de participar
desse modelo de educagédo, mas o dever ja que era exigido seu comando no futuro da
polis seja como cidaddo, como militar ou politico. Na verdade, separaram-se 0s

'2 Segundo Chaui (1994: p. 360) “Téchne — arte manual, técnica; oficio, profissdo; habilidade para fabricar,
construir ou compor alguma coisa ou artefato; habilidade para decifrar pressagios; habilidade para compor
com palavras (poesia, retorica, teatro). Obra de arte. Produto da arte. (...) com exceg¢éo da teoria, da ética e
da politica, todas as praticas sdo técnicas”.

'3 Segundo Chaui (1994: p. 361) “Theoria — Teoria, acdo de ver, observar, examinar para conhecer;
contemplagdo do espirito, meditagdo, estudo; especulacdo intelectual por oposicdo a pratica. (...) 0os que
contemplam com os olhos da inteligéncia ou do espirito. (...) a teoria é o conhecimento pelo conhecimento,
sem preocupagdo com seu uso instrumental, com sua aplicagdo, com as técnicas”.

Segundo Chaui (1994: p. 341) “Agora — Assembléia, assembléia do povo, reunido do povo em assembléia,

reunido dos soldados em assembléia; discurso perante a assembléia. Por extensdo: lugar de reuniéo, praga
publica’.
'° Segundo Gadotti (1999: p. 30) “a Grécia atingiu o ideal mais avancado da educagdo na Antiguidade: a
paidéia, uma educacgao integral, que consistia na integragdo entre a cultura da sociedade e a criagdo
individual de outra cultura numa influéncia reciproca. Os gregos criaram uma pedagogia da eficiéncia
individual e, concomitantemente, da liberdade e da convivéncia social e politica’.
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processos de aprendizagem em duas vertentes que ao longo da histéria se perpetuaram,
a saber: a educagao destinada ao trabalho bracal e a formacao do homem politico.

Mas qual seria o lugar dos gregos na histéria da educacéo'®? Jaeger (1995) ao
estudar a Paidéia enquanto formagdo do homem grego destaca que a educacao nao é
uma propriedade do individuo, pelo contrario, por esséncia pertence a comunidade. Esta
afirmacao legitima nossa posicdo de que a educacdo €, por exceléncia, um ato
comunitario. Segundo Jaeger (1995: p. 18) “os verdadeiros representantes da paidéia
grega ndo s&o os artistas mudos — escultores, pintores, arquitetos -, mas os poetas e 0s
musicos, os filosofos, os retdricos e os oradores, quer dizer, os homens de Estado’. A
idéia de educagao como paidéia passa a ser vista pelos gregos como a nova e poderosa
forca espiritual da sociedade que surgia. Além disso, passou a significar as formas e
criagcoes espirituais e o tesouro da tradicdo grega, dai a aproximacao de paidéia com o

termo latino cultura.

Portanto, discordamos da ideologia hegemdnica que apresenta a escola enquanto
instituicdo e possuidora do monopdlio da educagao. Destaca Jaeger (1995: p. 04) que
“toda educagdo é assim o resultado da consciéncia viva de uma norma que rege uma
comunidade humana’. A Grécia’ ocupa uma posicdo revolucionaria para
compreendermos o fendmeno da educacdo que nos precede nos tempos atuais.
Compreender os fundamentos da educacdo grega enquanto processo de construcao
consciente oportunizara compreendermos também a educacao que temos na sociedade
capitalista, bem como suas aproximacdes e contradicdes. O que nos aproxima do ideal
de educacao ou formacao grega é o fato de que o Homem se encontra no centro da agao

educativa.

Desde as primeiras noticias que temos deles, encontramos o homem no
centro de seu pensamento. A forma humana dos seus deuses, 0
predominio evidente do problema da forma humana na sua escultura e
na sua pintura, 0 movimento consequente da filosofia desde o problema
do cosmos até o problema do homem, que culmina em Sécrates, Platao
e Aristételes; a sua poesia, cujo tema inesgotavel desde Homero até os
Ultimos séculos é o homem e o seu duro destino no sentido pleno da
palavra; e, finalmente, o Estado grego, cuja esséncia sé pode ser

'® Acerca da educacdo na Grécia podemos conferir Manacorda (2000: p. 41-72) que analisa pontos
fundamentais da histéria da educagédo grega desde as concepgbes arcaicas de educagdo, homérica e
hesiodéica, até a difusdo da escola e do ginasio enquanto novas formas de aprendizagem na cultura politica
da sociedade da polis.

' A sociedade grega tinha como principio basico uma nova valoragdo do Homem (antropos) a partir de um
sentimento ao qual podemos denominar de “dignidade humana”. O Homem que se revela na sociedade
grega & o homem politico; “politica” ou “politico” vem de polis que, na sociedade grega, podia ser entendida
como Estado ou cidade.
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compreendida sob o ponto de vista da formagcdo do homem e da sua
vida inteira. (JAEGER, 1995: p. 14).

O principio fundamental do espirito grego € o humanismo que se difere do atual
principio fundamental da sociedade capitalista que € o individualismo. Por isso a
preocupagao grega com a formagdo do homem que devia buscar o seu auténtico ser a
partir das normas estabelecidas pela comunidade. Com esta dialeticidade entre educagao
e formagéao grega, Jaeger (1995: p. 16) afirma que “a educagdo grega ndo é uma soma
de técnicas e organizagbes privadas, orientadas para a formagdo de uma individualidade
perfeita e independente. Isto s6é aconteceu na época helenistica, quando o Estado grego
ja havia desaparecido — época da qual deriva em linha reta a pedagogia moderna’.

A cultura grega em seus primérdios apresenta a vida comunitaria como atividade
espiritual essencial. Com o surgimento da polis, uma nova forma de conceber o0 mundo
comeca a se destacar. A polis possibilitou que a sociedade grega pudesse evoluir em sua
organizacao histérica vindo a se tornar a totalidade da vida dos gregos, bem como o

marco social na formagao do homem.

No século V a.C. é a data da origem da educacao grega enquanto processo de
formacdo do homem grego — a paidéia — que surge especificamente com os sofistas.
Posteriormente, nos tempos de Isocrates e Platdo, a paidéia se transforma na mais
elevada arete’ humana existente na sociedade grega. Contudo, havia um consenso de
que a arete deveria ser transmitida de forma distinta para as classes nobres, para os
camponeses e os cidaddos da polis. Assim, para se atingir o fim — a arete’ — os gregos
necessitavam do meio, a paidéia. A polis se tornou o novo centro da arete grega onde os
cidaddos livres participavam do Estado democratico ateniense e possuiam um
compromisso, uma diakonia (em grego significa “servigo”) com a comunidade. Por isso,
a nova sociedade grega que emergia entendia que a paidéia tinha por finalidade “a
superagdo dos privilégios da antiga educacgao para a qual a arete so era acessivel aos
que tinham sangue divino” (JAEGER, 1995: p. 337).

Devemos entender que o movimento educacional na Grécia surge da aristocracia

que queria romper com as estreitas concepcbes de mundo existentes para que se

'® Arete em grego significa virtude, prudéncia, felicidade, conduta. Trata-se do ideal grego na busca pela
virtude humana em sua maxima concepgao. A questdo era: “Qual o caminho que a educacio teria de seguir
para alcancar a arete? (JAEGER, 1995: p. 335). Contudo, o sentido a arete pelos sofistas determinava a
Pgolitica e sua oratdria e ndo explicitamente a virtude.

Segundo Chaui (1994: p. 343) “Areté — Mérito ou qualidade nos quais alguém é o mais excelente;
exceléncia do corpo; exceléncia da alma e da inteligéncia. Virtude é sua tradugdo costumeira porque foi
traduzida para o latim por virtus que significa, inicialmente, forgca e coragem e sé depois, exceléncia e mérito
moral e intelectual’.
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pudesse alcangar uma nova ordem baseada no bem-estar da comunidade estatal. Com a
sofistica a arete estd determinada pelo saber. Por sua vez, os sofistas pensavam a
educacdo para os chefes e ndo para o povo, ou seja, uma nova forma de paidéia
destinada aos nobres. Os que desejassem serem politicos e tornar-se dirigente do
Estado recorriam aos sofistas para que orientassem sua formacao individual. Dai a

importancia da oratéria como podemos observar na citagcao abaixo:

No Estado democratico, as assembléias publicas e a liberdade de
palavra tornaram indispenséaveis os dotes oratdrios e até os converteram
em auténtico leme nas maos do homem de Estado. A idade cléssica
chama de orador o politico meramente retérico. A palavra nao tinha o
sentido puramente formal que mais tarde adquiriu, mas abrangia também
0 préprio contetdo. Entendia-se sem mais que o conteldo dos discursos
era o Estado e os seus assuntos. (JAEGER, 1995: p. 340).

A educacgao como formadora do espirito comeca a ser pensada somente com a
“duvida’ de Sécrates e Epicuro que buscavam a verdade desinteressada sobre as coisas
e o0 mundo. Ja os filésofos sofistas, considerados os fundadores da ciéncia da educacao
— a pedagogia — chamada por eles de techne® criaram as escolas superiores que
passaram a ter uma dimensao mercadoldgica, pois 0os educandos pagavam pelo ensino e
se privilegiavam com a formacdo do orador que devia possuir a capacidade da retorica
para uma boa argumentagdo. Aos poucos essa educagao destinada aos nobres passa a
ser assunto de Estado, coisa publica.

Esta educagédo humanista de uma sociedade que deixa ao escravo e ao
artesdo livre o trabalho de fazer, desdenha a técnica e olha para o
homem todo, formado de aprender a teoria e praticar o gesto que
constroem o saber e o habito do homem livre. Em seu pleno sentido, é
uma educacgao ética cujo saber conduz o sabio a viver, com a sua
propria vida, o modelo de um modo de ser idealizado, tradicional, que é
missdo da paidéia conservar e transmitir. (BRANDAO, 1995: p. 47).

No entanto, para os sofistas como mestres da arete politica, havia duas
modalidades distintas de educagao do espirito grego, a saber: a transmissao de um saber
enciclopédico e, também, a formagao do espirito nos seus diversos campos. Trata-se de
dois modos distintos e fundamentais para se entender a paidéia grega. A formagao do
espirito atribuida aos sofistas partia da musica e da poesia até atingir a gramatica, a
retérica e a dialética tendo como finalidade ultima a politica e a ética. Segundo Jaeger
(1995: p. 347) trata-se “de um tipo de educagcdo completamente novo, individualista na

2 Nas palavras de Jaeger (1995: p. 349) “a conversdo da educagdo numa técnica é um caso particular de
tendéncia geral do tempo a dividir a vida inteira numa série de compartimentos separados, concebidos com
vistas a uma finalidade e teoricamente fundamentados num saber adequado e transmissiverl’.
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sua raiz mais intima, por mais que se falasse de educacgdo para a comunidade e das
virtudes dos melhores cidadaos” e completa veementemente “os sofistas sdo, com efeito,
as individualidades mais representativas de uma época que na sua totalidade tende para
o individualismo”. Devemos também entender que a virtude politica almejada pelos
sofistas, em especial Protagoras, devia ser o fundamento do Estado que se tornava uma
nova “forca educadora” da arete politica, cuja “possibilidade de educar o homem pertence
a communis opinio” (JAEGER, 1995: p. 361).

Nao poderiamos deixar de comentar a conhecida “doutrina da trindade
pedagdgica’ dos sofistas que se tornou ao longo dos tempos parte integrante da
doutrina sofistica. Trata-se de uma metafora que relaciona dialeticamente a educagao
com a agricultura que perpassou os séculos pds-mundo grego e ainda hoje € muito
utilizada, pois penetrou no pensamento ocidental.

E através do exemplo da agricultura, encarada como o caso fundamental
do cultivo da natureza pela arte humana, que Plutarco explica a relacédo
entre os trés elementos da educacdo. Uma boa agricultura requer em
primeiro lugar uma terra fértil, um lavrador competente e uma semente
de boa qualidade. Para a educagéo, o terreno é a natureza do Homem; o
lavrador é o educador; a semente sdo as doutrinas e os preceitos
transmitidos de viva voz. (JAEGER, 1995: p. 363).

Por outro lado, existia o pensamento do filosofo grego Sécrates que se
distanciava das praticas pedagégicas dos sofistas. Respeitado no mundo ocidental,
Erasmo de Roterdam o incluia entre seus santos prediletos: “Sancte Socrates, ora pro
nobis’. De certa forma, os representantes do racionalismo classico, acreditavam que
Sécrates foi uma espécie de guia do lluminismo e da filosofia moderna que quis,
conscientemente, derrubar os alicerces da Escolastica e da Metafisica para impor no seu
lugar o novo espirito humano baseado na razdo instrumental. Acreditavam numa espécie
de Soécrates que se separa do dogma estabelecido e de toda e qualquer tradicdo. Um
Sécrates que obedecia somente a sua voz interior, a sua consciéncia. Contudo, a
utiizacdo de Sécrates pelo iluminismo e pela filosofia moderna nos interpela a
desmistifica-la. Até porque o Socrates que conhecemos possui tragos marcantes de
humanismo utilizado posteriormente pelo cristianismo e pela propria Escolastica.
Contudo, houve uma critica elaborada por Nietzsche a Socrates que passou a ser

denominado o filésofo do idealismo, do moralismo e do espiritualismo.
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Sécrates é conhecido pela visdo de Platdo e Xenofonte®'. Nada escreveu durante
toda sua vida. O que os autores escreveram determinou um processo de cristalizacao
histérica da imagem de Sécrates. Podemos entédo falar de um movimento socratico que
se estabeleceu com Platdo e Xenofonte, bem como o proprio cristianismo medieval e o
iluminismo racionalista. Sécrates foi visualizado por Xenofonte como um moralista, por

Platdo como o grande metafisico e, também, por Aristételes como o grande filésofo.

A inquietacdo moral se tornou a primeira contribuicdo de Sécrates para a
humanidade. Trata-se de uma heranca cultural deixada por Socrates a todos aqueles que
lutam contra a logica do estabelecido e do dado. A sua grande arma era a palavra e o
seu método ndo se encaixava em nenhum género literario que se baseava numa agao
dialética de perguntas e respostas a partir de conceitos universais, ja que o dialogo era
uma forma primitiva do pensamento filoséfico e talvez o Unico caminho para

compreendermos o outro.

Contudo, o personagem Sécrates que se apresenta nos escritos de Platédo se
confunde com o defensor de uma teoria a qual possivelmente nega o proprio método
socratico. Trata-se da teoria das idéias de Platdo que coloca na boca de Sécrates sua
defesa. Por isso, precisamos compreender a histéria que fez aproximar Platdo de
Sécrates. Vejamos:

Platdo seguira os ensinamentos de Crétilo, discipulo de Heréaclito.
Quando conheceu Sdcrates, Platdo viu abrir-se diante de si outro mundo.
Sdcrates circunscrevia-se inteiramente aos problemas éticos e procurava
investigar conceptualmente a esséncia do justo, do bom, do belo, etc.
(...) o principio de Cratilo, segundo o qual tudo flui, referia-se a unica
realidade conhecida daquele fil6sofo, a realidade dos fenémenos
sensiveis... mundo material (...) Sécrates visava com a sua questdo a
esséncia conceptual de predicados tais como o bom, o belo, o justo, etc.,
sobre os quais assenta a nossa existéncia de seres morais, uma outra
realidade que nao flui, mas que verdadeiramente “é€”, quer dizer,
permanece imutavel. (JAEGER, 1995: p. 506).

Na visdo de Platdo, Cratilo defendia a tese do mundo sensivel e material e
Sécrates 0 mundo das idéias e espiritual. Esta dicotomia entre mundo das idéias e
mundo sensivel percorreu os séculos e se instalou no imaginario coletivo do ocidente,
principalmente, com a chamada platonizacdo do cristianismo realizada por Santo
Agostinho, o que permanece ainda presente nas religides cristas e no ocidente como um

' Contudo, Xenofonte peca por defender a idéia de um Sécrates que “foi cidaddo do Estado ateniense,
altamente patridtico, piedoso e justo, que tributava os seus sacrificios aos deuses, consultava os adivinhos,
era amigo leal dos seus amigos e cumpria ponto por ponto os seus deveres de cidadao’ (JAEGER, 1995: p.
504). Este Sécrates na perspectiva de Xenofonte jamais teria sido condenado a morte pelos seus
concidadaos caso exercesse esse papel na sociedade ateniense.
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todo. A Unica alteragéo foi de nomenclatura, mas com o mesmo sentido, a saber: se para
Platdo existia 0 mundo das idéias e 0 mundo sensivel, para Santo Agostinho isso passou
a ser denominado Cidade de Deus e Cidade dos Homens. Os homens passam a ser
considerados pagaos®.

Por isso, ndo ha como negar que o cristianismo que se formou posterior a Santo
Agostinho perdeu sua real esséncia € o0 que houve foi uma platonizagdo, ou melhor, uma
negacao dos principios originais cristdos que ndo possuiam a idéia de separacdo e
dicotomizagao. Por outro lado, houve uma afirmacao da dicotomia platénica na teologia
cristd e medieval o que, em muitas comunidades, o sentido permanece 0 mesmo, onde
se percebe o forte maniqueismo entre Deus e Diabo, corpo e alma, matéria e espirito,
céu e terra, mundo das idéias (iluminados) e mundo sensivel (ndo-iluminados) etc. No
mundo moderno, mesmo com sua critica a metafisica e a escolastica a mesma logica
platbnica teimou em continuar sendo exercida, haja vista a maior dicotomia do mundo

moderno com sua razao instrumental que separa ciéncia de senso comum.

Sécrates era efetivamente tal como Platdo o pinta: o criador da teoria
das idéias, da teoria da reminiscéncia e da preexisténcia da alma, da
teoria da imortalidade da alma e da teoria do Estado ideal. Numa
palavra: era o pai da metafisica ocidental. (JAEGER, 1995: p. 510).

Nao se trata desse Sécrates que queremos averiguar, mas sim, o Sécrates
histérico a qual a filosofia platdnica, de certa forma, desconsiderou.

E importante encara-lo como o criador de uma atitude humana que
define 0 apogeu de uma longa e laboriosa trajetdria de libertagdo moral
do Homem por si préprio, e que nada poderia superar. Sécrates
proclama o evangelho do dominio do Homem sobre si préprio e da
“autarquia” da personalidade moral. (JAEGER, 1995: p. 509).

Queremos apresentar o Socrates histérico que tinha por vocagéo sublime “ensinar
a verdade aos homens” e que, por isso, colocava-se contrario as teses anunciadas pelos
sofistas. O mesmo que foi acusado e condenado a morte pelos cidadaos da polis de
impiedade e de corrupgcao da juventude. Segundo o filosofo Batista Mondin (1981)

Sécrates tinha uma misséao que era:

(...) incitar os homens a se preocuparem antes de tudo com os
interesses da prépria alma, procurando adquirir a sabedoria e a virtude.
Estimulado pelo impulso divino, Soécrates propds-se livrar seus
concidadaos da influéncia nefasta dos sofistas, que punham em divida o
conhecimento de uma verdade suprema e de uma lei moral absoluta, e

22 Conferir Santo Agostinho (1990).
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estimula-los a procura da verdade e da virtude, dando testemunho, com
sua vida e sua morte, desses valores eternos. (MONDIN, 1981: p. 47).

Para realizar esta missdo, Sécrates utilizava-se do método. O caminho era a
ironia e a maiéutica®®. A ironia era uma atitude de espirito. Sécrates transformou a ironia
em um método de educagao, em processo pedagdgico e filoséfico. Podemos definir ironia
como uma espécie de simulagdo, mas, em Sdcrates, sua finalidade sera “descobrir”,
“desmascarar” e propor a verdade. Seu método se torna oposi¢cao ao método dos sofistas
como bem destaca Batista Mondin a partir de cinco elementos que os diferenciam por
completo.

a) Os sofistas buscam o sucesso e ensinam como consegui-lo.
Sdcrates busca s6 a verdade e incita seus discipulos a descobri-la.

b) Segundo os sofistas, para se ter sucesso € necessério fazer
carreira. Segundo Socrates, para se chegar a verdade, € necessario
desapegar-se das riquezas, das honras, dos prazeres, reentrar no
proprio espirito, analisar sinceramente a prépria alma, conhecer a si
mesmo, reconhecer a propria ignorancia.

c) Os sofistas se gabam de saberem tudo e de ensinarem a todos.
Socrates tem a convicgdo de que ninguém pode ser mestre dos outros.
Ele ndo é mestre, mas obstetra (maieuta); ndo ensina a verdade, mas
ajuda seus discipulos a descobri-la neles mesmos. Nao leciona aos
discipulos, mas conversa, discute, guia-os em suas discussoes, orienta-
0s para a descoberta da verdade.

d) Segundo os sofistas, aprender é coisa facilima. Afirmam por isso
que por um pre¢co médico podem garantir aos discipulos o conhecimento
da retérica e da arte de governar. Segundo Sécrates, aprender nao é
coisa facil. Muitos didlogos terminam sem conclusdo, sem uma definigao
de verdade, de bondade, de beleza, da justica, etc., sem um
desenvolvimento completo do tema proposto. Para Sécrates, é somente
lenta e progressivamente que se chega ao conhecimento da verdade,
esclarecendo as proéprias idéias e definindo as questbes sempre com
mais precisao.

e) Para os sofistas, o valor de qualquer conhecimento e de qualquer
lei natural é relativo, subjetivo. Para Sécrates, existem conhecimentos e
leis morais de valor absoluto, objetivo e, portanto, universal. (MONDIN,
1981: p. 48-49).

Podemos perceber uma real oposi¢éo entre o projeto de educagao oferecido pelos
sofistas e a educacao proposta por Socrates. De certa forma, essa oposicao se perpetua
ao longo da histéria da humanidade o que os permite destacar a correlagdo de forgas que
se formou em torno da educacgado proposta pelo grupo sofista e pelo método socratico
culminando hoje com os que defendem uma educacdo fragmentalizada e

compartimentalizada e os que defendem a educacao integral do ser humano.

% Segundo Chaui (1994: p. 353) “Maieutiké — arte de realizar um parto. A palavra maieia significa parto;
maiedtria, parteira; o verbo maieto significa realizar o parto auxiliando a parturiente. O maieutikoés é o
parteiro que conhece a arte ou técnica do parto. Platdo criou a palavra maieutiké para referir-se ao parto das
idéias ou parto das almas realizado pelo método socratico”.
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Na sociedade romana®, por sua vez, o modelo de educagdo comunitaria e
doméstica alicergcada na familia se perdeu com o enriquecimento da nobreza e com a
criacao do Estado e, posteriormente, do Império. Abandonou-se o trabalho com a terra
em prol da politica, novas regras de convivéncia foram sendo criadas e o primitivo saber
comunitario foi dividido. A educacao passou a ser pensada a partir dos niveis das classes
sociais existentes na sociedade romana, a saber: a educacao para os livres e senhores e

a educacao para 0s escravos e servos.

Do lado de fora das portas do lar, a educagéo latina enfim separa em
duas vertentes o que se pode aprender. Uma é a da oficina de
trabalho, para onde vao os filhos dos escravos, dos servos e dos
trabalhadores artesdos. Outra é a escola livresca, para onde vao o
futuro senhor (o dirigente livre do trabalho e do Estado) e o seu
mediador, o funcionario burocrata do Estado ou de negécios particulares.
(BRANDAO, 1995: p. 52).

Além disso, a educagdo romana torna-se conquistadora, colonizadora. Com o
Império Romano a busca por novas fronteiras torna-se uma obsessao que se apresenta
em forma de cultura. A conquista de novos povos faz com que haja um processo de

“aculturacdo™

das comunidades e povos dominados e estes passam a viver conforme a
educacdo romana prescrevia. Aos povos vencidos sao impostas a vontade e a visao de
mundo do dominador, uma espécie de “domacao”, de adestramento de outras pessoas,

comunidades e nacgdes.

Poderia, entdo, a escola ser um fator determinante de mudanca social e de
transformacgao das estruturas da sociedade? Evidentemente que veremos defensores de
ambos os lados. Alguns consideram que a escola reproduz o pensamento e a ideologia
da classe dominante. Outros irdo considerar que a escola pode transformar a sociedade
e produzir novas dindmicas sociais que respeitem a comunidade, a cultura e as pessoas.
Contudo, seria uma espécie de “utopismo pedagdgico’ pensar que a escola sozinha
pode transformar as estruturas da sociedade, pois a prépria estrutura social determina o

% Sobre a educagdo em Roma conferir Manacorda (2000: p. 73-110). Nela o autor discorre sobre o principio
fundamental da educagédo romana baseada na familia, a educagéo de escravos e libertos, as resisténcias a
aculturacéo grega, a triade literatura-escola-sociedade, a escola romana e seus fundamentos, o mestre e a
escola, a escola do Estado Imperial, a educagéo fisica, o trabalho e a aprendizagem e, por fim, analisa a
educagado no periodo de transi¢do pés-queda do Império Romano e ascendéncia do mundo cristéo e barbaro.
% 0O conceito de “aculturagdo” foi utilizado desde o inicio do século XX pela antropologia alema e,
posteriormente, por antropélogos anglo-saxdes. Segundo Laraia (2006: p. 96) pode-se “afirmar que existem
dois tipos de mudanga cultural: uma que é interna, resultante da dindmica do proprio sistema cultural, e uma
segunda que é o resultado do contato de um sistema cultural com um outro. (...) o segundo caso... pode ser
mais rapido e brusco. No caso dos indios brasileiros, representou uma verdadeira catastrofe. Mas, também,
pode ser um processo menos radical, onde a troca de padrbes culturais ocorre sem grandes traumas’. Na
verdade, “aculturacao” significa o processo pelo qual uma cultura considera-se hegemonica e superior sobre
outra, sendo que a segunda passa a assimilar os elementos culturais da primeira em detrimento de sua
prépria cultura. Conferir também Geertz (1978).
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tipo de escola que temos. A escola pode contribuir para a transformagdo em comunhéo
com outras instituicbes que querem tornar-se “dguias’ dentro dessa sociedade. A
proposta de que escola pode ser transformadora é valida desde que seja nessa diregao,
caso contrario, ela mesma enquanto “galinha’ do sistema ir4 colaborar para que a

manutencéo das estruturas sociais desiguais permaneca como estio postas®.

O acesso dos pobres a escola é um direito e ndo temos duvida disso. O problema
€ que essa mesma escola usada anteriormente para ensinar os filhos da elite foi
literalmente “sucateada’ e é onde se encontram os filhos da pobreza e da miséria. O
sucateamento da escola publica é reflexo dos interesses politicos e econémicos mantidos
sob a guarda das classes dominantes. A I6gica da divisdo social do saber continua sendo
silenciosamente protagonizada pelas escolas.

Este progressivo ingresso da crianga pobre nas salas das escolas,
associado a uma redefinicdo do ensino escolar em diregdo ao trabalho
produtivo, nao fez mais do que trazer para dentro dos muros do colégio a
divisdo anterior entre o aprender-na-oficina para o trabalho subalterno
e o aprender-na-escola para o trabalho dominante. (BRANDAO, 1995:
p. 90).

Nao podemos esquecer que a escola do século XXI se perpetua a partir de uma
l6gica hegemodnica, ou seja, aquilo que freqliientemente chamamos de “modo de
produgcdo capitalista” que estd regida na oposi¢cao entre capital e trabalho. Nessa
sociedade do capital a educagao perde o seu valor como bem de uso e passa a ser vista
como bem de troca, um bem de mercado onde se paga e se lucra em detrimento de sua

real esséncia.

O maior critico moderno da escola enquanto instituicao foi lvan lllich®’. Em sua
obra Sociedade sem escolas destacou uma profunda critica ao papel da escola na
sociedade capitalista. lllich (1973) entende a educagcdo como fungdo publica da
sociedade e destaca que todo e qualquer homem tem o direito de aprender. Consegue,
portanto, distinguir escolarizacdo de aprendizagem o que ira determinar a construcao de

% A aguia e a galinha sao metaforas da condicido humana. Trata-se de uma histéria africana que demonstra o
arquétipo da condicdo humana. O homem é essencialmente aguia, livre para voar e conquistar horizontes.
Contudo, caso nossa aguia se torne domesticada assumimos a condigdo de galinhas que ciscamos o milho
olhando para a terra sem nos preocuparmos com a liberdade e o horizonte. A histéria retrata uma aguia que
por exceléncia nasceu para voar, mas que foi domesticada e criada entre as galinhas. Assim, assumiu todas
as caracteristicas de galinhas, ndo mais voava e também ciscava como suas pseudo-irmas. Neste sentido,
conferir Boff (1997).

# van lllich (1973: p. 153) destaca o conceito de “desescolarizar”’, a saber: “Desescolarizar significa abolir o
poder de uma pessoa de obrigar outra a frequentar uma reunido. Também significa o direito de qualquer
pessoa, de qualquer idade ou sexo, convocar uma reunido. Esse direito foi drasticamente diminuido pela
institucionalizagdo das reuniées. Reuniéo significa originalmente o ato individual de juntar-se. Agora, significa
o produto institucional de alguma agéncia’.
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sua proposta, a saber: a desescolarizagédo da sociedade, a desinstalacdo da escola na
sociedade. Sua leitura social é a de que a sociedade moderna utiliza-se da escola para
ampliar o desenvolvimento econdmico e o consumo competitivo 0o que gera maior
concentracao de renda nas maos de uma minoria e a pobreza modernizada de muitos. A
escola, enquanto instituicdo da classe dominante, possui um efeito devastador anti-
educacional sobre as pessoas e na propria sociedade. Trata-se do monopdlio da escola
que, em nome da igualdade de oportunidades, legitima a institucionaliza¢do da educacao

enquanto projeto “redentor” de todas as pessoas.

A igualdade de oportunidades na educacdo €é meta desejavel e
realizavel, mas confundi-la com obrigatoriedade escolar é confundir
salvagdo com igreja. A escola tornou-se a religido universal do
proletariado modernizado, e faz promessas férteis de salvagcdo aos
pobres da era tecnolégica. O Estado-Nagéo adotou-a, moldando todos
os cidadaos num circulo hierarquizado, a base de diplomas sucessivos,
algo parecido com os ritos de iniciagcdo e promocgoes hieraticas de
outrora. (ILLICH, 1973: p. 35).

Escola e Consumo estao intrinsecamente unidos em defesa do mesmo ideal. lllich
(1973) revela suas reais intencionalidades ao criticar a escola capitalista moderna que
fabrica pessoas para serem consumidoras e para se integrarem na l6gica do mercado.
Com isso, o mundo e as relagdes entre as pessoas serao pautadas pelo individualismo,
pelo espirito competitivo e por interesses que visam ao lucro, ou seja, a escola é o

mercado.

A escola é um rito de iniciagao que introduz o nedfito na sagrada corrida
do consumo progressivo; um rito de propiciagcdo onde os sacerdotes
académicos sdo os mediadores entre o fiel e os deuses do privilégio e do
poder; um rito de expiacdo que sacrifica os que abandonaram o curso
fazendo deles bodes expiatérios do subdesenvolvimento. (ILLICH, 1973:
p. 83).

Mas o que dizer do pensamento teoldgico-educacional de Ivan lllich?
Evidentemente que seu pensamento se encontra pautado numa critica ao modo de
producéo capitalista, bem como a escola construida nesta sociedade do consumo. Sao
criticas fundamentais em relagdo ao entendimento acerca da educacao e da escola em
nossas sociedades humanas. Contudo, parece que a critica de lllich (1973) caracteriza
mais uma tentativa de “superar” a escola moderna do que realmente apresentar
alternativas de transformacdo dessa escola. Assim como os tedricos criticos-
reprodutivistas, Ivan lllich ndo consegue vislumbrar que nos espagos da escola pode
haver a transformagéo. Que a escola é um aparelho institucional-ideolégico do Estado a
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servico da classe dominante muitos ja afirmaram e concordamos. Sua proposta de uma
sociedade sem escola parte do pressuposto de que ela é o fundamento basico da
sociedade capitalista. Pelo contrario, entendemos que a escola é um fundamento da
sociedade capitalista, mas de nada adianta destruir a criatura alimentando o criador. O
problema é a sociedade capitalista e sua logica de relagbes ambiguas que desumaniza o
ser humano. A escola capitalista é produto dessa sociedade. Portanto, acreditamos na
possibilidade real e concreta de a escola ser um espaco de transformacéo da sociedade
capitalista. Transformar a sociedade capitalista seria o primeiro passo talvez para
desinstitucionalizar a escola do capital e retornar a escola de aldeia, comunitéria,
participativa e realmente de todos.

Sabemos que a escola transforma pessoas em modernos produtores e
consumidores como bem apontou Ivan lllich. Mas o que lllich ndo entendeu é que essa
mesma escola pode ser espago que transforma marginalizados em modernos
revolucionarios e intelectuais orgénicos na luta por outra sociedade. Por isso,
defendemos que para termos uma sociedade humanizada sera preciso recriar a escola
de aldeia, a escola da comunidade e desinstalar a escola institucional existente e
petrificada em burocracias de toda ordem.

A escola do século XX perpetuou a dicotomia entre educagédo e conhecimento o
que possibilitou o crescimento da ignorancia e da pobreza politica. A escola conseguiu
deixar a margem os principios basicos da educacédo (fins éticos) e do conhecimento
(meios) exatamente porque assumiu uma postura dicotdbmica na sociedade, ao mesmo
tempo, essencial para os interesses do poder dominante que faz impor a légica de um

conhecimento colonizador.

No atual momento histérico que vivemos, a escola faz ampliar seus horizontes
paradoxais em varias vertentes. Gostaria de apontar um aspecto da escola atual que
reforca os lagos da fragmentacdo e de certos dogmatismos inerentes a sociedade
capitalista. Trata-se da dicotomia entre igualdade ou diferenga. Sabe-se que com esta
matriz epistemoldgica a esfera politica perde sua condicdo essencial e ganha
centralidade o que poderiamos denominar de “esfera cultural’. Vive-se num contexto
histérico onde se valoriza as chamadas “minorias” culturais e étnicas. Barbosa (2007)
apresenta essa discussao de forma singular e orienta-nos a pensar que a escola
reproduz esse “espirito” a partir do conceito hegeliano nesta sociedade dita pds-

moderna.
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Os aspectos de uma cultura hibrida, atrelados aos estudos pos-
estruturalistas e ao discurso poés-moderno, passaram a marcar de forma
significativa o horizonte social. Imbuidos do respeito e da valorizacao da
cultura do outro, tal discurso se estruturou e ganhou forga,
principalmente na exigéncia de considerar e/ou integrar as diferencas e
as identidades das minorias, desafiando a “igualdade formal, pilar da
cultura politica liberal”. (BARBOSA, 2007: p. 14).

A dicotomia existente entre igualdade e diferenca reforca determinadas categorias
que desqualificam o imperativo ético da dignidade do ser humano. De certa forma, a
escola capitalista amplia e perpetua essa dicotomia maniqueista existente e ndo busca
recuperar o equilibrio dialético perdido. Os defensores de ambas as matrizes tedricas
poderao buscar argumentos para responder a tais indagacbes que ora fazemos e
afirmarao convincentes de que o equilibrio representa apatia, neutralidade e passividade,
ou seja, que a igualdade pode homogeneizar e a diferenga pode fragmentar. Tal
discussao esta além de um simples jogo politico e/ou guerra semantica conforme nos
aponta Pierucci (1999) que podem alargar as desigualdades historicamente determinadas
pelo modo de produgéao capitalista.

Diante dessa discussao, qual escola poderiamos construir para que pudesse ser o
espaco politico de humanizagéo do ser humano? A dicotomia apresentada nesta reflexao
nos faz pensar que o tipo de educacgao proposto também se encontra fragmentado entre
a escola universal para a ampliagdo da igualdade mecanizada que desrespeita a cultura,
os “habitus” e a propria histéria dos sujeitos e, por outro lado, a escola sectaria que
legitima as diferencas em detrimento da igualdade. A escola para a igualdade quer fazer
valer a l6gica de um unico tipo de escola para todos, um Unico modo de pensar, de
estudar, de conhecer, de ensinar e de mecanizar-se, adestrar-se para Vviver
harmonicamente na sociedade do consumo. A escola para a diferenca quer fazer valer a
l6gica de varios modelos de escola, uma para cada cla, tribo, grupo social, movimento

social, minoria®® etc.

% podemos exemplificar. A escola para a igualdade é, mais ou menos, aquilo que as Secretarias de
Educagdo dos Estados fazem com as escolas, ou seja, programas prontos e fechados pensados e
construidos pelos tecnocratas da educagao que devem ser executados em todas as escolas da rede publica
de ensino; curriculos fechados sem respeitabilidade para com a idéia de autonomia escolar o que
descaracteriza a necessidade ética e politica de constru¢do do Projeto Politico-Pedagégico das Escolas. A
escola para a diferenga seria, mais ou menos, uma tentativa de implementacao de escolas-guetos ou escolas
sectarias, ou seja, ndo bastaria uma escola do campo destinada aos camponeses/as, teriamos que ter uma
escola para o camponés caboclo, uma escola para o camponés do MST, outra para o camponés da
CONTAG, outra ainda para aqueles que séo filhos e filhas de pequenos agricultores e outras para os
ribeirinhos, quica uma escola para os seringueiros e a lista ndo termina nestes. Trata-se, portanto, de escolas
pensadas ou domesticadas (escola para a igualdade) para fragmentar as relagdes coletivas (escola para a
diferenca).
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Queremos entender a importancia da dimensdo igualitaria e da dimensao
diferencial do ser humano e de suas comunidades de homens. Ao contrario de
dicotomizar, acreditamos na proposicao de que a igualdade, enquanto ideal da politica,
do religioso, do econbmico, da jurisprudéncia, possibilita pensarmos na esfera
publica/representacao do real e a diferenca na esfera familiar/comunidade e convite aos
sonhos e projetos. Por isso mesmo, concordamos com Santos (2008: p. 462) quando
afirma: “A hermenéutica diatdpica pressupbe a aceitacdo do seguinte imperativo
transcultural: temos o direito a ser iguais quando a diferenga nos inferioriza; temos o

direito a ser diferentes quando a igualdade nos descaracteriza’.

No século IV a.C., Aristételes (1998) define dois tipos comuns de igualdade, a
saber:

Ha dois tipos de igualdade, uma em ndmero, outra em mérito: em
numero, quando se encontra dos dois lados uma mesma multiddo ou
grandeza; em mérito, quando ha proporgéo, quer aritmética, como entre
trés, dois e um, quer geométrica, como entre quatro, dois € um. Numa
existe a diferenga, noutra, a mesma proporgao, pois dois &€ a metade de
quatro, assim como um é a metade de dois. (ARISTOTELES, 1998: p.
200-201).

Contudo, ndo podemos esvaziar os reais sentidos da “igualdade” que se encontra
eivados de sentidos, crengas e dogmas estabelecidos pelo sistema capitalista. Como
pensar a escola diante deste dilema dicotomico que se estabelece na sociedade humana
entre os adeptos a légica da igualdade e os defensores da diferenca? Nao ha resposta
automatica ou doutrinaria para a questao, mas, devemos sim refletir sobre o assunto para
vislumbrarmos o vir-a-ser da sonhada e esperada “escola democréatica” ou “educagao
democratica”. Contudo, essa posi¢cao da educacdo enquanto projeto de igualdade e da
afirmacao das diferencas surge com o que denomino de “mito do logos”, ou seja, com o
advento da racionalidade instrumental que se perpetua em nossa sociedade moderna ou,

como querem alguns, pdés-moderna.

1.3 Educacao e o Mito do “Logos”: barbdrie e desumanizacao

No mundo do mercado e da légica do capital a consciéncia da pessoa humana é
reificada ou coisificada. N&o possui ligacdo com o pathos® da formacéo do espirito ja

2 Segundo Chaui (1994: p. 356) “Pathos — paixdo ou sentimento; emogao; aquilo que se sente; aquilo que
se sofre 4nimo agitado por circunstancias exteriores. (...) o verbo paskho significa: ser afetado de tal ou qual
maneira, experimentar tal ou qual emogéo ou sentimento, sofrer alguma agédo externa, padecer (em oposicdo
a agir)”.
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que tudo se resume ao exterior, ao imediato, ao consumo. Portanto, inexiste a
capacidade de amar em se tratando de formagédo do espirito da pessoa humana, pois
entendemos que a capacidade de amar é algo imprescindivel para superarmos o
processo de barbarie instalado “ocultamente” na sociedade. A razao® é nova barbarie
qgue se instalou nas consciéncias coisificadas das pessoas humanas em substituicao ao

pathos e sua consciéncia emancipada.

Ela & usada como um instrumento universal servindo para fabricacéo de
todos os demais instrumentos. Rigidamente funcionalizada, ela é tao
fatal quanto a manipulagéo calculada com exatiddo na produgcao material
e cujos resultados para os homens escapam a todo calculo. Cumpriu-se
afinal sua velha ambicao de ser um érgao puro dos fins. (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985: p. 37).

A consciéncia coisificada ndo aceita o vir-a-ser e prefere permanecer no estagio
de repouso, no condicionamento da realidade tal e qual se encontra. Exatamente por
estarem neste mundo, os seres humanos, de forma mecanizada sé&o incapazes de amar
e mesmo na condicdo de exclusdao a qual se encontram perpetuam a servidao e a
barbarie. Com a consciéncia coisificada a pessoa humana se anula em face dos poderes
econémicos hegemoénicos nos tempos atuais. A consciéncia coisificada determina a

existéncia de um sujeito que se coisificou.

Se as pessoas querem viver, nada lhes resta sendo se adaptar a
situacdo existente, se conformar; precisam abrir mao daquela
subjetividade autbnoma a que remete a idéia de democracia; conseguem
sobreviver apenas na medida em que abdicam seu préprio eu.
Desvendar as teias do deslumbramento implicaria um doloroso esforgo
de conhecimento que é travado pela propria situacdo da vida, com
destaque para a industria cultural intumescida como totalidade.
(ADORNO, 2000: p. 43).

Consciéncia coisificada significa desumanizacao, ou seja, o detrimento do homem
em prol de uma sociedade, a uma concepgdo de mundo onde o homem nao se
humaniza. Trata-se de um processo de barbarizagdo do ser humano que a modernidade
insiste em dar continuidade. A humanidade necessita desenvolver o oficio do
desencantamento diante da barbéarie que nega as possibilidades de emancipagao do ser
humano. Barbarie significa preconceito delirante, opressao, genocidio, regressao, tortura.

% Para Sgro (2004: p. 12-19), Adorno e Horkheimer sdo protagonistas juntamente com toda a Escola de
Frankfurt da recriagdo da razéo critica que vivia momentos de crise. Com a raz&o critica ressurge a utopia
numa modernidade que parecia ja querendo anunciar uma espécie de “fim das ideologias” como profetizou
nos anos 1960 Daniel Bell (1980) e o “fim da historia’ no inicio dos anos 1990 com Francis Fukuyama
(1992). Com Adorno e Horkheimer, nas reflexdes de Sgro (2004: p. 45-75) a razdo instrumental passa a ser
questionada e a critica se torna um exercicio da dendncia onde se prevalece a busca por uma educagao para
a emancipagao.
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Significa também que as pessoas devam adaptar-se ao sistema dominante, a classe
dominante e, por outro lado, as pessoas devem orientar-se pelos valores®' validos e
dogmaticamente estabelecidos e impostos pela ideologia elitista petrificada no imaginario
coletivo da populagao.

O que significa pensar a barbarie hoje neste inicio do século XXI? Significa pensar
em milhdes de pessoas despossuidas das condicoes minimas e materiais de existéncia,
ou seja, significa perceber que a barbarie continua existindo e ampliando seus horizontes.
Enquanto houver trabalho infantil, prostituigao infantil, camponeses desprovidos da terra,
sem casas, sem saude, sem comida, sem escola, um sistema penitenciério que se tornou
uma engenharia de crimes, uma sociedade politica pautada nos jogos de interesse e
barganha pelo poder; enquanto houver, criangas sem acesso a escola, a saude, ao lazer;
enquanto houver desrespeito para com as mulheres machucadas historicamente pelo
machismo velado; enquanto houver politicas compensatoérias que satisfazem o imediato
dos grupos sociais e limitam a busca real pelo direito social; enquanto houver ricos e
pobres; enquanto houver pessoas humanas desumanizadas nos lixdes dividindo os
restos de comida com urubus; enquanto houver favelizagdo dos assentamentos rurais em
nome de uma reforma agraria ambigua, capitalista e desumanizadora; enquanto houver
povos indigenas sendo barbaramente massacrados em seus territérios pela légica
expansionista do agronegdécio e do hidronegdécio; enquanto houver os povos do Norte
dominando economicamente os povos do Sul; enquanto houver desrespeito para com a
mae Terra sem atender as exigéncias minimas do cuidado para com o planeta e com o
ambiente; enquanto houver o mercado acima da pessoa humana; enquanto houver a
predominancia da economia sobre o social; enfim, ai teremos aprofundado as raizes da
barbarie, aprofundar-se-a ainda o morticinio, o genocidio, o ecocidio entre as pessoas e a
propria vida na terra estard ameagada.

Enquanto a sociedade gerar a barbarie a partir de si mesma, a escola
tem apenas condigbes minimas de resistir a isto. Mas se a barbarie, a
terrivel sombra sobre a nossa existéncia, é justamente o contrario da
formagéo cultural, entdo a desbarbarizagdo das pessoas individualmente
€ muito importante. A desbarbarizagdo da humanidade é o pressuposto
imediato da sobrevivéncia. Este deve ser o objetivo da escola, por mais
restritos que sejam seu alcance e suas possibilidades. E para isto ela
precisa libertar-se dos tabus, sob cuja presséo se reproduz a barbarie. O

8 Os valores sdo profundamente analisados por Bicudo (1982) em seu livro Fundamentos éticos da
educagdo onde se reflete o significado da educagédo moral, do julgamento ético e dos valores existentes na
sociedade brasileira. O ato de valorar se encontra relacionado a uma concepgao de moral existente no grupo
social, na comunidade e mesmo numa sociedade global. Valor e Moral ndo sdo determinantes unilaterais
como querem fazer crer a l6gica modernista, pelo contrario, valor e moral sédo conteddos culturais existentes
em cada sociedade humana. Com isso, devemos entender valor como valores e moral como morais.
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pathos da escola hoje, a sua seriedade moral, estd em que, no ambito
do existente, somente ela pode apontar para a desbarbarizacdo da
humanidade, na medida em que se conscientiza disso. (ADORNO, 2000:
p. 116-117).

As barbaries que tivemos e que temos sdo frutos de um processo histérico
ampliado na modernidade, principalmente em se tratando do avang¢o do capitalismo.
Pensar a barbérie significa também pensarmos no mito do “/logos” que se expandiu nas
consciéncias humanas em substituicdo do pathos. A modernidade criou a l6gica do

esclarecimento.

Adorno e Horkheimer (1985) formulam um questionamento atualissimo para o
novo milénio que se inicia: por que a humanidade esta se afundando numa nova era da
barbarie, ao invés de entrar definitivamente no estado de humanizagdo? Algumas
questdes explicam este fenémeno: o positivismo que expurga a légica da aproximagéo e
da convivéncia entre as pessoas; 0 colapso da civilizagdo burguesa; autodestruicdo do
esclarecimento que exprime o pensamento real da sociedade burguesa; Mito e
Esclarecimento deflagram uma guerra de posicdes que os leva as concepgoes

extremistas.

Se o esclarecimento ndo acolhe dentro de si a reflexdo sobre esse
elemento regressivo, ele esta selando seu préprio destino. Abandonando
a seus inimigos a reflexdo sobre o elemento destrutivo do progresso, o
pensamento cegamente pragmatizado perde seu carater superador e,
por isso, também sua relagdo com a verdade. A disposicao enigmatica
das massas educadas tecnologicamente a deixar dominar-se pelo
fascinio de um despotismo qualquer, sua afinidade autodestrutiva com a
paranoia racista, todo esse absurdo incompreendido manifesta a
fragueza do poder de compreensdo do pensamento tedrico atual.
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985: p. 13).

O esclarecimento (saber) possui limitagdes, desde o insucesso da humanizagao
do mundo e dos homens, da generalizagdo da alienacdo até atingir a dissolugdo da
experiéncia de formagao, educativa. Mas o que podemos entender por esclarecimento?
Para Adorno e Horkheimer (1985) trata-se de um processo pelo qual o ser humano vence
as trevas da ignorancia e do preconceito em questdes de ordem pratica, tais como:
religiosas, politicas, sexuais, etc. Mas, o termo é usado para afirmar a existéncia de um
processo de “desencantamento do mundo”’, pelas quais as pessoas se libertam do medo
de uma natureza desconhecida onde existem poderes ocultos. Trata-se de uma
libertacao das poténcias miticas que infestam as consciéncias das pessoas. Desencantar
o mundo determina um ato de negacao. Nega-se o0 encantamento do mundo, da natureza

e dos préprios seres humanos com suas dinamicas sécio-culturais.
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Weber (2006) defende essa tese. Para ele, o mundo moderno teve enormes
vantagens com o “desencantamento do mundo”, pois permitiu um crescente processo de
racionalizacao e intelectualizacdo da sociedade. Processos que significaram a obtencao
de um conhecimento geral das coisas, ou seja, que por meio das técnicas houve um
processo de “desencantamento” das coisas, 0 que para 0 homem simples continua
“encantado’. Essa posicao de Weber (2006) determina que a sua defesa da “neutralidade
axiolégica” se torne contraditoria, pois sua posicdo em nada se apresenta como neutra.
O que Weber apresenta como racionalizagdo significa exatamente a ampliagdo dos
setores sociais submetidos a padrdes de deciséo racional e a industrializagao do trabalho
social. A racionalizagdo significa exatamente a institucionalizagdo do progresso cientifico

e técnico, bem como a secularizacao e “desenfeiticamento” do mundo.

Neste sentido, a critica de Habermas (1982) a Weber e sua idéia de
racionalizagao foi eloquente.

A racionalidade da dominagédo se mede pela manutengcédo de um sistema
que pode se dar a liberdade de fazer do crescimento das forgas
produtivas ligadas ao progresso técnico-cientifico o fundamento da sua
legitimagdo, embora, por outro lado, o nivel das forgas produtivas
designe justamente também o potencial que, tomado como medida, faz
com que as privagdes e 6nus impostos aos individuos paregcam cada vez
mais desnecessarios e irracionais. (HABERMAS, 1982: p. 314).

Segundo Habermas (1982), ha duas faces no conceito de racionalidade enquanto
utilidade apologética em Max Weber, como podemos ver abaixo:

(...) ela ndo é mais somente um padrao de critica para o nivel das forcas
produtivas, diante do qual a repressdo objetivamente supérflua das
relagdes de producdo historicamente caducas pode ser desmascarada,
mas ela € ao mesmo tempo um padrdo apologético pelo qual essas
mesmas relagdes de producdo podem ser ainda justificadas como um
quadro institucional funcionalmente adequado. (...) Ao nivel do seu
desenvolvimento técnico-cientifico, as forgas produtivas parecem
portanto entrar numa nova constelagdo com as relagdes de producao:
elas agora ndo mais funcionam como fundamento da critica das
legitimacdes em vigor para os fins de um iluminismo politico, mas, em
vez disso, convertem-se elas préprias no fundamento da legitimagao.
Isso é concebido por Marcuse como uma novidade na histéria mundial.
(HABERMAS, 1982: p. 315).

Porém, Habermas (1982) ndo se conteve. Faz uma andlise brilhante acerca do
pensamento de Weber (2006) a partir da critica realizada por Marcuse (1997 e 1998),
mas ndo concorda com este. Por fim, realiza uma critica ao pensamento do proprio Marx.
Marx possuia duas categorias como chaves para entender a classe dominante, a saber:
luta de classes e ideologias, que no pensamento de Habermas (1982) ndo podem mais
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ser aplicadas, pois o capitalismo esta regulado pelo Estado. Discordamos desse
pensamento, pois entendemos que o capitalismo esteja sendo controlado pelo capital
internacional e privatista, ou seja, pela légica do mercado total. Acerca do capitalismo
regulado pelo Estado, afirma Habermas:

O capitalismo regulado pelo Estado, surgido a titulo de reagdo contra as
ameagas ao sistema, geradas pelo antagonismo aberto entre as classes,
vem apaziguar o conflito de classes. O sistema do capitalismo em fase
tardia é definido por uma politica de indeniza¢gdes que garante a
fidelidade das massas assalariadas, isto é, por uma politica de evitar
conflitos, de tal modo que o conflito que, tanto agora como antes, é
incorporado na estrutura da sociedade, com a valorizagcao do capital a
maneira da economia privada, é aquele conflito que permanece latente
com uma probabilidade relativamente maior (HABERMAS, 1982: p. 333).

Contudo, Habermas (1982) continua com seus limites e devaneios de
interpretacao da analise realizada por Marx.

Tais contradicdes ndo podem mais ser adequadamente interpretadas
como antagonismo entre classes, e sim como resultados do processo de
valorizagdo do capital ao modo da economia privada (...) e de uma
relagdo de dominacdo especificamente capitalista: nessa relacdo sao
dominantes aqueles interesses que, sem serem localizaveis de uma
maneira inequivoca, estdo em condi¢cdes de, baseados na mecanica
estabelecida da economia capitalista, reagir a violagao das condicées de
estabilidade, gerando riscos relevantes. (...) Pois 0 sistema de
dominagdo orientado para evitar as ameagas ao sistema exclui
justamente uma dominacdo (no sentido de uma dominagdo social
imediatamente politica ou economicamente mediatizada), cujo exercicio
dé lugar a que um sujeito-classe se defronte com outro, enquanto grupo
identificavel. (HABERMAS, 1982: p. 334).

Como pensar a ndo-existéncia do conflito de classes numa sociedade de classes?
Parece um paradoxo negar que a categoria “luta de classes” tenha perdido seu lugar no
espaco-tempo de nosso momento histérico. E bem verdade que muitos defensores dessa
teoria se encontram presentes nos movimentos sociais populares, nos sindicatos e nos
partidos politicos de esquerda. Como explicar que nao exista conflito de classes, por
exemplo, no Brasil, entre MST e grupos ruralistas defensores da propriedade privada
latifundiaria? Seria cultural o conflito estabelecido entre os arrozeiros e o povo indigena
Macuxi do territério Raposa do Sol em Roraima? Nao séo as relagdes econémicas que
permeiam a disputa que ocasiona os conflitos de classe acima mencionados? O exemplo
dado por Habermas (1982) sobre a questdo racial nos Estados Unidos ndo se encontra
atrelado ao conflito de classe e sim ao conflito étnico que difere do relatado.



65

Portanto, o esclarecimento significa o processo pelos quais 0s pobres, os
escravos do mundo grego e os escravos do capital no ocidente globalizado, os excluidos,
0S que se encontram a margem de uma dada sociedade buscam construir as matrizes de
“desencantamento do mundo” o que lhes possibilitara a chance de serem senhores,
classe dominante, ricos, com prestigio e poder. Esclarecimento significa a saida da
“menoridade” e o0 ato de assumir a direcdo da razao que determina o poder na sociedade
dos homens. Portanto, o objetivo central do esclarecimento é “desencantar’ as pessoas
do mundo que lhes foi apresentado como natural, em seu sentido religioso, social,
cultural e econ6mico. Trata-se da necessidade de dissolver os mitos considerados
opostos ao sistema hegeménico estabelecido e substituir a imaginagéo pelo saber. Ha
um anseio pela desmitologizagdo na proposta do esclarecimento e da razéao.
Desmitologizar significa superar todas as formas de crenga, de experiéncias locais, de
relacdo com o sagrado. O sagrado passa a ser a propria razao que se perpetua na

condicao de um novo deus ou a nova rainha para os defensores do positivismo.

A busca pelo entendimento humano possui sua esséncia na técnica que na
sociedade moderna, aos poucos, acaba por vencer a supersticdo da natureza que ja se
encontra desencantada pelo entendimento que flui pelos ares. Isto significa que o
esclarecimento pela sua relagdo com a sociedade burguesa se encontra a “servico de
todos os fins da economia burguesa na fabrica e no campo de batalha, assim também
esta a disposicdo dos empresdrios, ndo Iimporta sua origem” (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985: p. 18). Nesta logica, poder e conhecimento sdo as pernas de um

Unico ser que se apresenta para o mundo de forma totalitaria.

O papel do mito nas sociedades humanas ainda é o de relatar, denominar,
apresentar um dado da esséncia das coisas e do homem, expor, fixar e explicar outras
coisas conforme a cultura, os contos, os dizeres, as palavras dos mais antigos. Aos
poucos, 0s mitos tornaram-se doutrinas religiosas ou ndo. Ao destruir os mitos, o homem
se encontra submisso ao mundo hegemdnico burgués e a uma nova “metafisica’ que é
apresentada como esclarecimento e quem possui tais saberes tem a chance do poder.
Evidentemente que a sociedade burguesa nega a existéncia de uma concepgao
“metafisica” de mundo, mas nas raizes de seu pensamento estéo tragadas as profundas
construgbes de um novo estatuto social e doutrinal que historicamente tornar-se-4 um
novo mito, talvez, o mito do mercado, do consumo, do individualismo, das violéncias etc.
Neste sentido, Adorno e Horkheimer (1985: p. 23) afirmam que “do mesmo modo que os
mitos ja levam a cabo o esclarecimento, assim também o esclarecimento fica cada vez

mais enredado, a cada passo que da, na mitologia. Todo conteudo, ele o recebe dos
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mitos, para destrui-los, e ao julga-los, ele cai na dérbita do mito”. A implantagdo desse
esclarecimento se deu no liberalismo com a coergao social e pela ideologizagao que leva

0s homens ao estado permanente de um conformismo.

O preco que os homens pagam pelo aumento de seu poder € a
alienacdo daquilo sobre o que exercem o poder. O esclarecimento
comporta-se com as coisas como o ditador se comporta com os homens.
Este conhece-os na medida em que pode manipula-los (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985: p. 21).

O mito se encontra no mundo da magia. A magia nao é compreensivel aos olhos
do esclarecimento e, muito menos, das religides ocidentais. Com a avalanche do
esclarecimento nao significa que os homens perderam a fé. De forma alguma, a Igreja
oficial, sua religido ocidental e a fé no Deus Pai continuam vivas e fortes. Foi com a fé
que muitas das atrocidades e barbaries cometidas na histéria da humanidade foram
realizadas. Portanto, o papel da fé na sociedade burguesa é importante para manter as
pessoas presas ao exercicio do comando desempenhado pela dominacdo do

esclarecimento.

Qual seria entdo a relagao entre educacao, esclarecimento e mito? A educacao
pensada a partir de sua esséncia que é a comunidade dos homens, a cultura, os
simbolos, 0s gestos, as praticas cotidianas passa a ser confrontada pela educacao
proposta pelo racionalismo moderno. A educacdo communitas passa a ser encarada
como mito, como algo que deve ser destruido porque ndo carrega os interesses do
poder. A educacao do logos moderno determina por completo a institucionalizagédo do
saber a partir da escola.

Para onde a educacdo deve nos conduzir enquanto humanidade? Trés
caracteristicas para que possamos iniciar um processo contraditério ao que se encontra
estabelecido pelas leis do mercado e pelas regras desumanizantes do capitalismo
“esclarecido”. A emancipagdo € a palavra-chave que significa conscientizagao,
racionalidade que venha historicamente superar a alienagcdo que esta alicercada na
estrutura social. Alienacao significa a experiéncia do ndo-eu no outro. Dessa forma, a
educacdo nao deve modelar as pessoas; a educacdo ndo € uma mera transmissao de
conhecimentos; e a educacao é, portanto, a producao de uma consciéncia verdadeira
que possui um significado politico, uma exigéncia politica, a saber: democracia, pessoas
emancipadas e sociedades emancipadas. A emancipagdo determina o alcance que

supera a consciéncia coisificada e atinge a consciéncia emancipada, com homens e
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mulheres emancipados. Dai a necessidade de desbarbarizar as relagées impostas por

uma educagao do esclarecimento moderno.

(...) desbarbarizar tornou-se a questdo mais urgente da educagédo hoje
em dia. O problema que se impde nesta medida € saber se por meio da
educagao pode-se transformar algo de decisivo em relagdo a barbarie.
Entendo por barbéarie algo muito simples, ou seja, que, estando na
civilizacdo do mais alto desenvolvimento tecnolégico, as pessoas se
encontrem atrasadas de um modo peculiarmente disforme em relagéo a
sua prépria civilizagdo — e nao apenas por nao terem em sua arrasadora
maioria experimentado a formagdo nos termos correspondentes ao
conceito de civilizagdo, mas também por se encontrarem tomadas por
uma agressividade primitiva, um édio primitivo ou, na terminologia culta,
um impulso de destruicdo, que contribui para aumentar ainda mais o
perigo de que toda esta civilizagdo venha a explodir, alids, uma
tendéncia imanente que a caracteriza. (ADORNO, 2000: p. 155).

Trata-se de entendermos que 0 homem moderno se encontra expropriado de suas
condi¢cdes materiais de vida, vitimas de uma logica civilizatéria globalizante que estimula
0 ser humano a “ser’ quando “tem” o capital para “consumir’ no mercado. Esse homem
expropriado nao é aquele que perdeu sua propriedade ou bem, pelo contrario, € aquele
homem que n&do possui o direito de ser mesmo tendo propriedades e bem. E aquele
homem que se defronta com sua vocagao ontolégica de ser homem mesmo, pessoa
humana, gente. Estamos abordando o homem que foi expropriado de seus direitos
fundamentais, a saber: os bens espirituais. Neste sentido, Porfirio (1993) nos traz com
clareza de idéias o significado da expropriagdo do homem em seus bens materiais e
espirituais.

(...) as pessoas ndo sao expropriadas tdo somente de seus bens
materiais — seria esta uma assertativa de teor juridico — mas também,
podem ser despojadas, por outrem, de seus bens espirituais e proprios
do homem enquanto parte micro de um macrocosmos em permanente
mutabilidade, em vista das realizagGes e anseios humanos por liberdade
e por melhores dias. (PORFIRIO, 1993: p. 10).

Por que ndo pensarmos no capitalismo com seu mundo moderno como processo
ou conjuntos de praticas e teorias que estdo proporcionando o exterminio do préprio
homem? A critica que se faz a sociedade moderna com seu processo de industrializagao,
marginalizacdo e ampliacdo da doutrina do capital se encontra integrada numa
perspectiva do entendimento de que nesse chamado “mundo moderno” muitas “mortes”
ocorreram. Nao se trata de mortes fisicas tdo somente, mas de mortes metafisicas. A
sociedade moderna compreendeu que para ampliar-se era preciso que o ser humano se

adaptasse a um mundo onde a alma, o espirito, Deus, a metafisica, a filosofia, enfim, ndo
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tivessem mais importancia e espaco. Por isso que Nietzsche (2008) foi tdo claro ao
afirmar a “morte de Deus”, fruto de uma posicdo moderna de mundo que se
transformava. A morte de Deus significa também a morte do homem na dimensao do
todo que o constitui. Dai a negacao da metafisica, do préprio Deus, da alma, da filosofia e
do espirito. Se ha uma negacao, o espirito moderno prop6s uma afirmagéao que se baseia
no culto ao corpo, na matéria, no novo deus chamado “mercado” e a idolatria do capital,
no cientificismo que substitui a metafisica e numa nova filosofia que desenhasse os
novos paradigmas de uma sociedade industrial, urbanocentrica, do conhecimento e do
espetaculo.

Percebe-se que as negativas e afirmativas possuem tonalidades que condicionam
o homem a se fragmentalizar enquanto ser, como pessoa humana em sua totalidade. Se,
por um lado, toda Escoléstica medieval caracterizou o homem como ser transcendente,
espiritual e metafisico, por outro lado, a sociedade moderna com seu novo bezerro de
ouro — o0 mercado — produz uma humanidade também fragmentalizada, dualista e que
perpetua o ser humano como imanente, corporal e simplesmente consumidor de produtos
que geram novas demandas e novas riquezas para uma minima parcela dos abastados
do capital. Portanto, ha séculos 0 homem se encontra dividido, repartido, cortado em sua
esséncia. Como é dificil a sociedade, seja ela tradicional ou moderna, entender que é
possivel ver o ser humano em sua dimensao do todo, sem dicotomias e fragmentagdes.
Se pudéssemos categorizar hierarquias de valores, a pior dentre todas as formas de
dicotomizacdo do ser humano seria aquela na qual se substitui a comunidade pelo
individualismo. Esta dicotomia antropoldgica traz conseqiéncias para a sociedade
moderna na qual percebe o ser humano como um individuo que deve se isolar da
comunidade dos homens. Assim, estamos prestes a perder por completo nossa mais
sublime identidade humana, ou seja, perder aquilo que nos torna por exceléncia seres de
relagcdo com o outro e com o préprio transcendente. A perda da identidade humana é
motivo de preocupacao, pois levarda o homem a se auto-expropriar de sua condi¢ao
“divina” e “humana” tornando-o, assim, em coisa, em um ser mecanizado pelos sistemas.
Ja ndo somos mais nés ou ja ndo sou mais eu, mas o mundo € o sistema, entendido aqui

como a sociedade do consumo, do mercado e do capital.

Mas, enquanto seres humanos, o que somos realmente? O didlogo que fazemos
com as idéias apresentadas por Porfirio (1993) nos mostra uma questao bem envolvente
que apresenta o embate para responder a esse questionamento entre Descartes e
Kierkegaard.
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Ao proclamar “COGITO ERGO SUM”, René Descartes deixa
transparecer que o pensamento € o revelador da existéncia do homem a
si mesmo; e € da duvida que percebemo-nos como pensantes e
existentes (...) Todavia, Kierkegaard proclama: “PENSO, LOGO NAO
SOU”. Dai entdo podemos afiangar que problematizar € admitir nossas
incertezas, nossas contingéncias. (PORFIRIO, 1993: p. 20).

Portanto, que tipo de homens estamos pensando em construir neste século XXI?
Que tipo de homens se quer formar diante dessa sociedade do consumo, das injusticas,
da divisdo global entre Norte-Sul e Ocidente-Oriente? E, também, que tipo de educacgéo
do campo possibilitara fornecer elementos que supere a dicotomizacao do ser humano,

eis nossa principal tarefa que se desenrolara nos préximos capitulos.

Entretanto, nossa busca por entender a logica da sociedade moderna e de seu
“homos economicus’ continua, principalmente, se pensarmos que os séculos XIX e XX
constituiram-se como sendo proficuos para o estabelecimento do mito da produg¢édo onde
quem tem mais valor € o homem que produz que, por sua vez, sera cada vez mais
especializado para cada vez mais produzir. Com isso, o capital cria tipos de espoliagdes
e tipos de espoliados. Os acolitos do capital exercem uma fungao especial que se destina
a separar os seres humanos de uma possivel nogao de praticas fraternas e solidarias,
principalmente, em se tratando dos pobres que séo literalmente vigiados para ndo se
agruparem, ja que a formagéo de agrupamentos e de comunidades ou redes solidarias
sao vistas como ameaca a ordem e tao sonhada harmonia social. Dai que para o “logos”
do capital € necessario e urgente exterminar toda e qualquer agéo coletiva apresentando
os valores de uma sociedade individualista. Uma sociedade individualista que encontra
respaldo na visdo deturpada do Estado burgués® que se afirma enquanto zelador das
liberdades individuais dos poderosos, em contrapartida, oprime os fracos.

Acreditamos que a finalidade das sociedades humanas é o bem-comum de todas
e todos. E comunhdo no bem-viver. O bem do todo social significa, sem dicotomias, o
bem do individuo e vice-versa. E uma questdo de entendimento sobre o carater natural e
ontolégico do ser humano que esta sobreposto na sua condi¢do social e politica. O que
nos interessa enquanto horizonte de uma sociedade futura sdo homens livres na busca
eterna por liberdades pessoais comunitarias o que entendemos como sendo a busca pelo

conhecido termo grego chamado “bem comum”. Por isso, 0 homem deve ser tratado

% 0 Estado liberal ampara a burguesia de forma disfargada ao comungar com o pensamento e a¢des dos
grandes capitalistas que possuem como principal objetivo: acumular capital. Uma acumulagéo que no Brasil
se da por meio de muitas facetas, mas, em especial, através da especulagdo fundiaria ou usando
indevidamente no mercado financeiro recursos de incentivos fiscais do Governo Federal para ampliar suas
terras destinadas a sacralizar o chamado Agro-Negdcio (exemplo: Raposa Terra do Sol em Roraima), bem
como, o Hidro-Negécio (Exemplo: Transposi¢ao do Rio Sao Francisco — Regido Nordeste).
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como todo e ndo mais como partes, o que justifica nosso questionamento em relacao a
sociedade fragmentada e dicotdmica. A superagdo dessa histérica dicotomia significa

pensarmos também no possivel fim da desumaniza¢cdo do homem pelo proprio homem.

Por sua vez, Marx e Engels (2006) buscaram discutir os problemas da
expropriagdo do homem que sobrevive na sociedade industrial. Para Marx e Engels, os
homens possuem falsas nocbdes das coisas, ja que sao representados por
representagdes divinas. Os homens precisam se libertar, se rebelar e se educar contra o
espirito antagénico e ideoldgico alicergado nos principios do capitalismo. Por isso, ndo
deixaram de afirmar que a existéncia humana é Histéria e que todos os homens sao
ontologicamente chamados a “fazer histéria”. Dai que Marx e Engels entendiam que o ato
de produgao da histéria estava condicionado a quatro fatos, a saber: 1) A produgédo da
vida material € um ato histérico; 2) Essa producdo conduz o homem a novas
necessidades; 3) Com isso, os homens criam outros homens; 4) Por fim, os homens
realizam a passagem da relagao natural para a relagao social de existéncia.

Para Marx e Engels (2006), o0 homem possui uma consciéncia histérica a partir de
duas caracteristicas, a saber: a consciéncia ndo-pura € a consciéncia enquanto produto
social. Consciéncia ndo-pura é o espirito que produz linguagem e dela uma consciéncia
real e pratica o que permite o intercambio com outros homens. Produto Social € o que
diferencia os homens dos animais, por outro lado, € a consciéncia do meio sensivel mais
préoximo da realidade. Diante dessa consciéncia histérica é que surgem as contradicoes
da “divisédo social do trabalho” conforme destacam Marx e Engels.

A divisdo do trabalho, na qual estdo dadas todas essas contradigcdes e
que repousa, por seu turno, na divisdo natural do trabalho na familia e na
separagdo da sociedade em diversas familias que se opdem entre si,
envolve ao mesmo tempo a distribuicdo, e, com efeito, a distribuicao
desigual, quantitativa e qualitativamente, do trabalho como de seus
produtos; isto é, envolve a propriedade, que ja tem seu germe, sua
primeira forma, na familia em que a mulher e os filhos séo escravos do
marido. (MARX e ENGELS, 2006: p. 59).

Marx e Engels entendiam a consciéncia natural como “religiao natural” que estava
permeada por relagbes dialéticas entre natureza e sociedade. O que eles denunciam é
que esta dialeticidade é rompida com a “divisdo social do trabalho”. A divisdo social do
trabalho é entendida por Marx e Engels como sendo uma separacgao do trabalho material
(prética ou atividade sem pensamento) do trabalho espiritual (ideais e teorias ou
pensamento sem atividade). Contudo, essas contradicées da divisdo social do trabalho

possuem trés momentos chaves para se entender o pensamento elaborado por Marx e
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Engels, a saber: a) instituicdo da Forca de Producdo superando relacdo natural do
homem com natureza e a sociedade; b) formagéo do Estado social enquanto estrutura de
organizacao da vida social; c) o fortalecimento da consciéncia e do trabalho espiritual se
destina a poucos. Tais Contradi¢coes estao interligadas entre si.

Engels (2005) apresenta em sua pesquisa que a civilizagdo humana possui dois
estagios: o primeiro, denominado de Estado Selvagem que possui trés fases: inferior,
média e superior; 0 segundo, denominado de Barbarie que também possui trés fases:
inferior, média e superior. Neste ponto, temos que considerar o surgimento da familia, da
propriedade privada e do Estado enquanto processos que permitiram a passagem do
Estado Selvagem para a Barbarie ou a Civilizagdo o que possibilitarda uma explicagao
histérica razoavel para que ocorra a divisdo social do trabalho.

Como compreender a transicdo da familia baseada no direito materno para a
familia alicercada no direito paterno? Baseado em Engels (2005) vemos que a
revolugdo na familia ocorre com o aparecimento dos rebanhos e de novas riquezas. O
papel do homem era o de providenciar alimento para a familia enquanto a mulher
ocupava lugar central na hierarquia familiar. Quando o rebanho e o excedente da
producdo passam a ser propriedades do homem, ele deixa seu papel de “selvagem”
assumindo funcao de pastor e, portanto de proprietario. A divisao do trabalho fora da
familia afeta diretamente as relacbes domésticas e 0 que antes assegurava a mulher
sua supremacia, ou seja, o dominio em relagcdo aos problemas domésticos perde
importancia para o trabalho produtivo do homem e esse assume a supremacia na

familia.

A vida lentamente passa a girar em torno da propriedade e da riqueza. O direito
paterno faz com que a riqueza passe através de geragdes de pais para filhos
“legitimos”, aqueles passando a dispor de seus bens mesmo depois da morte mediante
o instrumento do testamento, decidindo para quem vao os bens. Afinal, o filho do
vizinho ou o filho ingrato (rebelde) ndo poderia ficar com os bens tdo “arduamente”
conseguidos.

Na fase inferior da barbarie, encontramos a constituicao gentilica. As tribos foram
se subdividindo e se organizando. Nao havia divisdo de classes sociais. A divisdo do
trabalho era espontanea entre homem e mulher. Ao homem coube a funcdo de ser o
provedor, aquele que sai de casa em busca do alimento, e a mulher, a funcdo de
soberana da casa e dos filhos. Com o passar dos tempos surgem as divisdes sociais do
trabalho, em que o homem comega a se destacar em sua fungdo e passa a ver que,
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quanto maior sua produtividade maior sua riqueza e senhorio em detrimento a outros.
Nao demorou muito para que o homem observasse que sendo ele um senhor tao
poderoso e bem sucedido em seu trabalho, que poderia conquistar também o espaco de
senhor da mulher. O trabalho doméstico torna-se insignificante diante de tdo grande
poder e autoridade alcancados pelo homem. E o homem, através do poder e das
riquezas alcancadas passa a dominar absoluto.

Essa discussao sobre o Estado é fundamental para todos nés. Na condicao de
estudiosos de algum objeto de pesquisa no campo da Educacdo, compreender o0s
estagios e percurso das civilizagbes contribui para nossa reflexdo sobre o Estado e
Educacéo.

Esse desempenho de dominagdo do direito paterno, via desenvolvimento da
producdo material € bem exemplificada por Engels (2005), na divisao social do trabalho,
através dos estagios; a escravidao, a servidao e, modernamente o trabalho assalariado.

O trabalho domeéstico, em termos capitalistas, ndo gera valor, ja que néo cria algo
que se possa vender ou trocar no mercado, ndao contribui para acumular riqueza. O
produto da dona-de-casa tem valor de uso, serve apenas para o consumo da familia. Ja
que nao possui valor de troca, ndo necessita ser remunerado, segundo as formacgdes
discursivas inscritas no ideolégico do capitalismo. Esse trabalho “natural”, “sem valor
financeiro”, invisivel, é considerado uma simples extensao do lugar social de reprodutora,

mas € uma producdo de que dependem todas as demais. Assim, o sistema familiar

escraviza e oprime a mulher. Para Engels, a mulher é a proletaria do homem.

O deslocamento do lugar de destaque na organizagdo social do direito materno
para o direito paterno esta imbricado com duas questdes: 1) A evolugao do tipo de familia
que perde o carater da mae como origem da descendéncia. Essa passagem esta
relacionada com o papel que o homem assume das conquistas de novos territérios a
partir das guerras de conquistas. 2) Com a instituicdo da propriedade privada, que
substitui o sistema de produgao que até entdo era a base da produgao coletiva/comum,
pela producdo realizada sob o0s interesses de gerar excedente para atender a
reproducao da riqueza. Dessa forma, o homem, assume a preponderancia na linhagem
da descendéncia, para resguardar sua riqueza.

Na sociedade gentilica, talvez em sua fase inferior, ndo havia ainda o conceito de
dominacao, nem de servidao, muito menos, a escraviddo. A divisdo social do trabalho era
espontanea, ou melhor, dizendo, culturalmente aceitavel por todos na tribo. Logo, homem
e mulher desenvolviam suas atividades de produgdo na comunidade alicergados na
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propriedade comunal que lhes oferecia 0 que Engels chama de “economia doméstica
comunista’.

Com a primeira grande divisdo social do trabalho, a passagem da sociedade
gentilica para a sociedade tribal, inicia-se de forma gradativa a transformacéao na familia
que legitima o poder paterno sobre o poder materno. Mas por qué? Primeiro, devido a
propria divisdo social do trabalho que cria a divisdo da sociedade em classes (senhores e
escravos, exploradores e explorados), com isso, ha uma divisdo social na familia onde o

homem passa a ter a superioridade das decisdes em relacdo a mulher.

O trabalho doméstico desenvolvido pela mulher, considerado pela sociedade
gentilica uma contribuicdo para o desenvolvido da economia doméstica comunista, passa
agora a ser considerado um trabalho privado. Segundo, devido a substituicdo da
sociedade gentilica (direito materno) pela familia individual (direito paterno) onde o
homem cria a propriedade privada e passa a se preocupar com o direito hereditario da
heranga. Dai, a assuméncia de seu poder absoluto frente a mulher que passa a ser vista
como propriedade do homem. Para conseguir tal proposito, a sociedade por meio do
homem cria a familia monogamica e patriarcal (observemos a sociedade tribal do Antigo
Testamento dando plenos direitos aos homens considerados Patriarcas) como se fosse
um desejo divino, de Deus. Dai a grande importancia da Religido enquanto instituicao
criada pelos homens da sociedade tribal para legitimar e perpetuar o direito “sagrado’ da
hereditariedade e da propriedade privada. Entenda-se por propriedade privada® a terra e

tudo aquilo que estiver em cima dela, ou seja, animais, escravos € a propria mulher.

A partir das reflexdes de Engels (2005), nao é dificil compreender a passagem do
direito materno para o paterno, em fung¢do das transformacdes, principalmente para a
propriedade privada. Pois, com ela, nasce a divisdo de classes que,
independentemente do nome, se forma de um lado pelos exploradores e de outro pelos
explorados.

No direito materno o papel da mulher era preponderante ao participar, em
conjunto com o homem, da “produgdo” caseira dos bens para usufruto da familia e da
gens. Com a possibilidade de troca (quantidade de bens maior do que as necessidades)
o papel da mulher ja ndo significa de grande importancia, pois a troca pode ser por
produtos ja “trabalhados”. Quando se retira da mulher o “poder” da descendéncia (ela

% No século XVIII, Jean Jacques Rousseau realizou uma constatagéo critica em relagdo ao surgimento da
sociedade civil a partir da efetivacdo da propriedade privada. Diz Rousseau: “O verdadeiro fundador da
sociedade civil foi o primeiro que, tendo cercado um terreno, lembrou-se de dizer isto € meu e encontrou
pessoas suficientemente simples para acredita-lo. (ROUSSEAU, 1978: p. 259).
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passa a “ter” um relacionamento monogamico), 0 homem passa ao absolutismo do poder,
conquistado em funcao da possivel certeza da mulher em que a descendéncia faria dela
0 ser supremo para todo o sempre.

A producéo espiritual significa todas as formas de linguagem na politica, nas leis,
na moral, na religido e na metafisica que sao determinados pelo ou para um determinado
povo ou grupo social especifico. Na produgdo espiritual, os homens séo produtores de
suas idéias e representacdes e, também, condicionados por ela. E desse

condicionamento que surge a “ideologia™*.

O discurso educacional da racionalidade moderna com sua razdo instrumental
assumiu uma perspectiva tecnocratica que se desvirtua da educagdo enquanto carater
emancipatorio. Pra que educar entdo? Parece estarmos vivenciando uma crise dos

fundamentos da educagao que possui sua esséncia no projeto iluminista de sociedade.

Segundo Bauman (2001) vivemos sob a égide da modernidade liquida. Trata-se
de uma versao privatizada e individualizada da modernidade. Acreditamos sermos
capazes de transformar a ndés mesmos para nos preparar para as inumeraveis
transformagdes sociais que experimentamos cotidianamente. Os soélidos que se
derreteram na fase liquida da modernidade sao os elos que entrelagavam os projetos
individuais em projetos e acgoes coletivas. Cada um por si procura ser flexivel para se
capacitar para as incertezas do futuro; ao mesmo tempo, ninguém se cré capaz de
transformar a sociedade como um todo. Conceituando precisamente, a modernidade
liquida tem uma estrutura sistémica remota, inalcangavel e inquestionavel, ao mesmo
tempo em que o cenario do cotidiano — relacdes familiares e amorosas, emprego e
cidade - é fluido e ndo-estruturado. Deste modo, experimentamos uma clivagem entre a
acao humana transformadora e a ordem como um todo. O mais interessante é que este
mundo evidentemente distopico, onde o futuro é catastrofe e incerteza que forga
mudangas individuais, onde a ordem é rigida, nao é obra de uma tirania, mas o artefato e
0 sentimento da liberdade dos agentes humanos.

O que podemos esperar desse mundo moderno? Podemos ter esperanga numa
outra educagado que se apresente como processo revoluciondario ao sistema estabelecido

nos dias atuais?

% |deologia aparece de ponta cabega no universo da realidade. Consciéncia determinando a vida e nio a
vida determinando a consciéncia (enquanto mundo das idéias). Especulagéo vazia. Assim, o ideal determina
o real e o real é determinado pelo ideal. Eis a critica de Marx e Engels na Ideologia Alema aos neo-
hegelianos que ndo deixaram o mundo das idéias. Entendemos “ideologia’ no sentido marxista do termo, ou
seja, enquanto “falseamento da realidade”. Neste sentido, conferir Chaui (1988).
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1.4 Paciéncia historica e esperanca na educacao

A esperanga na educacgao é algo realmente debatido pelos teéricos da educagéo,
em especial, Paulo Freire, Carlos Rodrigues Brandao, Rubem Alves, José Joaquim
Severino entre outros. Com a perda da centralidade da educagéo pela comunidade, a
educagdo se tornou “sistema’ ou pelo menos parte dele. Reduziu-se ao conceito de
“escola’ que fora criado para ser controlado por um sistema politico dominante e,
principalmente, econémico em tempos de neoliberalismo. Essa mesma educagéo
reproduz a légica do capital e sacraliza a desigualdade social deixando milhares de
pessoas no chamado limite inferior e uma minoria abastada no limite superior. Diante
disso, por que acreditar ainda na educagdo? Porque se acredita na possibilidade de
“reinvencdo da educagdo’, bem como, na prépria vida social. Reinventar®® significa
inventar a aventura humana de ser gente em sua totalidade e deixar de lado o estado
caético do “poréo da vida’.

Para que a educacado possa ressurgir a partir de sua esséncia precisamos
compreendé-la em outro sentido que se difere do existente que determina que o ato
educativo se sobreponha em relacdo ao ser humano. Este se torna nesta légica
“fetichista’” um mero produto da educacao. Necessita-se da emergéncia e urgéncia de
uma educagao dessacralizada. E como afirma Brandao (1995: p. 100) “é preciso acreditar
que, antes, determinados tipos de homens criam determinados tipos de educacéo, para
que, depois, ela recrie determinados tipos de homens”. O poder autoritario e as classes
dominantes historicamente viram na educagcdo uma espécie de simbolo sagrado e os
educadores como reais sacerdotes que faziam com o contato magico com seu deus, a

escolarizagao.

A educagéao, mais do que poder, € compromisso de todos entre todas as pessoas.
Poder e posse dividem o homem em sujeitos socialmente desiguais e a educagédo do
“sistema” contribui para que esta l6gica se perpetue. Portanto, a questdo € simples e

complexa: 0 que queremos?

Uma educagdo communitas ou uma educagdo na estrutura dos aparatos de
controle? Educacdes desiguais para sociedades e classes desiguais? Mesmo com

questionamentos profundos e quase “desanimadores” acreditamos que as comunidades

% Assmann (1998) traz uma contribuicdo importante ao associar a reinveng¢do da educa¢ao com reencantar a
educagado diante de uma nova sociedade emergente e aprendente. Além disso, destacou que a sociedade
aprendente que se difere da sociedade do conhecimento proposta pelo sistema capitalista possui uma
sensibilidade solidaria que forma novas redes interpessoais e comunitarias de relagdo emancipatéria. Por fim,
destaca que educar em nossos tempos significa, acima de tudo, defender vidas com prazer e ternura para
que a educacao retorne ao seu verdadeiro lugar de origem, a comunidade dos homens.
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resistem ao sistema oficial em muitas experiéncias, com pedagogias alternativas e
resistentes ao imposto, ao dado como oficial. A subalternidade aprendeu a criar e recriar
em suas comunidades determinados tipos de saberes proprios que transferem
conhecimentos de geracao em geragao, uma criagao que legitima o seu modo proéprio de

"% criada e recriada nos diversos

vida e de saber das coisas. Trata-se da “cultura popular
espacos comunitarios da sociedade brasileira®”. Cultura popular vista, em muitos casos,
pela academia com sua mores positivista como algo pitoresco, sem cientificidade,

iletrada e nao-oficial.

O termo “cultura popular” ou “cultura do povo” pode parecer populismo, pois
provoca evidentemente desconfianca e um mal-estar ja que pela experiéncia historica
vimos estes termos serem utilizados para mascarar determinadas ideologias dominantes.
Segundo Chaui (2007: p. 70) “o populismo é uma politica de manipulagdo das massas,
as quais sdo imputadas passividade, imaturidade, desorganizagdo e, conseqlientemente,
um misto de inocéncia e de violéncia que justificam a necessidade de educa-las e
controla-las para que subam corretamente ao palco da historia’.

Trata-se de um iluminismo vanguardista ao qual devemos ter cuidado para que
nao caiamos em discursos que legitimem as praticas populistas. Esse iluminismo carrega
sintomas de autoritarismo e uma concepgao instrumental da cultura. Para Chaui (2007: p.
71) esse autoritarismo se encontra presente nas “manifestagées culturais dominantes
quanto nas dominadas’. Mas o que pretendemos nesta reflexdao? Indagar a cultura
popular como manifestacdo dos explorados ou como cultura dominada? Na verdade, a
manifestacdo cultural dos oprimidos dependera se a cultura estiver livre ou nao,
dominada ou nao, cercada ou nao pela ideologia dominante como nos aponta a filésofa
Marilena Chaui.

(...) mas enquanto cultura dominada, tende-se a mostra-la como
invadida, aniquilada pela cultura de massa e pela industria cultural,
envolvida pelos valores dos dominantes, pauperizada intelectualmente
pelas restricobes impostas pela elite, manipulada pela floclorizagao
nacionalista, demagogica e exploradora, em suma, como impotente face
a dominagéo e arrastada pela poténcia destrutiva da alienag¢édo. (CHAUI,
2007: p. 72).

% Conferir Bosi (1986: p. 63-93). Nesta reflexdo, a autora consegue fazer uma discussdo que diferencia
cultura de massa, cultura popular e cultura operaria.

%" Faz-se necessario diferenciar “cultura popular’ de “Cultura Popular’. Entende-se por “cultura popular” os
processos passivos de folclore e de misticismo que foram sendo incorporados pelo imaginario popular
brasileiro, além de ser usada como controle da consciéncia popular. Ja por “Cultura Popular” entendem-se os
processos de politizagdo dado ao termo, bem como as praticas libertadoras construidas pelos movimentos de
cultura popular que se efetivaram a partir da década de 60 no Brasil por meio da conhecida “educagdo
popular’. Neste sentido, conferir Favero (1983), Barreiro (2000) e Paiva (1973 e 1984).
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Contudo, entendemos a cultura popular como espacgo de resisténcia e que pode
se tornar revolucionaria frente aos processos de devaneios frenéticos ocasionados pela
alienagcado da classe dominante sob a classe dominada. A educagdo possui um papel
fundamental para se entender a constituicdo dessa resisténcia revolucionaria e
libertadora cuja cultura popular pode vir a se tornar. Trata-se de construir “redes de
resisténcia” por meio da educagao dos subalternos.

Estes modos proprios de uma educagao dos subalternos tém um teor
politico de que pouco se suspeita. Assim como a educacgao do sistema
dominante possui um valor politico dos servicos que presta aos que a
controlam, enquanto ensina desigualmente aos que a recebem, assim
também as formas proprias de educag¢do do povo servem a ele como
redes de resisténcia a uma plena invaséo da educagéo e do saber “de
fora da classe”. (BRANDAO, 1995: p. 105).

Dessa forma, a educacado subalterna existe nao somente para difundir seus
saberes, mas, principalmente, para reforcar sua resisténcia cultural. Tudo aquilo que o
sistema e a prépria escola vé como atrasado, tradicional e primitivo € a luta de resisténcia
desses grupos que buscam afirmar-se enquanto sujeitos da histéria a partir de uma
educacdo que produzem em suas devidas comunidades de convivéncia. Percebe-se
neste contexto a luta entre “primitividade” dos pobres e “modernidade’ dos senhores
dominantes. A primeira busca criar e recriar a identidade perdida ou oculta pela légica
dominante. A segunda quer manter e perpetuar o moderno como Unico paradigma
cultural realmente aceito entre todos.

Até os anos 1980 se viam muitas experiéncias e tentativas de resisténcia popular
que buscava criar nos tempos atuais as escolas comunitarias. Algumas experiéncias
continuam sendo desenvolvidas, em especial, pelo MST que tenta criar escolas
comunitarias itinerantes para os acampados e escolas comunitarias nos assentamentos
de reforma agraria. Também os CEFFAs (Centros Familiares de Formagao por
Alternancia) com a pedagogia da alternancia criam escolas comunitarias destinadas aos
filhos e filhas de trabalhadores rurais e do campo por meio das Escolas Familias
Agricolas (EFAs), Casas Familiares Rurais (CFRs) e Escolas Comunitarias Rurais
(ECRs). Trata-se de escolas que deveriam ser financiadas, em sua maioria, pelo Estado
e controlada politica e pedagogicamente pelas comunidades e associagcoes de

moradores.

Assim como afirma Brandao (1995: p. 110) devemos “acreditar que o ato humano
de educar existe tanto no trabalho pedagdgico que ensina na escola quanto no ato
politico que luta na rua por um outro tipo de escola, para um outro tipo de mundo”. Como
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se preconiza nos temas do atual Férum Social Mundial®: “Um outro mundo é possivel?”
Acreditamos que este mundo esteja em construcdo (a paciéncia histérica nos dira!) e que
essa educacao possivel continue delimitando espacos que alternem entre “movimento e
ordem”, “sistema e contestacdo’. Deve-se, portanto, superar os perigos da educacao
capitalista que se caracteriza por inculcar aos trabalhadores para “aceitar’ ser classe

proletaria e interiorizar a dominacao em seus proprios habitos.

Uma educacao que nos possibilite sermos novamente “sujeitos da cultura” que
ultrapassa o corriqueiro conceito de “sujeitos sociais”. N&o significa que estamos
negando o segundo em defesa do primeiro, pelo contrario, queremos ampliar as
possibilidades dos seres humanos em serem realmente “seres da vida”. Somos, no
mundo, seres vivos € seres da natureza assim como os animais. Nossas diferengas se
encontram no fato de que aprendemos a viver e a transformar a natureza, por isso,
aprendemos a fazer cultura, dai sermos “sujeitos da cultura” ou “agentes culturais”.
Transformar a natureza em processos, simbolos e codigos culturais significa, por
exceléncia, transformar individuos isolados em “pessoas” ou em sujeitos e atores sociais.
Por isso, a cultura é algo subjetivo dentro de cada pessoa humana e igualmente objetiva
no interior de cada comunidade ou grupo social. Assim, concordamos com Brandao sobre

0 conceito de cultura.

A cultura é o que devolvemos a Deus ou a Vida como a nossa parte no
mistério de uma criacdo de quem somos bem mais os persistentes
inventores do que aqueles que vieram assistir ao que fizeram antes de
havermos chegado. Os outros seres vivos do mundo sdo o que sdo. Nés
somos aquilo que nos fizemos e fazemos ser. Somos o0 que criamos para
efemeramente nos perpetuarmos e transformarmos a cada instante.
Tudo aquilo que criamos a partir do que nos é dado, quando tomamos as
coisas da natureza e as recriamos como os objetos e os utensilios da
vida social representa uma das multiplas dimensbes daquilo que, em
uma outra, chamamos de: cultura. O que fazemos quando inventamos
0s mundos em que vivemos: a familia, o parentesco, o poder de estado,
a religido, a arte, a educagéao e a ciéncia, pode ser pensado e vivido com
uma outra dimensdo. (BRANDAO, 2002: p. 22).

Quando se defende a idéia de uma educacdo comunitaria significa pensar a
educacao popular por meio de uma pratica politica popular onde os atores sociais

possam afirmar-se enquanto pessoas historicas que estdo em constante luta contra a

% Em 2006 foi organizada uma coletanea de textos que apresentam 100 propostas do Férum Social Mundial
destinado a emergéncia da nova sociedade possivel. Dentre os textos apresentados destacamos: A questdo
dos saberes de Pierre-Yves Guilhéneuf; Lutas sociais e alternativas democraticas de Estelle Granet; Os bens
comuns de Larbi Bouguerra; Diversidade, pluralidade e identidades de Caroline MacKenzie; e, por fim, Os
direitos humanos, uma referéncia central de Yves Hardy. Todas as referéncias podem ser conferidas na obra
100 Propostas do Férum Social Mundial (2006).
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classe dominante. Portanto, contraria a teorias funcionalistas que separam cultura da
historia, a esperanca na educacao deve afirmar-se enquanto cultura popular histérica,
pois nela cria cultura em seu sentido pleno e faz histéria, tornando o homem em “ser
histérico”.
Ser o sujeito da historia e ser o agente criador da cultura ndo séao
adjetivos qualificadores do homem. Sao o seu substantivo. Mas néo sao
igualmente a sua esséncia e, sim, um momento do seu préprio processo
dialético de humanizacédo. No espaco de tensao entre a necessidade (as
suas limitagdes como ser da natureza) e a liberdade (o seu poder de
transcender ao mundo por atos conscientes de reflexdo) o homem
realiza um trabalho Unico que, criando o mundo de cultura e fazendo a

historia humana, cria a propria trajetéria de humanizacédo do homem.
(BRANDAO, 2002: p. 41).

Refletir sobre esperanga na educagdo ndo é um surrealismo na dita sociedade
pds-moderna, até porque nao ha como afirmar sua existéncia, falo do conceito de pés-
modernismo. Mas, penso que pensar a existéncia enquanto pratica ontolégica da pessoa
humana se faz urgente e necessaria. Principalmente, ao tratarmos da hegemonia de uma
pedagogia dominante motivada pelos ideais da prépria classe dominante. Pensar a
existéncia significa superarmos a contradicdo presente e almejarmos um futuro diferente
que supere as limitagdes dos reformismos, das redencgdes e das reproducdes. Com isso,

acreditamos que Paulo Freire® continua a nos apontar caminhos de libertacgo.

Os caminhos da liberagdo sdo os do oprimido que se libera: ele ndo é
coisa que se resgata, € sujeito que se deve autoconfigurar
responsavelmente. A educagao libertadora é incompativel com uma
pedagogia que, de maneira consciente ou mistificada, tem sido pratica
de dominagéao. (FIORI, Ernani Maria. Aprender a dizer a sua palavra. In.:
FREIRE, 1999: p. 09).

% Faz-se necessario apontar as reflexdes elaboradas por Cruz (1987) que tratou das questdes
epistemoloégicas na pedagogia de Paulo Freire. Citamos este autor como exemplo de como ndo se deve
questionar os fundamentos epistemoldgicos do pensamento freiriano que estd associado ao materialismo
historico e dialético de Marx. O trabalho de Cruz (1987) traz questionamentos sobre a posicdo metodoldgica
de Paulo Freire e percebemos a influéncia eficaz do Prof. Dr. Roberto Romano da Silva (UNICAMP) na
elaboragéo de teses as quais consideramos retrogradas. Evidentemente, acreditamos que Paulo Freire
consegue dialogar com duas correntes: a fenomenologia e, principalmente, o materialismo histérico. Contudo,
Cruz (1987) sob a influéncia de Roberto Romano consegue descaracterizar esta dialogicidade ao tratar da
questdo como uma simpléria concepgdo dualista que reflete um extremo conservadorismo. Alias,
conservadorismo que acreditamos continuar até nossos dias no pensamento de Roberto Romano ao criticar,
recentemente, Paulo Freire na Revista Veja que possui um histérico que a insere no rol das revistas
ideolégicas que refletem o pensamento dominante e elitista. Na edicdo 2074 de 20 de agosto de 2008, a
reportagem trata dos professores que alimentam o “esquerdismo anacrénico” nos alunos da classe média. A
critica é feita a Marx, Che Guevara e, também, a Paulo Freire como simbolo do esquerdismo pedagdgico que
deveriamos superar. A frase de Roberto Romano: “A salada ideoldgica resulta da leitura de resumos dos
grandes pensadores, diz o filosofo Roberto Romano”. Por isso, ao abordamos a educagéo libertadora e
problematizadora de Paulo Freire entendemos enquanto parte de um projeto diferente de sociedade e de
ciéncia que se diferencia de concepgdes que fragmentam seu pensamento e sua praxis educativa como é o
caso de Cruz (1987) sob a influéncia do professor Roberto Romano. Quanto ao texto da revista Veja
podemos conferir na home-page: http://veja.abril.com.br/200808/p 076.shtml.
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O ser humano é sujeito histérico por exceléncia. Chamado vocacional e
ontologicamente a descobrir-se e conquistar-se enquanto Ser. Na perspectiva de Paulo
Freire, a pessoa humaniza-se, humanizando o mundo. Por isso mesmo que a
“hominizacdo” é uma categoria ontolégica que busca objetivar o mundo no ato de
historizacdo e de humanizacao. Existencia-se aquele ou aquela que se politiza por meio
da consciéncia do mundo que o cerca ou a cerca. A conscientizagdo, que insere 0s
sujeitos no processo histérico, € um ato humano que significa opcao, decisdo e
compromisso com a realidade que o cerca em todos os sentidos. Se a pessoa nao é
coisa, ndo poderia ser consciéncia coisificada como nos apontou Adorno e Horkheimer. A
necessidade de uma consciéncia emancipada é prova de que a consciéncia coisificada
se estabelece nas relagbes humanas enquanto processos daquilo que poderiamos
denominar de “desexistencializagdo”. Compreendo “desexistencializar’ como o conjunto
racional e irracional de praticas humanas que negam a possibilidade do ser humano
existenciar, descobrir, conquistar, humanizar, optar, decidir e compromissar-se com seu
“eu” singular, com o mundo e até mesmo com Deus que morreu ao dar vida ao Logos

Moderno.

Ao se completar o processo de hominizagdo do ser humano inicia-se um processo
de humanizagédo do homem aberto e inconcluso. J&4 ndo mais recebe a vida pronta e
acabada, dada pela natureza. Deixa simplesmente de existir e se torna um constante vir-

a-ser enquanto projeto continuado de ser.

A maxima de Paulo Freire ao convocar os “esfarrapados” para luta nos evidencia
o teor de nossa posicao em relagcao ao projeto de sociedade que acreditamos, bem como
0 que conceberemos, mais adiante, por educacdo do campo realmente inserida no
contexto de politizagdo e conscientizacdo das massas camponesas que sao muitas.
Portanto, des-cobrir-se enquanto “esfarrapado” do e no mundo significa um passo adiante
na luta pela libertagdo. Nao descobrir-se enquanto “esfarrapado” significa a assuméncia
de uma pedagogia do atraso. Precisa-se superar esta condigdo o que se evidencia por
meio da luta. A luta nos coloca diante de um dilema, ou seja, permanecer na légica da
sectarizagdo que obstaculiza a emancipagcdo do homem ou criar as condigdes
necessarias para o surgimento da radicalidade que se opde a toda e qualquer forma de
desumanizagao. Aqui, também, Paulo Freire nos ajuda a pensar.

E que a sectarizagdo é sempre castradora, pelo fanatismo de que se
nutre. A radicalizagéo, pelo contrario, € sempre criadora, pela criticidade
que a alimenta. Enquanto a sectarizagdo é mitica, por isto alienante, a
radicalizacdo é critica, por isto libertadora. Libertadora porque,
implicando o enraizamento que os homens fazem na opgao que fizeram,
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0s engaja cada vez mais no esforco de transformacdo da realidade
concreta, objetiva. (FREIRE, 1999: p. 25).

A sociedade dos homens nao pode se acomodar e se adaptar diante da légica
hegemdnica do capital e implantar nas consciéncias uma dialética domesticada em
relagdo ao sistema. Ainda é possivel acreditar na humanizacdo como valor axiolégico. E
possivel acreditar na humanizagao que possibilite 0 homem se afirmar enquanto seres no
mundo e com o mundo. E possivel entender a humanizagdo como processo da vocagao
do homem, mesmo diante do momento histérico no qual esta vocagao se apresenta como
vocacdo negada®. Dai ndo acreditarmos que o homem tenha como vocacao ontoldgica
“ser menos’. Pelo contrario, sua vocacao é para “ser mais’ que reconhece a
desumanizacdo como processos que devem ser exterminados da realidade social dos

homens.

A massa populacional é reduzida a sua condicdo de ser menos,
silenciosa, submissa e excluida de tudo. A estratégia desta recuperacao
se dara através da conscientizagdo. Cada individuo precisa ser
despertado de sua inconsciéncia, de sua ingenuidade e de sua
passividade, para assumir a sua condicdo de agente da propria histéria e
da histéria de seu povo. A condicdo de ser menos corresponde a
anulacédo de alguém e sua redugédo a mero objeto de manipulagdo e de
exploragdo. A vocagdo de cada ser humano € a de ser mais. Ser mais
quer dizer ter garantida a sua possibilidade de desabrochar em todas as
suas potencialidades de um ser bioldgico, material, social e espiritual. S6
assim alguém podera exercer a sua liberdade e a sua dignidade
humana. (JOHANN, 2008: p. 32-33).

Nao ha como deixarmos de acreditar na educa¢do humanizadora e emancipatoria.
Mas, como veremos adiante em nossas reflexées, a educagao pela qual temos a “utopia”
nao se revelou por completo. Ha elementos de educagao humanizadora e emancipatéria
nos movimentos sociais do campo que viabilizaram o ressurgimento de praticas
educativas por meio das lutas, das bandeiras, das cangdes, das reflexdes e das agbes
coletivas. Nao temos duvida de que os movimentos sociais do campo simbolizam a
superag¢ao do medo de uma liberdade perdida e negada. Liberdade significa conquista e
a nao-doagéao. Historicamente, os pobres tiveram medo de assumir a liberdade enquanto
condicéo ontolégica, ou seja, querem ser, mas temem ser. Por outro lado, as elites (no
plural porque entendemos haver muitas formas de elitismo) possuem outro medo que é o

de perder a “liberdade” de oprimir.

0 Afirma Paulo Freire (1999: p. 30): “Vocacdo negada, mas também afirmada na propria negagdo. Vocacdo
negada na injustica, na exploragdo, na opressdo, na violéncia dos opressores. Mas afirmada no anseio de
liberdade, de justica, de luta dos oprimidos, pela recuperagdo de sua humanidade roubada’.
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Faz-se necesséario explicar a utilizacdo da categoria “pobre” rechacada por
motivagbes obscuras do cenario das ciéncias humanas e sociais nos ultimos tempos.
Entendemos a “pobreza” a partir de trés acepgdes formuladas pelo fundador da Teologia
da Libertacdo na América, o peruano Gustavo Gutiérrez (1998), a saber: a) pobreza real
ou material; b) pobreza espiritual ou cultural; c) pobreza como compromisso. Esta ultima
significa exatamente solidariedade para com o “pobre” e protesto contra a pobreza.
Segundo Gutiérrez (1998: p. 24) essa “solidariedade, a preocupacdo com os mais pobres
sdo vistas, em contrapartida, como empecilhos ao crescimento econémico, sendo por fim
improdutivas em termos de alcancar uma situacdo de bem-estar da qual todos pudessem

beneficiar-se um dia’.

A pobreza € um sistema de morte. Os pobres sdo aqueles que se encontram na
condicao de serem os proximos consumidos pela propria morte. E o questionamento que
fazemos é “onde dormirdo os pobres?” Com a fragmentacdo do ser humano, tipico dos
tempos de poés-modernidade, “os pobres viram-se muitas vezes manipulados por projetos
que se pretendem globais sem levar em conta as pessoas e sua vida cotidiana que,
tensamente orientados para o futuro, se esquecem do presente” (GUTIERREZ, 1998: p.
38). Com isso, muitos utilizam de jargdes como “cidadania” e “justica” para encobrir,
mistificar e legitimar camufladamente a pobreza e os pobres (por que se falar em pobres
virou uma espécie de pecado na sociedade e, também, na academia?). Segundo
Gutiérrez, a justica pode se tornar numa espécie de idolo.

Se ndao ha amizade cotidiana com o pobre nem valorizagdo da
diversidade de seus desejos e necessidades como ser humano,
podemos — parece cruel dizé-lo, mas a experiéncia o ensina —
transformar a busca da justica num pretexto, € mesmo numa justificagao,
para maltratar os pobres, pretendendo saber melhor do que eles o que
querem e necessitam. (GUTIERREZ, 1998: p. 48).

Assim, queremos dizer que a liberdade dos pobres surge da libertagdo dos
pobres. Libertagdo é parto. Libertar significa a exigéncia de uma praxis libertadora diante
da realidade domesticadora. Essa praxis nao interessa a classe dominante que
historicamente determinou os rumos da educacao brasileira. Com isso, a utilizacdo do
medo enquanto recurso de amedrontamento das camadas populares que passaram a
criar uma “cultura do siléncio” devido as ameacgas das camadas que possuem o poder na
sociedade. Da cultura do siléncio surge uma outra cultura que se proliferou como “erva
daninha” em nossos tempos, a qual denominamos como “cultura da acomodacao social”.
Siléncio e acomodacao caminham juntas na criacdo de um filhote perverso chamado

“fatalismo”.
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Quase sempre este fatalismo esta referido ao poder do destino ou da
sina ou do fado — poténcias irremoviveis — ou a uma distorcida viséo de
Deus. Dentro do mundo magico ou mistico em que se encontra a
consciéncia oprimida, sobretudo camponesa, quase imersa na natureza,
encontra no sofrimento, produto da exploragdo em que esta, a vontade
de Deus, como se Ele fosse o fazedor desta ‘desordem organizada’.
(FREIRE, 1999: p. 49).

Manter os pobres na condi¢éo de siléncio, de acomodacao social e de fatalismo
significa exatamente aquilo que apontamos em Adorno e Horkheimer acerca da barbarie.
Trata-se de um processo de barbarizacdo das pessoas que as desumaniza e as insere
num sistema onde a logica da sobrevivéncia valoriza-se em detrimento da existéncia. O
fatalismo é fruto de uma situagéo histérica e sociolégica onde as pessoas com sua
“consciéncia colonizada” sao dependentes materiais e emocionais de um sistema
dominado por aqueles que detém o monopodlio do capital. Com isso, passam a aceitar
passivamente a condicdo de excluidos, de pobres, de oprimidos, de marginais*' etc.
Aceitam passivamente sobreviver das migalhas que caem das mesas do sistema. Mas o
que seriam estas migalhas? Acreditamos que 0s programas e projetos dos governos
possuem duas dimensodes: a primeira de ser um ajuste emergencial para aqueles que se
encontram com dificuldades materiais de existéncia. Nao se trata de “esmola”, mesmo
considerando a pratica da caridade cristda em esmolar ser importante enquanto atitude
emergencial. Contudo, as esmolas, os programas governamentais, as politicas paliativas
e compensatérias sdo agdes sociais paternalistas usadas para silenciar o “necessitado”.
Da-se um prato de comida e mata-se a fome. Pronto, tudo resolvido.

Pelo contrario, o silenciamento gera a dependéncia cada vez maior e essas
pessoas ja silenciadas pelo medo de ser, de lutar, de sentir, passam a perceber que
aquela condicdo significa ao menos sobreviver, entdo, acomodam-se socialmente e
economicamente. Sao muitos nestas condicdes, seja no campo ou nas cidades. Todos
acomodados com aquela situagdo determinada divinamente pelos novos deuses do

Olimpo nesta sociedade capitalista e moderna: a classe dominante.

Tendo o siléncio e a acomodacéo social se efetivado enquanto cultura na vida das
pessoas inicia-se um processo anti-libertador que determina a consciéncia colonizada
dos individuos a-histéricos. Trata-se do fatalismo que significa uma espécie de épio que
aplicado nas consciéncias das pessoas possuem um efeito devastador que possibilita ao

4 Segundo Freire (1999: p. 61) “os chamados marginalizados, que sao os oprimidos, jamais estiveram fora
de. Sempre estiveram dentro de. Dentro da estrutura que os transforma em seres para outro. Sua solugio,
pois, ndo esta em integrar-se, em incorporar-se a esta estrutura que os oprime, mas em transforma-la para
que possam fazer-se seres para si’.
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individuo acreditar que “a vida é assim mesmo’, “Deus assim quis”, “o mundo é dessa
forma’, “preciso sofrer aqui, para ganhar a vida eterna’*>. De forma alguma acreditam no
despertar da consciéncia e ndo se envolvem em praticas de rebeldia e libertagcdo. Além
disso, reproduzem o mesmo sentimento das classes dominantes em relacao aos que se
indignam, sao rebeldes, resistentes ao sistema e querem a libertagcdo. Os fatalistas
entendem que os que querem sair dessa condi¢cdo sdo desordeiros e baderneiros que
ameacam a “ordem” e a “paz social harménica” da sociedade capitalista.

Nao ha como superar esta barbarie sem a educagao libertadora. Como ja
dissemos, queremos entender a libertagdo como praxis que possibilita que o individuo
quebre as correntes que o aprisionam a cultura do siléncio, da acomodacao social e
fatalistica. Os que se encontram nestas condi¢cdes precisam ter claro o desejo de
libertacao e compreender a praxis deste processo libertador. Caso contrario, “pretender a
libertagdo deles sem a sua reflexdo no ato desta libertagdo é transforma-los em objeto
que se devesse salvar de um incéndio. E fazé-los cair no engodo populista e transforma-
los em massa de manobra” (FREIRE, 1999: p. 52). Caso isso ocorra, 0s homens serao
seres de adaptacao, do ajustamento, da imposicao da passividade e ndo vao querer

desnudar o mundo, pelo contrario, vao preferir se adaptar ao mundo.

A educacao libertadora necessita ser problematizadora dessas questdes e de
outras que venham surgir enquanto processos de barbéarie que se instalam na realidade
das pessoas.

A educagdo que se impde aos que verdadeiramente se comprometem
com a libertagdo nédo pode fundar-se numa compreensao dos homens
como seres vazios a quem o mundo encha de contetdos: ndo pode
basear-se numa consciéncia espacializada, mecanicistamente
compartimentada, mas nos homens como corpos conscientes e na
consciéncia como consciéncia intencionada ao mundo. Nao pode ser a
do depésito de contelddos, mas a da problematizagdo dos homens em
suas relagdes com o mundo. (FREIRE, 1999: p. 67).

Nao se pretende aqui fazer uma proposta pedagdgica de educacao libertadora,
mas apenas mostrar os fundamentos filoséficos dessa educacao. Por isso, apresentamos

2 Segundo Chaui (1988: p. 107): “em geral, todos conhecem a famosa férmula sequndo a qual a religido é o
opio do povo, isto é, um mecanismo para fazer com que o povo aceite a miséria e o sofrimento sem se
revoltar porque acredita que sera recompensado na vida futura (cristianismo) ou porque acredita que tais
dores sdo uma punicdo por erros cometidos numa vida anterior (religibes baseadas na idéia de
reencarnagdo)’. Evidentemente que a citagdo apresenta uma caracteristica marxista que aponta severas
criticas a religido enquanto tal. Contudo, ampliamos nosso conceito de religido enquanto conjunto de praticas
de fé e crengas numa estrutura. Com isso, entendemos também que o capitalismo, o mercado, o consumo, o
individualismo, a concorréncia, a propriedade privada, o sistema econdémico e, em especial, o siléncio, a
acomodagéao social e o fatalismo podem se tornar sistemas religiosos sacralizados nas vidas das pessoas
que aceitam viver a existéncia a partir dessas categorias.



85

a educacao libertadora como educacgéao que problematiza, que reforca a mudancga e que
apresenta uma dinamicidade revolucionaria profética e esperancosa. Ao contrario da
educacdo que existe institucionalizada nas escolas que enfatiza a permanéncia e o

imobilismo.

Por que ndo pensarmos entdo na educag¢édo enquanto contraponto ao processo de
expropriagdo e dominagdo do homem? Dessa forma, entendemos que o conceito de
libertacdo cunhado por Marx e Engels nos traz reflexdes atuais para descobrirmos o
necessario para pensarmos nessa educagao da libertagao.

(...) s é possivel realizar a libertagdo real no mundo real e por meio de
meios reais; que nao é possivel superar a escraviddo sem a maquina a
vapor e a Mule-denny (primeira versdo de maquina automética para
tecer algodao), nem a serviddo, sem aprimorar a agricultura; e que nao é
possivel libertar os homens enquanto ndo estiverem em condi¢des de
obter alimentacdo e bebida, habitacdo e vestimenta adequados
qualitativa e quantitativamente. A “libertagdo” € um ato histérico e nao
um ato de pensamento, e é realizada por condi¢des histéricas, pela
situagédo da industria, do comércio, da agricultura, do intercambio [...] e
entdo, depois, conforme suas diferentes etapas de desenvolvimento, o
absurdo da substancia, o sujeito da autoconsciéncia e da critica pura,
assim como o absurdo religioso e teolégico, sdo novamente eliminados
quando suficientemente desenvolvidos. (MARX e ENGELS, 2006: p. 72-
73).

No Brasil, tivemos sementes de educacao libertadora, elementos de uma
educagdo critica®® e problematizadora que ndo conseguiu superar o antagonismo
existente entre a pedagogia dominante de inspiragédo liberal-burguesa e a pedagogia
emancipatoria de inspiracdo marxista. Neste sentido, Saviani (2001) realiza uma analise
aprofundada sobre as teorias da educagdo nos mostrando a relagdo entre educagéo e
sociedade. Nao queremos analisar essas teorias da educacdo em nossa reflexao, mas,
apenas apontar que as teorias ainda nao conseguiram resolver a problematica da
educacdo que legitima as desigualdades sociais e o absurdo da desumanizacao dos
homens. Nesta reflexdo queremos apontar uma educacao libertadora que se utilize de
uma pedagogia revolucionaria que supere os antagonismos existentes nas teorias da

educacdo. Mas o que entendemos por pedagogia revolucionaria?

(...) a pedagogia revolucionaria ndo vé a necessidade de negar a
esséncia para admitir o carater dindmico da realidade como o faz a
pedagogia da existéncia, inspirada na concepcdo humanista moderna
de filosofia da educagdo. Também ndo vé a necessidade de negar o

3 Bruno Pucci (1994) organizou uma coletanea em forma de livro chamado Teoria Critica e Educacdo que
apresenta questionamentos fundamentais no sentido de formagéao critica que queremos indagar em nossa
reflexdo.
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movimento para captar a esséncia do processo histérico como o faz a
pedagogia da esséncia inspirada na concep¢dao humanista tradicional
de filosofia da educacao. (SAVIANI, 2001: p. 65).

Neste sentido, concordamos com Paolo Nosella que apresenta a tese de que
precisamos romper com a cultura enciclopedista burguesa e assumir a cultura histérico-
proletaria enquanto compromisso politico no processo educativo. A educacao, logo, o
educador deve se colocar numa perspectiva de agdo que emerge das classes
trabalhadoras. Mas o que definitivamente isto implica. Saviani (2003: p. 45) nos
responde: “Isto implica desobedecer, quebrar as regras estabelecidas, ousar comer do
fruto da arvore da ciéncia do bem e do mal, negando, assim, a inocéncia paradisiaca
que reina na escola capitalista’.

Pois, € por isso que muitos continuam a acreditar (ter f&€ mesmo) no sonho e na
utopia e ndo a entendem como algo inutil, inoportuno. Muito pelo contrario, comungamos
com Paulo Freire (1998: p. 09) que afirma veemente sua profissdo de fé “na pratica
educativa de opgédo progressista” e que esta “jamais deixard de ser uma aventura
desveladora, uma experiéncia de desocultacdo da verdade”.

Nao podemos conceituar esperanca. Podemos vivé-la. Experimenta-la. E
acreditamos que ha uma esperanga, ja que ela foi, € e sempre sera uma necessidade
ontolégica do ser humano. A desesperanca nos imobiliza ao siléncio, na acomodacgao
social e ao fatalismo. Contudo, ndo basta termos esperanca. Ha uma luta a ser travada
em defesa dessa esperanca na educacao libertadora.

Gostariamos de retomar a categoria “Pessoa” ja utilizada anteriormente.
Compreender uma educacgao libertadora destinada a comunidade significa afirmar o
primado da pessoa. O primado da pessoa humana nao aceita ambiglidades e quaisquer
formas de conformismo, pois € um caminho que supera o fascismo, o comunismo
totalitario e 0 mundo burgués decadente. Afirmar o primado da pessoa humana significa
superar os coletivismos delirantes e os individualismos pds-modernistas alicergados sob
a égide do capitalismo. A pessoa € um valor espiritual e material inesgotavel. Reforgar a
categoria da “pessoa humana’ significa assumir propositalmente uma posicao em relagao
ao que defendemos enquanto possibilidades de uma outra educacdo possivel,
comunitaria, libertadora e revolucionaria. Dessa categoria “pessoa” surgiu um movimento
na Franga no inicio do século XX denominado de “existencialismo cristdo”, entre eles
estdo: Gabriel Marcel, Charles Péguy, Jacques Maritain e, em especial, Emmanuel

Mounier. Partindo desse conceito de “pessoa humana”, a educagao € vista por Mounier
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como sendo a “educacao da pessoa”’ que numa sociedade o essencial seria despertar a
pessoa adormecida. E qual seria o papel da educagao para Mounier?

A educagdo ndo tem por fim moldar a crianga ao conformismo de um
meio social ou de uma doutrina de Estado. (...) a educacao... ndo tem
por funcdo principal o fazer cidadaos conscientes, bons patriotas, ou
pequenos fascistas, pequenos comunistas, pequenos mundanos. A sua
missdo é a de despertar pessoas capazes de viver e de assumirem
posigdes como pessoas. (...) 0 Estado ndo tem o direito de impor por
monopdlio uma doutrina e uma educagao. (MOUNIER, 1961: p. 132-133;
139).

A educacao como fendmeno da sociedade deve também ser entendida para além
de perspectivas reducionistas, tais como: redentora, reproducionista ou reformista. A
educacao que se propde pensar no contexto dos povos do campo deve se apresentar
impreterivelmente como transformadora, libertadora e emancipatéria. Assim, se falamos
gue a educacao deve se apresentar no cotidiano das escolas e na propria sociedade com
estes paradigmas significa também pensarmos que este contexto ainda nao se efetivou
na vida e nas praticas pedagodgicas. Trata-se de um determinante que tomara corpo

conceitual em nossa pesquisa.

Queremos compreender o fendmeno da educacao enquanto projeto maior de uma
outra nocao de cidadanizacdo e do papel do Estado na formulagdo, implementacéo e
execucao das politicas publicas em educacdo do campo. Contudo, antes disso, faz-se
necessario buscarmos refletir sobre o papel dos movimentos sociais do campo, em
especial, a Comissao Pastoral da Terra — CPT e o Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem-Terra — MST. A reflexdo do papel dos movimentos sociais do campo torna-se um
passo importante para compreendermos uma possivel alternativa de educagao que recria
os valores da comunidade que foram perdidos nos ultimos tempos com o advento,
avango e consolidagao do capitalismo enquanto paradigma hegemdnico da sociedade de
consumo.

Neste Capitulo buscamos exatamente refletir a educagdo que temos e a que
queremos. Por isso, nossas afirmagdes apontam um caminho contrario das regras
metodoldgicas estabelecidas pela logica do positivismo classico que: 1) Inicia suas
pesquisas nas partes para se atingir o todo; 2) que nega aquele que parte do Todo para
atingir as partes; 3) e, por fim, busca consolidar uma légica de pesquisa que esteja
pautada no mito da neutralidade axioldgica.

Pelo contrario, partimos do todo. A educacao é o todo. Ela é muito mais do que

escola ou processos de ensino-aprendizagem. Acreditamos que a educacao € movimento
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que movimenta toda sociedade humana. Os movimentos sociais, a educagédo do campo e
as politicas publicas que dela derivam sao partes desse todo educativo que se constréi
na vida dos homens e mulheres. Mas o todo ndo se separa das partes, assim como o
contrario também é vdlido. Caso haja separacdo constituir-se-ao processos de
fragmentacao dessas duas categorias.

Por fim, para continuar nossa reflexdo “esperangosa” por exceléncia, queremos,
a partir desse segundo momento refletir e compreender os movimentos sociais do campo
que se colocam em luta contra a l6gica do capital na realidade brasileira. Por isso,
abordaremos sobre a formagdo do ethos e da cultura politica* patrimonialista, os
conflitos gerados pela questao agraria tendo como determinantes a propriedade privada e
o latifundio estabelecido, bem como a resisténcia camponesa por meio da trajetéria da
Comissdo Pastoral da Terra e do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra a
partir dessa perspectiva que, em tese, se afirma enquanto transformadora, libertadora e
emancipatoria tendo como principal objetivo “historicizar’ os referidos movimentos
sociais que lutam pela reforma agraria e por um novo projeto de sociedade para a
populacao brasileira.

** Segundo Gohn (2001: p. 59-60) “falar de cultura politica é tratar do comportamento de individuos nas
acoes coletivas, os conhecimentos que os individuos tém a respeito de si proprios e de seu contexto, 0s
simbolos e a linguagem utilizadas, bem como as principais correntes de pensamento existentes”.
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CAPITULO I

PATRIMONIALISMO, QUESTAO AGRARIA E RESISTENCIA
CAMPONESA: CONFLITOS POLITICOS E IDEOLOGICOS

Malditas sejam todas as cercas! Malditas todas as propriedades privadas
que nos privam de viver e amar! Malditas sejam todas as leis,
amanhadas por umas poucas maos para amparar cercas e bois e fazer a
Terra escrava e escravos os humanos! Outra é a Terra nossa, homens,
todos! A humana Terra livre, irméos! (Dom Pedro Casaldaliga, 1988: p.
62).

A partir dos anos 1990 foi visivel o refluxo dos movimentos sociais na sociedade
brasileira. Contudo, duas organizagdes (CPT e MST) da sociedade civil brasileira
continuaram suas lutas sociais em defesa da emancipacao dos homens e mulheres do
campo. Trata-se de lutas sociais que apresentam em seu bojo um campo de disputas
politicas entre os diferentes interesses de classe existente, historicamente, no Brasil que
possibilitaram o fortalecimento de conflitos sociais. Na concepgao de Melucci (2001: p.
09) “os conflitos sociais mobilizam atores que lutam para se apropriar da possibilidade de
dar sentido ao seu agir; atores que buscam tornar-se sujeitos da prdpria agcdo e de
produzir significados auténomos em relagdo ao espago e ao tempo (...)’. Mas por que
lutam? Por que dar um sentido ao seu agir? As respostas sao muitas, mas, curiosamente,
Célia Regina Vendramini (UFSC) afirmou-nos algo acerca dos movimentos sociais do
campo que pode responder a estas duas questdes que levanto diante das afirmacdes de
Alberto Melucci.

Penso que eles tém uma visao critica do Estado, sabem dos seus limites
e do que o Estado é capaz, véem as agbdes do Estado muito mais
voltadas para o agronegdcio do que para a agricultura familiar.
Entretanto, eles ndo tém muitas saidas, tem que atuar também no
ambito do Estado, e acabam tendo que se submeter a politicas publicas
compensatorias e insatisfatérias.

Para complementar esta afirmagéo, Adelaide Ferreira Coutinho (UFMA) confirma
que a visao politica dos movimentos sociais estd em legitimar a visao liberal quando
aceitam submeter-se as politicas publicas compensatérias e, em outros momentos,

assumem uma postura mais critica ao propor uma nova sociedade, realmente socialista.

Por serem movimentos sociais, formados por homens e mulheres
concretos, historicamente determinados, que trazem as marcas de seu
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tempo — ou carregam o fardo do tempo histérico, conforme Meszaros —
essa concepgao nao é unica e pode-se dizer que o pensamento politico
desses movimentos sociais se movimenta entre a visdo liberal de
sociedade e a visdo que deseja uma sociedade socialista.

Muitos autores véem debatendo e analisando os movimentos sociais, entre eles,
gostaria de destacar trés, a saber: Alain Touraine, Alberto Melucci e Maria da Gléria
Gohn. Touraine (1998) entende os movimentos sociais como sendo prioritariamente
movimentos de reivindicagdes particulares que apresentam um conflito central®®. E o
conflito central que historicamente determina o tipo de movimento social existente, sendo
possiveis trés diferentes, a saber: movimentos societais, movimentos histéricos e
movimentos culturais. Para Touraine vivemos em tempos de fluxo dos movimentos

culturais.

Qual seria entéao o conflito central da CPT e do MST na sociedade brasileira? Para
delinearmos a resposta dessa questdo, faz-se necessario compreender o que Alain
Touraine entende por movimento social, qual a concepgao dada por ele ao conceito

sociologico “movimento social’?

A nogao de movimento social s6 € Util se permitir pér em evidéncia a
existéncia dum tipo muito particular de ag¢édo coletiva, aquele tipo pelo
qual uma categoria social, sempre particular, questiona uma forma de
dominagéo social, simultaneamente particular e geral, invocando contra
ela valores e orientagfes gerais da sociedade, que ela partilha com seu
adversario, para privar este de legitimidade. (TOURAINE, 1998: p. 113).

Portanto, o conflito central da CPT e do MST enquanto movimentos sociais do
campo é a questdo agraria e o latifindio*® o que nos permite filosoficamente associar o
conflito ao problema da propriedade privada. Mas, o interessante na epistemologia social
de Alain Touraine sdo novas categorias de analise que foram introduzidas no debate
sobre os movimentos sociais. Para ele, a questao do “ator social” deve ser o ponto de
partida das agbes coletivas realizadas pelos movimentos sociais 0 que significa, de certa
forma, um retorno a nogao de sujeito libertado. Para Touraine (1998: p. 116-117) “é
preciso que a agao coletiva se coloque diretamente a servico de uma nova imagem do

% Segundo Touraine (1998: p. 112) “existe um conflito central em nossa sociedade pds-industrial,
programada, informatizada, ou seja la como a chamemos; mais precisamente, existe um ator central que luta
por uma aposta de importancia central’.

8 Entendemos por latiftindio “grandes extensées de terra onde predominavam relagdes feudais (formas de
dominagdo pessoal, exigéncia de que os trabalhadores pagassem renda pelo uso da terra” (MEDEIROS,
2003: p. 15).
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sujeito’. Sao estas agdes coletivas de promocao do sujeito*” que leva Touraine associar

0S movimentos sociais como sendo movimentos morais.

Em todas as sociedades, porém, o sujeito se revela pela presenca de

valores morais que sdo opostos a ordem social. (...) Esta referéncia
moral ndo pode ser confundida com o discurso das reivindicagdes, pois
este procura modificar a relagédo entre custos e beneficios, enquanto que
o discurso moral do movimento societal fala de liberdade, de projeto de
vida, de respeito pelos direitos fundamentais, que ndo podem ser
reduzidos a ganhos materiais ou politicos. (TOURAINE, 1998: p. 119).

Além da questdo do conflito central da CPT e do MST que trataremos adiante,
também queremos interrogar acerca das duas vertentes em qualquer movimento social
(societal, histérico ou cultural), a saber: utépica e ideol6gica. Qual seria entdo a vertente
utdpica e a vertente ideologica da CPT e do MST? Na vertente utépica, o ator (CPT ou
MST) se identificaria com os direitos do sujeito. Na vertente ideoldgica, a luta do ator é
contra o adversario social, por exemplo, os latifundiarios e as neo-empresas do
agronegocio. As duas questoes serdo abordadas oportunamente quando tratarmos da
Comissao Pastoral da Terra enquanto organizagdo social e do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem-Terra enquanto movimento social. A distincdo entre CPT e
MST deve ser feita de antemao para nao corrermos o risco de identifica-las como tendo a
mesma vertente utopica e ideolégica. O que as une além de elementos de utopia e de
ideologia é o fato de que ambas séao instituicbes da sociedade civil brasileira, no¢ao

indispensavel para entendermos os movimentos sociais como bem destaca Touraine.

Todavia a idéia de sociedade civil € indispensavel. Ela designa o lugar
das acdes coletivas realizadas para a libertagdo dos atores sociais e
contra o funcionamento da economia dominada pelo lucro e pela vontade
politica de dominacdo. Contra esses dois sistemas de poder, todas as
imagens do sujeito buscam criar um espago autbnomo e intermediario.
(TOURAINE, 1998: p. 121).

Atualmente, existe uma grande controvérsia do meio académico, em especial,
com os pesquisadores da educagdo do campo acerca dessa concepgao de “ator social’
trazida por Touraine. Para alguns, trata-se de uma posi¢cao conservadora, pois acaba
legitimando a nogéo de individualismo existente na sociedade capitalista. Para outros,
trata-se de uma posicdo que se encontra numa busca por entender melhor a
humanidade. Particularmente, entendo que a concepc¢ao de Alain Touraine pode gerar

*" Touraine (1998: p. 119-120) afirma que “quanto mais concreto se torna o apelo ao sujeito, quer dizer,
quanto mais ele é captado em sua situagdo social, em sua heranca cultural e na historia de sua
personalidade, mais ele desce do dominio dos principios para o espago publico, para o debate politico e para
a acéo coletiva’.
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algumas confusbes com o termo “ator social’, mas confesso que também utilizo 0 mesmo
termo em algumas ocasides para demonstrar o que exatamente Touraine se propls a
realizar. O ator social ndo é o individuo, mas o préprio movimento social que por meio de
suas acgbes coletivas busca a libertacdo dos sujeitos sociais. Na verdade, a mesma
categoria “ator” € utilizada pelos criticos de Touraine na forma de “sujeitos coletivos” o
que também poderia ocasionar uma confusdo, pois poderiamos associar o termo a
“coletivismos” que se encontra na contramao do individualismo. Para nossa reflexao,
essa discussdo ndo importa e ndo tem o menor sentido. Atores e sujeitos coletivos
possuem a mesma esséncia e sao as interpretacées que fazemos dos conceitos que
modificam o pensamento acerca do objeto. Para nosso trabalho, ver o MST e a CPT
como sujeitos coletivos ou atores sociais pouco importa realmente, pois, na verdade, o
vemos como entes coletivos que dao ao sujeito a condigdo de buscar sua emancipagao
social por meio da participagdo individual do ser humano no coletivo (ator ou sujeito). Por
iSss0 mesmo é que 0s movimentos sociais sdo entes na sociedade pés-industrial e pos-

neoliberal nesta primeira década do século XXI.

Os movimentos sociais sdo importantes na vida social. Ndo estao
somente no centro ou no cume da sociedade; sua presenga ou sua
auséncia determina quase todas as formas de acao social. O que melhor
os define é a ligacdo que estabelecem entre orientagbes culturais e um
conflito social que comporta aspectos reivindicativos e politicos ao
mesmo tempo que societais. (TOURAINE, 1998: p. 151).

Para Melucci (2001) os movimentos sociais sao “profetas do encanto’, um sinal
que explicita uma nova mensagem do que esta por vir-a-ser. Segundo Melucci (2001: p.
21) “eles indicam uma transformacdo profunda na légica e nos processos que guiam as
sociedades complexas. Como os profetas, falam a frente, anunciam aquilo que esta se
formando sem que ainda disso esteja clara a direcdo e lucida a consciéncia’. E

complementa com muita veeméncia:

Os movimentos contemporaneos sédo profetas do presente. Ndo tém a
forca dos aparatos, mas a forga da palavra. Anunciam a mudanca
possivel, ndo para um futuro distante, mas para o presente da nossa
vida. Obrigam o poder a tornar-se visivel e lhe dao, assim, forma e rosto.
Falam uma lingua que parece unicamente deles, mas dizem alguma
coisa que os transcende e, deste modo, falam para todos. (MELUCCI,
2001: p. 21).
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Alberto Melucci, assim como Alain Touraine, realizam uma profunda investigacao
epistemolégica sobre a teoria dos movimentos sociais*®. Melucci (2001) parte do principio
de que 0s movimentos sociais constroem determinadas ac¢des coletivas como expressao
de um conflito cuja orientagdo se baseia na instituicdo que entendo por “espacos de
solidariedade”. Se o movimento manifesta em sua agéo coletiva o conflito, por outro
lado, ha uma ruptura com os limites do sistema ao qual a acéo coletiva se coloca em
confronto. Mas uma questdo nos intriga: Como pensar 0os movimentos sociais, em
especial, os camponeses em tempos de sacralizagdo da democracia e das instituicoes?
Seriam o0s movimentos sociais espagos de interesses privados na luta pelo
reconhecimento e legitimidade nos espacos publicos? Neste sentido, Melucci (2001) nos
ajuda a compreender este fendmeno da democracia que em nossos tempos se tornou um
“fetiche” nas maos de uma elite dominante que quer perpetuar o dualismo entre o publico
e o privado.

Para Melucci, vivemos dentro de um sistema — capitalista — onde o conceito de
democracia se encontra pautado na separagao entre Estado e sociedade civil. O papel do
Estado seria o de “traduzir em instituicées publicas os interesses privados que se formam
na sociedade civil’, afirma Melucci (2001: p. 136). Aqui encontramos nosso segundo
problema: Seriam interesses “privados” as agdes coletivas, as bandeiras de lutas e as
diversas demandas organizadas pela CPT e o MST? Se entendermos a “questao agraria’
como conflito central dessas lutas sociais estar-se-ia construindo demandas “privadas”
para que o Estado assuma enquanto espacos publicos? Sao questdes que apontam
caminhos hermenéuticos das ag¢des coletivas dos movimentos sociais e de intervengao
social sem deixar com que 0s movimentos sociais percam sua especificidade*® como

bem apontou Alberto Melucci em seus estudos.

Os movimentos podem intervir, nesse espaco publico, sem perder a sua
especificidade: ponto de encontro entre instituicdes politicas e demandas
coletivas, entre fungdes de governo e representacdo dos conflitos, esse
espaco comega a delinear-se nas sociedades complexas. A sua funcao
principal é de tornar visiveis e coletivas as questbes consideradas
importantes pelos movimentos; ndo de institucionalizar os movimentos,
mas de permitir que toda a sociedade assuma, como seus, os dilemas

*8 Conferir Gohn (2000a).

*9 Na abordagem que faremos acerca do MST refletiremos alguns pontos cruciais na atualidade dos
movimentos sociais do campo que € a perda da autonomia diante das investidas do Estado e dos governos.
O MST é um movimento que em si ndo foi cooptado literalmente, mas se encontra em processo de
deslegitimacdo de suas especificidades diante da cooptagédo realizada com membros da direcdo que se
tornaram, em nossa concepgdo, burgueses. Por outro lado, veremos também que o mesmo ndo ocorre
substancialmente com a CPT que continua sendo uma voz profética de anincio e dendncia haja vista a
batalha travada nos ultimos tempos com o Governo Lula na emblematica “Transposicdo do Rio Sao
Francisco’.
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que a atravessam. Que a sociedade os assuma como seus significa que
0s submeta a negociacao e a decisao e os transforme em possibilidades
de mudanga. Entretanto, sem anular, com isso, a especificidade e a
autonomia dos atores conflituais. (MELUCCI, 2001: p. 139).

Seria possivel definirmos a categoria “movimentos sociais”. Recorremos ao
dialogo estabelecido ha algum tempo com a socibloga e cientista politica Maria da Gléria
Gohn que define movimentos sociais como sendo “agcbes coletivas de carater
sociopolitico e cultural que viabilizam distintas formas da populagdo se organizar e
expressar suas demandas” (GOHN, 2003: p. 13). Os movimentos sociais sao expressoes
concretas de representacdo simbdlica, em especial, os chamados movimentos sociais do
campo. Em nossos estudos, destacamos que a CPT e o MST como movimentos sociais
do campo com suas particularidades bem definidas apresentam como premissa maior de
representacdo simbodlica o “pertencimento social™. Os sujeitos da CPT e do MST se
sentem “seres da pertengca’ ao movimento social. Eles sédo o préprio movimento que em

movimento realiza agdes coletivas.

No entanto, o monge beneditino Marcelo Barros de Souza®' nos alerta para
entendermos o fenémeno dos movimentos sociais do campo® na dindmica imposta pelo
mundo globalizado. Destaca que 0s espacos publicos dos féruns organizados por uma
grande rede de movimentos sociais do campo e da cidade tém possibilitado reconquistar
e recriar a utopia perdida.

E dificil no mundo atual, “globalizado”, imaginar um pensamento politico
especifico e s6 dos movimentos sociais do campo. Penso que estes se
integram no conjunto dos movimentos sociais e, a partir do campo,
(mesmo o0s outros precisam de aceitar que se parta do campo -
realidade primeira da vida, da produgao e da justiga na terra) transformar
a concepcao de Estado. Os diversos foruns sociais tém possibilitado a
construgdo em processo desta nova utopia. Trata-se de uma estrutura de
poder partilhado e grupal e sob o controle do povo e das bases.

Em pleno século XXI, a CPT e o MST sdo em si representacées simbdlicas e
politicas que foram fundados sob a orientacdo da Teologia da Libertagdo como bem
veremos adiante. Em nossa concepg¢do, comungamos com Maria da Gléria Gohn onde

* Na concepgao de Melucci (2001: p. 138) “(...) pertencer ndo é a mesma coisa que fazer-se representar;
antes de tudo &, em certo sentido, o oposto. O pertencimento é direto, a representagdo é indireta; o
pertencimento é fruicdo imediata do bem identidade, a representagdo é fruicdo demorada, e assim por
diante”.

%" Marcelo Barros, monge beneditino, é tedlogo e escritor, membro da comisséo latino-americana de teologia
da ASETT (Associagdo Ecuménica dos Tedlogos do Terceiro Mundo). E assessor latino-americano de
movimentos populares e de Pastoral. Tem 32 livros publicados dos quais esta no prelo “O amor fecunda o
universo’ (Ecologia e Espiritualidade), com a colaborac¢éo de Frei Betto. Ed. Ediouro, 2009.

%2 Conferir Grzybowski (1990).
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afirma que esses movimentos sociais populares das décadas de 70 e 80 ndo mudaram
seu perfil, contudo, criaram “redes sociais” que possibilitou um didlogo ampliado com
outros movimentos propositivos a partir da década de 90.

(...) ao longo dos anos 90 os movimentos sociais em geral, e 0s
populares em especial, tiveram que abandonar algumas posturas e
adotaram posi¢goes mais ativas/propositivas. Passaram a atuar em rede e
em parceria com outros atores sociais, dentro dos marcos da
institucionalidade existente e ndo mais a margem, de costas para o
Estado, somente no interior da sociedade civil, como no periodo anterior,
na fase ainda do regime militar. A nova fase gerou praticas novas, exigiu
a qualificagdo dos militantes. ONGs e movimentos redefiniram seus
lagos e relagdes. (...) Na area rural, a luta social recrudesceu e os
movimentos sociais com perfil de lutas de resisténcias e classistas
cresceram e tiveram seu auge. (GOHN, 2003: p. 30).

Outra questao fundamental para compreendermos o cenario dos movimentos
sociais do campo se refere ao seu carater educativo. Seriam os movimentos sociais do
campo, a CPT e o MST, protagonistas de ag¢des pedagogicas na formagdo de um novo

tipo de cidadao que pudesse ser distinto do velho cidadao liberal-burgués? Sem duvida,

|53

0s processos de educagdo nao-formal organizados pela CPT e o MST foram

estimulados a partir de duas dimensdes destinadas a formacado de seus sujeitos:
dimensdo da organizacdo politica e dimensdo da cultura politica®. Portanto, ha um
projeto politico-pedagégico por detras dessa formagao organizativa e politica como bem
demonstra Maria da Gléria Gohn.

Aprende-se a ndo ter medo de tudo aquilo que foi inculcado como
proibido e inacessivel. Aprende-se a decodificar o porqué das restricdes
e proibicdes. Aprende-se a acreditar no poder da fala e das idéias,
quando expressas em lugares e ocasioes adequadas. Aprende-se a
calar e a se resignar quando a situacao é adversa. Aprende-se a criar
cédigos especificos para solidificar as mensagens e bandeiras de luta,
tais como as musicas e folhetins. Aprende-se a elaborar discursos e
praticas segundo os cenarios vivenciados. E aprende-se, sobretudo, a
nao abrir m&o de principios que balizam determinados interesses como
seus. Ou seja, elaboram-se estratégias de conformismo e resisténcia,

% Podemos caracterizar quatro dimensdes da educacgdo formal a partir dos estudos realizados por Gohn
(2001: p. 98-99), a saber: 1) Aprendizagem politica dos sujeitos envolvidos; 2) capacidade dos sujeitos para o
trabalho; 3) aprendizagens voltadas para os objetivos comunitarios, para os problemas coletivos existentes
no cotidiano; 4) aprendizagens de conteddos da escolarizagao oficial ou ensino propriamente dito. Para Gohn
(2001: p. 100) na educacdo nao-formal “existe a intencionalidade de dados sujeitos em criar ou buscar
determinadas qualidade e/ou objetivos”.

% Para Gohn (2001) existem muitas formas de se entender o conceito de “cultura politica’, entre elas
destacamos: autoritaria, democratica, provinciana, paroquial, moderna, tradicional/atrasada, de elite, entre
outras. Mas, a cultura politica abordada em Gohn (2001: p. 55) permite associarmos “educacgdo e cultura
politica” com a “finalidade de ser instrumento e meio para se compreender a realidade e lutar para
transforma-la’. Poderiamos entdo definir cultura politica como sendo o tratamento “do comportamento de
individuos nas agbes coletivas, os conhecimentos que os individuos tém a respeito de si proprios e de seu
contexto, os simbolos e a linguagem utilizadas” (idem, p. 60-61).
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passividade e rebelido, segundo os agentes com os quais se defronta.
(GOHN, 1992: p. 19).

Para que as dimensdes da organizagao politica e da cultura politica possam obter
éxito uma terceira dimensao se faz necessaria: a dimenséo espacial-temporal. E ela que
articula os saberes populares com o saber cientifico. O tempo e 0 espago sdo questoes
importantes que se encontram no imaginario popular. Por exemplo, “as datas, as festas
religiosas, 0s espagos comunitarios da roca, da unidade doméstica etc. sao
representacoes fortes na mentalidade coletiva popular. O espaco e o tempo tém
dimensées amplas no meio rural” (GOHN, 1992: p. 20-21), pois fazem parte de um

universo simbdlico plenamente vivenciado no cotidiano das relagées.

Esse carater educativo dos movimentos sociais foi o fundamento das acbes da
CPT durante seus mais de 30 anos de existéncia e também do MST em seus mais de 25
anos de caminhada. Além disso, aqui podemos associar o sentido de educacao que
queremos dar ao nosso trabalho de reflexdo, a partir de uma educagéo que valoriza o
aprendizado coletivo para que as lutas também coletivas possam ser empreendidas de
forma concreta. No primeiro capitulo analisamos a esséncia da educagédo a partir do
saber comunitério e este saber continua se desenvolvendo com 0os movimentos sociais
do campo, ora com mais forca, ora com menos forca. O saber comunitario se encontra
presente nestas acdes de luta pela terra e também de luta pela educagéao formal como
veremos no Capitulo Il que abordara exatamente as agdes coletivas dos movimentos

sociais do campo em prol da educag¢ao do campo.

Mas, acima de tudo, os movimentos sociais do campo se tornaram o reverso da
histéria estabelecida pelo que chamei anteriormente de “Mito do Logos” da sociedade
moderna, escrava de uma légica perversa que se chama capitalismo. As lutas travadas
por esses movimentos sociais do campo sdo emancipatorias que querem produzir um

novo mundo, uma nova sociedade, desbarbarizada e humanizada.

Por isso, como carater introdutério, entendemos ser importante refletiremos
acerca dos movimentos sociais, principalmente, porque estaremos refletindo sobre a
trajetéria da Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST) e sua atuagédo pedagodgica nos espacgos de luta social travada
no interior da sociedade brasileira patrimonialista 0 que permitiu o surgimento de um

amplo campo de disputas e tensoées.

Dentre as vérias opinides que temos sobre os movimentos sociais, destacamos o

que os pesquisadores e militantes entrevistados manifestaram em seus pontos de vista
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qgue nos permitiu realmente repensar a pratica cotidiana desses sujeitos coletivos. No
gréafico a seguir, buscamos compreender a visdo politica dos movimentos sociais e 0 que
0s sujeitos dessa pesquisa entendem dessa relacdo de luta social misturada com
processos de politizacao.

No entanto, Marlene Ribeiro (UFRGS) nos alerta para o cuidado em nao
uniformizar os movimentos sociais, pois cada qual possui sua visao politica, econémica,

cultural e, também, educativa de sociedade e mundo.

Nao é possivel uniformizar os movimentos sociais populares, nem
mesmo os do campo onde convivem MST, MPA, MAB, MMC, PJR, CPT
e até o Movimento dos Trabalhadores Desempregados transita por
dentro da Via Campesina, incorporando projetos e propostas
pedagodgicas. Por outro lado, ndo é possivel esquecer os sindicatos,
federacoes de trabalhadores na agricultura, a CONTAG e a divergéncia
que é a FETRAF Sul. Como hegemonizar movimentos com integrantes e
projetos tao diferentes? Grosso modo pode se falar de uma percepcao
contraditéria do Estado, por parte dos movimentos sociais populares,
como aquele que tem em seu poder resolver os problemas dos direitos
concernentes a cidadania; para alguns movimentos talvez o Lula esteja
correspondendo, para a maioria ndo... E muito complicada esta resposta
porque, em primeiro lugar, ha uma decepgao muito grande por parte do
que ha de mais avangado nos movimentos sociais em relacdo ao
governo Lula, o que foi manifesto em uma entrevista na TV com Joéo
Pedro Stedile. Por outro, comego a perceber, ndo sei se estou certa
porque é apenas um “faro”, de que 0os movimentos sociais caminham em
outra diregdo que ndo a de tomar o Estado e sim a de construir novas
relagbes econdmicas e de poder. Estou me referindo a certa influéncia
que chega até nés do Movimento Zapatista, do México. Eu mesma juntei
uma vasta bibliografia e é s6 terminar o livro que estou escrevendo para
me dedicar mais a ler sobre os anarquistas e autonomistas, mas
principalmente a conhecer autores latino-americanos.

A entrevista de Joao Pedro Stédile, citada por Marlene Ribeiro, aconteceu no dia
23 de fevereiro de 2008 na TV Estadao no programa Raio-X. O dirigente da coordenacao
nacional do MST foi entrevistado pelos reporteres Roldao Arruda e Fausto Macedo, de O
Estado de Sao Paulo. Nesta entrevista, Stédile criticou o agronegécio, a estrutura
fundiaria no Brasil e abordou temas referentes ao movimento social. Ao abordar acerca

do Governo Lula, afirmou com toda convicgao:

Muitos setores do movimento, do MST e dos movimentos sociais e da
esquerda brasileira por falta de cultura politica nés, durante os ultimos 20
anos, ficamos idealizando de que bastava o Lula no poder, no governo,
que se resolveria os problemas. Entdo assumo a autocritica, porque eu
fiz parte dessa geracao que se iludiu. E que ficava dizendo pros outros
militantes “Lula 18" resolve o problema. Agora caiu a ficha. Ndo basta
nem sequer um homem, muito menos um partido. Para que o governo
seja popular, é necessario que as forgas organizadas do povo exerca
uma pressdo no Estado e exerga o governo realmente. (...) o governo
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Lula € o efeito do que ele €. Ele € um governo de composi¢éo de dois
interesses antagénicos. (STEDILE, Jo&o Pedro. Entrevista a TV Estadao,
28/02/2008).

Este “faro” apontado por Marlene Ribeiro se evidenciou no grafico que
apresentamos onde 42% dos pesquisadores e militantes entrevistados responderam que
entendem “a politica determina o papel dos sujeitos coletivos e apresenta campos de
forcas que revelam as classes sociais existentes na sociedade” (Resposta D). Outros
29% nao responderam a questdao por sentirem que nao tinham opinido formada
(Resposta F). Ja 21% dos entrevistados afirmaram que “a politica é um meio pelo qual o
ser humano se constroi enquanto ente de relagbes sociais” (Resposta C). Dos 38
pesquisadores aos quais foi aplicado o questionario, apenas 19 pesquisadores
responderam esta questdo, 17 deles (92%) consciente ou inconscientemente admitem
este “faro” determinado por Marlene Ribeiro anteriormente. Significa algo importante, que
realmente 0os movimentos sociais ndo pretendem mais tomar o poder do Estado ou
conquistar o Governo. Pelo contrério, estdo buscando criar novas alternativas de poder.
Por outro lado, 01 pesquisador (4%) destacou que “a politica é um meio pelo qual
assumimos o poder do Estado’ e 01 pesquisador (4%) afirmou que a “a politica é um
meio pelo qual assumimos o poder de governo’. A resposta E (0%) nao foi assinalada por

nenhum dos que responderam ao questionario.

Grafico I: Politica para os movimentos sociais.

O Resposta A
21% B Resposta B
O Resposta C
OResposta D
B Resposta E

O Resposta F

Fonte: Nascimento (2009).

Assim, procuramos neste capitulo refletir a partir de trés questées chaves:
primeiro, a questdo do patrimonialismo na sociedade brasileira com o intuito de
apresentar o conflito central dos problemas agrarios no Brasil; segundo, apresentar que o
conflito central historicamente foi constituido na sociedade brasileira em torno da questao
da terra; terceiro, apresentar a CPT como um organismo da CNBB (Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil) preocupada desde os anos de 1970 com os problemas existentes
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no campo, bem como entender questdes acerca do MST como movimento social que
surge a partir da CPT e da identidade de antigos movimentos sociais de resisténcia no

campo, como as Ligas Camponesas®.

2.1 O patrimonialismo no Brasil: cultura politica e formacao de um ethos

No Brasil, até meados da década de 30 do século passado, a sociedade
permanecia inerte aos limites do modelo patrimonialista® agro-exportador. Nos anos
1960 e 1970 novas exigéncias estimuladas pelo capital internacional demandaram a
reformulacdo de um novo processo de acumulacdo baseado na logica do
desenvolvimento o que permitiu, a posteriori, a implantacdo de politicas neoliberais a
partir dos anos 1990. Recentemente, estamos assistindo a um momento de crise das
politicas neoliberais e da l6gica do desenvolvimento descontrolado o que nao permite
ainda postularmos o fim do capitalismo globalizado enquanto sistema de poder. Com a
globalizagdo, afirma Gohn (2001: p. 11) “ocorre uma metamorfose do sistema de
desigualdade social no capitalismo para um sistema de exclusdo social’ profundamente
ampliado nestes tempos de neoliberalismo.

No entanto, desde o inicio do século XX, surgiram na sociedade brasileira, varios
movimentos de resisténcia camponesa que deram novos significados ao enfrentamento
entre proprietarios de terra e ndo-proprietarios. Como veremos adiante, foram focos do
que se entende hoje por “movimentos sociais” do campo porque construiram novas
experiéncias que possibiltaram também novas praticas coletivas, solidarias e
contraditérias no interior da sociedade brasileira ainda patrimonialista em sua base
agraria.

Precisamos entender que a sociedade brasileira é o espelho dessa forma de
organizacao tradicional da sociedade baseada no patriménio, inspirada nas relagbes
econdmicas e no poder doméstico. No Brasil, trata-se de uma heranca do Estado
portugués dos tempos do colonialismo. A tensédo existente no jogo do poder no Estado

% Para Martins (1994: p. 102) “em 1955, fora do controle do Partido, mas com seu apoio, comegaram a
desenvolver-se as chamadas Ligas Camponesas, que preconizavam uma reforma agraria radical,
expropriatoria, diferente da reforma preconizada pela Igreja, gradual e baseada na justa indenizagdo aos
é)eroprieta’rios para isso desapropriados.

Patrimonialismo é um conceito weberiano que se aproxima do conceito de dominagao, ou seja, obediéncia
a uma determinada ordem. Obediéncia esta que se da por meio de diferentes motivos de submissao e crenga
na legitimidade da dominagao. Para Weber (1979), ha trés tipos puros ou tipos ideais de dominagéo, a saber:
dominagao racional, dominagéo tradicional e dominagdo carismatica. Segundo Weber (1991: p. 151-152) “(...)
denominamos patrimonial toda dominagdo que, originariamente orientada pela tradi¢do, se exerce em virtude
do pleno direito pessoal, e sultanista toda dominagdo patrimonial que, com suas formas de administragdo, se
encontra, em primeiro lugar, na esfera do arbitrio livre, desvinculado da tradicdo”.
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Brasileiro permite-nos detectar um profundo conflito entre o patrimonialismo e a
burocracia moderna®’. Na concepcdo de Martins (1994) o que temos no Brasil é uma
politica do favor onde nao existe a distincdo entre o publico e o privado a partir dessa
dominagéo patrimonial que se reveste de moderno, mas na realidade possui um rosto
mascarado “burocratico-racional-legal’, cujo suporte da legitimacdo encontra-se na

politica oligarquica de tipo tradicional.

(...) a dominagdo patrimonial ndo se constitui, na tradicdo brasileira, em
forma antagbnica de poder politico em relagdo a dominagdo racional-
legal. Ao contrario, nutre-se dela e a contamina. As oligarquias politicas
no Brasil colocaram a seu servico as instituicdes da moderna dominacgao
politica, submetendo a seu controle todo o aparelho de Estado. Em
consequéncia, nenhum grupo ou partido politico tem hoje condigbes de
governar o Brasil sendo através de aliangas com esses grupos
tradicionais. E, portanto, sem amplas concessdes as necessidades do
clientelismo politico. (MARTINS, 1994: p. 20).

A cultura politica do favor se tornou hegemoénica na realidade brasileira. Este
modelo €& proveniente da ética catdlica que por meio da caridade cristd realiza a
distribuicdo de esmolas entre os pobres. Trata-se, portanto, de uma espécie de jejum
econbémico quaresmal com hermenéuticas fundamentalistas retiradas dos textos
biblicos®. Nesta relagéo entre o favor recebido e o favor concedido existem créditos e
débitos a ser cobrados. Assim, o politico na concepg¢éao tradicional da oligarquia é visto
como o protetor, o provedor, a imagem do patriarca, do pai que doa. Martins (1994)
chama esta l6gica patrimonialista de cultura da apropriagdo do publico pelo privado.
Nesta légica, os pobres votam para exclusivamente pagar um favor concedido diante do
favor recebido.

O patrimonialismo apresenta uma contradicdo fundamental na relagédo que se
estabelece entre o publico e o privado na formagéo do ethos® da sociedade brasileira. O

5" Neste sentido, podemos conferir também o trabalho de Schartzman (1988).

%8 Para legitimar a cultura do favor, seus adeptos defensores utilizam-se ocultamente de textos biblicos que
nos ensinam a necessidade da caridade como obra de Deus. Em especial, o texto mais procurado para
legitimar e perpetuar a cultura do favor e da caridade ira afirmar: “Por isso, quando deres esmola, nédo te
ponhas a trombetear em publico, como fazem os hipdcritas nas sinagogas e nas ruas, com o propdsito de
serem glorificados pelos homens. Em verdade eu vos digo: ja receberam sua recompensa. Tu, porém,
quando deres esmola, ndo saiba a tua mao esquerda que faz a sua mao direita, para que a tua esmola fique
em segredo; e o teu Pai, que vé no segredo, te recompensara”’ (Mt 6, 2-4).

%9 Para Boff (2003: p. 33-34) o ethos é a morada humana. Dentro dessa morada encontra-se a ética e a moral
que sao sinénimos. Afirma Boff (2003: p. 37) “a ética é parte da filosofia. Considera concepgdes de fundo
acerca da vida, do universo, do ser humano e de seu destino, estatui principios e valores que orientam
pessoas e sociedades. Uma pessoa € ética quando se orienta por principios e convicgdes. Dizemos, entéo,
que tem carater e boa indole. (...) a moral é parte da vida concreta. Trata da pratica real das pessoas que se
expressam por costumes, habitos e valores culturalmente estabelecidos. Uma pessoa é moral quando age
em conformidade com os costumes e valores consagrados. Estes podem, eventualmente, ser questionados
pela ética. Uma pessoa pode ser moral (segue 0s costumes até por conveniéncia) mas ndo necessariamente
ética (obedece a convicgbes e principios).”
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patrimonialismo politico possui uma concepcao patriarcal de autoridade, uma espécie de
exercicio supremo da sacralidade da funcdo publica que apresenta um carater de
estamento® a partir da fidalguia e da nobreza. No Brasil, dos séculos XVI e XVII esta
contradicao publico-privado era muito clara € nao temos davida de que contribuiu na
formacao politica do povo brasileiro.

(...) o publico era quase que inteiramente personificado pelo privado. As
res-publicas, isto é, as vilas, os municipios, eram constituidas pela
casta dos homens bons, isto é, os homens sem macula de sangue e,
também, sem macula de oficio mecéanico, isto é, homens que nao
trabalhavam com as préprias maos. A elas delegava o rei parte de sua
autoridade e nelas os homens bons administravam essa concesséo no
beneficio da republica. Republica era, pois, sinénimo de coisa publica
administrada pela assembléia dos particulares, isto é, dos suditos.
Contraditoriamente, no fundo, era publico o que nao era do rei, isto €, do
Estado. E que estava, portanto, sob administracdo dos agentes privados.
(MARTINS, 1994: p. 24).

Nesta sociedade patrimonial onde ndo se sabe o que é publico e 0 que é privado
0s pobres possuem um papel determinado pelas classes dominantes: sédo considerados
clientes do mercador ou comprador. Dai o surgimento da categoria “clientelismo” que da
significado e significante aqueles que vendem seus votos. Na verdade, os vendedores
pobres sdo influenciados por velhos mecanismos de controle de voto e do
comportamento eleitoral existente nas relagdes patrimoniais. Para Martins (1994: p. 28)
“o clientelismo politico tem sido interpretado, no Brasil, como uma forma branda de
corrupgcdo meramente politica, mediante a qual os politicos ricos compram o0s votos dos
eleitores pobres”. Com o clientelismo criou-se nas representacées simbdlicas do povo

brasileiro um comportamento subserviente que estimula o acatamento das coisas.

Contudo, entendemos que esta maneira de agir politicamente estd amplamente
difundida pela cultura do oligarquismo brasileiro que se apdia na instituicdo de
representagao politica para anunciar um tipo de democracia que existe somente nos
sofismas dos discursos. Trata-se de um gargalo da sociedade e do Estado Brasileiro que
continua a assumir esta postura mesmo com a existéncia de controles juridicos,
principalmente, em pequenos municipios da federagéo ligados ao controle politico das
oligarquias rurais que também criavam determinados mecanismos de acumulagao de

riqueza.

% Segundo Faoro (1979: p. 88) “o estamento, quadro administrativo e estado-maior de dominio, configura o
governo de uma minoria. Poucos dirigem, controlam e infundem seus padrées de conduta a muitos. O grupo
dirigente n&o exerce o poder em nome da maioria, mediante delegagéo ou inspirado pela confianga que do
povo, como entidade global, se irradia. E a prdpria soberania que se conquista, impenetravel e superior,
numa camada restrita, ignorante do dogma do predominio da maioria”.
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(...) as indicagdes sugerem que o clientelismo politico sempre foi e é,
antes de tudo, preferencialmente uma relagcdo de troca de favores
politicos por beneficios econémicos, ndo importa em que escala.
Portanto, é essencialmente uma relacdo entre os poderosos e os
ricos e ndo principalmente uma relagéo entre os ricos e os pobres. Muito
antes de que os pobres pudessem votar e, portanto, negociar o prego do
voto, ja o Estado tinha com os ricos, isto é, os senhores de terras e
escravos, uma relacao de troca de favores... (MARTINS, 2003: p. 29).

Ha que se entender que no Brasil, em diversos exemplos, os direitos nao foram
conquistados, mas ressignificados pela propria classe dominante. Os novos atos surgem
das velhas acdes®'. Criou-se assim uma espécie de servilismo parlamentar a oligarquia
que se torna a representacdo partidaria que pretende inculcar na cultura politica dos
brasileiros a despolitizacdo e a desideologizagdo como forma de abafamento dos
conflitos que poderiam ser gerados pelo descontentamento popular. Por isso, qualquer
acao coletiva dos movimentos sociais, urbanos ou rurais, € visto como ato politico,
ideologico e que fere a ordem estabelecida pelas classes dominantes defensores de
atitudes apoliticas.

Com a constituicdo do Estado Moderno e o surgimento do capitalismo as
contradicbes se perpetuam na sociedade brasileira que apresenta um tipo
patrimonialismo pratico que entra em sintonia com um tipo de Estado Moderno capitalista
alicergcado na propriedade da burguesia dos meios de producdo e na exploragdo dos
trabalhadores. Segundo Faoro (1979: p. 20) “o sistema patrimonial, ao contrario dos
direitos, privilégios e obrigagbes fixamente determinados do feudalismo, prende os
servidores numa rede patriarcal, na qual eles representam a extensdo da casa do

soberano”.

No Brasil, a formacdo do patronato encontra suas bases nestas relacoes
patrimoniais onde a Casa Grande se encontra perfeitamente separada da Senzala, cujo
poder esta definidamente sobreposto numa agenda politica que dita regras de conduta
aos seus membros. Por isso, para Faoro (1979: p. 390-391):

O patronato ndo é, na realidade, a aristocracia, o estamento superior,
mas o aparelhamento, o instrumento em que aquela se expande e se
sustenta. Uma circulagcdo de seiva interna, fechada, percorre o
organismo, ilhado da sociedade, superior e alheio a ela, indiferente a sua
miséria. O que esta fora do estamento serd a cera mole para o dominio,

%" Segundo Martins (2003: p. 30) “O novo surge sempre como um desdobramento do velho; foi o proprio rei
de Portugal, em nome da nobreza, que suspendeu o medieval regime de sesmarias na distribuicdo de terras;
foi o principe herdeiro da Coroa portuguesa que proclamou a Independéncia do Brasil; foram os senhores de
escravos que aboliram a escraviddo, foram os fazendeiros que em grande parte se tornaram comerciantes e
industriais ou forneceram os capitais para esse desdobramento histdrico da riqueza do Pais.”
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enquanto esta, calada e medrosa, vé no Estado uma poténcia
inabordavel, longinqua, rigida.

No Brasil, a figura que se aproxima do patronato € a do coronel. O coronel, em
esséncia, ndo é o homem do campo. Suas inquietagcdes sao urbanas e suas angustias
sado elitistas. Possui uma sede de mando que paralisa o entendimento conceitual
democratico. Trata-se de um personagem militar da cidade, figura que transmite poder ao
falar. Este personagem na cultura politica brasileira centraliza-se, aos poucos, na figura
do chefe autoritario. Portanto, o coronel militar da cidade passa a ser o coronel
latifundiario, distrital e municipal das pequenas vilas e cidades do interior brasileiro. Sua
existéncia justifica-se pelo apdio incondicional as oligarquias locais e estaduais.

O fenbmeno coronelista ndo é novo. Novo serd sua coloragcao
estadualista e sua emancipagao no agrarismo republicano, mais liberto
das peias e das dependéncias econdmicas do patrimonialismo central do
Império. O coronel recebe seu nome da Guarda Nacional, cujo chefe, do
regimento municipal, investia-se daquele posto, devendo a nomeagao
recair sobre pessoa socialmente qualificada, em regra detentora de
riqueza, a medida que se acentua o teor da classe da sociedade. Ao lado
do coronel legalmente sagrado prosperou o “coronel tradicional’, também
chefe politico e também senhor dos meios capazes de sustentar o estilo
de vida de sua posicao. (FAORO, 1987: p. 621-622).

O termo coronelismo® penetrou profundamente no vocabulario brasileiro para
representar o individuo presente no sistema partidario dos municipios brasileiros. O
coronel € identificado como aquele que gasta seus recursos licitos ou ilicitos com suas
amantes e com festas particulares para realmente esconder os mandos e desmandos
praticados na vida politica. Assim, devemos interpretar este personagem em duas vias:
lider econémico e lider politico. Seus mandos justificam-se nas relagées de poder que lhe
€ conferida em forma de pacto com a sociedade na qual se pratica sua atividade

econdmica e politica.

Dessa forma, o coronelismo se infiltra na cultura politica brasileira. Por meio dessa
pratica politica poderemos compreender o universo politico no Brasil carregado de
ambiguidades que possibilita-nos afirmar a existéncia ainda de atitudes e praticas
coronelistas em pleno século XXI. Por exemplo: compra de votos, campanhas

62 Segundo Faoro (1987: p. 631) “o coronelismo se manifesta num compromisso, uma troca de proveitos
entre o chefe politico e o governo estadual, com o atendimento, por parte daquele, dos interesses e
reivindicagdes do eleitorado rural. As despesas eleitorais cabem, em regra, ao coronel, por conta de seu
patriménio. Em troca, os empregos publicos, sefam 0s municipais ou os estaduais sediados na comuna,
obedecem as suas indicagbes. Certas fungbes publicas, ndo institucionalizadas, estdo enfeixadas em suas
mdaos. Dai que o coronel, embora possa ser oposicionista no 4mbito municipal, - coronel contra coronel — ha
de ser governista no campo estadual e federal’.
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superfaturadas financiadas pelo setor privado, nepotismo, desrespeito as leis etc. sao
praticas comuns no cotidiano brasileiro, principalmente, em pequenos e longinquos
municipios do Brasil. Além disso, consideramos que as praticas coronelistas se misturam
com praticas patrimonialistas no Brasil. Quando eleitos, os ditos representantes do voto
popular, antes de assumirem tomam “posse” dos cargos para os quais foram eleitos. O
ato de tomar “posse” representa exatamente a l6gica patrimonialista que ainda nao
subvertemos para outra légica o que permite ficarmos nessa ambigua democracia
minimalista. Tomar posse em pequenos municipios do Nordeste, do Norte e do Centro-
Oeste brasileiro, distantes 10 horas ou mais da capital do estado, representa exatamente
assumir o controle da prefeitura, dos trabalhadores e de todo erario publico em beneficio
individual-privado. A Prefeitura e a Camara Municipal passam a ser patrim6nio dos
gestores que ali, pelo periodo de 4 anos, tornam-se seus senhores e que possuem 0
direito sagrado de mando e desmando.

O coronelismo retine em torno de si todos os elementos anteriormente abordados,
como o sistema de patronato, o proprio patrimonialismo, elementos de estamentos,
clientelismo que se destina a perpetuar a cultura do favor, formas de caciquismo oculto
entre outros. Mas, devemos entender que o coronelismo se aprofunda mesmo é na
sociedade agraria brasileira. Por isso, ao entrarmos na discusséo epistemolodgica acerca
da questdo agraria deveriamos ter alguns elementos que nos possibilitassem
compreender este universo simbdlico de representagdes politicas na histéria e realidade
brasileira. A l6gica do coronelismo esta associada, portanto, ao mundo do compadre que
deve favores ou oferece os mesmo favores. Por isso mesmo, no meio rural brasileiro,
coroneis e oligarquia se unem em defesa de uma sociedade agréria baseada na l6gica do
dogma da propriedade privada e no latifundio improdutivo como elemento especulativo
tera éxito e sera fator incondicional para a promocéao da desigualdade social no Brasil. De
outro lado, teremos os condenados da terra, “plebe rural, abandonada e desajustada no
quadro institucional, refugia-se no messianismo e no cangaceirismo, em protesto difuso e
sem alvo” (FAORO, 1987: p. 654).

2.2 Conflito central: questao agraria, latifundio e propriedade privada

O conflito central das oligarquias rurais no Brasil se encontra na acumulagao e
especulacao fundiaria. Utilizam-se da mascara do liberalismo e de concepgoes politicas
modernas sem deixar seu compromisso com o que denomino de dogma da propriedade
privada e do latifandio a partir de uma cultura politica alicer¢gada no clientelismo. Martins



105

(1994) vai confirmar — em parte — esta tese ao afirmar que somos uma sociedade de
ensaios da histéria lenta o que permite convivermos na contradicdo entre moderno e
tradicional onde a utopia conservadora por progresso e revolugcdo se alterna nas
representacdes imaginarias da populacéao brasileira.

Antes de abordarmos propriamente a questao agraria no Brasil, entendemos ser
necessario investigar acerca dos fundamentos dogmaticos da sagrada propriedade da
terra. Segundo Locke (1978), os homens pela razdo natural possuem direitos a se
preservar e tudo o que for necessario para sua subsisténcia. Pela razdo natural que
provém da Revelacdo de Deus a Adao, a terra pertence aos homens®. A terra seria
comum a todos no primeiro momento, mas a intencao do contratualista John Locke &
mostrar como pode o homem ter uma propriedade. Para isso, utiliza-se do método

racionalista onde a terra é vista como sustento e conforto da existéncia humana.

Para Locke (1978), os meios de apropriacdo da terra € que podera ser um
beneficio de qualquer individuo em particular, ou seja, aqui ja podemos perceber a
delimitacdo por meio da dicotomizagao realizada entre o comum e o particular. A terra é
comum, mas o proprio homem é uma propriedade. O trabalho realizado pela propriedade
humana passa a ser a mesma conjunc¢ao. Portanto, aquilo que o homem consegue pelo
suor de seu trabalho ao retirar da natureza torna-se um direito privado particular do

préprio homem.

Por isso, a Lei do “Logos” na concepcao lockeana afirmara que o peixe que o
indio pesca é sua propriedade, pois se retira a matéria do seu estado de natureza no qual
era comum. Portanto, o ato racional gera a propriedade privada das coisas. Ja o
excedente ndo pertence ao particular, mas ao todo, pois “0 excedente ultrapassa a parte
que lhe cabe e pertence a terceiros. Deus nada fez para o homem estragar e destruir’
(LOCKE, 1978: p. 47). Contudo, Locke sera o fildsofo que justificara a necessidade divina

da propriedade privada.

(...) a principal matéria da propriedade ndo os frutos da terra e os
animais que sobre ela subsistem, mas a prépria terra, como aquilo que
abrange e consigo leva tudo o mais, penso ser evidente que ai também a
propriedade se adquire como nos outros casos. A extenséo da terra que
um homem lavra, planta, melhora, cultiva, cujos produtos usa, constitui a
sua propriedade. Pelo trabalho, por assim dizer, separa-a do comum. (...)
Deus, ao dar o mundo em comum a todos os homens, ordenou-lhes
também que trabalhassem; e a penuria da condicdo humana assim o
exigia. Deus e a propria razao lhes ordenavam dominar a terra, isto é,

% Neste sentido, Locke (1978) para defender esta tese utiliza-se do Salmo 115, 24 onde se reza: “O céu é o
céu de lahweh, mas a terra, ele deu para os filhos de Addo”.
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melhora-la para beneficio da vida e nela dispor algo que Ihes
pertencesse, o préprio trabalho. Aquele que, em obediéncia a esta
ordem de Deus, dominou, lavrou e semeou parte da terra, anexou-lhe
por esse meio algo que lhe pertencia, a que nenhum outro tinha direito,
nem podia, sem causar dano, tirar dele. (LOCKE, 1978: p. 47).

Com a logica capitalista o processo de divinizagdo da propriedade privada é
ampliado. Por exemplo: como explicar entdo as terras que séo utilizadas como forma de
especulacdo imobiliaria ou acumulagdo do capital? Como explicar as terras que sao
condenadas pelo crime ambiental da destruicdo para a formagao de “pastagens” com o
objetivo de tornar a terra uma espécie de hotel para boi dormir e engordar? Sabemos que
para Locke, a condi¢éo do direito de posse é o trabalho. Dominar a terra e cultiva-la é
uma explicacdo biblica fundamentalista sem nenhuma luz da hermenéutica teoldgica e
sem nenhuma leitura exegética dos textos sagrados conforme podemos perceber nas

proprias afirmagdes de Locke sobre a dominacao da terra.

(...) dominar ou cultivar a terra e ter dominio estdo intimamente
conjugados. Um deu direito a outro. Assim, Deus, mandando dominar,
concedeu autoridade para a apropriacdo; e a condigdo da vida humana,
que exige trabalho e material com que trabalhar, necessariamente
introduziu a propriedade privada. (LOCKE, 1978: p. 48).

Portanto, para Locke a propriedade se dava pela extensao do trabalho na terra.
Caso compararmos com a realidade histérica do Brasil, podemos dizer que Locke se
enganou®. Ao abordar sua defesa da propriedade privada da terra, Locke apresenta
qguestdes curiosas como acerca da regra de propriedade onde afirma “que todo homem
deve ter tanto quanto possa utilizar, valeria ainda no mundo sem prejudicar a ninguém,
desde que existe terra bastante para o dobro dos habitantes” (LOCKE, 1978: p. 48).
Talvez venha dessas proposi¢cdes de Locke o fato de associarmos a propriedade privada
da terra com o suor do trabalho realizado pelo seu dono. Assim, as afirmativas de Locke
representam a mais obscura defesa da propriedade privada como direito individual a todo
e qualquer cidadao que por meio da conveniéncia define a quantidade de terras
necessarias a sua vida. Como abordamos na nota 30 do Capitulo I, Rousseau apresenta
outra argumentacao acerca da propriedade privada da terra que mais se aproxima do
bom senso. Evidentemente que o ordenamento juridico do Estado de Direito burgués
prefere as posi¢coes apontadas por Locke. No mais, ndo poderiamos deixar de apresentar

% Locke (1978: p. 48) entendia que “era impossivel para qualquer homem, dessa maneira, usurpar o direito
de outro ou adquirir para si uma propriedade com prejuizo do vizinho, que ainda disporia de espago para
posse tdo boa e tdo extensa - depois que o outro Ihe tivesse arrebatado a sua — como, antes de ter-se dela
apropriado’.
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que Locke defende a propriedade privada da terra de forma desigual porque a
humanidade esta constituida também de forma desigual.

Mas como o ouro e a prata sdo de pouca utilidade para a vida humana
em comparagdo com o alimento, vestuario e transporte, tendo valor
somente pelo consenso dos homens, enquanto trabalho da em grande
parte a medida, é evidente que os homens concordaram com a posse
desigual e desproporcionada da terra, tendo descoberto, mediante
consentimento tacito e voluntario, a maneira de um homem possuir
licitamente mais terra do que aquela cujo produto pode utilizar,
recebendo em troca, pelo excesso, ouro e prata que podem guardar sem
causar dano a terceiros, uma vez que estes metais ndo se deterioram
nem se estragam nas maos de quem os possui. Os homens tornaram
praticavel semelhante partilha em desigualdade de posses particulares
fora dos limites da sociedade e sem precisar de pacto, atribuindo valor
ao ouro e a prata, e concordando tacitamente com respeito ao uso do
dinheiro; porque, nos governos, as leis regulam o direito de propriedade
e constituicbes positivas determinam a posse da terra. (LOCKE, 1978: p.
53).

Na tradicéo liberalista sdo os proprietarios os herdeiros da cidadania e como ja
afirmara Diderot “é a propriedade que faz o cidadao” (GOHN, 1992: p. 11). Possuir uma
propriedade da o status quo necessario para que o proprietario seja considerado
dignitario na boa gestao da coisa publica.

O fato de se ter uma propriedade seria a garantia da independéncia
econdmica necessaria a liberdade de espirito e ao desprendimento das
paixdes. Por tudo isto preconizava-se que s os proprietarios tinham
direito a plena liberdade e a plena cidadania. Sabemos que os
proprietarios para os liberais eram os burgueses. (GOHN, 1992: p. 12).

A partir do século XVIII ser cidadao significava ser sujeito de direitos. A economia
classica do liberalismo imp6s ao comportamento social a idéia do “cidaddao passivo’.
Jamais o liberalismo pensou no cidaddo como sujeito politico. Por isso, a cidadania
“passa a ter uma conotacdo eminentemente moral, como obrigagdo moral, de
disciplinamento para o convivio social harménico com os cidaddos semelhantes” (GOHN,
1992: p. 14).

No século XIX, a cidadania comega a se dirigir realmente a todos, incluindo as
grandes massas, mas, com as mesmas intencionalidades ocultas, a saber: disciplinagdo

e domesticacao.

No século XX, o Estado assume a competéncia e a funcdo regulatéria de
determinar os direitos e deveres do cidadado. A sociedade civil se enfraquece, pois ja ndo
assume a posicao de conquistar a cidadania, pelo contrario, a mesma passa a ser
outorgada pelo Estado.
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Contudo, temos outra nocdo de cidadania que foi durante o século XX
ressignificada pela sociedade civil conforme a conjuntura histérica. Trata-se da chamada
“cidadania coletiva’ que proponho a discuti-la no decorrer do trabalho, especificamente,
no ultimo capitulo. A proposta de uma nova nocédo de cidadania que rompesse com 0
velho conceito do liberalismo burgués foi amplamente defendida pelos movimentos
sociais populares porque a barbarie social promovida pelo capital chegava a pontos

alarmantes de desumanizacao.

O desenvolvimento explorador e espoliativo do capitalismo, a
massificagdo das relagdes sociais, o descompasso entre o alto
desenvolvimento tecnoldgico e a miséria social de milhdes de pessoas,
as frustracdes com os resultados do consumo insaciavel de bens e
produtos, o desrespeito a dignidade humana de categorias sociais
tratadas como pegas ou engrenagens de uma maquina, o desencanto
com a destruicdo gerada pela febre de lucro capitalista etc., sdo todos
elementos de um cenario que cria um novo ator histérico enquanto
agente de mobilizacao e pressdo por mudangas sociais: 0s movimentos
sociais. (GOHN, 1992: p. 16).

Por isso, este conflito que estabelecemos nao diz respeito a questdo agricola,
mas, sobre a questao agraria alicercada no sistema capitalista de producgao. Silva (1998:
p. 20) vai afirmar que precisamos “combater o sistema capitalista e ndo simplesmente a
tecnologia que, sob dadas circunstancias econémicas, sociais e politicas é por ele gerada
e utilizada”. Contudo, este modelo capitalista se infiltrou no sistema de propriedade da
terra no Brasil que possui extremas ambiglidades, mas também explica o sistema

fundiario que temos.

Em alguns paises, como no caso do Brasil, o proprietario da terra tem
até mesmo o direito de ndo utiliza-la produtivamente, isto é, deixa-la
abandonada, e de impedir que outro a utilize. Por isso é que a estrutura
agraria — ou seja, a forma como a terra esta distribuida — torna-se assim
o pano de fundo sobre o0 qual se desenrola o processo produtivo na
agricultura. (SILVA, 1998: p. 24).

Por isso, a questao agraria no Brasil € uma histéria do desenvolvimento oculto de
determinadas relagcées do modo de producao capitalista no campo baseados no dogma
da propriedade privada fundiaria que se tornou o instrumento fundamental para separar
os trabalhadores dos meios de producdo, em especial, a partir da constituicdo das
sesmarias®® donde surge o que denominamos hoje por latifundios. Somente os

%% Segundo Martins (1994: p. 76) “o regime de sesmarias vigia em Portugal desde muito antes da descoberta
do Brasil. Nele, o acesso a terra dependia da pureza de sangue do concessiondrio, ndo sendo ela acessivel
aos mouros, aos judeus e aos negros. (...) no regime de sesmarias, a obtengdo da terra pelo sesmeiro era
condicional, ja que ele tinha apenas o direito de posse e uso. Se durante um certo numero de anos a terra
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chamados movimentos messianicos (Contestado e Canudos) e o conhecido “banditismo
rural’” conseguem escapar do profundo imobilismo politico instituido no campo brasileiro

pela cultura politica do patrimonialismo clientelista.

Os estudiosos da Economia Politica analisam o processo de desenvolvimento na
agricultura e constatam que a questdo agraria no Brasil promove a concentracdo da
propriedade da terra de forma injusta. O problema da propriedade privada da terra
perpassa duas questdes fundamentais para compreendermos a questao agraria, a saber:
a questao da posse da terra e a questao da justa distribuicao da terra.

Para Martins (1994) a propriedade privada latifundiaria® é um freio para as
transformagdes sociais na sociedade brasileira. Martins defende a idéia de que a
propriedade da terra € um sistema politico do capital moderno que aplica a descidadania
a sociedade civil (instrumento nas maos do Estado) que passa a ser dominada pelo
Estado que tem o papel de legitimar e perpetuar as relagdes politicas atrasadas, de
clientelismo a partir da dominacéao tradicional de base, ou seja, patrimonialista constituida
de oligarquias. O atraso € o instrumento de poder na concepgao do sociélogo José de
Souza Martins. Prova disso sdo os partidos politicos no Brasil divididos em duas
categorias: partidos do sistema politico e partido da ruptura. Teria sido o PT um partido
de ruptura? O Governo Lula é um governo de ruptura? Os antigos donos do poder —
parafraseando Faoro (1979 e 1987) — conseguem ser a ruptura ao governo Lula que se

tornou sistema politico?

Nao podemos esquecer que a histéria do Brasil se confunde com a histéria da
instituicao do latifundio, ou seja, € uma histéria da propriedade comunal e de terras sem
cercas e arames a constituicdo da propriedade privada da terra®. Para isso, desde o

seéculo XVI foram utilizados trés instrumentos do processo colonizatério para legitimar o

ndo fosse utilizada economicamente, podia cair em comisso, isto é, retornar ao patriménio do rei, que
mantinha a propriedade eminente da terra, podendo arrecada-la de volta sempre que as condigbes da
concess&o fundiadria ndo fossem respeitadas pelo fazendeiro.

Para Gorgen (2004: p. 45-46) “herdamos do latim a palavra latifindio que significa grande area de terra.

Herdamos do império portugués a estrutura latifundiaria no campo brasileiro e dela, até hoje, ndo nos
livramos. Percorremos uma historia de capitanias hereditarias, sesmarias, grandes fazendas de monocultura
de exportacdo, modernas empresas agropecuarias e entramos no século XXI completando cinco séculos de
latifundio (...) o latifindio — mesmo que comprove produtividade econémica, é socialmente improdutivo. Ndo
produz distribuicdo de renda: concentra. Ndo produz comida para a mesa do povo brasileiro: o pouco que se
acha é monocultura de exportagdo. Nao produz dinamismo econémico local nos municipios onde se localiza:
suga-os. Nao produz empregos: ostenta luxo. Nao produz vida digna para o povo: é uma usina geradora de
miséria. Nao produz uma sociedade justa e democratica. Serve ao poder de uma oligarquia atrasada. E se
transformou num dos principais bloqueios ao desenvolvimento com justica social da nagdo brasileira’.
%7 A concessao territorial no periodo colonial e imperial no Brasil apresentava as seguintes caracteristicas, a
saber: “A concesséo territorial era o beneficio da vassalagem, do ato de servir. Nao era um direito, mas uma
retribuicdo. Portanto, as relagcbes entre o vassalo e o rei ocorriam como troca de favor. A lealdade politica
recebia como compensagao retribuicbes materiais, mas também honrarias, como titulos e privilégios, que, no
fim, resultavam em poder politico e, conseqlientemente, em poder econémico” (MARTINS, 1994: p. 23).
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dogma da propriedade da terra o que culminou na instituicdo das chamadas Capitanias
Hereditarias.

No Brasil, os portugueses administravam a coldnia utilizando-se de trés
instrumentos: a Coroa, uma vez que a coldénia era um bem real; os
administradores locais, que cumpriam as determinacdes vindas da Corte;
e aqueles que detinham a posse da terra. Apesar de alguns conflitos,
todos agiam movidos pela légica do lucro. A primeira forma de
distribuicao da terra foi o sistema de capitanias hereditarias, pelo qual a
Coroa destinava grandes extensdes de terra da nobreza portuguesa ou
prestadores de servigos a Coroa. (STEDILE, 1997: p. 09).

Na verdade, o que determina o acesso a terra era ser amigo do rei ou ser nobre®.
Esta forma de acesso a terra se deu durante todo o periodo colonial a partir do sistema
de sesmarialismo onde a terra se encontrava sob o dominio publico destinada aqueles
gue tinham amizade da Coroa ou por pertencimento a nobreza. A partir de 1850, a terra
passa a ser vista como propriedade privada a partir da promulgacdo da Lei de Terras®
(Lei n® 601, de 18 de setembro de 1850) assinada por Dom Pedro Il. Mas quais eram as
intencionalidades politicas da lei de terras? Vejamos.

Essa lei determinava que somente poderia ser considerado proprietario
da terra quem legalizasse sua propriedade nos cartérios, pagando certa
quantidade em dinheiro para a Coroa. Essa lei discriminou os pobres e
impediu que os escravos libertos se tornassem proprietérios, pois nem
uns nem outros possuiam recursos para adquirir parcelas de terra da
Coroa ou para legalizar as que possuiam. Por essa razdo, apés a
libertagdo dos escravos, a maior parte deles optou por migrar para
cidades como Rio de Janeiro, Salvador e Recife, em vez de permanecer
nas fazendas ou nas pequenas vilas do interior. Uma vez nas cidades,
sem opgdo de moradia e de trabalho, formaram vilas paupérrimas,
sobrevivendo a custa do subemprego ou da mendicancia. (STEDILE,
1997: p. 11).

Silva (1998: p. 27-28) aborda sobre a Lei de Terras’ e afirma que a mesma “(...)
rezava que todas as terras devolutas s6 poderiam ser apropriadas mediante a compra e

%8 Afirma veementemente Faoro (1979: p. 20): “A terra obedecia a um regime patrimonial, doada sem
obrigagdo de servigo ao rei, ndo raro concedida com a expressa faculdade de aliena-la. O servico militar,
prestado em favor do rei, era pago. O dominio ndo compreendia, no seu titular, autoridade publica, monopdlio
real ou eminente do soberano”.

% Silva (1996) nos proporciona uma compreensao da dindmica da sociedade brasileira, a partir de estudos
sobre a forma originaria de ocupacao territorial. Em sua analise sobre o espago de relacionamento entre
proprietarios de terras e o Estado estabelecido pela Lei de 1850 (Lei de Terras), a autora estabelece as
condicdes nas quais se deu o processo de passagem das terras publicas para o dominio privado. Os estudos
realizados pela autora apresentam a situagdo da apropriacdo territorial no periodo anterior a 1850 e
compreendem as diversas fases do ordenamento juridico da propriedade territorial, como as Ordenagdes do
Reino, na época colonial, o sesmarialismo na Bahia, a apropriagdo territorial no Estado de S&ao Paulo, o
coronelismo e a luta pela terra e a questao do Usucapiao.

"% Segundo Medeiros (2003: p. 11) “a Lei de Terras de 1850 regulamentou a situagao de posse e propriedade
das terras apds o vazio legal que se seguiu a extingdo do regime de sesmarias, depois da independéncia do
Brasil em 1822. Ela legitimava o direito de posse em terras ocupadas com culturas efetivas, recompensava o
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venda, e que o governo destinaria os rendimentos obtidos nessas transagbes para
financiar a vinda de colonos da Europa’. Podemos entdo afirmar que a lei de terras no
Brasil permitiu a consolidacao juridica do grande latifundio e a implantagao também dos

nucleos de colonizacdo aos migrantes europeus.

Nos anos 1920 do século XX ndo podemos esquecer o chamado movimento
tenentista que foi liderado por jovens oficiais do Exército brasileiro que defendia a tese da
existéncia do latifundio devido ao coronelismo no campo. Nos anos 1930, com o Estado
Novo promovido pelo entdao Presidente Getulio Vargas, incentivou-se o desenvolvimento
do meio rural a partir do mito chamado “Marcha para Oeste”. Velho (1976) preconizava
esta caracteristica do mito a Marcha para Oeste que conseguia justificar e legitimar o
autoritarismo estatal do Estado Novo.

(...) ideologicamente a Marcha para Oeste do Estado Novo foi da maior
importancia no estabelecimento de uma ponte com o movimento
bandeirante e uma reencenacgéo dele através do cultivo de um espirito
bandeirante. Agora o territério tinha que ser definitivamente ocupado.
Nao era mais apenas uma questdao de marcha para oeste, mas também
de marcha para o oeste. (VELHO, 1976: p. 146).

A Marcha para o Oeste significou a ocupagao territorial de fronteiras agricolas nas
regides Centro-Oeste e na prépria Amazdnia que possibilitaram a criagdo de novas
cidades, bem como o encorajamento para desbravar o cerrado e a floresta em defesa do

desenvolvimento capitalista.

Em 1946, com a instituicdo da Assembléia Constituinte de maioria conservadora
que representava os interesses da oligarquia rural, pela primeira vez, buscou-se associar
a propriedade vinculada ao uso social para producdo. A partir dai, iniciaram-se o0s
primeiros movimentos sociais de resisténcia no campo brasileiro que provocaram o0s
primeiros conflitos sociais como é o caso da Revolta dos Posseiros de Tedfilo Otoni em
Minas Gerais e o préprio surgimento das Ligas Camponesas. Inicia-se propriamente a
organizacao politica dos trabalhadores rurais a partir das Ligas Camponesas que num
primeiro momento foram entendidas pelas oligarquias rurais como semente de uma
“revolugdo agraria comunista’. Nos anos 1950, o mito da Marcha para Oeste continua
sendo desenvolvido nas acdes politicas dos governantes brasileiros, assim, em 1950, é
criado a Comissdao Nacional de Politica Agraria e do Servico Social Rural sem que
houvesse mudancas na ideologia politica fundidria que continuava ocultando a

problematica do latifundio.

cultivo eficiente concedendo ao posseiro outro tanto do que possuisse, garantindo, dessa forma, as
condicdes preexistentes de acesso a terra’.
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Até a década de 1950, o debate sobre a questao fundiaria ficou restrito a
estreitos circulos intelectuais e politicos. Em torno dele nao havia se
constituido um movimento social expressivo, uma vez que, apesar de
serem recorrentes os conflitos por terra em diversos pontos do pais, eles
nao se expressavam por meio da linguagem da reforma agraria.
(MEDEIROS, 2003: p. 14).

Nao se pode esquecer a atuacao do PCB desde os anos de 1950 como principal
mediador das lutas camponesas que ainda se encontravam focalizadas e isoladas.
Contudo, o PCB defendia um tipo de reforma agraria com fortes caracteristicas
democraticas burguesas o que acabava impedindo uma transformagéao real por meio das
lutas implantadas. O ambiente camponés se destacava pela existéncia de uma grande
massa de explorados que comecavam a acreditar na luta contra o latifindio. Neste
contexto, surge em 1955 as Ligas Camponesas a partir da figura do lider Francisco
Julido, propriamente, no Engenho Galiléia em Pernambuco.

As Ligas Camponesas surgiram no Nordeste brasileiro, no estado de
Pernambuco, com o apoio de militantes do PCB, e se constituiram no
simbolo da luta pela terra no Nordeste. Ja no final dos anos 1950 suas
liderangcas romperam com o PCB. (...) As Ligas ganharam destaque
nacional pelas sucessivas mobilizagbes, criando um fato politico novo: os
trabalhadores do campo nas ruas, realizando marchas, comicios,
congressos. Reivindicavam a extincdo do cambao (dias de trabalho
gratuito para o dono da terra), do barracdo (armazém no interior dos
engenhos onde os trabalhadores se abasteciam, gerando uma divida
que dificilmente poderia ser paga), lutavam contra o0 aumento do foro. A
essas reivindicacdes de carater mais imediato somava-se a demanda
por reforma agraria. (MEDEIROS, 2003: p. 17).

Com a criacao das Ligas Camponesas o proprio campesinato brasileiro passa a
se constituir como ator politico no processo histérico de lutas sociais em defesa da
reforma agraria. A partir desse fato histérico, assume um papel importante determinados
setores da Igreja Catdlica socialmente progressista. Até entdo, a Igreja Catdlica tinha
duas posicdes: defesa do latifundio e alianga com os setores conservadores da politica
agraria coronelista ou entédo se silenciava. A partir do surgimento das Ligas Camponesas
alguns setores da Igreja ja influenciados pelos novos ares da eleicdo do Papa Joao XXIII,
assumem uma nova postura, a de defesa dos trabalhadores rurais e de suas lutas
sociais”".

" Segundo Medeiros (2003: p. 18) “(...) a Igreja passou a denunciar as condigées de vida da populagdo que
ali vivia, a apoiar o acesso a terra e a recomendar politicas voltadas para a formagdo de uma classe média
rural. Defendia o direito instituido de propriedade, mas reconhecia a necessidade de uma reforma agraria que
fosse feita por meio de desapropriagcbes com justa indenizagdo’.
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A lIgreja Catdlica, também, passa a realizar um processo de conscientizacao
voltado para a organizagéo sindical dos trabalhadores rurais. A Igreja queria uma reforma
agraria acompanhada de uma acdo educativa, uma acdo conscientizadora. Dai o
surgimento de uma ampla promoc¢édo de alfabetizacdo de adultos e formagéo sindical
junto aos trabalhadores donde possibilitou o surgimento do MEB (WANDERLEY, 1984).

Mas é necessario dizer também que Igreja, PCB e as Ligas Camponesas entram
numa disputa ideolédgica para sensibilizar, mobilizar e organizar os trabalhadores rurais.
Ainda nos anos de 1950, a Igreja queria concorrer com as inspiragdes anticomunistas e
que, posteriormente, serviu de aprendizagem para que os agentes de pastoral
compreendessem o significado do trabalho popular e de base. Mas, ndao podemos
esquecer que essa mesma Igreja Catdlica tinha um passado conforme nos aponta o
socibélogo José de Souza Martins.

(...) a Igreja era herdeira de uma visdo de mundo que vinha do tempo da
escravidao e que foi, alids, um dos pilares do pensamento conservador
no Brasil, a visdo de que o mundo da fazenda era um mundo unitario e
destituido de contradigbes e conflitos. O bem comum ainda era por ela
entendido como o bem do fazendeiro e do seu agregado, assim como no
passado entendera que o bem do senhor era também o bem do escravo.
(MARTINS, 1994: p. 104).

Havia algumas diferencas essenciais entre a militdncia catélica com a militancia
comunista praticada pelo PCB. Foi devido a essas diferencas que as Ligas Camponesas
se aproximam dos ideais catolicos e rompem com o PCB. Segundo Martins (1994: p.
112-113):

Os comunistas, até por razbes doutrinarias, aceitavam com mais
facilidade o destino da proletarizagdo dos camponeses, que entendiam
ser inevitaveis, e que estava, de fato, na esséncia, das transformagées
que ocorriam. Os catélicos, porém, orientavam-se de preferéncia pela
idéia da permanéncia do trabalhador na terra, pela valorizagdo da sua
condicao de camponés. E, portanto, pela resisténcia as mudancas que
ocorriam, opondo a elas a reivindicagao de uma reforma agraria.

Havia diferencas entre os ideais catdlicos e os ideais das Ligas Camponesas.
Evidentemente, havia diferengas programaticas e também de agendas das demandas.
Vejamos:

Os catdlicos e as Ligas preconizavam a reforma agraria, com a diferenca
de que as Ligas lutavam por uma reforma agraria radical, confiscatéria,
enquanto os catélicos queriam uma reforma agraria que respeitasse o
direito de propriedade, ou melhor, ndo o modificasse, mediante justa
indenizagdo aos proprietarios que tivessem suas terras expropriadas.
(MARTINS, 1994: p. 113).
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Nos anos 1960, intensificou-se a tensdo social no campo com o surgimento da
ULTABs ligada ao PCB e o MASTER ligado ao PTB. A Igreja Catélica também apresenta
sua concepcgao sobre a questao agraria, mas dividida em dois setores antagénicos, a
saber: os progressistas ligados ao MEB e ao JAC e de outro lado, os conservadores.

(...) organizaram-se diversas pastorais da Igreja Catolica, algumas
progressistas, de apoio aos camponeses, como o0 MEB (Movimento de
Educacdo de Base) e a JAC (Juventude Agraria Catdlica), e outras
conservadoras, dirigidas por bispos que tinham como principal objetivo
evitar que os camponeses fossem influenciados por teses comunistas.
Surgiram, assim, as Frentes Agréarias Catolicas, que em cada Estado ou
diocese assumiram um nome especifico. As mais conhecidas foram a
FAG (Frente Agraria Gaulcha), o Sorpe (Servico de Pastoral de
Pernambuco) e o SARN (Servigo de Apoio no Rio Grande do Norte).
(STEDILE, 1997: p. 14).

Medeiros (2003: p. 19) afirma que no inicio dos anos 60 a tematica da reforma
agréaria tomou centralidade nos debates dos trabalhadores rurais e do préprio Governo.

A reforma agraria transformou-se, no inicio dos anos de 1960, em um
dos principais temas de debate sobre a necessidade de reformas
estruturais e eixo de um projeto nacional-desenvolvimentista. Essas lutas
trouxeram para os espacos publicos demandas que antes existiam de
forma atomizada. Conflitos que eram resolvidos pelo poder dos patrdes
passaram a encontrar a mediacdo de concepc¢des de direitos, das leis,
gerando toda uma mobilizagdo com o objetivo de fazer cumprir ou
ampliar esses direitos. Paralelamente, as mobilizagbes a que deram
origem tiveram o efeito de produzir o reconhecimento de categorias
sociais que até entao nao tinham visibilidade no espago publico.

Em 1963 foi aprovado o Estatuto do Trabalhador Rural que ampliava os direitos
dos trabalhadores que passavam a ter registro profissional, descanso semanal
remunerado, férias, 13° salério, entre outros. Na verdade, o Estatuto do Trabalhador
Rural promoveu o direito de sindicalizagéo e, de certa forma, um esvaziamento da luta
pela reforma agraria ja que este documento resolvia os problemas de uma parcela
consideravel dos trabalhadores rurais. A opcao politica adotada era pela grande
propriedade empresarial alicercada no trabalho assalariado. No Governo Jodo Goulart
(1961-1964) tambéem foi criado a SUPRA como organismo estatal que pretendia
sistematizar os debates e as politicas fundiarias no Brasil, em especial, a questao da

reforma agraria.

Precisamos destacar o importante papel da CONTAG que surge em 1963 como
processo politico das Ligas Camponesas que fundaram os primeiros sindicatos de
trabalhadores rurais pelo Brasil. A CONTAG representa assim o desejo de organizacao
dos trabalhadores do campo via processo de sindicalizagao conforme:
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(...) a CONTAG sempre denunciou invasdes de terras de posseiros, a
cumplicidade do governo com os grandes proprietarios rurais na
definicdo de politicas agricolas, o0 desrespeito aos direitos mais
elementares dos bodias-frias e, mais recentemente, até mesmo juntou a
sua voz no coro de pleno restabelecimento das liberdades democréticas
e pela ampla, geral e irrestrita anistia. (SILVA, 1998: p. 87).

Nos anos 1960 e 1970, houve um aumento da concentracdo fundiaria” e uma
grande expansao da fronteira agricola o que permitiu a geragéao de um efeito cascata de
aceleracao do processo de urbanizacao nas grandes e médias cidades brasileiras.

Neste periodo, destacam-se quatro modelos de reforma agraria no Brasil, a saber:
1) os defensores de uma reforma agraria antifeudal que destruisse todos os latifundios; 2)
os defensores de uma reforma agraria para desenvolver o mercado interno e uma
economia nacional que transformasse milhares de camponeses pobres em proprietarios
e consumidores, liderados por Celso Furtado, Ministro do Planejamento do Governo Joao
Goulart; 3) os defensores de uma reforma agraria como viabilizagao do ideal cristdo de
justica social e da pequena propriedade a partir dos ideais do Concilio Vaticano Il e das
propostas do economista Paul Singer; 4) os defensores de uma reforma agraria
anticapitalista defendida por Caio Prado Junior e por integrantes da esquerda brasileira.

Com a Ditadura Militar (1964-1984) houve um verdadeiro amordagamento da
questao agréaria no Brasil. O golpe de 1964 tentou a todo custo despolitizar a questéao
agraria. Igreja, Ligas Camponesas e o préprio PCB entram em confronto com a ditadura
militar, pois 0 governo queria uma reforma agraria a partir da proposta do Estatuto da
Terra que nao alterava o pacto politico, ou seja, de promog¢do de uma reforma agraria
voltada para modernizacdo econémica e néo para a transformacéao social. Neste periodo
duas eram as alternativas (saidas) destinada aos camponeses pobres no campo:
primeira, migragdo para as grandes cidades; segunda, migrar para a Amazénia como

forma de silenciamento dos conflitos sociais no campo.

Para os pobres do campo, camponeses que antes sonhavam com a
reforma agraria e um pedago de terra, os governos militares
apresentaram apenas duas saidas sociais: a migracao para as cidades,
para servir de mao-de-obra barata as industrias, ou para regiées ainda
mais longinquas do norte do pais, induzidos a isso pela falsa
propaganda e pela construgéo de grandes estradas que cortaram a selva
amazobnica, como a Transamazobnica, a Cuiaba-Santarém e a Cuiaba-
Porto Velho. (...) Em relacdo aos movimentos sociais dos camponeses e

"2 Os proprietarios fundiarios estavam organizados em duas frentes: CRB (Confederagao Rural Brasileira) e
SRB (Sociedade Rural Brasileira) ligadas ao chamado Setor Patronal. Nessas organizagdes se defendia a
modernizagdo tecnolégica, o crédito agricola e assisténcia técnica. Contudo, os latifindios permaneciam
como forma de especulagéo da propriedade da terra, com seu atraso tecnoldgico, improdutividade, relagdes
de poder patronais, de opressao e de auséncia de direitos.
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a luta pela terra, os regimes militares introduziram a paz dos cemitérios.
As principais organizagbes de camponeses foram proibidas, e seus
lideres, foram presos ou assassinados. Centenas de liderangas
camponesas foram duramente perseguidas pelos militares, pelos
latifundidrios e pelas oligarquias do campo, que passaram a atuar
livremente. O debate politico, cientifico e académico também foi
silenciado com o peso dos coturnos. (STEDILE, 1997: p. 16).

A Ditadura Militar no Brasil conseguiu enterrar as conquistas dos trabalhadores
rurais. Homologou o Estatuto da Terra enquanto politica fundiaria do governo militar
aprovada em novembro de 1964 e mais conhecida como a lei do “desenvolvimento rural’.
Com o Estatuto da Terra, os iméveis rurais passaram a ser caracterizados a partir de
quatro tipos, a saber: minifundios, latifiandios por exploracédo, latifandios por extenséo e
empresas. A tematica da reforma agraria era vista pela politica militarista como fonte de
tensdo social no campo. Ao despolitizar o debate politico em torno da reforma agraria, o
governo militar propés vé-la do ponto de vista técnico com o intuito de preservar a ordem
institucional. Segundo Martins (1994: p. 120) a CONTAG foi utilizada pela ditadura militar,
pois “0s sindicatos seriam utilizados pelo governo para fazer chegar as populagées rurais
alguns servigos assistenciais, forma, ao mesmo tempo, de procurar esvazia-los de

qualquer contetido politico™®.

Por isso, privilegiava-se o fim dos minifundios e latifindios e priorizavam-se as
empresas que comecaram a adquirir grandes extensées de terra por meio da
desapropriagdo e da tributacdo progressiva o que permitiu a instalagdo de um modelo
moderno e tecnolégico no meio rural. Mas, as conseqUéncias foram drasticas, de
promocao da barbarie e da desumanidade para com os camponeses expulsos de suas

terras e para com o préprio ambiente.

Com o Estatuto da Terra, o Estado absorvia grande parte das
reivindicacdes que afloraram na década anterior e disciplinava-as, de
forma a trazer a demanda por terra para os pardmetros de uma
agricultura modernizadora, produtiva e capaz de atender as exigéncias
do que entdo era do patrao idealizado e desejado de desenvolvimento.
Ao mesmo tempo, a legislagdo transformava a nogdo de direito a terra
em um conjunto de normas que previa em que circunstancias esse
direito poderia se fazer valer, constituindo ndo s6 uma base legal para
demandas como também um sistema de definigbes e enquadramentos.
Em suas ambigliidades, ele instaurou as bases para uma disputa que se
estende até os dias de hoje sobre as condigcbes de obtencao de terras

" Faz-se necessario fazer um pequeno comentario das agdes governamentais do Governo Lula que se
apresentam em dois sentidos: primeiro, utiliza-se dos movimentos sociais do campo para fazer-se chegar
junto aos trabalhadores rurais a partir de politicas compensatérias e minimalistas que, ao mesmo tempo,
integraliza uma segunda parte do plano que é realmente esvaziar as agdes politicas dos movimentos sociais
e da prépria luta pela terra no Brasil. Trata-se, em nossa concepgdo, de uma politica que barbariza as
relagbes Estado-sociedade civil onde se legitima a ampliagdo de uma cultura politica acomodativa, pois a
festa do p&o e circo estara sempre garantida.
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para a reforma agraria, propriedades que podem ser desapropriadas e
em que circunstancias se constitui o direito a terra. (MEDEIROS, 2003:
p. 24).

Na pratica, o Estatuto da Terra realizou raras desapropriacdes e privilegiou o
apoio tecnoldégico as grandes empresas rurais. O latifundio ndo foi eliminado, pelo
contrario, apenas mudou de categoria, de pessoa fisica passou a pessoa juridica. Essa
modernizagdo produziu fortes ondas de expropriagdo dos trabalhadores rurais que
passaram a migrar para as grandes cidades. Nas areas de fronteira agricola houve
expulsdo dos posseiros ja que a terra fora concedida a empresa pelo poder publico.
Portanto, nos anos 1970, o debate sobre a reforma agraria foi literalmente abafado diante
do contexto de forte repressdo. Concordamos com a afirmativa de Martins (1994: p. 78)
de que o “regime militar, porém, produziu uma legislacao suficientemente ambigua para
dividir os proprietarios de terra e assegurar ao mesmo tempo o apoio ao grande capital,

inclusive o apoio ao grande capital multinacional’.

Com o Estatuto da Terra, os camponeses perderam suas reais condicées de
promover o sonho de acesso a terra e da implantacdo da reforma agraria no campo. Mas
como poderiamos entender o significado da reforma agraria para os camponeses? Como
definir “reforma agraria” para os trabalhadores do campo? Silva (1998: p. 95) nos

apresenta uma definicdo importante.

A reforma agréria é para os trabalhadores rurais uma estratégia para
romper 0 monopolio da terra e permitir que possam se apropriar um dia
dos frutos do seu préprio trabalho. Para tal é necessério eliminar o
latifandio e incidir sobre a dominagao parasitaria da terra, desde o caso
daqueles que deixam a terra inculta a espera de valoriza¢do imobiliéria,
até os que a utilizam para repassar recursos financeiros aos pequenos
produtores rurais.

Por isso, ndo podemos tornar a reforma agréria numa “ilha’ e com isso isola-la de
outras questdes importantes e pertinentes da realidade do campo brasileiro. A questao
agraria se associa a outras questées fundamentais na realidade do campesinato
brasileiro, como: a questao energética, a questado indigena, a questao dos quilombolas, a
questao ecoldgica e da agroecologia, a questdo urbana, a questdao das desigualdades
regionais e territoriais, a questdo da educagdo do campo, a questdo da agricultura
familiar, a questao do crédito, a questao da saude, entre outras tantas questoes.

A ofensiva contra as terras indigenas por parte das empresas rurais privilegiadas
pelo Estatuto da Terra possibilitou o surgimento do CIMI em 1973. E, em 1975, pela
ofensiva contra os povos do campo surge a CPT. Na verdade, a partir dos anos de 1970,
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novos personagens entram em cena na luta pela terra. Os anos 1980, estes movimentos
sociais do campo tem seu auge no combate as politicas de desmandos dos governos que
se sucedem. Dentre eles, destacamos: o Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB),
o Movimento dos Seringueiros, o Movimento dos Pequenos Produtores, o Movimento dos
Assalariados do campo, em especial, os boéias-frias que apresenta a face oculta da
modernizacado tecnolégica das empresas rurais de cana-de-agUcar e da industria do

alcool™.

Os anos 1980 representaram também o surgimento de ONGs como a ABRA,
CEDI, FASE, IBASE, bem como a Campanha Nacional pela Reforma Agraria que
aglomerou também os movimentos sociais do campo. No Governo Figueiredo foi criado o
Ministério Extraordinario de Assuntos Fundiarios devido as pressdes dos movimentos
sociais, da Igreja Catdlica e das ONGs ligadas a problematica da questdo agraria no
Brasil. Também foram criadas nos anos 1980 o GETAT e o GEBAM, ambos
subordinados a Secretaria-Geral do Conselho de Seguranga Nacional como forma de
implementar regularizagdes fundidrias nas terras do Araguaia-Tocantins e no Baixo

Amazonas.

Apobs o processo de redemocratizacdo, com o Governo Sarney, institui-se o Plano
Nacional de Reforma Agraria (PNRA)” em 1985-1986 e com o processo da Constituinte
em 1987-1988 as forcas da oligarquia rural e patronal se tornaram quase que
hegemobnicas nos debates acerca da questdo agréria, principalmente, incentivadas pela
criacao da UDR em 1985 que “estimulava os seus associados a usarem a forga no
combate as ocupacées de terra” (MEDEIRQOS, 2003: p. 36). Trata-se de um periodo com
duas agbes coletivas sendo realizadas por parte dos trabalhadores rurais, a saber: a
CONTAG apoia as medidas do Governo Sarney de um lado e, de outro lado, o MST inicia
suas ocupagodes de terra no oeste de Santa Catarina.

Para Martins (1994: p. 147) a nova Republica sob o comando de Sarney
representava “o poder do latifindio atrasado, dos chefes politicos do interior, mascarado
por uma ideologia liberal’.

I Segundo Medeiros (2003: p. 30-31), os boias-frias sofriam “precarias condigcbes de vida e trabalho,
configuradas em emprego sazonal, salarios baixos, extensas jornadas de trabalho, trabalho infantil,
condicdes inseguras de transporte, falta de registro profissional e a conseqiiente falta de garantia de direitos
trabalhistas basicos (como descanso remunerado, férias, décimo terceiro salario, licenga-maternidade),
favelizagdo das periferias das pequenas e médias cidades proximas as regibées de grandes lavouras etc.

® Na concepcdo de Medeiros (2003: p. 35), “o programa bésico do PNRA era o de assentamentos de
trabalhadores em imdveis desapropriaveis. Colonizagdo, regularizagdo fundiaria e mecanismos tributarios,
até entéo apresentados como alternativas a obtengdo de terras por diversas das forgas presentes no debate
politico, apareciam como mecanismos complementares”.
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A Constituicao Federal de 1988, pela primeira vez, afirma que a propriedade deve
atender & sua funcéo social”®. No Art. 52, inciso XXIII, se afirma: “a propriedade atender4
a sua fungdo social’, bem como no Art. 170, inciso lll, se reafirma a “fungdo social da
propriedade”. Mas quais seriam as exigéncias necessarias para que haja fungédo social
numa determinada propriedade. Vejamos o que diz a prépria Constituicao.

Art. 186 — A funcao social € cumprida quando a propriedade rural atende,
simultaneamente, segundo critérios e graus de exigéncia estabelecidos
em leis, aos seguintes requisitos:

| — aproveitamento racional e adequado;

Il — utilizagdo adequada dos recursos naturais disponiveis e preservagao
do meio ambiente;

[Il — observancia das disposi¢cdes que regulam as relagdes de trabalho;
IV — exploragdo que favorega o bem-estar dos proprietarios e dos
trabalhadores.

Com a Constituicao Federal de 1988 estabeleceram-se normas para 0 processo
de desapropriacao de terra com fins de reforma agraria, entre elas, a funcédo social da
propriedade.

Art. 184 — Compete a Unido desapropriar por interesse social, para fins
de reforma agraria, o imével rural que nédo esteja cumprindo sua fungao
social, mediante prévia e justa indenizagado em titulos da divida agréria,
com clausula de preservagéo do valor real, resgatéveis no prazo de até
vinte anos, a partir do segundo ano de sua emissao, e cuja utilizacao
serd definida em lei.

Com a Constituinte surge também no cenario politico a chamada Bancada
Ruralista ou o Bloco Ruralista em torno da figura emblematica do Deputado Ronaldo
Caiado, de familia proveniente das oligarquias rurais da cidade de Goias, grande
defensor dos interesses da propriedade privada e da agropecudria empresarial no

Congresso Nacional”.

Com os Governos Collor e ltamar Franco, a politica fundiaria permanece inerte. A
qguestao politica tornou-se hegeménica nos debates o que néo significa que as agdes dos

movimentos sociais do campo ndo continuaram, pelo contrario, o MST conseguiu atingir

8 Em entrevista concedida no dia 08 de setembro de 2008, Vanderlei Martini, integrante do Setor Educacgéao
do MST de Minas Gerais destaca: “O MST Luta pela reforma Agraria, pelo direito das familias camponesas
terem seu proprio pedaco de terra. Queremos que se cumpra a constituicdo brasileira nos artigos 184/185,
onde diz que a terra deve cumprir fungcdo social. Também queremos uma sociedade mais justa, mais
humana, onde o ser se sobreponha sobre o ter.

7 Para entendermos melhor sobre a questdo das oligarquias no Brasil, em especial, com a familia dos
Caiado em Goiés. O historiador Nars Fayad Chaul (1998) dedica o Capitulo Il de sua obra a meméria, familia
e ao poder histérico de uma permanéncia politica dos Caiados em Goiés.
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indices de popularidade na sociedade brasileira exatamente neste curto espaco de
tempo.

No Governo Fernando Henrique Cardoso a questdo agraria parecia ter perdido a
centralidade no debate politico. Mas, fatos como a violéncia institucionalizada no campo
conseguiram provocar reagdes de fluxo nos movimentos sociais. O massacre de
Corumbiara e 0 massacre de Eldorado dos Carajas possibilitaram uma critica ao Estado
brasileiro que pela forca repressiva combate os movimentos organizados da sociedade
civil. A partir de 1995, o MST e outros movimentos sociais do campo retomam as
ocupagodes de terra. Em 1996, o governo Fernando Henrique Cardoso cria 0 Gabinete do
Ministro Extraordinario de Politica Fundiaria (MEPF) que fora transformado em MDA
(Ministério do Desenvolvimento Agrario) sob a coordenagcdo do entdo Ministro Raul

Jungmann.

O MST realiza em 1997 a Marcha Nacional por Reforma Agraria, Emprego e
Justica no més de abril numa profética critica de um ano do Massacre de Eldorado dos
Carajas. Esta Marcha teve um profundo significado politico, a saber:

A Marcha pautou-se por um carater pacifico e rico de simbolismos em
torno do significado da terra, conseguindo colocar, durante todo o tempo
em que se realizou, as demandas dos sem-terra nas primeiras paginas
dos jornais e nos principais noticiarios da televisdo. A sua chegada a
Brasilia capitalizou insatisfacées diversas e se constituiu na primeira
manifestacao popular contra o governo, que, até entao, parecia gozar de
unanimidade absoluta, em razdo do impacto econdémico do Plano Real e
da queda da inflagao. (MEDEIROS, 2003: p. 49).

Ficou caracterizado que para o governo Fernando Henrique Cardoso era preciso
desmobilizar e despolitizar as agdes coletivas do MST e seu poder de criar fatos politicos
ao atacar duas organizagoes internas do movimento, a CONCRAB e a ANCA. O INCRA,
por sua vez, passa de instancia do Ministério da Agricultura para o MDA que implanta um

processo de descentralizacao em suas estruturas internas.

Por outro lado, houve um fortalecimento dos Conselhos Estaduais de Reforma
Agraria. Contudo, se a légica do governo Fernando Henrique Cardoso era despolitizar e
desmobilizar as agées do MST e de outros movimentos sociais do campo buscou-se criar
a idéia de que o assentado da reforma agraria era um agricultor familiar, uma espécie de
novo empreendedor que devia ajustar-se ao mercado e ao jogo da competitividade.
Como forma de conquistar os assentados, criou-se 0 PRONAF com o intuito de ser uma
fomentadora de crédito para os trabalhadores da agricultura familiar. O assentado passa
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a ser este agricultor familiar que possuia a responsabilidade de adequar-se ao Programa
Nacional da Agricultura Familiar.

Outra forma de desmobilizacdo e despolitizacdo da questdo agraria provocada
pelo governo e destinada aos movimentos sociais do campo foi possivel a partir de 1999
ao se obter terras por meio do mercado com a criagdo do Banco da Terra’ que estava

sob a literal coordenacdo do Banco Mundial”

que propunha uma “uma reforma agraria
conduzida pelo mercado’, sem a necessidade do conflito social e dos embates com os
grandes latifundios. Além disso, o proprio Banco Mundial colaborou na elaboragdo de um
documento intitulado “Novo Mundo Rural®® que incentivava esta visdo do agricultor
empreendedor que passava a adquirir sua parcela de terra sem a necessidade de estar
no movimento social e na luta pela terra, ou seja, literalmente tornou-se uma forma
velada de despolitizar as agées dos movimentos populares do campo. Haja vista também
que o proprio Banco da Terra era considerado pelos proprietarios rurais um passo
significativo de acesso democratico a terra, pois eliminaria os conflitos sociais com os
movimentos sociais do campo.

Neste sentido, na contramao da histéria, surge em 1995 o Férum Nacional pela
Reforma Agraria e Justica no Campo contraria a privatizacdo da reforma agraria
estimulada pela proposicao capitalista do Banco Mundial e expressa concretamente na
politica fundiaria do governo Fernando Henrique Cardoso. Segundo Medeiros (2003: p.
64) este Forum “constituiu-se em espacgo de debate e intervengdo em esferas diversas,
congregando um amplo leque de organizagbes ndo-governamentais, o0rganismos
religiosos, entidades de representacdo e a Secretaria Agraria do Partido dos

Trabalhadores’.

O MST critica o programa de crédito fundiario do governo Fernando Henrique
Cardoso e intensifica as ocupacdes de terra. A CPT também se colocou como ente

"8 O Banco da Terra foi criado pelo Governo Fernando Henrique Cardoso pela Lei Complementar 93, de 04
de fevereiro de 1998.

Em 2001, o Banco Mundial apresenta um Relatério intitulado: Combate a Pobreza Rural no Brasil: uma
estratégia integrada onde apresenta cinco caminhos para se combater a pobreza rural, a saber:
intensificagdo agricola do setor de pequenas propriedades rurais, agricultura comercial mais dinamica,
emprego rural ndo-agricola, migracdo dos jovens e uma rede de seguranga para as pessoas aprisionadas na
pobreza. (BANCO MUNDIAL, 2001). Como podemos evidenciar, esta proposta possui uma visao tedrica
neoliberal que busca privatizar as relagdes de trabalho no meio rural, bem como, apresentar o mercado como
a instituicdo que solucionara os problemas da pobreza no campo brasileiro.

8 Novo Mundo Rural foi um projeto de reformulagdo da reforma agraria anunciada pelo governo Fernando
Henrique Cardoso com a intengéo de integrar o PROCERA e o PRONAF. Dentre seus objetivos, destaca-se,
a busca pelo barateamento dos recursos para o agricultor familiar. O documento assinado pelo entdo Ministro
Raul Jungmann afirmava ndo deixa dividas de que o governo Fernando Henrique Cardoso buscava
despolitizar e desmobilizar os movimentos sociais do campo ao propor uma politica de desenvolvimento rural
com base na expansdo da agricultura familiar e sua inser¢gdo no mercado.
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opositor ao programa que estava associado a politica fundiaria desenvolvida pelo Banco
da Terra. Com isso, surgem dois movimentos de dimensao global, a saber: Via
Campesina®' e a Campanha Global pela Reforma Agraria®.

O Fo6rum propbés ao Banco Mundial em 1999 que se realizasse um Painel de
Inspecédo do Banco da Terra que foi consideravelmente negado. A partir disso, o Férum
criou uma Campanha Nacional pelo Limite da Propriedade da Terra e instituiu o dia 17 de
abril “Dia Internacional de Luta Camponesa’ como forma de desmobilizar as a¢des do
governo Fernando Henrique Cardoso que realizava uma ampla campanha ideoldgica
contra o MST, a CPT e outros movimentos sociais do campo. No entanto, o Programa de
Crédito Fundiario contou com o apoio da CONTAG® o que permitiu uma desarticulagao
do Férum. Na verdade, a CONTAG...

(...) acabou por fazer reviver a antiga disputa pelo direito de falar pelos
trabalhadores do campo. Sob essa 6tica, o Féorum perdeu sua unidade,
com a Contag argumentando seu direito de negociar o que lhe parecia
melhor para suas bases e os demais participantes do Férum reiterando
suas criticas ao Programa de Crédito Fundiario, procurando mostrar que
ele em nada fugia dos principios definidores da reforma agraria de
mercado originalmente desenhada pelo Banco Mundial. (MEDEIROS,
2003: p. 72).

Portanto, ndo se aprofundando no debate histérico, mas podemos nos perguntar:
qual o significado dos assentamentos® de reforma agréaria estabelecidos nos governos
Fernando Henrique Cardoso e Lula? Nao € a nossa intengao responder essa questao,

8 Segundo Medeiros (2003: p. 66) “a via campesina € um movimento internacional que coordena
organizagbes camponesas de pequenos e médios agricultores, trabalhadores agricolas, mulheres rurais e
comunidades indigenas da Asia, Africa, da América e da Europa. A entidade nasceu em abril de 1992, na
Nicaragua, por ocasido da reunido de varios dirigentes de organizagcées camponesas da América Central, da
América do Norte e da Europa. Como desdobramento, foi realizado em julho de 2000, em Honduras, o |
Encontro Internacional de Camponeses e Camponesas Sem Terra, com a presenca de delegados de 24
paises. Nele se definiram os principios basicos da nova entidade e seu lema: Globalizar as lutas e as
esperancas’.

8 Também segundo Medeiros (2003: p. 66) “(...) a Campanha introduzia a tese da necessidade de uma nova
reforma agrdria, que ndo se limitasse a questdo da terra, mas que partisse de um enfoque de direitos
humanos e buscasse uma agricultura que garantisse aos camponeses e camponesas pobres o controle
sobre a terra, as sementes e a dgua, para que vivessem com dignidade; produzisse alimentos sdos, livres de
manipulagdo genética e de forma sustentavel para conservar os meios de subsisténcia das geragées futuras;
fortalecesse os direitos das mulheres camponesas; garantisse a soberania alimentar; fortalecesse as
comunidades rurais locais.”

8 Segundo Cardoso (2006: p. 360) “anualmente o governo recebia os representantes da Contag, menos
radicais do que os do MST, para discutir uma pauta de reivindicagbes que procuravamos cumprir’.

8 Bergamasco (1997: p. 47) afirma: “Os assentamentos rurais brasileiros representam, sob o ponto de vista
das familias hoje assentadas, uma nova forma de produzir, um novo controle sobre o tempo de trabalho, a
realizagdo de atividades que até entdo nao faziam parte de suas atribuigcbes nas relagbes sociais anteriores.
A redefinicdo das relagbes sociais em torno da posse da terra pode ser compreendida como ponto de partida
na redefinicdo de um conjunto de outras praticas sociais’. Esta afirmagdo demonstra certa apologia ao
modelo capitalista de assentamentos rurais implantados no Brasil. Somente a posse da terra nao permite
afirmarmos que os assentamentos destinados a reforma agraria estejam, de fato, conseguindo superar a
I6gica da cultura minifundiaria que permanece hegemoénica no universo representativo dos trabalhadores
rurais brasileiros.
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apenas problematizamos porque entendemos que os assentamentos ndo se constituem
um processo efetivo da reforma agraria desejada, pois ndo provocou transformacdes na

estrutura fundiaria brasileira.

A reforma agraria continua sendo tema presente no atual governo Lula que,
realmente, pouco alterou ou inovou na politica fundiaria brasileira, pelo contrario, em
determinados momentos podemos considera-lo um retrocesso ao governo Fernando
Henriqgue Cardoso ou entdo um continuismo disfarcado das politicas privatizantes do
chamado empreendedorismo. Haja vista a l6gica de tornar o agricultor familiar no atual
governo em microempreséario do etanol e do biodiesel. Em muitos assentamentos®® da
reforma agraria virou uma febre se plantar mamona, girassol, entre outros. Além disso,
desde o governo Fernando Henrigue Cardoso os discursos estdo voltados para a
modernizagdo do campo que ndo pode mais viver no atraso tecnolégico. Além dos
governos Fernando Henrique Cardoso e Lula defenderem esta visao de desenvolvimento
tecnologico como pressuposto de uma realidade rural moderna, destaca-se o sociélogo
José de Souza Martins como principal defensor desta posicao, principalmente, apés o
segundo mandato de Fernando Henrique Cardoso que € quando literalmente rompe
relagbes com o0s movimentos sociais do campo. Por isso, concordamos com as

proposi¢cdes de Medeiros (2003: p. 93) que afirma:

(...) modernizagdo do campo com base nas grandes unidades produtivas
acabou por acelerar a saida dos trabalhadores do interior das
propriedades, transformando-os em assalariados temporarios, com
emprego precério tanto no campo como na cidade. Foi esse mesmo
padrdo de modernizacdo que fez que muitos pequenos produtores
abandonassem suas terras, tangidos por dividas e pela dificuldade de
competir com uma produgdo altamente tecnicizada. (...) a mesma
modernizagdo que deslocou populagdes do campo para a cidade
produziu o desmatamento, a degradacdo da terra e dos recursos
naturais, a ameaca a biodiversidade e aos recursos hidricos, tornando
inseparaveis a questao agraria e a questdo ambiental. Na atualidade, é o
tema da reprodugdo da vida que se impde, pela ameaga representada
pelo controle de produgao de sementes por grandes grupos econémicos.
(...) a demanda por reforma agraria ndo é, como muitos de seus
opositores tém afirmado, sindnimo de atraso, ameaga de
desestruturagdo de sistemas produtivos, mais simplesmente uma das
faces da luta contra a desigualdade econdémica e social e, portanto, uma
das ferramentas de construcdo de uma efetiva democracia, baseada na
possibilidade de continua expanséo e criagao de direitos. (MEDEIROS,
2003: p. 93; 94; 95).

% Caume (2006) possui um estudo sobre o MST e os assentamentos de reforma agraria na perspectiva da
construcdo de espagos sociais modelares. Em seu estudo, o autor faz uma diferenciacdo entre o
assentamento agenciado pelo Estado e o agenciado pelo MST, em especial, quando aborda o caso do
Assentamento 16 de Margo como espelho de sua pesquisa.
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Sabe-se que no Brasil as analises sociolégicas da questdo agraria estdo
marcadas por profundas contradicbes. A sociologia rural apresenta conceitos que
reproduzem e legitimam as praticas conservadoras do que-fazer cientifico positivo
alicercado em logicas que se omitem contra as maléficas do capitalismo. No Brasil, entre
0s principais tedricos da sociologia rural, destaca-se a figura de José de Souza Martins
gue assume posi¢cdes que se contradizem em sua histéria de vida e de pesquisador junto
aos movimentos sociais do campo como veremos mais adiante. Os camponeses nao
podem ser considerados totalmente atrasados e passivos, pelo contrario, foram em
alguns momentos da historia desestabilizadores da ordem social e da politica tradicional.

Desde a ditadura militar até a atual conjuntura em que vivemos, a légica de
desenvolvimento no meio rural esta alicergcada na empresa rural ou no chamado modelo
“empreendedorista’ que defende uma reforma agraria “orientada para a modernizagao
econdmica e para a aceleragdo do desenvolvimento capitalista na agricultura” (MARTINS,
1994: p. 79). Percebe-se um profundo circulo vicioso no modelo de reforma agraria no
Brasil que nado elimina o latifundio. Por outro lado, os movimentos sociais de resisténcia
sofreram a doutrina do cerco e do aniquilamento desde a ditadura militar com a Guerrilha
do Araguaia e hoje com a execragdo publica realizada contra o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST. Retornaremos a essa questao quando tratarmos

da criminalizagao®® do MST e outros movimentos sociais no atual momento.

Resta-nos, por fim, verificar como vem sendo tratada a questdo agraria no atual
governo Lula que foi sinbnimo de esperanca para os trabalhadores rurais e o0s
movimentos sociais do campo que o0 ajudaram em seu projeto politica de assuméncia do
poder®”. Parece ser consenso entre os militantes da esquerda brasileira e, também dos
movimentos sociais do campo que a partir do momento em que Lula chegasse ao
Planalto haveria a tdo sonhada reforma agraria. Havia, sem duvida, um clima de
esperanga e euforia por parte dos militantes dos movimentos sociais do campo, em
especial, 0o MST, a CONTAG e a prépria CPT que foi a instituigao responsavel a indicar o
nome do Presidente do INCRA. Contudo, aos poucos o clima de esperanga se torna um

8 Segundo Gorgen (2004: p. 39) “o governo Fernando Henrique Cardoso e a elite brasileira, com amplo
apoio da grande midia nacional, colocam em pratica um completo e bem-arquitetado plano de
desconstituicdo, deslegitimacdo, isolamento, estigmagéo, criminalizacdo, demonizacdo de liderangcas e o
esvaziamento do MST".

8 Em 1989, quando Luis Incio Lula da Silva concorre pela primeira vez, o discurso de agentes de pastoral
durante a 82 Assembléia Nacional da CPT era de que “Se o Presidente fosse nosso, a reforma agraria
seria feita’. Percebe-se entdo o clima de euforia diante da possibilidade de Lula do PT se eleger. Contudo,
ndo contavam com Fernando Collor de Melo que acabou sendo eleito. O Partido dos Trabalhadores era
naquele momento o simbolo do socialismo e havia um encadeamento de quatro etapas a serem cumpridas, a
saber: eleicdo — PT — reforma agraria — socialismo. O PT significava naquele momento poder aos e dos
trabalhadores. (cf. MARTINS, 1994).
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desespero para os movimentos sociais do campo que comegam a perder espago para 0s
defensores do agronegocio (FERNANDES, 2008). Em 2003, analistas ja percebiam que o
governo Lula deveria superar alguns antagonismos para que pudéssemos restabelecer a
possivel esperanca perdida®®.

(...) o governo Lula devera superar alguns desafios para que possa
efetivamente realizar a reforma agréria. O primeiro sera conceber a
reforma agraria como uma politica de desenvolvimento territorial e ndo
como uma politica compensatoria. Uma politica de desenvolvimento
territorial implica em desconcentrar a estrutura fundiaria, 0 que nunca
aconteceu em mais de quinhentos anos de histéria do Brasil. Todos os
governos, até entdo, conceberam a reforma agraria como politica
compensatoéria, de forma que a maior parte dos assentamentos foi
implantada atendendo as pressdes dos movimentos camponeses.
(FERNANDES, 2003: p. 05).

Para Oliveira (2006) a reforma agraria promovida pelo MDA/INCRA®® no governo
Lula é um engodo. Definitivamente, ndo ha reforma agraria, mas continuidade de acdes
do governo Fernando Henrique Cardoso, mas, também, novas formas de procedimentos
politicos que legitimam o agronegécio e o hidroneg6cio em detrimento da agricultura
familiar camponesa, bem como, a legalizacdo do desrespeito a soberania alimentar por

meio do incentivo aos alimentos transgénicos.

No primeiro mandato, o MDA/INCRA elaboram o Il PNRA (2003)* com o objetivo
de transformar o meio rural num espaco definitivo de paz, producéao e justica social. Para
0 documento que contou com a colaboragao de Plinio de Arruda Sampaio, presidente da

8 Afirma convicto Gorgen (2004: p. 50): “O governo Lula é o primeiro da histéria do Brasil que se elege sem
compromisso com o latifundio, o que amplia o leque das esperangas dos pobres. Ndo reprimir as lutas pela
terra, fortalecer os movimentos sociais, acelerar um plano de desapropriacbes e distribuicdo de terra,
politicas de apoio aos assentados e pequenos agricultores, melhoria das condi¢des de vida no campo, apoio
técnico e cientifico a agricultura camponesa e aos sistemas agroecologicos de produgao é ja um bom inicio
para um governo eleito com o objetivo de promover transformagées profundas na sociedade brasileira’. As
afirmacdes do Frei Sérgio Antonio Gérgen, OFM realmente se procederam ao contrario. O que podemos
perceber € um compromisso com o agronegdcio, repressao as lutas, desfortalecimento dos movimentos
sociais, desaceleracdo da reforma agraria, politicas paliativas, despolitizagéo das a¢des, desmobilizagdo e a
lista ndo para por aqui. Mas, concordamos com Frei Sérgio, a esperanga era que realmente acontecesse...
Mas...!

8 Marcelo Resende foi 0 nome indicado pela CPT a assumir a Presidéncia do INCRA. Contudo, de forma
inesperada, no dia 01 de setembro de 2003 o entdo Ministro Miguel Rossetto o demite com a justificativa de
realizar um “ajuste técnico”. Em nota a imprensa, a CPT afirmou: “o ministro desdenhou o didlogo e preferiu
a intervengdo autoritaria (...) executando precisamente a expectativa reaciondria da elite fundiaria.” Na nota, a
CPT lamenta que “tal exoneragdo se dé em pleno processo do tdo sonhado Plano Nacional de Reforma
Agraria, que agora pode abortar.” A Pastoral da Terra alertou também que “o derrotado com tudo isso € o
povo da terra’ e que “0s caminhos escolhidos nesse momento para a questao agraria nos distanciam cada
vez mais da paz no campo’. A demissdo de Marcelo Resende representou a transicdo das politicas
programaticas do governo Lula que, sob a égide da esperanga, conseguiu vencer as eleicdes. Contudo, ao
chegar ao poder, sofre as pressdes da Bancada Ruralista e dos setores do agronegécio que ndo enxergaram
com bons olhos a politica progressista do INCRA nos seus primeiros meses.

% A midia tratou o Il PNRA como sendo uma copia do | PNRA implantado no Governo Sarney. Conferir:
Folha de Sao Paulo Online, 06/04/2003.
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ABRA, a reforma agraria € priorizada pelo governo federal como condigédo sine qua non
para a retomada do crescimento econdmico com distribuicdo de renda que possibilite
construir uma nacao soberana e moderna. Houve realmente uma grande manifestacao
de apdio ao Il PNRA que apresentou metas ousadas para a implementacdo de uma
ampla reforma agraria, massiva e de qualidade, que viabilizasse a transformacao do meio
rural brasileiro, bem como a busca por impulsionar um novo padrao de desenvolvimento
com igualdade e justica social, democracia e sustentabilidade social. Para Oliveira (2006)
estas metas se tornaram uma grande mentira que reproduz a mesma légica do governo
Fernando Henrique Cardoso em apresentar numerologias como forma de enganar os

movimentos sociais do campo e a propria populagao brasileira.

Meta 1: 400.000 novas familias assentadas; Meta 2: 500.000 familias
com posses regularizadas; Meta 3: 130.000 familias beneficiadas pelo
Crédito Fundiario; Meta 4: Recuperar a capacidade produtiva e a
viabilidade econdmica dos atuais assentamentos; Meta 5: criar 2.075.000
novos postos permanentes de trabalho no setor reformado; Meta 6:
Implementar cadastramento georreferenciado do territério nacional e
regularizagdo de 2,2 milhdes de imoveis rurais; Meta 7: reconhecer,
demarcar e titular areas de comunidades quilombolas; Meta 8: garantir o
reassentamento dos ocupantes nao indios de areas indigenas; Meta 9:
promover a igualdade de género na Reforma Agraria; Meta 10: garantir
assisténcia técnica e extensdo rural, capacitagéo, crédito e politicas de
comercializacdo a todas as familias de areas reformadas; Meta 11:
Universalizar o direito a educacgéo, a cultura e a seguridade social nas
areas reformadas. (BRASIL, 2003: p. 38).

Em 2008, o Férum Nacional de Reforma Agraria e Justica no Campo®' cobra
agilidade do governo Lula na condugdo de uma politica fundiaria que realmente
possibilite outro tipo de conduta de ampliagao da reforma agréaria e da agricultura familiar
camponesa. Ainda naquele ano, o Férum Nacional de Reforma Agréaria e Justica no
Campo langa um documento em defesa do limite da propriedade da terra onde se afirma
a necessidade de um...

(...) novo ordenamento fundiario no Brasil com o aprimoramento e
aplicagdo dos instrumentos constitucionais existentes, atualizacao dos
indices de produtividade, aprovagdo da emenda constitucional que
expropria terras onde ha trabalho escravo e adog&o de novo instrumento
juridico que limite a propriedade privada da terra. (FORUM NACIONAL
PELA REFORMA AGRARIA E JUSTIGCA NO CAMPO, 2008).

1 Gonferir: Jornal Correio da Cidadania, 22/01/2008.
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Oliveira (2008) afirma que o Governo Lula realmente deu adeus a reforma
agraria®. Afirma que a questdo agraria no MDA/INCRA produz factéides para enganar a
sociedade civil. Na propria home-page do Partido dos Trabalhadores, o artigo de Oliveira
(2008) esta postado, talvez como forma de lembrar as origens do PT como partido do
povo e que deveria defender os interesses dos trabalhadores do campo e da cidade.

Mas, ndo podemos pensar na questao agraria e no combate ao latifundio somente
a partir do poder estabelecido pelo Estado e governantes. A resisténcia dos camponeses
existe hd décadas, bem como a resisténcia aos camponeses também se amplia em
tempos de culto ao sub-deus agroneg6cio exportador fiel escudeiro do deus mercado.
Por isso, nada mais justo do que refletirmos sobre os que se encontram na luta, na
contrama@o da histéria, nas trincheiras da revolugdo social por um campo mais justo,

fraterno e realmente democrético.

2.3 Resisténcia camponesa: por uma nova cultura politica

A partir da década de 1970, a Igreja langa documentos criticos em relagédo ao
problema da terra no Brasil. A critica da Igreja se dirigia ao processo de acumulagao e
especulacdo do capital da terra que foi utilizado amplamente pelas empresas modernas
com técnicos sofisticados, mas também, com a utilizagdo da escravidao, principalmente,

a escravidao por divida no regime de peonagem.

Em 1971, os bispos comegaram a langar os primeiros documentos de
severa denuncia do que estava ocorrendo com camponeses,
trabalhadores rurais e indios. Esses documentos e denuncias mostram
que a propriedade territorial, ao contrario do que ocorrera no modelo
europeu e, particularmente, do que ocorrera nas sociedades que
acabaram se transformando em base das teorias sobre a expansao do
capital, como a inglesa, estava no centro do modelo brasileiro de
desenvolvimento capitalista. (MARTINS, 1994: p. 129).

Em 1971, o bispo da Prelazia de S&o Félix do Araguaia®, Pedro Casaldaliga lanca
um documento profético intitulado: Uma Igreja na Amazénia em conflito com o latifundio e

92 Em 2007, o Governo Lula desapropriou somente 204,5 mil hectares, area suficiente para assentar 6 mil
familias. Conferir Folha de Sao Paulo Online, 07/01/2008.

9 Podemos conferir 0 estudo realizado por Gonzaga (2005) onde aborda a histéria da Prelazia de Sao Félix
do Araguaia, o significado da evangelizagdo contemporéanea a partir da Enciclica Evangelli Nuntiandi do
Papa Paulo VI e, por fim, a pratica evangelizadora do bispo Dom Pedro Casaldaliga em terras onde o
latifundio e a desigualdade social parecem estar sacralizadas. Na mesma diregdo, mas com enfoques
diferentes, o estudo realizado por Valério (2007) propriamente a caminhada de santidade e profecia do bispo
Pedro, a insercao da Biblia dos oprimidos a partir das CEBs, a questdo dos martires e uma discussao da
estética e da moral a partir do pensamento de Pedro Casaldéliga.
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a marginalizacédo social. Tratava-se de uma Carta Pastoral do novo bispo de uma Igreja
localizado no sertdo do Mato Grosso as margens do Rio Araguaia.

A Carta Pastoral provocou reagoes internas na instituicao eclesiastica e externas,
em especial, na propria Ditadura Militar que naquele momento fazia uma ampla
campanha de publicidade colonizatéria destinada as empresas rurais para promover o
chamado modelo de desenvolvimento tecnolégico no meio rural brasileiro. O bispo Pedro
denuncia esta artimanha politica com interesses capitalistas neste documento que ainda
hoje é o grande simbolo da resisténcia camponesa, principalmente, em se tratando de
surgimento da Comissao Pastoral da Terra.

A denuncia-anuncio de Dom Pedro Casaldaliga sobre o latifindio se destinava as
grandes empresas que compravam terra no territério da Prelazia a pregos irrisérios,
expulsando os posseiros e indigenas de seu habitat por direito. Sdo muitas empresas
rurais, entre elas, destacamos: Bordon S/A, Nacional S/A, Uirapuru S/A, Agropecuaria
Suia-Missu S/A, Cia. de Desenvolvimento Araguaia — Codeara, Agropasa, Urupianga,
Porto Velho etc. Sao grandes latifundios improdutivos onde posseiros foram despejados e
indigenas transferidos de territorio como € o caso dos Xavantes onde se encontra a
Fazenda Suia-Missu.

O compromisso de Pedro Casaldaliga se associa ao compromisso de Dom Tomas
Balduino que era o bispo da diocese de Goias™, celeiro do latifindio oligarquico
brasileiro. As palavras de Pedro na Carta Pastoral podem dar o significado de outra Igreja
que nascia desde entdo, realmente comprometida com as causas populares dos
camponeses, indigenas e pobres que vivem na miséria que é efeito de uma causa

perversa: o capitalismo desenfreado e sem escrupulos.

O que vivemos nos deu a evidéncia da iniqlidade do latifundio
capitalista, como pré-estrutura social radicalmente injusta; e nos
confirmou na clara opgéo de repudia-lo. Sentimos, por consciéncia, que
também nés devemos cooperar para a desmistificacdo da propriedade
privada. E que devemos urgir — com tantos outros homens sensibilizados
— uma Reforma Agréria justa, radical, sociologicamente inspirada e
realizada tecnicamente, sem demoras exasperantes, sem intoleraveis
camuflagens. (...) a injustica tem um nome nesta terra: o Latifundio. E o
Unico nome certo do desenvolvimento aqui € a Reforma Agraria.
(CASALDALIGA, 1971: p. 29).

% Moura (1989) realiza um estudo da chamada Igreja do Evangelho como ficou conhecida a Diocese de
Goias durante os anos 1970 e 1980. Neste estudo, a autora, analisa o processo pelo qual a Igreja catélica na
cidade de Goias assume a opgéo preferencial pelos pobres enquanto construgdo de um sonho e pela causa
do Reino de Deus.
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Em 1980, a CNBB® lanca um documento intitulado Igreja e Problemas da Terra
onde diante da conjuntura econdémica e politica brasileira reafirma seu compromisso de
defesa dos camponeses no Brasil. Nele, denuncia a concentracao da propriedade privada
que possui um modelo politico a servico da grande empresa agroindustrial o que
determina a exclusdo da terra dos povos indigenas, migracdes e a violéncia no campo®.
Por que prevalece a injustica social na cidade e no campo brasileiro? Responde a CNBB
(1980: p. 05): “Isto acontece quando a propriedade € um bem absoluto, usado como

instrumento de exploracio’.

A realidade brasileira em 1980 apresentava na concepcdo da CNBB® uma
profunda e distorcida concentragdo do capital que culminava numa também profunda e
distorcida concentracdo de poder. A acumulacdao do capital se dava por meio da
especulacao da terra e, também com a destrui¢cdo da floresta e do cerrado brasileiro, sem
o minimo de consciéncia ecologica. Mas, o documento dos bispos da Igreja Catélica
apresenta uma questdo importante para compreendermos o cenario de conflitos
existentes no campo a partir da eterna dicotomia entre capital X trabalho. Para os bispos,
a terra pode ser vista a partir de duas visGes: como terra de exploragdo (mundo do
capital) e terra de trabalho (trabalho e dignidade para todos e todas).

Terra de exploracao ¢é a terra de que o capital se apropria para crescer
continuamente, para gerar sempre novos e crescentes lucros. O lucro
pode vir tanto da exploragao do trabalho daqueles que perderam a terra
e seus instrumentos de trabalho, ou que nunca tiveram acesso a eles,
quanto da especulacdo, que permite o enriquecimento de alguns a custa
de toda a sociedade.

Terra de trabalho ¢ a terra possuida por quem nela trabalha. Nao é
terra para explorar os outros nem especular. Em nosso pais, a
concepgao de terra do trabalho aparece fortemente no direito popular da
propriedade familiar, tribal, comunitaria e no da posse. (CNBB, 1980: p.
11).

% A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil fundada em 1955 por Dom Hélder Camara possui um
histérico de defesa dos direitos humanos e da justica social. Mas, além disso, é uma instituicdo que ha
décadas realiza uma forte critica ao modelo capitalista e, recentemente, ao capitalismo neoliberal que produz
uma espécie de ilusdo transcendental nas sociedades. O estudo realizado por Coelho (2006) é imprescindivel
para quem queira realmente conhecer e entender a pratica profética da CNBB no que tange a tomada de
atitudes criticas frente ao capitalismo tradicional e neoliberal que sacraliza 0 mercado como o novo idolo da
humanidade.

% Além desse documento da CNBB, os bispos do Nordeste ja haviam langado em 1973 na cidade de
Salvador um documento intitulado “Ouvi os clamores do Meu Povo — Documento de Bispos e Superiores
Religiosos do Nordeste. No mesmo ano, os bispos da Regido Centro-Oeste reunidos em Goidnia também se
manifestaram por meio do documento intitulado “Marginalizagdo de um Povo — o Grito das Igrejas’.

" Para Gohn (2003: p. 19) “no Brasil e em vérios paises da América Latina, no final da década de 70 e parte
dos anos 80, ficaram famosos 0s movimentos sociais populares articulados por grupos de oposigdo ao entao
regime militar, especialmente, pelos movimentos de base cristdos, sob a inspiracdo da Teologia da
Libertagao’.
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O comprometimento da Igreja com a luta pela terra e com as questdes indigenas
afetou profundamente sua orientacdo pastoral nos anos 1970 e 1980, principalmente a
partir da chamada “op¢éo preferencial pelos pobres’. Mas quem séo os pobres ao qual se
referia a Igreja Catdlica e seus agentes de pastoral? Na América Latina, por meio das
Conferéncias Episcopais (CELAM) assumiu-se desde Medellin (1968), depois Puebla
(1979) e, por fim, Santo Domingo (1992) uma visdo desse compromisso com 0s pobres a
partir dos varios rostos latino-americanos que se tornaram a preocupacao profética da
Igreja. Para o Documento de Puebla (2004: p. 565) “a preocupacdo preferencial em

"% se tornou a

defender e promover os direitos dos pobres, marginalizados e oprimidos
causa maior da Igreja Catdlica. Por outro lado, o0 Documento de Santo Domingo, ainda
reafirma o compromisso da Igreja os pobres que estdo “desfigurados pela fome,
aterrorizados pela violéncia, envelhecidos por condicées de vida infra-humanas,

angustiados pela sobrevivéncia familia’ (CELAM, 2004: p. 717)%.

Temos a convicgao de que este momento histérico da Igreja Catélica possa ser
denominado como sendo uma grande primavera. Tratou-se de uma Igreja que se opdbs
aos interesses da oligarquia rural com quem esteve atrelada por muito tempo. A chamada

Igreja dos pobres ou a Igreja da Libertagéo'®

significa a busca por um trabalho de
promocao da justica e da equidade social. Martins (1994: p. 96) afirma que “um trabalho

de promocgdo da justica entre camponeses e indios implica, necessariamente, optar por

% Afirma Gutiérrez (1998: p. 38) “Os pobres viram-se muitas vezes manipulados por projetos que se
pretendem globais sem levar em conta as pessoas e sua vida cotidiana, projetos que, tensamente orientados
para o futuro, se esquecem do presente’. Quem seriam os pobres na concepgado da Teologia da Libertagdo?
Para Boff e Boff (2001: p. 15) os pobres sdo todos aqueles e aquelas que se encontram na condi¢do de
“operarios explorados dentro do sistema capitalista; sGo os subempregados, os marginalizados do sistema
produtivo — exército de reserva sempre a mao para substituir os empregados — sdo os pedes e posseiros do
campo, bdias-frias como méo-de-obra sazonal. Todo este bloco social e histdrico dos oprimidos constitui o
pobre como fenémeno social’. Podemos também conferir o classico de Gutiérrez (1981) acerca da forga
historica dos pobres.

Para Hobsbawn (1995: p. 438) “a grande novidade, ao mesmo tempo intrigante e perturbadora para os da

velha tradicdo esquerdista, basicamente seculares e anticlericais, foi o surgimento de padres catdlicos-
marxistas, que apoiavam, e mesmo participavam e lideravam, insurrreigées. A tendéncia, legitimada por uma
teologia da libertagdo, apoiada por uma conferéncia episcopal na Colémbia (1968), surgira apds a
Revolugdo Cubana, e encontrara poderoso apoio intelectual no setor mais inesperado, os jesuitas, e na
menos inesperada oposi¢do do Vaticano’.
1% Martins (2004: p. 32) em sua critica aos tedlogos da libertacdo afirma que “os prdprios adeptos da
Teologia da Libertacdo antepuseram-na as ciéncias sociais na crenga descabida de que a teologia tem
equivaléncia socioldgica porque supostamente suas categorias de referéncia, como a de pobre, sdo
categorias socioldgicas, o que ndo é verdade. O pobre da Teologia da Libertagdo é um pobre teoldgico e nao
um pobre sociolégico. A partidarizagdo do conhecimento, além do mais, referida a uma dindmica social
hipotética e a categorias sociais abstratas, anulou a prdpria riqueza da experiéncia de vida dos trabalhadores,
impedindo que ela se manifestasse num modo prdprio de compreensao de suas possibilidades histéricas”.
Contrario que somos desta interpretacdo simplista, afirmamos que o jogo de palavras tenta realmente
confundir o lugar teoldgico e o lugar sociolégico enquanto formas de conhecimento dicotdmicas o que ndo
acreditamos, até porque ndo ha como se falar de pobre teolégico e pobre sociolégico, pois estariamos
abordando pobres abstratos. O que existe sédo pobres concretos que podem ser analisados e compreendidos
na epistemologia social que ndo é e nem pode ser monopdlio das ciéncias sociais.
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suas demandas de sobrevivéncia e, conseqlientemente, opor-se aos interesses dos que

0s expulsam de suas terras, sempre por meios violentos”.

A propriedade privada na concepgao da Igreja e também de intelectuais como
Fernandes (1975) e lanni (1984) se encontra duas bases de sistema: econbémico e
politico. Opor-se a essas bases significa opor-se ao modelo de propriedade privada
latifundiaria o que implicava determinadas consequéncias do ato de oposi¢do por parte
dos agentes de pastoral.

(...) quando um sacerdote, uma religiosa ou um bispo sai em defesa dos
camponeses que compdem a sua paréquia ou a sua diocese, em caso
de conflito, imediatamente um numero desproporcional e poderoso de
forgas policiais e militares se levantam contra eles. (...) a simples defesa
de uma tribo indigena vitimada por praticas genocidas, como ocorreu
abundantemente a partir da segunda metade dos anos sessenta, tem
sido imediatamente decifrada como conjuragdo internacional (e
subversiva) contra os interesses nacionais do Brasil, especialmente se
feita por missionario estrangeiro. (MARTINS, 1994: p. 96-97).

A discussao da terra esta ligada a discussdo do poder na politica brasileira. Isto
determinou um conflito entre os agentes de pastoral e a propria doutrina de seguranca
nacional nos tempos da ditadura militar. Na ditadura militar, o Ministério de Assuntos
Fundiarios tornou-se uma espécie de quartel da terra e promoveu a militarizagdo do
Estado brasileiro por meio da repressao aos chamados “subversivos” (MARTINS, 1984).

Até 1889, a Igreja era uma espécie de Exército que estava literalmente atrelada a
Coroa. No Brasil Colénia havia dois partidos, a saber: o partido do Rei que tinha sua
centralizagédo politica no absolutismo monarquico e o partido do Povo que estava ligado
as oligarquias rurais'®'. Historicamente, sabe-se que existe um confronto entre Igreja e
Estado, principalmente, apds a Proclamacao da Republica que assume o ideal iluminista
como conteddo programatico para a politica brasileira. Mesmo assim, a Igreja
permaneceu por mais de 60 anos ideologicamente comprometida com as classes
dominantes. Somente com a realizagcao do Concilio Vaticano Il € que a porta se abre para
um novo mundo. Houve, em nosso entendimento uma “conversao’ dos bispos e padres
em dois sentidos: de origem histérica e de origem teoldgica. Na origem histérica, a acao
pastoral da Igreja passou a se comprometer com a realidade social dos condenados e
oprimidos. Na origem teolégica, a praxis pastoral percebe no camponés a propria figura
do Cristo que sofre. Portanto, a relacao social exercida entre os agentes de pastoral e os

" Com a Proclamacéo da Independéncia em 1822, o Partido Conservador (antigo Partido do Rei) passa a
ter uma tendéncia politica centralizadora e absolutista. Ja o Partido Liberal que se difere do liberalismo
europeu (antigo Partido do Povo) continua a apoiar a base social agraria, latifundiaria e oligarquica.
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sujeitos histéricos é o lugar teoldégico onde a existéncia dos homens e mulheres em
opressdo se abre a revelacdo de Deus na histéria'®. Estes dados permitem-nos
compreender o fenbmeno dessa opcao preferencial pelos pobres em tempos de
primavera, ou seja, de 1960 a 1995.

A histéria do envolvimento da Igreja na questao agraria no Pais é, pois, a
historia das contradi¢cdes sociais que a tém mobilizado, particularmente
nos ultimos quarenta anos, em favor dos pobres da terra, os
camponeses e 0s povos indigenas. E, igualmente, a histéria das
respostas pastorais que a Igreja tem formulado para explicitar a sua
opcao preferencial pelos pobres. E é, por fim, a histéria da compreensao
que a Igreja desenvolveu néo sé da situacdo dos pobres do campo, mas
de sua missao (e nao sé da sua missao entre eles). No limite, €, além de
historia de uma pratica, uma histéria de idéias. (MARTINS, 1994: p. 99-
100).

A partir dos anos 1950, aos poucos, a Igreja'® toma consciéncia de que a questdo
agraria no Brasil baseia-se numa légica de acumulagao do capital o que nao atende as
regras do bem comum e da justica social. No entanto, a existéncia da pobreza nao
promoveu a conversao de setores da Igreja, pelo contrario, foi a politizacdo dessa
pobreza que promoveu um repensar do conservadorismo eclesial'®. Assim, quais foram
0s reais motivos que levaram a Igreja a assumir no primeiro momento uma nova opg¢ao
politica nas décadas de 1950 e 1960'%°?

(...) a Igreja avangara até o ponto de aceitar reformas de conseqéncias
sérias, como a reforma agréria e a sindicalizacdo dos trabalhadores do
campo. Era o meio de assegurar a hegemonia de lideres e militantes
catdlicos nas organizacoes que fariam a mediacdo politica das
demandas daquele novo sujeito politico, que era a inquieta massa de
camponeses e trabalhadores rurais. Mais de uma vez, a Igreja tentou
organizar e dominar federagdes sindicais do campo, para evitar que elas
caissem sob diregdo comunista. (MARTINS, 1994: p. 116).

A Igreja passa a assumir um pensamento critico, mesmo assim, muitas agoes

eclesiais ainda eram conservadoras. Aos poucos, a Igreja assume a perspectiva da

192 Gonferir Machado (2002).

198 Neste sentido, podemos conferir o trabalho de Costa (2006) que apresenta um estudo sobre as raizes
historicas, tedricas e metodolégicas do processo do que ele chama de “esquerdizacédo da Igreja’ que se
iniciaram a partir das enciclicas do Papa Jodo XXIIl e de uma evolugao e aplicagéo pratica da Doutrina Social
da Igreja na busca por um novo modo de ser cristdo, agora, inserido no que ele chama de “cristianismo
social.

1% Para Martins (1994: p. 144) “sua interpretagcdo da realidade e sua agdo pastoral é que se tornaram
profundamente transformadoras porque, na sociedade brasileira, o desenvolvimento capitalista dissemina a
pobreza e ndo a riqueza e o bem-estar; e também porque, nessa sociedade, as instituicbes da Justica
fundamentalmente disseminam injustica. Essencialmente, € esse um sistema que dissemina e aprofunda as
desigualdades e a desumanizacdo das relagbes sociais. E nesta dtica que, necessariamente, a doutrina
social ganha, nessa sociedade, uma dimens&o reveladora, a da sua insuspeita radicalidade’.

1% Gonferir também Martins (1983: p. 81-91).
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vitima do capitalismo antes entendido como solugéo para o problema da pobreza rural ja
gue se acreditava na conversao da légica do capital. Inicia-se na Igreja a promog¢ao de
acOes contestadoras e transformadoras, ou seja, criticas realizadas por teélogos, padres
e bispos ao capitalismo por meio da Teologia da Libertagdo conforme nos aponta Soares
(2000). Foram contestacdes “de que o capitalismo ndo se dissemina unicamente através
do progresso material. Ele se difunde, também, necessariamente, criando e restaurando
formas arcaicas de exploragcdo do trabalho, expulsando, marginalizando, escravizando”
(MARTINS, 1994: p. 127).

2.3.1 A Comissao Pastoral da Terra: por uma teologia da enxada

A Comissao Pastoral da Terra (CPT) surge em 1975 no contexto da efetivagdo do
Estatuto da Terra que privilegia as grandes empresas rurais € o conflito no campo por

meio da expulsdo de posseiros de suas terras.

Contudo foi a entrada da Igreja, de forma ostensiva, na luta em defesa
de indios e posseiros, € a criagdo da Comissdo Pastoral da Terra, em
1975, que deram uma nova dindmica politica aos conflitos, trazendo-os
para a esfera publica por meio de sucessivas dendncias, organizando a
resisténcia, fornecendo espago e infra-estrutura para reunides,
combatendo sindicalistas considerados pouco comprometidos com o0s
interesses dos trabalhadores. (MEDEIROS, 2003: p. 28).

Para Martins (1994: p. 140):

A Comissdo Pastoral da Terra tornou ativa a presenca da Igreja nas
regides de conflitos sociais que vitimam os camponeses. Ela se propés a
constituir-se num canal suplente de expressdo e apoio para que 0s
trabalhadores se organizem, especialmente nos sindicatos, e exijam
respeito por seus direitos reconhecidos em lei e, até mesmo, avancem
na direcdo do reconhecimento legal de seus costumes relativos a
concepgao do direito de propriedade.

A organizagado popular da CPT se encontrava sob a orientagdo da Teologia da

Libertacao'* onde apresentava determinadas caracteristicas, tais como:

1% O questionamento fundamental da Teologia da Libertagdo é: Como ser cristdo num mundo de miserédveis?
Por meio da iracundia profética a Teologia da Libertagcdo apresenta um imperativo ético a partir de uma
pedagogia da indignagéo onde fé e realidade humana (sagrado + profano, transcendéncia + imanéncia) se
encontram sem producgéao de dicotomias e dualismos. A fé, para a Teologia da Libertagdo nasce da injustica
feita aos pobres. “Por detras da Teologia da Libertagdo existe a opgdo profética e solidaria com a vida, a
causa e as lutas destes milhbes de humilhados e ofendidos em vista da superagéo desta iniqiidade historico-
social’ (BOFF e BOFF, 2001: p. 14). Podemos conferir também Boff (1981 e 1998), Gutiérrez (2000),
Galeano (1998), Pucci (1984) e Torres (1982). Para Gdrgen (2004: p. 115) “a Teologia da Libertagédo, iniciada
no final dos anos 60 do século passado, propbe uma interpretagdo da fé cristd com base nas lutas
organizadas do povo em busca da superagdo das situagbes de pobreza, miséria e opressdo a que é
submetido por estruturas sociais e econémicas injustas, buscando libertar-se destas estruturas”.
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Base social ampla e relativamente homogénea (classes populares); ndo
se organizam em entidades bem demarcadas mas em coletivos
unificados por regides geograficas, usualmente sedes de paréquias ou
zoneamentos eclesiais; a participacdo de seus membros nas lutas é
simultdnea, sendo que ocorrem varias aos mesmo tempo, embora
sempre haja um tipo que aglutina todos dependendo da conjuntura;
internamente eles trabalham com coordenacdes e comissdes, nao
havendo diretorias; a composicao interna dos participantes se diferencia
pelos papéis: agentes pastorais, padres, freiras, lideres populares, varias
assessorias; existe um processo de divisdo do trabalho, nas fungbes a
serem desempenhadas, onde tém grande importancia os agentes
pastorais; as lutas se desenvolvem simultaneamente em varias regioes,
cada uma num estagio de agregacgao; acredita-se muito na existéncia de
um processo de caminhada onde seria bom e necessério se respeitar o
estagio até entdo obtido; as lutas envolvem os setores mais espoliados e
miseraveis da sociedade; toda a argumentacédo das demandas se faz em
torno da nocao de direitos. (GOHN, 1992: p. 36).

Ja tratamos de muitas questdes que estdo intrinsecamente ligadas a visao de
mundo proposta pela CPT. Contudo, no interim das reflexdes realizadas, o sociélogo
José de Souza Martins, como ja afirmei anteriormente, defende a partir da década de
1990 que a CPT e outros movimentos sociais do campo ndo promoveram uma agenda
politica, muito menos realizaram reflexdes sobre os problemas existentes na sociedade

brasileira e no meio rural.

(...) n&o conseguiram criar um programa de reformas para as
negociagbes politicas, uma definicdo para as reformas sociais que as
transformassem em condi¢cdes de sobrevivéncia das proprias classes
dominantes, das elites, da classe média e de todos aqueles que a
ideologia dualista cultivada pelos agentes politicos dos trabalhadores nos
ultimos anos puseram do lado de /4, como inimigos da classe
trabalhadora, o que genericamente foi chamado de burguesia.
(MARTINS, 1994: p. 149).

Para Martins, houve uma inversao de prioridades dos agentes de mediacéo,
principalmente, a partir da Nova Republica'” onde substitui-se o posseiro pelo sem
terra. Com isso, substitui-se também a “luta pela permanéncia na terra... pela luta por
desapropriacbes e assentamentos dos trabalhadores sem-terra e, particularmente, pelo
impacto das ocupagdes de terra’ (MARTINS, 1994: p. 150).

Os posseiros nao tém direitos legais reconhecidos sobre as terras que
ocupam, mas suas lutas ganharam a legitimidade da precedéncia de seu
trabalho na terra em relagdo ao mero comprador de um titulo de
propriedade muitas vezes obtido de modo fraudulento. Grileiro ainda é
sinbnimo de delinqlente, de beneficiario de um ato criminoso e violento.
Nao por acaso, os proprios grileiros tentaram acobertar-se, nestes

97 Nao poderiamos deixar de mencionar o excelente trabalho de pesquisa realizado por Bruno (2002) onde

trabalha a questao da monopolizagdo da terra e da propriedade em tempos de redemocratizagéo brasileira.
Realiza uma profunda analise comparativa da associagéo entre propriedade privada e violéncia no campo.
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Ultimos anos, sob a denominacao de “produtores rurais’. Foi o forte
contetido moral das lutas dos posseiros que lhes deu aliados politicos da
maior importancia, dos quais os principais sdo as igrejas. (MARTINS,
1994: p. 151).

Na concepcao de José de Souza Martins, os sem-terra € uma associacao de
colonos do Sul que utilizam um argumento econémico contestando e, ao mesmo tempo,
denunciando a propriedade improdutiva. Na verdade, os conceitos que Martins (1994 e
2004) utiliza da legalidade do chamado “direito de propriedade’ nao apresentam
curiosamente nenhuma criticidade ao Estado de Direito. Para ele, supde-se que nao
exista a possibilidade de um vir-a-ser de outro Estado ou outra forma de organiza¢do
social que realize a abolicao da propriedade privada. Em suas novas concepgoes que se
efetivaram nos anos 1990, Martins chega a levantar uma hipétese no minimo absurda, de
que a formacdo dos sem-terras tenha sido estimulada pelas oligarquias rurais como
forma de desmoralizar a luta dos trabalhadores rurais e do préprio PT.

Quando Martins (1994) afirma que se privilegiou uma reforma agraria econémica
em detrimento de uma reforma agraria social entendemos ser realmente um grande
equivoco hermenéutico e analitico. O historiador Eric Hobsbawn pode dialogar conosco

nesta reflexao.

Para os modernizadores, a defesa da reforma agraria era politica
(conquistar apoio camponés para regimes revolucionarios ou para 0s
que queriam adiantar-se a revolugdo, ou algo parecido), ideoldgica
(devolver a terra para quem nela trabalha) e, as vezes, econémica
embora a maioria dos revolucionarios ou reformadores nao esperasse
demais de uma simples distribuicdo de terra a um campesinato
tradicional, aos sem-terra ou aos pobres da terra. (...) a mais forte defesa
econdmica da reforma agraria ndo esta na produtividade, mas na
igualdade. No todo, o desenvolvimento econémico tendeu primeiro a
aumentar e depois diminuir a desigualdade da distribuicdo da renda
nacional a longo prazo, embora o declinio econémico e a crenga
teolégica no livre mercado tenham ultimamente comegado a reverter tais
resultados aqui e ali. (HOBSBAWN, 1995: p. 347-348).

Por isso, a tese de José de Souza Martins € literalmente fora da realidade.
Percebemos determinadas intencionalidades ocultas como a tendéncia em dicotomizar a
propria luta pela terra enquanto processo que pode ser um vir-a-ser revolucionario que
questiona a prépria sociedade capitalista e os ideais liberais-burgueses que, em certo
sentido, parece tentar defender. Sua tese também se alimenta de que a Constituicdo de
1988 representa um retrocesso na politica fundiaria brasileira. A Nova Republica
despolitizou o debate da questdo agraria e nisso os proprios agentes de pastoral e

intelectuais organicos do movimento sofreram as conseqiiéncias. Cita como exemplo, a
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92 Assembléia Nacional da CPT em 1991, onde os trabalhadores falavam de seus
problemas centrais, do cotidiano de suas lutas e associavam trabalho e reforma agraria,
ou seja, direito a terra como meio de trabalho que era visto pelos sujeitos histéricos como
mediacao de sobrevivéncia. Numa tonalidade desesperada e vingativa, o autor aponta o
que de fato querem os trabalhadores rurais.

(...) a questao da terra e do trabalho foi posta em termos de reformas
sociais e ndo em termos de reformas meramente econémicas, de mera
redistribuicdo da propriedade. Os trabalhadores querem mais. Querem
mais do que a reforma agraria encabrestada pelos agentes de mediacgéo.
Querem uma reforma social para as novas geragdes, uma reforma que
reconhega a ampliagao histérica de suas necessidades sociais, que 0s
reconhega ndo apenas como trabalhadores, mas como pessoas com
direito a contrapartida de seu trabalho, aos frutos do trabalho. Querem,
portanto, mudangas sociais que 0s reconhegcam como membros e
integrantes da sociedade. Anunciam, em suma, que seus problemas sao
problemas da sociedade inteira. Que a derrota politica de seus agentes
de mediagao ndo os suprime historicamente. (MARTINS, 1994: p. 156).

O que Martins pretende com esta afirmacao dura, mas necessaria em alguns
momentos? Em nossa concepcao a crise do Estado socialista ndo pode representar a
crise de alternativas socialistas, muito menos, o fim do pensamento e da pratica
revolucionaria. Por isso, que o autor apresenta determinadas ambiglidades em seu
pensamento, ora para legitimar o dogma da propriedade privada e, ora para apresentar
determinadas concepgdes que estao préximas daquilo que realmente parece existir no
seio dessas organizacées como a propria CPT. Por isso mesmo que para este autor o
atual debate acerca da reforma agraria nao aparece como um simples problema agrario.

E como aparece entao?

Aparece como condigdo para que outras necessidades sejam atendidas:
necessidade de sobrevivéncia, necessidade de emprego, necessidade
de saude, de educacao, de justica, de futuro, de paz para as novas
geragoes, de respeito por sua prépria légica (camponesa) anticapitalista
(isto é, por seu modo de pensar e de interpretar a vida), necessidade de
integracdo politica, de emancipacéo (isto é, de libertacdo de todos os
vinculos de dependéncia e submissédo), de reconhecimento como
sujeitos de seu proprio destino e de um destino préprio, diferente, se
necessario. (MARTINS, 1994: p. 159).

Contudo, em nossa concepgao, essas estratégias de sobrevivéncia precisam se
tornar estratégias politicas e, de certa forma, de uma década para ca o MST e a CPT
deram passos significativos nesta diregdo. Em nossa visdo, o que Martins chama de
mediador da reforma agréaria é a propria sociedade civil ou pelo menos deveria ser. Para
alguns, entender a mediagao da reforma agraria sendo realizada pela sociedade civil ndo
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passaria de mais uma proposta neoliberal. Mas, entendemos o contrario, uma proposta
profundamente marxista que se coloca em outra direcdo do culto ao Estado de Bem-
Estar Social, também liberal-burgués em esséncia, que possibilita acées estadolatricas
que nao rompem com o paradigma capitalista. Por isso, concordamos que a reforma
agraria apresente-se como reforma social e econémica também. Abaixo, apresentamos
em trés piramides o significado politico da sociedade capitalista em que vivemos e
também o que significaria pensar na sociedade civil como protagonista da histéria
(GOHN, 2005).

A A A

Estado de Bem-Estar Social Estado Capitalista Neoliberal Alternativa de Organizacao

A CPT possui exatamente essa visdo de sociedade que apresentamos acima.
Portanto, por mais razdées que tenha o sociélogo José de Souza Martins para fazer um
balanco da CPT e do proprio MST, penso que ha um equivoco em suas andlises ao
afirmar categoricamente que os agentes mediadores sdo omissos aos reais interesses
dos trabalhadores rurais. Percebemos que as analises de Martins acabam caindo numa
defesa intransigente da piramide do Estado de Bem-Estar Social onde se entende uma
reforma agraria sendo promovida pelo Estado como realmente temos no Brasil e, em
outros momentos, como veremos uma reforma agraria promovida pelo mercado e que

esteja disponivel para ampliar o capitalismo agrario como bem nos mostra o trabalho de
Abramovay (1990).

Martins (1994) vai defender a idéia de tempos de inventatividade social por parte
dos trabalhadores rurais que venham superar a utopia do trabalho coletivo, pois se trata
de algo ultrapassado, coisas do atraso, que gera dimensdes maniqueistas'®. Sua defesa

198 Afirma categoricamente Martins (1994: p. 164): “ainda persistem idéias sobre o trabalho coletivo como
espécie de solugdo mdgica e definitiva para os problemas dos trabalhadores rurais. Em alguns lugares,
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nao é de uma unica forma de reforma agraria, mas de reformas agrarias no sentido da

diversidade.

Em doses de andlise de cunho fatalista da historia, Martins continua afirmando
gue os agentes de mediacao (pastoral) inserem-se no conhecimento ideolégico e ndao no
conhecimento tedrico. Por isso, fracassaram. Esse fracasso se deve também ao

desencontro entre o concebido e o vivido pelos agentes de mediagao.

Os agentes lidam com idéias que ndo correspondem a sua pratica. E ndo
conseguem fazer a revisao critica das palavras e idéias a partir do vivido.
Na verdade, eles tém uma relacdo de recusa com o vivido, suas
contradi¢gbes, 0 senso comum que o compde, etc. Recusa em nome de
qué? Em nome da hipétese da revolugdo, mas ndo em nome da
revolugdo, da revolugdo no modo de vida; ndo em nome de rupturas
reais (ou sua possibilidade). (MARTINS, 1994: p. 165).

Entre esses desencontros estd a critica anticapitalista ingénua promovida pela
CPT que, na concepgao de Martins, se trata de critica aos simbolos do capitalismo, mas
nao ao proprio capitalismo. Sabemos que ha uma disputa politica pela forma de
conceber a reforma agréria no Brasil. Historicamente, escraviddao e posse da terra se
tornaram temas pendentes na sociedade brasileira que nos apontam dois problemas: o
trabalho livre e a questao agraria. Milhdes de pessoas se encontram sujeitas a formas
arcaicas de exploragdo do trabalho o que comprova a ineficacia da abolicdo que
possibilitou a ampliacdo do trabalho livre sem a devida modernizagdo do trabalho
assalariado. Contudo, ndo podemos cair na visado liberal-burguesa de que o trabalho
assalariado representa o moderno, eficaz e racional, ou seja, o Unico caminho. E é

exatamente isso que Martins quer defender em sua nova fase intelectual.

Com um discurso nacionalista da reforma agraria, Martins (2004: p. 13) afirma que
“a questdo agraria so se resolvera na mesa das boas intengbées e do amor a patria e ao
povo, na renuncia aos particularismos, conveniéncias e imediatismos de instituigdes,

partidos, grupos e pessoas”.

Em suas mais recentes andlises acerca da reforma agraria, em especial, onde
trata a reforma agraria como um didlogo impossivel (MARTINS, 2004), vai defender a
incorporacao dos excluidos ao contrato social liberal-burgués, ao capitalismo globalizado

chegou-se ao extremo de sé aceitar a reforma agraria se a propriedade fosse coletiva, o que a lei ndo
viabiliza nem reconhece’. Mas é evidente que a lei do Estado de Direito liberal-burgués nao reconhece e nem
vai viabilizar, por isso mesmo, os movimentos sociais do campo querem transformar essa concepgao.
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e seus mais variados beneficios. Para ele, MST'® e CPT carregam em si uma espécie de
hibridismo conservador dentro do discurso da utopia camponesa radical.

(...) MST e CPT perderam o controle do seu projeto de transformar a
sociedade brasileira através da transformacdo da estrutura agréria,
porgue sua concepcdo maniqueista e redutiva da politica nédo lhes
permite reconhecer-se como donatérios politicos da vontade dos pobres
da terra. Querer fazer uma revolugdo sem dela participar de maneira
ativa, publica, responsavel, criativa e politica, nas condigdes possiveis e
viaveis, é querer nada. Nao se pode fazer politica afirmando o partidario
e negando o que é propriamente politico.

Portanto, se realmente a CPT e o préprio MST quisessem afirmar o partidario
acima das concepgdes programaticas internas das organizagcdes nao teriamos o
confronto atual entre CPT e Governo Lula na questdo do hidronegécio e da Transposi¢ao
do Rio Sao Francisco, bem como nas questdes das novas hidrelétricas que estdo sendo
construidas sem preocupacdo com o ambiente, logo, sem responsabilidade ecoldgica;
nao teriamos o MST promovendo ocupagdes e questionado o agronegdcio, bem como as
empresas dos transgénicos; nao teriamos o0 movimento em movimento nas ruas € na
promogao de alternativas socialistas. Evidente que os movimentos sociais do campo
estao fragmentalizados e que a CPT retrocedeu nos ultimos anos porque a prépria Igreja
também se voltou para um discurso mais espiritual. Mas, isso ndo significa que perderam

as utopias.

O proprio José de Souza Martins em outra andlise destaca esse papel da CPT
enquanto pastoral da vida, contraditoriamente ao que afirma em suas mais recentes

analises.

A CPT ndo é apenas uma Comissao Pastoral da Terra. A CPT &,
sobretudo e fundamentalmente, uma Comissdo Pastoral da Vida. Os
caminhos abertos pela CPT ainda ndo estdo plenamente decifrados. Nos
ainda ndo conhecemos todas as implicagées que a fundacdo da CPT
teve, tem e ainda tera na historia social de nosso pais. Nao s6 na histéria
das classes trabalhadoras rurais, mas também no conjunto da histéria
social, também, até por implicagéo, na histéria do Estado e na historia
das classes dominantes. (MARTINS, 1997: p. 140).

Ao contrario das afirmacdes de José de Souza Martins (1994 e 2004), Marlene
Ribeiro (UFRGS) relata sua experiéncia com a CPT e vé nesta organizagdo um papel
pedagdgico em fazer com que os trabalhadores rurais se descubram como sujeitos
historicos.

199 Gonferir também Martins (2006 e 2007).
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Tenho enorme respeito pela CPT, pois descobri minha identidade de
trabalhadora, de filha de agricultor familiar que perdeu a terra,
aprendendo com a CPT Regional Norte |, de Manaus, no Amazonas. L4
conheci a obra de José de Souza Martins ainda escrita a maquina e
impressa através de mimeégrafo. Tenho enorme afeto pelos padres
Albano Ternus, Humberto Guidotti e pela Irma Alzira, com os quais
aprendi muito. Pessoas com as quais trabalhei e até algumas que foram
minhas alunas no curso médio de magistério estdo lutando com os povos
da terra no interior do Para e isso me orgulha muito. Meu compromisso
social com 0s movimentos sociais populares, sejam do campo sejam
urbanos, provém do meu cristianismo na o6tica da Teologia da Libertagao.
A lIgreja crista, porque hoje a CPT é uma entidade ecuménica, nesta
Gtica, tem ajudado o povo a refletir sobre seus problemas e encontrar
solugbes. Nao é uma relacdo facil a das igrejas com os movimentos
sociais populares e vice-versa, porque sempre ha avangos, recuos,
busca de autonomia, mas é inegavel o papel pedagdgico das igrejas de
confissdo cristd no sentido de dar condigbes ao povo de se descobrir
como sujeito histérico de transformacdo embora esta seja uma
caminhada longa, cheia de percalgos...

Na mesma direcao, o monge beneditino Marcelo Barros de Souza destaca o papel
histérico da CPT onde o compromisso com o0s lavradores perpassa o0s reais objetivos
dessa instituicdo que se encontra dentro de uma Igreja Catdlica ainda conservadora e
patriarcal.

A Comissao Pastoral da Terra, fundada em 1975 e até hoje, organismo
ligado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, CNBB, foi a forma
organizada como os setores de Igreja comprometidos com os lavradores
e sua luta encontraram para apoiar e acompanhar a iniciativa dos
lavradores pela defesa de sua terra, pelo direito a viver sua cultura e a
participar da luta de todos pela libertagao. A CPT, presente em quase
todos os estados brasileiros, tem permitido os cristdos de varias Igrejas
uma insergao profunda no movimento camponés e um compromisso com
a educagdo (ndo apenas escolar, educacdo no sentido mais amplo) no
campo e do campo. A pesquisa € denlncia que a CPT faz cada ano
sobre os conflitos no campo e suas denlncias sobre os muitos casos
ainda existentes de escraviddo no campo sado elementos muito
importantes para toda a sociedade e tém sido fundamentais na luta dos
lavradores.

Varios pesquisadores destacam a importancia da CPT na elaboragdo dos
Cadernos de Conflitos e Violéncia no campo. A CPT tem feito ao longo dos anos um
balango amplo e rigoroso sobre as atrocidades cometidas na realidade rural brasileira'°.

Dentre os participantes dessa pesquisa, evidenciamos que a CPT é uma
instituicdo que possui grande prestigio e que sabe-se de suas limitagcdes. Mas, em geral,

1% Gonferir Anexo I, II, lll, IV e V. Estes anexos trazem as ultimas andlises da CPT sobre a Violéncia no
Campo. Nesta ordem destacamos as seguintes analises que seguem: Comparagéo dos conflitos no campo
(1997-2007), conflitos pela agua no Brasil (2006-2007), familias despejadas e expulsas (2006-2007), trabalho
escravo e, por fim, violéncia contra a pessoa (2006-2007).
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€ consenso que sua pratica evangelizadora continua sendo praxis profética na sociedade
brasileira. Evidentemente que as agbes da CPT também sofreram o refluxo,
principalmente, devido ao processo de retomada do conservadorismo eclesiastico dos
bispos e padres da Igreja Catolica. Contudo, ha que se destacar que a CPT adquiriu uma
dindmica ecuménica onde outras igrejas como luteranos, anglicanos, metodistas e

presbiterianos encontram espacos de atuacao na defesa dos camponeses.

Grafico Il: Comissao Pastoral da Terra — CPT.
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Fonte: Nascimento (2009).

Na coleta de dados junto a pesquisadores que atuam no debate da educacao do
campo, movimentos sociais e questao agraria, dos 38 pesquisadores que receberam o
questionario, 33 responderam a esta questdo. Qual era sua concepcdo acerca da
Comissao Pastoral da Terra (CPT). Em grafico que apresentamos, detectamos o
contrario da tese defendida por José de Souza Martins, ou seja, 34% de pesquisadores
entendem ser a CPT “instituicdo ética que Iluta em defesa da vida de todos aqueles que
estao inseridos na realidade do campo brasileiro” (Resposta E) e 30% afirmam que a
CPT é “uma instituicdo historica na luta em defesa da reforma agraria coletiva e da
educacéao do campo que realmente aos interesses dos povos camponeses” (Resposta C)
0 que permite afirmar que 64% dos sujeitos dessa pesquisa possuem uma posi¢ao
contréria das teses de José de Souza Martins. Por outro lado, 15% dos que participaram
dessa questdo afirmaram que a CPT é “uma organizagao religiosa-pastoral ligada a
CNBB’ (Resposta B); outros 12% nao destacaram que nenhuma alternativa respondia ao
conceito acerca da CPT (Resposta F); 6% dos que responderam ao questionario
afirmaram que a CPT é a “mde do MST’ (Resposta D); por fim, 3% chegaram a
conclusao de que a CPT é “um movimento social religioso que busca a fé das pessoas do

campo’.
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2.3.2 Ocupar, resistir e produzir: a luta do MST

Nao queremos reproduzir as mesmas falas de outros excelentes trabalhos de
pesquisa ja realizados em varias realidades brasileiras. Por isso, acerca do MST, vamos
nos deter na questdo da midia e no papel da midia neste processo de criminalizagdo do
MST nos ultimos tempos; uma pequena abordagem sobre este processo de
desqualificacdo moral do MST realizado por setores da oligarquia rural e da elite
brasileira; referenciamos alguns trabalhos que consideramos pertinentes para se
entender o processo de luta pela terra alavancado pelo MST. E, por fim, apresentamos o
gue os sujeitos dessa pesquisa entendem acerca do MST.

Para Antonio Claudio Moreira Costa (UFU), o MST tem uma histéria de luta que o

legitima enquanto movimento social organizado na sociedade brasileira.

O Movimento Sem Terra é sem dulvida nenhuma o mais organizado do
Brasil. Sua organizacao é hierarquizada, mas essa hierarquizagdo nao é
autoritaria, ela é imprescindivel para garantir a existéncia e a
continuidade do movimento. O MST é um movimento que prima pela
formagao de quadros, que preparados tanto educacionalmente, quanto
politicamente, contribuem, junto as suas bases, para alcangar os
objetivos tracados coletivamente, nas diversas instancias deliberativas
do Movimento, entre elas a principal que é o Congresso que se realiza a
cada 5 anos.

O monge beneditino Marcelo Barros de Souza que por mais de 30 anos vem
assessorando os movimentos sociais do campo, a CPT e outros organismos de luta
popular destaca que o MST tornou-se um ente propulsor de novas praticas como a
discussao em torno da questao agroecolégica, da luta contra as sementes transgénicas e

na parceria efetuada com outras entidades da sociedade civil.

O MST é certamente o movimento social mais importante e atuante no
Brasil nos dltimos 25 anos. Foi importante no organizar a ocupacao de
tantos terrenos desocupados e incultivados. Foi importante em levantar
bandeiras essenciais para o movimento popular, como a luta contra os
transgénicos, os venenos da agricultura etc. Sua luta em defesa das
sementes crioulas e sua campanha pela agro-ecologia e os diversos
movimentos de agricultura ecolégica tem sido uma conquista e uma
vitéria que s6 a Historia podera no futuro aquilatar sua importancia.
Atualmente, o MST tem conseguido parcerias na sociedade civil para
servir melhor ao povo camponés.

Quem sao os sem terras no Brasil? Quem sé&o os chamados povos do campo no

Brasil?
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Para o MST, sdo considerados sem-terra: os arrendatarios, meeiros e
parceiros que pagam renda pelas terras de outros proprietarios; os
pequenos posseiros e ocupantes de areas com menos de 5 hectares; os
minifundiarios que séo proprietarios de menos de 5 hectares e, portanto,
nao conseguem obter o suficiente para o sustento de suas familias,
necessitando ampliar suas éareas; os filhos adultos dos pequenos
proprietarios, que nao possuem condicdes de se reproduzir como
agricultores familiares; os trabalhadores rurais que vivem como
assalariados, trabalhando nas fazendas e usinas, e ainda desejam
trabalhar em terra prépria. (STEDILE, 1997: p. 28).

A proposta de democratizagdo do MST busca o acesso a terra da propriedade
como projeto politico de nagao:

(...) reorganizagédo da propriedade das terras préximas as cidades,
viabilizando o abastecimento de forma mais barata e 0 acesso a infra-
estrutura social basica ou a sua construcdo; definicdo de um tamanho
méximo para a propriedade rural e das formas de propriedade
existentes, dependendo da vocacdo natural e das perspectivas de
desenvolvimento de cada regido do pais; regularizagao da terra de todos
0s pequenos produtores familiares que vivem, hoje, como posseiros;
democratizacdo do acesso aos meios de producdo necessarios na
agricultura; controle pelo Estado e pelos trabalhadores da extracdo de
madeira e de outros recursos naturais para o beneficio de toda a
populagéo; proibicdo de que os bancos, empresas estrangeiras e grupos
econémicos que nao dependem da agricultura possuam terras; garantia
da propriedade da terra e de sua fungéo social através de varias formas
de titulagao e legitimacao, tais como concessao de uso, propriedade
definitiva, titulo coletivo; proibicdo de cobranca de arrendamento da
terra; proibigdo de venda de lotes pelos beneficiarios da reforma agraria;
democratizagdo do uso e acesso as aguas, em especial na regido do
semi-arido nordestino, garantindo o uso coletivo por todas as
comunidades para sua subsisténcia e produgao; penalizagao e retomada
das terras mal-utilizadas ou em divida com impostos; distribuicdo das
terras publicas e devolutas (da Unido e dos Estados). (STEDILE, 1997:
p. 46).

O MST defende um programa de reforma agraria com as seguintes

caracteristicas:

(...) modificagdo da estrutura da propriedade de terra; subordinagdo da
propriedade da terra a justica social, as necessidades do povo e aos
objetivos da sociedade; garantia de que a produgao agropecuaria esteja
voltada para seguranca alimentar e o desenvolvimento econdmico e
social dos trabalhadores; apoio a produgao familiar e cooperativada, com
precos justos, crédito acessivel e seguro agricola; aplicagdo de um
programa especial de desenvolvimento para a regido do semi-arido;
desenvolvimento de tecnologias adequadas a realidade brasileira,
preservando e recuperando os recursos naturais, como um modelo de
desenvolvimento agricola auto-sustentavel; busca de um
desenvolvimento rural que garanta melhores condigbes de vida,
educacgdo, cultura e lazer para todos. (STEDILE, 1997: p. 47).
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Exatamente por isso, para Gohn (2003: p. 26):

(...) o MST é o mais famoso dentre os cerca de 20 movimentos sociais
populares rurais no Brasil na atualidade. Alias, os movimentos rurais
tiveram, nos anos 90, mais visibilidade e importancia politica que os
movimentos sociais populares urbanos.

Mas, o MST ha anos vem sendo achincalhado pela midia. A midia atua nas
subjetividades das pessoas, “veiculo por exceléncia de divulgacdo das propagandas que
criam desejos, modelam o imaginario das pessoas, despertam anseios” como afirma

Gohn (2000: p. 10). Mas o que é a midia? Quais seriam seus objetivos?

(...) a midia como conjunto de instituicdes, negdcios ou organizagdes que
produz e transmite informagbes para determinados publicos — de
audiéncia, leitores, grupos especializados. (...) 0 negécio da midia é
prover audiéncia com informacao, opinido, entretenimento, propaganda e
publicidade. (GOHN, 2000: p. 19).

Recentemente, o MST se tornou alvo desse conjunto de instituicdes de forma
mais contundente. Até mesmo porque o MST vem sofrendo consideraveis perseguicoes
que revelam uma forma de conservadorismo da sociedade brasileira. Vejamos alguns
exemplos do papel dessa midia no atual momento de cobertura das informacgdes sobre o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra— MST'"".

“O Governo quer conter agées dos movimentos sociais” é o que afirma a Folha de
Séo Paulo Online no dia 16 de margo de 2008. As preocupagdes do governo sao com as
areas tidas como prioritarias para infra-estrutura e as agées dos movimentos como o

MST podem trazer prejuizo econdmico ao pais.

“Oposigcao cobra agdo do governo para evitar novas invasées do MST’ publica a
Folha de Sao Paulo Online no dia 17 de abril de 2008. Nesta reportagem, o Deputado
Rodrigo Maia (DEM-RJ) afirma que todas as propriedades privadas estdo ameagadas em
meio as invasdes promovidas pelos movimentos sociais. “A questdo do direito de
propriedade esta sendo desrespeitada. Se ndo forem tomados os cuidados necessarios,

teremos uma perda econémica [incalculavel] .

" Quase todas as reportagens contidas aqui foram veiculadas na Internet, em especial, na Folha de S&o
Paulo Online. Portanto, ndo apresentamos nenhum exemplo de informag¢des promovidas pelas televisdes
brasileiras que, em quase sua totalidade, realizam reportagens com intencionalidades preconceituosas ao
MST. Haja vista a prépria Rede Globo de Televisdo que em pleno Jornal Nacional apresenta assuntos ligados
aos trabalhadores rurais com imagens no fundo que simbolicamente reafirmam seu compromisso com o
latifandio. O fundo de imagem onde a cerca é cortada pela foice e a enxada representa o que denomino de
subservidade do MST que, por meio da agdo coletiva, destr6i o dogma da propriedade privada o que
significa uma afronta aos defensores da logica do capitalismo no campo.
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As acbes dos movimentos sociais do campo, em especial, o0 MST possui
conotacOes de violéncia e o papel do Estado é promover a repressao para manter a
ordem, a institucionalidade e a governabilidade. E neste sentido que a Folha de S&o
Paulo Online apresenta no dia 24 de abril de 2008, um dia apés Gilmar Mendes tomar
posse como Presidente do Supremo Tribunal Federal, as afirmagdes do Ministro Tarso
Genro sobre a nao conivéncia do governo federal com essas acoes violentas dos
movimentos sociais, como resposta as afirmagées do discurso de posse de Gilmar

Mendes.

Precisamos entender que Gilmar Mendes pede, em seu discurso de posse no dia
23 de abril de 2008''?, que as autoridades tenham firmeza com as agbes que caminham
na ilegalidade.

No mesmo dia 24 de abril de 2008, a Folha de Sao Paulo Online afirma que
“Presidente do STJ condena movimentos sociais por invasdo e destruicdo de
propriedades”'®. Reafirmou sua posicéo contraria aos movimentos sociais, dentre eles, o
MST e o movimento estudantil que ocupou o prédio da reitoria da Universidade de
Brasilia (UnB).

7

“Advogado da Comissdo Pastoral da Terra é condenado a prisdo no Pard’
anuncia a Folha de S&o Paulo Online no dia 27 de Junho de 2008. Trata-se de Joao
Batista Afonso, agente de pastoral, militante politico e assessor dos movimentos sociais
e, também, advogado da CPT. Na reportagem de conteido no minimo duvidoso afirma-
se que a CPT é uma ONG da Igreja Catdlica o que realmente comprova a falta de
conhecimento da histéria e fungédo da CPT. No corpo da reportagem se afirma: “Segundo
a CPT, ONG ligada a Igreja Catdlica que atua em areas de conflito agrario, a Justica esta
sendo mais dura ao julgar integrantes de movimentos sociais, especialmente depois do

discurso de posse do atual presidente do STF (Supremo Tribunal Federal), Gilmar

12 Afirma Gilmar Mendes: “Nesses casos, é preciso que haja firmeza por parte das autoridades constituidas.

O direito de reunido e de liberdade de opinido devem ser respeitados e assegurados. A agressao aos direitos
de terceiros e da comunidade em geral deve ser repelida imediatamente com os instrumentos fornecidos pelo
Estado de Direito, sem embaragos, sem tergiversagées, sem leniéncias. O Judiciario tem grande
responsabilidade no contexto destas violagbes e deve atuar com o rigor que o regime democratico impoe”.
Folha de Sao Paulo Online, 24/04/2008.

"% Para a midia, o STJ que reproduz a leitura de mundo a partir de um liberalismo burgués e para
determinados setores do Governo nao ha diferenga sociolédgica entre ocupagao e invasdo. Para eles, invasao
quem faz sdo os sem-terra. A Europa e Portugal ndo nos invadiram, nos descobriu; a empresas
transnacionais nao invade; o latifindio ndo invadiu terras indigenas e nao expulsou posseiros. Concordamos
com a concepgao de Fernandes (2001: p. 46) que afirma: “na luta pela terra, a ocupagdo é uma comprovagao
de que o dialogo ndo é impossivel. Ao ocupar a terra, os sem-terra vém a publico e iniciam as negociagoes,
0s enfrentamentos com todas as forgas politicas. Ao ocupar espagos politicos, reivindicam seus direitos.
Quando o governo criminaliza essas agdes, corta o didlogo e passa a dar ordens. Tenta destruir a luta pela
terra sem fazer a reforma agraria’.
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Mendes, no dia 23 de abril. O ministro disse entdo que organizagbes como o MST
(Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra) as vezes agem ‘“na fronteira da
legalidade” e que, ‘nesses casos, é preciso que haja firmeza por parte das
autoridades constituidas”. O mais comovente de todo o processo juridico contra Jodo
Batista Afonso € o simples fato que a Justica esta agindo realmente, mas, a partir de
interesses do capital privado e do conservadorismo politico culturalmente instituido e
legalizado nas verbaliza¢des do Ministro Gilmar Mendes. Por que o caso da Irma Dorothy

Stang até o momento continua em tramitagéo e ndo se condenou seus assassinos?

“Sem-Terra sdo denunciados no RS por crime contra a seguranga nacional’
publica a Folha de S&o Paulo Online no dia 19 de abril de 2008. Os crimes de seguranca
nacional sdo resquicios da ditadura militar no Brasil. Acusar o MST de ser um grupo
revolucionario é aceitavel, mas, compara-los a terroristas ou um grupo armado de
guerrilheiros € um pouco contra-senso da Justica brasileira que se encontra a servigo de
quem realmente? E uma grande interrogacao, pois, pelas nossas observacdes o que fica
evidente é que em nome do Estado de Direito e da ordem estabelecida, a Justica acaba
os interesses dos grandes grupos econémicos como ficou evidenciado no caso Daniel
Dantas. Os assassinatos de trabalhadores rurais sem-terras no Brasil parece que é
moralmente aceitavel, ja que até o momento ndo se conhece casos de julgamento que
tiveram o veredicto final. Nao se justifica também que trabalhadores rurais possam matar
e realizar agdes violentas, como também, ndo se justifica que somente sem-terras sejam
condenados. Mas, para um pais com histérico de desigualdades e injusticas sociais € 0
que afirmei: se aceita uma moral instituida no Estado de Direito que ocultamente defenda
0s interesses da classe dominante.

Até mesmo a imprensa se coloca nesta posicdo de defesa de determinados
interesses ligados aos grupos econdmicos no Brasil. Por exemplo, das varias reportagens
sobre a questao de violéncia, mortes no campo e criminalizagdo dos movimentos sociais,
apenas 02 reportagens se destinavam a mostrar o caso de assassinato de trabalhadores

rurais''?.

No campo governamental hd incoeréncias de todo ordem. J& apresentamos a
resposta do Ministro da Justiga Tarso Genro as declaracdes realizadas pelo Presidente
do STJ. Mas, ha dois lados da mesma moeda. De um lado, o Ministro de Minas e Energia
Edson Lobé&o, na reportagem da Folha de Sao Paulo Online realizada no dia 17 de abril

14 Conferir: “Lider sem-terra é morta em emboscada em Mato Grosso”, Folha de Sao Paulo, 17/06/2008. E,
também, “Trabalhador rural ligado ao MST é assassinado dentro de casa no Parana”, Folha de Sdo Paulo,
31/03/2008.
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de 2008, afirma que Exército pode agir para evitar as “atitudes impensadas” devido ao
aumento de invasées do MST. Por outro lado, noutra reportagem da Folha de Sao Paulo
Online realizada no mesmo dia, o Ministro do Desenvolvimento Agrario Guilherme Cassel
afirma que os “movimentos sociais dao forca a democracia’. O governo Lula parece estar
perdido, entre a cruz do MST e a espada do STJ. O discurso de um membro do governo
€ para reprimir, se necessario for. Para outro, os movimentos sociais dao sentido ao que-

fazer democratico na sociedade brasileira.

“Fazendeiros protestam em encontro do MST’ é a informagédo da Folha de Sao
Paulo Online no dia 24 de Julho de 2008. Tratava-se de um encontro de agroecologia
promovido pela Via Campesina na cidade de Cascavel — PR. Segundo a Folha, “O
presidente da Sociedade Rural do Oeste do Parana, Alessandro Meneghel, 43, disse que
o protesto, além de mostrar que esses movimentos ditos sociais utilizam os prédios
publicos para seus atos, foi também para mostrar ao povo a demagogia daqueles que
querem produzir sem agrotoxicos e sem transgénicos”. No mesmo direcionamento se
encontra a reportagem da Folha de Sao Paulo Online com data de 18 de janeiro de 2009
que afirma “para ruralistas, MST perdeu espago na sociedade’ onde o Deputado Ronaldo
Caiado (DEM-GO) reclama da falta de CNPJ para o MST, logo, tenta desqualificar o
movimento conforme o lider da bancada ruralista no Congresso Nacional afirma: “Até
hoje eles n&o constituiram uma entidade. S4o pessoas que se resguardam na
clandestinidade. Sao pessoas que atacam, invadem e destroem e simplesmente nao
sofrem as penalidades da lei. Isso da a eles um conforto inimaginaver'.

Por outro lado, ha reportagens que buscam apresentar a 6ética dos movimentos
sociais do campo como a matéria intitulada: “Apoio da sociedade mantém MST atuante,
afirma Stédile” publica na Folha de Sao Paulo Online no dia18 de janeiro de 2009. Trata-
se, na verdade, de uma entrevista concedida por Jodo Pedro Stédile, membro da
coordenacgao nacional do MST.

No dia 26 de Julho de 2008, a Folha de Sao Paulo Online publica “MST faz
protestos pelo pais contra criminalizagdo da luta pela terra’ para informar as agoes
coletivas de protesto realizadas por varios movimentos sociais do campo contrarios ao
processo de criminalizagao e preconceito com os sem-terras espalhados pelo Brasil, bem

como, suas organizagoes.

Desde 2005, o MST vem sofrendo perseguicoes e sendo questionado
constantemente pela midia e pelos grupos hegemoénicos existentes na sociedade
brasileira. Para termos uma idéia, a educagéo foi alvo de investiga¢des por parte da AGU
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(Advocacia Geral da Unido). Segundo a Folha de Sao Paulo Online do dia 28 de marco
de 2008, a pedido do Ministro da Educacao Fernando Haddad, a AGU iria verificar as
irregularidades do convénio estabelecido entre uma associacdo ligada ao MST
(provavelmente o ITERRA ou ANCA) com o FUNDEB. Curiosamente, no mesmo dia, mas
com horario anterior a esta reportagem, a Folha de Sdo Paulo Online afirmava que
“Grupo ligado ao MST tera que devolver R$ 3,8 milhbes aos cofres publicos” por ordem
do TCU. Este grupo fica mais evidente na reportagem e se trata da ANCA que foi

acusada de desviar recursos da alfabetizag@o de jovens e adultos.

Para o MST, as rejeigbes das contas por parte do TCU é uma forma de
perseguicao politica para com o movimento que, desde 2004 vem sofrendo penalidades e
perseguicoes, principalmente a partir da instituicao da Comissao Parlamentar de Inquérito
(CPI) da Terra'™.

Para Martins (2004), o MST representa a imagem do radicalismo que aceitou o
risco midiatico em demoniza-lo tornando-se a principal vitima do sistema capitalista. O
MST e outros movimentos sociais do campo também apresentam a sua opinido critica ao
sistema capitalista enquanto grupo social instituido usando as novas tecnologias como a
internet, blogs, articulagdo em redes etc.

Os militantes de grupos, organizacdes e movimentos divulgam suas
bandeiras, lutam por direitos, criam-se links e sites para interligar causas
e acdes politicas. Campanhas e mobilizagdes ganham rapidez e
desenvoltura num ativismo digital que democratiza as informagdes, cruza
idéias e plataformas de acdes. (...) A Internet representa, para certos
grupos sociais, tecnologia e poder por meio da divulgacao e socializagcao
das informagdes. E este pode ser utilizado tanto por grupos
progressistas como conservadores; para democratizar e criar estruturas
de resisténcia contra a hegemonia dominante, ou desenvolvendo valores
e praticas democraticas, ou politicas publicas e comunitarias de
comunicacdo; assim como para distorcer e escamotear fatos e
informacdes. (GOHN, 2000: p. 31).

Entendemos que a midia cumpre perfeitamente seu papel de ser interlocutora dos
interesses de uma elite dominante, pois filira a realidade que se passa dentro dos
movimentos sociais do campo. Por exemplo: falou-se mais da criminalizacdo ao MST e
pouco ou quase nada se falou do fechamento das escolas itinerantes do MST por ordem
do Ministério Publico do Rio Grande do Sul, j& que era um desejo politico da atual
Governadora de Estado Yeda Crusius.

18 Conferir Portal de Noticias G1da Globo Online, 13/01/2009.
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Na verdade, tentam esconder o problema da questdo agraria que esta

intrinsecamente relacionada a propriedade da terra, a concentracdo fundidria e aos
processos de expropriacao, expulsao e exclusao dos trabalhadores rurais do campo.

Existe no Brasil um movimento amplo de contra-reforma agraria financiado e
estimulado pela Bancada Ruralista e pelos empresarios do capital no mundo rural
apoiados, inclusive, pela prépria Justica brasileira. H4 anos, os movimentos sociais do
campo estao sendo criminalizados como subversivos que colocam em perigo o chamado
Estado de Direito. Para os defensores do capitalismo rural € uma afronta ao direito
sagrado da propriedade privada a existéncia de movimentos sociais do campo que
questionam o grande dogma da propriedade, bem como tornou-se uma ameacga a ordem
publica e ao bem-estar das oligarquias rurais. Histérica e ironicamente, poderiamos

realmente desvelar quem mais invadiu’*® terras neste processo?

(...) quem mais invadiu terras no Brasil foram os grandes proprietarios,
pois, desde o inicio da histéria do pais até 1850, todas as terras
pertenciam aos indios e, depois, a Coroa. E, a partir de 1850, as grandes
propriedades foram formadas pela invaséo de terras publicas, roubo das
terras indigenas ou grilagem contra pequenos posseiros e proprietarios.
Afinal, ninguém neste pais conseguiria acumular areas tdo grandes de
terra, de 5, 10 e até 100 mil hectares, apenas trabalhando. (STEDILE,
1997: p. 49-50).

Com as proposi¢coes atuais, em especial, nas declaragées do Ministro do Supremo
Tribunal de Justica, Gilmar Mendes, cria-se uma espécie xenofobia latifundiaria no Brasil.
Segundo Gohn (2003: p. 14) “estes tipos ndo querem as mudangas sociais
emancipatorias, mas impor as mudangas segundo seus interesses particularistas, pela
forca, utilizando a violéncia como estratégia principal de suas agbes’. Trata-se do
exemplo concreto que se viabiliza com as agdes promovidas pelos sindicatos patronais e
com os empresarios do agronegécio que ousam criminalizar os movimentos sociais do

campo em nome da barbarie do latifundio e da propriedade privada.

Mesmo em situagdes adversas, o MST continua promovendo lutas contra o
capitalismo e aposta nas agdes coletivas de seus sujeitos histéricos. E exatamente isso

18 Os defensores do latiftindio definem as agées coletivas dos movimentos sociais do campo como ato de
“invasao”. Para os movimentos sociais do campo ligados a Via Campesina trata-se de agdes coletivas que
visa a “ocupacao”’. Segundo Stédile (1997: p. 49) ocupacao “é ocupar um espago vazio para garantir trabalho
a quem nao tem terra, e ndo tem como objetivo o enriquecimento ou o aproveitamento pessoal. Por outro
lado, a Constituigdo determina que todas as propriedades improdutivas (que estejam produzindo mal, ou seja,
abaixo da média da regido) devem ser desapropriadas. Como o governo ndo toma a iniciativa, quem pratica a
ilegalidade é o prdprio governo e o proprietario de area improdutiva. Portanto, a ocupagao de uma fazenda
improdutiva visa garantir a aplicagdo da lei e a defesa de um direito”.
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que destaca Célia Regina Vendramini (UFSC) em entrevista realizada no dia 14 de
Agosto de 2008.

Penso que é movimento social organizado que tem conseguido, numa
conjuntura adversa, enfrentar de forma massiva e organizada o latifundio
e a industria capitalista do campo. Tem mais de 20 anos, é organizado
nacionalmente e é um movimentos de massas. Tem possibilitado a
milhares de pessoas a subsisténcia na terra. Num contexto onde reina o
“salve-se quem puder’, aposta na capacidade coletiva de
enfrentamento e na criacdo de experiéncias produtivas, educacionais e
escolares diferenciadas.

Por isso, o MST reveste-se de credibilidade por lutar contra o capital e contra as
empresas e instituicoes publicas ou privadas que alimentam o capital. Para o MST, lutar
contra o capital é “a luta por um espago politico. E lutar para tentar ser protagonistas, e
ndo coadjuvantes do processo. E nessa caminhada, o saber da I6gica destruidora da
questao agraria esta contido na consciéncia dos que lutam e resistem” (FERNANDES,
2001: p. 25). E mais:

Lutar contra o capital ndo significa nenhuma transformacao estrutural de
imediato, significa resistir contra a expropria¢édo, lutando por mudangas
conjunturais que acompanhem e diminuam a intensificacdo das
desigualdades. Abandonar essa perspectiva, como querem os idedlogos
da agricultura familiar, e consentir a integragao subserviente ao capital, &
aceitar a expropriacdo, a miséria e a fome como uma determinagdo
natural, e nao como uma determinagao do capital. (FERNANDES, 2001:
p. 36).

Como poderiamos definir o MST? Seria possivel uma definicdo? Em nossa
concepcdo, ha muitas definicdes. E um movimento social do campo sem nenhum
precedente histérico que possamos comparar. Com o MST o tema da reforma agraria
ganha um carater politico nos debates e no embates com as esferas publicas.

A organizagao dos trabalhadores rurais sem-terra vem sendo caracterizada como
criminosa, terrorista, pois ndo basta mais ser identificada como subversiva onde o “MST
seria uma forma de organizagdo de quadrilha, um bando formado para cometer crimes”
(STEDILE, 1997: p. 54). Em nossas observacdes, o MST como sendo um movimento
social do campo que busca outra reforma agraria possivel, bem como também defende
um novo projeto politico de nacao para a sociedade brasileira. Por fim, podemos perceber
isto nas palavras afirmativas pronunciadas pelo ex-desembargador da Republica e ex-
senador José Paulo Bisol que em 26 de julho de 1995 assim proclamou:

O Sem-Terra é um paria, estd fora da sociedade, ndo tem acesso aos
valores sociais. O MST é uma coletividade de parias, certamente a Unica
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organizada, a mais consciente em relagdo a sua identidade e a seu
sentido, e por isso a mais competente. Ai esta a contradicdo que a
define: é uma coletividade de condenados que se fez sujeito da histéria
para revogar a sua condenacgdo. Essa contradicdo mostra que os parias
deixam de ser pdrias quando se organizam, pois organizar-se €, antes
de mais nada, inocular-se a substancia social e ocupar um espaco
social. O Sem-Terra que ingressa no MST simplesmente nasce: era um
natimorto e adquire vida. E, quando ele aprende o discurso do MST e o
incorpora, ocorre um segundo milagre: ele adquire sentido e uma
linguagem para expressa-lo na palavra e na agdo. (BISOL, José Paulo,
in: STEDILE, 1997: p. 56).

Alids, existe uma vasta literatura acerca do MST. Literatura epistemologicamente
refletida nas universidades brasileiras onde se revela que a pesquisa sobre o MST
engloba variadas areas de conhecimento. Na educagdo, as pesquisas realizadas
ultrapassam mais de 155 trabalhos entre teses de doutorado e dissertacées de
mestrados conforme pesquisa realizada por Souza (2007). Dentre estes autores,
destacamos como principais os trabalhos de Fernandes (2000) e Stédile e Fernandes
(2005) onde abordam a formagéao do MST no Brasil, bem como sua trajetéria de luta pela

terra.

Dentre estes trabalhos, gostariamos de apresentar algumas pesquisas como
referéncias importantes para se compreender o MST enquanto fenébmeno social.
Peschanski (2007) analisa a evolugédo da organizacdo MST a partir de quatro elementos:
o surgimento da luta dos sem-terra, a difusdo do movimento, a evolugdo organizacional

do movimento e o perfil das liderancas.

Lopes (2004) aborda a questao politica no MST a partir de uma andlise conceitual
do Programa de Reforma Agraria do movimento ao longo de sua histéria de luta pela
terra. Reflete sobre a gestacdo do MST a partir da luta pela reforma agraria contraria ao
modelo de desenvolvimento agropecuario do regime militar. Busca conceituar de forma
comparativa a democracia e a pedagogia da ocupagdo a partir da Nova Republica.
Analisa também a dindmica do MST na luta por “ocupar, resistir e produzir’ durante os
governos Collor e ltamar Franco. Por fim, sua reflexao analisa a reforma agréaria no fim do

milénio tendo como paradigma o projeto neoliberal de sociedade.

Na mesma linha de raciocinio segue a pesquisa de Oliveira (2008) que busca
entender a forma politica do MST. Numa busca compreensiva do universo politico do
MST, a autora, evidencia a organizacao politica dos trabalhadores rurais e a base social
do movimento. O que ela chama de forma politica subentende-se “anatomia’ da
organizacdo que estd alicercada em alguns principios, tais como: nucleos de base,
identidade do ser sem-terra, composicdo da organizagdo e sistema de filiacdo ao
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movimento. Por fim, a autora busca apresentar o que entendemos por estatuto
epistemolégico do préprio movimento e o que ela chama de orientagéo teorica e politica
interna alicercada na Teologia da Libertacao, na politica interna de participacéo e na agao

educativa de seus membros.

Outro trabalho que retrata a luta pela terra numa perspectiva da dicotomia
existente entre campo e cidade é a pesquisa realizada por Goldfarb (2007). Em seu
trabalho as anadlises estdo voltadas para o entendimento da questdo agraria em suas
varias concepgbes que possui um amplo campo de disputas como ja mostramos
anteriormente em nossas analises. Aborda a questdao do chamado “recampesinato” e de
uma reforma agraria destinada aos filhos da terra, bem como o desenvolvimento de
assentamentos rurais a partir dos casos de Comunas da Terra (uso coletivo da
propriedade privada) e seu projeto de produgéo coletiva.

Nessa perspectiva da produgdo nos assentamentos de reforma agraria, Souza
(1999) realiza uma pesquisa onde busca analisar as formas de producdo do MST
localizados no estado do Parand e a questdo da cooperagdo agricola nos setores

organizados do movimento.

Nesta perspectiva de andlise politica do movimento, Coletti (2005) aborda a
trajetoria politica do MST, desde a crise da ditadura até o periodo neoliberal com o
governo Fernando Henrique Cardoso. O que nos interessou neste trabalho € que o autor
consegue apresentar dados histéricos e socioldgicos inerentes ao movimento social.
Sabedores da acusacgéao que é feita ao MST como movimento ideoldgico, o autor nos traz
o significado de ideologia para o MST.

Essa ideologia anticapitalista do MST e as praticas politico-sociais do
movimento podem ajudar-nos a pensar as ocupagdes, O0s
acampamentos, as marchas e mesmo os assentamentos, Como espagos
de resisténcia a dominagdo burguesa, ou melhor ainda, como espacos
populares de construcdo de uma contra-hegemonia. Trata-se, portanto,
de mais um elemento a compor o quadro explicativo sobre a expansao
do MST no periodo neoliberal. (COLETTI, 2005: p. 273).

O professor de Geografia ligado a Secretaria de Educacao do Estado do Parang,

Adelmo lurczaki''” afirmou-nos a seguinte observagao.

Talvez nem todos os seus lideres ou participantes pensem assim, no
entanto a ideologia do movimento faz com que todos tenham a
esperanca de uma sociedade mais justa e humana, a busca por um

"7 Realizou mestrado em educagdo pela Universidade Tuiuti do Parand com o seguinte titulo: Escola

Itinerante: uma experiéncia de educagao do campo no MST, 2007.
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pedaco de terra ja denota esta esperanca e faz que muitas pessoas se
submetam as mais variadas provagdes em busca desta conquista.

Andrade (1998) analisa a formagdo da consciéncia dos jovens do MST no
contexto de assentamentos da reforma agraria. Toma como estudo de caso o
Assentamento Sumaré | localizado na regido de Campinas, estado de Sao Paulo. Realiza
um estudo sobre o conceito de consciéncia tomando como fio condutor o pensamento
marxista e tece considerac¢des da consciéncia fragmentada, da consciéncia possivel e da

consciéncia transformadora.

A questao da utopia camponesa foi palco de investigagao cientifica realizada por
Abe (2004) onde se busca entender o conceito de liberdade da terra a partir de trés
categorias amplamente defendidas pelo MST, a saber: Ocupar, Produzir e Resistir. Na
mesma direcdo, Moreira (2008) busca entender a vida e luta camponesa enquanto
categorias geograficas que transforma o territorio capitalista onde vivemos. Para Adelaide
Ferreira Coutinho (UFMA), o MST constitui-se como um foco de resisténcia camponesa,
mas destaca uma preocupacao pertinente do que ela chama de “evitar consensos’ o
que poderia ocasionar a cooptacdo do movimento por parte do Estado, conforme

destacou-nos em entrevista.

Historicamente, talvez possa se afirmar que é o mais importante foco de
resisténcia camponesa ja organizado no Brasil. Porém, é preciso saber
fazer a diferenga entre luta politica, dialogo com o Estado e evitar
consensos que ponham por terra a histérica luta de décadas. No campo
das politicas sociais louva-se a atitude de vincular reforma agraria e
educacao. @) legado, em termos de produgéo de
conhecimentos/experiéncias com as escolas do campo — desde as
escolas itinerantes as escolas formais — é extremamente importante para
quebrar velhos paradigmas, particularmente a viséo ruralista.

Numa postura mais teérica e filoséfica, o trabalho de Militdo (2008) tenta
compreender o MST a partir de conceitos elaborados por Gramsci acerca da Reforma
Intelectual e Moral. Por fim, o trabalho de Moreno (2005) apresenta uma metafora da qual
Marx vem visitar a multinacional Monsato, simbolo do agronegécio, como forma de

pensar a questao agraria no século XXI.

Assim, além dessa vasta literatura existente, destacamos o significado do MST
para nossos sujeitos da pesquisa, pesquisadores e militantes da CPT e do MST. O
grafico que destacamos abaixo comprova nossas hipéteses de que o MST é um
importante “movimento social organizado na sociedade brasileira” (Resposta A) como
afirmaram 44% dos entrevistados num total de 30 sujeitos da pesquisa que responderam
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esta questdo de 38 aos quais foi entregue o questionario. Por outro lado, 30% dos
pesquisadores e militantes afirmaram que o MST é um “movimento social que faz com
que a esperanca em termos uma sociedade mais justa, solidaria e humana realmente se
concretize” (Resposta E). Pudemos perceber que 74% de pesquisadores e militantes
aprovam as agles coletivas do MST na sociedade brasileira. Desses 30 sujeitos da
pesquisa, 13% afirmaram que o MST é “o maior movimento social camponés da América
Latina” (Resposta B); 7% responderam que o MST é “um movimento de massas que
possui estruturas hierarquicas que condicionam a base aos lideres” (Resposta C); 3%
confirmaram que o MST é “movimento social que pratica invasées de terras e de prédios
publicos em nome de um projeto alternativo de sociedade” (Resposta D); e, por fim,
outros 3% néao assinalaram nenhuma das alternativas por n&o concordarem com

nenhuma das definigbes propostas (Resposta F).

Grafico lll: MST para os pesquisadores e militantes
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Fonte: Nascimento (2009).

Para finalizar, queremos observar que 0os movimentos sociais do campo estdo
realmente em movimento de luta contra o capitalismo no campo. Mas, suas acées nao
estdo limitadas a luta pela terra, pelo contrario, estdo realizando outras frentes de luta.
Dentre essas bandeiras queremos destacar a luta pela Educagéao Basica do Campo. Se a
luta pela terra e por uma nova questao agraria que possibilita a constru¢do de um mundo
novo se tornou simbolo do MST, da CPT e de outros movimentos, a questdo da
educacgdo se encontra dialogicamente entrelacada em todas as lutas e bandeiras dos

movimentos.

Por isso, no Capitulo 11l nos propomos a uma reflexao que apresente um balango
histérico-critico da luta pela educagéo béasica do campo promovida por varios movimentos
sociais do campo que fazem parte da Articulagdo Nacional Por Uma Educacao do
Campo, bem como verificar a chamadas politicas ditas “publicas” e a legislagao
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educacional do campo. Por fim, nos propomos a um debate tedrico critico acerca das
contradicbes da educacdo do campo que se revelam ocultas no imaginario social
brasileiro e, também, para os proprios agentes coletivos da luta pela terra e pela
educacao do campo.
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CAPITULO III

EDUCAGCAO DO CAMPO E POLITICAS “PUBLICAS”: MUDANCAS
OU CONTINUIDADES?

Esta cova em que estas, com palmos medida,
E a conta menor que tiraste em vida,

E de bom tamanho, nem largo nem fundo,

E a parte que te cabe, deste latifindio.

N&o é cova grande, é cova medida,

E aterra que querias ver dividida.

E uma cova grande para teu pouco defunto,
Mas estaras mais ancho que estavas no mundo
E uma cova grande para teu defunto parco,
Porém mais que no mundo te sentiras largo.

E uma cova grande para tua carne pouca,

Mas a terra dada ndo se abre a boca.

(Morte e Vida Severina, Joao Cabral de Melo Neto)

A luta pela educagdo do campo se insere no campo de lutas promovidas pelos
movimentos sociais do campo no Brasil. De certa forma, os trabalhadores rurais
compreenderam que somente a luta pela terra, pela reforma agraria, pelo debate politico
acerca da questdo agraria e da luta contra o latifundio ndo estavam separadas da
educacdo. Lutar pela educacgéo significava exatamente esse algo novo que faltava na
tonalidade reivindicatéria dos movimentos sociais. Contudo, ndo podemos perder de vista
o fio condutor dessas lutas. Nao podemos isolar a educagdo do campo como se fosse
algo a parte da luta contra o patrimonialismo, contra o latifandio e a prépria nogéo de
propriedade privada burguesa. Ha4 uma relacdo dialética entre educagdo do campo e
outras lutas levantadas por esses movimentos sociais e organizagdes da sociedade civil
que determinam o que-fazer pedagdgico''® da prépria resisténcia dos camponeses no
Brasil.

O MST, principal protagonista dos ultimos anos na luta pela terra, defende o
bindmio reforma agraria/educagdo com objetivos claros de proposicdo de um projeto
politico de desenvolvimento da nagdo que possibilite o fim da exploragdo dos
trabalhadores do campo. Por isso mesmo o MST se tornou no principal (mas, ndo o
Unico) protagonista pedagdgico na luta pela educagéao do campo na sociedade brasileira

onde a categoria “coletivo’ se faz a raiz das ag¢des formativas do movimento social.

18 Segundo Caldart (2004: p. 98) “pedagogia quer dizer o jeito de conduzir a formagdo de um ser humano. E
quando falamos em matrizes pedagdgicas estamos identificando algumas praticas ou vivéncias fundamentais
neste processo de humanizagao das pessoas, que também chamamos de educagao’.
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Enquanto movimento social protagonista da educagéao do campo, o MST se tornou
visualizado em muitas pesquisas (dissertacées de mestrado e teses de doutorado) desde
os anos de 1980'"°. Assim, mesmo ndo sendo nosso objeto de andlise, faz-se necessario
indicar a producdo sobre o assunto a partir dos trabalhos de Roseli Salete Caldart,
integrante do Setor Educagdo do MST. Caldart (1997) realizou um estudo sobre a
formacdo de educadoras e educadores do MST tendo em vista a educacdo em
movimento. Por outro lado, Caldart (2000), numa perspectiva culturalista, apresenta a
Pedagogia do Movimento Sem Terra enquanto paradigma de superagdo da maxima
dogmatica que vé a escola como centro de transmissdo do conhecimento, sendo que
para o MST é o contrario, a Escola € mais do que simplesmente uma escola na
pedagogia dos camponeses. Assim, torna-se necessario conferir também os trabalhos de
Souza (2006), Rocha (2007), Floresta (2006), Silva (2008), Princeswal (2007), Santos
(2007), Gonzaga (2006), Machado (2003), entre outros. Neste sentido, podemos
compreender que no MST, ao longo dos anos, foi se formando uma pedagogia propria do

movimento social.

O MST tem uma pedagogia. A pedagogia do MST é o jeito através do
qual o Movimento vem formando historicamente o sujeito social de nome
Sem Terra, e que no dia-a-dia educa as pessoas que dele fazem parte. E
o principio educativo principal desta pedagogia € o préprio movimento.
Olhar para esta pedagogia, para este movimento pedagdgico, ajuda-nos
a compreender e a fazer avangar nossas experiéncias de educagéo e de
escola vinculadas ao MST. (CALDART, 2004: p. 95).

Neto (1999) promoveu uma discussdo sobre os sem-terras que aprendem e
ensinam a partir de uma pedagogia que possibilitou novas praticas educativas no cenario
do campo brasileiro, principalmente, com a fundagao, organizagdo e desenvolvimento do
MST que além da luta pela reforma agréria conseguiu inserir em suas demandas uma
nova estrutura organizativa de educagdo com principios educativos que possibilitassem o
surgimento de uma nova escola que formasse o ser humano sem-terra enquanto

cidadao-militante ou enquanto homem omnilateral.

A partir desse entendimento, o movimento reivindica a construgdo de
uma escola que se preocupe com a formacdo do cidadao-militante ou
com a formagdo do homem omnilateral. Uma escola, portanto, que
contribua com os destinos da histéria da humanidade onde se educa
partindo da realidade; uma escola onde professor e aluno sejam

"% Souza (2008) realizou uma pesquisa pelo CNPq onde se percebe um olhar macro da conjuntura da
educagao do campo no Brasil, desde as politicas implementadas com praticas pedagdgicas alternativas a
produgéao cientifica que detectou mais de 170 pesquisas realizadas em Programas de Pos-Graduagdao em
Educacao, sendo que 110 foram analisadas em sua pesquisa. Estes dados demonstram a importancia da
educagao do campo no cenario de constru¢do de novas agendas politicas na educagao brasileira.
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companheiros e trabalhem juntos aprendendo e ensinando; uma escola
que se organize criando oportunidades para que as criangas se
desenvolvam em todos os sentidos; uma escola que incentive e fortaleca
os valores do trabalho, da solidariedade, do companheirismo, da
responsabilidade e do amor a causa do povo. Uma escola que tenha
como objetivo um novo homem e uma nova mulher, para uma nova
sociedade e um mundo novo. (NETO, 1999: p. 78).

Numa perspectiva marxista de educacao, os movimentos sociais do campo, em
especial, o MST e seus intelectuais organicos consideram fundamental a formagéao desse
sujeito coletivo numa dimensao de constru¢do do homem em sua omnilateralidade. O
que significa formagédo do homem omnilateral? A omnilateralidade esta associada ao fim
da educacao, ou seja, por que sua necessidade e existéncia? Se a divisdo social do

trabalho'®

condicionou a divisdo da sociedade em classes sociais e desiguais, esta, por
sua vez, possibilitou a propria divisdo do homem em duas dimensdes: trabalhador
manual e trabalhador intelectual. Assim, a propria idéia de formagao do homem permitiu a
hegemonia de uma concepg¢ao unilateral de educagédo baseada na escola destinada aos
trabalhadores (e sua prole) manual, operario e da fabrica e a escola destinada ao
intelectual. Este modelo de educagéo implantado pelo liberalismo burgués promove o
fortalecimento da alienagdo humana, onde todo homem e toda mulher, alienados por
outros, tornam-se alienados da propria natureza. Mas qual a definicdo que damos a

categoria “omnilateral’ nessa perspectiva marxista?

A onilateralidade é, portanto, a chegada histérica do homem a uma
totalidade de capacidades produtivas e, ao mesmo tempo, uma
totalidade de capacidades de consumo e prazeres, em que se deve
considerar sobretudo o gozo daqueles bens espirituais, além dos
materiais, e dos quais o trabalhador tem estado excluido em
conseqliéncia da divisao do trabalho. (MANACORDA, 2007: p. 89-90).

Portanto, diante dessa formagéao integral do homem, a educacao do campo tomou
corpo nos ultimos 20 anos. Os sujeitos do campo mobilizam-se e produzem acgdes
dindmicas que evidenciam um questionamento ao projeto escolar e educacional das
escolas do campo que reproduzem o dualismo liberal. Podemos destacar a presenca
desse debate publico acerca da educagdo do campo dentro das universidades, nos
programas de pos-graduacao, em muitos educadores e educadoras do campo que estao

120 Segundo Adorno e Horkheimer (1985: p. 30-31) “a divisdo do trabalho, em que culminou o processo social
da dominagéo, serve a autoconservagdo de todo dominado. Dessa maneira, porém, o todo enquanto todo, a
ativagdo da razdo a ele imanente, converte-se necessariamente na execugdo do particular. A dominagédo
defronta o individuo como o universal, como a razdo na realidade efetiva. O poder de todos os membros da
sociedade, que enquanto tais ndo tém outra saida, acaba sempre, pela divisdo do trabalho a eles imposta,
por se agregar no sentido de justamente da realizagdo do todo, cuja racionalidade é assim mais uma vez
multiplicada’.
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mobilizados, reunidos no debate, nos estudos e na formulagdo de novas concepcoes e
praticas educativas em escolas camponesas, nas EFAs, nas escolas de reassentamentos
do MAB, nas escolas de assentamentos e acampamentos do MST, bem como nas

escolas inseridas em comunidades indigenas e quilombolas.

A educacado do campo no Brasil € um marco na histéria da educacgao brasileira
que preconiza a génese de um projeto de educacdo a partir dos proprios sujeitos do
campo, os trabalhadores e trabalhadoras do campo e suas organizagdes sociais e

sindicais.

Com o processo de modernizagao industrial ocorrido na sociedade brasileira, o
campo tornou-se um espago do silenciamento. Houve durante muito tempo certo
menosprezo aos povos do campo o0 que determinou a tese da extingdo do rural e a
hegemonia do urbano, da cidade. Ndo concordamos com a tese, bem como
consideramos o0 debate dessa relagdo campo/cidade extremamente dualista e
maniqueista. Dos anos de 1980 para ca, o campo ressurge com forga, revestido de agdes
coletivas que questionam o territério destinado ao campesinato. Trata-se do clamor da
terra por aqueles e aquelas que estdo em marcha, na luta social e emancipatéria pela
liberdade para serem gente que quer brilhar e oferecer aos filhos e filhas uma nova
sociedade.

Arroyo, Caldart e Molina (2004: p. 09) afirmam: “A educacdo do campo néo fica
apenas na denuncia do silenciamento; ela destaca o que ha de mais perverso nesse
esquecimento: o direito a educagdo que vem sendo negado a populagao trabalhadora do
campo”. Nao se tém davida de que a luta por educacao € um direito humano, mas ha um
perigo em tornar a luta dos trabalhadores rurais numa simples luta por direitos de
cidadania sem que haja realmente a libertacdo desses trabalhadores e trabalhadoras da
condicdo de explorados do sistema capitalista, ou seja, seres humanos legalmente

cidadaos e realmente ndo-emancipados.

Contudo, ndo ha como negligenciar a realidade. Na grande maioria dos
municipios do Brasil, a educagao do campo é tratada com descaso e ampliam-se cada
vez mais os problemas, tais como: analfabetismo, evasdo escolar de criancgas,
adolescentes e jovens; escolas que nao existem, defasagem idade-série, repeténcia e
reprovacao, conteudos inadequados reveladores de curriculos ocultos discriminatérios
com os povos do campo, titulagdo, salarios e carreiras de professores nao existem,
professores leigos que atuam como contratos temporarios e a cultura politico-pedagégica
de que a escola rural deve estar isolada em classes multisseriadas.
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A educagdo do campo e sua génese estdo atreladas a um debate sobre o
processo de desenvolvimento do campo brasileiro e sobre seus diferentes sujeitos. Trata-
se, portanto, de “um olhar que projeta o campo como espago de democratizacdo da
sociedade brasileira e de inclusdo social, e que projeta seus sujeitos como sujeitos de
histdria e de direitos; como sujeitos coletivos de sua formagdo enquanto sujeitos sociais,
culturais, éticos, politicos” (ARROYO, CALDART e MOLINA, 2004: p. 12).

Portanto, neste capitulo pretendemos analisar os rumos tomados pela educacao
do campo no Brasil, a legislacdo e as politicas publicas efetivadas e, por fim, verificar
algumas contradigbes de carater politico-filosofico existentes na construgdo desse novo

modo de enxergar o meio rural brasileiro.

3.1 Educacao do Campo: sentidos e rumos

A questdo da educacao destinada aos camponeses no Brasil historicamente foi
um grande problema. Até os anos de 1930, a tematica da educagéo rural ndo se
destacava nas agdes governamentais. O Brasil, mesmo considerado um pais
eminentemente agrério, sequer mencionava acerca da educagao rural em seus textos
constitucionais de 1824 e de 1891, o que evidencia dois problemas de governanca
publica, a saber: o descaso por parte dos dirigentes com a educagao destinada aos
camponeses e resquicios de uma cultura politica fortemente alicergada numa economia

agraria com base no latifandio e no trabalho escravo.

Desde o Brasil Col6nia até a expulsao dos jesuitas em 1759, o ensino estava
voltado para humanidades e letras e se destinava a uma parcela insignificante da
populacao brasileira que excluia escravos, mulheres e agregados. Durante o século XIX
do Brasil Império até o inicio da Republica, a educagao rural jamais foi mencionada nos
textos legislativos e constitutivos 0 que demonstra o desinteresse em promover homens e
mulheres do campo em sujeitos de direitos''. O que surge de novidade no contexto

educacional brasileiro € a incorporacdo de ideais republicanos e iluministas que

reproduzem o discurso europeu de uma classe média liberal-burguesa.

(...) a demanda escolar que vai se constituindo € predominantemente
oriunda das chamadas classes médias emergentes que identificavam, na
educagao escolar, um fator de ascensdo social e de ingresso nas

2! para Caldart (2004: p. 150) os sujeitos da educacdo do campo sdo os sujeitos do campo. Nesta

perspectiva, a autora defende a descentralizagdo das politicas educacionais para espagos de decisdo que
devem ser construidos a partir daqueles e daquelas que se encontram na condigédo de sujeitos da educagao
do campo, logo, 0s proprios camponeses.
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ocupacdes do embrionario processo de industrializacdo. Para a
populagdo residente no campo, o cenario era outro. A auséncia de uma
consciéncia a respeito do valor da educagao no processo de constituicao
da cidadania, ao lado das técnicas arcaicas do cultivo que ndo exigiam
dos trabalhadores rurais, nenhuma preparagdo, nem mesmo a
alfabetizacdo, contribuiram para a auséncia de uma proposta de
educagao escolar voltada aos interesses dos camponeses. (CNE, 2001:
p. 04).

Por isso, pensar a educacao rural no ordenamento juridico brasileiro remete-nos
aos anos de 1930'?%, em especial, nos debates destinados a conter a problematica do
éxodo rural e de elevacao da produtividade agricola. Tratava-se de propostas com
dimensdes salvacionistas, pois entendiam que seria necessario oferecer educacao aos
jovens pobres do meio urbano e rural com aptiddes vocacionais para se fixar no meio
rural. Podemos perceber uma mistura de interesses entre setores agricolas e industriais
nas formulagbes dessas propostas que se destinava ocultamente a exercer um certo
controle sobre os trabalhadores rurais o que eliminaria “a luz do modelo de cidadao
sintonizado com a manutengdo da ordem vigente, os vicios que poluiam suas almas’
(CNE, 2001: p. 05).

Contudo, o ensino laico, gratuito, publico e de qualidade proposto a partir dos
anos de 1930 com as varias reformas educacionais tinham mesmo o interesse dualista
em perpetuar a diferenciagéo entre escolas para os filhos da elite (ensino intelectual) e
escolas para os filhos dos trabalhadores rurais e operarios da cidade (ensino
profissional). Este pensamento permaneceu hegeménico até 1988 com a promulgagao da
Constituicao Brasileira que permitiu com que fosse elaborada a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacional que pela primeira vez abordou especificamente a questdo da educacao
rural.

Da Republica velha ao inicio do ruralismo pedagégico'®®, a escola procurava
integrar-se as condi¢des locais e regionalista com o objetivo de promover a fixagdo do
homem do campo (MAIA, 1982). Além disso, buscava-se eliminar um perigo
extremamente preocupante as elites agrarias, os conflitos no campo. Desde a Republica

22 Garcia (2006) realizou um estudo sobre as condi¢gdes educacionais do homem do campo entre 1920 a
1940 existentes no Brasil que passava por um processo de industrializagdo e urbanizagao. Além disso, trata-
se de um periodo onde se consolida a oposigao entre o urbano e o rural onde as formas depreciativas com o
camponés tornaram-se hegemdnicas no imaginario coletivo das representacdes simbolicas da populagéo
brasileira, em especial, a imagem do caipira “Jeca Tatu”, representante da forma discriminatéria e
depreciativa para com o homem do campo.

128 Segundo Neto (2003: p. 11) “o termo ruralismo pedagdgico foi cunhado para definir uma proposta de
educagéo do trabalhador rural que tinha como fundamento basico a idéia de fixagdo do homem do campo por
meio da pedagogia. Ou seja, um grupo de intelectuais, pedagogos ou livres-pensadores defendiam que
deveria haver uma pedagogia que ajudasse a fixar o homem do campo, ou que, pelo menos, dificultasse,
quando nao impedisse, sua saida desse habitat, considerado natural para as populagbes que o habitaram ao
longo de muito tempo”.
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Velha havia setores antagbnicos de inspiracdo positivista-cientifica que disputaram
espacos de poder até os anos de 1940, a saber: o agrario-exportador e o urbano-
industrial. Para ambos, a educacgéo era considerada uma alavanca para o progresso.

Com as transformacbes provocadas pelo surgimento das tendéncias
escolanovistas e progressistas ocorridas com o surgimento do “Manifesto dos Pioneiros
da Educacédo” (XAVIER, 2002) houve uma ampliacao do ideario da escolarizacao urbana
e a educacao rural permaneceu inalterada numa percepgao versada pela contradicao
campo-cidade como sintoma natural o que permite avaliarmos que a fun¢do da educagao
destinava-se a fomentar a perpetuagéo da marginalizacao do homem do campo.

Assim, a preocupacao se voltava com a construcdo de escolas voltadas a
capacitacao profissional que serviriam como forga de trabalho para o sistema capitalista
industrializado que se desenvolveu na sociedade brasileira a partir dos anos de 1930
durante o Governo Getulio Vargas. Nesta diregdo, € criada em 1937 a Sociedade
Brasileira de Educagao Rural enquanto canal de difusdo ideol6gica do governo getulista.
E, em 1942, durante a realizagdo do VIII Congresso Brasileiro de Educagao anunciou-se
o rompimento com a visao liberal e capitalista de educacédo e se propds a anunciar um
discurso conservador-nacionalista onde se preocupou com a escola rural necessaria a
manutencao do status quo das classes dirigentes e do proprio Estado Novo promulgado
com o governo ditatorial de Getulio Vargas.

Durante o conhecido periodo de primavera democratica, entre 1945 a 1964,
alguns eventos possibilitaram um avango do sistema educacional brasileiro, mesmo que
os campos de forgas lutavam pela hegemonia do modelo a ser adotado. Assim, em 1946,
€ criada a Comissdo Brasileira-Americana de Educagéo das Populagdes Rurais (CBAR)
e, em 1948, em Minas Gerais, é criada a Associacdo de Crédito e Assisténcia Rural
(ACAR) que mais tarde veio a se tornar na conhecida EMATER e embrido da ABCAR
(Associagao Brasileira de Assisténcia Técnica e Extensao Rural) que foi criada em 1956.
Na verdade, o periodo pos-Estado Novo caracterizou-se como sendo os aureos anos de

incentivos aos programas de extensao rural.

(...) assumindo as caracteristicas de ensino formal (fora da escola), o
trabalho extensionista se propunha como diferenciado ou até mesmo
incompativel com o carater centralizado e curricular do ensino escolar.
(...) a base material da agdo educativa da Extensdo era a empresa
familiar. A familia rural era a unidade sociolégica sobre a qual os projetos
de ensinar a ajudar a si mesmos (e por isso eram entendidos como
democraticos) deveriam surtir efeitos. O importante era persuadir cada
um dos componentes familiares (...) a usarem recursos técnicos na
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produgdo para conseguirem uma maior produtividade e
consequentemente o bem-estar social. (FONSECA, 1985: p. 91).

Para o Programa de Extensao Rural, o homem do campo encontrava-se numa
condicdo de caréncia e, por isso, devia ser assistido e protegido. Tratava-se de uma
opcao politica conservadora que pretendia ocultar uma luta de classe existente
historicamente no bojo dessas relagbes contraditérias. Por isso, nos anos de 1950, o
Estado Brasileiro criou a Campanha Nacional de Educagao Rural (CNER), bem como o
Servigo Social Rural (SSR) com o objetivo de preparar novos técnicos. Com isso, dois
movimentos despontam no cenario politico brasileiro, a saber: a Campanha de Educagéao
de Adultos e as MissGes Rurais de Educacdo de Adultos que pretendia desenvolver

economicamente as comunidades rurais.

A educacao rural foi condicionada as intengdes da logica do capital e a
cristalizacao de uma relagdo de dependéncia e subordinacdo a partir da promulgacao da
Lei 4.024/61, a nova LDB, onde pudemos constatar que os Estados e Municipios

ampliaram seu poder sobre a educagao primaria e média.

(...) a Lei 4.024 omitiu-se quanto a escola do campo, uma vez que a
maioria das prefeituras municipais do interior € desprovida de recursos
humanos e, principalmente, financeiros. Desta feita com uma politica
educacional nem centralizada nem descentralizada, o sistema formal de
educagao rural sem condigbes de auto-sustentacdo — pedagdgica,
administrativa e financeira — entrou num processo de deterioracao,
submetendo-se aos interesses urbanos. (LEITE, 1999: p. 39).

Por outro lado, com o surgimento de varios movimentos populares no cenario
nacional como os Centros Populares de Cultura (CPC) e o Movimento de Educacgéo de
Base (MEB) houve uma possibilidade de, na contramdo da histéria, dar uma nova
sustentacao ideoldgica aos grupos camponeses inseridos na luta social como as Ligas
Camponesas e o proprio fortalecimento dos Sindicatos de Trabalhadores Rurais. Neste
sentido, a figura do educador popular enquanto intelectual organico e dos movimentos
comegou a se destacar o que possibilitou a evidenciagao da luta de classes.

A luta de classes existe também, latente, as vezes escondida, oculta,
expressando-se em diferentes formas de resisténcia ao poder das
classes dominantes. Formas de resisténcia ao poder das classes
dominantes. Formas de resisténcia que venho chamando de “manhas’
dos oprimidos, no fundo, “imunizagbes”, que as classes populares vao
criando em seu corpo, em sua linguagem, em sua cultura. Dai a
necessidade fundamental que tem o educador popular de compreender
as formas de resisténcia das classes populares, suas festas, suas
dancas, seus folguedos, suas lendas, suas devogbes, seus medos, sua
semantica, sua sintaxe, sua religiosidade. Nao me parece possivel
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organizar programas de agao politico-pedagdgica sem levar seriamente
em conta as resisténcias das classes populares. (FREIRE, 2001: p. 48).

Foi um momento de fortalecimento das esperancas, pois a proposta pedagogica
de Paulo Freire alicercada na educacao libertadora e popular tinha como pressupostos
béasicos a solidariedade e a praxis. Em nossa concepgao, a solidariedade e a praxis eram
elementos politicos, sociais, econémicos e culturais do que chamo de emancipacao
consciente. A educagdo popular proporcionou exatamente essa forma de
resisténcia/contestacdo da escola tradicional e liberal-burguesa e, por outro lado,
alavancou o debate sobre a conscientizagcdo do “cidaddo’ diante das pressoes
promovidas pelo capitalismo exploratério o que contrariava um tipo de escola voltada

para a submissao e a subserviéncia das classes subalternas.

Em contraposicao a educacao popular, o Estado Brasileiro promoveu a criagéo do
programa “Alianga para o Progresso’ e o desenvolvimento de programas setoriais como a
SUDENE, SEDESUL, INBRA, INDA e INCRA que tinham como principal objetivo “conter
0 expansionismo dos movimentos agrarios e das lutas camponesas” (LEITE, 1999: p. 41).

Com a efetivacdao do golpe militar de 1964, o Programa de Extensao Rural
penetrou de forma incisiva no meio rural o que permitia ampliar sua fundamentagao
ideolégica. Além disso, a Lei 5.540/68 e a Lei 5.692/71 foram utilizadas como
mecanismos de controle da ordem, da repressao e da limitagcdo politica pela Ditadura
Militar ao promover a profissionalizagédo do ensino destinada a classe trabalhadora que

era vista como exército de reserva para o processo produtivo.

No final da ditadura militar, no Governo Figueiredo, criou-se o Plano Setorial de
Educacao, Cultura e Desporto (PSECD) onde mais uma vez na histéria brasileira, a
educagao rural foi relegada ao descaso politico e pedagogico.

(...) o referido plano recomendava a valorizagdo da escola rural, o
trabalho do homem do campo, a ampliagdo de oportunidades de renda e
a manifestagdo cultural do ruricola, a extensdo de beneficios de
previdéncia social e ensino ministrado de acordo com a realidade de vida
campesina. Recomendava também um mesmo calendario escolar para
toda escola rural, tendo por base o calendario urbano, e entendia a
unidade escolar rural como agéncia de mudancas e transformacoes
sociais. (LEITE, 1999: p. 50).

Somente em 1987, com a criagdo do Setor Educagao do MST é que se amplia a
luta por direitos que fossem além daqueles conhecidos com a prépria luta pela terra e
pela reforma agraria. As experiéncias de educagao do campo propriamente dita surgiram
especificamente na realidade brasileira a partir do MST, principalmente, no Rio Grande
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do Sul onde desde 1996 foi aprovada a Escola ltinerante dos Acampamentos'®* com
estrutura e proposta pedagoégica para acolher acampados da reforma agraria em
processo de luta pela terra.

(...) a partir de sua atuagao, o préprio conceito de escola aos poucos vai
sendo ampliado, tanto em abrangéncia como em significados.
Comecamos lutando pelas escolas de 12 a 42 série. Hoje a luta e a
reflexdo pedagogica do MST se estende da educagédo infantil a
Universidade, passando pelo desafio fundamental de alfabetizacédo dos
jovens e adultos de acampamentos e assentamentos, combinando
processos de escolarizagcao e de formagao da militancia e da base social
Sem Terra. (CALDART, 2004: p. 92).

Também foi a partir do MST que surgiu a idéia de realizar um encontro de
educadores e educadoras do campo. Assim, de 28 a 31 de julho de 1997, foi realizado o |
Encontro Nacional de Educadores e Educadoras da Reforma Agraria — | ENERA que
homenageou os educadores Paulo Freire e Che Guevara. A partir desse encontro € que
surgiu a inspiragao de realizar a | Conferéncia Por Uma Educagéo Basica do Campo. No
final do | ENERA foi escrito, lido e documentado o Manifesto das Educadoras e
Educadores da Reforma Agréria ao Povo Brasileiro'®® onde os participantes se afirmam
numa encruzilhada histérica entre o projeto neoliberal e a possibilidade de uma rebeldia
organizada. Alguns pontos nos chamam a atengéo, a saber:

(...) Lutamos por justica social! Na educacgéo isto significa garantir escola
publica, gratuita e de qualidade para todos, desde a Educacéo Infantil
até a Universidade. (...) Exigimos, como trabalhadoras e trabalhadores
da educacgéo, respeito, valorizagdo profissional e condigdes dignas de
trabalho e formacao. Queremos o direito de pensar e de participar das
decisbes sobre a politica educacional. (...) Defendemos uma pedagogia
que se preocupe com todas as dimensdes da pessoa humana e que crie
um ambiente educativo baseado na acao e na participa¢do democrética,
na dimensdo educativa do trabalho, da cultura e da histéria de nosso
povo. (...) Entendemos que para participar da construcao desta nova

124 Atualmente, existem Escolas ltinerantes espalhadas por varios Estados do Brasil. Contudo, nos ultimos
dois anos, a Governadora do Rio Grande do Sul, Yeda Crucius, bem como parte do Ministério Publico
Estadual estdo condenando a proposta pedagégica do MST. A légica é criminalizar o movimento social para
proteger os latifindios e as grandes corporagdes de celulose no Estado. No Portal G1 da Globo.com, em
06/04/2009 vemos a noticia: “MST descumpre decisdo do Ministério Publico e mantém escolas
itinerantes”. Os alunos e alunas do acampamento, segundo a agéncia de noticias, deveriam ter sido
matriculados na rede publica, como se a escola itinerante fosse uma educacgao privada. A Promotoria Publica
pediu a extingdo das escolas itinerantes do MST porque as mesmas néo prestam contas sobre o conteudo
ensinado e que os professores pertencem ao préprio MST e também que as criangas sofrem com a lavagem
cerebral ideol6gica do movimento. Apenas queremos apontar a tonalidade das falacias que a midia reproduz
como dogmas inquestionaveis. Podemos comegar a perguntar também: as universidades e faculdades
privadas prestam conta do contetido ministrado? Os colégios particulares onde estudam somente os filhos da
elite prestam conta do conteldo real e ndo aquilo que se encontra na letra do projeto dessas escolas? Se a
defesa fosse realmente do publico o Ministério Publico do Rio Grande do Sul e o Governo do Estado
deveriam comecar a questionar o que fazem as escolas privadas, pois as escolas itinerantes sdo publicas
tanto como qualquer escola sob a tutela ideolégica estatal.

'2% Gonferir Anexo VI.
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escola, nds, educadoras e educadores, precisamos constituir coletivos
pedagogicos com clareza politica, competéncia técnica, valores
humanistas e socialistas. (| ENERA, 1997).

A | Conferéncia Nacional Por Uma Educacao Basica do Campo realizada de 27
a 31 de julho de 1998, em Luziania — Goias se tornou para os teéricos uma espécie de
batismo coletivo dos movimentos sociais em defesa da luta pela educa¢ao do campo. A |
Conferéncia Nacional teve como protagonistas em sua organizagdo as seguintes
entidades promotoras, a saber: CNBB, MST, UNICEF, UNESCO e UnB. Esta
Conferéncia foi uma tentativa de recolocar os debates acerca do rural na agenda politica
do pais. O rural como espaco territorial importante e necessario para implementar um

projeto de desenvolvimento para o Brasil.

Durante a | Conferéncia, o educador Miguel Arroyo afirmou com toda clareza que:

A educacéao rural esta em questdo nesta Conferéncia, porque o campo
estd em questdo. A educacdo faz parte da dindmica social e cultural
mais ampla. Os educadores estdao entendendo que estamos em um
tempo propicio, oportuno e histérico para repensar radicalmente a
educagao, porque o campo no Brasil esta passando por tensoes, lutas,
debates, organizacbes, movimentos extremamente dinamicos.
(ARROYO, 2004: p. 70).

A realizagéo da | Conferéncia realmente foi um marco histérico na proposi¢éo de
alternativas politicas para a educagao do campo. Além disso, foi significativo o nimero de
experiéncias alternativas provenientes dos movimentos sociais do campo que se
tornaram o fundamento do que poderia ser uma educagao béasica do campo. Portanto,
apos a realizacao da | Conferéncia surge um movimento intitulado Articulagdo Por Uma
Educacdo do Campo que reuniu educadores e educadoras do campo, ligados aos
movimentos sociais e, em especial, pesquisadores das universidades brasileiras que

atuam nos programas de pés-graduacgao e pesquisa.

No Documento Final da | Conferéncia Por Uma Educacao Basica do Campo, os
participantes elegeram alguns compromissos e desafios que deveriam se vincular a um
Projeto Popular para o Brasil, a saber: 1) Vincular as praticas de Educag¢do Bésica do
Campo ao processo de construcao de um Projeto Popular de desenvolvimento nacional;
2) Propor e viver valores culturais; 3) Valorizar as culturas do campo; 4) Fazer
mobilizagdes em vista da conquista de politicas publicas pelo direito a Educacao Basica
do Campo; 5) Lutar para que todo o povo tenha acesso a alfabetizagdo; 6) Formar
educadores e educadoras do campo; 7) Produzir uma proposta de Educagao Basica do
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Campo; 8) Envolver as comunidades neste processo; 9) Acreditar na capacidade de
construir o novo; 10) Implementar as propostas de agéo da Conferéncia.

De 26 a 29 de novembro de 2002 foi realizado o Seminario Nacional Por Uma
Educacao do Campo, onde se buscou afirmar a identidade da Educacdo do Campo e
apresentar propostas de agdes politicas ao governo Lula que estava recém-eleito e que
ainda nao havia tomado posse.

Contudo, uma questéo se faz primordial em nossa reflexdo: qual foi a importancia
dos ENERAs, das Conferéncias e de Seminarios da Educacao do Campo? Estes eventos
conseguiram atingir seus objetivos de ampliacdo do debate acerca da problematica do

ensino existente no meio rural?

Para Adelaide Ferreira Coutinho (UFMA), em entrevista realizada em 01/07/2008,
estes eventos trouxeram um grande desafio a academia, para as universidades e para as

produgdes cientificas.

(...) olhar para uma dimensdo da educagédo até entdo silenciada nas
pesquisas. Apds esses eventos e, principalmente, com a aprovagao do
PRONERA, uma politica executada pelas universidades brasileiras em
parceria com os movimentos sociais do campo, as universidades
envolvidas criaram grupos de estudos e pesquisas, observatérios, linhas
de pesquisa nos programas de pds-graduagao e passaram a publicar e a
difundir nos diversos féruns os resultados dessas investigacdes. Permitiu
um didlogo entre os diversos campos do saber e ampliou o debate sobre
a questao agraria.

Ja para o Padre Dirceu Fumagalli, da Coordenacdo Nacional da Comissao
Pastoral da Terra — CPT, em entrevista realizada em 23/08/2008, as experiéncias desses
encontros tiveram um efeito pedagdgico de sistematizacdo e de conhecimento das
bandeiras de luta existentes na grande diversidade camponesa.

Esses espacos foram momentos privilegiados de troca de experiéncias,
sistematizagdo de documentos base e referenciais, que contribuiram na
formulacdo de conceitos e propostas unificadas na busca de uma
construgdo plural que contemple a diversidade do campo. Mas, ao
mesmo tempo, tragcaram elementos e construiram principios de unidade
nas lutas, e apresentaram reivindicagdes coletivas ao Estado, muitas
vezes nas trés instancias, em vista de uma educagédo que contemplasse
0s anseios e necessidades das comunidades camponesas. Além se
serem momento de integragdo, debate, articulagbes de outras
“bandeiras” que poderiam ultrapassar o campo da educagdo em seu
estrito senso.

Para muitos dos entrevistados em nossa pesquisa, foram momentos de contagio,

de riquezas das experiéncias, de articulacbes e propostas. Na concepcao de Maria
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Antonia de Souza (UEPG), em entrevista realizada no dia 05/12/2008, o que simbolizou
estes eventos foi seu carater publico e de valorizagdo dos espacos de poder e da coisa
publica.

Esses encontros simbolizam a constituicdo de um “espago publico’ de
encontro e de confronto de identidades politicas dos movimentos sociais
do campo, ao lado de entidades governamentais e ndo governamentais
envolvidas com a questdo. Entdo, para a investigagdo académica dois
conceitos analiticos saltam aos olhos: espaco publico e parceria.
Obviamente que tendo por base o conceito maior “politica publica’, de
fato com o carater “publico’, de participacédo efetiva dos interessados na
educagdo do campo. Entdo, para a investigagdo académica,
particularmente na éarea da educacdo tais encontros e semindrios
expressam a necessidade do aprofundamento de conceitos, até entao,
muito debatidos na ciéncia politica, a exemplo dos trabalhos de Evelina
Dagnino, Sérgio Costa e Silvio Caccia Bava, ao lado dos pesquisadores
que discutem movimentos sociais, como Maria da Gléria Gohn e llse
Scherer-Warren.

Por outro lado, a pesquisadora citada apresenta duas questées que realmente nos
possibilitam um questionamento. Como foi possivel interesses antagbnicos se reunirem
em defesa da educagao do campo? Interesses dos movimentos sociais e de entidades
governamentais que se reuniram no “espago publico” e se buscou a “parceria’, categoria
conhecida nos balcées das politicas neoliberais adotadas pelos governos Fernando
Henrique Cardoso e que continua sendo estimulada pelo atual governo Lula. Contudo,
para tentar colocar fogo na fogueira dessa discussdo epistemoldgica e critica, Célia
Regina Vendramini (UFSC), em entrevista concedida no dia 23/08/2008, nos diz surpresa
em ver numa mesma mesa interesses dispares na defesa da educagcdo do campo:
“Estranho é a agregagcdo num mesmo movimento de entidades com interesses
diferenciados e até mesmo opostos, como MST, UNESCO e UNICEF. Ha que se
lembrar que a | Conferéncia e a propria criagdo do PRONERA se deu durante a gestao
de Fernando Henrique Cardoso e que continua na gestao Lula (NASCIMENTO, 2008).

A seguir, apresentamos o conceito de 38 pesquisadores da educacao do campo.
A questédo era: Qual foi a importancia das Conferéncias Nacionais, dos ENERAs, dos
Seminarios e Simpésio realizados sobre Educagdo do Campo para a investigacao
académica? De 38 pesquisadores que foram abordaram a questao, 12 responderam que
estes eventos foram propicios para “espacos de construgdo das demandas por politicas
publicas que devem ser assimiladas pelo Governo” (Resposta B). E, por outro lado, 8
pesquisadores destacaram que estes eventos foram “espacos de motivagdo da luta pela
educagcdo e por outras demandas” (Resposta E). Dos 38 pesquisadores, 7 deles
responderam que “espagos de construg¢do do saber popular e de trocas de experiéncias’
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(Resposta A) e, ainda, outros 7 pesquisadores responderam que “encontro de lideres dos
movimentos sociais do campo que, juntamente, com pesquisadores da academia pensam
a educacdo para os trabalhadores rurais’ (Resposta C). Por fim, de 38 pesquisadores
que responderam ao questionario, 4 deles destacaram nenhuma das alternativas
propostas (Resposta F), sendo que a resposta D “encontros que enfatizam o dualismo
liderangas-comunidade” nao foi abordada por nenhuma dos participantes da pesquisa.

Grafico IV: O sentido do ENERA, Conferéncias e Seminarios para os pesquisadores

O Resposta A
B Resposta B
O Resposta C
OResposta D
B Resposta E

O Resposta F

Fonte: Nascimento (2009).

Neste sentido, como poderiamos definir entdo a categoria “Educacao do Campo”?

Alguns autores a definem como sendo:

Um movimento de acao, intervencao, reflexdo, qualificacdo que tenta dar
organicidade e captar, registrar, explicitar e teorizar sobre os multiplos
significados  histéricos, politicos e culturais (conseqlientemente
formadores, educativos) da dindmica em que outras mulheres, outros
homens, vém se conformando no campo. (ARROYO, CALDART e
MOLINA, 2004: p. 12).

A educagao do campo € vista como uma luta por direitos dos que trabalham no
campo. Assim, o surgimento desse segmento especifico da educagédo destinada aos
camponeses esta atrelada a uma educacéo diferenciada e alternativa que se assuma
enquanto processo de formagdo humana. No primeiro capitulo abordamos a necessidade
ética de se entender a educagédo enquanto processo de formagao humana (paidéia) que
se faz em espagos domésticos onde se cria e recria a consciéncia moral dos individuos
que vivem em sociedade. Trata-se da prépria formagédo do homem enquanto homem que
vive em comunidade, logo, ha neste espaco de saber uma educacdo comunitaria que,
alids, nao deixa de ser publica.

Com o processo de discussdao implantado pelos movimentos sociais do campo
acerca das problematicas da educacao existente no meio rural, um fator importante se
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destaca: a mudanca da nomenclatura rural para campo. A velha e dicotémica “escola
rural’ passa a ser designada pelo movimento da educacdao do campo como “escola do
campo”. Mas por que houve essa mudanga? O que dizem os intelectuais organicos dos

movimentos sociais do campo acerca dessa mudanca?

Decidimos utilizar a expressdo campo e nao mais a usual meio rural,
com o objetivo de incluir no processo da Conferéncia uma reflexao sobre
o sentido atual do trabalho camponés e das lutas sociais e culturais dos
grupos que hoje tentam garantir a sobrevivéncia deste trabalho. Mas
quando discutimos a educagédo do campo estamos tratando da educacao
que se volta ao conjunto dos trabalhadores e das trabalhadoras do
campo, sejam 0s camponeses, incluindo os quilombolas, sejam as
nagdes indigenas, sejam os diversos tipos de assalariados vinculados a
vida e ao trabalho no meio rural. (FERNANDES, CERIOLI e CALDART,
2004: p. 25).

N&o obstante, essa questdo da terminologia foi mais uma indagagéo que fizemos
aos pesquisadores entrevistados. O que realmente encontra-se por detrds dessa
mudanga? Trata-se somente de uma mudanga de nomenclatura ou realmente existem
hegemonias em disputa em relacdo a educacdo destinada aos povos do campo?
Sabemos que é uma questdo em aberto, pois muitos grupos de pesquisa como, por
exemplo, o Grupo de Pesquisa “Educacdo, Trabalho e Movimentos Sociais”'?® da
FE/UFG, discordam dessa diferenciacao por considera-la maniqueista e dicotomica que
em nada altera a ordem dos valores do mundo rural e somente a mudanca de
nomenclatura nao garante a inversao da realidade camponesa. Nesta perspectiva, Joao

Batista Queir6z (UCB), em entrevista concedida no dia 20/11/2008 concorda:

A mudanga tem sua intencionalidade e sua importancia, académica e
politica. Ao tratar de educagdo do campo quer se demarcar uma
concepcao de educagdo, de campo e de atuagao politica. Mas claro que
0 mais importante ndo € a nomenclatura, mas sim o processo que esta
em curso sobre o qual a nomenclatura se refere. Portanto, tém sua
importancia os conceitos, mas para além destes, € importante ficar
atento ao processo histdrico. Assim, na realidade brasileira hoje, temos
muitas experiéncias e reflexoes que se referem a Educacao Rural e
estdo se referindo a uma pratica e a uma concepgdo de rural e de
educagao que traz em si toda a analise e o projeto que também esta
presente na concepgao de educagado do campo.

Na mesma diregéo segue o pensamento do Padre Dirceu Luiz Fumagalli, membro
da Coordenacao Nacional da CPT, em entrevista concedida no dia 23/08/2008 onde

126 O referido Grupo de Pesquisa possui trés linhas de pesquisa, a saber: 1) Educagao e Movimentos Sociais;
2) Educagédo e Mundo Rural; 3) Educagéo e Trabalho.
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aponta e reconhece as diferengas existentes entre os conceitos, mas formula um alerta

substancial em relagédo a substituicdo dos nomes.

Por outro lado,

O conceito rural é mais restrito ao politico, 0 campo carrega em si um
conceito  sécio-politico-cultural o que pode reforgar a identidade
camponesa como algo que nao € uma simples contraposi¢do — campo x
cidade - mas uma afirmacdo de uma identidade cultural com seus
valores refletidos num modo diferente de viver e de se relacionar com a
terra, como espago de vidas em sua biodiversidade e bom de viver. Vale
lembrar que, infelizmente, ndo é tdo simples essa mudanca de
nomenclatura, j& que muitos Estados e Municipios, simplesmente
substituiram o nome, mas mantém a pratica, investindo no maximo em
“transporte’.

Célia Regina Vendramini (UFSC), em entrevista concedida no dia

23/08/2008, destaca a complexidade dessa questao.

E um debate complexo. A educagdo do campo partiu, na sua origem, de
experiéncias educacionais de movimentos sociais, vinculadas, portanto a
um projeto politico, ndo limitado as questdes educacionais. Entretanto,
ela tomou uma dimensdo bem maior, inclusive de politica publica,
perdendo de alguma forma a sua marca original. A meu ver, predomina
nos debates uma visdo romantica do campo, que se diferencia da
cidade, uma visdo da cultura camponesa e das identidades culturais dos
camponeses abstratas e desvinculadas da realidade do campo. A
expressdo educagdo do campo precisa de maior rigor na conceituagao
tedrica, para nao cair numa educacgéo ou ciéncia do campo diferenciada
da educacéo ou ciéncia da cidade.

Por ser complexo, a tematica causa-nos estranheza por encontrarmos leituras que

reproduzem realmente a dicotomia entre rural/campo e subscrevem a antiga dicotomia

existente entre cidade/campo. Por mais que seja apenas mudanga de nomenclatura, ha

significados politicos que estdo ocultos nos simbolos dessa compreensdo como nos

afirmou o monge beneditino Marcelo Barros de Souza, em entrevista realizada no dia

25/08/2008.

A nomenclatura é sempre simbolo de uma compreensao e por isso é
sintomatica, por mais sutil que possa parecer. Penso que quando se fala
em “educacgdo rural’ tem por tras uma concepcao urbana de educacao,
pensada a partir da cidade e que se alarga até a area rural. O objetivo
desta educacgéao é tornar o lavrador capaz de entrar na cultura urbana. A
educacgao do campo faz do camponés sujeito e principio de seu processo
educativo. O campo ndo é apenas o local da educagdo (o ambiente
rural), mas é o contexto a partir do qual se realiza o processo educativo.

Maria Anténia de Souza (UEPG), em entrevista concedida no dia 05/12/2008, nos

alerta para percebemos essa diferenga e, ao mesmo tempo, a mudanga no campo das



172

hegemonias em disputa a partir dos referenciais tedéricos que também utilizamos em

nossas pesquisas.

Segundo Bernardo Mangano Fernandes, Roseli Salete Caldart e Miguel
Arroyo, dentre outros, a educacdo do campo é o paradigma dos
trabalhadores camponeses, ao passo que a educagdo rural é o
paradigma do Estado, entendendo o rural como o lugar do atraso. A
literatura de Calazans e Sérgio Celani Leite ajudam a compreender a
educagao rural desde a formalizagao de politicas pelo Estado, ao passo
que os primeiros autores auxiliam no entendimento da construgcdo da
educagao do campo pelos movimentos sociais. Por outro lado, ndo é
possivel negar que a educacgéao rural tem a sua importancia histérica, de
fortalecimento da ideologia burguesa e das relagbes capitalistas
excludentes no campo. A educagdo do campo tem a sua importancia
histérica porque emerge da participacdo da sociedade civil, como
demanda, proposicdo e efetivacdo de agbes, a exemplo de tantos
projetos que ocorrem no Brasil, intensificados pela participagdo de
pesquisadores engajados no movimento da educagdo do campo e de
trabalhadores dos movimentos sociais que fazem a luta pela escola
publica avancar.

Alguns autores nos ajudam a compreender a questdo sobre a ética dos
movimentos sociais, outros sobre a 6ética do Estado. De fato, ndo temos como
desconsiderar essa premissa até porque concordamos com as afirmagcdes de Maria
Ant6nia de Souza. Contudo, suas afirmagdes merecem uma atencao especial porque nos
apresenta a finalidade de nossa tese: as hegemonias em disputa. De um lado, o Estado
brasileiro construido sob dois pilares teoéricos contrapostos, a saber: sua concepgao
liberal e a concepg¢do democratico-burguesa do Estado. De outro lado, os movimentos
sociais que lutam por espacos de poder e de decisdo, além de serem os legitimos
representantes da coisa publica. Dai a necessidade de verificarmos acerca da
constituicido do Estado Moderno.

O Estado Moderno surge na Europa no século XV, especificamente, na Inglaterra,
Franca e Espanha. Na ltélia, Nicolau Maquiavel, se tornou o primeiro teérico da formagao
do Estado Moderno em sua obra “O Principe’. O Estado Moderno possui uma
caracteristica essencial para que se possa compreendé-lo com maior amplitude, pois sua
consisténcia pauta-se na dimensao da dominagao (poder) sobre os homens. O Estado
exerce essa dominagdo mais sobre os homens do que sobre territorio. Por isso, para
Maquiavel o Estado Moderno apenas existira se houver um poder absoluto do principe
que possa dar sentido ao poder pela dominacdao dos homens e, a posteriori, do territorio.
Ao que parece, a tese € bem simples: ndo é possivel a dominagao do territério sem que
os homens estejam dominados. Portanto, a acdo pedagégica da dominagdo passa
primeiro pela dominacao dos homens, necessarios para se atingir 0 segundo passo, a
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saber: a dominacao do territério. Dois elementos diferem o Estado Moderno dos Estados
(organizagoes politicas) do passado, em especial, na experiéncia grega e romana de
Estado.

A primeira caracteristica do Estado Moderno é essa autonomia, essa
plena soberania do Estado, o qual ndo permite que sua autoridade
dependa de nenhuma outra autoridade. A segunda caracteristica € a
distingdo entre Estado e sociedade civil, que vai evidenciar-se no século
XVII, principalmente na Inglaterra, com o ascenso da burguesia. O
Estado se torna uma organizagéo distinta da sociedade civil, embora
seja expressao desta. (GRUPPI, 1985: p. 09).

No século XX, ndo existe mais a distingao entre Estado de Direito liberal e Estado
Democrético, ou seja, ndo ha distincdo entre democracia e liberalismo. Contudo,
Benedetto Croce concebe uma diferenga entre o ideal liberal e o ideal democratico, pois
tanto liberais quanto democratas possuem uma visdo que se diferencia acerca do
individuo, da igualdade, da soberania e do povo. Os liberais, se analisarmos a categoria
igualdade, sdo mais conservadores ja que defendem a igualdade entre os homens, mas
nédo a igualdade entre os cidaddos. Por isso, defendem a necessidade de uma classe
dirigente o que Croce ira denominar como sendo “elite da cultura’, o que nao deixa de
ser a “elite da base econémica’. Segundo Gruppi (1985: p. 24) “o ideal politico dos
democratas objetivava um culto da quantidade, da mecanica, da razdo calculante ou da
natureza, como havia existido no século XIX. Enquanto isso, os liberais advogavam um
culto da qualidade, da afinidade, da espiritualidade, como havia sido formulado em
comecos de 1800".

Hegel sera o grande representante do pensamento liberal que desde o século
XVIII estabeleceu a distingdo entre Estado e sociedade civil. Para Hegel, o Estado é o
fundamento da sociedade civil e da familia. E o Estado que constréi a sociedade civil,
logo, nédo existe povo sem Estado. O Estado funda o povo. A soberania ndo se encontra
no povo como defendiam os democratas, mas se encontra no Estado personificado pelo
monarca que representa obviamente a soberania estatal. Trata-se de uma defesa abrupta
do velho absolutismo a partir de uma visao que integra principios de constitucionalidade.
Assim, a concepgdo de Estado da burguesia condena-se a perpetuar uma visao
ideolégica, sem construir uma visdo cientifica do Estado, pois se assim fizesse
denunciaria suas préprias contradigdbes onde permitiria perceber a dominagdao da minoria
sobre a maioria, que a liberdade ndo se destina a todos e que a igualdade é formal e nao
real destinada somente aos cidadaos e nado a todos os homens. Assim, como ja
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afirmamos no Capitulo Il percebemos que a cidadania na sociedade moderna é a
propriedade privada e que o cidadao significa o proprietario.

Marx procura realizar uma critica da concepgéao burguesa do Estado (democracia
burguesa ou liberalismo). Desde os teb6ricos do comunismo utépico houve um
qguestionamento da falacia burguesa em relacdo a liberdade e a igualdade que, na
verdade, estava destinada somente para os setores economicamente dominantes da
sociedade. A tese dos comunistas utépicos é que a igualdade juridica esconde a real
aparéncia das desigualdades sociais 0 que revela a inexisténcia de uma igualdade
econémico-social. A igualdade juridica é importante, mas sem a igualdade econ6mica e

social torna-se letra em estado de decomposi¢ao para as classes dominadas.

Para Marx, existe uma relacao dialética entre sociedade civil e Estado. Gramsci,
posteriormente, também defendera a tese de que sociedade civil e sociedade politica
estdo separadas enquanto método, mas organicamente estao entrelagadas por relagdes
dialéticas. Para Marx, as relagdes juridicas e as formas de Estado possuem suas raizes
nas relagdes materiais de existéncia. Ao contrario da tese hegeliana, Marx entende a
sociedade civil como conjunto das relagdes econdmicas que explica o surgimento do
Estado; assim, o Estado surge dessas relagées que se fazem presentes na sociedade
civil. Logo, Marx defende a idéia de que o Estado se encontra determinado pela estrutura

econdmica exatamente porque a garante.

Para Marx, a anatomia econ6mica do sistema capitalista € o que determina o
Estado burgués onde a estrutura econémica condiciona a base do proprio Estado. Por
outro lado, Engels destaca em sua obra — A origem da familia, da propriedade privada e
do Estado — a teoria organica do Estado. Para ele, existe uma conexao histérica entre
familia, propriedade e Estado. Compreender a génese e a origem do Estado € essencial
para compreendermos o desenvolvimento do Estado Moderno Capitalista, bem como seu
contrario, pois para conhecermos o surgimento do Estado precisamos conhecer o que
temos, o Estado Capitalista. Neste sentido, “a formagdo da sociedade e da familia sdo
duas coisas que marcham juntas, pois a sociedade organiza as relagées entre 0s sexos
para sua propria vida e sobrevivéncia, e principalmente visando suas necessidades
econbémicas” (GRUPPI, 1985: p. 29).

O Estado surge para legitimar a divisdo de classes e a dominagcdo de uma
determinada classe sobre outra. Trata-se de uma institucionalizacdo da dominacao
econémica por meio de organismos de dominagao politica, com toda estrutura juridica e
seus tribunais, bem como suas forgas repressivas que agem em nome do Estado que se
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encontra a servigo da classe dos proprietarios do capital e dos meios de producgéo que,
por sua vez, exploram os proprietarios da forca de trabalho tendo o aval institucional do
Estado que cumpre a funcao de legalizar tais exploracoes.

(...) o Estado éo resultado de um processo pelo qual a classe
economicamente mais forte - isto é, a que detém os meios de producao
decisivos nessa determinada sociedade - afirma todo o seu poder sobre
a sociedade inteira; e estabelece também juridicamente esse poder,
essa preponderancia de carater econémico (GRUPPI, 1985: p. 30).

A prépria existéncia do Estado significa a representagdo maxima das contradigées
de classes existentes na sociedade. O Estado torna-se entdo essa poténcia que se
encontra acima da sociedade para amenizar os conflitos existentes e que assim
mantenha a ordem. Além de poder brutal, o Estado pode se tornar a instituicdo da
sociedade que busca o equilibrio juridico mesmo que seja contraditério. Portanto, o
Estado se apresenta na figura da maquina, com leis e légica internas que se difere da
l6gica da sociedade. Neste sentido, devemos tomar cuidado com as leis gerais que
tentam explicar as formagbes econémicas a partir de abstragbes. Marx sugere que
precisamos conhecer as leis gerais e identificar também as leis especificas.

Para que serve entdo a igualdade juridica? Segundo Gruppi (1985: p. 34) “serve
para separar o elemento da vida econémica do homem (a colocacdo do homem nas
relagbes de produgdo) da sua figura juridica de cidadao, e faz desta uma abstragcdo”. O
cidaddo nao passa de uma abstragdo. Na sociedade de classes é uma ilusdo € um
sofisma afirmarmos que o patrdo e o trabalhador séo iguais perante a lei, muito menos,
existe essa igualdade juridica de fato entre os grandes proprietarios de terra e os
trabalhadores rurais sem terra. Portanto, o cidadao é essa figura formal abstrata, forjada
para criar e perpetuar o formalismo juridico. Esse formalismo juridico apresenta a tese da
liberdade do cidadao individualista. A teoria marxista defende a idéia de liberdade que
supera as apelagcbes burguesas da formalidade juridica ao afirmar que liberdade é
cooperacgao, solidariedade e trabalho coletivo. Com isso, hd uma possibilidade de
superarmos o0 dualismo entre homem emancipado e cidadao produtivo, consumidor e

alienado.

Como pudemos perceber, o debate é complexo quando abordamos uma simples
nomenclatura. A mudanga de educagéo rural para educagao do campo representa todo
um projeto politico que se alinha nesta histérica batalha entre Estado e sociedade civil.
Neste sentido, Marlene Ribeiro (UFRGS), em entrevista concedida no dia 23/08/2008

afirma:
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Numa obra que estou escrevendo e ja em fase de conclusdo mantenho
“a contradicdo identificadora do movimento rural/do campo visando dar
maior abrangéncia ao objeto de andlise nesta obra, incluindo
experiéncias de educacdo rural as quais vém sendo desenvolvidas por
sindicatos e organizagbes sociais’. Como afirma Souza (2006: p. 19), é
preciso “compreender a escola rural e as lutas pela escola do campo”
porque, numa leitura dialética, a segunda — a escola do campo — é, ao
mesmo tempo e no movimento contraditério das lutas sociais, a
continuidade e a ruptura com a primeira — a escola rural. E ainda,
porque, superar a separagdo campo/cidade, criada e mantida pela
separacdo entre trabalho agricola e trabalho industrial e comercial,
pressupde a negagdo da propriedade privada da terra, do produto do
trabalho e da ciéncia, na perspectiva de um projeto popular de sociedade
e de educagao, dos trabalhadores do campo e da cidade, que, como ja
afirmamos, € historico. Penso que, com isso, tenha respondido a
questdo, ou seja, venho trabalhando com a contradi¢do peculiar aos
movimentos sociais populares que lutam pela terra de vida e de trabalho.

Para Vanderlei Martini, do Setor Educacado do MST — Minas Gerais, em entrevista
concedida no dia 08/09/2008, ambas possuem seu significado histérico que desvelam
suas facetas de intencionalidades.

Ambas possuem sua importancia histérica, na medida que a educacao
do campo vem na contramao do que historicamente foi pensado para os
trabalhadores/as do campo como educacao. A educacao do campo é um
processo de superacao da educagéo rural, lento e conflituoso, pois vem
atrelada a um projeto de desenvolvimento para o campo brasileiro que
parte de principios diferentes do que o modelo capitalista propde para o
campo. Principios esses baseados na luta social, na coletividade e uma
educagao para além da escola. Por mais que debatemos um conceito
novo, a educagdo do campo nasce arraigado e protagonizado pelos
povos do campo por entender que estes carecem de uma educagao
deles e ndo para eles E necessério dizer que como € um processo de
transicdo h& ainda muito resquicio do que chamamos de ruralismo
pedagdgico, que s6 o tempo ira superar.

Por outro lado, a grande maioria dos pesquisadores entrevistados apresentaram
justificativas que revelam essa diferencga histérica apontada acima por Maria Antonia de
Souza, mas com tonalidades que se diferenciam, como é o caso de Rosemeri Scalabrin
(UFRN), em entrevista concedida no dia 01/09/2008.

Educacdo Rural e Educacdo do Campo ndo sdo sin6nimos, ou seja,
existem diferengas substanciais entre esses dois termos e em algumas
situagobes, eles tém sido entendidos como originarios de paradigmas que
se contrapéem no entendimento do contexto socio-politico-cultural e
educacional que envolve o meio rural. A Educagcdo Rural em geral
encontra-se vinculada a uma idéia marginalizada do campo. Trata-se de
uma expressao carregada de preconceitos e conservadora. Possui uma
perspectiva unidimensional, que ignora a identidade do campo e as
demandas sociais dos sujeitos. Esta associada a uma visdo econ6mica,
que sustenta uma relagdo de inferioridade do campo em relacdo a
cidade, fundamentando-se numa matriz urbanocéntrica de mundo. A
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Educacao do Campo, mais que um paradigma, € um movimento.
Orientada por uma perspectiva diferenciada, se articula num movimento
em construgao e coletivo, que assume uma visdo de campo enquanto
espaco heterogéneo, plural, politico, possuidor de identidade e
demandas distintas, na qual os sujeitos sdo os protagonistas. Essa
vertente compreende a relagdo campo-cidade enquanto um processo de
interdependéncia e se manifesta inconformada com a situagdo de
abandono em que o meio rural encontra-se submetido. Ela entende a
educacdo como um elemento fundamental para transformag¢do humana,
social e econdémica, portanto, para se alcancar o desenvolvimento.

Conforme ja& destacamos a questdo é muito complexa e isso se revelou nas
entrevistas e nos questionarios aplicados. Percebemos também os que defendem a
diferenciacdo. Para Adelaide Ferreira Coutinho (UFMA), em entrevista concedida no dia
23/08/2008, o campo supera o rural empreendedor, capitalista e se afirma enquanto
alternativa ao modelo hegeménico estabelecido.

Delimitar uma visdo de educacdo, e suas politicas, a partir do
entendimento de que o campo nao é somente espacgo de producao de
mercadorias ou de exploracdo da renda da terra, mas um local onde se
produzem histéria, cultura, saberes, vida. Diferentemente da visdo de
“rural” ou da visdo do agronegécio, para quem o campo seria melhor
sem os camponeses. A educacdo do campo é construgao coletiva no e
do campo e expressa 0s saberes de diversos povos (sem-terra,
ribeirinhos, quilombolas, extrativistas, pescadores, indigenas...) num
dialogo permanente entre o conhecimento sistematizado e o saber da
experiéncia, sem que se dé a separacao campo-cidade.

Por fim, na mesma direcdo se encontra o pensamento de Antonio Claudio Moreira
Costa (UFU), em entrevista concedida no dia 25/09/2008:

Acredito que a educacdo do campo € um novo paradigma educacional
que precisa ser amplamente discutido, tanto no interior dos movimentos
sociais, quanto entre os pesquisadores da area. A Educagao do campo
nao se limita a educagao de trabalhadores rurais, ela abrange também
os indios, os quilombolas, comunidades de pescadores, seringueiros,
catadores de castanhas... A expressdo do Campo tem como principio
basico a idéia de se desenvolver propostas alternativas de trabalho que
partam das demandas dos movimentos sociais.

Assim, tivemos a preocupacao de verificar nos questionarios aplicados se o
mesmo fervor acerca do tema se encontrava vivo. A questao é: Qual é a importancia ou a
relevancia politica da mudanga de nomenclatura, em sua visdo, da “educacao rural”’
para ‘educacdao do campo”? Dos 38 sujeitos da pesquisa que foram convidados a
responder ao questionario, um total de 20 pesquisadores responderam a questdo, 07
deles (35%) afirmaram curiosamente que: “Educagdo Rural ou Educacdo do Campo,
ambas possuem sua importancia histérica’ (Resposta E). Neste sentido, percebemos que
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o debate unilateral ndo prevaleceu. Por outro lado, tivemos 30% (06 pesquisadores) que
ndo quiseram responder, porque consideraram que nenhuma das alternativas se
enquadrava no que realmente pensavam (Resposta F). Outros 25% (05 pesquisadores)
responderam que: “A educacdo rural esta atrelada ao projeto do Agronegdcio e a
educacdo do campo ao projeto de uma sociedade alicercada na Agricultura Familiar
Camponesa’ (Resposta B). E outros 10% (2 pesquisadores) responderam “a educacao
rural é um jogo ideoldgico dos empresarios do capital que querem negar a luta de classes
existentes no campo brasileiro, em especial, ao criminalizar os movimentos sociais do
campo” (Resposta D). Por fim, nenhum pesquisador (0%) entendeu que “a nomenclatura
€ uma invengdo ideolégica que amplia a dicotomia campo-cidade’ (Resposta A), bem
como, também, nenhum pesquisador (0%) compreendeu que “a educagdo do campo é
um jogo ideoldgico dos movimentos sociais que querem negar as ruralidades existentes

no meio rural brasileiro, em especial, as culturas’ (Resposta C).

Grafico V: Educacéo rural X Educagdo do campo

O Resposta A
B Resposta B
O Resposta C
OResposta D
B Resposta E

O Resposta F

Fonte: Nascimento (2009).

Percebemos, portanto, que a questao apresentada por Maria Antbnia de Souza se
tornou fundamental em nossa anadlise, porque estabeleceu essa conexado entre a
educacao rural pensada pelo Estado de Direito liberal-burgués e a educacédo do campo
refletida a partir dos movimentos sociais do campo.

Trata-se de um resgate do termo “camponés’ enquanto categoria histérica e
politica, pois representa como termo genérico uma diversidade de sujeitos do campo. O
que a | Conferéncia se propds a pensar foi numa educagdao do campo que estivesse
atrelada com as discussdes do universo da agricultura camponesa. N&o cabe aqui uma
discussdo mais aprofundada sobre essa questdo. Apenas destacamos que o0s
movimentos sociais que defendem a educacdo do campo percebem que a agricultura
familiar proposta pelos governos nao passa de um engodo artificial de politica publica. A
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agricultura familiar'®’

reduz o termo camponés ao esquecimento e a uma posSicao
apolitica da luta pela terra. Dessa forma, a educacao rural vai representar exatamente
este conceito de agricultura patronal, sem vinculos com as causas e 0s projetos de
desenvolvimento alternativo para o campo brasileiro. Por outro lado, a educacédo do
campo representa a resisténcia e a luta dos sujeitos do campo em defesa da identidade e
da cultura camponesa, contrarias ao jogo de interesses promovido pelo capitalismo e
pelo processo de industrializagdo no meio rural. Assim, defendem que “ndo basta ter
escolas no campo; queremos ajudar a construir escolas do campo, ou seja, escolas com
um projeto politico-pedagdgico vinculado as causas, aos desafios, aos sonhos, a historia
e a cultura do povo trabalhador do campo’® (FERNANDES, CERIOLI e CALDART,

2004: p. 27). Como definir entao os sujeitos da educagéao do campo?

Os sujeitos da educagédo do campo sao aquelas pessoas que sentem na
propria pele os efeitos desta realidade perversa, mas que nado se
conformam com ela. Sao os sujeitos da resisténcia no e do campo;
sujeitos que lutam para continuar sendo agricultores apesar de um
modelo de agricultura cada vez mais excludente; sujeitos da luta pela
terra e pela Reforma Agraria; sujeitos da luta por melhores condicées de
trabalho no campo; sujeitos da resisténcia na terra dos quilombos e pela
identidade prépria desta heranga; sujeitos da luta pelo direito de
continuar a ser indigena e brasileiro, em terras demarcadas e em
identidades e direitos sociais respeitados; e sujeitos de tantas outras
resisténcias culturais, politicas, pedagdgicas... (CALDART, 2004: p. 152).

Este avanco da logica capitalista no campo baseia-se a partir de trés elementos
fundamentais, a saber: desenvolvimento desigual, processo excludente que marginaliza
os trabalhadores rurais e eleva a nocao do homem “empreendedor’ ligado as concepgdes
do agronegdcio e, por fim, um modelo de agricultura capitalista que reproduz relagcbes de
producdo atrasadas e modernas, subordinadas a l6gica do capital que prega o credo da
integracao a totalidade do sistema social hegem®onico, mais conhecido como mercado. As
consequliéncias sdo desastrosas, em especial, se pensarmos na ampliagdo da
concentracdo da propriedade da terra e da renda. Devido ao éxodo rural, ja que mais de
30 milhdes de pessoas deixaram o0 campo entre os anos de 1960 a 1980, as

127 Segundo Fernandes, Cerioli e Caldart (2004: p. 26) a agricultura familiar apresenta dois limites, a saber: “o
primeiro deles é que vem sendo utilizada também para indicar a agricultura capitalista, sé que de novo tipo; o
segundo é que ndo inclui em seu conceito as ocupagbes ndo agricolas que passam a representar uma
parcela consideravel dos trabalhadores e das trabalhadoras do campo’.

'28 Ha que se entender que a educagdo do campo busca se fazer neste dialogo entre seus diferentes sujeitos.
Segundo Caldart (2004: p. 153) “o campo tem diferente sujeitos. Sao pequenos agricultores, quilombolas,
povos indigenas, pescadores, camponeses, assentados, reassentados, ribeirinhos, povos da floresta,
caipiras, lavradores, roceiros, sem-terra, agregados, caboclos, meeiros, assalariados rurais e outros grupos
mais. Entre estes ha os que estao ligados a alguma forma de organizagdo popular, outros ndo; ha ainda as
diferengas de género, de etnia, de religido, de geragéo; sdo diferentes jeitos de produzir e de viver; diferentes
modos de olhar o mundo, de conhecer a realidade e de resolver os problemas; diferentes jeitos de fazer a
propria resisténcia no campo; diferentes lutas”.
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consequéncias sdo também preocupantes, como: concentragdo urbana, desemprego e

intensificacao da violéncia.

Para mudar essa realidade no campo brasileiro, a educagdo do campo apresenta-
se enquanto necessaria e urgente. Nao se trata de limitar a educagcdo do campo a
construcao de escolas agricolas, pelo contrario, mas vinculada a cultura que se produz

nas relagdes sociais mediadas pelo trabalho na terra.

No entanto, a educagcdo do campo reflete os problemas existentes nas escolas
rurais ha décadas e que continua desafiando a sociedade brasileira, dentre eles
destacamos: analfabetismo; baixo indice de matricula no ensino fundamental; falta de
estimulo das secretarias municipais de educacdao em oferecer o ensino fundamental nas
cidades o que determina o fim das escolas rurais ou escolas do campo; irrisério indice de
matriculas de alunos e alunas do meio rural no Ensino Médio; inexisténcia de politicas
voltadas a educacao infantil no meio rural; falta de valorizagdo do magistério e de
formacao dos professores e professoras que atuam nas escolas rurais; salario docente
incompativel e vergonhoso, distante do minimo; inexisténcia de materiais didaticos e
pedagdgicos que possam subsidiar as praticas educativas vinculadas a diversidade
existente no campo brasileiro; escola publica e isolada com classes multisseriadas ou
entdo transporte escolar que percorre grandes extensdes para se chegar as escolas da
cidade; escolas rurais com infra-estrutura de verdadeira taperas; curriculo e calendario
escolar descontextualizado com a realidade do campo; professores e professoras com
visdo de mundo urbano, que defendem o agroneg6cio e a agricultura patronal, logo, sem
formacao especifica para atuar, por exemplo, em assentamentos da reforma agraria;
educacdo sem vinculos com a questdo do trabalho e alheia ao projeto de
desenvolvimento sustentavel e agroecol6gico; e uma concepg¢dao hegeménica e elitista
baseada no determinismo geogréfico e territorial de que a escola da cidade é melhor,
pois ali se encontra a qualidade da educagao e de uma sociedade avangada.

Percebe-se que as educagdes do campo propostas pelos movimentos sociais do
campo levam em considera¢ao que educar significa desenvolver-se e transformar o meio
no qual se vive, logo, educacao — reforma agraria — trabalho se apresentam enquanto

trindbmio indivisivel. Por isso mesmo afirmam seus educadores:

Estamos entendendo por escola do campo aquela que trabalha os
interesses, a politica, a cultura e a economia dos diversos grupos de
trabalhadores e trabalhadoras do campo, nas suas diversas formas de
trabalho e de organizagdo, na sua dimensdo de permanente processo,
produzindo valores, conhecimentos e tecnologias na perspectiva do
desenvolvimento social e econdmico igualitario desta populagdo. A
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identificacdo politica e a insergdo geografica na prépria realidade cultural
do campo sdo condigdes fundamentais de sua implementagéo.
(FERNANDES, CERIOLI e CALDART, 2004: p. 53).

Contudo, ao pensarmos no trindmio educacado, reforma agraria e trabalho,
percebemos que existem questdes ainda em aberto como bem aponta Célia Regina

Vendramini.

Ainda que compreendamos as razbes sociais e politicas para a
mobilizacdo em torno de uma educagcdo do campo, continuamos
questionando a respeito do contexto social, das condigcdes materiais para
0 desenvolvimento de uma educagdo do e no campo. Nesta direcao,
propomos uma discussdo que articula a educagéo e o trabalho no meio
rural, com base nas seguintes questées: O que caracteriza hoje o
trabalho no campo? Qual educagéo é necessaria ou requerida para este
espaco? Qual a participagdo dos movimentos sociais na criacao de
formas de vida, de trabalho e de educacado do campo? (VENDRAMINI,
2007: p. 124).

A | Conferéncia Por Uma Educacao Basica do Campo apontou também algumas
transformagdes necessarias para que se construam realmente escolas do campo
condizentes com os valores e a cultura camponesa. Tais transformagdes se encontram
fundamentadas em cinco categorias, a saber: escolas do campo, gestdo da escola,
pedagogia escolar, curriculo e formagao de educadores e educadoras do campo.

O papel da escola e seu compromisso ético/moral com os sujeitos do campo que
merecem todo o respeito ja que sdo pessoas humanas com necessidades, interesses,
desejos, saberes, cultura etc. E a partir dessa primeira transformacédo que se podera
pensar em politicas publicas, em relagdes pedagogicas e em metodologias de ensino e
de aprendizagem nas escolas do campo. A escola do campo como espago de
intervengao social, vinculada aos projetos de desenvolvimento regional e com formacgao
voltada para o trabalho no campo. A escola do campo entendida como recriacao da
cultura dos povos do campo por meio da formacao dos valores, pela memoria histérica e

autonomia cultural.

A questdo da gestdo das escolas do campo é um fator preocupante, pois se
entende este espaco enquanto publico (do povo). Corre-se o risco de entender a escola
publica como escola estatal o que, alids, parece ser consensual no imaginario coletivo
brasileiro. Por isso, pensar na gestdo das escolas do campo ou da cidade significa
propiciar a democratizacdo destes espacos publicos como questdo prioritaria das
politicas que poderado ser ali implantadas, tais como: ampliagdo qualitativa e quantitativa
do acesso as escolas por parte de toda comunidade; participagdo dos sujeitos como
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entes politicos nos processos decisérios da gestdo escolar e participacao dos alunos e
alunas no cotidiano superando a democracia representativa; e criacdo de coletivos
pedagdégicos que possibilitem pensar as praticas pedagdégicas levando-se em conta o

bem comum e o desenvolvimento da comunidade. Assim,

Construir a democracia e o publico, nesse caso, ndo significa apenas
superar as conotagbes negativas que definem o povo como “massa’,
“plebe”, *“vulgo”... Mas, principalmente, reconhecer e promover o
protagonismo politico das organiza¢des populares, a sua capacidade de
“fundar novos Estados” e o direito de se apropriar e dirigir o poder
publico. Ao se tornar “obra de todos e de cada um”, o publico deixa de
ser confundido simplesmente com os aparelhos do Estado e da
burocracia. Na éptica da democracia popular, ser publico é diferente de
agir “em publico”, de entrar na esfera publica, ndo se limita a ser
interlocutor de uma “razdo comunicativa” linguisticamente correta. Além
das demonstragbes verbais e administrativas, o publico popular é o
conjunto das praticas sociais que criam uma comunidade ético-politica
onde se superam concretamente as injusticas, a exploracdo, a exclusdo
e se reparte o trabalho, a producgdo, a distribuicdo dos bens do planeta, o
acesso igualitario ao conhecimento mais avangado. (SEMERARO, 2002:
p. 222).

O problema da pedagogia escolar € outra preocupagdo que requer uma
transformacéao desde a realizagéo da | Conferéncia em 1998. Ensinar e aprender a partir
de matrizes pedagdgicas da educacgao popular, das alternativas de educacgao produzidas
pelos proprios movimentos sociais do campo e se propde enquanto modelo para essas
pedagogias os quatros pilares da educagao, a saber: aprender a conhecer, aprender a
viver juntos, aprender a fazer e aprender a ser. (FERNANDES, CERIOLI e CALDART,
2004: p. 56)'%.

Outra transformagao necessaria é a dos curriculos das escolas do campo. O jeito
de organizar o processo educativo nas escolas do campo deve superar a simples

transmissdo de conhecimentos tedricos e constituir um centro de formagdo humana,

129 Os quatros pilares da educacgao trouxeram na metade dos anos 1990 um “modismo” que aos poucos foi
penetrando no universo simbdlico dos dirigentes da educacdo, nos secretarios municipais e estaduais da
educagéo e nas proprias escolas com seus educadores e educadoras. Tudo se resumia aos quatro pilares da
educagdo. No entanto que os proprios membros organicos e intelectuais do Movimento Por Uma Educagéo
Basica do Campo néao fugiram deste modismo, pois incorporaram em seus discursos a possibilidade de tomar
como paradigma os pilares da educagdo da UNESCO como inspiragdo pedagdgica. Mais conhecido como
Relatério Jacques Delors, os quatros pilares da educagao reproduzem a ldgica do capitalismo e a dicotomia
entre o saber-fazer e o saber-pensar. Numa perspectiva marxista, estes quatros pilares ndo passam de um
engodo para se manter e conservar o existente, a sociedade de classes e a dominagéo do capital, pois ndo
h& problematizagao dos pilares. Poderiam problematizar dialética e criticamente, tendo em vista as seguintes
questbes: Aprender por qué? Aprender com quem? Aprender a partir de quem? Aprender com qual
concepgdo de mundo? Aprender a pensar para dai fazer? Aprender a ser? Ser o qué? Trabalhador passivo?
Cidaddo produtivo? Consumidor? Ser humano emancipado? De fato, sdo questdes que o Relatério da
UNESCO nao responde e, muito menos, era sua intengdo em problematizar. O fato curioso em nossa
pesquisa foi descobrir dentro dos textos preparatérios para a | Conferéncia Por Uma Educagéao Basica do
Campo a reproducdo do modismo dos quatros pilares da educagédo que foi proposto ser a inspiragéo das
discussdes. Conferir também Delors (2000: p. 89-117).
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dizem os movimentos sociais do campo. Para isso, torna-se necesséario rever as
concepgbes de tempo e espaco no cotidiano das escolas, meios pedagdgicos que
possibilitem novos processos produtivos no campo e um ambiente educativo que amplie

atividades voltadas a atender a dimensao integral da formagéo da pessoa humana.

Uma escola do campo precisa de um curriculo que contemple
necessariamente a relacdo com o trabalho na terra. Trata-se de
desenvolver o amor a terra e ao processo de cultiva-la, como parte da
identidade do campo, independente das opgbes de formacgao
profissional, que podem ter ou ndo, como énfase, o trabalho agricola; (...)
Nossos curriculos precisam trabalhar melhor o vinculo entre educacgéo e
cultura, no sentido de fazer da escola um espago de desenvolvimento
cultural, ndo somente dos estudantes, mas das comunidades. Valorizar a
cultura dos grupos sociais que vivem no campo; conhecer outras
expressoes culturais; produzir uma nova cultura, vinculada aos desafios
do tempo histérico em que vivem educadores e educandos e as opgdes
sociais em que estdo envolvidos. (FERNANDES, CERIOLI e CALDART,
2004: p. 57).

Por fim, uma quinta transformacao se afirma na propria transformagao formativa
dos educadores e educadoras das escolas do campo que s&o 0s principais agentes do
processo de ensino-aprendizagem. Historicamente vitimas de um sistema perverso e
vicioso que desvaloriza o trabalho docente, os educadores e educadoras do campo se
encontram numa penalizagdo dupla, muitas vezes, forcados a trabalhar no meio rural
sem vontade prépria para atuar neste espaco territorial. Enquanto vitimas do sistema
acabam formando novas vitimas que no futuro reproduzirdo a mesma logica perversa e
viciosa do sistema educacional. Por isso, a | Conferéncia Por Uma Educacdo Basica
propds: articulacdo entre os educadores do campo por meio de coletivos pedagdgicos
locais, municipais, regionais, estaduais, nacionais e internacionais para formar uma rede
alternativa e solidaria de comunicacdo; ampliacdo da qualificacdo docente; e criacao de
programas de formagéo continuada.

Para o MST, trata-se de entender a educacdo do campo cCOmMoO processos
pedagégicos em movimento onde varias e enriquecedoras praticas educativas se
constroem. O proprio Estado e os responsaveis pela organizacdo da educacgao brasileira
deviam compreender que no campo a educagcao deve estar amparada por algumas

pedagogias como, por exemplo, a pedagogia da luta social.

A luta social educa para a capacidade de pressionar as circunstancias,
para que fiquem diferentes do que sdo. E a experiéncia de que quem
conquista algo com luta n&o precisa ficar a vida toda agradecendo favor.
Que, em vez de anunciar a desordem provocada pela exclusdo como a
ordem estabelecida e educar para a domesticacao, € possivel subverter
a desordem e reinventar a ordem a partir de valores verdadeira e
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radicalmente humanistas, que tenham a vida como um bem muito mais
importante do que qualquer propriedade. (CALDART, 2004: p. 99).

Evidentemente que Caldart apresenta o estatuto pedagodgico do MST que nos
possibilita pensar também a escola do campo a caminho de um projeto pedagdgico
emancipatorio. A pedagogia da luta social determina que 0s sujeitos possam ser seres
inconformados com sensibilidade para indignar-se diante das praticas cotidianas de todo
tipo de injustica. Neste sentido, mesmo ndo sendo nossa intengdo aprofundar a
discussao, outras pedagogias sao indispensaveis, como: a pedagogia da organiza¢ao
coletiva ou pedagogia da cooperagdo que supera a cultura individualista presente
fortemente na l6gica de mundo do sistema capitalista; a pedagogia da terra onde se
percebe a relacdo de intimidade do ser humano com a terra, pois somos terra conforme
afirma Boff (2004); a pedagogia do trabalho e da producédo; a pedagogia da cultura que
tem sua génese no modo de vida, nas misticas, nos simbolos, nos gestos, nas
religiosidades populares, nas artes etc.; a pedagogia da escolha e pedagogia da histéria
onde por meio da mistica se possa celebrar a memoria da caminhada (NASCIMENTO e
MARTINS, 2008); a pedagogia da alternancia'*® que possibilita 0 educando nao perder
seus vinculos com a comunidade valorizando o tempo escola € o tempo comunidade

conforme nos aponta Caldart (2004: p. 105).

(...) o tempo escola, onde os educandos tém aulas tedricas e praticas,
participam de inUmeros aprendizados, se auto-organizam para realizar
tarefas que garantam o funcionamento da escola, avaliam o processo e
participam do planejamento das atividades, vivenciam e aprofundam
valores;

(...) o tempo comunidade, que € o momento onde os educandos
realizam atividades de pesquisa da sua realidade, de registro desta
experiéncia, de praticas que permitem a troca de conhecimento nos
varios aspectos. Este tempo precisa ser assumido e acompanhado pela
comunidade...

Assim, para 0 MST a educacgao e a escola proposta para 0 campo ndo movem o
campo, mas também o campo ndo se move sem a escola; que a escola do campo é feita
pelos povos do campo, organizados e em movimento; que as lutas sociais dos povos do
campo estdo produzindo a cultura do direito a escola do campo; que a escola do campo

% No Brasil, os CEFFAs (Centros Familiares de Formagdo em Alternancia) possuem mais de 500
estabelecimentos de ensino a partir da Pedagogia da Alternancia, mais conhecidos como Escolas Familias
Agricolas, Casas Familiares Rurais ou Escolas Comunitarias Rurais. Neste sentido, conferir Santos (2006)
que realizou estudos sobre a relagdo entre educagdo do campo e a alternancia a partir das experiéncias
pedagégicas de uma Casa Familiar Rural em Uruara — PA. Conferir também o estudo histérico de Nosella
(1977) sobre a origem e expansao das Escolas Familias Agricolas no Estado do Espirito Santo. E, por fim,
conferir estudos de caso de Queiroz (1997) e Nascimento (2005 e 2007) sobre a Escola Familia de Goias que
surgiu da luta pela terra no municipio de Goias — GO.
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acredita que sem estudo os camponeses nao vao a lugar nenhum; que a escola do
campo acredita na amplitude dos objetivos de uma organizagdo maior que é a
valorizacdo da escola pelos seus direitos; que a escola do campo ajuda a formar
lutadores do povo'®' quando trabalha com dois elementos, a saber: raiz e projeto; que a
escola do campo precisa ser ocupada pela Pedagogia do Movimento que forma os
sujeitos sociais do campo; que a escola do campo precisa promover relacées sociais
enquanto base do ambiente educativo de uma escola, pois sdo elas que pdem em
movimento as pedagogias; que as escolas do campo ndo sobrevivem sem um coletivo de
educadores'®, pois sdo eles que garantem o ambiente da educabilidade; e, por fim, que
a escola do campo em movimento € a prépria escola em movimento da realidade, da
histéria, das relagbes sociais que constituem o ambiente educativo, da formacao humana
no coletivo e em cada pessoa.

Uma escola do campo néo é, afinal, um tipo diferente de escola, mas sim
€ a escola reconhecendo e ajudando a fortalecer os povos do campo
como sujeitos sociais, que também podem ajudar no processo de
humanizagdo do conjunto da sociedade, com suas lutas, sua historia,
seu trabalho, seus saberes, sua cultura, seu jeito. Também pelos
desafios de sua relacdo com o conjunto da sociedade. Se é assim,
ajudar a construir escolas do campo é, fundamentalmente, ajudar a
constituir os povos do campo como sujeitos organizados e em
movimento. Porque ndo ha escolas do campo sem a formagdo dos
sujeitos sociais do campo, que assumem e lutam por esta identidade e
por um projeto de futuro. (CALDART, 2004: p. 110).

Como podemos avaliar a caminhada da educagcdo do campo no Brasil? Quais
seriam 0s avangos e retrocessos? A partir das entrevistas realizadas e do questionario
aplicado abordaremos no primeiro momento 0s avangos e no segundo o0s retrocessos.
Segundo a Adelaide Ferreira Coutinho (UFMA) a educag¢ao do campo constitui um campo
de direitos e como tal tem dificuldade para se consolidar enquanto politica de Estado.

Como todo direito social nesse pais, a educacgdo, particularmente a
educacao do campo vem enfrentando diversas dificuldades para se fazer
um direito, ou melhor, para se consolidar como uma politica de Estado.

31 Segundo Caldart (2004: p. 115-116) “lutadores do povo sdo pessoas que estdio em permanente
movimento pela transformagdo do atual estado de coisas. Sdo movidos pelo sentimento de dignidade, de
indignagdo contra as injusticas e de solidariedade com as causas do povo. Ndo estdo preocupados apenas
em resolver 0s seus problemas, em conquistar os seus direitos, mas sim em ajudar a construir uma
sociedade mais justa, mais humana, onde os direitos de todos sejam respeitados e onde se cultive o principio
de que nada é impossivel de mudar. Por isso se engajam em lutas sociais coletivas e se tornam sujeitos da
historia. Nossa sociedade esta carente de lutadores do povo. Ajudar a forma-los também é um desafio das
escolas do campo.”

132 «O coletivo de educadores é portanto também o seu espago de autoformagdo. Nao ha como ser sujeito de
um processo como este sem uma formagao diferenciada e permanente. E preciso aprender a refletir sobre a
pratica, é preciso continuar estudando, € preciso desafiar a escrever sobre 0 processo, teoriza-lo.”
(CALDART, 2004: p. 125).
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Os avangos, predominantemente, sdo por parte dos movimentos sociais
do campo que, por meio da luta politica, conseguiram fazer com que o
governo brasileiro ouvisse suas reivindicagdes por educacdo (mesmo
que este Ultimo ndo tenha ainda correspondido as necessidades de
quem vive e trabalha no campo). Aprovaram-se Programas -
PRONERA, Saberes da Terra, Licenciatura em Educagao do Campo, por
exemplo, e as Diretrizes para a Educagédo do Campo. Pode-se destacar
como ponto de relevancia positiva a realizagdo do | ENERA (raiz de toda
essa luta), as Conferéncias Nacionais por Uma Educacdo do Campo, os
Seminarios Estaduais organizados pelo MEC/SECAD/Movimentos
Sociais do Campo, Secretarias de Educagcado e outros eventos sobre
Educacdo do Campo. Acrescente-se, ainda, a criagcdo de Grupos de
Trabalhos sobre Movimentos sociais e Educagdo do Campo, nos féruns
nacionais ANPED, ANPOCS, Jornadas Internacionais etc.

Numa mesma dire¢éo de andlise segue o comentario de Célia Regina Vendramini
(UFSC) que percebe o enorme avango que se efetivou a partir dos anos de 1990 acerca
do debate da educag¢ao do campo.

Avangou-se muito nas duas Ultimas décadas. A educagdo do campo
passou a fomentar debates, pesquisas, politicas publicas e agbes de
movimentos sociais. A partir do final dos anos 1990, o MST, junto com
outros movimentos e organizagdes sociais, engajou-se num movimento
nacional por uma educacédo do campo, com grande mobilizacdo e forte
pressdo social. Tal mobilizacdo foi capaz inclusive de pressionar o
Estado por politicas publicas para o campo. Além disso, mudou o foco
tedrico do debate, com a conceituagdo educacdo do campo em
contraposi¢ao a educagao rural, avangando na dire¢do de uma educacao
em sintonia com as populagdes que vivem e trabalham no campo.

Tendo em vista que historicamente o trabalhador rural tenha sido expropriado em
seus direitos, para Marlene Ribeiro (UFRGS) houve avangos significativos que

demandaram, em especial, a partir dos movimentos sociais do campo.

Penso que tenha ocorrido um enorme avango uma vez que, na historia
da educacéo brasileira, as iniciativas de politicas para a educacgéao rural
sempre foram direcionadas para o processo de expropriacdo da terra do
agricultor para transforma-lo em operério ou, de outro lado, para criar um
mercado consumidor dos produtos importados, maquinas e insumos
agricolas, destinados ao chamado processo de “modernizagéo”.
Conquistado este mercado restou uma educacao que, de rural, so tinha
o titulo, porque o curriculo, a formagao dos professores, os livros
adotados, os temas escolhidos tinham por base a cultura, o trabalho e o
mundo urbano-industrial. Embora possam ter ocorrido problemas porque
no Brasil ja reconhecia Anisio Teixeira que existe um mundo real e um
mundo oficial, quer dizer, as leis permanecem, muitas vezes, apenas no
papel; a minha avaliagdo é que houve significativos avangos a partir da
demanda dos movimentos sociais populares rurais/do campo,
organizados.
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Para Maria Antonia de Souza, a educagao do campo teve sua gestacao nas lutas
sociais desses movimentos organizados que enquanto sociedade civil também séao

elementos constitutivos do Estado.

A educacgdo do campo nao esta deslocada de lutas sociais anteriores em
prol da educagao publica no Brasil. Assim, as lutas populares urbanas
devem ser consideradas, a exemplo dos estudos de Marilia Pontes
Sposito e de Maria Malta Campos. Sao trabalhos que demonstram a
participagdo popular na luta pela escola publica, com contetudos
consistentes. A educacao do campo esta em processo mais profundo de
gestacdo desde a década de 1990. Eu nao diria 1997 (quando do
primeiro ENERA). Diria que ao longo de todos os anos de 1990,
particularmente com a producado pedagogica do MST, a educagéo do
campo esteve sendo gestada, especialmente desde 1987, com a criagdo
do Setor de Educacédo no MST. Entao, o MST foi o sujeito coletivo que
ao final do século XX deu impulso a construcdo do paradigma da
educagao do campo que, em tempos anteriores foi pensada no seio da
educagao popular. Também, diria que UM dos principais avangos foi sim
a institucionalizacdo de propostas advindas do MST. Afinal, o Estado
também é formado pela sociedade civil. Nado é porque a proposta foi
institucionalizada que a mesma perde o carater transformador. No
contexto das relagbes democraticas ¢é importante valorizar a
institucionalizagdo como conquista, desde que a dinamica socio-politica
continue alimentando as proposi¢des dos trabalhadores.

Por outro lado, no segundo momento, queremos apresentar os retrocessos da
educacdo do campo a partir do pensamento de pesquisadores da area. Para Adelaide
Ferreira Coutinho (UFMA), a burocracia, os convénios com as universidades, a politica
educacional compensatéria, escolas no campo ainda sao escolinhas rurais, a falta de

infra-estrutura continua gritante e a falta de financiamento publico etc.

Os retrocessos podem ser vistos na excessiva burocracia e exigéncias
quanto ao PRONERA e a outros programas, tornando inviavel a
execucao dos mesmos. Pode-se ilustrar a proibigdo do pagamento de
bolsas (ensino, pesquisa e extensdo) nos convénios com as
universidades. Além do mais, as ag¢des em educagcdo do campo
continuam focalizadas e compensatérias, excluindo grande parte dos
sujeitos. Por outro lado, o governo, por meio do MEC, continua a ofertar
a escola do campo precarizadamente (classes multisseriadas, transporte
escolar, nucleacdo, educacdo basica como sindnimo de Ensino
fundamental, baixo atendimento a educacgdo infantil e ensino médio,
escolas construidas sem que se respeite o direito a qualidade — faltam
equipamentos basicos: biblioteca, laboratério, cantina, energia, 4gua —
além de professores qualificados). O tratamento dado corresponde a
l6gica (mercadolégica) do custo-beneficio e ndo da educagcdo como
investimento que tem em vista a qualidade social.

Nao temos duvida de que a Educacdo do Campo vive um processo de indefinicao
por ainda nado ter se efetivada em uma Politica Publica consolidada. A Educagao do
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Campo nao pode ser confundida como um projeto do MST, embora este tenha sido o
movimento que mais investiu na construgdo desta politica, todavia, a Educacdo do
Campo j& é uma politica nacional no que se compreende como Escola do Campo e as
disputas ideoldgicas estao se acirrando na compreensao dos dois campos: agronegdécio e

campesinato.

Ha um esforco para se construir uma educacdo especifica para o campo,
sobretudo, a partir dos movimentos sociais. No entanto, ndo se tem claro ainda o que
seria esta educagao e no que ela deve se diferenciar da educacgao urbana. Os cursos de
pedagogia da terra se diferenciam no método da alternancia e no periodo, diferente do
ano civil; no entanto, no contetdo, ndo tem se diferenciado muito daquilo que parece
também ser um limite apresentado pelos pesquisadores entrevistados e que
responderam ao questiondrio. Neste sentido, Antonio Claudio Moreira Costa (UFU) nos
alerta para um problema que esta mais para superagao dessa politica educacional que
ainda nao se efetivou por completo.

Considero um retrocesso que muitos governos municipais ainda ignoram
as diretrizes educacionais para educacdo do campo. Além disso, é
inconcebivel que algumas universidades continuem fechadas entre
muros € ndo cumpram a sua fungao social que é a de disseminar para a
sociedade os conhecimentos que sado produzidos na academia e que
ndo desenvolvam projetos de extensdo para atender as demandas dos
movimentos sociais organizados.

Com isso, percebemos que houve avangos no processo de construgéo politica e
pedagdgica da educagado do campo na realidade brasileira 0 que nao quer dizer que nao
existam problemas e retrocessos que precisam ser revistos. Neste sentido, perguntamos
no questionario aplicado aos pesquisadores da educacao do campo: Como vocé avalia a
caminhada da “educacdo do campo” no Brasil? Quais 0s avangos e retrocessos
existentes? Essa questao foi abordada por 23 pesquisadores dos 38 que se dispuseram
a responder o questionario. Desses 23, 36% (08 pesquisadores) consideraram que “o
principal avango na caminhada da educagdo do campo foi conseguir institucionalizar as
propostas provenientes dos movimentos sociais do campo, em especial, o MST
(Resposta D). Por outro, 27% (06 pesquisadores) afirmaram simplesmente que “a
educagao do campo se encontra em processo de gestacdo” (Resposta A). Outros 23% (5
pesquisadores) compreendem responderam “nenhuma das alternativas” (Resposta F).
Dos 23 pesquisadores, 5% (01 pesquisador) acredita que “o principal retrocesso na
caminhada da educacdo do campo foi consequir institucionalizar as propostas
provenientes dos movimentos sociais do campo, em especial, o MST’ (Resposta E), bem
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como, 5% (01 pesquisador) acredita que “os avangos e retrocessos nao podem ser
percebidos” (Resposta C). Por fim, 4% (01 pesquisador), do total de 23 pesquisadores,
entendeu que “a educagcdo do campo ainda ndo saiu do imaginario dos lideres dos
movimentos sociais e pesquisadores da Universidade” (Resposta B).

Grafico VI: Avaliagdo da Educagdo do Campo.

O Resposta A
B Resposta B
O Resposta C
OResposta D
B Resposta E

O Resposta F

Fonte: Nascimento (2009).

Como pudemos perceber, a tematica nos empolga e, em determinados
momentos, nos aproxima dos sujeitos envolvidos na luta por outra educagao que publica
realmente venha superar as proprias contradicdes impostas pelo sistema. Assim, para
entender melhor o processo da educagao do campo neste cendrio, necessita-se verificar
a aplicabilidade das ditas “politicas publicas’ e da legislagao educacional em vigor.

3.2 Politicas e Legislacao da Educacao do Campo

Em nosso entendimento, a educacdo do campo se encontra num processo
posterior a gestacdo. Diria que se encontra num processo de consolidacdo. Pois, a
educagao do campo nao se constréi isoladamente, mas a partir da vida e das lutas dos
povos do campo. Neste sentido, vale lembrar a afirmacao da Il Conferéncia Nacional de
Educacéo do Campo'®, realizada em 2004 na cidade de Luziania — GO:

A nossa caminhada se enraiza nos anos 60 do século passado, quando
movimentos sociais, sindicais e algumas pastorais passaram a
desempenhar papel determinante na formagao politica de liderancas do
campo e na luta pela reivindicagdo de direitos no acesso a terra, agua,
crédito diferenciado, saude, educacédo, moradia, entre outras. Fomos
entdo, construindo novas praticas pedagdgicas através da educacao
popular que motivou o surgimento de diferentes movimentos de
educagao no campo, nos diversos estados do pais. Mas foi na década
de 1980 que estes movimentos ganharam mais forga e visibilidade.
(Documento Final, 2004).

133 Gonferir Anexo VIL.
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Portanto, se por um lado superou a fase da gestacao, por outro lado, a educacao
do campo vive um processo de indefinicdo por ainda nao ter se efetivado enquanto
“politica publica’ consolidada. Nesse sentido, ha conflitos e consensos, dificuldades e
possibilidades, limitacdes e avangos préprios de qualquer processo educativo vivenciado,
quando ele é construido coletivamente. A institucionalizacdo é uma reivindicagdo dos
movimentos sociais do campo e compreendo que 0s mesmos possuem clareza do risco
de se tirar o campo da educagao do campo, mas o discurso dos agentes organicos da
Educacao do Campo refor¢ca que se torna necessario que o Estado brasileiro repare a
sua divida histérica para com as populagdes do campo.

Por isso mesmo a educagdo no campo e do campo é ainda um desafio para o
governo e a sociedade do Brasil. H4 poucos anos, a estatistica dizia que da populagéo de
15 a 17 anos no campo (Sao 2, 2 milhdes de pessoas), s6 32% freqientam escola e
destes s6 12% estdo no ensino médio (BRASIL, 2004). E uma educagao de perfil mais
camponés ainda se restringe a comunidades ligadas aos movimentos populares € nao

atinge ainda um namero maior.

Sabemos que a partir dos anos 1990, a educagado do campo tornou-se um foco
central das discussdes estabelecidas pelos movimentos sociais e populares do campo o
que permitiu que o debate adentrasse as universidades e, posteriormente, 6rgaos
normativos como o proprio Conselho Nacional de Educagéo e o Ministério da Educacgéo.
Estes fatos permitiram com que fosse aprovado em 04 de dezembro de 2001 o Parecer
n® 36/2001, na Camara de Educacado Basica do Conselho Nacional de Educacéo, as
Diretrizes Operacionais para Educacédo Basica nas Escolas do Campo'*, tendo como
relatora Edla de Araujo Lira Soares. O Parecer do Relatério se encontra fundamentado
na prépria LDB, especificamente, em seu Art. 28 que trata exclusivamente das escolas

rurais, a saber:

Art. 28 — Na oferta de educacédo basica para a populagdo rural, os
sistemas de ensino promoverdo as adaptacdes necessarias a sua
adequacdo as peculiaridades da vida rural e de cada regido,
especialmente:

| — conteddos curriculares e metodologias apropriadas as reais
necessidades e interesses dos alunos da zona rural;

Il — organizagdo escolar prépria, incluindo adequagédo do calendério
escolar as fases do ciclo agricola e as condi¢des climaticas;

Il — adequacdo a natureza do trabalho na zona rural. (CURY, 2002: p.
93).

134 Gonferir Anexo VIII.



191

O Parecer da Relatora visava organizar diretrizes que possibilitem o cumprimento
do Art. 28 da LDB que se encontrava sem rumos e dire¢cées, bem como a adequacgao da
escola a realidade da vida no campo. Neste mesmo sentido, podemos perceber que o
embate sobre a educacao do campo amplia-se ao que reza a LDB ao tratar a mesma
questao como educacao rural. Para a relatora do Parecer, a educagao do campo possui
um vasto campo de possibilidades, a saber:

A educacdo do campo, tratada como educacgdo rural na legislacdo
brasileira, tem um significado que incorpora os espacos da floresta, da
pecudria, das minas e da agricultura, mas os ultrapassa ao acolher em si
0S espacos pesqueiros, caigaras, ribeirinhos e extrativistas. O campo,
neste sentido, mais do que um perimetro ndo-urbano, € um campo de
possibilidades que dinamizam a ligagdo dos seres humanos com a
propria producdo das condicbes da existéncia social e com as
realizagdes da sociedade humana. (CNE, 2001: p. 01).

Em 03 de abril de 2002, o Conselho Nacional de Educacédo, na Camara de
Educacdo Basica, aprova a Resolucdo 1 que institui as Diretrizes Operacionais para
Educacédo Basica nas Escolas do Campo. As instituicbes de ensino e os sistemas de
educacao deveriam observar a Resolugdo a partir da data de aprovagdo conforme
determinacao do Art. 1°. Mas como a legislacdo compreende a escola do campo? Qual
seria a identidade da escola do campo?

Art. 2°, Paragrafo Unico — A identidade da escola do campo é definida
pela sua vinculagdo as questdes inerentes a sua realidade, ancorando-
se na temporalidade e saberes préprios dos estudantes, na meméria
coletiva que sinaliza futuros, na rede de ciéncia e tecnologia disponivel
na sociedade e nos movimentos sociais em defesa de projetos que
associem as solugdes exigidas por essas questdes a qualidade social da
vida coletiva no pais. (CNE, 2002).

Nas Diretrizes Operacionais para Educagdo Béasica nas Escolas do Campo, o
poder publico tem a fungdo de universalizar o acesso a educacdo que possibilite
direcionar o ensino para a formacao da cidadania e para a insercdo dos sujeitos do
campo no mundo do trabalho o que permitiria a ampliagcdo do desenvolvimento social, de
uma economia justa e tendo como eixo norteador uma sociedade ecologicamente

sustentavel.

Para a Resolugdo também se faz necessario que os projetos pedagdgicos das
escolas do campo contemplem o respeito as diferengas que existem entre as varias
realidades existentes no meio rural brasileiro, bem como o direito a igualdade e a
diversidade no campo nos aspectos sociais, culturais, politicos, econémicos, religiosos,
de geracdo, etnia e género. As instituicbes de ensino possuem autonomia para
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construirem os seus referidos projetos politicos pedagdgicos a partir do estabelecido na
legislacao educacional em vigor.

Outra questao pertinente e importante contida nas Diretrizes Operacionais das
Escolas do Campo é a condigdo de acesso a educacgéo infantil e ao ensino fundamental o
que possibilitaria com que os sujeitos do campo possam dar continuidade aos estudos no
Ensino Médio e, principalmente, na Educagéo Profissional de Nivel Técnico conforme
preconiza o Art. 6° da Resolucédo. Além disso, a responsabilidade da educagao basica
nas escolas do campo é de exclusividade do poder publico, como podemos perceber no
proprio texto da Resolugéo.

Art. 7° - E de responsabilidade dos respectivos sistemas de ensino,
através de seus O6rgdaos normativos, regulamentar as estratégias
especificas de atendimento escolar do campo e a flexibilizagdo da
organizagdo do calendario escolar, salvaguardando, nos diversos
espacos pedagégicos e tempos de aprendizagem, os principios da
politica de igualdade.

§ 2° - As atividades constantes das propostas pedagégicas das escolas,
preservadas as finalidades de cada etapa da educagdo basica e da
modalidade de ensino prevista, poderdo ser organizadas e
desenvolvidas em diferentes espagos pedagdégicos, sempre que o0
exercicio do direito a educacdo escolar e o desenvolvimento da
capacidade dos alunos de aprender e de continuar aprendendo assim o
exigirem. (CNE, 2002).

No Art. 92, estabelece que os movimentos sociais possam subsidiar componentes
que estruturem as politicas educacionais, desde que respeite o direito a educagao
escolar, tendo em vista a legalidade educacional, em especial, a gestao democratica
onde se estabelece o vinculo dialégico entre escola, comunidade local, movimentos
sociais e 6rgaos normativos dos referidos sistemas de ensino, bem como, outros setores

da sociedade civil e da sociedade politica.

Uma preocupagao constante quando se trata de escolas do campo € a politica de
formacao de professores que atuam ou que irdo atuar na educagdo basica. E papel dos
sistemas de ensino desenvolver politicas nesta direcdo de formacao inicial e, também,
continuada para aqueles que ja possuem curso superior. Contudo, para o exercicio da
docéncia nas escolas do campo outros componentes sdo urgentes e necessarios
conforme preconiza o Art. 13 desta Resolugcdo que instituiu as Diretrizes Operacionais
das escolas do campo, a saber:

Art. 13 — Os sistemas de ensino, além dos principios e diretrizes que
orientam a Educacdo Basica no pais, observardo, no processo de
normatizagdo complementar da formacdo de professores para o
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exercicio da docéncia nas escolas do campo, 0s seguintes
componentes:

| — estudos a respeito da diversidade e o efetivo protagonismo das
criancas, dos jovens e dos adultos do campo na construgao da qualidade
social da vida individual e coletiva, da regiao, do pais e do mundo;

Il — propostas pedagégicas que valorizem, na organiza¢do do ensino, a
diversidade cultural e os processos de interagdo e transformacao do
campo, a gestdo democratica, o acesso ao avango cientifico e
tecnologico e respectivas contribuicbes para a melhoria das condicoes
de vida e a fidelidade aos principios éticos que norteiam a convivéncia
solidaria e colaborativa nas sociedades democraticas. (CNE, 2002).

A questdo do financiamento da educagdo béasica nas escolas do campo
historicamente se tornou um grande gargalo de condicionantes que impedem a
efetivacdo de politicas publicas destinadas aos povos do campo. O Art. 14 e,
principalmente, o Art. 15 determinam que o financiamento da educagéo do campo e das
politicas educacionais dessas escolas tenha como parametro a diferenciacao
custo/aluno, densidade demografica, relacao professor/aluno, conforme determina a lei
em vigor. Além disso, prevé-se que outras especificidades do campo tenham garantia do
financiamento, bem como a justa e digna remuneracdo e plano de carreira dos

professores e professoras.

As Diretrizes Operacionais das Escolas do Campo se tornaram a partir de 2002
um ponto de chegada da luta travada pelos movimentos sociais do campo (camponeses,
quilombolas e indigenas), mas, ao mesmo tempo, um ponto de partida para a efetivagao
dessas diretrizes nas realidades das escolas do campo.

Silva (2008) realizou um estudo sobre as Diretrizes Operacionais da Educagao
Basica nas Escolas do Campo tomando como referéncia o estado do Para. Para a
autora, as Diretrizes e as Resolucdes da | Conferéncia Nacional Por Uma Educacgao
Béasica do Campo realizada em 1998 sdo os documentos fundadores da proposta
conhecida em nosso tempo histérico como educagdo do campo. Sem dulvida, a
Articulacdo Nacional Por Uma Educagéao Béasica do Campo constituida de integrantes dos
movimentos sociais do campo e de pesquisadores das universidades brasileiras foi
fundamental na elaboracdo das Diretrizes.

A implantagdo dessas Diretrizes, por ser exatamente uma forca positiva que
amplia os direitos historicamente negados aos povos do campo, constitui um marco que
fortalece também uma disputa ideol6gica entre os empresarios do capital ligados ao
mundo do agronegdcio e 0os povos do campo inseridos que levantam a bandeira politica
da agricultura familiar camponesa. Sao hegemonias em disputa onde, 0s primeiros
buscam desqualificar as diretrizes e todas as acdes politicas voltadas a efetivacdo da
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educacdo do campo e, os segundos, buscam dar qualidade as diretrizes no intuito de
reparar um direito historicamente negado exatamente por aqueles que, neste momento,
colocam-se contrarios a sua implementagéo. Por isso, a implementagdo das Diretrizes

esta diretamente relacionada ao paradigma econémico necesséario ao campo brasileiro.

A implementagéo das diretrizes esta relacionada também a uma politica
de desenvolvimento que contribua para a melhoria das condigbes de
vida no campo, de forma que a realidade explicitada nos dados, que
trataram dos aspectos do contexto sécio econémico e cultural do campo,
seja modificada. Esta realidade esté diretamente relacionada ao modelo
de desenvolvimento econbémico que vem sendo historicamente
implementado no Brasil. Dai entendermos como necessario, no espago
do presente trabalho, discutir as contradicdes entre estes dois diferentes
modelos de producéo e, conseqiientemente, de inser¢ao e condigdes de
vida dos sujeitos no espago do campo. (SILVA, 2008: p. 86).

Tivemos a preocupacao de indagar sobre a real implementacao das Diretrizes
Operacionais da Educacao Basica nas Escolas do Campo sem a tentativa de apontar
dados da rede escolar brasileira no meio rural, até porque ndao os temos, mas, sabemos
que existem poucas experiéncias adotadas pelo poder publico, pois a prdpria idéia de
campo e de movimentos sociais se enfraqueceu nos ultimos anos. Por isso, na
concepcgao de Antonio Claudio Moreira Costa (UFU), as conquistas nesta direcao ainda
estdo enfraquecidas, sem rumo e o pior, sem perspectivas o que deveras nao podemos

discordar.

Os avancos foram aquém do que se esperava. Um grande nimero de
municipios ignora as Diretrizes; os cursos de formagéao de professores
nao incluem em seus curriculos a discussao da educagao do campo e os
educadores continuam sendo formados para trabalhar com um aluno
idealizado. Para garantir a implementacao efetiva das Diretrizes faz-se
necesséario uma atuagdo maior dos movimentos sociais juntamente com
0 Ministério Publico no sentido de fazer cumprir a Lei.

Para Célia Regina Vendramini (UFSC), as experiéncias sao limitadas e as
diretrizes sdo um verdadeiro engodo ja que permanecem no papel e pouco se fez até o
momento para que se efetivasse sua implementacdo. E conclui: “elas sequer sao
conhecidas’. De fato, se perguntassemos para todos os secretarios municipais e
estaduais de educagéao existentes no Brasil, quantos deles conhecem as Diretrizes? Nao
sabemos, mas hipoteticamente o nimero seria minimo, pois 0 que prevalece ainda é a

retirada de criangas e adolescentes no meio rural para as escolas da cidade a partir da
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utilizagdo macica do “transporte escolar’®. Neste sentido, Marlene Ribeiro (UFRGS)
apontou o que ocorre no atual momento no Rio Grande do Sul.

Nao tenho elementos concretos para te dar esta resposta; talvez possa
obté-la consultando os sites das secretarias estaduais € municipais de
educagao. O que posso te afirmar é que o governo estadual do PMDB
(anterior) eliminou muitas escolas multisseriadas rurais com a justificativa
de diminuir custos com escolas onde ha poucos alunos. Estes sao
deslocados para escolas-pélo, nas cidades e carregados em Onibus
velhos, por estradas de chao onde no inverno nao é possivel trafegar. O
atual governo do Estado (PSDB), para além disso, juntou alunos de 52 a
8?2 séries (52 e 62) e (72 e 82%) numa mesma sala, com professores que
devem entender de tudo um pouco; deixou de oferecer turmas de EJA e
de manter os contratos com professores das escolas itinerantes do MST.
A justificativa é a mesma: enxugar custos. No Brasil, as leis — as vezes
bastante avancadas — ficam bem no papel para serem objeto de
discursos. Mas, também recebo noticias de que algumas prefeituras,
principalmente do PT e talvez do PDT e PSB, tém desenvolvido
trabalhos interessantes com a educagao do campo.

Na leitura da pesquisadora Marlene Ribeiro percebemos que a questdo politica
influencia as atitudes dos gestores. Por mais que vivamos em tempos onde se apregoa o
fim das ideologias, constatamos que politicamente sua vivacidade evidencia-se nas
atitudes e nas posturas conservadoras desses politicos. A avaliagdo geral € que ha uma
grande distancia entre a politica macro conjuntural promulgada pelo Conselho Nacional
de Educacao/Ministério da Educagao e a politica micro conjuntural existente no plano
local, nos municipios. Quando se trata de educacdo do campo, as discussdes

135 Vejamos a contradicao da legislacdo e das politicas educacionais no Estado Brasileiro. De um lado, temos
a tentativa de efetivacdo das Diretrizes Operacionais da Educacédo Bésica das Escolas do Campo que busca
dar qualidade as escolas do campo e incentiva a permanéncia da crianga, do adolescente e dos jovens no
campo para ali estudarem a partir de suas realidades. Alguns criticos da educagao do campo afirmam que as
Diretrizes representam um retorno ao ruralismo pedagogico onde se pretendia “fixar o homem no campo’.
Nossa leitura se difere desta leitura acritica, pois nao se trata do espago enquanto territorio, pelo contrario, a
escola do campo pode estar na cidade desde que efetivadas outras dimensbes pedagogicas, curriculares e
politicas. O lugar onde a escola se encontra é 0 que menos importa, pois a questao primordial é entender as
disputas ideoldgicas e as hegemonias em disputa existente no campo brasileiro. De outro lado, temos o
mesmo Estado Brasileiro fornecendo transporte escolar para os povos do campo estudarem na cidade ou em
escolas nucleadas. Consultando a home-page (site) do FNDE verificamos que o Ministério da Educacéo
possui dois programas de transporte escolar: Caminho da Escola e o Programa Nacional ao Transporte
do Escolar. Segundo o FNDE (2009): “(...) o Programa Nacional de Apoio ao Transporte do Escolar (Pnate)
foi instituido pela Lei n® 10.880, de 9 de junho de 2004, com o objetivo de garantir o acesso e a permanéncia
nos estabelecimentos escolares dos alunos do ensino fundamental publico residentes em area rural que
utilizem transporte escolar, por meio de assisténcia financeira, em carater suplementar, aos estados, Distrito
Federal e municipios”. E complementa: “Com a publicagdo da Medida Proviséria 455/2009 — transformada na
Lei no 11.947, de 16 de junho do mesmo ano —, o programa foi ampliado para toda a educagdo basica,
beneficiando também os estudantes da educagio infantil e do ensino médio residentes em dreas rurais”. Na
verdade, de um lado estimula-se a educagéo do campo, de outro lado, fortalece seu fim. Evidentemente, para
o gestor municipal é muito mais comodo o transporte escolar ja que por meio desse podera assegurar votos,
emprego para motoristas e enriquecer o postos de combustivel que, como em alguns casos ja conhecidos,
formam uma “quadrilha’ com os politicos locais ao fornecer notas frias encarecendo o produto o que
evidencia “desvio” de recursos publicos. Isso foi 0 que constatamos nas observacdes realizadas nos
municipios que atuei como docente ou como agente de pastoral da CPT entre 1993 a 2005.
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permanecem nas questées sobre a sala de aula e método pedagdgico, sem tocar no
debate emancipatério para o campo.

Contudo, ha leituras romanticas que evidenciam uma espécie de sonho em
processo de realizagdo. Nao queremos duvidar da importancia das Diretrizes, mas o
gargalo de sua implementacao se tornou uma verdadeira brincadeira com a coisa publica,
ja que o préprio Estado brasileiro combate com outras politicas que se contradizem entre
si. Mas, Joao Batista Queir6z Pereira (UCB) destaca essa importancia sem perceber os
problemas existentes devidamente apontados.

As Diretrizes Operacionais representam um marco importante na
construgdo da Educacdo do Campo no Brasil. As organizagbes e os
movimentos sociais do campo no Brasil participaram na elaboragdo das
mesmas, pois foram realizados debates, seminarios em preparacao para
a formulagédo das Diretrizes e o proprio CNE realizou duas audiéncias
publicas para ouvir as organizagdes e 0S movimentos sociais na
construgé@o das Diretrizes. A meu ver, além de ter um respaldo legal nas
Diretrizes, a propria leitura, estudo e debate das Diretrizes contribui para
o aprofundamento da tematica. Em alguns espacos, a partir do estudo
das Diretrizes, foi possivel reunir varias iniciativas e experiéncias de
Educacdo do Campo e constituir Féruns, Comités, etc. Alguns destes
tém que ser revelado criticos, propositivos e possibilitam avancgos.

No questionario aplicado a 38 pesquisadores, 28 se posicionaram firmemente
sobre a questdo das Diretrizes Operacionais da Educacdo Basica para as Escolas do
Campo. Destes 28, 53% (15 pesquisadores) defenderam que “em algumas regioes,
devido a presenga marcante dos movimentos sociais do campo, houve iniciativas do
poder publico” (Resposta D). Outros 35% (10 pesquisadores) afirmaram que “em
algumas regibes surgiram experiéncias emancipatorias ligadas aos movimentos sociais
do campo’ (Resposta C). Portanto, 88% dos pesquisadores que responderam essa
qguestao colocaram o importante papel dos movimentos sociais do campo na efetivagao
das Diretrizes, ainda que de forma isolada, sem a presenca substancial do poder publico.
Por outro lado, 4% (01 pesquisador) afirmaram que “a educacdo do campo se
transformou no Brasil e hoje se constitui uma forga viva presente em todos 0s municipios
do Brasil’ (Resposta B) e, ainda, outros 4% (01 pesquisador) respondeu que “em nada se
alterou a educagdo no meio rural, pois grande parcela dos professores da roga continuam
sem saber que ao menos existe Diretrizes, Educacdo do Campo e Movimentos”
(Resposta E). A resposta F que preconizava “nenhuma das alternativas” nao obteve
nenhuma participagao por parte dos sujeitos da pesquisa (0%).
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Grafico VII: Efetivacédo das Diretrizes Operacionais
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Fonte: Nascimento (2009).

Diante da questao turbulenta relacionada as Diretrizes Operacionais da Educacao
Bésica para as Escolas do Campo, em 07/08/2007, a SECAD/MEC solicitou uma
consulta ao CNE referente as orientagdes para o atendimento da Educagao do Campo. A
Relatoria do Processo n® 23001.000107/2007-28 coube ao Conselheiro Murilio de Avellar
Hingel que realizou o Parecer CNE/CEB n® 23/2007, aprovado em 19/07/2007.

A propria SECAD percebeu as contradi¢cdes do sistema ao expor os motivos ao
pedido de consulta. A questdo do transporte escolar e das nuclea¢des escolares das
escolas do campo é questionada ja que a proposta da Resolugdo que estabeleceu as

Diretrizes Operacionais se colocaram na contramao dessas ag¢des governamentais.

Os dados apresentados recomendam que haja manifestacao, por parte
do Conselho Nacional de Educacao, no sentido de orientar as redes e
sistemas de ensino quanto a adocdo de medidas que garantam o
atendimento da educacdo as populagées do campo de acordo com o
proposto na Resolugdo CNE/CEB n® 1, de 3 de abril de 2002. As atuais
politicas de nucleacdo e de transporte escolar tém contribuido para
descaracterizar a educacdo que se oferece a essas populagdes. (CNE,
2007).

O pedido da SECAD realmente se torna um marco de questionamento ético e
juridico quanto ao estabelecimento de diretrizes que possibilitem entender o papel do
Estado brasileiro que ora avanga e ora retrocede na constituicao e efetivagao de politicas
publicas. Ao questionar o transporte escolar e a nucleagdo, a SECAD questiona o préprio
Estado e os governantes que ndo assumiram as Diretrizes Operacionais da Educagao
Basica para as Escolas do Campo, pois caso tivessem realizado sua implementagéo, nao
haveria o porqué solicitar este pedido.

O Conselheiro Murilio Avellar Hingel inicia seu Parecer com um histérico sobre as
varias expressdes usadas para se tratar da educagao existente no meio rural, desde a
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ruralizacdo do ensino até o termo mais utilizado pelos movimentos sociais como
educacao do campo. Ele adota como fundamento filoséfico a denominacdo Educagcao do
Campo. Reconhece que a escola do campo é uma reproducdo da escola urbana ao

afirmar que...

A preocupagao com a Educagao do Campo é recente no Brasil, embora
o Pais tenha tido origem e predominéncia agraria em boa parte de sua
histéria. Por isso, as politicas publicas de educagéo, quando chegaram
ao campo, apresentaram-se com conceitos urbanocéntricos: a escola
rural nada mais foi do que a extensdo no campo da escola urbana,
qguanto aos curriculos, aos professores, a supervisdo. (CNE, 2007).

O desenvolvimento econémico no meio rural deu mais atencao ao latifundio, ao
agronegocio e a monocultura, reconhece Murilio Avellar Hingel. Reconhece também que
a educacdo do campo ndo esta atrelada a esse modelo de desenvolvimento, pelo
contrario, fortalece o desenvolvimento econémico a partir da agricultura familiar. A
efetivacdo de politicas publicas necessita de acdes conjuntas das trés esferas do Poder
Publico (Unido, Estados e Municipios) que venha realmente viabilizar a oferta de
educagao basica e promover a permanéncia da populagdo do campo em seu territério.
Mas, para nao cair na falacia do ruralismo pedagdgico, o Conselheiro Murilio Avellar
Hingel alerta.

Nao se trata, é claro, da idéia errbnea de pretender fixar o homem rural
no campo, uma vez que o processo educativo deve criar oportunidades
de desenvolvimento e realizagdo pessoais e sociais; trata-se, entretanto,
de trabalhar sobre as demandas e necessidades de melhoria sob varios
aspectos: acesso, permanéncia, organizacdo e funcionamento das
escolas rurais, propostas pedagdgicas inovadoras e apropriadas,
transporte, reflexdo e aperfeicoamento das classes multisseriadas,
enfim, construir uma Politica Nacional de Educacido do Campo.
(CNE, 2007).

Nesse histérico, Murilio Avellar Hingel reconhece também o esforco realizado por

meio das parcerias entre os poderes publicos, bem como a efetiva agdo dos movimentos

1
36’ a

sociais do campo como o MST e de organizacées do campo como os CEFFAs S

escolas itinerantes, de assentamentos, de acampamentos, EFAS, a prépria pedagogia da

1% Segundo Nascimento (2007: p. 12) “o CEFFA é uma Associacdo de Familias, Pessoas e Instituicées, que
buscam contribuir com o desenvolvimento sustentavel, através da educagéo, num espirito de solidariedade,
que busca facilitar os meios e os instrumentos de formagdo adequados ao crescimento dos educandos/as,
sendo estes os principais protagonistas da promog¢do e do desenvolvimento integral (profissional, intelectual,
humano, social, econémico, ecoldgico, espiritual) e de todo o processo de formagao, valorizando a realidade
locafl".



199

alternancia'®’ etc. Enfim, foram sementes lancadas ao chao cheio de pedregulhos de
uma histéria marcada pela expropriagdo do homem do campo a partir do latifundio, do
endeusamento a propriedade privada e pelo modelo de desenvolvimento econémico
agro-exportador. Em nossa concepg¢ao, mais uma vez, trata-se de hegemonias em
disputa existentes no campo de uma suposta parceria entre a burocracia estatal com os

ideais da educagao do campo preconizado pelos movimentos sociais do campo.

Contudo, houve um reexame do Parecer CNE/CEB n® 23/2007, apds reunidao com
a SECAD e com representantes de organiza¢gées como a UNDIME e dos movimentos
sociais do campo. O novo Parecer CNE/CEB n° 3/2008 que foi aprovado em 18/02/2008
apresenta um projeto de Resolucao que estabelece diretrizes complementares, normas e
principios para o desenvolvimento de politicas publicas de atendimento da Educagéo
Basica do Campo.

A Resolugao n? 2 foi aprovada em de 28 de abril de 2008'*® contendo 12 artigos.
Em seu Art. 1° estabelece que a educagdo do campo compreenda toda a Educagao
Basica, desde a educagao infantil ao Ensino Médio, bem como a Educagao Profissional e
Tecnolégica e se destina “ao atendimento as populagdes rurais em suas mais variadas
formas de produgdo da vida — agricultores familiares, extrativistas, pescadores
artesanais, ribeirinhos, assentados e acampados da Reforma Agraria, quilombolas,

caicaras, indigenas e outros”.

Estabelece em varios artigos o principio da colaboragdo entre os entes da
federagcdo, em especial o Art. 11 que reza:

Art. 11 - O reconhecimento de que o desenvolvimento rural deve ser
integrado, constituindo-se a Educacdo do Campo em seu eixo
integrador, recomenda que os Entes Federados — Unido, Estados,
Distrito Federal e Municipios — trabalhem no sentido de articular as
acoes de diferentes setores que participam desse desenvolvimento,
especialmente os Municipios, dada a sua condicdo de estarem mais
proximos dos locais em que residem as populagdes rurais. (CNE,
2008a).

Assim, ndao temos duavida que se tratar a realidade do meio tornou-se
caracteristica fundamental da educacédo do campo, isso se deve ao processo que permite
associar educacao do campo com a luta pelo direito de todos a educacdo. Segundo

'3 A SECAD/MEC solicitou consulta ao CNE sobre os dias letivos para a aplicagdo da Pedagogia da

Alternancia nos Centros Familiares de Formagdo por Alternéncia (CEFFA). Diante do Processo n°
23001.000187/2005-50, tendo como Relator o Conselheiro Murilio de Avellar Hingel, foi aprovado o Parecer
CNE/CEB n® 1/2006 em 01/02/2006.

138 Gonferir Anexo IX.
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Caldart (2004: p. 149-150) os povos do campo tem o direito de lutar por politicas publicas
no e do campo, ou seja, “(...) no: o povo tem direito de ser educado no lugar onde vive;
do: o povo tem direito a uma educacgéo pensada desde seu lugar e com sua participacao,
vinculada a sua cultura e as suas necessidades humanas e sociais”. Esse direito ndo
pode ser tratado como servico privado, nem como politica compensatéria (acbes
afirmativas) e, muito menos como mercadoria oferecida a uma nova clientela ansiosa por
adquirir um produto chamado “educac¢éo’. A educacao do campo defende a existéncia de
Politicas Publicas promovidas pelo Estado/governos, vejamos:

Os movimentos sociais carregam bandeiras da luta popular pela escola
publica como direito social e humano e como dever do Estado. Nas
Ultimas décadas os movimentos sociais vém pressionando o Estado e os
diversos entes administrativos a assumir sua responsabilidade no dever
de garantir escolas, profissionais, recursos e politicas educativas
capazes de configurar a especificidade da Educagdo do Campo. No
vazio € na auséncia dos governos 0s proprios movimentos tentam
ocupar esses espagos, mas cada vez mais cresce a consciéncia do
direito e a luta pela Educacdo do Campo como politica publica.
(ARROYO, CALDART e MOLINA, 2004: p. 14).

A educacao do campo como direito social conquistado pelos movimentos sociais
do campo passa entdo a ser um foco importante ja que o Estado, ao assumi-las,
caracteriza-as ou ndao de forma compensatéria? O que pensam 0s pesquisadores da
educacdo do campo a esse respeito? Seria mesmo a educacdo do campo aquela
educacdo para a formagdo do homem e da mulher em sua concretude integral e
emancipatoéria? Perguntamos aos pesquisadores: Em seu ponto de vista, as politicas
educacionais de educagdo do campo sdo apenas programas paliativos e compensatorios
ou refletem o pagamento de uma divida histdrica e social com os trabalhadores rurais?

Mas, para que se considere o pagamento de uma divida histérica ela devia ser
universalizada e oferecida com qualidade. Para tanto, o governo devia torna-la uma
politica de Estado e garantir seu financiamento, em todos os niveis e modalidades. O que
tem ocorrido com freqUéncia é uma disputa por espagos de hegemonia — por
programas/projetos, recursos — entre movimentos, instituicbes de ensino, ONGs o que
contribui para que se disperse o orgamento para este fim e ndo se atinjam os objetivos.

Nao ha como acreditar que os governos, nem Fernando Henrique Cardoso, nem
Lula, tenham consciéncia de uma divida historica e social com os trabalhadores rurais. As
politicas continuam sendo as de “modernizar o campo”’, fazer os lavradores entrarem na
sociedade urbana e técnica. Por outro lado, ndo acreditamos também que as politicas
educacionais para o campo sejam um retrocesso, pois poderia pressupor que tais



201

politicas ditas “publicas” ja existissem, o que ndo é verdadeiro. Diriamos que
representam uma “fragilidade’ pelo fato de nao constituirem-se enquanto politicas de
Estado.

Neste sentido, Dagnino (2002) ao abordar as relagoes entre MST e Estado afirma
que tais politicas ditas “publicas” representam a constituicdo de uma “esfera publica” no
Brasil, pois de certo modo todas sao oriundas da agdo dos movimentos sociais. Nao
podemos mais falar num Estado monolitico e numa sociedade civil fora do Estado. A
categoria “esfera publica” é a que melhor permite definir o desenho de tais programas
como embrides de possiveis politicas publicas. Por enquanto sdo programas pontuais,
suscetiveis as intempéries da “vontade politica” no pais e as forcas dos movimentos

sociais de trabalhadores.

Para Antonio Claudio Moreira Costa (UFU), esta vontade politica é o que
caracteriza a paliatividade das agbes governamentais que ndo podem ser chamadas de
politicas publicas, mas de programas que pretendem inculcar uma adaptagao dita
“moderna’ aos trabalhadores do campo.

Acredito que néo é possivel confundir politica publica com programas de
governo. Os programas de governo sdao sempre paliativos; na histéria
brasileira ja foram realizados inUmeros programas voltados ao meio
rural, mas, todos tiveram resultados mediocres e o que é pior sempre
tiveram como intencdo adaptar os trabalhadores rurais aos processos de
modernizagdo do campo.

Para Marlene Ribeiro (UFRGS) ndo se trata de entender as politicas como
paliativas ou como pagamento de uma divida, mas como expressao da luta de classes

existente neste cenario.

Nao vejo nem como programas paliativos nem como divida, porque
focalizo as conquistas relativas as politicas de educagé@o do campo e sua
implementacdo, ou nao, como expressao da luta de classes que, no
momento, esta bastante acirrada. O avango dos movimentos sociais
populares rurais/do campo, nos anos 1980/90 pegou um pouco o capital
latifundiario desorganizado e de surpresa; afinal a ditadura militar havia
cuidado durante muitos anos de seus interesses. A partir dos anos de
1990 a UDR se organiza e se arma tanto no sentido real (milicias
armadas) quanto no sentido politico conquistando um ndmero muito
grande de vagas nas assembléias legislativas, na Camara Federal e no
Senado. Seria ilusdo pensarmos que um dia poderemos ter um Estado
naquele sentido apregoado pelo lluminismo e conquistado nos paises
ricos. Mesmo nestes a populagao pobre esta em situagcdo semelhante a
do Brasil. As politicas educacionais para as populacdes que vivem e
trabalham nas dareas rurais foi uma conquista dos movimentos
organizados, que estdo sofrendo uma enorme perseguicdo, mesmo no
governo Lula. J& diziam liberais classicos como Smith que o povo
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precisa aprender apenas o suficiente para o seu trabalho e “em doses
homeopaticas’.

Na mesma direcdo segue o comentario do Padre Dirceu Fumagalli, da
Coordenacgao Nacional da CPT, que afirma com veeméncia:

Como todo sistema educacional, pode existir “programas” paliativos em
algumas situagdes e realidades brasileiras nas politicas educacionais do
campo. Porém, ainda estd muito distante de ser uma politica que
“pague” uma divida social com 0s camponeses e camponesas, pois
ainda n&o contamos com um sistema educacional do campo que
assegure aos camponeses uma formagao integral em todos os niveis, a
partir dos valores de uma cultura camponesa que nao seja subalterna a
urbana. Como ja disse, se trata em muito ainda de programas que
dependem da “boa vontade’ dos entes — municipios, estados, gestores,
participagdo — ou pior, da aceita¢do da participagdo dos movimentos e
organizagbes sociais, nos espagcos de debate e construgdo dessas
politicas. Ou ainda da real Politica para o campo de cada ente.

Diante disso, como entdo entender este universo das politicas “publicas”
educacionais destinada aos trabalhadores rurais. O questiondrio aplicado demonstrou
que os pesquisadores entendem que as agdes governamentais sdo concessdes e nao
direitos estabelecidos por meio de politicas publicas de Estado. Dos 38 sujeitos da
pesquisa, um total de 22 pesquisadores responderam a questao, 59% (13 pesquisadores)
afirmaram que “as politicas, por um lado, refletem o momento historico brasileiro de
aproximagdo com 0s movimentos sociais e, por outro lado, um retrocesso pelo fato de
ndo serem politicas de Estado” (Resposta E). E, outros 18% (4 pesquisadores) afirmaram
que as politicas nao refletem-se como programas paliativos e compensatérios, ja que “as
politicas existentes refletem o pagamento de uma divida histérica da sociedade brasileira
para com os camponeses” (Resposta C). Por outro lado, teve-se 14% (3 pesquisadores)
que assinalaram “nenhuma das alternativas” e 9% (2 pesquisadores) acreditam que o
temos “sdo programas paliativos e assistencialistas com o objetivo de manter a
sociedade dividida em classes sociais” (Resposta A). Por fim, nenhum pesquisador (0%)
assinalou a Resposta B que preconizava o enunciado de que se trata de uma “politica de
programas se identifica com a Igreja Medieval com seu programa de caridade’, bem
como, nenhum pesquisador (0%) assinalou a Resposta D onde se enunciava que “as
politicas existentes sdo suficientes para oferecer a cidadania aos povos do campo até
entdo negadas pelo Estado e pelas classes dominantes”.
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Grafico VIII: Politicas Paliativas X Divida Histérica
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Fonte: Nascimento (2009).

Ao falarmos, portanto, em politicas publicas ou programas estabelecidos pelos
governos Fernando Henrique Cardoso e Lula para os camponeses, ndo ha como fazer
grandes distincées entre ambos, até porque a politica adotada caminha numa mesma
direcdo. Evidentemente, Lula se origina das classes populares e, por isso mesmo tem
mais conexao com 0s movimentos sociais, ao contrario de Fernando Henrique Cardoso,

sociblogo, que realizou sua gestao fundamentado nas politicas neoliberais.

Quanto ao governo Fernando Henrique Cardoso, a postura mais significativa foi
por um lado a criagdo do PRONERA, que sem duvida veio fortalecer as iniciativas de
educagdo, assim como provocar as universidades a se abrirem para essa realidade. Por
outro lado, foi na era Fernando Henrique Cardoso que se intensificaram as politicas do
BM/FMI quanto ao enxugamento dos gastos para com a educagdo, e o corte mais
significativo foi a implementacdo do transporte escolar, tirando as criangas e jovens do
campo. Nisso ficou implicito um projeto, bem tragado, de esvaziamento do campo.

Quanto ao governo Lula, poderia ja ter avangado muito. Porém, como todo
Governo “as razées de ser do Estado sdo complexas e contraditorias’. Tivemos avangos
significativos como a criagcdo na SECAD e da coordenadoria da Educagdo do Campo,
bem como a realizacao da |l Conferéncia de Educagéo do Campo, assumida em parceria
com o MEC. Tivemos, também, a elaboracao das Diretrizes Operacionais da Educacgao
do Campo, e da realizacdo de semindarios e encontros em todos os estados em parceria
com as organizagdes e movimentos sociais do campo, UNDIME e CONSED, para
apresentacao destas diretrizes e definicdo de acdes para implementacao de parceria.

Para Célia Regina Vendramini (UFSC) algumas acbes foram realizadas, mas
precisamos observar os limites das politicas ditas “publicas’, principalmente no que se
refere a capacidade de realizar transformacgodes eficazes na escola.
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As politicas estdo mais presentes no governo Lula, com a criacdo da
Coordenacado-Geral de Educagcdo do Campo e a aprovacdo das
Diretrizes Operacionais para a Educacao Bésica nas Escolas do Campo.
A adequacgdo da escola e das praticas pedagégicas as condicbes de
aprendizagem e de vida das criangas, preconizada nas diretrizes,
resultam no respeito aos calendarios, aos ritmos e as préaticas sociais
dos grupos aos quais pertencem as criancas. Entretanto, tém que ser
garantidas, em primeiro lugar, as condicées basicas necessarias para a
organizagdo da vida nas comunidades rurais, 0 que inclui assisténcia
técnica, professores habilitados, escolas em boas condicoes de
funcionamento etc. Observamos que ha inimeros limites nas politicas
publicas de educacdo do campo, especialmente na sua capacidade de
gerar mudangas na escola, de alterar os historicos problemas que a
acompanham, no que diz respeito a infra-estrutura, formacdo dos
professores, acesso das criangas e jovens, articulagdo com o trabalho e
a vida das comunidades.

No questionario aplicado fizemos a seguinte questdo aos pesquisadores da
educacdo do campo: Quais as principais politicas publicas de educagdo do campo
implementadas nos governos Fernando Henrique Cardoso e Lula? Quais suas
consideragbes sobre tais politicas publicas? Dos 38 sujeitos da pesquisa, 29
pesquisadores responderam ao questionario, 31% (9 pesquisadores) afirmam que a
principal politica estabelecida para os camponeses foi 0 PRONERA (Governo Fernando
Henrique Cardoso). Para 24% (7 pesquisadores) todos os programas sao importantes, ou
seja, todas as alternativas sao corretas. Outros 17% (5 pesquisadores) a principal politica
adotada foi o PRO-CAMPO, mais conhecido como Licenciatura em Educagdo do Campo
efetivada por meio de Editais estabelecidos pela SECAD para a implementagdo de
cursos de graduacao nas universidades publicas. Por outro lado, 14% (4 pesquisadores)
afirma que a principal politica estimulada foi o Programa “Saberes da Terra’. Por fim, 7%
(2 pesquisadores) afirmaram que a principal politica publica implementada se deu com o
Programa “Territorios da Cidadania’ e, outros 7% (2 pesquisadores) afirmam que a
“Escola Ativa® foi a principal politica estimulada pelos governos. Todos os programas
apresentados revelam nossa hipbtese, as hegemonias em disputa pelo controle da
educacao do campo no ambito do Estado.
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Grafico IX: Politicas “Publicas” de Educacédo do Campo
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Fonte: Nascimento (2009).

Por sua vez, estes programas governamentais passaram a existir devido a forte
“pressdo” realizada pelos movimentos sociais do campo conforme ja apontamos. Assim,
tivemos essa curiosidade epistemoldgica, prépria do papel daquele que quer
compreender o emaranhado das relagbes existentes na sociedade, ao evidenciar a
importancia dos movimentos sociais do campo na constru¢do do que chamamos em
nossa reflexao de politicas ditas “publicas” e que fora evidenciado que ndo passam de
“programas” governamentais. Até porque seria uma ilusdo pensar que 0S governos
viessem atender a construgdo de politicas publicas de corte social, as reivindicagées
historicas dos movimentos sociais/trabalhadores(as) do campo de forma gratuita. A légica
de conduta do Estado brasileiro é capitalista baseada no mercado e seus interesses sao
predominantes frente as necessidades do povo. O governo tem nas politicas sociais um
mecanismo de controle da pobreza, de dissimulacdo das mazelas produzidas pelo
capitalismo em sua atual caracteristica — neoliberal e mundializada.

Por isso, perguntamos aos pesquisadores da educagdo do campo: Qual a
importancia dos movimentos sociais na construcdo de politicas publicas de educacdo do
campo? Em sua opinido, as demandas, bandeiras e reivindicagbes dos movimentos
sociais do campo foram incorporadas pelo Estado? E se foram, quais sdo os interesses
que permitiram essa incorporagdo? Para o Padre Dirceu Fumagalli, da Coordenagéao
Nacional da CPT, os movimentos sociais representam o publico mais que o estatal, o que
ja constatamos em nossas andlises. Por outro lado, o Estado inerte ndo consegue
assimilar toda riqueza criada pelos movimentos sociais do campo que, nos ultimos

tempos, vem sendo literalmente “cooptado’ pelos governos que se sucedem no poder.

A importancia dos movimentos e organizagdes sociais se deu porque
desenvolveram uma multiplicidade de metodologias e chegaram onde o
Estado nunca chegou, traduzindo, assim, a concepgao mais genuina de
publico que nao se restringe ao estatal. Isto é, as organizacdes
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desenvolveram uma politica publica de educagdo para além das
estruturas e pensamentos do Estado. Infelizmente o Estado néo
conseguiu incorporar toda a riqueza metodolégica dos movimentos e
organizagbes. Isto porque, por mais que o estado se proponha a ser
democratico e participativo, ele nunca ira abarcar o todo da sociedade,
pois nela o estado é um de seus instrumentos. E falsa a concepgéo que
o Estado é onipresente. Portanto, ele sempre serd limitado em seu
alcance. Por outro lado, quando “incorpora’ traz o interesse de
cooptacdo, ou seja, agora ndo carece reivindicagoes, somos parceiros,
resolveremos na paz. E isso ocorre quando os movimentos e
organizagbes sociais passam por esse momento de descenso
reivindicatério, inclusive no tocante a implementagao da reforma agraria.

Seguindo a mesma linha de raciocinio, Célia Regina Vendramini (UFSC) aponta a
questao da cooptacdo dos movimentos sociais e populares como preocupante. Afirma
que “a pressdo dos movimentos sociais levou a algumas agbes por parte do poder
publico para a educagdo do campo, em termos de legislagao e de criacdo de programas
especificos, bem como alocacdo de recursos. Entretanto, observa-se por meio dos

programas publicos, uma certa cooptacdo dos movimentos sociais’.

z

E sempre interessante lembrar que as discussées em torno da educacao do
campo surgiram no cenario nacional a partir dos anos de 1980 como uma das
reivindicagbes do MST. O MST é o movimento social que tem as proposicdes e
formulacdes educacionais mais organizadas e sistematizadas, logo € natural que no
processo de discussdo das diretrizes operacionais da educacdo do campo

representantes do setor de educacado do movimento estivessem presentes.

Seria inconcebivel que na discussdao de uma proposta educacional voltada para o
campo 0s movimentos sociais ndo estivem presentes, especialmente o MST que além
dos seus militantes possui em seus quadros intelectuais vinculados as universidades;
deixar qualquer formulagdo sobre politica educacional do campo nas maos de tecno-

burocratas seria um crime, pois eles ndo conhecem a realidade do campo brasileiro.

Nao resta duvida que as demandas, bandeiras e reivindicagbes dos movimentos
sociais do campo foram incorporadas pelo Estado, porém elas ficaram restritas ao mero
discurso governante; com isso as tensdes entre governo x movimentos sociais foram
abrandadas. Os movimentos sociais estdo participando do banquete, “mas o cardapio
esta sendo servido a revelia’ (NEVES, 2002).

Dos 38 sujeitos da pesquisa, 22 pesquisadores responderam ao questionario, de
forma surpreendente, 63% (14 pesquisadores) afirmaram que “a participacdo dos
movimentos sociais foi importante para se construir politicas publicas de educagdo do
campo devido as demandas, bandeiras e reivindicagdes existentes” (Resposta B). E, 18%
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(4 pesquisadores) detectam que “o Estado ao incorporar os desejos dos movimentos
sociais deu novo significado as politicas propostas” (Resposta C). Outros 9% (2
pesquisadores) compreendem que “os interesses da educacdo do campo sao
formulagbes pensadas pelo MST e outros movimentos sociais que ndo deixaram de
resistir aos anseios do capital’ (Resposta E). E, ainda, 5% (01 pesquisador) apontou
“nenhuma das alternativas” (Resposta F) e 4% (01 pesquisador) apontou que “os
interesses que estdo por detras da acdo do Estado em efetivar novas formas politicas de
educacdo do campo se encontra na vontade coletiva da classe dominante em minar a
Iogica da resisténcia contra-hegeménica e restaurar a ordem” (Resposta D). A questao A
que preconizava o enunciado de que “os interesses dos movimentos sociais estao

atrelados ao interesse do capital’ ndo foi assinalada por nenhum pesquisador (0%).

Grafico X: Movimentos sociais na construgdo de Politicas Publicas
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B RespostaB
0O Resposta C
0O RespostaD

B RespostaE

O Resposta F

Fonte: Nascimento (2009).

Assim, 81% dos pesquisadores, de certa forma foram omissos em relagdo ao
papel cooptador do Estado e, principalmente dos governos. Por qué? Acreditamos que a
grande maioria dos pesquisadores ndo acreditam mais na praxis revolucionaria.
Conseguimos detectar esta questao nas palavras de Maria Anténia de Souza (UEPG)

que afirma:

(...) defendo a idéia de que a participacdo dos movimentos sociais foi
fundamental para a discussao sobre a construgdo de uma politica
publica de educagcdo do campo. Por outro lado, o Estado,
particularmente em alguns lugares (mais do que em outros) tem uma
atuagao que faz “minar” as propostas dos movimentos sociais. Também,
a classe dominante (politica e economicamente) tende a dificultar os
avangos ligados a classe trabalhadora, particularmente quando diz
respeito ao “acesso ao conhecimento’. No Brasil ainda predomina uma
cultura politica assentada em valores “patrimonialistas’, sendo um dos
fatores que torna moroso o processo de transformagdo social e de
construgdo, no caso, de politicas puablicas pela propria classe
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trabalhadora. Mas, nao é possivel pensar que tudo que vem do Estado é
ruim, é da classe burguesa etc. Se formos pensar assim, nunca sairemos
do lugar e ficaremos esperando a revolucdo vir do Céu, ao invés de vir
da materialidade das relagbes sociais.

Duas questdes abordadas acima merecem destaque em nossa reflexdo, a saber:
a cooptagao dos movimentos sociais do campo nos ultimos tempos por parte do Governo
Lula que ao inaugurar determinados programas vistos aqui como “compensatorios” e
“paliativos” perpetua a relagdo de subserviéncia dos movimentos para com o Estado; e, a
limitacdo que temos em associar o “publico” ao “estatal’.

Por isso, tem-se a impressdo de que a luta pela educagdo do campo e a
efetivacdo de politicas publicas limita-se a universalizacao do acesso a educacgao e a
escola.

A educacdo do campo ndo se limita a pensar somente nos processos de
escolarizacdo. Pensar a escola do campo nédo significa pensar o todo da educacdo. A
prépria legislacao educacional nos alerta para este dado.

Art. 12 - A educacdo abrange os processos formativos que se
desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas
instituicbes de ensino e pesquisa, nos movimentos sociais e
organizagbes da sociedade civil € nas manifesta¢des culturais.

§ 22 - A educacao escolar devera vincular-se ao mundo do trabalho e a
pratica social. (MEC, 1996.).

O que isto significa? Significa que a educacao € mais do que escola. Significa que
a educacdo nao se reduz a processos de escolarizagao formal. Concordamos com a

explicacao de Arroyo (2004: p. 77-78) que afirma:

Os processos educativos acontecem fundamentalmente no movimento
social, nas lutas, no trabalho, na produgédo, na familia, na vivéncia
cotidiana. E a escola, o que tem a fazer? Interpretar esses processos
educativos que acontecem fora, fazer uma sintese, organizar esses
processos educativos em um projeto pedagégico, organizar o
conhecimento, socializar o saber e a cultura historicamente produzidos,
dar instrumentos cientifico-técnicos para interpretar e intervir na
realidade, na produgéo e na sociedade.

Neste sentido, as politicas educacionais ndo possuem sentido algum para a
realidade camponesa o que significa avancar na superacao dessa visdo homogénea e
depreciativa como bem demonstra Miguel Arroyo.

Dai que as politicas educacionais, os curriculos sdo pensados para a
cidade, para a producao industrial urbana, e apenas se lembram do
campo quando se lembram de situagdes “anormais”, das minorias, e
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recomendam adaptar as propostas, a escola, os curriculos, os
calendarios a essas “anormalidades”. Nao reconhecem a especificidade
do campo. (ARROYOQO, 2004: p. 80).

Assim, devemos entender qual a concepgao de politicas publicas dos movimentos
sociais do campo? Segundo Fernandes, Cerioli e Caldart (2004: p. 49) os movimentos
sociais entendem “por politicas publicas os conjuntos de agbes resultantes do processo
de institucionalizacdo de demandas coletivas, constituido pela interacao
Estado/Sociedade”. Trata-se de entender as politicas publicas enquanto politicas
especificas destinadas aos trabalhadores do campo a partir das demandas por eles
encampadas, pois “precisamos de politicas especificas para romper com o processo de
discriminagdo, para fortalecer a identidade cultural negada aos diversos grupos que
vivem no campo, e para garantir atendimento diferenciado ao que é diferente, mas que

ndo deve ser desigual’ (idem, p. 49).

As politicas publicas defendidas na | e Il Conferéncia Por Uma Educacao Basica
do Campo preconizavam as seguintes demandas, a saber: alfabetizacdo, acesso da
populacdo camponesa a escola publica da educacao infantil ao ensino superior, gestao
democrdatica, inovacao curricular e estrutural nas escolas do campo, criacdo de escolas
técnicas regionais, processo diferenciado e especifico para que os docentes possam
atuar nas escolas do campo, formagdo continuada de educadores e educadoras do
campo, inclusdo de disciplinas especificas nos curriculos dos cursos de licenciatura nas
universidades, produgcdo de materiais didaticos e pedagégicos que atendam aos
interesses e a diversidade dos povos do campo, apoio a pesquisas e estudos sobre as
escolas do campo, incentivar a implantacdo da rede mundial de computadores nas
escolas do campo, valorizagdo da cultura, formacao de profissional dos jovens rurais,
financiamento de escolas comunitarias publicas que estejam sob a direcdo das

comunidades rurais ou dos movimentos sociais do campo, entre outros.

N&o foi nossa intengdo apontar especificamente algum programa do governo
federal intitulado como politica publica, pelo contrario, pretendemos compreender a
concepgao dos pesquisadores da educagao do campo referente as questdes levantadas
que, em muitos momentos, apresentaram-se contraditérias. A partir de uma percepgao
filos6fica, queriamos realmente desmistificar a importdncia dada as politicas ditas
“publicas” de educacao do campo que revelam a coisa velada em si mesma, ou seja,
existem contradicbes que se encontram ocultas que precisam ser urgentemente
“desveladas” para que a prépria praxis revolucionaria dos movimentos sociais ndo se

torne ociosa e va. Para isso, precisamos desvelar as contradicbes da educagado do
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campo a partir da concepgao acerca das categorias de Estado e Cidadania que se
revelam enquanto processos liberais-burgueses assumidos pelos governos brasileiros e,
em certas ocasides, pelos préprios movimentos sociais do campo, cooptados que estao

pela maquina governamental.

3.3 Contradicoées da educacao do campo: o oculto se revela

Caldart, Molina, Arroyo, Cerioli sdo intelectuais organicos da educac¢ao do campo
proposta pelo MST. Em seus escritos, parece ser consenso de que a hegemonia de uma
proposta de educagdo do campo deva surgir a partir das experiéncias pedagogicas e
politicas do MST. A abordagem, de certa forma, fica reduzida porque a escola rural
possui outra caracteristica hegemodnica de reproducdo dos interesses da classe
dominante, que sdo as escolas multisseriadas existente nas comunidades rurais dos
varios municipios brasileiros. Os pressupostos teéricos sobre as escolas do campo e a
propria fundamentagéo epistemoldgica da educagdo do campo se limitam a analise de
assentamentos e acampamentos ligados ao MST.

Na proposta pedagégica do MST percebemos que raiz e projeto, conforme
destacamos anteriormente, constituem binédmios fundamentais para compreendermos o
sentido epistemolégico da educagéo: o enraizamento humano. A escola do campo para o
MST pode entdo ajudar no processo de enraizamento ou desenraizamento dos
trabalhadores rurais no campo. Neste sentido, podemos constatar trés tarefas apontadas
como sendo fundamentais nas praticas de educagcao no MST no sentido de fortalecer o

enraizamento humano, a saber: memoria, mistica e valores.

Segundo Caldart (2004: p. 117-118) a memoria atua com os tesouros do passado
proporcionando um resgate da meméria coletiva do movimento e das lutas sociais que
podera ser denominada como pedagogia da histdria; a mistica simboliza a alma dos que
lutam e quem mantém viva a utopia coletiva; e os valores que se movem e se criam a
partir da coletividade que busca a humanizagéao e, por outro lado, combata os valores

anti-humanos.

A énfase na questdo da escolarizagcdo nao deve implicar em um
fechamento a discussao sobre as inUmeras experiéncias significativas de
educagao nao formal, de carater popular, existentes no meio rural hoje.
Muitas dessas experiéncias representam focos importantes de
resisténcia e de recriagdo da cultura do campo, fundamentais na propria
formulacdo de uma proposta de escola do campo. Neste sentido
estaremos ampliando o conceito de Educacao Basica, incorporando os
aprendizados de outras praticas educativas, especialmente daquelas
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ligadas aos diversos grupos culturais que vivem e trabalham no meio
rural. Apenas o foco das discussdes sera centrado, pelos argumentos
acima, na escola. (FERNANDES, CERIOLI e CALDART, 2004: p. 24).

Contudo, nao podemos perder de vista que o Brasil € um pais marcado por
contradigées. Contradigdes que se revelam na concentracdo da riqueza e da renda, na
dependéncia externa, na dominagao do capital financeiro, no Estado a servi¢o apenas da
elite, no monopodlio dos meios de comunicagdo, no latifundio improdutivo e na

concentracdo da propriedade da terra, no bloqueio cultural e na questao ética.

Nao poderia ser diferente com o movimento Por Uma Educacéo Basica do Campo
que apresenta determinadas contradicdes, em especial, nesta relacao liberal com o
Estado. Sabemos que o0s povos do campo tiveram historicamente seus direitos
usurpados e negados, trata-se de um juizo de valor realmente verdadeiro. Mas o que se
entende por “direito’? Direitos de que? De ser cidadao? Ou de ser homem e mulher

emancipados?

Arroyo (2004: p. 71) afirma que entender a educacdo como direito significa
acreditar na “educacdo basica, como direito ao saber, direito ao conhecimento, direito a

cultura produzida socialmente”.

Ha uma tentativa de vincular o direito a educacdo com principios liberais-
burgueses, como a cidadania. Luta-se por direitos numa sociedade de classes, onde os
mesmos nao estdo emancipados, pelo contrario, estdo sendo distribuidos conforme
demandas realizadas pelos movimentos sociais e populares. Concordamos que 0s
trabalhadores e trabalhadoras do campo possam ser vistos como sujeitos de direitos.
Mas a questao é muito mais problematica. Nao adianta lutar por direitos que poderao até
ser alcancados enquanto politica compensatéria para desmobilizar o conflito e a
resisténcia, uma espécie de “cale-se” ao projeto de uma sociedade do bem-comum, do
fim das classes sociais.

Parece ser meio 6bvio: damos as escolas do campo para desmobilizar as lutas e
a sociedade de classes, com isso, o capital, 0 mercado e o préprio Estado continuam
determinando o cotidiano politico sem a efetiva participagdo dos supostos “sujeitos de
direitos”. Fala-se de “sujeitos de direitos” somente na sociedade desigual e que
continuara reproduzindo a desigualdade por meio do Estado de Direito que perpetua a
igualdade juridica como simbolo do direito do cidadao que jamais se emancipara ja que a
luta pelo direito se reduziu a aceitar as politicas compensatérias e paliativas dos
governantes e do préprio Estado. Neste sentido, Héfling (2001) aborda algumas questdes
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importantes para que possamos compreender o Estado e a constituicdo de politicas
publicas sociais na sociedade como um todo.

Ho6fling (2001: p. 31) define Estado como sendo “(...) conjunto de instituices
permanentes — como 0rgaos legislativos, tribunais, exército e outras que ndo formam um
bloco monolitico necessariamente — que possibilitam a agdo do governo”. Ao definir
Estado, Héfling também da um significado a concepgdo de governo, logo, diferencia
Estado de Governo. Para a autora Governo é o “conjunto de programas e projetos que
parte da sociedade (politicos, técnicos, organismos da sociedade civil e outros) que
propde para a sociedade como um todo, configurando-se a orientagdo politica de um
determinado governo que assume e desempenha as fungbes de Estado por um
determinado periodo” (HOFLING, 2001: p. 31).

Portanto, na concepgao da autora é o Estado Capitalista que determina quais
serdo as politicas sociais, dentre elas, as politicas educacionais. Neste sentido, Héfling
toma enquanto interlocutores para o didlogo dois autores que, ideologicamente se
contrapdem, a saber: Claus Offe, de tradicdo marxista, que analisa as origens das
politicas sociais no Estado Capitalista e, por outro lado, Milton Friedman, de tradi¢cao
neoliberal que analisa o papel do Estado na perspectiva de eliminacao dos gastos

publicos e sua minima interferéncia na conducao de politicas sociais.

No Estado Capitalista existe uma contraposicdo de forgcas que atuam neste
mesmo cenario. Por um lado, a l6gica da acumulagdo do capital hegembnica que se
interessa a qualificar mao-de-obra para o mercado e, por outro lado, as reivindicacoes
dos trabalhadores que atuam numa perspectiva da contra-hegemonia ao hegemaonico
estabelecido e dado. Neste sentido, o Estado Capitalista “atua como regulador das
relacbes sociais a servico dos interesses do capital a despeito de reconhecer a
dominagdo deste nas relagées de classe” (HOFLING, 2001: 33). Na verdade, é o Estado
como regulador de assimetrias entre os proprietarios do capital e os proprietarios da forca
de trabalho.

Dentre as regulacdes do Estado Capitalista encontram-se as Politicas Sociais que
determinam a existéncia do que Claus Offe chama de proletarizacdo passiva
(trabalhadores da economia informal, desempregados, doentes e todos aqueles
assistidos por programas de governo) e proletarizacao ativa (trabalhadores assalariados).
Segundo Hoéfling (2001: p. 34):

(...) o Estado deve responder a estes problemas, ou em outros termos,
deve assegurar as condigdes materiais de reproducdo da forga de
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trabalho — inclusive visando uma adequagéo quantitativa entre a forca de
trabalho ativa e a forga de trabalho passiva — a da reproducdo da
aceitacdo desta condicao.

Esta afirmacdo demonstra o que significa vivermos no Estado Capitalista que
determina as condi¢cdes materiais de existéncia dos seres humanos. Pois, neste Estado
Capitalista, os objetivos de uma determinada politica educacional é o de qualificar a forga
de trabalho para ampliar a acumulagdo dos proprietarios do capital. Tal concepgao de
politica educacional esta alicercada nas teorias politicas liberais onde a fungao do Estado
€ a de garantir os direitos individuais, entre eles, a propriedade privada como direito
natural como afirmou John Locke.

Offe e Lenhardt (1984) abordam acerca das tentativas de explicagdo politico-
sociologica para as fungdes e os processos inovadores da politica social. Offe e Lenhardt
(1984) afirmam que existe um monopolio tedérico (nas ciéncias sociais este monopdlio
esta evidentemente ligado aos conceitos positivistas e weberianos da anélise
sociolégica). Os autores vao dizer também acerca da existéncia de formalismos
processuais que constroem conceitos insatisfatérios (por exemplo, democracia) e das
acOes normativas de um determinado cientista ligado a uma politica social. Ambas nao
avangam nos reais problemas do objeto a ser pesquisado e investigado. Na verdade, o
gue existem sao avaliagoes de Estado e de politicas sociais, mas continuamos sem saber
0 que é o Estado e o que é politica social. Neste sentido, os autores entram numa
discussao filosofica a partir das comparagbes entre o ser e o dever-ser em relagdo ao
Estado e a politica social enquanto exemplos dados pelos autores. Portanto, para os
autores esté clara a existéncia de um interesse nas investiga¢des sociologicas na area de
politica social e denunciam que os problemas desse processo investigativo: “(...) 0s
padroes valorativos sao retirados de forma mais ou menos imediata, da consciéncia
social do pesquisador; seu resultado consiste em provar que a praxis politico-social nao
resiste aos valores politicos progressistas da critica” (OFFE e LENHARDT, 1984: p. 13).

As abordagens normativas confirmam as abordagens formalistas, ou seja, ndo ha

uma superacao. Novamente, os autores denunciam:

(...) as definicdes formalistas quantos as normativistas da politica social
evitam'* uma resposta a pergunta que se encontra no centro da
discussao atual sobre a teoria do Estado e que nas ciéncias sociais é
colocada predominantemente por autores de orientagdo marxista: como
surge a politica estatal (no caso a politica social) a partir dos problemas
especificos de uma estrutura econ6mica de classes, baseada na

139 Grifo nosso.
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valorizagdo privada do capital e no trabalho assalariado livre e quais séo
as fungcbes que lhe competem, considerando-se essas estruturas?
(OFFE e LENHARDT, 1984: p. 13-14).

Diante desse questionamento de Offe e Lenhardt (1984) conseguimos fazer uma
primeira conclusdo: nem o formalismo nem o normativismo conseguem responder as
questdes centrais do problema do surgimento do Estado (capitalista) e das politicas
sociais. Diante disso, os autores apontam um segundo questionamento, a saber: “(...)
como uma sociedade histdrica se reproduz, de forma idéntica ou ndo: quais as estruturas
e 0S mecanismos que geram, seja sua continuidade e sua identidade, seja as suas
descontinuidades” (idem, p. 14). Assim, enquanto hip6tese, os autores querem confirmar
a “fungdo repressiva, reguladora, ideologica do aparelho estatal, seus componentes
organizacionais e de suas politicas... na area de politica social’ (idem, p. 14).

Assim, Offe e Lenhardt (1984: p. 15) afirmam: “a politica social € a forma pela qual
o Estado tenta resolver o problema da transformacdo duradoura de trabalho nao
assalariado em trabalho assalariado’. Segundo os autores, a industrializacdo capitalista
realizou processos de desorganizacdo e de mobilizacdo da forca do trabalho
(trabalhadores) utilizando-se de determinados mecanismos que produziram o efeito
comum de destruicéo “das condigées de utilizagdo da forga de trabalho” o que atingiu de
cheio determinados individuos na sociedade. Estes individuos atingidos ndo conseguem
mais por meio da for¢a do trabalho as suas condi¢ées materiais de subsisténcia. Trata-se
de um velho problema ja apontado no século XIX por Marx e Engels (1988) sobre a
questao da oferta e da procura.

As relacdes entre a oferta e a procura de trabalho acham-se sujeitas a
constantes modificagbes e com elas flutuam os pregos do trabalho no
mercado. Se a procura excede a oferta, sobem os salérios; se a oferta
supera a procura, os salarios baixam, ainda que em certas
circunstancias possa ser necessario comprovar o verdadeiro estado da
procura e da oferta por uma greve, por exemplo, ou outro procedimento
qualquer. Mas, se tomardes a oferta e a procura como lei reguladora dos
salarios, seria tdo pueril quanto indtil clamar contra uma elevagéo de
salarios, visto que, de acordo com a lei suprema que invocais, as altas
periddicas dos salarios sao tao necessarias e tao legitimas como as suas
baixas periodicas. E se ndo considerais a oferta e a procura como lei
reguladora dos salarios, entao repito minha pergunta: por que se da uma
determinada soma de dinheiro por uma determinada quantidade de
trabalho? (MARX, 1988: p. 98).

A oferta para que haja mais forca de trabalho € bem inferior a procura dos
individuos que se encontram a margem. Diante desse argumento, Offe e Lenhardt (1984)
fazem a distingao entre proletarizacdao passiva e proletarizacdo ativa. A proletarizagao
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passiva se evidencia a partir dessa destruicao das formas de trabalho e de subsisténcia e
faz parte do processo de industrializagdo. Trata-se de uma forma de “desapropriacao”,
pois é negada a determinados individuos a utilizacdo da forgca de trabalho para sua
subsisténcia. Contudo, hd uma transitoriedade permanente entre aqueles que se
encontram na condicdo de proletarizacdo passiva para a proletarizacdo ativa ja que
constantemente estdo oferecendo sua forgca de trabalho no mercado.

De forma inesperada para o leitor culturalmente ligado a concepcgdes liberais de
mundo, Offe e Lenhardt (1984: p. 16) apontam “uma série de alternativas... a
proletarizagdo, que se realizam historicamente, e que constituem atuais” como a
emigracao, o roubo, a vida religiosa, a mendicancia ou a assisténcia social privada (esta
permanece no sistema educacional por muito tempo), entre outras. Mas sdo poucos que
aderem a tais alternativas apresentadas pelos autores. Por qué? Os autores fazem uma
pequena reflexao sobre isso.

(...) por que somente uma minoria... escolheu essas alternativas, pois a
socializagdo em massa das forgas de trabalho como trabalho assalariado
e o surgimento de um mecanismo de um mercado de trabalho ndo séo
tao ébvia, mesmo se aceitarmos a destruicdo das formas de subsisténcia
tradicionais como um dado, embora no plano conceitual ndo seja
possivel pensar o proprio fato da industrializagéo incipiente, sem o pré-
requisito de uma macica proletarizacdo ativa. (OFFE e LENHARDT,
1984: p. 16).

Diante disso, apresentam uma 2° tese “de que a transformagdo em massa da
forca de trabalho despossuida em trabalho assalariado nao teria sido nem é possivel sem
uma politica estatal’ (OFFE e LENHARDT, 1984: p. 17). Esta tese apresenta trés
problemas que podemos resumir como sendo: primeiro, os trabalhadores despossuidos
precisam querer (estar dispostos) a se oferecer no mercado de trabalho como
mercadorias de compra aceitando os riscos e ter motivagdes culturais para se tornarem
trabalhadores assalariados; segundo, o trabalho assalariado funciona somente como
trabalho assalariado a partir de determinadas fungdes socio-estruturais; e terceiro, que
esteja estabelecida uma correspondéncia quantitativa entre os que sao trabalhadores
ativos e os que sao trabalhadores passivos.

Parece claro para Offe e Lenhardt (1984) que o segundo problema é o que mais
preocupa, mesmo estando os trés correlacionados. Uma questao é clara para os autores:
“‘nem todos o0s membros da sociedade podem funcionar como trabalhadores
assalariados” (idem, p. 17) o que significa que uma parcela da populacao deve estar na
condicédo de proletarizagdo passiva e para isso sao necessarias medidas de protecao ao
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individuo que se encontra nesta condicdo, ja que estao dispensados de se vender no
mercado de trabalho e de serem consumidos enquanto mao-de-obra do capital.

Offe e Lenhardt citam que os subsistemas foram importantes no passado.
Entende-se aqui como subsistemas a familia, a assisténcia caritativa e a Igreja e que com
a industrializacdo foram substituidos por regulamentagbes formalizadas com a
estatizacdo de tais subsistemas. Essa estatizacao foi a forma encontrada para controlar
as condicdes de vida daqueles que se encontram sob a protecao do Estado ja que se
encontram na condi¢do de proletarios passivos. Dai a afirmagao central que fazem os
Offe e Lenhardt (1984: p. 18): “(...) para assegurar o controle sobre o trabalhador
assalariado, é necessario definir, através de uma regulamentacéo politica — as politicas
sociais'® -, quem pode e quem ndo pode torna-se trabalhador assalariado’. “As politicas
sociais perdem o carater universalizante e passam a ser formuladas de forma

particularista, visando clientelas especificas” (GOHN, 2001: p. 12).

Por isso, o controle politico € uma espécie de marco regulatério das medidas
educacionais e das ajudas sociais que se institucionalizam politicamente, pois ndo basta
a existéncia de trabalhadores nao-assalariados.

(...) se tem direito a participagdo nas medidas educacionais ou a ajuda
social — nenhuma dessas decisées pode depender das necessidades
individuais nem das oportunidades de subsisténcia existentes fora o
mercado; elas precisam ser regulamentadas politicamente, de forma
definitiva, porque em caso contrario haveria uma tendéncia incontrolavel
a que os trabalhadores assalariados se evadissem do mercado de
trabalho, refugiando-se em um dos subsistemas. (OFFE e LENHARDT,
1984: p. 18-19).

Portanto, as alternativas acima citadas pelos autores s&o tdo reprimidas pelo
sistema estatal, pois ferem as regras estabelecidas pelo mercado o que evidencia que a
politica social do Estado se destina a classe operaria por meio de um processo de
inculcacao da educagao, da tradicao e do uso.

Dai, por um lado, a tendéncia a considerar delituosos, e reprimir, modos
de subsisténcia que constituam uma alternativa a relacdo de trabalho
assalariado (da proibicdo da mendicancia até os atos de repressao do
tipo de lei anti-socialista) e, por outro, a transmissdo de normas e
valores, organizada pelo Estado, cuja observancia assegura a passagem
para a relagéo de trabalho assalariado. (OFFE e LENHARDT, 1984: p.
20).

140 Grifo nosso.
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As restricoes institucionalizadas nas relagdes do trabalho existem também para
observar que os trabalhadores ndao sejam cooptados pela l6gica da producdo do
desemprego o que lhe valeriam um rendimento capital maior. Por isso, segundo Offe e
Lenhardt (1984: p. 22), “se torna necessario institucionalizar sistemas de amparo,
externos ao mercado de trabalho, nos quais a forca de trabalho pode ser abrigada de
forma permanente (aposentadoria por idade, invalidez) ou temporaria (instituicbes de
amparo a saude e de reciclagem profissional)”.

Por isso, Offe e Lenhardt (1984: 22) realizam a primeira definicdo de politica
social, a saber: “(...) a politica social ndo é mera reacdo do Estado aos problemas da
classe operaria mas contribui de forma indispensavel para a constituicao dessa classe. A
fungdo mais importante da politica social consiste em regulamentar o processo de
proletarizag&o’.

Com isso, os autores apontam os componentes de uma politica social do Estado
que sao: “a) preparaco repressiva e socializadora da proletarizagdo e da b) estabilizagdo
por medidas da coletivizacdo compulsdria dos riscos, acrescenta-se ¢) como terceiro
componente da politica social do Estado, o controle quantitativo do processo de
proletarizagdo” (OFFE e LENHARDT, 1994: p. 22).

Portanto, € um dado real que ha desapropriacdo da forca de trabalho de uns e a
liberacdo do trabalho assalariado para outros. Eis o motivo central do surgimento de
mecanismos reguladores que devem manter o equilibrio entre a proletarizagdo passiva e
ativa que se apresentam neste cendrio como invengdes de instituicbes de protecdo. A
partir disso, os autores vao dar uma segunda definicdo de politica social como sendo:

(...) o conjunto daquelas relagbes e estratégias politicamente
organizadas, que produzem continuamente essa transformacdo do
proprietario de forca do trabalho em trabalhador assalariado, na medida
em que participam da solugao dos problemas estruturais, anteriormente
mencionados. (OFFE e LENHARDT, 1984: p. 24).

Por outro lado, a tese neoliberal que afirma os fundamentos do individualismo
significa “menos Estado, mais mercado” (HOFLING, 2001: p. 36) o que contraria as teses
keynesianas onde o Estado € o interventor na construgdo do Bem-Estar Social. Para o

neoliberalismo

(...) a intervencdo do Estado constituiria uma ameaga aos interesses e
liberdades individuais, inibindo a livre iniciativa, a concorréncia privada, e
podendo bloquear os mecanismos que o proprio mercado é capaz de
gerar com vistas a restabelecer o seu equilibrio (HOFLING, 2001: p. 37).
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Com o neoliberalismo, 0s alunos e os pais passam a ser consumidores do saber e
os professores, produtores desse saber que deve ser reproduzido acriticamente. Neste
sentido, o Estado passa a dividir as responsabilidades com o setor privado o que
determina o estimulo a competicdo e novas estratégias de descentralizacao, além do
forte conceito de meritocracia enraizado no imaginario coletivo brasileiro. Dai surgem as
chamadas politicas compensatérias que em nada alteram as relacées de desigualdade
estabelecidas na sociedade. Por isso, construir direitos sociais significa avangar na
simples concepc¢ao de “oferta” de servigos sociais.

Para Cury (2002), o Estado determina o surgimento dos partidos, das acdes
coletivas dos movimentos sociais e das pautas dos sindicatos. No entanto, com o
neoliberalismo o Estado deixa seu papel de interventor e o transfere ao Mercado,
chamado por Cury (2002: p. 155) de “idolo do fundamentalismo religioso’. Dai que “(...)
as politicas de educagdo so resultardo mais democraticas caso sejam, ao mesmo tempo,

sociais e pedagdgicas” (CURY, 2002: p. 161).

Portanto, a revolugao transformadora ndo acontece na luta por direitos nesta
l6gica estadolatrica capitalista, pelo contrario, ndo permite que a luta pela emancipagéao
humana aconteca. Lutar por direitos significa caminhar até a metade do caminho e por ali
estacionar, ou seja, adquire-se a emancipacgao politica onde lhe é outorgado pelo Estado
ou pelos governantes o sentido politico adquirido, o de ser cidadao “sujeito de direitos”.
Logo, as relagdes de produgédo continuam as mesmas, ndo ha emancipacdo humana,
muito menos, transformacdo da sociedade. A luta acabou. Agora somos “sujeitos de
direitos”, cidadaos do mundo.

Por isso mesmo entendemos as chamadas politicas “publicas” sociais de
educacao do campo possuem uma visdo que mantém e conserva a sociedade na qual se
encontra, hegemonicamente capitalista com cultos ao deus mercado. Nao se fala em
“sujeitos emancipados’, mas em “sujeitos de direitos” onde a cidadania produz a
sensagdo em forma de sofisma de integrar os seres humanos que antes lutavam por
transformagcdo em seres passivos que ndo mais questionardo o mercado, o capital e
jamais ousarao anunciar a luta pelo fim da sociedade de classes. Pois se houvesse uma
luta contra a sociedade de classes nao haveria sentido falar-se em direitos, ja que a
propria desigualdade desapareceria e 0 bem-comum seria o imperativo ético dessa nova
sociedade. Mas, como ndo queremos nova sociedade, mas apenas reformar esta em que

vivemos, por isso, 0s proprios movimentos sociais do campo em estado de “cooptacdo’



219

e 0s pesquisadores da educacao do campo, no fundo defendem determinadas falacias

gue acabam se tornando com o tempo sofismas ao vento.

Neste sentido, percebemos que a preocupacgédo de alguns intelectuais organicos
da | Conferéncia foi o de ampliar essa nogao de “sujeitos de direitos” que consideramos

equivocada, conservadora e acritica.

Como educadores nao podemos perder esse movimento histérico e
colocar-nos questbes basicas para a escola. A escola trabalha com
sujeitos de direitos, a escola reconhece direitos, ou a escola nega
direitos? A escola foi feita para garantir direitos, porém ela, infelizmente,
€ peneiradora, é excludente dos direitos. Entdo a questao a nos colocar
€: que escola estamos construindo? Que garantia de direitos a nossa
escola da para a infancia, para a adolescéncia, para a juventude e para
os adultos do campo? (ARROYO, 2004: p. 74).

E complementa com veeméncia apologética de profunda ingenuidade:

Quando situamos a escola no horizonte dos direitos, temos de lembrar
que os direitos representam sujeitos — sujeitos de direitos, nao direitos
abstratos -, que a escola, a educacao bésica tem de se propor tratar o
homem, a mulher, a crianca, o jovem do campo como sujeitos de
direitos. Como sujeitos da histéria, de lutas, como sujeitos de
intervencao, como alguém que constréi, que esta participando de um
projeto social. (ARROYO, 2004: p. 74).

N&ao nos propomos a defender nesta reflexdo a tese de que néo se deva lutar por
direitos. Pelo contrério, lutar por direitos € essencial na sociedade capitalista. Lutar por
direitos na sociedade capitalista significa ir conquistando novos espagos € novas
oportunidades para se tornar mais ser humano. Contudo, queremos dizer também que
essa luta nao é suficiente. O que ficou explicito em nossas analises foi 0 sentimento de
que conquistando os direitos 0 ser humano se torna sujeito e chega-se ao fim do
processo de caminhada. Nas préprias palavras do educador Miguel Arroyo ha
contradicées que aparentemente ndo se revelam, como por exemplo: “a escola foi feita
para garantir direitos”. Qual escola? As escolas primitivas? Nao existiam escolas
primitivas. A escola grega e romana destinada somente aos filhos dos cidadaos livres? A
escola medieval onde somente tinham acesso os clérigos e a nobreza? A escola
moderna onde até nossos dias a classe dominante determina o modelo pedagégico

dualista entre laissez-faire e o laizzez-penseé?

Definitivamente, as escolas ndo foram feitas para garantir direitos e nem para
negé-los. As escolas surgiram como instituicbes das classes dominantes. Com o

processo de luta por direitos instaurado, a escola em vezes reconhece, em vezes nega
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direitos aos camponeses. Mas a questao € mais complexa como ja dissemos que se
encontra no projeto de sociedade que temos. Se ndo mudarmos a sociedade, a escola

nao mudara.

Assim, a maxima liberal-burguesa presente na Constituicdo brasileira: “Educacéo,
direito de todo cidaddo, dever do Estado” determina que a responsabilidade
constitucional de garantir o direito a educacao pertence aos governos. Percebemos a
limitagdo do conceito de publico. E as comunidades ndo possuem esta responsabilidade?
O MST, os CEFFAs e o MAB nao possuem esta responsabilidade? O discurso parece
querer que o Estado assuma a educacdo do campo e ao assumir 0s conceitos
ideolégicos ja nao serdo mais dos trabalhadores, mas do governo em questao que nao

reflete a mesma concepgao do movimento social.

Neste sentido, perguntamos aos pesquisadores da educagdo do campo sobre o
gue pensam sobre a maxima burguesa onde “a educac¢do é um direito de cidadania’.

Dos 38 sujeitos da pesquisa, 20 pesquisadores responderam ao questionario,
sendo que 35% (7 pesquisadores) ndo opinaram sobre o assunto (Resposta F) o que
deve revelar algo realmente obscuro. Por outro lado, 25% (5 pesquisadores) afirmaram
gue a educacao enquanto direito de cidadania é “necessaria, mesmo sendo a cidadania
nos moldes capitalistas” (Resposta A). Outros 20% (4 pesquisadores) disseram que
pensar a educacdo como direito de cidadania “é ambiguo ja que a educagcdo nao é um
direito do ser humano, mas uma condi¢do intrinseca de sua cultura” (Resposta C). E,
ainda, 15% (38 pesquisadores) compreendem que a cidadania é “Urgente. Fora desse
direito ndo existe outro tipo de cidadania’ (Resposta B). Por fim, 5% (01 pesquisador)
afirmou que “a triade educagéao — direito — cidadania nega a possibilidade do ser humano
Ser Mais no mais alto sentido da imanéncia e da transcendéncia’. Por outro, nenhum
pesquisador (0%) respondeu a questdo D que enunciava o fato de que “a cidadania

capitalista é a unica que existe e nela se insere a maxima acima’.

Na concepgao de Antonio Claudio Moreira Costa (UFU):

E ingenuidade pensar que em uma sociedade capitalista a educacéo é
um direito de cidadania. Em uma sociedade capitalista a educacao tem
como objetivo precipuo manter a estrutura social vigente, logo a
educacgao oferecida a populagdo & descontextualizada, despolitizada e
pouco contribui para que os individuos possam ir além do senso comum.
A educacdo é um direito de cidadania quando ela possibilita aos
individuos as condigées necessarias para que eles atuem na sociedade
como sujeitos histéricos, com possibilidade de criar e recriar a sua
cultura, com possibilidade de mudar a sociedade em que estao inseridos.
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Grafico Xl: Educacéo como direito de cidadania
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Fonte: Nascimento (2009).

Sabemos que a categoria cidadania é uma questao profundamente abordada pela
educacao como abordam as reflexdes de Ferreira (1993) e Ribeiro (2002). Por sua vez,
Frigotto e Ciavatta (2003) afirmam que o proprio conceito de cidadania estd sendo
apropriado nos embates travados pela ideologia da mundializacao do capital. Por outro
lado, o conceito “cidadania’ pode ser entendido como parte de um projeto emancipatério
desde que seja a partir do sentido marxiano de “cidadania coletiva’. O sentido liberal de
cidadania dos direitos civis e individuais se encontra pautado pelo individualismo e pela
competitividade que se tornaram imperativos categéricos do mundo empresarial. Logo, a
utiizacdo de determinadas categorias como “cidadania” se tornam amplamente

ideolégicas, mesmo as denominadas cientificas.

Assim, a primeira atitude de praxis revolucionaria revela-nos que devemos adotar
sempre a “vigilancia critica” no sentido de desvendar os conceitos, bem como
compreender seus interesses articulados e escondidos. Nesta perspectiva, € um desafio
complexo para o materialismo histérico que deve dar historicidade aos conceitos
ideologicamente apropriados e reformulados pelas classes dominantes cujo desfecho é a
perpetuacao da sociedade de classes e de relacbes assimétricas que ampliam a

exploracao homem pelo homem.

Na atualidade, a cidadania se encontra atrelada a l6gica neoliberal de “cidadao
produtivo”, competitivo, flexivel, competente e sujeito aos meandros do mercado, logo,
aquele que possui a capacidade de gerar mais-valia. A mais-valia, apontada por Marx
como intercambio entre capital e trabalho, tornou-se a pedra angular da producao
capitalista e do proprio sistema de assalariamento o que exige a perpétua reproducao do

trabalhador em trabalhador e do capitalista em capitalista.

Ao comprar a forga de trabalho do operario e ao paga-lo pelo seu valor, o
capitalista adquire, como qualquer outro comprador, o direito de
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consumir ou usar a mercadoria comprada. A forga de trabalho de um
homem é consumida, ou usada, fazendo-o trabalhar, assim como se
consome ou se usa uma maquina fazendo-a funcionar. Portanto, o
capitalista, ao comprar o valor didrio, ou semanal, da forga de trabalho
do operario, adquire o direito de servir-se dela ou de fazé-la funcionar
durante todo o dia ou toda a semana. (...) E, como vendeu sua forca de
trabalho ao capitalista, todo o valor, ou todo o produto, por ele criado
pertence ao capitalista, que é dono de sua for¢ca de trabalho. (MARX,
1988: p. 110-111).

Para Marx (2008) os cidadaos mesmo livres se encontram divididos em oprimidos
e opressores. Destaca também que existe uma contradigéo entre os direitos do homem e
os direitos do cidadao. Alias, pergunta Marx (2009: p. 61): Quem é este homme distinto
do citoyen?

E neste sentido que o conceito de cidadania'*' se construiu na realidade brasileira
a partir dos anos 1970, principalmente nas discussdes académicas e nos tedricos da
educacdo. Podemos perceber e detectar seu uso generalizado para apontar 0 que se
denominou como “educar para a cidadania’, utilizado até mesmo por grupos
progressistas ligados ao materialismo histérico. O que se evidencia é que todos querem
uma cidadania individual de origem liberal, j& que sua compreensdo nao ultrapassa os
limites dos direitos civis, politicos e sociais. Trata-se de principios liberais-burgueses que
estabelecem um carater abstrato do direito civil, do mercado, da igualdade e da cidadania
existente na sociedade moderna. Por isso mesmo, a cidadania preconizada pelo
liberalismo propde uma igualdade fragmentada, logo, uma humaniza¢do dicotomizada.
Pensar para além da cidadania liberal e para além da modernidade que persiste em
fragmentar a liberdade deve constituir o desafio dos movimentos sociais do campo e dos
educadores e educadoras do campo que ao superar a ideologia liberal ampliam o que

denominamos de “cidadania coletiva’.

A cidadania coletiva teria como referéncia, primeiro, a idéia de cidadao
da polis grega e as virtudes civicas que os cidaddos exercitam na
comunidade onde vivem. A segunda referéncia seriam os movimentos
sociais da atualidade e a busca de leis e direitos para categorias sociais
historicamente excluidas da sociedade, lutas pela terra na cidade, nas
favelas e no campo; e as lutas de certas camadas sociais, como as
mulheres, as minorias étnicas, os homossexuais, etc. (FRIGOTTO e
CIAVATTA, 2003: p. 55).

" Segundo Frigotto e Ciavatta (2003: p. 53) “o conceito de cidadania parece um conceito pouco elaborado
entre nés. Nao apenas por caréncia de reflexdo, mas porque a propria questao da cidadania é, originalmente,
uma questao alheia a constituicdo da sociedade brasileira pds-colonial, situagao que teria se prolongado sob
o fenémeno da excluséo de muitos cidadaos brasileiros de diversas instancias da vida social’.
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Para que tenhamos uma idéia da utilizagao do conceito “cidadania’ pela Educacao
do Campo pode ser evidenciada no documento da SECAD (MEC, 2007)'*2. Nele,
encontramos afirmacgdes do tipo: a educacdo € promotora da cidadania (visao redentora
de educacéo) (idem, p. 10); promover a cidadania para os povos do campo (idem, p. 27);
desenvolver a solidariedade e a cidadania (idem, p. 28); a educacgéo de jovens e adultos
€ um instrumento de promogdo da cidadania (idem, p. 28); valor da educacdo no
processo de constituicdo da cidadania (idem, p. 52-53); relacao entre educacao escolar e
0 processo de constituicdo da cidadania (idem, p. 61); e, por fim, importancia da
educacgdo escolar para o exercicio da cidadania (idem, p. 67).

As Diretrizes Operacionais para a Educagdo Basica nas Escolas do Campo
(Resolugao CNE/CEB 1, de 3 de abril de 2002) destaca a utilizagcdo do conceito
“cidadania” na mesma dire¢cao do documento da SECAD, respectivamente, em seu Art. 3°
que afirma: “(...) considerando a magnitude da importancia da educagao escolar para o
exercicio da cidadania...”.

Saviani (1986) realiza uma discussdo onde questiona a consisténcia da cidadania
e o significado de ser cidadao. Para ele, os tedricos do liberalismo justificaram no século
XX que a educagédo servia como instrumento para converter os suditos em cidadaos por
meio do ingresso do individuo na cultura letrada, portal para se tornar sujeito de direitos e
de deveres.

Ser cidadao significa ser sujeito de direitos e de deveres. Cidadao é,
pois, aquele que estd capacitado a participar da vida da cidade
literalmente e, extensivamente, da vida da sociedade. (...) Cidad&o €, o
habitante da cidade. E, originalmente, o burgués, isto é, o habitante do
burgo (cidade). Vé-se, pois, que a questao da cidadania se pde de forma
prépria com o advento do capitalismo, que significou a constituicdo da
sociedade burguesa, quer dizer, da sociedade centrada na cidade.
(SAVIANI, 1986: p. 73).

Sabemos que a burguesia brasileira esta sempre a procura por administrar suas
proprias contradigcdes ao avaliar as mudangas, o cenario, as modificagées decorrentes de

2 Trata-se de um slogan profundamente difundido no meio educacional. Universidades, pesquisas,

educadores e educadoras, secretarias municipais e estaduais de educagédo, Ministério da Educagao,
Conselho Nacional de Educagdo, Conselhos Estaduais e Municipais de Educagéo, Féruns de Educagéo,
Congressos, Encontros, Sindicatos etc. Todos sem excegdo se utilizam do conceito cidadania para dizer
realmente o qué? Para expressar sua identificacdo com o liberalismo burgués ou para expressar a
identificagdo com o que se denomina “cidadania coletiva’? “Educacao para a cidadania’ se tornou ponto
central nos discursos politicos e partidarios, pois os candidatos afirmam ter o compromisso com uma
educacdo que promova a cidadania. Na verdade, fica bem claro o seu uso generalizado, o que determina
nossa afirmacgdo que a cidadania se tornou num grande engodo ideolégico utilizado para disfargar e encobrir
outras intengdes que permanecem ocultas e, também, para perpetuar a ldgica do capital e a sociedade de
classes. Nao poderiamos deixar de dizer que até mesmo o préprio movimento Por Uma Educacgéo Basica do
Campo utiliza de forma generalizada o conceito “cidadania’. Para qué? Para quem?
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novos tempos e, em certos momentos, até mesmo admitem realizar movimentos ditos
“modernizantes”, sempre atenta aos riscos e a preservagao da perpetuacao do status
quo estabelecido historicamente por sua autoridade. Konder (1986) afirmou a mais de 20
anos que a burguesia brasileira tratou sempre de realizar as transformacgdes a partir de

seus interesses, sem preocupar-se com as classes populares.

A burguesia tratou de encaminhar (e controlar) as mudancgas
necessarias; sempre que a situagdo o exigia, ela promovia a
transformagéo necesséria, tomando todas as precaucdes para que essa
transformagéao se fizesse sistematicamente de “cima’ para “baixo’, sem
qualquer participacdo efetiva das massas populares. Mal ou bem, com
maior ou menor eficiéncia, semelhante “sistema’ vem sendo mantido até
o presente. (KONDER, 1986: p. 112).

Na verdade, retomamos aqui o problema da propriedade privada apontado no
Capitulo Il. Para mudarmos ndo somente o conceito, pois ele ndo desaparece, mas a
cidadania em si, ha que se mexer na propriedade privada, expressao liberal da liberdade.
Por acaso entdo existem alternativas ao velho jargao da cidadania liberal? De um lado,
temos a democracia liberal esvaziada e de outro lado um socialismo burocratico
silenciado p6s Muro de Berlim. Prevaleceu a barbarie da modernidade e do espirito
burgués que na realidade brasileira se mistura de forma sincrética com elementos
patrimonialistas baseados no autoritarismo, no clientelismo e em coronelismos. Por isso,
a idéia hegeménica de que a “educacdo do campo” é um direito social de cidadania
historicamente negado a classe trabalhadora rural confirma nossa hipotese de que, na
verdade, ha uma forte inclinagao ideoldgica determinante com o objetivo de efetivar a
construcao do Estado de Bem-Estar Social. Como ja dissemos, o Brasil possui esses
elementos de sincretismo politico o que determinou a rapida adesdo aos ideais
neoliberais defendidos nos anos de 1990 e que hoje se encontram em refluxo. Contudo, o
refluxo neoliberal também acabou entrando na miscelanea sincrética da macro-politica
brasileira e, até mesmo, setores da esquerda ndo mais defendem o socialismo, pelo
contrario, apregoam em seus discursos o Estado de Bem-Estar Social que ndo deixa de
ser um caminho do liberalismo burgués. Por isso, a ideologia dos direitos sociais do
cidadao trabalhador rural em obter um atendimento especifico com as formulagdes
politicas da educagdo do campo possui esse sentido oculto, em fazer com que todos e
todas se tornem efetivos membros da seita liberal e de obreiros da miséria passaram a se
sentirem como cidadaos burgueses como qualquer outro, até mesmo igual ao proprietario
da forca de trabalho. Nesta l6gica, o proprio Estado de Bem-Estar Social fara parte da
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miscelanea sincrética estabelecida pela cultura politica brasileira, em especial, com o
atual Governo Lula.

Ao contrario de Fernando Henrique Cardoso que foi determinante na promocao
dos ideais neoliberais ao defender teses como Estado Minimo e as privatizagées, Lula as
nega em partes, ao ampliar os gastos publicos com os aparelhos ideoldgicos do Estado.
Nao promoveu privatiza¢des, pelo contrario, ampliou o setor publico de atendimento e
servicos o que demonstra uma intencionalidade keynesiana. Por outro lado, continuou
neoliberal ao fortalecer o mercado por meio de estrangulamentos da economia. Neste
sentido, confirma-se a cidadanizacao tutelada/outorgada do Estado para com os
movimentos sociais e estes se tornam cooptados pelos beneficios caritativos e passam
prestar culto estadolétrico ao Leviatd. E os cidadaos trabalhadores rurais? Nao precisam
mais se preocupar, o Estado como bom pai cuidara de todos e todas, em especial, com a
massificacdo da educagéo plblica. E uma tentativa proficua e avancada para enganar o
cérebro do trabalhador que continua vivendo a margem, com melhores condicdes sem
davida, mas agora sem o perigo do conflito, das marchas, das lutas sociais € do combate
politico, pois ndo h& mais necessidade, todos estdo amplamente incluidos na cidadania
tutelada/outorgada. Nao havera mais choros, nem ranger de dentes, ja que nao se
qguestionard mais a sociedade de classes, o latifundio, a propriedade privada, o
enriquecimento ilicito dos banqueiros, a falta de uma verdadeira reforma agraria, pois
este cidaddo se tornou um consumidor. Portanto, se a educacdo é para promover a
cidadania, também o é para tornar os individuos seres consumidores do mercado. Neste
sentido, ha mais de 20 anos Covre (1986) apontava sua preocupacao com este tipo de
cidadania que hoje temos clareza estar em processo de efetivagcdo com o Governo Lula.
Neste sentido, torna-se justo questionar: o que séo as politicas publicas do atual governo
Lula em relacéo a educacao do campo? Conquista ou doagao?

Os cidadaos nao precisam se “preocupar’, porque o Estado tem um
poder que se legitima pelo saber, que esta na funcao de atendé-lo. E
nesse contexto que temos a transformagédo do trabalhador de produtor
(aquele que é expropriado em seu trabalho, como mercadoria, aquele
que incorpora valor ao capital) em consumidor, em um igual a todos,
diluido na categoria cidadania (esvaziada). Isso quando ele consegue
estar perto ou se aproximar aos poucos dos dominados tidos como
cidadaos pelo menos a nivel econdmico. Neste &mbito de cidadao, ele é
receptor dos direitos sociais. E neste, ele entra no processo de
desmobilizagdo, de incentivo ao consumismo e de massificagéo.
(COVRE, 1986: p. 182).

Seria entdo o fim anunciado? Evidentemente que nd&o nos associamos a

ideologizag&o preconizada nos ultimos tempos que anuncia o fim das ideologias, o fim da
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historia, o fim das classes sociais, o fim do socialismo etc. Talvez seja 0 comec¢o de
alternativas ao capitalismo e ao liberalismo liberal-burgués conforme apontaremos no
préximo capitulo. Contudo, concordamos com Nosella (2007) quando se discute a
possibilidade de existéncia do novo cidadao socialista.

Se o velho cidadao burgués, consagrado pela Revolugédo Francesa, nao
mais é restauravel, o novo cidad&o socialista ainda ndo nasceu. Ai esta a
razdo fundamental da crise contempordnea. E o momento de se
perguntar: quais sao, entdo, as caracteristicas deste novo cidadao
socialista? Como fazé-lo nascer (educa-lo) do velho tecido social,
repressivo e totalitario? E ainda: como pensar neste novo cidadao
socialista quando o quadro de miséria e atraso social... se apresenta tao
assombroso? (NOSELLA, 2007: p. 86).

Mas existe também o problema do Estado. Para uma grande parcela da
populacao brasileira, a educagcédo é dever do Estado. A maxima liberal ndo poderia ser
diferente para os que defendem os programas (pois, ndo sao politicas publicas) de
educacdo do campo. Neste sentido, tivemos a curiosidade de perguntar aos
pesquisadores da educagao do campo: “Qual sua posicao frente a maxima: “A educacao
é um dever do Estado”? Quais seus sentimentos em relagdo a esta afirmagao? De qual
Estado estamos falando?’ Para Célia Regina Vendramini (UFSC) esta evidente que:

(..) o cardter de classe do Estado esta'* comprometido com os
interesses do capital e ndo dos trabalhadores. A educacdo tem sido
delegada cada vez mais a sociedade (familia, ONGs, voluntarios,
associagdes, empresas), desresponsabilizando o Estado; o investimento
em educacdo € baixo; a escola publica no pais ainda nao foi totalmente
universalizada e, portanto democratizada, continua se constituindo num
privilégio social. Temos um modelo dual de escola: a escola destinada
aos filhos dos trabalhadores é inferior, tendo uma estrutura precaria,
caréncia de recursos de toda ordem, professores com baixos salarios e
muitos sem formagdo adequada, entre muitos outros aspectos.

Dos 38 sujeitos da pesquisa, um total de 20 pesquisadores responderam ao
questionario, 55% (11 pesquisadores) responderam que a maxima da educagao ser um
dever do Estado se faz “necessario. A educacdo é um dever do Estado, mesmo sendo o
Estado capitalista” (Resposta A). Por outro lado, 20% (4 pesquisadores) afirmaram que a
educacado como dever do Estado deve ser “urgente e que fora desse dever ndao pode
existir outro tipo de Estado” (Resposta B). Assim, 75% dos pesquisadores acreditam na
educacado estatal ou entdo ndo conseguem diferenciar a educagao estatal da educacgao
publica. Por outro lado, 10% (2 pesquisadores) compreendem que trata-se de uma
ambiglidade ja que “a educacdo é um dever de outras instituicbes que estdo aquém ou

43 Grifo Nosso.
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além do Estado’ (Resposta C), bem como outros 10% (2 pesquisadores) assinalaram

“nenhuma das alternativas” (Resposta F). Apenas um pesquisador (5%) afirmou que “a

triade educacdo — dever — Estado nega a possibilidade do ser humano Ser Mais em sua

dimensao educativa das relagbes comunitarias e interpessoais” (Resposta E). Por fim,

nenhum pesquisador (0%) assinalou a questdo D que enunciava “o Estado capitalista é o

unico que existe e nele se insere a maxima acima’.

Grafico XIlI: Educagéo como dever do Estado

O Resposta A
B Resposta B
O Resposta C
55% O Resposta D
B Resposta E

O Resposta F

Fonte: Nascimento (2009).

Neste sentido, concordamos novamente com Nosella (2007: p. 88) quando afirma:

(...) enquanto o Estado estiver sob o controle da classe burguesa,
necessariamente a nova educacdo do campo' proposta sera
sobretudo um processo de critica, de polémica, de “negagdo da
negagao”, podendo, inclusive, apresentar expressdes “romanticas” que
nem por isso carecem de fungao histérica.

E o Estado que esta sob o controle da classe burguesa € o mesmo fundado na

l6gica liberalista. Como poderiamos entdo definir o Estado Liberal? Na concepcao de

Norberto Bobbio,

(...) o Estado Liberal que se contrapde polemicamente ao Estado
eudemonolégico, € ao mesmo tempo laico com respeito a oferta religiosa
e abstencionista com respeito a esfera econdmica (e ndo por acaso é
frequentemente designado com um termo da linguagem religiosa:
agnostico). Também é definido como Estado de direito (num dos varios
significados desta expressdo), ndo tendo fins externos que I|he
provenham do ndo-estado, ndo tendo outro fim sendo o de garantir
juridicamente o desenvolvimento o mais autbnomo possivel das duas
esferas fronteiricas, ou seja, a mais larga expressdo da liberdade
religiosa e a mais larga expansédo da liberdade econémica. (BOBBIO,
2007: p. 124).

144 Grifo Nosso.
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Segundo Porfirio (1993: p. 29) “a politica cabe intervir para a emancipacdo
humana em conformidade com as reais aspiracbes do nosso ser, para 0 nNosso
desenvolvimento espiritual e para a libertacdo das mais diversas formas de servidao
politica...”. Portanto, como deve ser a acdo politica da educacdo do campo junto aos
trabalhadores rurais? Paulo Freire nos apresenta algumas indicagdes.

A acao politica junto aos oprimidos tem de ser, no fundo “agéo cultural”
para a liberdade, por isto mesmo, acdo com eles. A sua dependéncia
emocional, fruto da situag@o concreta de dominacdo em que se acham e
que gera também a sua visdo inauténtica do mundo, ndo pode ser
aproveitada a ndo ser pelo opressor. Este é que se serve desta
dependéncia para criar mais dependéncia. (FREIRE, 1987: p. 53).

E esta dependéncia dos povos do campo, em nossa concepcao, acontece por
meio dos programas de educacdo do campo implementada Estado. Mesmo que fossem
politicas de educacdo do campo, trata-se de um projeto politico governamental que se
destina aos povos do campo, ou melhor, para os camponeses. O problema é que sao

programas para e nao politica publica com os povos do campo.

Assim, faz-se necessario discutir o projeto da educagdo do campo para além da
l6gica do capital e para além do liberalismo burgués. Numa perspectiva marxista,
gueremos apontar por meio da categoria “emancipagado” outras discussdes que superam
o limitado conceito de “cidadania” e de “Estado Liberal”, ao mesmo tempo em que se
afirmara a nogao do publico e do préprio ser humano enquanto homo emancipator.
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CAPITULO IV

EDUCACAO DO CAMPO E EMANCIPACAO HUMANA: PARA
ALEM DO CAPITALISMO

A teoria materialista de que os homens sao produto das circunsténcias e
da educacao e de que, portanto, homens modificados sdo produto de
circunstancias diferentes e de educacdo modificada, esquece que as
circunstancias sdo modificadas precisamente pelos homens e que o
proprio educador precisa ser educado. Leva, pois, forcosamente, a
divisdo da sociedade em duas partes, uma das quais se sobrepbe a
sociedade (...) A coincidéncia da modificacdo das circunstancias e da
atividade humana s6 pode ser apreendida e racionalmente
compreendida como pratica transformadora. (MARX, Karl. lll Tese sobre
Feuerbach).

A emancipacado humana constitui uma necessidade historica para a educagao do
campo que deveria entender-se como contraposigao ao capital que, em nossos tempos,
apresenta-se cada vez mais por meio de um paradigma destrutivo. Propomo-nos,
portanto, a tentativa de entender as relacbes capitalistas que se defrontam
cotidianamente com a educagao do campo e com a prépria humanidade desumanizada.
Por meio de teorias marxistas, vamos tentar desvelar o oculto estabelecido pelo sistema
capitalista hegemonico, sua perversa face e suas contradicdes. A necessidade da
emancipagdo humana se fortalece quando pensamos na possibilidade real de destruicao,
nao somente dos camponeses, mas de toda humanidade.

Foi possivel superarmos o conceito de “cidadania’ exposto pela logica do capital
como principio educativo basico da moral liberal que se encontra alicercado na idéia
soberana de Estado. Segundo Gohn (1992: p. 12) “a educacgéo para a cidadania n&o faria
parte do universo da classe trabalhadora porque ela ndo seria cidada. A igualdade
natural, inata entre os homens, seria desfeita no plano da sociedade real, pela
desigualdade entre cidadao-proprietario e o nado-cidadao e nao-proprietario”. Por outro
lado afirma Martins (1994: p. 12) que “a cidadania ndo é o milagre do discurso facil. Onde
é real e tem sentido, nao foi produzida pela cansativa repeticao da palavra que a designa.
A cidadania foi produzida por conflitos radicais, que afetaram a sociedade na raiz; além
disso, muito mais profundos e significativos que os conflitos de classes”.

Em contraposicao, entendemos que o conceito de “emancipacao’ pode oferecer
a educagao do campo um marco que possa liberta-lo do cativeiro imposto pelo sistema
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educacional ao qual se encontra atrelado. Por isso, pretendemos ao longo deste capitulo
final, promover uma discusséao que possibilite refletirmos sobre uma educag¢do do campo
que seja determinada pela luta de classes'® existentes no bojo das relacdes
contraditérias do préprio sistema capitalista e determinante da luta dos povos do campo
por outro mundo possivel que possibilite criar novas formas de convivéncia humana,
novas formas de organizagédo social para além do Estado Capitalista e Liberal e novos
conceitos emancipatérios que se libertem das correntes do falseamento ideolégico da
cidadania burguesa.

A libertacdo é um ato histérico e ndo um ato de pensamento, e €
realizada por condigbes histéricas, pela situacdo da industria, do
comeércio, da agricultura, do intercambio [...] e entdo, depois, conforme
suas diferentes etapas de desenvolvimento, o absurdo da substancia, do
sujeito da autoconsciéncia e da critica pura, assim como o absurdo
religioso e teoldgico, séo novamente eliminados quando suficientemente
desenvolvidos. (MARX e ENGELS, 2006: p. 73).

Mészaros (2002) oferece-nos uma densa e critica reflexdo sobre os limites e
equivocos da visao liberal e da prépria logica perversa do capital que no século XX
tornou-se um sistema hegemodnico, principalmente, na sua versdo mais ambigua, a
saber: o neoliberalismo. Por isso, para que possamos vislumbrar a ruptura do sistema
educacional com a légica do capital torna-se necessario também vislumbrar a mesma
ruptura por parte do sistema social, caso contrario, dificilmente acontecerdo as mudangas

necessarias.

Nao se trata de uma tentativa de “reformar” o sistema capitalista como querem
muitos educadores complacentes que estdo com o prenuncio do fim da histéria. O que
realmente importa € ir além do sistema capitalista, prever sua superagédo, pois senao
estaremos enquanto humanidade condenados e fadados & barbarie'*®. Assim, para a
educagdo do campo que surgiu no Brasil como alternativa ao sistema de educacao
reprodutivista da légica do capital torna-se necessario manter seu principal imperativo

ético: ser uma proposta realmente contra-hegeménica e antagbnica ao processo de

%5 «A Juta de classes vista do pélo proletario e revoluciondrio ndo sé transforma o presente: ela incorpora em

si mesma os elementos do futuro que estdo incubados, pelo menos parcialmente (em termos estruturais e
dindmicos), na existéncia das classes, de seus antagonismos sociais e no movimento social comunista, ou
seja, nas impulsées dos trabalhadores no sentido de alterar a sociedade existente e de criar uma sociedade
nova. Por isso, a pratica politica revolucionaria exigia um conhecimento tedrico especifico, capaz de
apreender a situagdo histérica como totalidade; que revelasse a luta de classes em suas mdultiplas
determinagbes e em suas vastas conseqléncias no plano cotidiano e imediato e em seu sentido historico
ggraf’ (FERNANDES, 2009: p. 41-42). . o o o

Mayer (2006) promoveu um estudo sobre as categorias “reificacdo” e “barbarie’ enquanto critica as
relagdes sociais capitalistas. Nele, assim, como nosso estudo, 0 autor percebe o socialismo como alternativa
a barbarie promovida pela ordem estabelecida pelo capital hegemdnico.
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internalizacdo e de subordinacdo dos valores mercantis por meio da praxis educativa

revolucionaria que leve os seres humanos a emancipagao.

Assim, nesta perspectiva libertadora enquanto acado condicionada pela
historicidade € que nos propomos a discutir a educacdao do campo para além dos
meandros do capitalismo enquanto sistema hegemdnico que ndo mais se sustenta ao
pensarmos noutra sociedade humana e emancipada. Dessa forma, partilhamos nossa
reflexdo em trés partes: a primeira quer apontar o “fardo do tempo historico’
(MESZAROS, 2007) a partir da teoria enquanto forca material que busca confrontar para
apreender as exigéncias humanas, que possibilite pensarmos na existéncia de uma
alternativa ao capitalismo'™’ e, por outro lado, o significado que tem pensar a educagao
do campo para além da logica de mercado; a segunda pretender discutir o conceito de
“emancipacdo’ numa perspectiva marxista, levando-se em consideragdo o pensamento
do proprio Marx, Mészaros e Boaventura de Sousa Santos; por fim, também pautado na
teoria critica marxista, ndo poderiamos deixar de associar dialeticamente a educagao do
campo ao projeto emancipatoério da educagao proposta por Antonio Gramsci.

4.1 Educacado do campo para além do capital

Qual seria o papel da educagdo do campo na construgdo de outro mundo
possivel? Como construir uma educagao do campo onde a referéncia seja o ser humano?
Como pensar a educagao do campo para além da subserviéncia que lhe é imposta pelo
Estado e pela cooptacdo dos governos? Mesmo para os educadores ditos
“revolucionarios” e “progressistas’ vivemos em tempos de conformismo generalizado,
onde a praxis libertadora perdeu o sentido diante da inércia de alternativas que quando
tentam afirmar-se neste cenario sdo, pela fraqueza de convicgées e por uma forte
mentalidade fatalista, impedidas pelo sistema do capital que se utiliza de politicas ditas
“publicas” para manter a ordem na des(ordem) estabelecida. Dai o jargao de que nao ha
alternativa a globalizagéo capitalista.

A educacao nao é negdcio e, muito menos, produto que possa ser comercializado.
Se a educacéao torna-se mercadoria que pode ser negociada, seu objetivo é alimentar o
mercado, caso contrario, a educacao deveria destinar-se a vida.

7 Rossi (1977) sob a orientagdo de Mauricio Tragtenberg realizou um estudo sobre as ambiguas relagdes

entre o capitalismo e a educagdo, desde a educacgéao liberal com seu conservador messianismo até a teoria
do capital humano que se tornou discurso hegemonico no Brasil, principalmente, levando-se em
consideracdo a logica desenvolvimentista da economia brasileira ainda presente no atual cenério da
educagéo brasileira, haja vista, o Plano de Desenvolvimento da Educacéao (PDE) do Governo Lula.
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A sociedade capitalista desumanizadora tem no individualismo, no lucro e na
competicdo seus fundamentos. Por isso, a necessidade de superar a dicotomia existente
na educacao entre ensinar e aprender para 0 homo faber e ensinar e aprender para o
homo sapiens. Esse capitalismo propde préaticas educacionais a partir de uma sociedade
estratificada onde o capital explora o tempo de lazer e as classes dominantes continuam
impondo aprendizagens destinadas ao trabalho alienante, com a intencdo de manter o
homem dominado. Por isso, pensar na luta pela educagao do campo significa pensar na
luta de classes, pois somente a partir dessas lutas é que poderia haver transformacédo na
sociedade. Dai a necessidade de se romper com a loégica do capital se quisermos
realmente contemplar o surgimento de alternativas de educagdo realmente
emancipatérias'®. Assim, pensar a educacdo do campo para além do capital significa
pensar uma sociedade para além do capital.

A logica do capital é algo irreformavel, pois, por sua prépria natureza, trata-se de
uma totalidade reguladora sistémica, que ao longo dos tempos tornou-se incontrolavel e
incorrigivel. Por isso, lutar contra a sociedade de mercado, contra a alienag¢do, contra a
barbéarie, contra a intolerancia significa lutar por um objetivo maior: a emancipacao
humana. Como podemos perceber, a educagdo do campo surge enquanto praxis
revolucionaria, nos ultimos tempos, parece ter se tornado um instrumento dos piores
estigmas da sociedade capitalista, principalmente, se pensarmos na aceitabilidade sem
refutacées dos programas de governo paliativos e compensatérios que na aparéncia sao
progressistas, mas se 0s desvelarmos perceber-se-a sua intima relagdo com a
manutencdo do sistema capitalista, 0 que determina a legitimacao dos interesses
dominantes. Por outro lado, este tipo de educagédo é uma peca essencial ao processo de
acumulacdo do capital, pois acaba estabelecendo o consenso'® e, com isso, h4 uma
perpetuacao ad infinitum da reproducéo da sociedade de classes. Assim, perguntamos
sem a pretensado de obter certezas e respostas: o que a Educagao do Campo pretende?
Ser um instrumento de emancipacdo ou ser um instrumento de perpetuagcdo e

reproducao do sistema capitalista?

O neoliberalismo, versdo mais absurda do sistema capitalista, que se acredita
estar com os dias contados diante da crise econdmica que abalou em 2008 e 2009 o
mundo financeiro, conseguiu por muito tempo ampliar a crise do sistema publico de

8 Mancebo (2007) realiza um estudo interessante onde nos apresenta a tensdo entre a globalizacdo
hegemonica e a globalizagao alternativa o que determina os percalgos e as possibilidades para se estruturar
a educagado emancipatoria.

0 Gentili (1998) denuncia os simulacros do consenso estabelecidos pela l6gica do capital que se deram a
partir do conhecido Consenso de Washington e suas propostas pedagdgicas da democracia minimalista, as
privatizagdes, bem como as novas formas de excluséo social e educacional.
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ensino, em especial, ao esmagar a coisa publica por meio do corte de recursos dos
orgamentos publicos. O lema era: vamos evitar gastos. Foi com o neoliberalismo que o
processo de mercantilizacdo da educacao teve seus aureos tempos de fortuna. Os
espacos educacionais se tornaram verdadeiros shoppings centers do consumo do saber
onde a alfabetizacdo acontece com a letra C e termina com a letra L: C de Consumo e L
de Lucro.

Diante do enfraquecimento da educagéo publica e com o crescimento do setor
privado, a socializagao passou a ser midiatica, por meio da publicidade e proselitismo do
consumo. De certa forma, toda a educagao na sociedade capitalista significa o processo
de interiorizagdo das condigdes que possibilitam a legitimidade do sistema que explora o
trabalho como mercadoria, logo, torna-se preciso induzir os homens a sua aceitagao
passiva. Logo, a escola capitalista ndo pode jamais pensar em produzir insubordinagao,
indignagao, rebeldia, luta, pois se a escola desejar produzir estas caracteristicas em seus
educandos, o sistema capitalista perde um de seus principais fundamentos, a saber: a

alienagéo.

Entdo, perguntamos: para que serve a educagdao do campo e todo o sistema
publico (ndo me refiro ao sistema estatal) de ensino se nao for para lutar contra o
processo de alienacdo? E alienante o processo educacional brasileiro que pretende
apenas promover a acumulacao de conhecimentos por meio da transferéncia bancaria de
ensino. O que importa realmente é compreender o0 mundo em que vivemos. De nada

adianta acumular conhecimento sem compreensao daquilo que fora acumulado.

Assim, a educacao do campo deve enfatizar a urgéncia de instituir uma radical
mudanca estrutural que possibilite, em comunhdo com outras alternativas, ir além da
l6gica capitalista que parece ter (ou estar) tornando-se petrificada e sacralizada no
imaginario coletivo da humanidade. Dai a necessidade de se valorizar outro modo de
producdo que venha romper com a logica perversa e incorrigivel do capital, caso
contrario, os caminhos se dividem em continuidades do sistema que se procura se
adequar as exigéncias de novos tempos por meio de um remendo denominado

“reformas”'®°. Por isso, nos alerta Mészaros:

(...) caso ndo se valorize um determinado modo de reproduc¢do da
sociedade como o necessario quadro de intercambio social, serdo
admitidos, em nome da reforma, apenas alguns ajustes menores em

%% Um breve recado aos reformadores: “E caracteristico de uma situagdo sem saida que até mesmo o mais
honesto dos reformadores, ao usar uma linguagem desgastada para recomendar a inovagdo, adota também
o aparelho categorial inculcado e a ma filosofia que se esconde por tras dele, e assim reforca o poder da
ordem existente que ele gostaria de romper’ (ADORNO e HORKHEIMER, 1985: p. 13-14).
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todos os ambitos, incluindo o da educagdo. As mudangas sob tais
limitacOes, aprioristicas e prejulgadas, sdo admissiveis apenas com o
unico e legitimo objetivo de corrigir algum detalhe defeituoso da ordem
estabelecida, de forma que sejam mantidas intactas as determinacdes
estruturais fundamentais da sociedade como um todo, em conformidade
com as exigéncias inalteraveis da [/dgica global de um determinado
sistema de reproducdo. Podem-se ajustar as formas pelas quais uma
multiplicidade de interesses particulares conflitantes se deve conformar
com a regra geral preestabelecida da reprodugéo da sociedade, mas de
forma nenhuma pode-se alterar a prdpria regra geral. (MESZAROS,
2005: p. 26).

Possibilitar uma educagao revolucionaria, em nosso caso, a especificidade da
educagao do campo, significa pensar também na possibilidade de legitimacao do conflito
entre as chamadas forgas hegeménicas em disputa que sdao fundamentalmente rivais,
quer no campo da producdo material, quer no campo da producao espiritual. Portanto,
questao chave para compreendermos o cenario no qual se encontra estabelecida a
educacao do campo enquanto tdpico especifico da educacgéo é saber se ela foi formulada
do ponto de vista do capital. Aparentemente a resposta seria ndo. Mas da formulacao a
aplicacao dos ideais educacionais ha um longo caminho. Assim, a educacao do campo
enquanto utopia de uma alternativa de educacao destinada aos povos do campo néo foi
formulada pela légica do capital, mas sua efetivacdo parece adentrar por caminhos que
levam ao Reino do Capital, principalmente, se pensarmos na aceitabilidade acritica de
uma politica de Editais estabelecida pelo governo brasileiro e pela implementacdo de
programas que compensam e explicam o refluxo da luta por uma educagao publica que
rompa com os ditames do Estado Capitalista. Dessa forma, a educagédo do campo corre 0
sério risco de ser um simples remendo das politicas ditas “publicas’, ou seja, um
reformismo educacional para compensar os direitos historicamente negados. Contudo,
enquanto proposta reformista adentra-se nas regras do jogo estabelecido pela l6gica do
capital irreformavel que pretende perpetuar os interesses materiais dominantes tidos

como dogmas incontestaveis.

Estaria a educagdo do campo, seus sujeitos e atores, sendo consumidores de
Editais e de Programas que silenciam a resisténcia camponesa em nome de um
financiamento educativo que legitima a moral liberal-burguesa? Por que a
institucionalizagédo de Politicas Publicas para a educagcao do campo teve um aumento
significativo do Governo Lula? Diante das observacgbes realizadas e do contato que
tivemos com educadores do campo e pesquisadores, percebemos que o Governo que
realiza a acdo do Estado utiliza-se ou quer utilizar-se dos trabalhadores rurais
qualificados tecnicamente para aumentar a industria do biodiesel, do petrdleo natural e
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transformar assentamentos rurais em fornecedores de insumos para as empresas
privadas que se encontram fortalecidas pela PPP (Parceria Publico-Privada) como entes
de uma nova fonte de lucratividade. Portanto, trata-se de manutencdo da mesma légica
do capital onde é mantido o dualismo capital-trabalho por meio da exploracéo da forca de
trabalho no campo em beneficio do enriquecimento das classes dominantes do campo,
os homens de neg6cio do universo agrario brasileiro enquanto burguesia hegeménica
reproduzem universalmente as regras da lei da troca que permitem a espoliacao do

homem pela mais-valia'™'.

A sociedade burguesa encontra-se subordinada de um modo universal a
lei da troca, do “igual por igual” de calculos que, por darem certo, ndo
deixam resto algum. Conforme sua propria esséncia, a troca é
atemporal, tal como a prépria razdo, assim como, de acordo com sua
forma pura, as operagdes da matematica excluem o momento temporal.
(ADORNO, 2000: p. 33).

Como afirmamos no capitulo anterior, ha uma tentativa ideoldgica de se romper
com o capitalismo na sua face neoliberal e como alternativa se propde o Estado de Bem-
Estar Social que ndo passa de um remendo, uma reforma da légica do capital que,
contraditoriamente, ¢ irreformavel (MESZAROS, 2004).

Limitar uma mudanga educacional radical as margens corretivas
interesseiras do capital significa abandonar de uma s6 vez,
conscientemente ou n&o, o objetivo de uma transformacdo social
qualitativa. Do mesmo modo, contudo, procurar margens de reforma
sistémica na propria estrutura do capital € uma contradicdo em termos. E
por isso que é necessario romper com a Iégica do capital se quisermos
contemplar a criagcdo de uma alternativa educacional significativamente
diferente. (MESZARQOS, 2005: p. 27).

Engana-se quem pensa que os problemas alavancados pelo capitalismo podem
ser combatidos por meio da for¢a da razao, pois a prépria razao se tornou o fundamento
epistemolégico da l6gica do capital. Vivemos, queiramos ou ndo, acreditemos ou nao,
numa verdadeira “ditadura da razao” onde a sensibilidade humana ndo tem espacgo, onde

" Em entrevista & TV Estaddo no dia 28/02/2008, Jodo Pedro Stédile fez uma avaliagdo da relagéo do

Governo Lula com os movimentos sociais. Para ele, “o governo Lula nem provocou refluxo nem cooptou. O
que acontece? Pelas teses da esquerda e é verdadeira. Cada vez que um partido de esquerda ganha as
eleicbes, ele ganha como parte do acumulo de forca popular e em todos os paises do mundo quando a
esquerda chega ao poder, de fato, gera um clima de maior agitacdo social, de maior mobilizagdo. Por que
ndo aconteceu isso aqui? Porque o governo Lula, ao contrdrio do que muitos pensavam, ele ganhou as
eleigbes no refluxo dos movimentos de massa. (...) Ganhou as eleigbes, na minha opinido, porque parte da
burguesia brasileira se bandeou do governo Fernando Henrique e foi apoiar o Lula que gerou um governo de
composicdo como eu ja expliquei’ (STEDILE, Jodo Pedro). Em partes concordamos com as afirmagbes de
Jodo Pedro Stédile, contudo, ndo se pode negar que uma das estratégias utilizadas pelo governo Lula foi a
cooptagao de dirigentes dos movimentos sociais e de pesquisadores militantes. Para muitos pesquisadores e
militantes, estar dentro do Estado e participar do governo, pode fazer avancar as propostas.
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a solidariedade e o bem-comum estdo condenados ao esquecimento. Por isso, as
alternativas quando surgem parecem conter apenas parcialidades de elementos
necessarios a luta contra o capitalismo, sendo que o0 necessario seria lutar com as
mesmas armas, ou seja, de forma global ja que o sistema dominante também € global.
Quando isso acontece, por mais que o reformista social e educacional seja um ser
humano esclarecido, que tenta em todos os momentos remediar as causas e os efeitos
da alienacao desumanizante do poder do dinheiro e da busca do lucro, mesmo que ele as
deplore, dificilmente escapara da camisa-de-forca determinada pela logica do capital.
Parece evidente que os grandes educadores da educagdo do campo, bem como seus
pesquisadores presentes na academia se encaixam exatamente nesta situagdo e
acabam se tornando prisioneiros do sistema, por mais que o discurso continue
aparentemente sendo progressista, as praticas sao determinadas pelo sistema
educacional a servico do capital.

E por isso que hoje o sentido da mudanca educacional radical ndo pode
ser sendo o rasgar da camisa-de-forga da légica incorrigivel do sistema:
perseguir de modo planejado e consistente uma estratégia de
rompimento do controle exercido pelo capital, com todos os meios
disponiveis, bem como com todos os meios ainda a ser inventados, e
que tenham o mesmo espirito. (MESZAROS, 2005: p. 35).

Exatamente por isso, as tentativas de solu¢gées ndo podem ser apenas formais,
mas essenciais, afirma Mészaros (2005: p. 35; 2007: p. 202). De certa forma, ja
abordamos a questdo da formalidade e da essencialidade da educagdo no primeiro
capitulo a partir de uma abordagem mais antropolégica da educagao. Mas, foi realmente
consciente abordar o saber comunitario enquanto espago de construcdo do ato de
educacgao essencial. Por outro lado, realizamos a critica da formalidade da educagéo a
partir de sua institucionalizacao a partir do surgimento da escola onde teoria e pratica se
dicotomizaram, em especial, nos ultimos 150 anos de fortalecimento do sistema

capitalista.

Sabemos que John Locke foi um dos principais teéricos do liberalismo burgués.
Foi ele quem primeiro propOs a criagdo de escolas profissionalizantes para os filhos dos
pobres da classe trabalhadora'®® que viviam na ociosidade. Diante dessa vida sem
producéo era preciso desde conserta-lo moralmente por meio do ensino profissional e da
religido. Curiosamente hoje temos muitas escolas profissionalizantes. Esta até mesmo se

tornou uma das propostas da educagdo do campo. Educar profissionalmente para

%2 Pensar a educagdo destinada a classe trabalhadora é um exercicio contra-hegemonico por exceléncia
conforme afirma o estudo realizado por Carmo (2004).
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adentrar-se no universo moral do capital. A Unica diferenga € a mudanca da religido.
Enquanto nos tempos de Locke, as criancas iam a missa nos domingos, hoje as criangas
e jovens da educacao profissional sdo estimuladas ao consumo nas catedrais do capital:
shoppings centers, fast food, feiras, festas onde tudo se compra e tudo se vende. Neste
espaco € que se faz adoracao ao deus capital.

Assim, a escola enquanto educacgao formal produz a for¢ca motriz que consolida o
capitalismo, bem como nao é capaz de por si s6 oferecer uma alternativa que realmente
produza a tao esperada radicalizacdo da emancipagdo humana. Este ndo é o papel da
educagao hoje? A educagdo em nossos tempos, mesmo a que tem elementos de
alternativas, como as escolas do campo institucionalizadas ligadas aos movimentos

sociais, possui a seguinte fungao:

Uma das fungbes principais da educagado formal nas nossas sociedades
€ produzir tanta conformidade ou “consenso” quanto for capaz, a partir
de dentro e por meio dos seus proprios limites institucionalizados e
legalmente sancionados. Esperar da sociedade mercantilizada uma
sangéo ativa — ou mesmo mera toler&ncia — de um mandato que estimule
as instituicdes de educacao formal a abragar plenamente a grande tarefa
historica do nosso tempo, ou seja, a tarefa de romper com a légica do
capital no interesse da sobrevivéncia humana, seria um milagre
monumental. E por isso que, também no &mbito educacional, as
solugdes ndo podem ser formais; elas devem ser essenciais. Em outras
palavras, eles devem abarcar a totalidade das praticas educacionais da
sociedade estabelecida. (MESZARQOS, 2005: p. 45).

E enfaticamente complementa:

(...) da maneira como estdo as coisas hoje, a principal fungdo da
educacgao formal é agir como um céo-de-guarda ex-officio e autoritario
para induzir um conformismo generalizado em determinados modos de
internalizagdo, de forma a subordind-la as exigéncias da ordem
estabelecida. O fato de a educagéo formal ndo poder ter éxito na criacao
de uma conformidade universal nao altera o fato de, no seu todo, ela
estar orientada para aquele fim. Os professores e alunos que se rebelam
contra tal designio fazem-no com a munigao que adquiriram tanto dos
seus companheiros rebeldes, dentro do dominio formal, quanto a partir
da area mais ampla da experiéncia educacional “desde a juventude até a
velhice”. (MESZAROS, 2005: p. 55-56).

Em nossa concepcgao, a educagcao do campo por meio de experiéncias essenciais
de educacdo promovidas pelo MST na Escola Florestan Fernandes™ e na formacéo

%8 A Escola Nacional Florestan Fernandes formada pelo Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
desde 2005 na cidade de Guararema — SP para ser uma alternativa de educagédo socialista. Nela, sdo
ofertados cursos formais em parceria com universidades brasileiras, entre as quais destacamos: curso de
Realidade Brasileira em parceria com a UFF; curso de Teorias Sociais € Produgdo do Conhecimento em
parceria com a UFRJ; e os chamados cursos livres, a saber: Histéria Politica no Brasil — Histéria da Luta de
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politica dos militantes realiza exatamente a tentativa de solucdo, pois ndo sao praticas
educativas institucionalizadas pelo sistema, sdo realmente alternativas que buscam
romper com a légica do capital. A institucionalizagdo da luta pela Educacao Baésica e
Superior do Campo por meio de programas governamentais como: a Licenciatura em
Educacao do Campo, PRONERA, Saberes da Terra e Escola Ativa corre o sério risco de
adequacdo ja que se tornaram educacdo formal e sabemos que “as solugées
educacionais formais, mesmo algumas das maiores, e mesmo quando S&ao
sacramentadas pela lei, podem ser completamente invertidas, desde que a Idgica do
capital permaneca intacta como quadro de referéncias orientador da sociedade”
(MESZAROS, 2005: p. 45).

Portanto, vivemos entre o dilema da manutengdo e o dilema da mudanga. A
mudanga necessaria se tornara plausivel quando os confrontos e os conflitos antagénicos
se desvelarem na sociedade, caso contrario, entoaremos o hino Te Deum oferecido a
sociedade do capital e sua concepgao de mundo. A praxis revolucionaria ndo acontece
na educagado formal, institucionalizada, pelo contrario, € a partir de experiéncias
processuais que ndo se tornaram manipuladas e controladas de imediato pelo sistema
educacional formal legalmente instituido que surgem as principais alternativas de

educabilidade politica e alternativa a concepgao de mundo hegeménica.

Para Mészaros (2005) ha uma necessidade de promog¢édo do que ele chama de
“contra-internalizacdo” que seja coerente e sustentada e que, principalmente, ndo se
esgote na negacdo a partir da criacdo de uma alternativa abrangente e concretamente

|154

sustentavel " ao estabelecido como internalizacdo hegeménica. A contra-internalizagao

enquanto processo de contra-hegemonia pressupde a contraconsciéncia.

Mas nem tudo pode ser descartado na educacao formal, pois ela também sera
necessaria para compor o arcabougo das praticas de educacao alternativas ao poder
hegeménico, ou seja, terd sua importancia na construgdo do momento histérico da
contra-hegemonia. Para isso, precisara toda a educagao e, em nosso caso especifico
toda educacao do campo, adquirir a contra-internalizagéo coerente e sustentada para que
se torne contra-hegemonia e contraconsciéncia rumo a uma sociedade humanizada e

emancipada.

Classes, Economia Politica da Agricultura, Curso de Sociologia Rural, Producdo da Teoria — O Pensamento
Politico Brasileiro. Além desses, a estrutura da ENFF é utilizada para a formagéo dos militantes do MST, no
Psl?no teorico-critico e no plano técnico. Neste sentido, podemos conferir o trabalho de Princeswal (2007).

Para Mészaros (2005: p. 72) “a sustentabilidade equivale ao controle consciente do processo de
reprodugcdo metabdlica social por parte dos produtores livremente associados, em contraste com a
insustentdvel e estruturalmente estabelecida caracteristica de adversarios e a destrutibilidade fundamental da
ordem reprodutiva do capital’.
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Se, entretanto, os elementos progressistas da educacao formal forem
bem-sucedidos em redefinir a sua tarefa num espirito orientado em
direcdo a perspectiva de uma alternativa hegeménica a ordem existente,
eles poderédo dar uma contribuicao vital para romper a légica do capital,
ndo sO no seu proprio e mais limitado dominio como também na
sociedade como um todo. (MESZARQOS, 2005: p. 59).

Caso a educacéao formal novamente pretenda ser a solugao do problema e queira
sozinha romper com a loégica do capital, seu papel contra-hegemdnico nao tera sentido e
dard lugar a uma educacao redentora ou reformista. Por isso, torna-se frustrante como
pesquisador militante afirmar que a alternativa da educagcdo do campo sozinha nao
mudara a légica do capital, se ndo mudarmos o mesmo Estado capitalista em que
vivemos que, por uma mao, oferece subsidios politicos para a implementagédo de uma
educagao supostamente libertadora através dos programas como PRONERA,
Licenciatura em Educacéao do Campo, Saberes da Terra e que, por outra mao, alimenta e
fortalece no campo a légica do capital por meio do empreendedorismo agricola, do
agronegocio, do incentivo aos alimentos transgénicos e até mesmo com o hidronegécio.
Trata-se de uma verdadeira contradigdo implantar programas paliativos e ao mesmo
tempo fortalecer o capitalismo agrario. Dai a necessidade urgente de retomarmos
questdes como: Que Estado temos e queremos? Que sociedade temos e queremos? E, a
partir dessas questdes, retirar das cinzas categorias de analise esquecidas nos ultimos
tempos, tais como: classe, exploragcdo, capitalismo, socialismo, hegemonia, poder,

democracia, dentre outras.

Aqui, nao se trata simplesmente de promog¢ao de uma educacao do campo que
ingenuamente venha negar o capitalismo, até porque se corre o sério risco da negagao
permanecer condicionada pelo proprio objeto da sua negagdo como ja afirma Marx. A
tarefa histérica € bem maior e significa exatamente ir além da l6gica do capital conforme

nos explica Istvan Mészaros.

O conceito para além do capital é inerentemente concreto. Ele tem em
vista a realizacdo de uma ordem social metabdlica que sustente
concretamente a si prdpria, sem nenhuma referéncia autojustificativa
para os males do capitalismo. Deve ser assim porque a negacéo direta
de vérias manifestagbes de alienagdo é ainda condicional naquilo que
ela nega, e portanto permanece vulneravel em virtude dessa
condicionalidade. (MESZARQOS, 2005: p. 62).

Portanto, seja no neoliberalismo, seja no Estado-Providéncia, seja no Estado
liberal-burgués ou em regimes totalitarios e patrimonialistas, o capitalismo enquanto

teoria ficticia e tendenciosa continuara determinando as estratégias reformistas que
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vierem a surgir a partir da tentativa de mudancas graduais onde o que se deve remover
sao pequenos defeitos especificos, até mesmo para conter os conflitos de classe. Talvez
o grande absurdo do nosso tempo histérico esteja na ideologizacdo reformista que
estabelece uma luta contra um capitalismo particular inexistente. O verdadeiro
capitalismo € o todo, global, e é contra este capitalismo oculto que as alternativas nao-
reformistas sdo chamadas a lutar. E esse modo de pensar reformista se encontra
presente em nossas realidades, em especial, com os discursos chamados de “pds-

modernos” e “multiculturalistas”.

A recusa reformista em abordar as contradicdes do sistema existente,
em nome de uma presumida legitimidade de lidar apenas com as
manifestagbes particulares — ou, nas suas variagoes “pés-modernas”, a
rejeicdo aprioristica das chamadas grandes narratives em nome de petits
récits idealizados arbitrariamente — é na realidade apenas uma forma
peculiar de rejeitar, sem uma andlise adequada, a possibilidade de se ter
qualquer sistema rival, e uma forma igualmente aprioristica de eternizar
0 sistema capitalista. O objeto real da argumentagao reformista é, de
forma especialmente mistificadora, o sistema dominante como tal, e nao
as partes, quer do sistema rejeitado quer do defendido, ndo obstante o
alegado zelo reformista explicitamente declarado pelos proponentes da
“mudanca gradual”. (MESZAROS, 2005: p. 62-63).

A incapacidade de toda e qualquer pretensao reformista se encontra na tentativa
frustrante de querer sustentar a validade atemporal da ordem politica e socioeconémica
estabelecida, ou seja, o sistema capitalista. Trata-se de um problema filos6fico no qual se
encontram inseridas todas as propostas reformistas. Ja dizia o ditado popular: “Onde ha
fumaca, ha fogo®. O que é causa e efeito neste ditado? O fogo é a causa e a fumaca o
efeito. Quando, portanto, as reformas surgem é para corrigir o efeito, ou seja, corrige-se a
fumaca do sistema capitalista. No entanto, as reformas ndo se preocupam com a base
causal, o fogo que € o principio e esséncia dos efeitos. Dai que, quando vemos tentativas
reformistas de resolver o problema da educacdo do campo no Brasil, na verdade, sdo

tentativas de melhorar os efeitos, sem tocar em seu alicerce causal.

Ao abordamos o fim da sociedade capitalista significa que estamos pensando no
futuro da humanidade. O fim da sociedade do capital representa o ndo-fim da

humanidade, caso contrario, estaremos condenados ao vale de lagrimas.

Por isso mesmo, temos que compreender que o sistema do capital com sua logica
perversa e desumanizadora ndo conseguiria sobreviver por muito tempo sem as
mediagdes de segunda ordem: “(..) o Estado, a relagdo de troca orientada para o
mercado, e o trabalho, em sua subordinagdo estrutural ao capital’ (MESZAROS, 2005: p.
72). As mediagoes impéem aos seres humanos uma forma alienada de mediagéo. Dessa
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forma, percebemos que as mediagdes de segunda ordem produzem o discurso facil de
apoio as politicas ditas “publicas” de educagcdo do campo por meio dos programas e
projetos educacionais que sao amplamente aceitos como validos o que determina a

existéncia de um circulo vicioso de reprodugédo metabdlica da légica do capital.

Sabemos que a globalizagdo do capital, se € que funciona, funciona para os
detentores do capital. Em tempos de crise estrutural do capital, a educacao possui um
especial momento para em comunhao com outras forgcas da sociedade elaborar planos
estratégicos de subversdo a ordem estabelecida. Trata-se de uma tarefa histérica,
principalmente, para os movimentos sociais camponeses. Com isso, a irrupgéo da
educagédo alternativa ao sistema capitalista deve, acima de tudo, ser continuada como

bem demonstra Mészaros.

A educacdo, nesse sentido, é verdadeiramente uma educacio
continuada. Nao pode ser “vocacional” (0 que em nossas sociedades
significa o confinamento das pessoas envolvidas a fung¢des utilitaristas
estreitamente predeterminadas, privadas de qualquer poder decisorio),
tampouco “geral” (que deve ensinar os individuos, de forma paternalista,
as “habilidades do pensamento”). Essas nogbes sdo arrogantes
presuncoes de uma concepg¢ao baseada numa totalmente insustentavel
separagdo das dimensobes pratica e estratégica. Portanto, a “educacao
continuada”, como constituinte necessério dos principios reguladores de
uma sociedade para além do capital, € inseparavel da pratica
significativa da autogestdo. (MESZARQOS, 2005: p. 75).

Dai a enorme importancia das alternativas, dentre elas, a educacado do campo em
confrontar os desafios do tempo histérico no qual estamos vivenciando. Sem duvida,
todas as propostas advindas do movimento que se formou pela educacdo do campo
conseguiu, num primeiro momento, almejar a utopia por uma nova sociedade. A partir do
momento em que o Estado de Direito liberal-burgués intitulado demagogicamente de

® institucionalizou as demandas e bandeiras dos movimentos sociais do

Democratico ™
campo, num segundo momento, tais proposi¢coes tornaram-se efetivamente reformistas
que podem estar corroborando para mascarar a luta de classes existente no campo

brasileiro.

%% Na verdade, trata-se de uma democracia tutelada como bem afirmou Adorno (2000: p. 35): “Mas a
democracia ndo se estabeleceu a ponto de constar da experiéncia das pessoas como se fosse um assunto
proprio delas, de modo que elas compreendessem a si mesmas como sendo sujeitos dos processos politicos.
Ela é apreendida como sendo um sistema entre outros, como se num cardapio escolhéssemos entre
comunismo, democracia, fascismo ou monarquia; ela ndo é apreendida como identificando-se ao proprio
povo, como expressdo de sua emancipagdo. Ela é avaliada conforme o sucesso e o insucesso, de que
participam também os interesses individuais, mas ndo como sendo a unidade entre os interesses individuais
e o interesse geral; e, de fato, a delegagdo parlamentar da vontade popular torna esta muitas vezes uma
questao dificil nos modernos Estados de massa’.
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Por que se tornou fora de moda falar de alternativa “socialista” no tempo histérico
no qual vivemos? Estaria a educagdo do campo provocando uma discussao socialista ao
aceitar passivamente os programas institucionalizados pelo Estado? Para Mészaros
(2007) a educacao que se apresenta como alternativa ao paradigma hegemdnico deve

pautar-se pela busca do desenvolvimento continuo da consciéncia socialista.

O papel da educacéao nao poderia ser maior na tarefa de assegurar uma
transformacéo socialista plenamente sustentavel. A concepcdo de
educacgao aqui referida — considerada nao como um periodo estritamente
limitado da vida dos individuos, mas como o desenvolvimento continuo
da consciéncia socialista na sociedade como um todo — assinala um
afastamento radical das praticas educacionais dominantes sob o
capitalismo avangado. E compreendida como a extensao historicamente
vdlida e a transformacdo radical dos grandes ideais educacionais
defendidos no passado mais remoto. Pois esses ideais educacionais
tiveram de ser ndao apenas minados com o passar do tempo, mas ao
final, completamente extintos sob o impacto da alienacdo que avanca
cada vez mais e da sujeicdo do desenvolvimento cultural em sua
integridade aos interesses cada vez mais restritivos da expansdo do
capital e da maximizagao do lucro. (MESZARQOS, 2007: p. 293).

Se no século XIX tivemos como marco regulatério o triunfo do utilitarismo, por sua
vez, 0 século XX e neste inicio de século XX|I o marco regulatério é o triunfo da
racionalidade instrumental. A racionalidade instrumental, em nome de uma pseudo-
objetividade cientifica e da neutralidade axioldgica, legitima “a doutrinagdo da
esmagadora maioria das pessoas com 0s valores da ordem social do capital como ordem
natural inalterdvel, racionalizada e justificada pelos ideélogos” (MESZAROS, 2007: p.
294) que formularam a crenga de que existe um Unico caminho — o ethos capitalista —, um
unico pensamento e que, chegamos ao fim da Histéria, ao fim das Ideologias e ao fim das
Alternativas.

A educacao continuada apontada como esperanga da consciéncia socialista
também é utilizada pelos defensores do capital que postulam a doutrinacdo permanente
das massas sobrantes que deverdo ser incluidas para aumentar os lucros, ja que os
cidaddos nao-emancipados desse sistema estdo sendo formados para serem

consumidores de mercadorias.

Neste sentido, buscamos compreender o que pensam 0s pesquisadores da
educagao do campo ao abordar um projeto de educagdo contra-hegemonico, logo,
socialista. Perguntamos aos pesquisadores se “ainda € possivel ser contra-hegeménico
ao paradigma hegeménico baseado na Idgica do capital’?
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Célia Regina Vendramini (UFSC) afirma que sim, pois “se ndo acreditasse e
lutasse por isso, nada do que facgo teria sentido. O Estado liberal ja deu mostras mais que
suficientes da sua incapacidade de resolver os problemas da humanidade (que sé se
avolumam). Concordo com Mészaros que a humanidade esta ameacada com os limites

absolutos do capital, que precisam ser superados’.

Para o monge beneditino Marcelo Barros, assessor da CPT e dos movimentos
sociais do campo, o MST e Via Campesina estdo articulados nesta perspectiva contra-

hegeménica.

Temos de reagir e resistir ao modelo hegemédnico. O MST e a Via
Campesina fazem isso com muita garra e capacidade. Penso que
precisam de uma assessoria mais filoséfica e sociologica para ir além da
linguagem dos anos 60 e do modelo de um socialismo pensado para
outro mundo, ainda que a divisdo de classes e a andlise marxista ndo me
parecam por nada superadas ou “antigas”. Sé precisam ser completadas
com a dialética da nova realidade do mundo.

Assim, dos 38 sujeitos da pesquisa, 30 pesquisadores responderam ao
questionario, sendo que 50% (15 pesquisadores) afirmaram “Sim. Acredito que a contra-
hegemonia se faz no cotidiano dos movimentos sociais que lutam pela manutencdo dos
sonhos e esperangas de uma sociedade justa e humana para todos e todas” (Resposta
A). Por outro lado, 37% dos pesquisadores (11 pesquisadores) afirmaram que “E
possivel. Para isso, os movimentos sociais devem continuar ou recriar suas estratégias
de resisténcia ao modelo vigente”. Diante desse quadro, 87% dos pesquisadores da
educacdo do campo afirmaram, na verdade, que acreditam numa contra-hegemonia, ou
seja, na educagao socialista. Trata-se de um fenémeno curioso, pois em questdes
anteriores como “cidadania” e “Estado” grande parcela dos pesquisadores nao
conseguiram perceber a légica do capital hegemobnico ocultado nestes conceitos.
Também de forma curiosa, apenas um pesquisador afirmou que a logica do capital
venceu e que nao existem alternativas, até mesmo porque o mesmo nao concordou com

a categoria de “contra-hegemonia” estabelecida no questionario aplicado.

Por outro lado, 7% (2 pesquisadores) entendem que “falvez. Se os movimentos
sociais continuarem sendo contra-hegemdnicos e resistentes em seu papel fundamental
de questionar a ordem e a légica do capital, bem como deixarem de apresentar como
alternativa o Estado de Bem-Estar Social’ (Resposta C). Outros 3% (1 pesquisador)
assinalou “nenhuma das alternativas’ (Reposta F) e, outros 3% (1 pesquisador) afirmou
que “ndo. A légica do capital venceu e fora dela ndo ha alternativas” (Resposta B). Por

fim, nenhum pesquisador (0%) assinalou a questdo D que tinha como enunciado “sim.
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Desde que se mate a cidadania liberal e o Estado liberal ou neoliberal e que se afirme

uma nova estrutura sociaf’.

Grafico XllI: A contra-hegemonia é possivel?

O Resposta A
B Resposta B
O Resposta C
O Resposta D
B Resposta E

50%

O Resposta F

Fonte: Nascimento (2009).

Essa contra-hegemonia revela a existéncia de hegemonias em disputa, caso
contrario, o sistema do capital prevalecera. Neste sentido, o papel da educacao socialista
€ primordial para contribuir com a contra-hegemonia em seu sentido politico, exatamente

porque...

(...) por um lado, é necessario expor — por meio do papel desmistificador
da educagédo socialista — o carater apologético da cultura ha muito
estabelecida da desigualdade substantiva, em todas as suas formas,
para aproximar a realizagdo da Unica relagdo humana permanentemente
sustentavel de igualdade substantiva na ordem global historicamente em
transformagéo. E, por outro lado, a intervengéo positiva da educacao na
elaboracdo dos meios de contrapor-se com éxito a dominagéo global do
capital, pelo estabelecimento das formas organizacionalmente viaveis de
solidariedade socialista, € vital para o cumprimento do grande desafio de
nosso tempo histérico. (MESZARQOS, 2007: p. 316).

4.2 Homo emancipator: para além do capital

O século XXI serd um grande divisor de aguas. Dessa forma, concordamos com
Mészaros (2003) quando questiona o que construiremos no século XXI, o socialismo ou a
barbarie? Tivemos a oportunidade de abordar sobre o avanco da barbarie'® e os limites
impostos pelo sistema dominante para a plena efetivacdo da emancipagao.

Desde o século XIX e no decorrer do século XX, a humanidade se encontra
prisioneira da exploracdo do capital que se da por meio da forca de trabalho e na
propriedade privada dos meios de produgdo. Neste sentido, devemos perceber a
importancia de Marx em sua critica ao reino do capital. Para que a humanidade tenha

198 Gonferir Capitulo .
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reais condi¢cdes de superagdo do reino do capital deve-se urgentemente incluir uma
retomada tedrica e préatica acerca da emancipagdo humana enquanto componente que
integra a transcendéncia do regime capitalista e, portanto, uma necessidade para que se
constitua a chamada igualdade substantiva com desenvolvimento sustentavel. Assim, a
sociedade devera sair do controle do capital e ir para as maos dos “produtores

associados™’.

Enquanto processo reformista, a légica social-democrata do bem-estar social
produz uma profunda ilusdo que acaba por perpetuar o capitalismo por meio do
neoliberalismo ou do capitalismo selvagem do Estado-Providéncia. Sabemos, portanto,
que o sistema do capital produz desperdicio, destruicdo e a barbarie enquanto sintomas
evidentes de que ha uma profunda crise da ordem social do capital que se iniciou no
século XX e que, hoje, ameacga a existéncia da humanidade. Por isso, a necessidade
urgente de relegar ao passado esse espirito do capital.

O tempo em que vivemos possibilita-nos um futuro devastador para a industria e
para a ecologia. Para o capitalismo esse tempo nao Ihe interessa, pois 0 anacronismo
histérico penetrou-lhe as entranhas que a Unica nog¢ao de tempo aceitavel é o tempo do
trabalho exploravel. Diante disso, o capital ndo tem consciéncia do tempo histérico e,
muito menos, havera possibilidades de adquiri-la.

A légica do capital é absoluta. Tudo mais é relativo subordinado ao absoluto.
Devemos compreender que esse modo de producao absolutiza o tempo histérico que se
relativiza diante do absoluto imposto. Portanto, se o absoluto prega ha tempos o fim da
histéria, o fim das ideologias e o fim das alternativas, enquanto processo contra-
hegemobnico, o tempo histérico deve também propor o fim do capitalismo, caso contrario,

serd realmente o fim da humanidade.

O capitalismo absolutiza o seu dominio e relativiza ao negar sua condi¢éo
histérica determinada para eternizar essa dominacdo do processo sociometabdlico.
Percebemos, portanto, que aqueles que defendem a ordem capitalista estdo dentro de
um universo de acriticidade estabelecida. Com isso, ha uma necessidade histérica de
superar a dominagéo e a subordinacao estrutural provocadas pelo sistema de capital, por

meio de um engajamento critico/autocritico’™® o que significa, também, opor-se a

%7 Mészaros (2002 e 2007) aborda que a emancipagdo é pressuposto da efetivacdo dos “produtores
associados”. Mas o que realmente significa pensar em produtores associados? Trata-se de um intercambio
comunal entre os trabalhadores, caracteristica fundante de atividades que se opdem ao capitalismo e que
propde a transformacéo social revolucionaria a partir de duas atividades centrais, a saber; a dissolugdo da
hegemonia politica do capital transnacional e a implementacdo de cooperativas de trabalho coletivas.

198 Necessidade da critica da propria alternativa enquanto agao revolucionaria e transformadora.
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utilizagcdo de métodos capitalistas para se construir a alternativa socialista'. Portanto,
quais seriam os desafios do tempo histérico atual que vale a educacdo do campo

alternativa, socialista e emancipatéria?

O grande desafio e fardo do tempo histérico € que a
conflitualidade/adversidade antagénica deve ser permanentemente
consignada ao passado, a fim de deixar para trds, e para sempre
também, o circulo vicioso fatidico — em nosso tempo inevitavelmente
fatal — da guerra e da politica, como é conhecido por nos até o presente.
Isso significa a refundacao radical da politica sobre as bases de uma
racionalidade substantiva e historicamente sustentavel, para ser capaz
de administrar conscientemente todos os assuntos humanos na escala
global exigida. Eis porque na agenda histérica com grande urgéncia,
impondo a necessidade de confrontar os fracassos do passado “com
impiedosa consciéncia”, bem como explorar todas as vias de cooperacao
positiva sobre a unica base plausivel da igualdade substantiva.
(MESZAROS, 2007: p. 32).

Por isso a necessidade de radicalizagdo da emancipagdo sem perder o encanto
do mundo, das coisas, das relagdes. Para isso, tornam-se urgentes substituir a l6gica
competitiva do capitalismo com a légica cooperativa de outro mundo possivel que possa
realmente incluir o “grito da terra’. Nesta inclusdo, o importante ndo é a pedagogia
libertadora, mas a libertagcao concreta. Significa se recusar a ver a condicdo humana fora
da emancipacao humana. Contudo, sabemos que a educag¢do do campo €, muito menos,
o conhecimento cientifico ndo significa necessariamente um fator de emancipagéo. Ela é

parte do processo de construgao histérica da alternativa como um todo.

O essencial € pensar a sociedade e a educagdao em seu devir. S6 assim
seria possivel fixar alternativas histéricas tendo como base a
emancipagao de todos no sentido de se tornarem sujeitos refletidos da
historia, aptos a interromper a barbarie e realizar o contetdo positivo,
emancipatorio, do movimento de ilustracdo da razdo. (ADORNO, 2000:

p. 12).

Assim, ndo queremos acreditar na educagédo do campo, mas sentir a educagao do
campo a partir da emancipacdo humana. Mas a questdo é: Como fazer que a educagao
do campo adquira um sentido emancipatério a formagao cultural proposta? Sentido
emancipatorio ligado as atitudes de rebeldia contra o estabelecido e de indignagéo diante
da sociedade capitalista em que vivemos. Recusa do existente pela via da contradicao e
da resisténcia que se apresenta contraria ao fetiche da mercadoria e da I6gica do capital.
Essas dimensdes sao importantes para a sobrevivéncia da prépria humanidade, pois...

1%% Segundo Adorno e Horkheimer (1985: p. 45) “(...) o proprio socialismo. Ao fazer da necessidade, para todo
0 sempre, a base e ao depravar o espirito de maneira tipicamente idealista como o apice, ele se agarrou com
excessiva rigidez a heranga da filosofia burguesa’.
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Nao ha sentido para educacdo na sociedade burguesa sendo o
resultante da critica e da resisténcia a sociedade vigente responsavel
pela desumanizagao. A educagéo critica € tendencialmente subversiva.
E preciso romper com a educagdo enquanto mera apropriacdo de
instrumental técnico e receituario para a eficiéncia, insistindo no
aprendizado aberto a elaboracéo da histéria e ao contato com o outro
nao-idéntico, o diferenciado. (ADORNO, 2000: p. 27).

Mas qual compreensao que podemos dar ao conceito de “emancipag¢ao”? O jovem
Marx, ao redigir em 1843 sua obra “A questao judaica’ nos ajuda compreender o sentido
que queremos dar ao conceito de “emancipacdo”, utilizado aqui como fundamento
epistemolégico para as futuras alternativas contra-hegeménicas ao sistema hegeménico
do capital. Nele, Marx criticava e rompia com as posi¢coées de Bruno Bauer que se limitava
a reduzir as questdes sociais em questdes teoldgicas e, assim, determinava a exigéncia
de emancipacao religiosa como condi¢cdo da emancipagao politica. Para Marx (2008) era
o hiato existente entre sociedade civil e Estado que determinava o surgimento da

dicotomia entre emancipag¢do humana e emancipagao politica.

Ja em 1843, Marx nos interrogava enquanto humanidade ao perguntar: Que tipo
de emancipacao queremos? Por acaso, seria a emancipacao civil e politica? Em Marx, ha
a relagao entre emancipagao politica e religido tornou-se o centro do problema entre
emancipagao politica e emancipacdo humana'®. Os limites da emancipagdo politica
“surgem imediatamente no facto de o Estado se poder libertar de um constrangimento,
sem que o homem se encontre realmente liberto; de o Estado conseguir ser um Estado
livre, sem que o homem seja um homem livre’ (MARX, 2008: p. 10). E complementa: “A
emancipagao politica representa, sem duvida, um grande progresso. N&o constitui,
porém, a forma final de emancipacdo humana, antes é a forma final de emancipacao
humana dentro da ordem mundana até agora existente. Nem vale a pena dizer que

estamos aqui a falar da emancipacéo real, pratica” (MARX, 2008: p. 11-12).

Portanto, a emancipacao politica em si ndo representa a emancipagdo humana.
Para Marx (2008: p. 30) “toda a emancipagéo é uma restituicdo do mundo humano e das

relacées humanas ao préprio homem”. Assim,

A emancipagdo humana sé sera plena quando o homem real e individual
tiver em si o cidadao abstrato; quando como homem individual, na sua
vida empirica, no trabalho e nas suas relagbes individuais, se tiver
tornado um ser genérico; e quando tiver reconhecido e organizado as
suas proprias forgas (forces propres) como forgas sociais, de maneira a
nunca mais separar de si esta forga social como forga politica. (MARX,
2008: p. 30).

189 Gotrim (2007) estabelece um estudo sobre a politica € a emancipagao nos escritos de Marx (1848-1871).
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O sentido emancipatério que queremos dar em nosso estudo se propde a postular
uma nova cultura de formacdo politica que ressignifique o proprio conceito de
“emancipacdo’ que venha estimular os sujeitos a assuméncia de atitudes, dentre elas,
destacamos a rebeldia e a indignacao. Portanto, pensar um processo emancipatério para
0S grupos sociais historicamente marginalizados da condicdo de Ser Mais significa
realizar a irrupgdo de um outro processo, a desbarbarizagdo. Se falamos em
desbarbarizagao significa que ha uma barbarie que se encontra estilizada.

Devemos entender que se tivermos pessoas emancipadas teremos sociedades
emancipadas. Nao se pode querer emancipar a sociedade sem libertar o ser humano e,
ao contrario também nao funciona, pretender emancipar a sociedade sem emancipar o
ser humano. Por isso, a emancipacdo comega pelo homem e atinge a sociedade. Seu
contrario significa a imposicdo de novos totalitarismos que também podem possuir
aparéncias ditas “democraticas” e/ou “socialistas”. A emancipa¢do enquanto categoria de
andlise significa conscientizacdo e racionalidade. Mas seria o capitalismo neoliberal
consciente e racional? Nao. O capitalismo neoliberal possui uma consciéncia limitada no
bindmio lucro-exploracdo e um racionalismo desumano que impde as pessoas e as
sociedades uma nova espécie de escraviddao, a do mercado que fabrica o “homo

oeconomicus” para que tenha fé na arte do consumo.

Conforme j& afirmamos, a educacdo ndo € necessariamente um fator de
emancipagdo. Ela proporciona assumirmos uma atitude emancipatéria, mas néo
propriamente a emancipagao em si. Pois, 0 emergente na atual sociedade p6s-neoliberal
€ tornar os sujeitos da historia que venham a impedir a continuidade da barbarie de um
logos irracional inserido no modo de produgéo capitalista. Assim, a emancipagao é uma
atitude que pode levar o homem a um novo mundo, onde se faz presente na realidade
atual um amplo processo ininterrupto de “desumanizacdo” a partir de uma “consciéncia
coisificada’ ou até mesmo “auséncia da consciéncia’ em momentos fortes da barbérie
nesta légica do capital que realiza sem nenhum escridpulo a “fetichizagdo da técnica”
negando as pessoas a possibilidade de amar e da compaixdo. Trata-se de uma
verdadeira “consciéncia deformada” que é causa da “consciéncia alienada’ presente na
sociedade do consumo. Tal consciéncia vem impedindo que os sujeitos historicos

possam vislumbrar uma outra consciéncia possivel, a saber: a “consciéncia emancipada’.

Na América Latina e no Brasil vivemos sob a égide de uma democracia tutelada
que nao apresenta sentidos que direcionam o0s sujeitos histéricos ao processo de
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emancipagao. Pelo contrério, trata-se de uma democracia que barbariza ao negar a

participacao social dos sujeitos na esfera publica.

Apos a Il Guerra Mundial e com o fim do socialismo real criou-se o mito de que a
democracia liberal seria a Unica forma de sociabilidade existente e aceitavel. Trata-se de
uma idéia base do pensamento Unico que se fortaleceu a partir dos anos 1980 com o
chamado “Consenso de Washington”. Sabemos que existe uma cisao funcional entre dois
mundos, a saber: a esfera publica e a esfera privada. Na sociedade capitalista
contemporanea e neoliberal essa cisdo se expressa no aspecto politico que pretende
universalizar a classe particular, ou seja, a burguesia. Os seres humanos nao passam de
“coisas” genéricas que através do Estado sdo membros de uma sociedade civil ou
cidaddaos o que significa uma mesma posi¢cdo. Contudo, os seres humanos vivem
relagdes de intercambio o que os diferencia no interior dessa falsa igualdade genérica.
Por isso, alguns...

(...) assumem posicdo de proprietarios dos meios de produgéo,
compradores de forca de trabalho, ou expropriados vendedores de forga
de trabalho. Neste sentido, a identidade como cidaddos € um campo de
universalidade possivel daquilo que na existéncia real do intercambio
material € a base do conflito. (IASI, 2007: p. 52).

A teoria marxista defende a necessidade de transformar a sociedade a partir das
relagdes sociais de producdo e de propriedade o que concordamos ser o ponto de
partida, mas nao o de chegada. A questao do Estado ainda deve ser um ponto central de
reflexdo para se vislumbrar outra sociedade possivel, emancipada e libertada. O que
acontece em nestes ultimos tempos é um verdadeiro sintoma de anemia. Vivemos numa
sociedade do pensamento Unico, “fim das ideologias”, “fim da histéria” e “fim das utopias”.
Essa sociedade determinou a praxis dos partidos politicos, da esquerda mundial e dos
grupos sociais a buscarem sua “inclusdo” neste espacgo destinado a poucos. Por isso,
néo falamos mais de oprimidos, mas de exclusdo social. Excluidos do sistema unico, do
pensamento Unico, a margem dessa sociedade do capital. Agora, o discurso de todos/as
parece ser homogéneo: Queremos entrar na sociedade do espetdculo e do mercado
onde o lema e a bandeira unica é: Consumir, consumir, consumir. Consumo significa
literalmente participar do mercado, ou melhor, comprar. Quem nao compra nao consome,
quem nao consome esta excluido. A exclusdo também é uma forma de barbarie que néo
produz a possibilidade de uma sociedade emancipada. Contudo, para onde foram os
oprimidos? Serd que foram incinerados e viraram “adubos’ da Aracruz Celulose?
Evidentemente que eles existem e estdo por toda parte, em todo o planeta, em todos os
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continentes. Mas, diante da falsa conquista da “cidadania’ outorgada pelo Estado se
encontram em transicao entre o estado de “excluidos” e ora no estado de “incluidos”. Ha
uma alternancia em ambos os espacos. Os que permanecem no estado de “excluidos”
sao socorridos por politicas paliativas e compensatérias em nome de um direito social

1

historicamente negado como é o caso do Programa Bolsa Familia'®' no Brasil, exemplo

de politica social para muitos paises emergentes e pobres do mundo.

Este projeto de sociedade existente revela-nos uma opressdo mais perversa
ainda, pois mantém os pobres na condicdo de excluidos e, de vez em quando, na
condicdo de incluidos do sistema capitalista. H&4 nisso tudo uma intencionalidade
ideoldgica que se esconde sob a 6tica do “direito social’. Em nome do “direito social’ é
gue o processo de “despolitizacao” acontece e faz com que o0s sujeitos sociais de ontem
se tornem “individuos cidaddos” de hoje por meio da implantagdo do que denomino de
“cultura de acomodacao social’, de certa forma, na mesma diregdo daquilo que Kant
entendia por “menoridade” que atribuia a outros sua representatividade politica,

econdmica, social e até mesmo religiosa-cultural-educativa.

Portanto, concordamos com a afirmagdo de lasi (2000: p. 62) de que “os
individuos, cidadaos, podem ser na esfera privada judeus, operarios, ianomamis, negros,
empresarios, sociologos ou comunistas, e iSSO 0S obriga a respeitar hierarquias,
disciplinas e habitos particulares que os condenam a menoridade, guardando seu carater
universal genérico para uma transcendéncia sofistica’. Nao ha emancipagdo humana,
mas uma “consciéncia coisificada’, uma armadilha ideolégica organizada pela l6gica do
mundo capitalista que faz com que o ser humano creia estar sendo livre e emancipado ja

que possui o “direito social’ que lhe fora historicamente negado.

A ndo emancipagéo significa pensarmos também na ndo libertagdo dos sujeitos
que se encontram numa relacdo ndo humana com o mundo que se da por meio da
“fetichizacdao”. Segundo lasi (2007: p. 54) “o fetiche, inseparavel da forma de
mercadoria, tem como seu duplo inevitavel a reificacao, isto é, os seres humanos, ao
atribuirem as coisas caracteristicas humanas, transformam-se a si mesmos em coisas,
colocam-se sob o jugo daquilo que produzem’. A fetichizacdo demonstra o carater
enddgeno do capitalismo que aplica o carater genérico ao ser humano como atesta lasi.

181 Jodo Pedro Stédile, em entrevista & TV Estad3o, no dia 28/02/2008 declarou que as medidas do governo

Lula para a questdo do social como o Programa Bolsa Familia que atende por volta de 20% da populagédo
mais pobre no Brasil acaba sendo antagénico, pois “resolve o problema social porque estas familias estavam
na miséria absoluta e, de certa forma, acomoda essas familias, por isso que nds temos sido criticos. (...) a
Bolsa Familia gerou uma apatia naqueles pobres, por isso que ela deveria ser um programa transitorio, sé
para tirar o cara da fome, e combinado com outro programa que levasse emprego” (STEDILE, Jodo Pedro).
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O carater genérico do ser humano na mediacdo do Estado, na atual
sociedade, é a expressao da universalidade do capital. Dessa maneira,
nao ha contradicdo nos termos que expressam essa igualdade: somos
todos cidadaos, membros da sociedade burguesa (civil se preferirem),
somos todos, portanto, capital. Essa universalidade esconde o fato de a
igualdade exigir que alguns assumam o papel de acumuladores de valor
e mais-valia, enquanto outros se transformam em mercadorias que, uma
vez consumida, pode gerar o capital. (IASI, 2007: p. 56).

Anteriormente trouxemos as seguintes palavras de Marx: “Toda emancipagéo
constitui uma restituicdo do mundo humano e das relagbes humanas ao proprio homem’.
Para que haja essa emancipagdo anunciada por Marx precisamos superar trés
mediacdes essenciais ao capitalismo, a saber: o mercado e a mercadoria, o capital e o
préprio Estado. O Estado que se apresenta neste contexto € o proprio Estado Capitalista
e nao ha outro. Contudo, Marx ndo pensava numa nova forma de Estado, mas no fim do

Estado, ou seja, uma sociedade sem Estado e seus aparelhos ideolégicos e repressivos.

Penso que poderiamos vislumbrar o fim do Estado Capitalista, mas também numa
outra forma de pensar a participagao politica de todos/os “emancipados’ e “libertados’ do
sistema capitalista. O fim do Estado capitalista € uma urgéncia necessaria para
pensarmos noutra organizagao social possivel que realmente possibilite a emancipacao e
o fim da “opressdo” aos pobres. Com o fim do Estado Capitalista sera o fim também da
legalizacdo e consolidagcado da ética da dominacdo de classes estabelecida em nossas
consciéncias como algo “natural”. Para pensarmos em emancipac¢ao devemos entdo nos
perguntar enquanto seres humanos: Uma outra forma de associagdo humana que va
além do Estado é possivel?

Para lasi (2007) a emancipacdo humana seria o fim da pré-histéria construida
pela divisdo social do trabalho e pela l6gica do capital que se estabeleceu como valor

sagrado em nossas consciéncias.

A emancipacdo humana, fim da pré-histéria da humanidade, exige a
superagdo das mediagcées que se interpbem entre o humano e seu
mundo. Para que a humanidade, reconhecendo a histéria como sua
propria obra, possa decidir dirigi-la para outro caminho, diferente do beco
sem saida para o qual a sociedade capitalista mundial levou a espécie.
Nos termos de Marx, assumir de forma consciente e planejada o controle
do destino humano. (IASI, 2007: p. 59).

Parece ser consenso de que vivemos historicamente sob a égide de uma forma
social reguladora que necessita de um senhor ou de senhores. Para Marx, a idéia de
emancipacdo humana significa, portanto romper com a sociedade regulatéria e de que

homens e mulheres possam assumir o controle da histéria de maneira consciente e
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planejada. Afirma lasi (2007: p. 69) que “a emancipagdo humana exige que o0s seres
humanos assumam o controle consciente de sua existéncia, superando as mediagbes
que impedem a percep¢ao de sua historia como fruto de uma acdo humana’. Com isso,
vislumbrar a emancipacdo humana enquanto acdo coletiva significa superarmos as

mediacgdes ja apontadas, a saber: o capital, 0 mercado/mercadoria e o Estado.

Pensar o fim do metabolismo do capital significa pensar a negacao da propriedade
privada dos meios de producao e da forca de trabalho como mercadoria. O fim da I6gica
do mercado e das mercadorias € necessario para que se possa vislumbrar a importancia
do valor de uso sobre a l6gica atual do valor de troca, o que necessita a capacidade de
producdo em abundancia dos meios necessarios a vida e a superagao da subordinacao
dos homens e mulheres a divisdo social do trabalho e, por fim, a superagao necessaria
de pensar o trabalho como meio de vida.

Por fim, a terceira e ultima mediagdo a ser superada, o Estado. A superagédo do
Estado significa determinantemente a eliminacdo da sociedade de classes. Trata-se de
entender que nao é a sociedade que se encontra a servigo do Estado ou regulada por
ele. Pelo contrario, devemos inverter esta logica e colocar o Estado numa posi¢éo que se
destine a agir em defesa e a partir do que a sociedade quer. Alguns afirmardo que isso ja
acontece e nao posso discordar. Porém, permitam-me dizer que o Estado somente se
coloca a servico da sociedade de classes na atualidade desde que a classe seja a
dominante. Nisso temos que ser realistas, nem o socialismo ou qualquer regime adepto
as teorias marxistas deram conta de promover. Muitos menos, o capitalismo que segue
com seu regime exploratorius com algumas mudancas ideolégicas que a cada dia que se
passa percebemos com menos intensidade suas reais intencionalidades e barbaries.
Quem sabe a crise econémica dos Estados Unidos'® nao seja um sinal dos tempos para
pensarmos noutra sociedade, noutro mundo, noutra forma de organizacdo politica, por

que nao?

Santos (2007) entende que a emancipagao parte do pressuposto de trés esferas:
politica, humana e social. E a partir delas que a humanidade construird uma préxis

162 Na verdade, a crise que se iniciou nos Estados Unidos é um sinal da crise institucional do capitalismo.
Recentemente, no Seminario Internacional “A crise vista pelos marxistas do século XXI” organizado pela
PUC-SP no dia 24 de Agosto de 2009 trouxe importantes analises desse momento histérico de mudangas
paradigmaticas. Portanto, se ha uma crise do capital, ha também perspectivas para o socialismo ja que o
capitalismo exibe de forma clara suas limitagdes e contradigées. Contudo, conforme destacam os marxistas
do século XXI, as interrogagdes permanecem: “O que vem depois da crise atual? Como serd a economia
mundial apds essa crise? Que tipo de capitalismo pode sair deste momento? Esta crise representa o fim do
neoliberalismo? Nesse caso, que modelo o substituiria? Ou ainda, em que medida a luta anticapitalista, na
teoria e na pratica pode avancar a partir da crise atual?’.

(Conferir: http://www.cartamaior.com.br/templates/materiaMostrar.cfm?materia id=16122).
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transformadora e revolucionaria tendo em vista um didlogo critico com as novas
realidades e sujeitos neste século XXI. Para o sociélogo Boaventura de Souza Santos ha
uma evidéncia da existéncia da “emancipacéo social’ e que precisamos reinventa-la. Mas
0 que seria emancipagdo social? Por que a necessita de reinventa-la? Para ele, a
emancipacao social possui trés grandes dimensdes a serem reinventadas, a saber:

epistemolédgica, tedrica e politica.

(...) a emancipagdo social € um conceito absolutamente central na
modernidade ocidental, sobretudo porque esta tem sido organizada por
meio de uma tensao entre regulagdo e emancipagao social, entre ordem
e progresso, entre uma sociedade com muitos problemas e a
possibilidade de resolvé-los em outra melhor, que sdo as expectativas.
(SANTOS, 2007: p. 17).

Para Boaventura de Souza Santos ha uma crise nas sociedades, em duas vias
contrarias, uma crise da regulacéo e a crise da emancipacado. Na verdade, uma tensao
constante que se evidencia a partir da visao eurocéntrica e colonialista que temos acerca
das coisas, do mundo e da propria humanidade. Essa tensdo se apresenta polarizada em
duas forgas que se contrapéem: a regulacdo, com sua episteme no logos estrutural-
funcionalista e, por outro lado, a emancipagédo, com os marxistas. Contudo, a experiéncia
histérica demonstrou que qualquer das forgas promoveu ou ampliou a nocdo de
sociedades coloniais que se afirmam na violéncia de coercdo e na violéncia de
assimilagdo. E quando pensarmos em sociedades coloniais ou colonialismos devemos
entender estas categoriais no sentido de sociedades a servigo do capital e da ampliagéo
do capitalismo.

O que Santos (2005 e 2007) nos propde refletrmos é a superagdo de uma
racionalidade indolente, ultrapassada e anti-humana que se afirmou na histéria dos
homens e, principalmente, na cultura dominante do ocidente. Por isso, devemos entender
a regulagcdo e a emancipagdo como matrizes fundamentais no pensamento da
modernidade ocidental. Contudo, o paradigma da regulacdo se perpetua no poder e
determina a sociedade capitalista na qual vivemos. Dai a necessidade do que Santos
(2005: p. 257) chama de “transicao paradigmatica”.

A transigdo paradigmatica &, assim, um ambiente de incerteza, de
complexidade e de caos que se repercute nas estruturas e nas praticas
sociais, nas instituicdes e nas ideologias, nas representacdes sociais e
nas inteligibilidades, na vida vivida e na personalidade. E repercute-se
muito particularmente, tanto nos dispositivos da regulagao social, como
nos dispositivos da emancipagéo social. Dai que, uma vez transpostos
0s umbrais da transicdo paradigmética, seja necessario reconstruir
teoricamente uns e outros. (SANTOS, 2005: p. 257).
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Por isso, Boaventura de Souza Santos defende a idéia de reinvencdo das
possibilidades emancipatérias diante do mundo dominado por utopias conservadoras,
dentre elas, a utopia do neoliberalismo. A legalidade, os direitos humanos e a democracia
sao desde a Revolugdo Francesa instrumentos hegeménicos da sociedade moderna e
nao conseguira efetivar a emancipacao da humanidade, isto € fato. Alids, o papel das
instituicoes é impedir que haja a emancipacao. Diante disso, Santos (2007: p. 68) nos
questiona: “(...) O central em nossa questdo & saber se os instrumentos hegeménicos
podem ter uso contra-hegemdnico. Como criar e fazer uso contra-hegeménico da

legalidade? Como fazer uso contra-hegeménico dos direitos humanos e da democracia?’

Nao temos duvida de que as posi¢des do sociélogo Boaventura de Souza Santos
nos ajudam a compreender um problema da praxis humana. A questao da regulagao e da
emancipagao é uma dialética que devemos buscar resolver com o intuito de encontrar o
sentido real da existéncia humana. As chamadas possibilidades emancipatorias
defendidas por Santos (2005) buscam dar um novo sentido ao que-fazer humano que em
esséncia é um ser da emancipagao por natureza. Mas o que seriam as possibilidades
emancipatérias? Sao as emancipagbes necessarias aos novos paradigmas e nao
simplesmente a um unico e exclusivo paradigma como na atual conjuntura alicercada sob
a égide do paradigma capitalista. Podemos definir entdo um mapa da transicao
paradigmatica a partir de algumas emancipa¢dées emergentes para a recomposicao da
humanidade, a saber: comunidades domésticas cooperativas, producdo eco-socialista,
necessidades humanas e consumo solidario, comunidades-amiba (em processo
constante de reconstrucdo e de reinvencao), o socialismo-como-democracia-sem-fim, a
sustentabilidade democratica e soberanias dispersas e, por fim, as chamadas lutas
paradigmaticas e subparadigmaticas (SANTOS, 2007: p. 336-344). Essas emancipacdes
possibilitardo como que a dialética regulagdo-emancipagao seja superada.

A transi¢do paradigmatica ndo é a substituicdo de um modelo por outro modelo,
pelo contrério, trata-se da substituicdo de um Unico e exclusivo modelo por outros
variados modelos de organizagcado e emancipagdo humana, pois ndo podemos pretender
gue a emancipagao se torne Unica para todos os povos da terra, assim como foi feito com
a “democracia’ que se tornou um valor ou seria des-valor universal para todos e os que

nao aceitam sao obrigados a aceita-lo, haja vista o caso do Afeganistdo e do Iraque.

Na pratica social, a dialéctica da regulagéo e da emancipagéao € exercida
em nucleos de acgdo e ndo-acgao, conflitos relativos a possibilidade, a
propriedade, a moralidade, a legalidade, ao realismo ou a normalidade.
Dada a infinita variedade de relagbes sociais, o dilema de ancorar nelas
formas de conhecimento, de poder e de direito reside no facto de que a
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acentuacdo dessas formas acarreta a sua propria trivializagdo: se os
conhecimentos, os poderes e os direitos estiverem em todo o lado, ndo
estdo em lado nenhum. O mesmo pode ser dito relativamente a
regulacdo e a emancipacao: para se escapar ao dilema de as trivializar
ao afirmar a sua proliferacdo enquanto processos sociais, € necessario
centrar a analise na tensao dialética entre ambas. (SANTOS, 2005: p.
258).

Dessa forma, entendemos que as concepgdes de Boaventura de Souza Santos e
de Mauro lasi se complementam no sentido de que ambas estdo em sintonia com a
tradicdo marxista. O que os diferencia é o enfoque dado a categoria emancipacao. Por
outro lado, gostaria de realizar a analogia entre regulacdo e emancipacao para 0 que
entendo como consciéncia coisificada e consciéncia emancipada. A regulacdo é uma
acdo hegemobnica da sociedade moderna que consegue éxito na producdo de
“consciéncias coisificadas’. Por outro lado, a emancipacdo é uma agao contra-
hegeménica ou mesmo nao-hegemédnica que por meio das alternativas dos movimentos
sociais, das redes solidarias e dos grupos sociais coletivos buscam conscientemente
novas “consciéncias emancipadas’. Assim, entendo que precisamos urgentemente
realizar esta transicdo paradigmatica que supere as “consciéncias coisificadas” e

reinvente as “consciéncias emancipadas’.

O homo emancipator € um ente, um devir. Sua existéncia depende da transigao
paradigmatica entre a hegemonia dos marcos regulatérios a assuméncia da contra-
hegemonia de possiveis marcos emancipatorios (emancipagdes) conforme determina a

teoria sociolégica de Boaventura de Souza Santos (2005).

Assim, o marco emancipatério sera possivel a educacdo do campo a partir da
efetivagdo do carater pedagdgico do processo revolucionario e de uma pedagogia
socialista humanizadora como nos aponta, em tempos de fardo histérico, o educador

Paulo Freire.

Se os lideres revolucionarios de todos os tempos afirmam a necessidade
do convencimento das massas oprimidas para que aceitem a luta pela
libertagdo — o que de resto é bébvio —, reconhecem implicitamente o
sentido pedagdégico desta luta. Muitos, porém, talvez por preconceitos
naturais e explicaveis contra a pedagogia, terminam usando, na sua
acao, métodos que sado empregados na “educacdo”’ que serve ao
opressor. Negam a acdo pedagégica no processo de libertagdo, mas
usam a propaganda para convencer... (...) Ndo ha outro caminho senao
0 da pratica de uma pedagogia humanizadora, em que a lideranca
revolucionaria, em lugar de se sobrepor aos oprimidos e continuar
mantendo-0os como quase “coisas”, com eles estabelece uma relagéao
dialégica permanente. (FREIRE, 1987: p. 55-56).
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4.3 A educacao em Gramsci: reformismo ou transformacao?

Queremos, por fim, destacar alguns apontamentos acerca do pensamento politico
e pedagégico de Gramsci'® tendo como pressuposto sua influéncia na tradicdo
epistemoldgica marxista que se fundamenta na busca pelo bem comum e pela
construgdo de uma sociedade mais justa, solidaria e democratica. Essa postura do
filosofo e militante Antonio Gramsci o insere dentro do quadro daqueles que buscaram a
afirmacéo e dignidade da ac&o politica assim como Hannah Arendt'®* (2005). Afirmacéo
da agao politica significa também afirmacao dos espacos publicos e dos direitos sociais
de todos e todas onde se faz necesséria a existéncia de plataformas politicas para sua
construgéo e efetivacdo. A agao politica em Gramsci possui intencionalidades e um ato
coletivo, uma “vontade coletiva” para se formar, gestar e dar a luz novas préticas, de
espaco publico e luta pelos direitos sociais, que venha superar as dicotomias e

fragmentacdes existentes conforme ja apontamos anteriormente.

Ha pouco tempo, a dimensdo politica foi relegada ao esquecimento,
principalmente com as intervengdes realizadas pelas teorias funcionalista e economicista.
No entanto, Gramsci se insere numa posi¢cao contraria, pois buscou reafirmar a dimensao
politica como fendmeno cujo horizonte pode-se entender como sendo a democracia
socialista. Neste sentido, Gramsci percebeu as fragilidades da agao politica da esquerda
que se confrontava, em seu tempo histérico, com as politicas totalitarias do fascismo.
Gramsci redescobre a politica como ponto central de uma discussao social colocada a
margem pelos grupos hegemonicos que detinham o monopdlio do capital.

Consideramos o pensamento de Gramsci inserido numa profunda relagdo
dialética com a tradicdo do materialismo histérico. Evidentemente, Gramsci assume uma
posigcdo mais moderna e flexibilizadora em determinadas questdes, ou seja, aproxima-se
mais dos ideais e das doutrinas liberais para aprofundar sua tese de construgdo do

socialismo.

As bases epistemoldgicas de Gramsci estdo construidas em dois eixos presentes
no quadro da teoria marxista, a saber: teorias politicas e andlises culturais. Dessas

teorias politicas e analises culturais surgiram algumas categorias centrais de seu

163 Acerca da biografia de Antonio Gramsci, Maestri e Candreva (2001) apresentam uma sintese interessante
que apresenta a vida de um “comunista revolucionario”. H4 uma busca em mostrar toda a trajetéria de vida
do jovem e do homem Gramsci que assume a militncia politica junto as classes operarias e o secretariado
do PCIl em tempos de fascismo. Sua prisdo e a construgdo dos Cadernos do Carcere sdo momentos cruciais
para o labor do conhecimento e da pesquisa investigativo levada por Gramsci que, mesmo doente, conseguia
assombrar as mentes fascistas.

'%* Conferir 0 estudo realizado por Cabral (2007).
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pensamento, tais como: hegemonia, sociedade civil e sociedade politica, intelectuais
tradicionais e organicos, revolucdo passiva, filosofia da praxis'®®, grupos sociais
subalternos, bloco historico, estrutura e superestrutura, hegemonia etc. Estas categorias
valorizam a reflexdo marxista de Gramsci nos varios ambitos da producdo do
conhecimento e das ciéncias humanas e sociais. Abordamos nessa pesquisa, em
variados momentos, o conceito de hegemonia ou hegemonias em disputa. Como
podemos defini-lo? Para Mochcovitch (1988: p. 20) “hegemonia é o conjunto das fungdes
de dominio e direcao exercido por uma classe social dominante, no decurso de um
periodo histérico, sobre outra classe social e até sobre o conjunto das classes da
sociedade”. A hegemonia possui duas fungdes basicas: o dominio e a dire¢ao intelectual
e moral. A hegemonia aspira ao poder dirigido por outras classes.

Segundo Portelli (1977) o conceito-chave no pensamento gramsciano € Bloco
Histérico que enriquece o debate acerca da politica e que deve ser o ponto de partida da
analise ao buscar compreender o sistema de valores ou “ideologias” que impregna,
penetra, socializa e integra um sistema social. Pode-se entender bloco histérico como
sendo o conjunto ou o vinculo organico da estrutura socio-econémica de um lado e a
superestrutura politico-ideolégica de outro. A superestrutura apresenta dois elementos
para iniciar a compreensao do pensamento politico de Gramsci, a saber: a sociedade
civil: responsavel pela diregao cultural e moral da sociedade; e a sociedade politica:
que é o proprio aparelho estatal e suas relagbes reciprocas. O vinculo organico entre
estrutura e superestrutura se encontra sob a responsabilidade dos intelectuais. Gramsci
vai analisar sociedade civil a partir de sua antitese, sociedade politica. Para Bobbio
(1982) ambos séo conceitos mediadores.

Na tradicdo marxista-gramsciana existe uma antitese entre sociedade civil e
Estado. A sociedade civil se encontra na superestrutura, ja o Estado faz parte da
estrutura social. Dai a distingao entre o pensamento de Marx e Gramsci. Para Gramsci, a
superestrutura apresenta dois momentos: o positivo e 0 negativo. No momento positivo

se encontra a sociedade civil e no momento negativo se encontra a sociedade politica.

Dessa forma, podemos explorar o conceito de Gramsci acerca do Estado. O
Estado para Gramsci é a dialogia entre sociedade politica (momento negativo) e a
sociedade civil (momento positivo). A sociedade politica representa 0 momento da forga,

'8% para Gramsci, a filosofia da praxis é o materialismo historico-dialético organizado pela tradicio marxista e
responsavel por levar o Bom Senso a consciéncia de classe. A filosofia da praxis € um processo de
construgdo permanente, histérica, um devenir constante. E uma critica ao senso comum e uma espécie de
filtro que aproveita o que ha de bom no senso comum. Praxis é aqui entendida como a interagé@o entre pratica
— teoria — pratica.
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da coercdo. A sociedade civil representa a rede complexa de elementos ideol6gicos.
Dessa dialogia é que surge o que Gramsci vai chamar de hegemonia revestida de

coercao ou hegemonia coercitiva.

A sociedade civil constr6i a hegemonia por meio da direcdo e do consenso. Ja a
sociedade politica, constréi a hegemonia por meio da ditadura e da coercao/forga. Neste
sentido, Mochcovitch (1988: p. 33) vai afirmar que “segundo Gramsci, € na sociedade civil
que esta essa prisao de mil janelas formada pelas organizacées, instituicbes e
aparelhos em que se faz a produgéo, a difuséo e a reprodugéo das ideologias”.

Hugues Portelli vai dar uma especial atengdo para a “estatizagdo da sociedade
civil e vai apontar a preocupac¢do de Gramsci com a estatizagcdo dos sindicatos. Dai a
preocupagao de Gramsci em fortalecer o Estado, torna-lo hegeménico sob a diregao do
proletariado para fazer com que 0s servigos publicos ndo caiam nas maos da iniciativa
privada. Acerca da estatizagcdo da sociedade civil, Gramsci vai propor trés passos para
sua superagao: primeiro, a elevagao cultural das massas; segundo, a substituicdo dos
intelectuais tradicionais pelos intelectuais da classe dominante e a supera¢do de ambas;
unificar o pensamento das organizagdes da sociedade civil.

Qual é o conceito de Estado em Gramsci? Segundo Mochcovitch (1988: 43) “o
Estado para Gramsci € o conjunto dos orgdos por meio dos quais a hegemonia e a
coercdo da classe dominante (ou classes dominantes) sdo exercidas sobre as classes
subalternas da sociedade”. O Estado possui uma fungdo hegemobnica de coercdo da
classe dominante sobre as classes subalternas. Tal coer¢cdo se da pela funcdo de
dominio para a sociedade politica e pela fungdo hegeménica para a sociedade civil. Dai
podemos verificar o conceito de sociedade civil para Gramsci. Segundo Mochcovitch
(1988: 43) “A sociedade civil — tem o papel de obter o consenso e a adeséo das classes
subalternas, instituindo um bloco que retne, numa “harmonia” historicamente provisoria,

as diversas forgas sociais, promovendo a unificagdo ideologica e cultural da nagao’.

Dessa forma, Gramsci da uma especial aten¢ao a constituigdo do bloco histérico a
ser construido pela classe subalterna. Com isso, efetivar-se-4 o Estado de um bloco
histérico numa visdo organica que contemple sociedade politica e sociedade civil a partir
do Estado educador e do Estado ético.

O Estado educador é aquele que garante a instituicdo de um bloco histérico. E o
Estado que busca o consenso contra o Estado burgués. O Estado ético esta alicergado
no conceito de igualdade que é o fundamento moral do Estado de Direito. Para isso,



259

torna-se imprescindivel conhecer os direitos e deveres (nocdes liberais) para educar o
consenso. E desse Estado ético que se criara uma ligacdo com a escola em Gramsci.

Parece-me que o0 que de mais sensato e concreto se pode dizer a
respeito do Estado ético e da cultura é o seguinte: cada Estado é ético
quando uma das suas fungdes mais importantes € a de elevar a grande
massa da populagdo a um determinado nivel cultural e moral, nivel (ou
tipo) que corresponde as necessidades de desenvolvimento das forcas
produtivas e, portanto, aos interesses das classes dominantes. Neste
sentido, a escola como fungéo educativa positiva e os tribunais, como
funcdo repressiva e negativa, sdo as atividades mais importantes.
(GRAMSCI apud MOCHCOVITCH, 1988: p. 46).

Mas por que o conceito de bloco histérico é importante para Gramsci? Porque
Gramsci entendia a necessidade de derrubar o “bloco industrial-agrario” e instaurar o

“bloco operario e camponés” como modelo alternativo ao sistema hegemaénico.

A sociedade civil possui a responsabilidade sacra de “dirigir’ intelectual e
moralmente determinados Estados ou grupos sociais. Tanto Marx como Gramsci buscam
o conceito de sociedade civil nas obras de Hegel. Marx entendia sociedade civil ou
sociedade burguesa em Hegel como sendo o “conjunto das relagcbes econbémicas”. Ja
Gramsci interpretou a sociedade civii em Hegel como sendo o “complexo da
superestrutura ideologica’. Para Marx e Engels, a sociedade civil condiciona as formas
existentes de intercambio que, por sua vez, encontram-se condicionada pelas forcas de
producéo histéricas. Dai a definicdo dada por Marx e Engels sobre a sociedade civil na
Ideologia Alema.

Sociedade civil (...) tem como pressuposto e base fundamental a familia
simples e a familia composta, a que se da o nome de cla, cujas
determinagbes mais precisas ja foram dadas anteriormente. (...)
sociedade civil é a verdadeira fonte, o verdadeiro palco da histéria, e
como € absurda a concepg¢ao histérica anterior que omitia as relacdes
reais, limitando-se as ac¢oes grandiosas dos principes e dos Estados. A
sociedade civil abrange toda troca material de individuos dentro de uma
determinada fase de desenvolvimento das for¢cas produtivas. Abrange
todo o comércio e industria de uma determinada fase e, por isso, é mais
ampla que o Estado e a nacao, se bem que, por outro lado, é necessario,
frente ao exterior, afirmar-se como nacionalidade e organizar-se no
interior como Estado. O termo “sociedade civil” apareceu durante o
século XVIII, quando as relagdes de propriedade ndo correspondiam
mais a comunidade antiga e medieval. A sociedade civil, como tal, sé
pode se desenvolver com a burguesia; no entanto, a organizagdo social
que se desenvolve imediatamente a partir da produgéo e do intercAmbio
e que forma em todos os tempos a base do Estado e do resto da
superestrutura idealista, sempre tem sido indicada por este nome.
(MARX e ENGELS, 2006: p. 63-64).
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As principais caracteristicas da sociedade civil podem ser assimiladas como
sendo a ideologia da classe dirigente com uma concep¢dao de mundo que se vincula a
l6gica dominante e busca os fins da dire¢do ideoldgica de toda sociedade. Essa ideologia
se encontra organizada dentro da superestrutura, contraria a filosofia da praxis o que
Gramsci entendia como sendo a concepgdao de mundo da classe operaria, da classe
subalterna essencial. A referéncia do sistema ideolégico em questdo é a concepgao de
mundo da classe dirigente que se perpetua nas consciéncias dos individuos. Para Portelli
¢ a filosofia o grau mais elaborado dessa concep¢ao de mundo.

A filosofia é, pois, o estagio mais elaborado da concepgédo de mundo. E
nesse nivel que apresenta mais nitidamente as caracteristicas da
ideologia, isto é: como expressao cultural da classe fundamental. E ela
que, a esse titulo, deve possuir o maior grau de coeréncia: “O filésofo
nao somente “pensa” com maior coeréncia, rigor l6gico e espirito
sistematico que os outros homens, mas conhece toda a histéria do
pensamento, ou seja, € capaz de explicar o desenvolvimento que o
pensamento sofreu até ele; assume, no plano do pensamento, a mesma
funcdo assumida pelos especialistas nos diversos dominios cientificos.
(PORTELLI, 1997: p. 24).

A politica garante a relagédo entre filosofia e senso comum com o intuito de
assegurar a unidade ideoldgica do bloco histérico. O bloco é responsavel também pela
difusdo por meio dos intelectuais organicos das concepg¢des de mundo no interior das
classes subalternas. A estrutura ideoldgica necessita de materiais ideolégicos para
organizar esta difusdo do pensamento conservador e tradicional que permita influenciar a
opinido publica.

Por outro lado, a sociedade politica em Gramsci se encontra presente na
superestrutura do bloco histérico assim como a sociedade civil e podemos defini-la a
partir das palavras do proprio Gramsci no texto de Portelli (1977).

“Sociedade politica ou Estado, que corresponde a (funcdo de)
“dominacdo direta” ou de comando que se exprime no Estado ou
governo juridico”.

“Sociedade politica ou ditadura, ou aparelho coercitivo para conformar as
massas populares ao tipo de producao e economia de um determinado
momento”.

“Governo politico..., isto €, aparelho de coer¢édo de Estado, que assegura
“legalmente” a disciplina desses grupos que recusam seu acordo, seja
ativo ou passivo; no entanto, é constituido para o conjunto da sociedade,
em previsdo dos momentos de crise no comando e na dire¢do, quando
falha-o consenso espontaneo”. (PORTELLI, 1997: p. 30).

Afirma Coutinho (1985: p. 61) a partir do texto de Mochcovitch (1988: p. 32):
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No ambito da sociedade civil, as classes buscam exercer sua
hegemonia, ou seja, buscam ganhar aliados para 0s seus projetos
através da direcdo e do consenso. Por meio da sociedade politica —
que Gramsci também chama de Estado-coerc¢ao -, ao contrario, exerce-
se sempre uma ditadura, ou, mais precisamente, uma dominagéo
fundada na coercao.

Para Gramsci, sociedade civil e sociedade politica sdo as expressdes maximas da
hegemonia da classe dominante. Esta parceria, teoricamente, € comandada pelas
chamadas “organizacées ditas privadas’ que, segundo Portelli (1977: p. 34) “dirigem a
sociedade civil e o aparelho coercitivo de Estado que gera a sociedade politica’. Além
disso, o Parlamento possui dois aspectos que se diferenciam, ou seja, significa a
organizacao da sociedade politica responsavel pela elaboragdo das leis, mas que se
torna organismo da sociedade civil enquanto sistema oficial da opinido publica.

Para Gramsci existem dois grandes planos superestruturais, a saber: a sociedade
civil e a sociedade politica. A sociedade civil sdo aquelas organizagdes ligadas a iniciativa
privada. Gramsci retira o termo sociedade civil de Marx que usava a expressao
“sociedade burguesa”’. A sociedade politica sdo 0os grupos que exercem a hegemonia e
o dominio “direto”, ou seja, o comando do poder numa sociedade por meio do Estado ou
governo juridico. Dai a funcdo do intelectual organico ser realmente importante para
compor o arcabougo do poder para a classe dominante e suas idéias dominantes

conforme ja apontavam Marx e Engels.

As idéias da classe dominante sdo, em todas as épocas, as idéias
dominantes; ou seja, a classe que é a forca material dominante da
sociedade é, ao mesmo tempo sua forga espiritual dominante. A classe
que dispde dos meios de producdo material dispée também dos meios
de producao espiritual, o que faz com que sejam a ela submetidas, ao
mesmo tempo, as idéias daqueles que ndo possuem o0s meios de
producdo espiritual. A idéias dominantes, sdo, pois, nada mais que a
expressdo ideal das relagbes materiais dominantes, sdo essas as
relagbes materiais dominantes compreendidas sob a forma de idéias;
sdo, portanto, a manifestagdo das relagbes que transformam uma classe
em classe dominante; sdo, dessa forma, as idéias de sua dominacao. Os
individuos que formam a classe dominante possuem, entre outras
coisas, também uma consciéncia e, por conseguinte, pensam; uma vez
que dominam como classe e determinam todo o ambito de um tempo
histérico, é evidente que o fagam em toda a sua amplitude e, como
consequéncia, também dominem como pensadores, como produtores de
idéias, que controlem a producédo e a distribuicdo das idéias de sua
época, e que suas idéias sejam, por conseguinte, as idéias dominantes
de um tempo. (MARX e ENGELS, 2006: p. 77-78).

Por isso, para Gramsci torna-se necessario a formacdo de um Estado-Etico que
sirva apenas como um periodo transitério que caminha rumo a “sociedade regulada’
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como sendo a sociedade sem classes e com o desaparecimento do Estado, logo, com o
fim da sociedade civil e da sociedade politica. Trata-se de um pensamento marxista
conhecido como “teoria do fim do Estado’ que, em tempos de neoliberalismo e de
supremacia do mercado total, caiu em desuso e, também, devido a falta de um projeto
socialista consistente que minasse a supremacia hegemdnica do capitalismo. Contudo,
segundo Portelli, o fim do Estado significaria a criacdo de uma nova organizagédo social

que superasse a divisdo social existente entre classes dominantes e dominados.

A superagao do Estado, a “sociedade regulada”, é atingida porque a
classe que prevé o fim do Estado representa a grande maioria da
sociedade — a nivel estrutural —, mas sobretudo porque essa classe
dirige ideologicamente o conjunto dos grupos sociais que compdem essa
sociedade: superando seus préprios interesses de classe, ou antes,
fazendo de seus interesses aqueles de todo o corpo social, o
proletariado ndo precisa exercer a coer¢gdo contra certos grupos
excluidos do sistema hegemadnico; a sociedade politica estéd destinada a
desaparecer, na medida em que sé é utilizada para o desaparecimento
progressivo das antigas classes dominantes. (PORTELLI, 1977: p. 41-
42).

A teoria do fim do Estado é uma hipétese possivel. Para os movimentos sociais de
massa, essa tese permeou o universo simbdlico dos agentes coletivos por muito tempo e
hoje caiu em desuso devido exatamente ao refluxo dos movimentos sociais e ao
processo de cooptacdo dos chamados “intelectuais organicos” que continuam lutando
contra o capitalismo neoliberal, mas, em seus discursos ndo ha um ruptura com o
capitalismo em si, pois defendem o Estado-Providéncia ou de Bem-Estar Social. Paiva
(1984: p. 19) a partir do texto de Mochcovitch (1988: p. 50) ja alertava para este fato.

O pensamento socialista e 0 movimento dos trabalhadores, por sua vez,
irdo se apropriar das propostas burguesas em sua versao radical, ou
seja, da posigao em favor da democratizagdo do ensino e da cultura e
contra a segmentagédo da escola, pela escola comum, Unica, capaz de
ser oferecida a todos pelo Estado. Na verdade, entre as propostas
liberais e as aspiracoes proletdrias de acesso ao saber e a escola se
encenou em pequeno a luta maior: a derrubada da velha ordem e a
contengao burguesa da revolugao proletaria.

Por isso mesmo, o teérico marxista Antdnio Gramsci entendia que cada grupo
social organizado, no mundo da producdo econdmica, possui em seus quadros
intelectuais organicos que se consideram autbnomos e independentes da classe
dominante. Estes grupos sociais criam e recriam para si, “organicamente, uma ou mais
camadas de intelectuais que lhe ddo homogeneidade e consciéncia da propria fungéo,
nao apenas no campo econémico, mas também no social e politico’ (GRAMSCI, 2001: p.
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15). Trata-se de intelectuais organicos “especialistas”, representam o continuismo
historico para as classes dominantes, que se encontram como mentores do projeto de um

determinado grupo social.

O intelectual tem por fungdo homogeneizar a concep¢do do mundo da
classe a qual estd organicamente ligado, isto é, positivamente, de fazer
corresponder esta concepg¢do a funcdo objetiva desta classe numa
situagdo historicamente determinada ou, negativamente, de a tornar
auténoma, expulsando desta concepc¢éo tudo o que lhe é estranho. O
intelectual ndo é pois o reflexo da classe social: ele desempenha um
papel positivo para tornar mais homogénea a concepg¢ao naturalmente
heterdclita desta classe. (PIOTTE, 1975: 19. In.. MOCHCOVITCH, 1988:
18).

O pensamento de Gramsci admite que a Unica classe que nao elabora seus
proprios intelectuais organicos sdo os camponeses, mas admite que estes possuam uma
funcao estratégica no mundo da producao e reproducédo capitalista. Contudo, admite que
outros grupos sociais absorvem determinados intelectuais organicos do interior da massa
camponesa e que a maioria desses sao intelectuais tradicionais. Mas o que Gramsci
entende por camponeses? Trata-se da aristocracia fundiaria, dos grandes proprietarios
de terra, dos fazendeiros, latifundiarios que encontraram na estrutura eclesiastica os
atores que compunham os quadros dos intelectuais organicos que os defendiam. Desde
o feudalismo até os primérdios do século XX, Igreja e proprietarios de terra possuiam
uma relacao organica de fidelidade mutua, principalmente com a laicizagdo do Estado
Moderno'®®. Segundo Gramsci, a Igreja e seu clero — “classe-casta’ — atuava e mantinha
o monopolio da superestrutura na sociedade capitalista, ou seja, possuia 0 monopdlio da
direcéo cultural.

A maxima de Gramsci é a admissao de que “todos os homens sao intelectuais,
mas nem todos os homens tém na sociedade a fungdo de intelectuais” (GRAMSCI, 2001:
p. 18). Portanto, ao falar de intelectuais estamos abordando categorias especializadas.

Os intelectuais sdo os “prepostos” do grupo dominante para o exercicio
das fungdes subalternas da hegemonia social e do governo politico, isto
é: 1) do consenso “espontdneo” dado pelas grandes massas da
populagdo a orientacdo impressa pelo grupo fundamental dominante a
vida social, consenso que nasce “historicamente” do prestigio (e,
portanto, da confianga) obtido pelo grupo dominante por causa da sua
posicdo e de sua fungdo no mundo da produgdo; 2) do aparelho de
coercdo estatal que assegura “legalmente” a disciplina dos grupos que

1% Borges (2007) realizou um estudo sobre os elementos de formacao e transformagdo do Estado Moderno
onde destaca a importancia de Aristoteles e Maquiavel para os teéricos contratualistas do lluminismo,
Hobbes e Locke. Assim, também, o recente estudo realizado por Breier (2008) nos apresenta os objetivos e o
método da filosofia politica de Hobbes a partir de trés caracteristicas fundamentais: o estado de natureza, o
pacto e a fundacao do Estado e, por fim, o perfil do poder do soberano.
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nao “consentem”, nem ativa nem passivamente, mas que é constituido
para toda a sociedade na previsdo dos momentos de crise ho comando e
na direcdo, nos quais desaparece o consenso espontaneo. (GRAMSCI,
2001: p. 21).

Pudemos observar também que Gramsci nos mostra um conceito bem amplo do
intelectual na sociedade moderna capitalista. Portanto, a atividade do intelectual vai
desde tedricos, especialistas, cientistas, filosofos até os mais simples administradores e
funcionarios que se comprometem com a divulgagédo da produgao ideoldgica e moral do
existente, do tradicional e do que foi acumulado historicamente pela classe dominante.
Na verdade, seu papel € o de produzir e o de reproduzir 0 pensamento de um
determinado grupo social. Existe entre os diferentes intelectuais organicos um “espirito
de grupo’ que os determina a criarem um elo de comprometimento e fidelidade com a

causa assumida.

Gramsci também classifica os intelectuais organicos a partir de dois tipos:
intelectuais do tipo urbano e intelectuais do tipo rural. Os que se enquadram no tipo
urbano possuem uma profunda ligacdo com o setor industrial e sdo aqueles técnicos
encarregados de fazer funcionar e crescer a producéo, sendo que estes nao possuem
nenhuma fung¢do politica sobre a sociedade. Ja os intelectuais do tipo rural séo
tradicionais em contato com a realidade rural, com a administracdo estatal e exercem

uma fungéo socio-politica na sociedade.

Além disso: no campo, o intelectual (padre, advogado, professor,
tabelido, médico, etc.) possui um padrdo de vida médio superior, ou, pelo
menos, diverso daquele do camponés médio e representa, por isso, para
este camponés, um modelo social na aspiragcao de sair de sua condi¢ao
e de melhora-la. O camponés acredita sempre que pelo menos um de
seus filhos pode se tornar intelectual (sobretudo padre), isto é, tornar-se
um senhor, elevando o nivel social da familia e facilitando sua vida
econdmica pelas ligagbes que nao podera deixar de estabelecer com os
outros senhores. (GRAMSCI, 2001: p. 23).

Em se tratando de reflexdes da primeira metade do século XX, tal realidade se
alterou bem pouco. O camponés médio é diferente do camponés proprietario de terra.
Mesmo assim, ambos possuem este desejo de ver seus filhos como intelectuais, como
senhores e como especialistas. Na época de Gramsci era comum meninos sairem do
campo rumo aos seminarios para se formarem padres. Em nossos tempos, assistimos a
uma evolugao do processo educacional no meio rural. Jovens, mogas e rapazes possuem
a oportunidade de realizarem seus estudos e permanecerem no campo 0 que raramente

acontece. Outras tantas especializacbes chegaram ao campo, desde agrénomos a
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técnicos em agropecuaria, zootecnistas, veterinarios, engenheiros florestais etc. A
qguestao preocupante em nossos dias, talvez, tenha outra dimensao mais preocupante: ou
seja, o fato de essas especializacbes possuirem uma forte ligagdo com o pensamento
ideoldgico dominante conhecido por agronegécio que, neste século XXI, vem se tornando
hegemobnico em detrimento da pequena propriedade, da agricultura familiar e da
agroecologia.

Os partidos politicos possuem uma caracteristica especial na formagdo de
intelectuais organicos. Gramsci aponta duas questbes para que se possa refletir com
nitidez. Primeiro, para alguns grupos sociais, o partido politico determina a elaboragéo de
intelectuais; segundo que o partido sem distingdo de grupos € o mecanismo da sociedade
civil enquanto o Estado é o mecanismo da sociedade politica. O partido consegue
aglomerar tanto intelectuais orgénicos do grupo social, bem como intelectuais
tradicionais. Segundo Gramsci (2001: p. 24) a funcao do partido é a de transformar seus
correligionarios “em intelectuais politicos qualificados, dirigentes, organizadores de todas
as atividades e fungbes inerentes ao desenvolvimento organico de uma sociedade
integral, civil e politica’. O partido possui uma fungdo de diregdo, de organizagéao,
pedagdgica e intelectual na composicao de seus quadros.

Gramsci aponta um exemplo pertinente sobre os intelectuais orgénicos que se

constituiram na Inglaterra e surgiram no terreno industrial do grupo econémico...

(...) porém, na esfera mais elevada, encontramos conservada a posi¢ao
de quase monopdlio da velha classe agraria, que perde a supremacia
econbmica mas conserva por muito tempo uma supremacia politico-
intelectual, sendo assimilada como “intelectuais tradicionais” e como
estrato dirigente pelo novo grupo que ocupa o poder. A velha aristocracia
fundiaria se une aos industriais através de um tipo de sutura que, em
outros paises, é precisamente aquele que une os intelectuais tradicionais
as novas classes dominantes. (GRAMSCI, 2001: p. 28).

O exemplo acerca da Inglaterra possui uma semelhanga com a realidade histérica
brasileira. Em pleno século XXI ainda ha um monopdlio da velha classe agraria que, no
Brasil, mistura-se com elementos de coronelismo colonial, de autoritarismo e de praticas
mandonistas que se inserem nos varios setores da economia e da politica. O
desenvolvimento industrial brasileiro ocorre somente nos anos de 1950 e 1960 do século
XX sem deixar de lado o involucro do coronelismo agrario. Hoje, a velha aristocracia
fundiaria brasileira possui representantes ferozes no parlamento que se unem numa
santa alianga aos grupos econémicos ligados ao agronegécio para implantar o monopolio
da monocultura exportadora que desrespeita o0 meio ambiente, as nagdes indigenas e a
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agricultura familiar. Além disso, tornou-se comum o fomento de processos judiciais e de
criminalizacdo contra os movimentos sociais ligados aos camponeses sem-terras que
lutam contra toda a l6gica, historica, do latifundio e do sistema de morte implantado no
meio rural brasileiro. O préprio Gramsci reconhece que na América Latina somos

herdeiros de uma base de desenvolvimento colonialista espanhola e portuguesa e afirma:

As cristalizagdes ainda hoje resistentes nesses paises sao o clero e uma
casta militar, duas categorias de intelectuais tradicionais fossilizadas na
forma de metropole européia. A base industrial € muito restrita e nao
desenvolveu superestruturas complexas: a maior parte dos intelectuais é
de tipo rural e, ja que domina o latifandio, com extensas propriedades
eclesiasticas, estes intelectuais sdo ligados ao clero e aos grandes
proprietarios. (GRAMSCI, 2001: p. 31).

Devemos levar em conta que Gramsci realiza uma reflexdo nos anos 1920 do
século passado, ou seja, por volta de 80 anos atras. Esta realidade, de certa forma,
transformou-se, mas ndao muito. Os intelectuais tradicionais do tipo rural estdo presentes
no atual cenario politico-econémico brasileiro, mesmo com o avango do desenvolvimento
industrial ocorrido. Contudo, o latifuindio é uma realidade histérica que néo sofreu
alteracdes. Pior, o latifundio da pecuaria, do desmatamento das florestas, da agricultura
transformou-se em agronegécio que permite a continuidade disto e amplia-se em
monocultura exportadora, em alimentos transgénicos, em mecaniza¢cdo do trabalho
agricola e em ‘“invasdao” de terras devolutas, reservas indigenas e expulsdo de
trabalhadores rurais de seus territérios. A Unica preposicao de Gramsci que nao se afirma
se refere as extensas propriedades eclesiasticas que no Brasil sdo insignificantes e sao
contabilizadas de forma mediocre pelos institutos de pesquisa. Neste sentido,
constatamos por meio da observacdo e da militAncia como agente de pastoral da CPT
entre os anos de 1993 a 2005, que a Igreja possui muito mais escolas e colégios
religiosos do que extensodes de terra.

A reflexdo gramsciana acerca da educacao deve ser compreendida inserida na
mais genuina tradicdo do marxismo. Conforme evidenciamos na epigrafe desse Capitulo,
a lll Tese ad Feuerbach, onde Marx apresenta o real significado da educacao para o
materialismo histérico e dialético que como conseqliéncia evidencia-se a fragmentacao

da prépria sociedade.

Para Portelli (1977) a educacao em Gramsci é entendida como fungédo do Estado
e sinal de uma possivel estatizacdo da sociedade civil. Gramsci, nas palavras de Portelli,
entendia que a educacéo deveria ter a:
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(...) necessidade de um controle do Estado a fim de incrementar o nivel
técnico-cultural da populagdo e responder, assim, as exigéncias do
desenvolvimento das forgas produtivas; (...) conflito entre os intelectuais
tradicionais (particularmente a Igreja), vestigios do antigo bloco histérico,
e o0s intelectuais da classe dominante; (...) necessidade de unificar a
ideologia difundida pelas organiza¢des da sociedade civil. (PORTELLI,
1977: p. 35).

7

A escola é o instrumento eficaz na criacdo de novos intelectuais da classe
dominante. Percebe-se na sociedade moderna a luta pela universalizacdo do ensino a
todas as camadas da sociedade o que determina o aprofundamento e a ampliagdo do
“conhecimento’ e, de certa forma, da “intelectualidade’ por meio da multiplicacdo de
especializagdes que sao aperfeicoadas a todo instante. Gramsci entendia este fenémeno
como promogao da “alta cultura” no campo da ciéncia e da técnica e ird afirmar que esta

funcdo passa a ser desenvolvida e confiada a escola na sociedade moderna.

A escola é o instrumento para elaborar os intelectuais de diversos niveis.
A complexidade da funcdo intelectual nos varios Estados pode ser
objetivamente medida pela quantidade de escolas especializadas e pela
sua hierarquizagdo: quanto mais extensa for a “area” escolar e quanto
mais numerosos forem os “graus” ‘“verticais” da escola, tdo mais
complexo sera o mundo cultural, a civilizagdo, de um determinado
Estado. (GRAMSCI, 2001: p. 19).

Se a escola € um instrumento eficaz e necessario para a classe dominante criar
seus intelectuais organicos, Gramsci admite a existéncia de determinados meios de
organizacao e difusdo da cultura pensada e refletida pela elite que irdo compor o
arcaboucgo do conhecimento.

(...) na civilizagdo moderna todas as atividades praticas se tornaram tao
complexas, e as ciéncias se mesclaram a tal modo a vida, que cada
atividade pratica tende a criar uma escola para os proéprios dirigentes e
especialistas e, consequentemente, tende a criar um grupo de
intelectuais especialistas de nivel mais elevado, que ensinem nestas
escolas. (GRAMSCI, 2001: p. 32).

Gramsci sentia 0 problema da escola humanista que se desintegrava e ficava
delimitada somente a classe dominante, principalmente, com o surgimento de escolas
particulares de diversos niveis destinadas a formacdo de profissionais técnicos
especializados numa determinada fungdo. A critica que Gramsci realiza se fundamenta
na existéncia de uma concepgao fragmentaria e dualista da educagao, ou seja, uma
escola “humanista” destinada a formacao dos filhos da classe dominante e uma escola
técnica-profissional destinada a formacéo da forga de trabalho que estaria a servigo dos

interesses da classe dominante.
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(...) a crise escolar que hoje se difunde liga-se precisamente ao fato de
que este processo de diferenciacdo e particularizagdo ocorre de modo
cadtico, sem principios claros e precisos, sem um plano bem estudado e
conscientemente estabelecido: a crise do programa e da organizacao
escolar, isto €, da orientacdo geral de uma politica de formacao dos
modernos quadros intelectuais, € em grande parte um aspecto e uma
complexificacdo da crise orgénica mais ampla e geral. A divisdo
fundamental da escola em classica e profissional era um esquema
racional: a escola profissional destinava-se as classes instrumentais,
enquanto a classica destinava-se as classes dominantes e aos
intelectuais. (GRAMSCI, 2001: p. 33).

A crise apontada por Gramsci sobre a organizagdo escolar esta alicergcada na
divisdo, na fragmentacédo e no dualismo da educagao capitalista. A escola classica era o
centro do saber para a classe dominante e a escola profissional destinada aos
trabalhadores. A experiéncia italiana criticada por Gramsci se apresenta comumente na
realidade brasileira. As escolas publicas da educacdo basica tornaram-se escolas
profissionais ou nem isso. A educacao profissional adquire nos governos um papel
central j& que o acesso ao saber e ao conhecimento oferecido nas universidades se
destina a classe dominante. Essa discussdo nao é a preocupacao fundamental de nossa
exposicdo, mas de suma importdncia para compreendermos O universo das
representacdes simbdlicas e culturais que se formaram e, de certa forma, se petrificaram
no imaginario e na formacao do povo brasileiro. Esta dicotomia se evidencia ainda mais
quando se vé a falta de politicas publicas para a educagao superior e a existéncia de
politicas paliativas destinada a educagao profissional o que determina o avango do
idedrio fragmentario apontado por Gramsci. A escola para a classe dominante é o lugar
do pensar, do conhecimento cientifico, da formagdo de intelectuais orgéanicos. A escola
para os trabalhadores é o lugar do fazer, da técnica, da especializagéo para adquirir uma
profissdo e para ter condigbes de competitividade no mercado de trabalho e nele tornar-
se subserviente aos ditames do capital e do consumo.

Gramsci também aborda a questdo do monasticismo e regime feudal. Aborda os
principios basicos da regra dos monges beneditinos alicercados na “Ora et Labora”.
Qual seria a associacao entre a dicotomia da educagédo abordada por Gramsci em suas
critica com a vida monastica dos monges beneditinos da ldade Média? Para Gramsci, 0s
monges deixaram o papel de laboracdo da terra para os camponeses e se dedicaram ao
trabalho intelectual e para praticar os ritos religiosos. A esséncia dos problemas
dicotébmicos verificados nas escolas se encontra nessa divisdo social do trabalho

existente no interior dos monastérios, onde alguns monges-sacerdotes se dedicavam ao
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oficio da intelectualidade, ja outros monges n&o-sacerdotes e 0s camponeses se
dedicavam ao trabalho e afazeres da casa e do campo.

Além da crise exposta acima, Gramsci aponta outros problemas da escola atual.

Na escola atual, em funcdo da crise profunda da tradi¢cdo cultural e da
concepgao da vida e do homem, verifica-se um processo de progressiva
degenerescéncia: as escolas de tipo profissional, isto &, preocupadas em
satisfazer interesses praticos imediatos, predominam sobre a escola
formativa, imediatamente desinteressada. O aspecto mais paradoxal
reside em que este novo tipo de escola aparece e é louvavel como
democratico, quando, na realidade, ndo sé é destinado a perpetuar as
diferencas sociais, como ainda a cristaliza-las em formas chinesas.
(GRAMSCI, 2001: p. 49).

Ao mesmo tempo em que realiza uma reflexdo critica, Gramsci apresenta
algumas alternativas que possibilitam a superacao dessa dicotomia entre escola para o
“pensar’ destinada a poucos da elite dominante e escola para o “saber-fazer’ destinada
a formacao técnica das massas com o objetivo central de servirem como novos escravos

do capitalismo tardio.

A crise terd uma solugdo que, racionalmente, deveria seguir esta linha:
escola Unica inicial de cultura geral, humanista, formativa, que equilibre
de modo justo o desenvolvimento da capacidade de trabalhar
manualmente (tecnicamente, industrialmente) e o desenvolvimento de
capacidades de trabalho intelectual. Deste tipo de escola Unica, através
de repetidas experiéncias de orientacdo profissional, passar-se-4 a uma
das escolas especializadas ou ao trabalho produtivo. (GRAMSCI, 2001:
p. 33-34).

A escola unitaria em Gramsci que corresponderia hoje a toda educacao basica no
Brasil apresenta outras preocupagdes como a questdo do curriculo que deve ser
elaborado de acordo com a idade e o desenvolvimento intelectual e moral dos alunos e
com a finalidade da prépria escola que deveria estar claro naquilo que conhecemos hoje
por Projeto Politico-Pedagdgico. Fixar a idade obrigatéria para iniciar os estudos depende
das condigdes sécio-econémicas do aluno. Além disso, a escola deve inserir os alunos e
alunas na atividade social desde cedo para que assumam um cOMPromisso e a
responsabilidade com os rumos da sociedade. Mas, a questdo central € a do
financiamento da educagao. Gramsci pensa uma escola unitaria em tempo integral o que
determina que o espago escolar possua as condigdes necessarias para tal, ou seja,
dormitérios, refeitérios, bibliotecas especializadas, salas adequadas para a realizagdo de
seminarios, entre outras. Mas quem deve financiar este modelo de escola? Gramsci

deixa claro que o papel do financiamento ndo é da iniciativa privada, mas do Estado.
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A escola unitaria requer que o Estado possa assumir as despesas que
hoje estdo a cargo da familia no que toca a manutengéo dos escolares,
isto &, requer que seja completamente transformado o or¢gamento do
ministério da educagao nacional, ampliando-o enormemente e tornando-
0 mais complexo: a inteira fungdo de educagédo e formacédo das novas
geragOes deixa de ser privada e torna-se publica, pois somente assim
ela pode abarcar todas as geracdes, sem divisdes de grupos ou castas.
Mas esta transformagdo da atividade escolar requer uma enorme
ampliacdo da organizagdo pratica da escola, isto é, dos prédios, do
material cientifico, do corpo docente, etc. (GRAMSCI, 2001: p. 36).

O conteudo da escola unitéria teria a responsabilidade de oferecer aos alunos as
primeiras nogdes da instrucao geral (ler, escrever, fazer contas, geografia e histéria),
além das nogbes de “direitos e deveres”, de Estado e de sociedade com o objetivo de
adquirir uma nova concepc¢ao de mundo que se difere da tradicional concepcao. Gramsci
ousa também ao propor uma rede de creches que se constituiram como instrumento
necessario a fase escolar propriamente dita. Além disso, destaca o papel da coletividade
no processo de ensino-aprendizagem que devera permear as atividades dentro da escola
unitéria.

(...) a escola unitaria deveria ser organizada como escola em tempo
integral, com vida coletiva diurna e noturna, liberta das atuais formas de
disciplina hipécrita e mecanica, e o estudo deveria ser feito
coletivamente, com a assisténcia dos professores e dos melhores

alunos, mesmo nas horas do estudo dito individual, etc. (GRAMSCI,
2001: p. 38).

A proposta pedagdgica de Gramsci busca inserir no contexto educativo da escola
determinados valores fundamentais do “humanismo”, bem como a autodisciplina
intelectual e autonomia moral que sdo urgentes e emergentes para se alcangar a suposta
especializagao, seja ela de carater cientifico ou de carater pratico-produtivo. Com isso,
Gramsci apresenta a diferenciacdo basica entre escola criadora e escola ativa e deixa
claro que o papel do educador € ser um guia amigavel que fornece as possibilidades e os
caminhos aos alunos em descobrir verdades novas tendo como método os seminarios,
as bibliotecas e os laboratérios experimentais. E a diferenga entre escola criadora e

escola ativa, Gramsci esclarece.

Toda escola unitaria é escola ativa, embora seja necessario limitar as
ideologias libertarias neste campo e reivindicar com certa energia o
dever das geragdes adultas, isto é, do Estado, de “conformar” as novas
geragdes. (...) A escola criadora € o coroamento da escola ativa: na
primeira fase, tende-se a disciplinar e, portanto, também a nivelar, a
obter uma certa espécie de “conformismo” que pode ser chamado de
“dinAmico”; na fase criadora, sobre a base ja atingida de “coletivizagao”
do tipo social, tende-se a expandir a personalidade, tornada auténoma e



271

responsavel, mas com uma consciéncia moral e social soélida e
homogénea. (GRAMSCI, 2001: p. 39).

Assim, apenas perguntamos ja que nao ha intencionalidade de responder: Se
para Gramsci o papel do financiamento da escola unitaria é de responsabilidade do
Estado, seria essa escola publica ou estatal? E, escola unitéria seria possivel mesmo
com a hegemonia da lo6gica do capital se perpetuando na sociedade dos homens? E,
ainda, o que Gramsci entendia por “conformacao”? Seria a producdo de um
silenciamento adestrado em nome de uma disciplina que buscasse desenvolver

determinadas matrizes de fixagdo aos alunos?

Sem duavida, com o surgimento da escola unitaria havera a possibilidade da
instituicAo de novas rela¢des entre trabalho intelectual e trabalho material-industrial. Mas,
para a constituicdo dessa escola unitaria ndo estaria Gramsci fragmentando novamente a
escola, ainda mais ao propor a idéia de “conformismo’ e limitacdo das ideologias
libertarias promovidas pela classe estudantil? Se antes havia escola para o pensar e
escola para o saber, escola para formacédo de intelectuais e escola para a formacgao
técnica, agora, a proposta da escola unitaria apresenta a escola ativa e a escola criadora
permeada pelo recheio de chocolate na idéia do “conformismo” enquanto matriz
estratégica da imposigcao disciplinar para fazer com que os alunos estejam despidos da
possibilidade de insurrei¢cdo contra as idéias do Estado e do coletivismo implantado pelo
novo regime. Mesmo havendo ligagdo entre escola ativa e escola criadora, existe a
argumentacao de que uma se encontra dialeticamente relacionada a outra. Gramsci néo
deixa de realizar uma fragmentacdo, um dualismo que tem como eixo da discusséo a
idéia de “conformismo”. Como ter uma escola que transforme a realidade, que se torne
emancipatoria, sendo que a maioria deverd se “conformar” sem questionar? Por isso,
indagamos: até que ponto as idéias de Gramsci sao reformistas ou realmente

transformadoras?

Quais entdo os fundamentos para que Gramsci realize uma critica a Reforma
Gentili durante o regime fascista de Mussolini que separou na ltalia a escola primaria e
média da escola superior? Ao posicionar-se contrario a Reforma Gentili é que Gramsci
busca resgatar os elementos da escola classica que existia antes da ascendéncia ao
poder por parte do fascismo. Para ele, esta escola tinha alguns aspectos fundamentais

gue se aproximam do ideal que seria a escola unitaria.

Com seu ensino, a escola luta contra o folclore, contra todas as
sedimentagdes tradicionais de concepg¢des de mundo, a fim de difundir
uma concepgdo mais moderna, cujos elementos primitivos e
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fundamentais sdo dados pela aprendizagem da existéncia de leis
naturais como algo objetivo e rebelde, as quais é preciso adaptar-se para
dominé-las, e de leis civis e estatais, produto de uma atividade humana,
que sao estabelecidas pelo homem e podem ser por ele modificadas
tendo em vista seu desenvolvimento coletivo. (GRAMSCI, 2001: p. 42-
43).

Como entao lutar contra as supersticbes do senso comum emaranhadas pelo
folclore tradicional tendo como principio educativo a idéia de “conformismo”? Parece-nos
paradoxal tal argumento e faz com que Gramsci acabe defendendo posi¢cdes opostas ao
marxismo ao determinar a existéncia de um principio que estimula o contrario daquilo
apregoado anteriormente como sendo algo alternativo ao modelo tradicional existente.

Perguntamos: Seria possivel ser rebelde na “conformagao”?

Por outro lado, Gramsci apresenta os fundamentos da escola primaria que estao
alicercados no principio educativo do trabalho. A escola para o trabalho enquanto
atividade tedrico-pratica que estimula o contato e a transformagéao da ordem natural, pois
€ 0 homem que modifica a ordem natural das coisas e a transforma em cultura. Essa
ordem social e estatal é criada e recriada pelas maos humanas e se encontra,

intrinsecamente ligada & ordem natural pelo mundo do trabalho.

O conceito de equilibrio entre ordem social e ordem natural com base no
trabalho, na atividade tedrico-pratica do homem, cria os primeiros
elementos de uma intuicdo do mundo libertado de toda magia ou
bruxaria, e fornece o ponto de partida, dialética, do mundo, para a
compreensao do movimento e do devir, para a avaliagdo da soma de
esforcos e de sacrificios que o presente custou ao passado e que o
futuro custa ao presente, para a concepgao da atualidade como sintese
do passado, de todas as geragOes passadas, que se projeta no futuro.
(GRAMSCI, 2001: p. 43).

Na ldade Média e em determinados momentos da Idade Moderna, a Igreja
também realizou caca as bruxas e condenou na fogueira da Sacra Santa Inquisigao
milhares de pessoas por estarem supostamente ligadas as concepg¢des magicas de
mundo. Nao por acaso, Gramsci parte do mesmo principio de negagao da cultura popular
que ele considera como sendo artificial e que representa os interesses da classe
dominante. Evidentemente que Gramsci possui razao ao se preocupar com as variadas
formas de senso comum que petrificam no povo, principalmente os pobres e excluidos da
sociedade, uma concepgédo de mundo atrasada e limitada que se destina a perpetuar a
condicéo de desigualdade social existente. Mas, torna-se preciso evidenciar que existem

valores, normas e simbolos que podem surgir do povo, mesmo que estejam perpetuados
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na condicao sui generis de mendicantes da ordem capitalista e de uma concepcéo de

mundo tradicional.

Contudo, ndo podemos esquecer que o pensamento de Gramsci se insere na
mais genuina tradicdo marxista o que permite uma associacdo com as idéias do préprio

Marx e Engels que realiza uma afirmagé@o semelhante no Prefacio da Ideologia Alema.

Libertemo-los, portanto, das ficcbes do cérebro, das idéias, dos dogmas,
das entidades imaginarias, sob o dominio dos quais definham.
Rebelemo-nos contra o dominio das idéias. Eduquemos a humanidade
para substituir suas fantasias por pensamentos condizentes a esséncia
do homem, diz alguém; para comportar-se criticamente diante delas, diz
outro; para expulsa-las do cérebro, diz um terceiro — e a realidade
existente desmoronara. (MARX e ENGELS, 2006: p. 35).

Gramsci também nao distingue instrucdo de educacao e promove uma critica a
pedagogia idealista que realiza tal dicotomizagéo. A diluicdo do nexo pode causar sérios
problemas para o processo de construcdo de uma escola realmente alternativa. A
separacgao proposta pela pedagogia idealista teria sentido se pudéssemos entender o
aluno como uma espécie de passividade mecanica. Nisso, 0 binbmio instrugao-educagao
se encontra representado pelo papel do educador. Se abandonado for, corre-se 0 risco
de termos uma escola “retérica, sem seriedade”, segundo Gramsci (2001: p. 44). Com
estes postulados, Gramsci apresenta um fator determinante no que se refere a
participagao ativa dos alunos na escola e que esta participagao existira somente quando
a escola estiver centrada na logica da vida. Mas, se Gramsci apéia a participacdo, esta
pressupde uma espécie de iracundia das velhas formas de acomodacédo social o que
significa que podera ser vista como rebeldia o que contrdria a tese gramsciana de

“conformacao”.

Em substituicao a pedagogia idealista Gramsci propde a pedagogia moderna, por
meio da escola ativa e criadora, a escola ao ar livre. Curiosamente, Gramsci no Caderno
1,123, destaca que a pedagogia moderna possui suas raizes no pensamento de
Pestalozzi e em Rousseau, ambos ligados a tradicéo liberal-burguesa.

Nao se levou em conta que as idéias de Rousseau sdo uma violenta
reacao contra a escola e os métodos pedagoégicos dos jesuitas e,
enquanto tal, representam um progresso: mas, posteriormente, formou-
se uma espécie de igreja, que paralisou os estudos pedagdgicos e deu
lugar a curiosas involugdes (nas doutrinas de Gentili e de Lombardo-
Radice). (GRAMSCI, 2001: p. 62).



274

A educacdao em Gramsci, evidentemente, possui avangos e progressos
substanciais. Contudo, em determinados momentos, ha repentes de conservadorismo
extremos em suas abordagens como, por exemplo, ao falar do comportamento dos
adolescentes que devem adquirir novos habitos de “diligéncia, exatidao, de compostura,
de concentragdo fisica’ e que isso sera adquirido e absorvido por estes sujeitos a partir
de uma “repeticdo mecanica dos atos disciplinados e metodicos” (GRAMSCI, 2001: p.
46).

A formagéao de novos dirigentes da classe tradicional é que determinava com que
a escola tradicional fosse oligarquica, mas ndo o modo de ensino, defende
veementemente Gramsci. A marca social de uma escola é dada pelo método de ensino
que ela se propde a trabalhar e ndo se forma x ou y em seus quadros. Qual é o
significado de marca social?

A marca social € dada pelo fato de que cada grupo social tem um tipo de
escola proéprio, destinado a perpetuar nestes estratos uma determinada
fungéo tradicional, dirigente ou instrumental. Se se quer destruir esta
trama, portanto, deve-se ndo multiplicar e hierarquizar os tipos de escola
profissional, mas criar um tipo Unico de escola preparatéria (primaria-
média) que conduza o jovem até os umbrais da escolha profissional,
formando-o, durante este meio tempo, como pessoa capaz de pensar, de
estudar, de dirigir ou de controlar quem dirige. (GRAMSCI, 2001: p. 49).

A marca social determinada por Gramsci aponta para a superagdo da falsa
tendéncia democratica que se instala nos discursos das escolas tradicionais. Nao
significa que a escola deva oferecer qualificagdo ao trabalhador, mas que ele enquanto

“cidaddo” possa se tornar “governante’. Percebe-se a alterndncia no pensamento
gramsciano, ora avangado e como proposi¢des libertadoras, ora propondo ambigtidades

didaticas e métodos conservadores para se atingir determinados objetivos.

Contudo, em novembro de 1931, Gramsci no Caderno 6 &179 aponta a idéia de
educagao promovida pela Camara dos Deputados na lItdlia e que afunda ainda mais o
nivel de fragmentacdo. Diz Gramsci sobre os tipos de escola apresentadas: “7)
profissionalizante; 2) média técnica; 3) classica. A primeira, para 0s operarios e
camponeses; a segunda, para 0S pequenos burgueses; a terceira, para a classe
dirigente” (GRAMSCI, 2001: p. 147). Como criar entdo uma escola de trabalhadores para
serem dirigentes sendo que o basico Ihes é negado?

Buscamos desenvolver outra concepgcdo que unifica 0 pensamento gramsciano
com o de Marx e Engels. Na Ideologia Alema, Marx e Engels desenvolvem uma critica a
divisdo social do trabalho e, em nossa concepc¢ao, a divisdo ou fragmentacao da escola
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apontada por Gramsci se deve, em sua esséncia, a divisao social do trabalho conforme
destacam Marx e Engels.

A divisdo do trabalho no interior de uma nagé@o leva, a principio, a
distincao entre o trabalho industrial e comercial, de um lado, e o trabalho
agricola, de outro, e a conseqUente separagao entre cidade e campo
com a oposi¢cdo de seus interesses. Seu desenvolvimento posterior
conduz a separaga@o entre trabalho comercial e o industrial. (MARX e
ENGELS, 2006: p. 45).

Ainda ha uma complementacdo de ambos no que diz respeito a divisdao social do
trabalho no aspecto histérico da humanidade.

E desse modo se desenvolve a divisdo do trabalho, que na origem nao
era nada mais que a divisdo do trabalho no ato sexual e, mais tarde,
tornou-se a divisdo do trabalho que se desenvolve por si prépria,
“naturalmente”, em virtude de disposi¢cées naturais (forca fisica, por
exemplo), necessidades, acasos, etc. A divisdo do trabalho sé vai
efetivamente se tornar divisdo a partir do momento em que surge uma
divisao entre o trabalho material e o espiritual. (MARX e ENGELS, 2006:
p. 57).

Trata-se, portanto, de uma ligacao entre a oferta de uma educagao dicotémica e
fragmentada que possui raizes na divisdo entre o trabalho material e espiritual.

Em alguns momentos Gramsci (2001) traz em suas alusdes a terminologia
“humanista” que nos intriga. Dai que para Gramsci, a educacao técnica se confunde com
a humanizagdo das pessoas. A escola técnica estd ligada ao mundo do trabalho e,
especificamente, ao trabalho industrial e que constitui a base, o centro e o apice do novo
tipo de intelectual da classe subalterna. Com isso, o novo tipo de intelectual tem que
possuir duas caracteristicas fundamentais numa dimensdao humanista e histérica, a

saber: a especializacdo e a de dirigente, ou seja, a fungao de especialista e politico.

Como entao pensar uma escola emancipadora para a educagao do campo que se
destague como promotora de uma nova cosmovisdo de mundo, respeitando as
diversidades culturais dos povos e recriando o projeto socialista de sociedade? Para
pensar na categoria “emancipagao” enquanto produto a ser construido pela sociedade
torna-se imprescindivel pensar no ser humano enquanto sujeito dessa construcdo e

sujeito dessa libertacao.

Assim como Marx e Engels, Gramsci acredita que as forgas hegemoénicas da
sociedade estdo determinadas pelas ideologias por elas fabricadas, implementadas e

coletivizadas no imaginério social das classes subalternas. Mas, como poderiamos definir



276

“‘ideologia”™? Acreditamos que o conceito dado por Marx e Engels assimilam o
pensamento de Gramsci, a saber:

(...) cada nova classe que ocupa o lugar que dominava anteriormente vé-
se obrigada, para atingir seus fins, a apresentar seus interesses como
sendo o interesse comum de todos os membros da sociedade; ou seja,
para expressar isso em termos ideais; € obrigada a dar as suas idéias a
forma de universalidade, a apresenta-las como as Unicas racionais e
universalmente legitimas. (MARX e ENGELS, 2006: p. 80).

A base real dessa ideologia se assenta na divisdo social do trabalho que para
Marx e Engels se encontra na dicotomia existente entre trabalho material e trabalho
espiritual e com a separagao campo-cidade.

Gramsci acredita na transformacado da sociedade e que a escola, ao contrario da
corrente critico-reprodutivista, pode ser libertadora. Essa transformagédo possui um
sentido complementar ao que afirmavam Marx na Xl Tese ad Feuerbach onde “os
filosofos se limitaram a interpretar o mundo de diferentes maneiras; mas o que importa é
transforma-lo” (MARX, 2006: p. 120). Portanto, Gramsci percebe a possibilidade de uma
nova sociedade alicer¢cada na idéia marxista de revolugdo comunista destacada por Marx
e Engels em suas teses.

Por isso mesmo, Gramsci ndo nega o conceito de reprodugéo ideolégica da
escola, mas amplia ao afirmar que a funcdo da escola pode também ser
“transformadora’. Essa escola transformadora se da por meio da conscientizagéo e da
luta e com uma organizagao para formar governantes provenientes da classe subalterna.
A escola para Gramsci pode levar a uma condigdo de esclarecimento e de conhecimento
que contribui para a elevacao cultural das massas e para a superagdo do conformismo
e da adesao promovidas pela classe dominante.

Dessa forma, durante nosso estudo afirmamos que vivemos tempos de
hegemonias em disputa, a partir de interesses antagonicos que em si sdo dicotémicos e
nao poderiam aspirar nenhuma aproximacao a nao se o grupo contra-hegemaénico tenha

sido cooptado pelo grupo hegeménico. Neste sentido, a preocupacao de Gramsci era:

(...) como mudar a hegemonia e como pode o proletariado estabelecer
sua hegemonia sobre as outras classes subalternas da sociedade, pois a
constituicdo de uma visdo de mundo coerente e homogénea, que
consegue adesdes e aliangas, € imprescindivel para que a classe
operaria possa abalar a hegemonia burguesa e conquistar sua
hegemonia ideolégica antes mesmo da tomada de poder.
(MOCHCOVITCH, 1988: p. 24).
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A superestrutura é o grande palco das lutas hegeménicas para Gramsci. A
superestrutura se apresenta a partir de dois conjuntos que se interligam para formar as
forcas hegemonicas, a saber: 0 senso comum e a direcao intelectual. Para Gramsci, as
forcas hegemobnicas sao processos continuos de articulagdo e desarticulagcao. Dai que
toda relacao hegemoénica é também relacao pedagdgica. Neste sentido, a educacgao se
apresenta como instrumento de luta conforme nos esclarece Dermerval Saviani apud
Mochcovitch (1988: p. 26): “luta para estabelecer uma nova relagdo hegemédnica que
permita constituir um novo bloco histdrico sob a direcao da classe fundamental dominada
da sociedade capitalista — o proletariado’.

A sociedade civil, presente na superestrutura no conceito de Gramsci, torna-se o
terreno onde se trava a luta hegeménica. Luta que busca construir um projeto alternativo
de sociedade a partir da diregao da classe subalterna, o proletariado.

—

SUPERESTRUTURA HEGEMONIA

SOCIEDADE CIVIL

As classes dominantes por meio da direcao cultural e da direcdo intelectual
conseguem manter a hegemonia do poder em suas maos. Dai a necessidade de uma
posicao contra-hegeménica por meio da criagdo de um novo senso comum e da
elevacao cultural das massas o que Gramsci chamara de Reforma Intelectual e Moral.
Esta reforma oportunizara a revolugdo cultural e a desagregacdo do bloco “ético-
burgués” hegemonico.

Ao mesmo tempo em que Gramsci faz uma critica ao senso comum como ja
vimos, ele se torna o ponto de partida para a reforma intelectual e moral que levara as
massas a uma luta cultural. Com isso, a reforma construird, pela elevagao cultural das
massas, novas forcas materiais. A elevagao cultural se concretizara por meio de uma

acao transformadora da filosofia.
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Devemos compreender que Gramsci vive ainda num periodo influenciado pelo
contexto do final do século XIX e trés caracteristicas se apresentam neste cenario: o
surgimento das democracias capitalistas européias, a generalizacao do ensino basico e a
expansdo do ensino publico. E nesta influéncia que Gramsci adotara a terminologia

“escola comum e Unica’ ja refletida por ideblogos do liberalismo'®’.

Também se tornava comum em sua época o debate da educagdo como dever do
Estado e direito de cidadania. Para Gramsci significava “uma fungéo essencial e positiva
do Estado que se pretenda ético e educador’ (MOCHCOVITCH, 1988: 48). Assim, para
Gramsci, a educacao é fungao essencial do Estado ético e educador.

Neste ponto, Mochcovitch passa a dialogar com a educadora Vanilda Paiva,
principalmente na relacdo entre Escola e Estado. As reflexdes de Vanilda Paiva sdo
muito interessantes para compreendermos algumas limitagbes no pensamento

gramsciano. Diz Vanilda Paiva sobre a rela¢do entre escola e Estado:

A idéia de educacado como dever do Estado se difunde e afirma dentro
desse processo de emancipacao politica e fortalecimento dos Estados
nacionais e da ordem burguesa; os enciclopedistas e os pensadores
liberais arrancam a discussao relativa a educagéao das massas do plano
religioso para o plano laico e estatal. E a formacdo do cidaddo e a
realizagdo da declamatoria igualdade burguesa através da
democratizagcdo do ensino (igualdade de oportunidades entre seres
formalmente iguais na ordem competitiva) aparecem no pensamento
burgués em versdes que vao desde o radicalismo rousseauniano a
proposta clara de uma educacao dual por Locke. (PAIVA, Vanilda, 1984:
p. 19 apud MOCHCOVITCH, 1988: p. 48-49).

A educacdo como dever do Estado vem afirmar o Estado liberal e a ordem
estabelecida pela burguesia. E desse dever do Estado que surge a educacdo como
direito de igualdade ou de cidadania que esta fortemente enraizado na tradicdo do
pensamento burgués. Mesmo dentro dessa tradicdo burguesa é que surgem duas visées
distintas acerca da escola. A primeira pensa a escola comum e Unica promovida pelos
socialistas. A segunda, pensada pelos liberais, refere-se a distingdo entre formacao
cientifica e humanista para as elites e o treinamento técnico destinado as classes

populares.

Portanto, este é o pensamento de Gramsci, o principal teérico dos movimentos de
luta pela educacdo do campo e referencial epistemol6gico para os pesquisadores da

'%7 Porfirio (1993: p. 07) faz uma diferenciagdo entre o liberalismo do século XVIII e do século XIX, a saber:

“(...) é preciso distinguir o liberalismo do século XVIII preocupado em conciliar as defesas das liberdades
fundamentais dos suditos (maioria) com a tese de que o soberano (minoria) é irresistivel, com o liberalismo
do século XIX, em que a questao é outra: como tragar limites a intervengdo legitima das maiorias ou seus
representantes, via Estado, no dominio privado das minorias’.
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educacao do campo que, por ora, pode ser refletido no organograma que apresentamos.
Em sintese, a educagédo que deve promover a constituicdo de um novo Estado, ético e
educador, que provera a cidadania a todos os governados ainda submissos ao Estado
burgués.

EDUCACAO
ESTADO
ETICOE CIDADANIA
EDUCADOR

Para concluir, percebemos que estamos vivendo momentos realmente de crises.
E o préprio pensamento de Gramsci nos da essa visdo. Ficamos com a impressao que
diante do diluvio neoliberal que ainda se alastra, com menos intensidade do que os anos
aureos da doutrinagao postulada por Fernando Henrique Cardoso, estamos caminhando
para uma direcao que resumo a partir da metafora de Noé.

O mito da Arca de Noé se introduz bem nessa discussao levantada por Gramsci,
pelo pensamento burgués e pelo pensamento socialista. O diluvio é um juizo de fato. O
neoliberalismo existe e ndo se trata de nenhuma abstragcdo metafisica. Isto € um dado
concreto. Se ha o diluvio deve existir a Arca que, ao contrario do contexto mitoldgico
biblico, se trata aqui do pensamento burgués. Assim, temos o dilivio, 0 neoliberalismo.
Temos aquele que enviou o diluvio a toda humanidade, o deus mercado. E temos a Arca:
para se salvar desse mar que nos inunda, precisamos ser fi€is ao deus estabelecido, com
isso, seremos chamados para a Arca que representa aqui 0 pensamento burgués e
liberal. Dentro da Arca sé existe um Estado, um ordenamento politico, ja pré-determinado
pelo deus. Esse deus s enviou o diluvio por que os seres humanos estavam tentando

criar situagbes de desordem, de subversao ao regime estabelecido.
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Se a Arca é o pensamento burgués e liberal onde se encontra o pensamento
socialista? O pensamento socialista foi exterminado pelo diluvio? Ou aqueles que ainda
conseguem vislumbrar algo ligado ao socialismo aderem no maximo a tentativa de
restabelecer o Estado anterior ao dilivio que também pertence ao pensamento liberal-
burgués, a saber: o Estado de Bem-Estar Social, o Estado intervencionista. Assim, os
socialistas sdo constantemente cooptados pela loégica conservadora do liberalismo
classico, quando ndo vislumbram que o dilavio foi importante para limpar e separar o joio

do trigo.

Dessa forma, indago: Existe algum caminho fora da Arca? Bom, tentativas temos.
Constantemente vemos pombas sendo soltas para encontrar o chao perdido. Mas elas
retornam a Arca. Sabem por qué? Porque as aguas do diluvio ainda ndo baixaram. E,
além do mais, muitos preferem ficar na Arca e aderir ao status quo proporcionado pelo
deus mercado que abengoa a todos e todas que o louvem e que o adorem. Parece ser o
caso da educagado do campo que, mesmo tentando ser pomba, acaba retornando a Arca
jAd que ndo conseguiu encontrar um ramo de oliveira 0 que evidenciaria a alternativa

emancipatoria.
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CONSIDERACOES FINAIS

Vivemos em espagos intermediarios entre o Ser e o Vir-a-Ser. Alguns afirmam o
fim da histéria e o colapso das ideologias, outros, no entanto, seguem percorrendo
caminhos de produgao da criticidade sem o fervor dos anos de ascendéncia dos blocos
que compunham as forgas hegeménicas mundiais. Harvey (2008) afirma que a cultura
contemporanea se encontra neste espacgo intermediério entre o Ser moderno e o Vir-a-
Ser pés-moderno, devido as transformagdes ocorridas no ambito politico-econémico do
capitalismo no final do século XX. Mas, de qualquer forma, concordamos que nao
sabemos onde estamos? Se no colapso do fim da histéria ou na esperanga de um novo
modo de producédo a ser criado pela humanidade.

Mesmo depois do “fim da histéria”, ainda parece persistir uma certa
curiosidade histérica em geral mais sistémica do que meramente
anedoética: nao saber somente 0 que vai acontecer depois, mas também
uma ansiedade mais geral sobre a sorte ou o destino do nosso proprio
sistema ou modo de produgdo — a experiéncia individual (de tipo pos-
moderno) nos quer convencer de que ele tem de ser eterno, enquanto
nossa inteligéncia sugere que essa impressdo é, de fato, muito
improvavel, sem que se chegue, no entanto, a nenhum roteiro plausivel
para sua desintegragdao ou substituicdo. Parece que hoje é mais facil
imaginar a deterioracao total da terra e da natureza do que o colapso do
capitalismo tardio; e talvez isso possa ser atribuido a debilidade de
nossa imaginacao. (JAMESON, 1997: p. 10-11).

Quais seriam entdo nossos espagos de esperanca conforme questiona Harvey
(2006), 0 mesmo que em 1989 publicou sua famosa obra A condicdo pds-moderna?
David Harvey aponta a existéncia de desenvolvimentos geogréaficos desiguais, as
estratégias p6s-modernas de acumulagao do capital, bem como destaca o0 momento das
utopias dialéticas que se resumem a uma analise do que o capitalismo fez para os pobres
e, por fim, destaca o papel da pluralidade na importancia de construgdo das alternativas.
Em nenhum momento Harvey (2006) realmente prevé o fim do capitalismo e no final da
obra aponta apologeticamente: “E quando essa Idade do Ouro chegar, poderemos
finalmente alimentar a esperanca de dizer adeus ao medo, a tensdo, a ansiedade, ao
excesso de trabalho e as noites sem dormir’ (HARVEY, 2006: p. 366). Como podemos
perceber, as impressoes pds-modernistas de David Harvey aparentemente suprem nosso
desespero coletivo, mas, no fundo, trata-se de mais uma tentativa de dizer-nos: nao
adianta, ha somente um caminho, o capitalismo. Pois, em seus escritos ndo ha uma linha
sequer que aponte o fim do capitalismo e a possibilidade de construcao de outro mundo,
emancipado das contradigcdes perversas do capitalismo.
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Por isso mesmo, ao contrario do que se postula nas doutrinas positivistas,
qgueremos sim apontar caminhos. Apontar caminhos significa como ja dissemos no
Capitulo | desse estudo romper com a neutralidade cientifica enquanto dogma
epistemolégico que parece ter usurpado as consciéncias dos iluminados da academia.
Apontar caminhos significa tomar posicdo, em nossos dias serdo posi¢cdes nao-
partidarias, mas, que ndo deixam de ser politicas ja que acreditamos que educacao e
politica sdo duas asas de um mesmo passaro chamado “sociedade”. Essa tomada de
posigdo se evidencia ao longo da pesquisa que realizamos e somos consciente disso.
Por isso mesmo, acreditamos ainda ser possivel construirmos outro paradigma

subalterno, contra-hegemonico e emancipatério a educagao do campo.

Nossas criticas ao modelo estabelecido de educacdo do campo nao podem
significar, em momento algum, que discordamos da especificidade de educacao
destinada aos povos do campo. Pelo contrario, pela preocupagcdo que temos com o0s
povos do campo, com os assentados, com os que lutam pela reforma agraria, com os
indigenas (ec6logos por natureza) e com nossa propria histéria de insergéo politica e
militante junto aos movimentos sociais do campo € que fazemos algumas anotagbes
criticas que revelam questdes contraditérias nas teorias, nos discursos e nas praticas
cotidianas dos agentes coletivos e, também, dos pesquisadores da educagdo do campo

que, em muitos casos, véem 0s movimentos sociais como cobaias de suas pesquisas.

Contudo, os pesquisadores da educagdo do campo que contribuiram com a
pesquisa foram essenciais, bem como os militantes da CPT e do MST. Por meio deles,
seja através das entrevistas realizadas, bem como, a partir dos questionarios
estruturados que fizemos pudemos perceber o quao é apaixonante a tematica que por
ora nos dispomos a discutir. Dentre os militantes historicos, ndo poderia deixar de
apresentar a carta que recebi de Dom Pedro Casaldéliga, bispo emérito da Prelazia de
Séo Félix do Araguaia — MT, com seus 83 anos e que, juntamente com Dom Tomas
Balduino (bispo emérito de Goias), tornara-se os alicerces da resisténcia a ditadura
militar e ao espirito capitalista. Foram eles, os fundadores da Comissao Pastoral da Terra
em 1975. Na carta que recebemos, o perigoso e rebelde bispo catélico apontou:

Falando-se em educagao ou em qualquer outra atividade humana, € bom
recordar que hoje as “fronteiras” entre a cidade e 0 campo quase se
diluem, concretamente para a juventude. Além do mais o campo esta
indo cada vez mais para a cidade. Na Nossa América, sobretudo; um
continente tipicamente rural que era, esta sendo um espantoso
conglomerado urbano. As politicas publicas dependem em grande parte
dos programas oficiais, mas sobretudo dependem de um professorado
bem formado, bem acompanhado e até bem remunerado. Vocé pergunta
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se as politicas educacionais s&o “apenas programas paliativos e
compensatorios”. Lamentavelmente tém muito disso. E bom recordar
sempre também que esses programas devem ir acompanhados de toda
aquela infraestrutura que faz eficaz e apetecivel a educagao escolar; a
juventude do campo, sobretudo necessita sentir-se com futuro e no
processo educacional escolar com acompanhamento ltcido, estimulante,
carinhoso. Por toda uma longa histéria, os pais que nao tiveram chance
de “educacdo” tém que ser, em parte, “complementados” pelos
professores e professoras.

Foi por causa dessa esperanga que escolhemos iniciar nossa pesquisa apontando
a educagao como processo de humanizacdo que se efetiva realmente enquanto praxis
revolucionaria no saber comunitario. Conforme apontamos, a educacgao institucionalizada
e formal descaracterizou as relagées e criou 0 que denominamos como sendo “mito do
logos” que, a partir da constituicdo do liberalismo burgués, alcangcou seu auge. O
racionalismo indolente da burguesia permitiu que entrdssemos numa era de desperdicio
das experiéncias conforme nos aponta Santos (2005). Assim, pensar a educagao do
campo significa pensar que a sociedade na qual vivemos estimula o culto idolatrico a

essa razao indolente.

Por outro lado, para que pudéssemos realmente verificar os sentidos e rumos da
educagao do campo foi necessario verificar os antagonismos existentes no campo
brasileiro a partir da constituicdo de relagdes capitalistas ambiguas que pareciam ter sido
superadas, tais como: patrimonialismo, latifindio e a propriedade privada da terra. E
contra essas relagdes que os movimentos de massa do campo se revoltam, em especial,
uma parte da Igreja Catolica a partir dos agentes coletivos da CPT e, por outro lado, os
proprios camponeses do MST. A luta pela terra, portanto, estimula a luta pela educacao
do campo no Brasil. Dicotomizar luta pela terra e luta pela educagdo do campo significa o
rompimento de um projeto popular para o Brasil.

Contudo, devido ao chamado refluxo dos movimentos sociais do campo e a
cooptagao de alguns dirigentes e militantes que bandearam para o outro lado, tivemos a
impressao de que vivemos o fardo do tempo histérico na qual o processo hegemdnico do
capital se consolida. Neste sentido, o préprio discurso dos agentes coletivos e dos
movimentos de massa se enfraquece e determina a perpetuacao da escola capitalista.

Em algumas ocasides afirmamos a existéncia de hegemonias em disputa nesta
tentativa de consolidagdo da educagdo do campo enquanto projeto emancipatorio
destinado aos povos do campo. Sabemos que as hegemonias em disputa se encontram
no bojo das relagcdes contraditorias existentes, especialmente, entre os proprietarios do
capital e os proprietarios da forga de trabalho. E, na realidade brasileira, a contradi¢cao
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parece sofrer mutagdes que determinam o surgimento de velhas praticas negadas pela
sociedade moderna, entre as quais, destacamos a legitima¢do do dogma inquestionavel
da propriedade privada.

Portanto, € neste contexto de contradicées que surge a educagado do campo.
Contudo, nossas hipéteses que levantamos na problematizacdo se confirmaram. Por
isso, tentamos compreender a educacdo do campo a partir de um principio
epistemolégico que parece se encontrar esquecido em nosso tempo historico, a saber: a
teoria critica. Assim, conseguimos desvendar alguns problemas da educag¢do do campo,
nas politicas ditas “publicas” de educagcdo do campo e nas hegemonias em disputa
existentes na propria realidade rural brasileira, em especial, entre o projeto de sociedade
apontado pelo MST e Via Campesina e o projeto de sociedade apontado pelos novos
empreendedores rurais do agronegaocio.

De outro lado, percebemos realmente que os agentes coletivos da educagao do
campo reivindicam um projeto critico ao sistema neoliberal, mas, sem questionar
efetivamente a légica do capital em sua face liberalista. Por isso a importancia de
desvendarmos a educacao como direito de cidadania e dever do Estado que literalmente
determina a legitimagéo do que os franceses chamam de savoir-faire sem a criticidade
necessaria para se construir a contra-hegemonia possivel que possa de forma real ser
alternativa de educagéao a légica do capital. Assim, temos a manutengao da moral liberal,
burguesa e capitalista ao se defender, consciente ou inconscientemente, o Estado de
Bem-Estar Social ou Estado-Providéncia. Dai a necessidade de manter o Estado de
Direito que prevé um projeto de educacao, logo, a educagcdo do campo como direito de
cidadania e dever do Estado.

Podemos perceber este fenbmeno no Governo Lula e no PT que assumiram o
poder em 2003. De partido historicamente associado aos ideais socialistas, o governo se
apresenta como o grande defensor da social-democracia. Evidentemente que ha um
rompimento com os projetos neoliberais e com sua principal tese: efetivagdo do Estado
Minimo. No Governo Lula, o Estado se tornou a efetivacao do vir-a-ser real e concreto do
projeto de implementagao do Estado de Bem-Estar Social que continua sendo capitalista.
As propostas do movimento Por Uma Educacao Bésica do Campo surgiram antes do
Governo Lula, mas foi incorporada na agenda politica do PT tao logo chegou ao poder.
Dai em diante, novamente afirmamos a tese de Neves (2002) segundo a qual: as massas
trabalhadoras comegcam a participar do banquete, mas o cardapio é escolhido a sua

revelia.
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Portanto, a cidadania e o Estado sao defendidos pelos agentes coletivos da
educacao do campo e, em partes, pelos pesquisadores da educacado do campo. Trata-se
de uma cidadania mercantilista e de um Estado capitalista, ndo ha outro e disso temos a
plena consciéncia. Mas, o que realmente nos preocupou foi sentir a apatia nas respostas,
em especial, as respostas dos questionarios aplicados. Evidentemente, a grande parte
dos pesquisadores da educagdo do campo (e que se afirmam também enquanto
militantes do projeto) se perguntado: Vocé defende o liberalismo burgués ou o Estado de
Bem-Estar Social afirmaria convincentemente que ndo. Esta pesquisa revelou, também,
de certa forma, que os proprios pesquisadores da educagdo nao sabem situar-se no
universo de criticidade ao espirito do capitalismo. Quando se tenta lutar contra o
capitalismo o que vem em mente é o capitalismo neoliberal. Entdo, ser socialista ou
afirmar-se como alternativa contra-hegemoénica, na concepgdo de muitos e muitas,
significa (ou se reduz a) defender a cidadania e o Estado que prové o bem-estar dos
individuos.

Dessa forma, ndo ha como buscar uma negagao do real e concreto estabelecido
na realidade da educacdo do campo no Brasil e se confirmaram nossas hipéteses
dréasticas, a saber: primeiro, na formulagdo das politicas ditas “publicas” é o Estado que
determina as regras do jogo, logo, os interesses devem pautar-se na racionalidade
econdmica do mercado e do capital; segundo, a educagcdo do campo proposta esta se
revelando como mercadoria destinada aos novos consumidores do mercado da
educacdo, logo, consumidores da moral liberal-burguesa, pois, as politicas ditas
“publicas” e que ndo passam de programas paliativos e compensatorios, detectados
pelos proprios pesquisadores, fomentam essa perspectiva. Se no principio do liberalismo
o cidadao era o proprietario, em nosso tempo historico, o cidadao é aquele que consome.
Consumir educagédo é a oportunidade para nos tornamos cidadaos e aceitos no livre
transito dos individuos que consomem. Portanto, a educagdo do campo tende a
perpetuar a légica perversa do capital caso entre na mesma ciranda de massificagéo do

ensino.

Por mais que parega impossivel, em nossa concepc¢ao, existe outro caminho: lutar
contra a hegemonia capitalista que adentrou as consciéncias, mesmo aquelas que
aparentemente estdo na mesma luta por terra, educagéo e emancipagéo. Por se tratar de
uma reflexdo filoséfica, nosso estudo critico buscou basear-se na categoria
“emancipacdo humana” que se contrapde ao fenémeno capitalista do cidadao burgués.
Neste sentido, duas questbes sdo necessarias para compreendermos 0 que queremos

realmente afirmar.
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Ao tratarmos da institucionalizagcdo da escola ja determinamos nossa posicao
quanto ao papel da educacao formal. Por isso mesmo, afirmamos em nosso estudo, que
o MST ao promover formagdo aos seus militantes realiza a contra-hegemonia e a
educacdo emancipatéria por se tratar de um processo de desinstitucionalizagdo da
formalidade educacional capitalista. Trata-se efetivamente de uma escola publica, mesmo
sendo entendida como sendo uma escola de formacado nao-estatal. Portanto, de forma
provocativa, ousamos perguntar na mesma linha de Santos (2008: p. 223): “De que lado
estas, Ariel?’

Assim, consideramos que a educagdo do campo necessita se libertar das
correntes do Estado ou dos governos que o assumem, bem como, das ilusdes
mitologicas do liberalismo burgués. Novamente volto a afirmar: ndo estamos contrarios a
educagdo do campo, apenas queremos ver um projeto de educagdo do campo que
permita a realizagdo da utopia humana em Ser Mais, emancipar-se, construir uma nova
sociedade ad extra ao capitalismo hegemdnico e que promova a irrupgdo homo
emancipator enquanto agente de transformagéo da sociedade dualista na qual vivemos.
Neste sentido, quando abordamos o pensamento de Gramsci, enquanto tedrico
essencialmente importante na tradicdo marxista, foi no sentido de provocar os espiritos
adormecidos daqueles que utilizam suas reflexbes para admoestar a acriticidade.
Contudo, lembramos que o espirito revolucionario de Gramsci permanece vivo, mesmo
que tenhamos detectado elementos de liberalismo em algumas de suas posi¢des, em
especial, sobre a questdo da “conformacao” que hoje esta muito mais ligada a idéia de
conformismo enquanto patologia social que determina o que denominamos em nossa
pesquisa de “cultura da acomodagéao social’ que nada mais € do que o efetivo processo
de despolitizagao inculcado abruptamente.

Haviamos problematizado na introdugédo sobre a possibilidade de se construir um
projeto de educagdo emancipatério ao conceito de educagdo para a cidadania na
perspectiva liberal-burguesa. O préprio MST e outros movimentos de massa do campo e
da cidade, mesmo com o fenémeno universal do refluxo, sdo em si movimentos
educativos emancipatérios. Ao formar seus quadros, seus militantes e dirigentes
assumem-se enquanto processos contra-hegeménicos ao estabelecido que é
apresentado pelo capitalismo como se fosse algo natural. Por isso, ndo temos duvida de
gue os agentes historicos que permanecem nos movimentos sociais do campo constroem
caminhos contra-hegemonicos ao estabelecido pela hegemonia do capital. Mas, no caso
especifico da educagao, quando institucionalizada pelas normativas do Estado acaba se
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tornando escudeira da perpetuagdo e legitima o processo desumano estipulado pelo
capitalismo.

Por fim, queremos reiterar nosso compromisso enquanto pesquisador com a
educacdo do campo que possa se afirmar enquanto processo de libertagdo e
emancipacao aos dogmas irrefutaveis da légica do capital. Nossas analises, em nenhum
momento, quiseram provocar um sentido de descompromisso com o publico, pelo
contrario, por entender que a educagao do campo € uma urgéncia e necessidade na luta
contra o agronegdcio, o hidronegdécio, o latifundio e a perpetuacdo da propriedade
privada da terra que apresentamos este estudo. Desse modo, a educagédo do campo se
constitui essa forga contra-hegemonica que pode apontar caminhos para construirmos
uma educagao que faga dos povos do campo, povos emancipados da l6gica do capital.
Para isso, duas agdes sdo necessarias: as hegemonias terdo que continuar em disputa,
em especial, no que se refere aos dois projetos para o campesinato brasileiro o que se
evidenciara nas lutas sociais; e, por outro lado, as politicas ditas “publicas” deverao ser
substituidas por politicas publicas emancipatérias que estabelecam o conteudo da
politizacdo que possibilite 0 surgimento de praticas educativas que nos levem, enquanto
humanidade desumanizada, a inventarmos outra sociedade possivel para além do
capital.
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