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CAIXETA, Renato Reis. Necropolitica e escraviza¢ido: o estatuto do Escravo como
categoria para uma Biopolitica brasileira. 2023. Tese (Doutorado em Direito) -

Universidade de Brasilia. 2023.

Resumo

A presente tese tem como propdsito investigar a area da Biopolitica a partir do contexto da
escravizagdo brasileira e suas consequéncias. Para tanto, abordo as principais teorias
biopoliticas em voga — sendo as teses de Michel Foucault, Giorgio Agamben, Roberto
Esposito, Antonio Negri e Michael Hardt as selecionadas — como contraponto a
necropolitica, sendo as teses de Achille Mbembe a base de tal debate. Nao sendo o simples
oposto da biopolitica (como € o caso da tanatopolitica), a necropolitica apresenta-se com uma
racionalidade propria, onde € a morte o seu fundamento e principal objeto e ndo a vida, como
nas teorias biopoliticas. Assim, fazendo uma arqueologia da escravidao brasileira, entendendo
a questdo racial como elemento constitutivo do Escravo moderno, entendo ser a necropolitica
uma chave interpretativa mais adequada para se investigar essa realidade como uma forga
operante na historia que ainda influencia as relagdes sociais na atualidade. Considerando o
Escravo como um paradigma, pode-se avaliar o estatuto sobre o qual esses individuos eram
submetidos: por meio da morte social e da sua completa desumanizacdo. Foi tendo em
perspectiva tal paradigma que se verificou a necessidade de se apropriar criticamente das
categorias de vida nua em Giorgio Agamben e vida precaria em Judith Butler na pretensdo de
compreender o estatuto do Escravo cujo resultado foi uma nova interpretacdo dessas
categorias. Assim, no estatuto dos escravos modernos ndo estd em questdo somente a sua
matabilidade ou do seu ndo reconhecimento social. Aliado a morte social e demais processos
de desumanizagdo, o Escravo torna-se o paradigma sobre o qual se constroi — através da raca
— a desumanizagao dos individuos racializados.

Palavras-chave: biopolitica; necropolitica; escravizagdo; vida nua; vida precaria; morte

social.



CAIXETA, Renato Reis. Necropolitics and enslavement: the status of the slave as a
category for a Brazilian Biopolitics. 2023. Thesis (Doctorate in Law) - Universidade de

Brasilia. 2023.

Abstract

This thesis inquires into the Biopolitics research field from the context of Brazilian
enslavement and its consequences. To do so, I approach the main biopolitical theories in
vogue — with the theses of Michel Foucault, Giorgio Agamben, Roberto Esposito, Antonio
Negri and Michael Hardt being selected — as a counterpoint to necropolitics, with the theses
of Achille Mbembe being the basis of such a debate. Not being the simple opposite of
biopolitics (as is the case of thanatopolitics), necropolitics presents itself with its own
rationality, where death is its foundation and main object and not life, as in biopolitical
theories. Thus, making an archeology of Brazilian slavery, understanding the racial issue as a
constitutive element of the modern slave, I understand that necropolitics is a more adequate
interpretative key to investigate this reality as an operative force in history that still influences
social relations today. Considering the slave as a paradigm, it was possible to assess the status
under which these individuals were subjected: through social death and their complete
dehumanization. It was with this paradigm in perspective that there was a need to critically
appropriate the categories of bare life in Giorgio Agamben and precarious life in Judith Butler
in order to understand the status of the slave, the result of which was a new interpretation of
these categories.Thus, in the status of modern slaves, it is not only their ability to be killed or
their social non-recognition that is in question. Allied to social death and other processes of
dehumanization, the slave becomes the paradigm in which — through race — the
dehumanization of racialized individuals is built.

Keywords: biopolitics; necropolitics; enslavement; bare life; precarious life; social death.



CAIXETA, Renato Reis. Necropolitica e schiavitu: lo status dello schiavo come categoria
per una biopolitica brasiliana. 2023. Tesi (Dottorato in Giurisprudenza) - Universidade de

Brasilia. 2023.

Riepilogo

Questa tesi si propone di indagare l'area della biopolitica dal contesto della schiavitu
brasiliana e delle sue conseguenze. Per farlo, mi avvicino alle principali teorie biopolitiche in
voga — con la selezione delle tesi di Michel Foucault, Giorgio Agamben, Roberto Esposito,
Antonio Negri e Michael Hardt — come contrappunto alla necropolitica, con le tesi di Achille
Mbembe alla base di un tale dibattito. Non essendo il semplice opposto della biopolitica
(come ¢ il caso della tanatopolitica), la necropolitica si presenta con una propria razionalita,
dove la morte ¢ il suo fondamento e oggetto principale e non la vita, come nelle teorie
biopolitiche. Cosi, facendo un'archeologia della schiavitu brasiliana, comprendendo la
questione razziale come elemento costitutivo dello schiavo moderno, comprendo che la
necropolitica ¢ una chiave interpretativa piu adeguata per indagare questa realta come una
forza operante nella storia che influenza ancora oggi le relazioni sociali. Considerando lo
schiavo come un paradigma, ¢ stato possibile valutare lo status a cui questi individui sono
stati sottoposti: attraverso la morte sociale e la loro completa disumanizzazione. E con questo
paradigma in prospettiva che occorreva appropriarsi criticamente delle categorie di vita nuda
in Giorgio Agamben e di vita precaria in Judith Butler per comprendere lo status dello
schiavo, il cui risultato ¢ stata una nuova interpretazione di queste categorie. Pertanto, nello
status degli schiavi moderni, non ¢ in questione solo la loro capacita di essere uccisi o il loro
non riconoscimento sociale. Alleato alla morte sociale e ad altri processi di disumanizzazione,
lo schiavo moderno diventa il paradigma su cui — attraverso la razza — si costruisce la
disumanizzazione degli individui razzializzati.

Parole chiave: biopolitica; necropolitica; schiavitu; vita nuda; vita precaria; morte sociale.
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Capitulo 1 - A Titulo de Introducio

A necropolitica vem se tornando, cada vez mais, uma area de interesse para se
investigar a politica contemporanea em seus diversos fendmenos. Sendo uma perspectiva
analitica recente, a profusao dos debates que surgem em volta da necropolitica a coloca como
uma tematica central da critica politica. E em busca de aprimorar este debate em nosso
contexto nacional que o presente trabalho mostra a sua contribui¢do. Para isso, coloquei em
foco a questao da escravizagao e do estatuto do Escravo no Brasil como necessarios para uma
interpretagdo de uma necropolitica brasileira a0 mesmo tempo em que examino €sses
fendmenos pela chave interpretativa da necropolitica. Realizar um estudo sobre a
escravizagdo em si tem como objetivo compreender que, apesar da sua ndo vigéncia juridica,
a escravidao deve ser pensada nao como um simples conceito ou um instituto juridico, mas
como uma for¢a que ainda influencia as relagdes sociais atuais. De fato, a arqueologia da
escravidao proposta neste trabalho me levou a considerar a escraviddo como uma arché, como
aquela “forca operante na historia” do argumento agambeniano, que permanece tendo
ingeréncia nos varios dispositivos que configuram as multiplas areas da experiéncia humana.

E em complemento a isto que a pesquisa sobre os discursos raciais tornam-se
importantes para desvendar o modo como a escravizagdo moderna fora pensada. Nao
incidindo apenas das areas politica ou teoldgica, mas também da medicina-biologia ¢ do
social, o discurso racial efetuou a identificacdo entre a condigdo escrava com o elemento
racial. Tratando-as como inerentes, raca ¢ Escravo passaram a conformar a maneira como
certos individuos eram vistos socialmente, além de estabelecer uma hierarquia racial de
acordo com a proximidade ou ndo em relagdo aos escravos negros. Assim, o que os discursos
raciais proporcionaram foi uma série de critérios para o estabelecimento do que era ou nao
humano. Por isso, 0 modo proprio como esses discursos foram tratados aqui neste estudo foi o
de uma assinatura, isto €, esses discursos raciais agem como fatores que determinam nao so
uma certa inteligibilidade da escravidao e do Escravo, mas também evidencia as implica¢des
advindas deles, modificando o comportamento dos sujeitos frente a essas consequéncias.

O que aqui entdo me esforcei por argumentar ¢ o fato de que o instituto da
escraviddo — mesmo sendo algo presente desde os primérdios da histéria — transmitiu a
partir da modernidade uma especifica perspectiva ontoldgica-politica nao somente dos

escravos, mas de todos aqueles que foram abarcados pelo discurso racial enquanto individuos



racializados. A partir entdo de uma arqueologia da escravidao e da instaura¢do do elemento
racial como fator preponderante da escravizagdo moderna nas Américas, se verificara o
ambito de incidéncia de um poder que produziu o Escravo enquanto individuo racializado
que, mesmo apos a abolicdo, continua aprisionado por uma estrutura racial construida ao
longo dos séculos. Tornando-se, assim, um paradigma, o Escravo lega aos seus descendentes
todo um estatuto racial que os conforma aos mecanismos de poder existentes. Se evidenciara,
portanto, que através da raga, a condi¢do Escravo € passada aos individuos racializados livres,
possibilitando, assim, ao poder captura-los enquanto seres desumanizados sobre os quais se
constitui a propria ideia de humanidade: o Escravo negro e seus descendentes sdo o corte que
separa 0 humano do inumano, aquilo que permite o proprio critério de humanidade. E ¢
enquanto seres desumanizados que se configura uma necropolitica: frente a estes individuos,
nao se procede uma politica que tem na vida sua substancia e na morte um acidente, mas sim
uma politica que trabalha a morte como nlicleo do seu poder, ou seja, a instauragdo do
necropoder.

Para conseguir chegar a estes pontos de investigacdo, antes examinei as teorias
biopoliticas como fontes para avancar no debate necropolitico, tanto no sentido de se apoiar
em alguns conceitos ou categorias, quanto no de evidenciar as suas limitagdes interpretativas
no contexto da escraviddo brasileira. E notorio a popularidade que o campo da biopolitica
logrou nos ultimos tempos. Desde a sua rearticulacdo por Michel Foucault a partir de meados
da década de 1970, a profusdo de debates que giram em torno de seu eixo foi vultoso. Como
uma nova ferramenta conceitual para se investigar a politica, a biopolitica tornou-se relevante
para se compreender os acontecimentos que ainda ocorrem na contemporaneidade, indicando
alternativas que, antes, ndo estavam postas a mesa. Enquanto campo de conhecimento,
durante esse trabalho fago a distingao do campo Biopolitico da biopolitica enquanto conceito,
sendo essa segunda uma chave interpretativa da propria area da Biopolitica. Além de abarcar a
biopolitica — uma politica que se volta a vida e que tem na tanatopolitica o seu inverso —,
também houve a incorporagdo daquilo que se denominou necropolitica, uma politica da morte
que ndo €, como argumento, simplesmente sinonimo da tanatopolitica, mas uma configuragao
singular da morte através da politica. Com efeito, a partir da sua exposicdo com Achille
Mbembe, a no¢do de necropolitica ganhou relevo nos debates realizados, principalmente, nas

comunidades periféricas ao redor do mundo, estando também bastante presente no debates



10

realizados no Brasil.

Ao contrario de simplesmente recuperar o debate biopolitico, apresentando as
principais teorias em voga na atualidade, tenho no horizonte a andlise da escravidao,
particularmente no contexto brasileiro, a fim de investigd-la através das ferramentas
conceituais que a biopolitica nos oferece. Antes de tudo, entdo, verifiquei se o ambito
biopolitico oportuniza, minimamente, ferramentas relevantes para a compreensdo dos
problemas existentes a partir do contexto da escravizagdo e que perduram ainda na atualidade.
Por isso, fiz o percurso de adentrar no debate Biopolitico por meio do cendrio proposto por
Foucault e continuado — interpretado, apropriado, transformado — por uma vertente italiana.
Isto ¢, dentro do campo Biopolitico, comecei pela investigagdo da biopolitica e dos discursos
e teorias que surgem dela, uma vez que esse debate encontra-se mais consolidado. Na analise
da teoria de Foucault objetivou-se compreender o que ¢ a biopolitica e o biopoder, além das
suas implicagdes no mecanismo do poder, de modo a diferencid-la do antigo poder soberano
de morte: se, como diz o filésofo francés, o poder soberano ¢ um poder repressivo que
interfere unicamente na vida através do seu poder de causar a morte (portanto, o poder de
fazer morrer ou deixar viver); ja o que estd em jogo na biopolitica ndo ¢ esse velho direito de
causar a morte, mas o de fazer viver, logo, fazer viver ou deixar morrer. E o que permite a
morte dentro da biopolitica para Foucault ¢ a introdu¢do do racismo de Estado como o
fundamento sem o qual o poder de morte ndo deveria se configurar. No final, o que Foucault
articula na ultima aula de seu curso intitulado Em defesa da sociedade ¢é o fato de que, no
panorama biopolitico, a morte passa a ter a finalidade de proteger a vida da sociedade,
proteger a propria sociedade contra aquilo que a pode corromper.

De maneira inicial ¢ assim que se apresentou o debate biopolitico em Foucault, o
qual sera apropriado e desenvolvido pela, pode-se dizer, escola italiana: entra em cena as
investigacoes de Roberto Esposito e Giorgio Agamben, além da dupla Antonio Negri e
Michael Hardt. Partindo de horizontes diversos, cada autor (ou autores) pesquisa e estuda a
biopolitica a partir de 4reas de conhecimento diferentes. Em Roberto Esposito a biopolitica
aparece da interrelagdo entre o campo médico, o politico e o historico, onde o conceito de
imunizacdo — ou melhor, o paradigma imunitario — tera um papel fundamental como chave
interpretativa da politica passada e atual. J4 com Giorgio Agamben, o debate biopolitico sera

travado, principalmente, ao longo do projeto Homo Sacer, onde se encontra uma grande
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profusdo de investigagdes ndo s6 de cunho politico, mas igualmente juridico, teoldgico,
econdmico, ontologico e até linguistico: ¢ através do paradigma do Homo Sacer, do estado de
excegdo, do campo, dentre outros, que a biopolitica aparecera em toda a sua profundidade.
Por fim, com Antonio Negri e Michael Hardt, tem-se o debate biopolitico numa leitura mais
marxiana, em que a questdo do trabalho, do capital (e ai, obviamente, do Império) e do
confronto com o biopoder estardo no centro de suas analises na série de livros escritos em
quatro maos.

Comecgando por Negri e Hardt, ao aproximar o debate biopolitico do sistema
capitalista, os autores estabelecem uma teoria que tende a colocar no centro de sua analise a
questdo do trabalho, da producao e do capital na sociedade biopolitica. De fato, Negri e Hardt
avangam no campo biopolitico, superando as primeiras andlises esbogadas por Foucault:
articulando o pensamento deste com o de Marx, os autores tem como objetivo propor um
estudo em que os dispositivos de subjetivagdo presentes no primeiro sejam lidos através das
transformagdes sociais vistas no panorama marxiano. Aliando entdo as questdes de economia
politica do sistema capitalista, a biopolitica apresenta-se para Negri ¢ Hardt como uma
ferramenta alternativa para a expressao da poténcia da multiddo. Assim, contra o biopoder do
Império (esse poder ligado a soberania e ao comando do capital), Negri e Hardt langcam mao
da biopolitica da multidao, desse espaco no qual a imanéncia e a poténcia das multiplas
subjetividades podem se expressar, da sua capacidade produtiva viva, da sua resisténcia. Em
suma, nas andlises que esses pensadores empreendem, a diferenga entre o biopoder (um poder
que ¢ imposto sobre a vida) e a biopolitica (poder da vida, a manifestagdo da propria poténcia
imanente da vida) ¢ elementar para se compreender suas principais teses. Assim, a biopolitica
¢ contraposta ao biopoder, na tentativa da poténcia da vida (muito mais do que o poder) se
sobrepor ao poder sobre a vida que o biopoder do Império impde em seus diversos
mecanismos. Se o Império tende a controlar a vida dos individuos em todas as 4reas possiveis
— uma vez que toda a vida social é capturada por ele —, entdo a manifestacdo da multidao
(essa figura biopolitica), da sua poténcia produtiva, torna-se o contraponto para frear e superar
o biopoder do Império.

Travando um debate sobretudo no contexto contemporaneo, Negri e Hardt véem a
biopolitica, assim como em Foucault, como uma expressdo recente, que emerge

principalmente no século XX em vista das transformagdes econdmicas e politicas ocorridas. A
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instaura¢do do Império ¢ o ponto em que se verifica mais nitidamente o surgimento da
biopolitica, até porque a constitui¢do do Império ¢ em vista da instituicdo da biopolitica, ¢ o
mecanismo langado pelo poder para confrontar a expressdo da poténcia biopolitica da
multiddo. Em que pese todo o seu arcabouco tedrico, o que se apresenta de mais importante a
meu ver ¢ a interpretagdo dos problemas nao s6 dentro do panorama biopolitico, mas na sua
propria relacdo com a economia politica. Tratando-os de maneira inseparavel, Negri e Hardt
criam condic¢des para se pensar como as condigdes materiais € de classe vividas hoje fazem
parte do célculo de dominagao do capital sobre o trabalho vivo, sobre a producao livre dos
sujeitos, de modo a viabilizar o surgimento de alternativas a esse dominio complexo do
biopoder do Império.

Em contrapartida a essas primeiras conjunturas de Foucault, de Negri e Hardt,
para Agamben, a biopolitica ndo tem sua génese a partir do século XVIII. Para ele, desde o
momento em que o poder captura a vida para se estabelecer a politica, ha uma biopolitica: isto
¢, ndo s6 na modernidade a politica ¢ uma biopolitica, mas desde a antiguidade cléssica
(sendo Aristoteles a grande referéncia), passando pelo medievo, vemos sinais dessa captura da
vida pela politica. Inclusive isso se torna, para Agamben, o modo proprio como o poder
soberano se configura. Se para Foucault o poder soberano se diferencia do poder disciplinar e
da biopolitica, ja em Agamben — assim como para Negri ¢ Hardt — o poder soberano esta
inserido no cenario biopolitico e ndo residualmente, mas como parte crucial da sua instituig¢do.
O que talvez apareca de novo na modernidade ndo ¢ entdo a entrada da vida na politica, mas
sim a subsuncao da vida bioldégica como ponto central sobre o qual os mecanismos de poder
passaram a incidir continuamente. Entdo, aquilo que era excluido da politica desde os gregos
(a vida natural, zoé), passa a ser incluido, justamente através de sua exclusdo, na propria
politica: € a relacdo de exceptio que faz a vida nua se tornar o elemento originario da politica
ocidental.

Como forma pedagogica de propor a sua teoria biopolitica, Agamben divide a
investigagdo da maquina ontologica-biopolitica do Ocidente em vérias outras maquinas.
Apesar dessa diferenciagdo, o que estd pressuposto em todas as maquinas ¢ a relacao de
exceptio que exclui algo para, justamente, poder incluir como fundamento. Assim, na maquina
juridico-politica o que estd em jogo € a relacdo entre norma e anomia, auctoritas € potestas

que, através do estado de excegdo, passam a ser relacionadas por meio da sua exclusao. No
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mesmo sentido, na maquina econdmico-governamental, apresenta-se a relacdo entre reino/
soberania (ordem transcendental) e governo (ordem imanente), as quais sdo articuladas pela
gléria. Bem como a maquina antropologica que, na relagdo entre o humano e o animal, cria
uma zona de indistin¢do entre os dois na sua operagdo. Todas as maquinas — uma vez que
todas sao unicamente partes da maquina ontologico-biopolitica — tem na sua arché a relagao
de exceptio (exclusdo-inclusiva): no seu centro o que esta em questio ¢ a captura da vida pelo
poder através de seus diversos mecanismos (juridicos, politicos, econdmicos, governamentais,
ontoldgicos, antropoldgicos, bioldgicos, etc.). Capturando a vida, a maquina ontologica-
biopolitica, através da soberania, produz a vida nua, uma vida que estd no limiar entre vida
natural (zoé) e vida politicamente qualificada (bios).

Como produto do poder soberano e motor da maquina ontoldgico-biopolitica, a
vida nua (que se conecta ao poder soberano pela relacdo de exceptio) ¢ uma vida exposta a
morte, uma vida sem valor, como aquela representada pelo paradigma do homo sacer, ou do
mugulmano, do refugiado, dentre outros. Nao ¢ considerada nem uma vida humana nem
simplesmente uma vida animal, mas uma vida que se apresenta no limiar, numa zona de
indiscernibilidade, entre essas duas: propriamente uma vida inumana (e ¢ aqui que, no final,
articulei esse debate com o estatuto do Escravo). Aliado a decisdo soberana sobre a vida nua,
o paradigma do estado de exce¢do apresenta-se como cristalino para se compreender tais
fatos, uma vez que no ambito da sua incidéncia fundamenta-se o contexto em que a propria
decisdo soberana se legitima. Mas se ¢ a partir do poder soberano que a decisdo da
animalidade ou humanidade do ser humano ¢ tomada, ¢ na esfera do governo, da configuragao
de diversos dispositivos, que tal decisdo tera um efeito pratico, tornando-se operativa. Por
isso, Agamben, em varios momentos, conjectura a aproximagdo do governo com o proprio
estado de excecdo, o governo como uma pratica excepcional, o estado de excecdo como o
paradigma do governo, sendo o campo a representacdo mais lucida. E, por fim, acaba por
entender como a biopolitica contemporanea — principalmente a experiéncia do regime
nazista — tornou-se uma tanatopolitica; como uma forte ansia por proteger a vida criou um
esfor¢o extremo de matar a vida.

Por fim, no debate biopolitico Esposito parece ser, entre todos, aquele que tem
uma preocupacdo tanto pedagogica, examinando os pressupostos e conceitos fundamentais

que definem a biopolitica (como € o caso dos termos vida e politica que a compdem), além de
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mostrar como o debate sobre a biopolitica foi ganhando relevo desde o século XIX através das
perspectivas organicista, antropolédgica e naturalistica. Contudo, ¢ de fato com o pensamento
foucaultiano que a discussdo biopolitica se desenvolve mais profundamente para Esposito. A
partir do termo biopolitica, Esposito percebe que tanto a nog¢do de politica quanto a de vida
ndo podem ser pensadas como separadas e, devido a isso, devem ser articuladas. Nem a
politica se sobrepde a vida nem a vida a politica, mas precisam ser investigadas na sua propria
relacdo: a biopolitica ndo € somente a politica da vida ou sobre a vida, mas as duas ao mesmo
tempo, a sua intrinseca relagdo, que se evidencia por meio do paradigma da imunizacdo. Neste
paradigma, vida e politica ndo podem ser raciocinadas como distintas, mas s6 obtém sentido
na sua pressuposta relacdo: a imunizagdo ¢ o que vincula vida e politica, ¢ o poder que
preserva a vida. E salvaguarda a vida ndo simplesmente de modo direto e sim através de
condigdes que acabam, também, por reduzir (ou até negar) as proprias condi¢des de vida. Por
isso, Esposito (2023) argumenta que a imunizagdo deve ser pensada como a “protecdo
negativa da vida” e, nesse sentido, a imunizagcdo demonstra que a biopolitica ¢ tanto a politica
da vida como sobre a vida.

A partir entdio do paradigma da imunizagdo, Esposito percebe que o que
caracteriza a biopolitica ndo ¢ unicamente a relacdo entre vida e politica (como para
Agamben), da autopreservagao da vida, algo bastante antigo. O que a configura a biopolitica
como um campo moderno ¢ o surgimento de uma série de técnicas e tecnologias que
produzem essa conservagdo da vida. Todo um ambiente estratégico ¢ pensado, com
mecanismos artificiais, para que o risco a vida seja, continuamente, diminuido. E aqui que
Esposito vé a necessidade de se confrontar com a questao da comunidade (communitas) como
um dos artificios criados para proteger a vida (e, a0 mesmo tempo, aquilo que a ameaca),
incluindo as teorias politicas que a fundamentam, como ¢ o caso do pensamento de Hobbes
(assim como Rousseau e Kant também) e seus conceitos de medo e soberania: se a passagem
do Estado de natureza para o Estado civil tem como objetivo assegurar a vida dos individuos,
apoOs a instauracdo do poder soberano, o proprio Estado se transforma na forca que pode
ameacar a vida com seu direito de morte.

Assim, o paradigma imunitario aparece configurado em ambitos diversos a fim de
proporcionar a protecdo da vida — mesmo que, para a sua protecdo, deve-se colocar a vida

em contato com aquilo que a ameaga. No direito, a estrutura do paradigma imunitario se
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apresenta através do monopolio da violéncia por parte do Estado: o Estado (e o direito
também) usa da violéncia contra os sujeitos para proteger os proprios sujeitos da violéncia.
No contexto biopolitico, o que o direito protege ndo ¢ propriamente o sujeito, mas a sua vida
bioldgica (e ndo os aspectos sociais ou politicos dessa vida): protegendo a vida bioldgica, a
biopolitica protege a vida em si mesma, para além do individuo. Se no cendrio juridico a
comunidade tende a aniquilar o criminoso ou o inimigo externo como forma de protecao do
corpo social; na biopolitica o inimigo ndo ¢ o sujeito, mas sobretudo o corpo, suas
informagdes genéticas e sua hereditariedade, as doencas que podem ser transmitidas,
corrompendo a saude coletiva. E nessa perspectiva que a populagio — ja argumentada por
Foucault — torna-se o centro das estratégias biopoliticas contemporaneas: em frente a um
corpo nocivo a sociedade, o poder de morte se instaura como contraponto a protecao da vida.
Assim, para Esposito, o paradigma imunitario torna-se o pressuposto por trds do modo como a
modernidade configurou a relagdo entre vida e politica.

Também como foi argumentado por Foucault e por Agamben, para Esposito a
experiéncia nazista — o que ele denomina como a “biocracia nazi” — ¢ vista como a mais
radical quando defronte aos mecanismos biopoliticos. Na medida em que para proteger a vida
da morte (do seu enfraquecimento) hd que se configurar a propria morte como instrumento
para a reprodu¢do da vida (do seu fortalecimento), o que a biocracia nazi operou foi uma
supremacia do saber médico-bioldgico nas decisdes politicas. Mesmo que com ela ndo se
tenha consumado — uma vez que para Esposito ainda hoje a biopolitica ¢ operante, ainda
mais apds os ataques terroristas de 11 de Setembro —, ¢ na biocracia nazi que se estabeleceu
a maior absolutizagdo do paradigma imunitario até entdo visto. Isso muito tendo em vista que,
ao estabelecer o critério bioldgico como qualificador para o direito (para o estabelecimento do
sujeito de direitos, do estatuto de pessoa), a vida dos individuos passa a ser indeterminada,
decidindo-se antes a sua qualificagdo para, somente em momento posterior, aplicar regras de
protecdo ou de aniquilagdo: a sua vida ¢ reduzida ao seu substrato corporal e racial.

Deve-se ter em mente que o objetivo do terceiro capitulo ndo ¢ simplesmente a
releitura das principais teorias biopoliticas em voga — o que ja foi realizado e ainda continua
sendo por varios estudiosos do tema — nem uma historiografia da Biopolitica, e sim dar
condi¢des de, através do arcabougo tedrico apresentado, investigar o problema da escravidao,

tentando, a0 mesmo tempo, averiguar quais conceitos ou ferramentas podem ser adequadas
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para realizar tal investigacdo ou se serd, contudo, necessario realizar uma apropriagao critica a
fim de reconfigurd-las para a compreensao dos problemas que surgem no contexto do
escravismo moderno, tendo em cena especificamente o caso brasileiro. Isto é, como
mencionado, verificar se essas teorias podem ser chaves interpretativas oportunas para a
compreensdo da realidade do escravismo brasileiro e suas consequéncias. Assim, mesmo
havendo diferengas tedricas entre esses pensadores, ha que se entender que todas essas
perspectivas tem como horizonte de inteligibilidade o contexto europeu, somente se aplicando
residualmente aos paises do sul global. Portanto, o que se pretende com o terceiro capitulo ¢
prover ao leitor as principais ferramentas conceituais presentes nas teorias analisadas a fim de,
nos capitulos subsequentes, averiguar a possibilidade de seus usos de frente a realidade
proposta.

Esta avaliacdo torna-se necessaria para que se proceda a uma investigacdo mais
propicia para interpretar a realidade especifica em que estamos situados. Mesmo dispondo de
varias ferramentas conceituais importantes, € preciso, antes, perceber alguns pontos da
experiéncia historica que sao divergentes entre o que esses tedricos da biopolitica tinham no
horizonte ¢ 0 que se apresentou no Brasil, por exemplo. A apropriagdo e uso de teorias e
conceitos sem qualquer forma de mediacdo podem gerar equivocos na interpretacdo dos
problemas que se quer desvelar. Desse modo, ha que se verificar se os conceitos utilizados por
Foucault, Negri e Hardt, Agamben e Esposito sio adequados para a compreensdo dessa
realidade ou se precisam ser, minimamente, corrigidos e adaptados de modo a se tornarem
mais ajustados ao objetivo da analise proposta. Para situar o debate, proponho um estudo da
escravidao brasileira, trazendo os fundamentos que a legitimaram. Esforcei-me entdo por
fazer uma arqueologia da escraviddo moderna brasileira, desenvolvendo o estudo
especificamente no panorama da escravidao negra.

Adentrei na historia daquilo que comecou a ser operacionalizado a partir do
século XV. Empenhei por mostrar como uma série de argumentos filésofos, juridicos,
teologicos, econdmicos e historicos sdo escalados para se legitimar a escravidio moderna.
Mesmo tendo em vista a diferenca substancial desta escraviddo com suas formas anteriores,
ha que se ter em mente a grande influéncia de argumentos da antiguidade cléssica e do
medievo na justificagdo da escravizagdo dos negros africanos. Por isso, verificar os

dispositivos do Direito Romano e da teologia cristd (através da Biblia) — numa verdadeira
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articulacdo entre poderes secular e espiritual, do Estado e da Igreja, para justificar a
manutengao desse sistema — serao necessarios para entender os argumentos que fizeram essa
escravizagdo ser conservada por todo o periodo moderno, tendo no Brasil seu fim (juridico)
somente em 1888. O que estd pressuposto em todo esse exame do escravismo moderno
brasileiro ¢ saber como se configuraria uma teoria Biopolitica tendo, como ponto nodal, o
estatuto do Escravo, e sua experiéncia de vida (se € que se pode falar de vida de fato) e de
morte (e, portanto, uma necropolitica e ndo propriamente uma biopolitica). Assim, o estudo do
ordenamento juridico aplicado ao Brasil colonia e no periodo imperial torna-se também
requisito necessario para se compreender o modo particular como o Escravo era configurado
legalmente na sociedade, além, obviamente, da avaliacao histérica que deve acompanhar tal
exposi¢do. Enfim, o que estd pressuposto em todo esse estudo do escravismo moderno
brasileiro ¢ saber como se configuraria uma teoria Biopolitica tendo, principalmente, o
estatuto do Escravo e sua experiéncia de vida (se é que se pode falar de vida de fato) e/ou de
morte.

Disse da diferenca substancial da escravizacdo antiga para a moderna porque, com
efeito, o corte racial apresenta-se como a condi¢cdo crucial sobre a qual os diversos
argumentos sobre o estatuto do Escravo ird se desenvolver. Tornando-se o elemento central
que determina a condicdo escrava de um individuo — isso porque vai além das formas
juridicas em que um individuo poderia ser reduzido a escraviddo —, a nog¢do de raga e
racismo foi investigada a fim de contribuir para a compreensao da dinamica, da dimensdo e
das consequéncias que a escravizacao dos negros africanos e seus descendentes legou as
sociedades escravistas. Através de uma série de estigmatizacao, esteriotipos e preconceitos ja
presentes desde os primeiros contatos dos povos europeus com 0s negros subsaarianos, se
propiciou a identificacdo do Escravo com o proprio ser negro; estando na propria constituicao
da raca a legitimidade ultima da sua condicdo escrava. Por isso, ao ndo romper com o
dispositivo racial — como bem ensina Sueli Carneiro —, a aboli¢do nao ¢ capaz de resolver o
problema que a condicdo de escraviddo legou aos individuos racializados; isto €, usando as
teorias de Agamben (2019a), como ja mencionado a escraviddo se configura ndo enquanto
simplesmente um instituto juridico (mesmo analisando-0), mas como uma arché, como uma
“for¢a operante na historia” que ainda comanda as a¢des dos individuos.

Com efeito, o discurso racial estard na base da produgdao do Escravo moderno,
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legitimando o estatuto de Escravo e dando condi¢des para a sua manutencdo. Mas aqui nao
houve somente um discurso racial que evidenciava uma diferenca entre as ragas (algo que ja
estava presente) e sim se construiu a inteligibilidade de que havia uma diferenca absoluta,
radical, entre os povos europeus e os negros africanos (cujas diferencas culturais ou étnicas
eram desconsideradas ao trata-los como povos homogéneos). Assim, a partir desse primeiro
ponto, através da ideia de inferioridade e superioridade racial, tudo aquilo que remete ao
negro africano ¢ considerado inferior, incivilizado, de modo a, constantemente, legitimar o
seu dominio e a sua opressdo. Se a construgdo do discurso racial configura o negro como esse
ser incivilizado, como corpo animalizado, no outro lado est4 a pressuposicao de que o branco
¢, justamente, o exato oposto dessas caracteristicas: ¢ a expressdo mesma da civilidade, da
beleza, da moralidade e da bondade. E aqui seré interessante observar como a cor, dentro do
dispositivo racial, sera o elemento demonstrativo da raga e, portanto, das qualidades atribuidas
ao individuo racializado.

E articulado com esse panorama que o debate no campo Biopolitico ¢ pensado no
corpo deste trabalho. Tendo em vista as teses propostas ao longo do terceiro capitulo, o
processo de escravizacdo moderna e o elemento racial que o acompanha passam a ser em
configurados ndo a partir, simplesmente, de uma politica da vida ou sobre a vida (como ¢ a
biopolitica de Foucault, Negri e Hardt, Agamben ou Esposito); e sim por meio de uma nova
modalidade de poder que ndo tem propriamente a vida em seu centro, mas a morte. Desse
modo, amparado pela teoria de Achille Mbembe, penso ser o discurso necropolitico uma
ferramenta mais adequada para investigar a realidade brasileira a partir desses marcos acima
apontados e trabalhados no quarto capitulo. Sendo umas das areas da Biopolitica — que, aqui,
¢ dividida em biopolitica e necropolitica —, a necropolitica se instaura enquanto uma politica
da morte e ndo da vida, como se apresenta nas pesquisas biopoliticas vistas. Como busco
defender ao longo desse trabalho — alinhado com outros pesquisadores brasileiros —, nao
sendo s6 o outro lado da moeda da biopolitica (como ¢ o caso da tanatopolitica), a
necropolitica apresenta-se como uma nova modalidade para a inteligibilidade do contexto
desse cendrio proposto.

Essa politica da morte, tanto direta quanto indireta, perpetrada pelo Estado tem
como pressuposto fundamental o dispositivo racial: através do discurso de afirmacdo da nao

humanidade de determinadas ragas — dos negros africanos escravizados e seus descendentes
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—, a politica da morte entrava em cena com todo o necropoder que ela dispunha. Inclusive
penso ser relevante a posi¢do que entende ser a necropolitica o prototipo dos acontecimentos
ocorridos no século XX, sobretudo no contexto das guerras: sem uma tecnologia ja utilizada e
testada — como foi o do genocidio e escravizagdo dos povos nativos americanos e africanos
—, talvez a forca da tanatopolitica nazista ndo fosse tdo robusta como se mostrou. Isso
porque, como fica evidente na implementagdo das suas politicas raciais, € preciso antes de
tudo definir (desqualificando) o estatuto dos seres a serem aniquilados. Apds essa
demarcagdo, a violéncia do necropoder pode ser usada para aquilo que foi criada: nao
enquanto técnica para o disciplinamento ou o controle dos individuos e das populacgdes, mas
da sua simples morte, da aplicacdo perene do terror.

Mbembe também compreende a necropolitica vinculada ao colonialismo,
sobretudo pela ingeréncia que paises periféricos, de terceiro mundo ou do sul global, sofrem
de entes terceiros, tendo a sua soberania confrontada pelos diversos poderes — politicos,
juridicos e principalmente econdomico-financeiro — dos paises ricos ou de primeiro mundo.
Com isso, agindo além dos teoricos limites territoriais que o conceito de soberania
determinava, os Estados-nagdo mais fortes impdem uma politica econdmica, social e juridica
aqueles que sdo dependentes dele, podendo agir para além dos limites que o seu proprio
ordenamento impde internamente. E aqui que se pode compreender, por exemplo, um pouco
mais a influéncia dos EUA no golpe militar brasileiro de 1964 e nos demais paises
sulamericanos. Porém, a necropolitica ndo se limita ao Estado-nagdo, apropriando-se dela
também diversos grupo que passam a operacionalizar um politica de morte para uma
sociedade. Além disso, no pensamento de Mbembe, o que se configura a partir do
colonialismo ¢ um estado de excegcdo permanente, pois a sua propria constituigdo ¢
operacionalizada através da ideia de que se estd no local de inimizade absoluta, onde as
hostilidades nunca cessam. E ¢ nesse local que se promove as técnicas que estabelecem a
necropolitica como a politica habitual e, portanto, a guerra ininterrupta com o uso extremo da
violéncia ¢ continuamente reproduzida de modo a, num estado de terror e de brutalismo,
promover a morte como ferramenta politica. Assim, em Mbembe o conceito de necropolitica
designa tanto a normalidade do estado de excecdo, quanto o poder de morte expresso pelo
poder soberano e, consequentemente, a criacdo do inimigo (absoluto) sobre o qual as diversas

técnicas de morte podem ser aplicadas.
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O que a investigagao proposta por Mbembe sobre a necropolitica irda mostrar é que
ha margem para a apropriagao das nogdes trabalhadas pela biopolitica de Agamben (como ¢ o
caso do estado de excegdo e da soberania) e de Foucault (com a questio da
governamentalidade) — e Mbembe, com efeito, se ampara muito nesses dois filésofos —, por
exemplo, a0 mesmo tempo em que se procede a uma analise num ambito ndo pesquisado por
esses autores. Da mesma forma, ha que se verificar como se poderia ajustar as teorias de
Negri e Hardt no contexto da dominagdo colonial e dos processos escravistas cujo maior
resultado ¢ o engendramento e a supremacia do sistema capitalista enquanto modelo politico-
econdmico de se organizar as sociedades ocidentais. Assim também com rela¢ao a Esposito, o
qual pode ser uma fonte interessante para, a titulo de exemplo, compreender como a pandemia
de COVID-19 afetou as populagdes e quais foram os mecanismos utilizados para controlar ou,
até, proceder com uma politica de morte mais veemente para parcelas da populacdo em
relacdo a outras. De qualquer modo, o objetivo desde trabalho ndo ¢ a inquiricdo da
compatibilidade de todas essas teorias e seus conceitos ao interpretar a realidade brasileira —
até porque ndo era esse o horizonte de investigacdo dessas teorias e, obviamente, nem
exequivel unicamente no corpo desse trabalho —, mas sim indicar, primeiramente, a
necessidade de se apoderar de maneira critica delas para, configurando-as aos fatos e
fendmenos manifestados no nosso contexto nacional, propor chaves interpretativas que sejam
satisfatorias para a finalidade que se propdoem.

Se ¢ através da necropolitica de Mbembe que vislumbramos a necessidade de se
proceder a uma investigagao mais propria dentro da area Biopolitica, entdo partimos para a
investigacdo do elemento que faz a necropolitica atuar. Tendo em vista a arqueologia da
escravidao moderna brasileira e o paradigma do Escravo — cujo argumento foi elaborado a
partir da vida de Mahommah Gardo Baquaqua —, procurei investigar a categoria politica-
ontologica na qual o Escravo (o negro africano escravizado bem como seus descendentes)
fora submetido no contexto da sua existéncia. Para isso, me apoio em duas categorias
eminentes no debate biopolitico atual: de um lado a categoria de vida nua de Giorgio
Agamben e, de outro, a de vida precaria em Judith Butler. Serd por meio dessas duas
categorias que tentei compreender o estatuto do individuo (aqui o sujeito racializado) sobre o
qual a necropolitica impde um poder de morte absoluto. Assim, o que esfor¢o por demonstrar

¢ que a vida na necropolitica ndo pode ser articula num mesmo nivel da biopolitica, pois esta
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¢ uma vida (se ¢ que se pode chama-la de vida) que se apresenta sem nenhum tipo de
qualificacdo intrinseca (nem politica, juridica ou social).

Com a categoria de vida nua, Agamben quer qualificar o status de uma vida que é,
constantemente, exposta a morte. E nessa exposicao a morte que a vida nua pode se relacionar
com a politica que a cerca. Sendo um produto do poder soberano — nao um simples produto,
mas o elemento politico original —, a vida nua ganha centralidade no debate biopolitico de
Agamben. Tal producdo somente pode ser operacionalizada tendo em vista estar inserida na
estrutura da exceptio que ¢ pressuposta na maquina ontoldgico-biopolitica: a vida nua aparece
por meio da captura da vida humana (a qual ¢ cindida em zoé e bios) pela exceptio, tfazendo
assim, funcionar essa maquina. Nao sendo nem simplesmente a vida natural (zoé) nem vida
politica (bios), nem vida humana nem animal, a vida nua surge, justamente, do limiar entre
esses dois polos, na zona de indeterminacao entre eles, fazendo da exposi¢ao a morte o seu
referente fundamental. E através da cisdo dentro da vida humana que se torna possivel excluir
algumas vidas do pertencimento da comunidade politica na antiguidade classica (como seria o
caso dos escravos gregos € romanos, que nao atingem a pdlis, sendo confinados ao ambito do
otkos). Se a vida natural era excluida da comunidade politica no periodo clédssico, na
modernidade ela se torna a figura principal para a expressdo do poder politico. E ¢ nessa
centralidade que, ao capturar a vida e transformé-la em vida nua, a biopolitica moderna
possibilita a experiéncia radical dos campos de concentragdo do regime nazista.

Paradigma da categoria de vida nua ¢ o homo sacer: aquele ser que, abandonado
pelo direito, torna-se o ser cuja vida ¢ insacrificavel e, a0 mesmo tempo, matavel. Para
Agamben, no estatuto do homo sacer estd em questao a sua dupla exclusdo, tanto do ambito
profano (do direito, uma vez que seu homicidio ndo ¢ considerado crime) quanto do divino,
porque ¢ vedado a sua morte em sacrificio. Ele ¢ excluido da comunidade juridico-politica,
mas com ela se mantém em relacao na forma da excec¢ao; isto significa que € a partir do homo
sacer que se torna possivel vislumbrar a operagdo da estrutura da exceptio que qualifica a
categoria de vida nua. Ainda na sua relagdo com o poder soberano, ¢ importante perceber que
Agamben define o homo sacer como aquele ser ao qual qualquer um pode agir como
soberano, assim como o soberano ¢ o ser que considera os outros como, virtualmente, homo
sacer. O prego da participagdo politica, nesse sentido, ¢ a sujeicdo a um poder de morte

latente operacionalizado pelo soberano. A vida nua nada mais ¢ do que a forma como a
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politizagao da vida se deu no contexto soberano. E na modernidade, ¢ sobre a vida nua que a
politica ird operacionalizar seus mecanismos ¢ dispositivos, como € o caso da nacionalidade
(que se da através do ius soli ou ius sanguinis na maioria dos Estados).

Assim, para se proceder a morte, ¢ necessario antes a desqualifica¢do da vida, da
sua institui¢ado enquanto vida nua, da desumaniza¢ao da vida. E essa desumanizagdo ¢ a
condi¢do para que outras vidas possam ser humanizadas, como na relagdo que se deu entre o
corpo judeu e o corpo ariano: a qualificagdo do corpo ariano se da na segregacdo do corpo
judeu, da sua exclusdo do corpo alemdo. Contudo, o mais interessante nessa perspectiva ¢
que, sendo a inscri¢do como vida nua o preco a se pagar ao participar da politica, qualquer um
(mesmo o corpo ariano) pode estar em condi¢des de sofrer com os dispositivos que
configuram a vida nua, a depender da instauracdo do estado de exce¢do, do campo, como
paradigma de governo. Enfim, enquanto vida exposta a morte, a vida do homo sacer (e
também do mucgulmano, do refugiado, dentre outros) tornou-se o paradigma sobre o qual a
categoria de vida nua ¢ articulada por Agamben.

Do mesmo modo, a categoria de vida precaria em Butler tem como referéncia
compreender o0 modo como o poder ordena e viabiliza a violéncia e o seu poder de morte em
relacdo a alguns individuos e/ou parcelas da populacdo. Comecando por entender que a
precariedade da vida ¢ condi¢gdo comum a todos, o que faz uma vida permanecer ¢ a sua
incorporagao social, é a sua acolhida por redes de protecao social que salvaguardam a vida da
morte. Logo, a partir de um reconhecimento social uma vida passa a ser valorada e protegida
daquilo que a pode aniquilar. Isso significa que o que esta por tras do argumento de Butler € o
fato de que hd um interdependéncia intrinseca entre os individuos, dependendo disso a sua
propria vida. Entretanto, se o reconhecimento ¢ basilar para a protecdo da vida, entdo, ¢
preciso entender as condigdes que precedem o proprio reconhecimento, porque sao elas que
definem aqueles individuos que sdo reconhecidos daqueles que ndo o serdao; daqueles que sao
reconhecidos prontamente em relagdo aqueles que precisam lutar por tal reconhecimento ou
que nunca o serao.

E por meio do fendmeno do luto que Butler evidencia o corte das vidas que
importam daquelas que ndo importam: as primeiras sdo passiveis de luto, enquanto as
segundas ndo. E aqui que se configura a identificagdo da distingdo entre os humanos e os nem

tdo humanos assim ou os inumanos. A qualificagdio humana depende do grau de
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reconhecimento dos individuos, influindo nas condi¢des de sua sobrevivéncia. O luto entao
nao ¢ um fendmeno privado, mas reflete o senso de comunidade e a responsabilidade ética
que os individuos tém entre si, demonstrando essa pertencimento ao social. Por isso, em
relacdo a vidas ndo passiveis de luto, pode-se ver a morte desses individuos ou parcelas da
populagdo e a destruigdo das suas condigdes de sobrevivéncia (tanto no sentido social, quanto
no politico, juridico, econdomico e, de maneira mais perceptivel, das infraestruturas que
proporcionam a protecdo da vida) como normais e, no mais das vezes, necessarias. Cria-se
todo um contexto em que se legitima tais mortes ou destruigdes em massa, cOmo no caso
analisado pela autora da guerra do Iraque. J4 em relacdo as vidas que importam, ha uma série
de praticas para diminuir a precariedade da vida, de modo a aumentar a sua qualidade. Assim,
em Butler visualiza-se a cesura que separa as vidas que merecem viver das que ndo merecem
além de indicar como, a partir das praticas de ndo reconhecimento, a vulnerabilidade de
algumas populacdes sdo aumentadas, deixando-as em condi¢des mais suscetiveis a morte.
Como dito, a ultima parte deste trabalho entdo se encaminha para entender o
estatuto do Escravo, seus elementos constitutivos e principais caracteristicas. Examinando o
Escravo com a questdo da morte social e também da propriedade, o Escravo torna-se um
paradigma que evidencia a estrutura racial da sociedade. Como pressuposto para a
qualificacdo da humanidade, o Escravo ¢ o fundamento sobre qual tal qualificagdo se
constitui. Através do elemento racial, a configuragdo do Escravo (do negro africano e seus
descendentes) foi a da sua desumanizacdo e que passa a ser compreendido ndo enquanto um
ser que € exposto a morte, mas uma morte que € exposta a vida. Por isso, foi interessante
proceder a uma associacdo da sua condigdo com as categorias de vida nua e vida precaria,
mesmo que, como se vera, se deva incorporar novos elementos para uma melhor compreensao
do seu estatuto. Isso porque a condi¢ao do Escravo nao se da devido a uma entrada no ambito
politico, como o ¢ em Agamben, nem s6 ndo participa das lutas por reconhecimento, como em
Butler, mas € o pressuposto das proprias condi¢des de reconhecimento, seu referente extremo.
Além desses apontamentos, a questdo da raca deve ser levada a sério porque
qualifica o proprio estatuto do Escravo e o transmite, como uma heranca maligna, aos seus
descendentes e outros individuos racializados. Portanto, o que estava em jogo aqui era
evidenciar como o estatuto do Escravo, ndo s6 designando a sua condigdo, passa, por meio da

raga, a constituir a forma como os negros de modo geral sdo considerados socialmente; e isso
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ndo so no periodo em que o escravismo era legal, mas ainda tendo implica¢des na atualidade,
mesmo que sob formas diversas daquelas do periodo da escravidao legal.

Por fim, de forma a edificar mais visivelmente os argumentos propostos ao longo
deste trabalho, comecarei por explicar a metodologia aqui empregada. Isso porque, como
enunciado, usei da metodologia da arqueologia filoséfica para compreender como a
escravidao (como arché) constituiu o dispositivo racial para governar, controlar e subjugar
toda uma populagdo a um poder de morte dada a sua desumanizacio absoluta. Aliado ainda
com a no¢ao de paradigma (o qual atribui ao caso dos escravos e, mais especificamente, de
Baquaqua) e assinatura, o método de arqueologia filosofica constitui parte crucial para uma

melhor inteligibilidade desta pesquisa e, portanto, iniciarei este trabalho pelo seu estudo.
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Capitulo 2 - O método da arqueologia filosofica

A questdo metodoldgica de uma pesquisa esta intimamente ligada aos objetivos
que se pretende alcangar com a propria investigagcdo. Por isso, ao expor a metodologia da
arqueologia filosofica, minha principal finalidade aqui ¢ elucidar a maneira como trabalhei em
cima de conceitos, categorias e problemas e, de outro lado, expor as minhas contribui¢des na
area da Biopolitica, isto €, apropriar-me desta metodologia me possibilitou desenvolver essas
investigagdes a partir de um horizonte ainda pouco estudado no campo da Biopolitica
brasileira. Ao fim deste percurso, ficara mais perceptivel que, na verdade, ndo ha uma escolha
anterior da metodologia onde um conteudo de investigacdo se insere, mas ambos coexistem
simultaneamente. A preocupacdo metodoldgica, entdo, ndo tem somente a finalidade
pedagdgica, de fazer mais entendivel uma determinada pesquisa, mas faz parte da constitui¢ao
de qualquer pesquisa, particularmente naquelas inseridas nas areas das ci€ncias humanas.

Descobri tal metodologia a partir da leitura de Giorgio Agamben. Filésofo com
reconhecimento internacional por meio das suas teses propagadas no projeto Homo Sacer,
Agamben s6 se preocupou em descrever o seu método de pesquisa apds um melhor
discernimento e amadurecimento de sua pesquisa. Mas também se preocupou em evidenciar
seu método como forma de contraditar uma série de questionamentos criticos sobre suas teses,
algumas das quais ndo levavam em conta a metodologia em questdo, o que manifesta um
certo equivoco em muitas das criticas enderecadas ao seu pensamento. De modo a
minimamente elucidar sua dinamica investigativa, além de rebater e obstar futuras criticas,
Agamben lanca a obra Signatura Rerum - Sobre o método em 2008. Mesmo que ja vinha
abordando, de maneira menos pormenorizada, algumas questdes metodoldgicas, de fato, o
livto em questdo tornou-se a referéncia mais especifica sobre o método da arqueologia
filosofica.

As raizes deste livro se encontram em diversos escritos anteriores do filosofo:
obras como A comunidade que vem (1990), Homo Sacer - Poder soberano e a vida nua
(1995) e o O reino e a gloria (2007); textos como Archeologia di un’archeologia (2004);

além de diversas palestras! — inclusive em uma conferéncia em setembro de 2005 na UFSC,

I Algumas dessas palestras estdo disponiveis no youtube. Uma das mais interessantes ¢ a palestra dada no
Palazzo Serra di Cassano, no dia 09 de maio de 2019 (https://www.youtube.com/watch?v=Qkvlp4hUpL4) e
também no European Graduate School em 2002 (https://youtu.be/GOWxn1L9Er0)


https://www.youtube.com/watch?v=Qkvlp4hUpL4
https://youtu.be/G9Wxn1L9Er0
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que faz parte do livro O que é o contemporaneo? e outros ensaios — dadas no inicio do
século XXI dimensionam a preocupacao que Agamben tem em explicar seu método proprio e
que culminam na obra Signatura Rerum - Sobre o método. Nesta obra, Agamben concentra-se
em explicar o seu método de investigacdo filosofica, esclarecendo seus elementos. Os trés
estudos que compdem o livro objetivam explicar os componentes que qualificam a sua
metodologia — chamada arqueologia filos6fica —, quais sejam: o paradigma, a assinatura e a
arqueologia. A questdo da metodologia em Agamben ndo ¢ residual ou secundaria ao
conteudo ou as novas formas de pensar que ele suscita em seus escritos, mas fundamental
para que esse mesmo conteudo possa ser tratado e sustentado através de uma perspectiva
originaria. Se ndo ¢ residual ou secundaria ao conteudo tampouco € primaria ou antecedente a
ele: como o proprio autor (2019a, p. 8) nos alerta “[...] o método efetivamente partilha com a
logica a impossibilidade de ser totalmente separado do contexto em que atua”. O método nao
ser nem secundario nem primario em relagdo ao contexto ao qual ¢ aplicado significa que ele
atua concomitantemente com este conteudo e, na visdo de Agamben, somente a andlise sobre
o método em si € posterior, uma vez que € no decorrer das pesquisas nas quais o método se
estabelece que se pode compreender os aspectos que as envolvem.

E interessante notar neste ponto que a preocupagdo sobre o método, como
anteriormente relatei, apesar de ja estar sendo debatida em livros anteriores?, somente ¢
meditada especificamente em 2008, 13 anos apds o langcamento de Homo Sacer - O poder
soberano e a vida nua, obra que inicia o projeto que ¢ um dos marcos tedricos desta tese. Em
que pese parecer tardio um estudo especifico sobre o método3, Agamben adverte seus leitores
que no ambito das ciéncias humanas a pesquisa sobre a metodologia que se faz uso somente
pode ser conduzida posteriormente a sua pratica, posto que ¢ por meio dessa pratica que o
método se apresenta como tal, desvela-se. Em outros palavras, Agamben ¢ enfatico ao afirmar
que, em razao de o método e o contetido ao qual ele se aplica serem concomitantes, o exame
singular sobre a metodologia s6 pode se dar apoés uma profunda ponderagdo do percurso no
qual se estabelece esse conteudo.

Com esse modo de se pesquisar, o filésofo italiano acaba por sair de uma aporia

2 Como no caso da nogdo de paradigma/exemplo presente no texto 3 de 4 comunidade que vem, ja a nogao de
assinatura aparece em varios capitulos de O reino e a gloria e a arqueologia exibi-se no O que resta de
Auschwitz, além de outros livros do projeto Homo Sacer.

3 No langamento do livro Signatura Rerum - Sobre o método, ao menos 4 livros da saga Homo Sacer, de 9 no
total, j& tinham sido langados e 1 livro foi langado no mesmo ano.
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que as questdes metodologicas impdem as investigacdes no campo das ciéncias humanas. A
metodologia se apresenta enquanto etapa preliminar no contexto das pesquisas académicas,
regularmente para se determinar a exequibilidade de uma pesquisa. Assim, a metodologia
manifesta-se enquanto um dado exterior ao objeto de investigacdo, no qual a pesquisa se
adequa para garantir uma certa lisura, para ganhar o status de cientifica. Contudo, sobretudo
nas ciéncias humanas, tal procedimento ndo pode ser entendido como universal, tendo em
vista os problemas que podem surgir com sua pratica. E nesse sentido que Manuel Ignacio
Moyano (2019, p. 17), em sua tese de pos-doutorado, alerta os leitores do filésofo italiano
sobre as aporias que podem se manifestar com este tipo de concep¢do universalista da
metodologia: “Sin embargo, este procedimiento que trata de clarificar las cuestiones
metodologicas antes de ingresar al andlisis de los escritos padece una aporia central: se
pretende exterior al objeto a conocer y, no obstante, depende enteramente de él”. A critica de
Moyano esclarece o movimento de Agamben de somente pensar a metodologia apos certa
maturidade de seu projeto filoséfico, porque assim terd mais capacidade de entender a propria
dindmica do seu método.

A critica a metodologia, na linha do que explicita Moyano ¢ afirma Agamben, se
d4 na medida em que o método em si ndo pode ter um valor a priori, somente se torna algo
determinante no vinculo com o conteudo ao qual se aplica. Nao se pode pretender que o
método seja externo e neutro em relagdo ao contetido ao qual ele é empregado, isso porque o
contetido tem a capacidade de poder contrariar o proprio método sobre o qual é aplicado:
“Ahi, el problema de investigacion trabajado en la obra de un autor coincide punto por punto
con el modo en que el mismo es expuesto, por lo que resulta imposible adelantarlo con
danimos sintéticos en una especie de resumen que explicite el modo de exposicion” (Moyano,
2019, p. 18). Nesse sentido, a metodologia e o contetido sdo concomitantes: um determinado
conceito s6 pode ser compreendido na sua especificidade quando € analisado através do modo
como um autor esfor¢a-se para descrevé-lo. Isso significa que a maneira como se olha um
objeto modifica 0 modo como o proprio objeto se apresenta pra o sujeito. Essa maneira de
olhar ndo ¢ prévia ao objeto € nem o objeto existe previamente a esta maneira de olhar, ambos
se constituem mutuamente. Em outros termos, tanto a descri¢do de um fenomeno quanto o
modo como ele ¢ descrito pelo sujeito sdo imanentes; entre eles ndo pode haver um hiato que

os divide temporalmente em um antes € um depois, em uma metodologia pré-definida a qual
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se aplicam os diversos problemas de uma investigagao filosofica.

Compreendido rapidamente como o método da arqueologia filoséfica se apresenta
em Agamben, agora analisarei especificamente seus componentes. Importante ter em mente
que esses componentes ndo sdo apartados entre si, mas se configuram numa profunda
articulacdo; sendo a sua analise em separado muito mais uma questdo didatica, a fim de
facilitar o entendimento dos conceitos, que real. Para melhor entendimento, se iniciard pelo
conceito primordial de arqueologia para depois adentrar no de paradigma e assinatura —
invertendo, assim, a ordem que o proprio autor traz em seu livro base — para uma melhor
interpretagdo do método da arqueologia filosofica.

Como se informou anteriormente, a preocupacdo de Agamben por explicar seu
método de trabalho cresce na primeira década do século XXI, mesmo que ja se veja alguns
textos precedentes nos quais as questdes sobre a metodologia ja se apresentam. Apds o
abandono* da saga Homo Sacer, que se realiza somente com a publica¢cdo da edi¢do integral
do projeto em 2018 — isso porque Agamben acrescenta um capitulo ao livro Stasis e um
paragrafo final ao O uso dos Corpos — , o autor fard algumas palestras nas quais a questao da
arqueologia filosofica € exposta preliminarmente a qualquer outro ponto de andlise dos
contetdos da sua obra. Inclusive, para ele, a ndo compreensdo do método possibilita uma
interpretagdo equivocada de seu pensamento, como ja mencionei acima. De fato, para
Agamben a série Homo Sacer nao tinha como ponto central a analise sobre o passado, mas
sim proporcionar uma abertura do presente a partir da desobstru¢do do passado em vista das
diversas possibilidades que se apresentam:

Em primeiro lugar, gostaria de dizer algo sobre o método do meu trabalho, que ja foi
mencionado. Este método arqueoldgico, de arqueologia filosofica. Porque estou
convencido de que uma pesquisa filoséfica hoje deve necessariamente ter a forma de
uma arqueologia, porque acredito que a arqueologia seja a unica forma de acesso ao
presente.5 (Agamben, 2018a, 1:27:10, traducdo nossa).

Ao fim da investigacdo sobre a arqueologia filosofica, pretende-se esclarecer

como a arqueologia tem como ponto central o acesso ao presente, mesmo que se remeta ao

4 Agamben (2017, p. 9), em O uso dos Corpos, diz que “[...] assim como ocorre em toda obra de poesia e de
pensamento, ndo pode ser concluida, mas s6 abandonada (e, eventualmente, continuada por outros)”.

5 Original em italiano: “Vorrei prova innanzitutto dire qualcosa sul metodo di questo mio lavoro, che é stato gia
evocato. Questo metodo archeologico, di archeologia filosofica. Perché sono convinto che una ricerca filosofica
oggi debba necessariamente avere la forma di un'archeologia perché l'archeologia credo sia la sola forma di
accesso al presente” (Agamben, 2018a, 1:27:10).
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passado. Como afirma Agamben, a no¢do de uma arqueologia filosofica ¢ inicialmente
proposta por Kant no questionamento sobre a possibilidade de uma “histéria filosofica da
filosofia”: uma histéria que somente poderia ser racional, a priori, ¢ nunca histérica ou
mesmo ser observada empiricamente. Nas consideragdes preliminares sobre Kant, o autor ja
compreende que, se a arqueologia filosoéfica € feita a partir de uma historia a priori, a origem
que essa arqueologia preconiza nao ¢ dado cronologicamente, isto €, ndo pode ser reconhecido
num ponto mais “arcaico” da histdria. Apesar de os primeiros passos se darem através da
teoria kantiana, serd em Foucault que Agamben fundamentard seu conceito de arqueologia,
principalmente através da obra Arqueologia do saber, e também em Melandri, através do livro
La linea e il circolo. Com razdo, o livro de Melandri encaminha-se no contexto das obras de
Foucault — mesmo que a seu tempo a Arqueologia do saber ndo tivesse sido langada e sendo
a obra basilar de Foucault 4s palavras de as coisas —, cujos autores compartilham muitos
debates proximos e que Agamben tenta conciliar. Para o filosofo italiano, o conceito de
arqueologia deve ser apreciado por meio da ideia de complementariedade dos conceitos de
Foucault e Melandri e ¢ somente nesta complementariedade que se pode compreender o que
Agamben concebe como arqueologia filosofica.

Inclusive, no prefacio ao livro de Melandri, Agamben (2004a) deixa a entender
que a arqueologia da qual vinha escrevendo era “[...] da arqueologia de Melandri-Foucault”.
Contudo pode-se inferir que esta arqueologia € sua propria, isto significa que, ao falar tanto de
Melandri quando de Foucault, complementando-os, Agamben acaba por conceber a sua
conceitualizacao particular de arqueologia e, obviamente, a que estd sendo analisada aqui.
Sobre essa leitura complementar entre os pensamentos destes filésofos, Agamben (2004a, p.
XXIV, tradugdo nossa) aponta quais sdo 0s tOpicos mais importantes nessa articulacao:
“Fundando a arqueologia nos enunciados (isto €, ndo no dizer de um discurso, mas em seu
puro acontecimento), Foucault lhe fornece, por assim dizer, o paradigma ontologico;
Melandri, fundando a arqueologia na analogia, fornece a ‘logica’ de que ela necessitava”.6
Como veremos em momento oportuno, tanto o paradigma ontologico, quanto a questdo da
analogia sdo elementares para a defini¢do adequada da arqueologia filos6fica em Agamben.

Aqui o objetivo é brevemente expor como esses dois pensadores foram essenciais para que o

6 Original em italiano: “Fondando I’archeologia sugli enunciati (cioe, non sul detto di un discorso, ma sul suo
puro aver-luogo), Foucault le fornisce per cosi dire il paradigma ontologico, Melandri, fondando [’archeologia
sull’analogia, le fornisce la ‘logica’di cui aveva bisogno” (Agamben, 2004a, p. XXIV).
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autor da saga Homo Sacer pudesse arquiteturar o método da arqueologia filosofica e nao
propriamente fazer um percurso nas obras de Foucault e Melandri em separado.

E continuando por meio da metodologia genealdgica utilizada por Foucault —
que se apoia em Nietzsche — que o filésofo italiano avangara em seu debate. O genealogista
trabalha a partir de um ponto de “origem” que ndao ¢ um dado genuino e neutro, mas ¢
perpassado por diversos pontos que o interfere € o modifica. Se voltando para o momento em
que saberes, discursos e objetos se constituiram, a genealogia subtrai da sua investigagdo a
origem € 0s sujeitos que estdo operantes para, justamente, determinar o ambito de incidéncia
desses mesmo discursos, saberes e objetos (Agamben, 2019a, p. 119-120). Esse ponto de
“origem” — nomeado por Overbeck, amigo de Nietzsche, de pré-historia e, por Agamben
(2019a, p. 122), historia da insurgéncia — ndo estd num tempo cronologicamente mais
remoto, no mais antigo fato que se possa ter conhecimento, mas sim encontra-se no momento
da insurgéncia de um evento. Portanto, esse ponto de “origem” ndo poderia nem ser nomeado
como uma origem de fato, sendo melhor dizer, daqui pra frente, um ponto de insurgéncia de
um determinado fendmeno. Melhor ainda, em palestra no Palazzo Serra di Cassano em maio
de 2019, Agamben acentua e precisa essa questdo ao afirmar que o termo “ponto” também
ndo seria adequado e desse modo apenas dizer insurgéncia: a insurgéncia de um fendmeno
qualquer (obviamente a preocupagao do filésofo aqui ¢ nao deixar duvidas sobre a questdo
temporal da insurgéncia, confundindo a insurgéncia de um fendmeno com a origem,
indicando-a em um tempo preciso num passado remoto).

Um dos modos de indicar a insurgéncia de um fenomeno ¢ mostra-la através do
estudo da tradicdo e das fontes sobre as quais a tradicdo se baseou para compreender esse
mesmo fendmeno. Confrontado-a por meio desse percurso historico, nos quais hd uma
apropriacao das fontes, viabiliza-se uma nova perspectiva em contraponto aquilo que a
tradi¢do determinou para a compreensio de um fendmeno definido.” E neste contexto que
Agamben (2019a, p. 128) alerta em seu livro a especificidade da arqueologia em relagdo a
outros conceitos: “Podemos chamar provisoriamente de ‘arqueologia’ aquela pratica que, em
toda investigacao histdrica, tem a ver ndo com a origem, mas com o ponto de insurgéncia do

fenomeno, e deve, portanto, se confrontar novamente com as fontes e com a tradi¢do.” O

7 Trazemos um exemplo para facilitar na compreensdo: a interpretagdo que a tradicdo tem de um pensador
constitui sua historia, mas o acesso a fonte (ao ponto de insurgéncia, aos escritos) € o ponto que se deve buscar,
ao mesmo tempo que s6 se pode chegar nesses escrifos através das analises que a tradi¢do operou ao longo dos
anos.
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autor inclusive, ao conceber o significado de arqueologia em Foucault, diz que radicaliza a
concepgao foucaultiana, indo além dela:
Nesse sentido, eu diria que também ha aqui a diferenca entre a arqueologia tal como
a concebo e aquela de Foucault, porque Foucault, como vocés sabem, tenta chegar
ao ponto de passagem entre os saberes — os procedimentos dos saberes aceitos em
uma determinada época e em um certo lugar — e os poderes aceitos em um certo
lugar, uma certa... os procedimentos do poder. Em certo sentido eu, ndo ¢ isso, ¢
além, porque procuro justamente o que chamo de arché, ¢ a lacuna entre o ponto de
inicio de um fenémeno e o conhecimento que ele transmite. (Agamben, 2018a,
1:31:50, tradug@o nossa).8
Uma observacdo ha que ser feita antes de se avancar mais: os fendmenos
observados na pré-histéria ou histdria da insurgéncia (como seria a indiscernibilidade entre
direito-politica-religido) ndo podem ser diagnosticados como simples dmbitos mais arcaicos
do que o que ha hoje; isto ¢, ndo se podem atribuir os predicados que corriqueiramente se
atribuem para essas areas sem antes compreender a complexidade dos fendomenos
investigados. O que vem depois do “ponto de insurgéncia” — da insurgéncia melhor dizendo
— nao ¢ simplesmente uma separagao dos atributos que antes constituiam um fendmeno, mas
algo radicalmente novo, distinto desta simples separagdo: o direito, a politica e a religido nao
surgem da simples separacdo da antes indiscernibilidade entre direito-politica-religido na pré-
historia. Isso significa que o que hoje se entende por essas areas e os atributos que as
caracterizam, caso fossem fundidas novamente, ndo teria a mesma natureza que antes teve
nesse “indistinto primordial”, nessa zona de indiscernibilidade entre essas areas. Através do
método arqueoldgico pode-se compreender que essas areas, apesar de distintas atualmente,
ainda levam consigo a assinatura do paradigma que as fizeram surgir, como explicarei mais a
frente.
Desse modo, a arqueologia aparece em Agamben como uma investigagdo
histérica que nao busca uma origem, mas a insurgéncia dos fendmenos, confrontando-os com
as proprias fontes e com as apropriagdes das fontes pela tradi¢do. E isso s € possivel ao se

questionar as proprias técnicas que a tradicdo usa para se apropriar das fontes, determinando

8 Original em italiano: “/n questo senso direi che c’é qui anche la differenza tra I’archeologia come io la
concepisco ¢ quella di Foucault, perché Foucault invece come sapete cerca di raggiungere il punto di incrocio
tra i saperi — le procedure di saperi accettato in un certo epoca in un certo luogo — e i poteri accettati in un
certo luogo, una certa... le procedure di potere. In un certo senso io, non é questo, ¢ al di la, perché io cerco
appunto quello che chiamo arché e lo scarto tra il punto di insorgenza di un fenomeno e il sapere che c'e lo
trasmettono” (Agamben, 2018a, 1:31:50).
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como o proprio sujeito deve se apoderar dessas fontes. A insurgéncia entdo faz surgir um fato
(um fendomeno) sob novas Oticas porque, justamente, abre espago para os sujeitos a novas
formas de se fazer uma investigacgao:
O ponto de insurgéncia ¢ aqui, entdo, a um s6 tempo, objetivo e subjetivo, situando-
se, alias, num limiar de indecidibilidade entre o objeto ¢ o sujeito. Ele nunca é o
surgir do fato sem ser também o surgir do proprio sujeito cognoscente: a operacao

sobre a origem ¢, a0 mesmo tempo, uma operacdo sobre o sujeito. (Agamben,
2019a, p.128).

Como ja se notou, essa pré-historia — ‘“‘historia mais velha” ou “franja da ultra
histéria” como o autor a intitula a partir dos estudos de Dumézil — que a arqueologia procura
ndo pode ser localizada cronologicamente, ndo estd nem num passado remoto nem faz parte
de uma estrutura meta-historica intemporal que se projeta indefinidamente (Agamben, 2019a,
p. 132). Essa franja ¢ uma arché que age dando coeréncia e compreensdo sincronica ao
sistema, ou seja, torna-se uma for¢a que se projeta no presente, condicionando os
desenvolvimentos que surgem por meio dela e possibilitando o seu conhecimento.

Ao analisar o pensamento de Foucault, Agamben (2019a, p. 133) diz que a
arqueologia busca tanto a dimensdo paradigmdtica quanto transcendental (o “a priori
historico”) onde os fendmenos encontram suas condi¢cdes de possibilidade. O “a priori”
condiciona as possibilidades de conhecimento numa perspectiva histérica — também
passando a ser inscrito nessa mesma concepg¢ao, assim nao podendo ser inserido num contexto
de origem meta-historica — que € percebida num nivel particular, ou seja, na insurgéncia,
onde a sua simples existéncia aparece num determinado contexto:

[...] 0 a priori, mesmo condicionando a experiéncia histdrica, se inscreve ele mesmo
em determinada constelagdo historica. Ou seja, ele concretiza o paradoxo de uma
condigdo a priori inscrita numa historia que s6 pode se constituir a posteriori em
relacdo a ela e em que a pesquisa — no caso de Foucault, a arqueologia — deve
descobri-la. (Agamben, 2019a, p. 135-136).

E, continuando na sua investigacdo da estrutura temporal que o a priori implica,
Agamben leciona que

Nesse mesmo sentido, a condigdo de possibilidade que esta em questdo no a priori
historico, que a arqueologia se esforca para alcangar, nao s6 ¢ contemporanea ao real

e ao presente, mas ¢ e permanece imanente a eles. Com um gesto singular, o

arquedlogo que persegue tal a priori retrocede, por assim dizer, na diregdo do
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presente. E como se, considerado do ponto de vista da arqueologia ou de seu ponto
de insurgéncia, todo fenomeno historico se cindisse conforme a falha que nele
separa um antes ¢ um depois, uma pré-historia ¢ uma histéria, uma historia das
fontes e tradicdo historica que, por coincidirem por um instante no ponto de
insurgéncia, sdo na verdade contemporaneas. (Agamben, 2019a, p. 137).

O que nessas citagdes se esclarece ¢ o fato relevante de que na arqueologia os
fendmenos investigados sao colocados num campo em que a explicagao propria deste evento
se da concomitantemente a sua descricdo. Como entende Agamben (2019a, p. 143) por meio
de Melandri, a regressdo que a arqueologia faz ndo ¢ para determinar um ponto mais arcaico
onde um fendémeno se deu e assim fazé-lo reconhecivel ou racionalizado, mas justamente
mostrar que no presente estd em jogo uma “inexperienciabilidade constitutiva”. Tendo esse
panorama em mente, com o método arqueoldgico, se estd melhor posicionado para tentar
responder a perguntas como: qual a possibilidade de conhecimento numa determinada época e
como ele € ou foi determinado? Como ele ainda opera? Assim, a arqueologia deve ser
entendida como uma regressdo na qual podemos fazer emergir a luz a insurgéncia de um
determinado fenomeno para fazer o presente, outra vez, possivel. Agamben reafirma esse
ponto, dez anos ap6s o lancamento do seu livro sobre o método, na palestra no Palazzo Serra
di Cassano elucidando a relagdo que a pesquisa arqueoldgica tem com o passado:

[...] minhas pesquisas arqueoldgicas como projetos para o passado e nio projeto
pelo passado, justamente nesse sentido de encontrar no passado um lugar para o
possivel, para o presente entdo. [...] entdo a arqueologia ndo ¢ um retorno ao

passado, mas ¢ a busca no passado por uma possibilidade para o presente.
(Agamben, 2019b, 22:50, tradugdo nossa).®

Para facilitar o entendimento sobre do que se trata a arqueologia e a sua
perspectiva em relagdo ao passado, Agamben traz um exemplo (analogia) da area da
psicanalise: o exemplo do trauma infantil que ¢ recalcado — onde ocorre a cisdo entre o

consciente € o inconsciente — pelo sujeito, mas que faz surgir impulsos que comanda as

acoes do sujeito em questdo; e a analise seria o Aambito capaz, para além dos sintomas ¢ agdes,

90riginal em italiano: “[...] le mie ricerche archeologiche come progetti per il passato non progetti per in
passato, proprio in questo senso di ritrovare nel passato un luogo per il possibile per il presente quindi. [...]
quindi la archeologia non e un ritorno al passato ma é la ricerca nel passato di una possibilita per il presente”
(Agamben, 2019b, 22:50).
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de remontar os eventos recalcados a fim de entender as agdes do sujeito.l® Assim como o
trauma em si sO ¢ possivel no esquecimento do evento traumatico, a histéria também assim o
¢: na medida em que ndo ¢é percebida plenamente na sua ocorréncia, o ndo-vivido (nao
experienciado) passa a contribuir, de maneira bastante intensa, na forma e consisténcia que a
tradicdo historica terd, assim como da personalidade psiquica do sujeito de um trauma. A
regressdao arqueologica tenta acessar um passado que nao foi vivido, mas que, a0 mesmo
tempo, permaneceu presente. E por isso que Agamben (2004a, p. XXIII, tradugio nossa) pode
dizer, por meio do seu estudo sobre Melandri, que “A regressdo arqueologia ¢ a Unica via de
acesso ao presente”. 1!

O objetivo da regressdo arqueoldgica ndo ¢ de tentar “conciliar” os eventos
recalcados para resolvé-los. Mas antes evoca-os (através de um percurso genealdgico) para
trabalha-los e para tornd-los inoperosos perdendo, assim, a sua primazia enquanto origem
cronoldgica. Decompondo, deslocando e contornando as condigdes primarias, abre-se
caminho para remontar as modalidades, as circunstdncias e ao momento de cisdo — que
recalcando os conteudos, o fundam como origem. A volta ao passado nao ¢ para afirma-lo,
mas para liberéa-lo, abrindo espago para o que nunca foi ainda, viabilizando a assimilacdo do
presente:

Somente nesse ponto o passado ndo-vivido revela-se por aquilo que era:
contemporaneo ao presente, tornando-se dessa forma acessivel pela primeira vez,
apresentando-se como “fonte”. Por isso, a contemporaneidade, a com-presenca ao
proprio presente, por implicar a experiéncia de um ndo-vivido e a recordagdo de um
esquecimento, ¢é rara ¢ dificil; por isso, a arqueologia, que remonta para aquém da
recordagdo e do esquecimento, ¢ a Unica via de acesso ao presente. (Agamben,
2019a, p. 148).

A investigacdo arqueologica libera um espago para um passado que terd sido —
Agamben fala de um “passado no futuro” ou “futuro anterior” —, isto ¢, libera o passado de
todos os fantasmas criados pela tradi¢do ou inconsciente (no momento da apropriacdo da
cisdo) que impede o acesso a histdria: essa operagdo realizada pela arqueologia ¢ o que da

acesso a insurgéncia dos fendmenos que se quer investigar. Assim, o intuito da arqueologia &,

10 Qutro exemplo dessa estrutura temporal esta na analise de Henri Bergson sobre o déja-vu, onde existe uma
complicada relagdo entre passado e presente, o que abre espago para uma paradoxal “recordagdo do presente”
(Agamben, 2019, p. 136).

11 Original em italiano: “La regressione archeologica e I’'unica via d’acesso al presente.” (Agamben, 2004a, p.
XXIII).
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ao regressar a essas insurgéncias, ndo chegar a uma defini¢cdo do passado, mas através de uma
zona de indiscernibilidade entre a lembranca e o esquecimento deste passado, ter contato com
o presente, torna-lo tangivel e libera-lo (Agamben, 2019a, p. 154). Ao realizar todo esse
movimento, a arqueologia traz como resultado a abertura do presente as possibilidades. E
neste contexto do possivel que a arqueologia se torna necessaria: o esfor¢co para estudar o
passado tem como finalidade abrir caminho, no tempo presente, as possibilidades que ficaram
bloqueadas no passado.

Outro alerta que ¢ necessario fazer ¢ o fato de que para Agamben o conceito de
possibilidade ¢ bastante especifico, tornando-se um conceito técnico dentro da sua obra. Ao se
amparar no pensamento de Leibniz e Bergson, o fildsofo italiano pensa a possibilidade num
panorama positivo e ndo negativo. Ou seja, a possibilidade ndo € algo preso na dindmica de
passar ao real, tornar-se real, de ir do ndo-real ao real.!2 Assim, a possibilidade seria aquilo
que exige se tornar real, que permanece imanente a ele, lhe ¢ contemporaneo. O possivel ja ¢
real e, portanto, ndo tem essa circulagdo, essa dindmica do nao-real ao real:

[...] a possibilidade como algo ainda ndo real que deve ser realizada, aqui estdo
alguns pontos a serem questionados com precisdo, entdo ja hoje eu queria que
ficasse claro precisamente que a possibilidade que aqui esta em questdo ndo é uma

possibilidade que deve ser realizada, ¢ ja real, a possibilidade é real. (Agamben,
2019b, 1:14:20, traducdo nossa).!3

De todo modo, o que esta em evidéncia aqui € que numa investigagdo através de
uma arqueologia filosofica ndo se trata de entender a arché — a insurgéncia — como um
ponto cronolégico determinado (que sempre se coloca num passado remoto), mas como uma
“forca operante na histéria” — assim como a crianga na psicanalise ¢ uma forga ativa na vida
psiquica do adulto (Agamben, 2019a, p. 158) e também, como se articulard nos préximos
capitulos, a escravidao no contexto necropolitico. Nao sendo um dado ou substancia, ¢ sim
forgca, a arché ¢ capaz de trabalhar com correntes histéricas bipolares (antropogénese e
historia, insurgéncia e devir, arquipassado e presente), jogando um polo contra o outro, a fim

de liberar e salvar os fendmenos historicos através da sua inteligibilidade num “futuro

12 Essa passagem pode ser entendida no mesmo sentido que a tradi¢do compreendeu a relacdo entre poténcia e
ato na teoria aristotélica.

13 Original em italiano: “[...] la possibilita come qualcosa di non ancora reale che dovra essere realizzato,
proprio qui sono dei punti da mettere in questione proprio, quindi anche gia oggi volevo che fosse chiaro
appunto che la possibilita che qui in questione non é una possibilita che si deve realizzare, é gia reale, la
possibilita é reale.” (Agamben, 2019b, 1:14:20).
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anterior” (Agamben, 2019a, p. 159). Isso significa que a arché ou a insurgéncia de um
fendmeno — para ser mais exato, a arché nao se confunde ou nao ¢ apenas a insurgéncia de
um fendémeno, precipuamente ela aparece entre a insurgéncia de um fendmeno e a transmissao
dos saberes que sdo construidos a partir desse fendmeno, isto €, a arché se forma a partir do
uso que se da aos fendmenos, ao modo como ele sdo apreendidos e transmitidos ao longo da
histéria — ndo ¢ algo que se pressupde ocorrido € sim que permanece em curso.'4 E € por
permanecer constantemente em curso, por ser essa forca ativa na historia, que se abre o
espago para o possivel.

A estrutura da arché, portanto, ndo demonstra uma origem primeira na qual um
determinado fendmeno surge e passa a operar nos diversos ambitos; mas, sobretudo, indica no
contexto de uma investigacdo historica a insurgéncia deste fendmeno que ndo pode ser
inquirido sem se considerar também a perspectiva do sujeito cognoscente, como vimos acima.
A finalidade do método arqueologico ¢ “[...] a tentativa de trazer a luz os a priori historicos
que condicionam a historia da humanidade e definem suas épocas” (AGAMBEM, 2017, p.
137, grifo do autor). Ao exibir esses a priori historicos que nos condicionam, a arqueologia
filosofica abre as condigdes para que haja uma transformacgdo do presente além de permitir a
visdo das possibilidades que se revelam aos humanos. Como afirma Alex Murray no The
Agamben Dictionary: “The result of this practice is that we are not returning to the past but
transforming the present by seeing in the past the manifest expressions of both our own
present and the numerous presents we have never grasped” (Murray; Whyte, 2011, p. 25). Na
linha do que esta sendo exposto aqui, a analise do professor Durantaye, além de mostrar que o
método arqueoldgico ¢ fundamental para que o presente se torne inteligivel, também alerta
que em Agamben a ndo utilizagdo da arqueologia enquanto metodologia carrega perigosas
consequéncias!: “The such archaeological work is necessary for understanding our present,
and that failing to do this work carries with it dangerous consequences, is one of the most
abiding principles in Agambens work” (DURANTAYE, 2009, p. 236). Por isso, utilizar o
método da arqueologia filosofica tornou-se elementar para este estudo: a investigacdo sobre a

escravidao e o Escravo ndo tem como finalidade entender o passado, mas sim ver como eles

14 Agamben também diz que a antropogénese ¢ um evento em permanentemente em curso.

15 Umas das consequéncias que se pode elencar ¢ o fato de que o ndo uso da arqueologia pode fazer com que
determinado dispositivo, apesar de sofrer modificac¢des, ainda permaneca governando e comandando (no sentido
de arché) uma série de fendmenos.
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sdo 0s pressupostos sobre 0s quais se constrdi uma atuante necropolitica brasileira.

Para que a investigacao arqueoldgica tenha coeréncia com aquilo que se pretenda
implementar, é necessario que se estabeleca a compreensao dos outros dois elementos que lhe
sdo imprescindiveis, quais sejam: o paradigma e a assinatura. Ao longo da exposi¢do desses
dois conceitos, além da andlise sobre a arqueologia filosofica que se realizou, se constatara
que a ideia de Agamben ¢, através desta arqueologia, fazer com que as assinaturas, que
governam a nossa capacidade de interpretacao dos diversos campos das experiéncias humanas
do Ocidente, alinhada aos paradigmas, que evidencia a insurgéncia desses fendmenos,
tornem-se inoperosos. Para que se possa continuar no exame acerca deste método, o conceito
de paradigma sera o proximo a ser instruido.

De frente a nocdo de paradigma, ¢ no decurso do projeto Homo Sacer, mas
também em varias outras obras do autor!®, que esse conceito ganha uma centralidade impar.
Em seus escritos, varios sdo os termos que Agamben repensa — tais como politica, direito,
ontologia, teologia, poténcia, soberania, poder, inoperosidade, vida, agdo, propriedade, uso,
linguagem, excecdo, homo sacer, campo, dentro outros — de modo a determinar novas
percepcdes que podem advir da sua inteligibilidade. E s6 com um método adequado é que se
pode atingir esses novos prismas nos quais esses termos serdo repensados. Ainda que haja
uma tendéncia para se conceber esses termos enquanto conceitos, no desenvolvimento da obra
de Agamben percebe-se que muitos deles deixam de ser tratados na qualidade de conceitos,
ainda que outros permanecam na abordagem conceitual, e passam a ser tratados como
paradigmas, o que permite modificar a compreensao que a tradicao tem sobre esses mesmos
termos.

Como parte integrante do método, a percepcdo de que, por exemplo, o homo
sacer, o estado de excecdo e o campo de concentragdo sdo paradigmas — e ndo meros
conceitos que o autor faz uso — permite que se abrem novas perspectivas sobre a relagao
entre politica, direito e vida. Esses novos panoramas sdo possiveis em raziao de o paradigma
ndo servir somente como ponto explicativo de um fendmeno qualquer, mas tem como fungao
crucial “[...] constituir e tornar inteligivel um contexto historico-problematico mais amplo”
(Agamben, 2019a, p. 9). A exibicdo de um contexto através de um paradigma permite que se

possa verificar a aplicagdo, a execug@o e o desempenho que determinados dispositivos t€ém na

16 Poderiamos elencar os livros O aberto. O homem e o animal, Profanagées, A comunidade que vem, Meios sem
fim - Notas sobre a politica, dentre outros relevantes.
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biopolitica do ocidente. Assim, mesmo que a sua aplica¢do tenha sido extinta juridicamente
ou que nao haja norma que a identifique especificamente — como € o caso do campo de
concentragdo —, podemos ainda verificar que este, visto como um paradigma, constitui e
determina varias das relagdes sociais, politicas, juridicas e econdmicas que permanece no
mundo ocidental. Na mesma medida pode-se questionar se o Escravo negro africano (e o
Escravo expoe a escravidao), visto como paradigma, mesmo que a sua categoria tenha sido
extinta juridicamente, poderia ser um ambito de constituicdo e determinagdo de varias das
relacdes sociais, politicas, juridicas e econdmicas que se mantem no Brasil atual, inclusive
demonstrando a performance da necropolitica brasileira.

Salientado a importancia do paradigma para a interpretagdo dessas diversas areas
da experiéncia humana, deve-se entdo focar na sua nog¢do, desvelando seus principais
elementos constitutivos. Agamben deixa explicito de onde surge a sua leitura de paradigma e
analisa o pensamento de alguns autores estimados nesse cendrio, quais sejam: Michel
Foucault, como nao poderia deixar de ser, bem como Aristoteles, Platdo, Kant, Heidegger,
Warburg, Melandri, Goethe e Thomas Kuhn, que em seu livro 4 estrutura das revolugoes
cientificas trabalha em cima da ideia de paradigma dentro do contexto cientifico. Ao realizar
esse estudo, Agamben tem o objetivo de investigar como o uso de paradigmas se deu no
ambito das ciéncias humanas, em especial na filosofia, além de permitir fundamentar a sua
concepgao propria de paradigma e seu uso estratégico.

A primeira questdo colocada por Agamben foi a aproximag¢do entre a teoria de
Foucault e a de Thomas Kuhn, indagando se a no¢do de paradigma interpretada dentro da
arqueologia do primeiro poderia ser correlata a perspectiva dos paradigmas cientificos do
segundo. Na visdo de Agamben, a obra A estrutura das revolugoes cientificas de Kuhn traz
dois sentidos de paradigma: o primeiro significando a “matriz disciplinar” de um determinado
campo do saber, onde as técnicas, modelos e valores sdo comuns aos sujeitos inseridos nesse
campo. Ja o segundo sentido, o qual ¢ mais interessante para a abordagem agambeniana,
declara que “[...] o paradigma ¢ apenas um exemplo, um caso individual, que, através de sua
repetibilidade, adquire a capacidade de modelar tacitamente o comportamento e as praticas de

pesquisa dos cientistas” (Agamben, 2019a, p. 13).17 Nesse segundo sentido, o paradigma

17 Em 2002, Agamben ja explicitava esse mesmo conceito: “The paradigm is in this sense just an example, a
single phenomenon, a singularity, which can be repeated and thus acquires the capability of tacitly modeling the
behavior and the practice of scientists.” (Agamben, 2002, [2] 1:25).
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define o campo da cientificidade e a sua alteracdo ¢ o que provoca uma revolugdo cientifica,
com a modificagdo das praticas, das técnicas e at¢ dos comportamentos dos sujeitos de um
determinado campo cientifico. Para Agamben, essa segunda perspectiva se aproxima do modo
como Foucault ird esquadrinhar suas pesquisas, possibilitando uma analogia com a nog¢ao de
paradigma em Thomas Kuhn.

Assim como Kuhn se concentra em explicitar o paradigma com os quais 0s
comportamentos, as praticas e as técnicas da ciéncia se estabelecem — e nio nas regras e leis
cientificas em si mesmas —, também Foucault fara movimento semelhante: ao contrario de se
dedicar ao estudo da teoria geral do Estado e suas formas de poder, o filosofo francés se
questiona sobre as técnicas e disciplinas com as quais o Estado se manifesta, a preocupacao
ndo ¢ com a norma (na perspectiva de nomos) e com a normaliza¢do.!8 Apesar de declarar que
a nocao de paradigma nunca foi explicitamente definida por Foucault!®, o filésofo italiano
afirma que, nas entrelinhas dos escritos foucaultianos, existem debates que envolvem a nogao
de paradigma de Thomas Kuhn, ainda que seja para marcar um ponto de diferenciacdo entre
os dois autores. O trago distintivo entre Kuhn e Foucault, na visdo de Agamben, ¢ a
transferéncia do conceito de paradigma do campo epistemologico para o campo politico:

Para ele [Foucault], foi decisivo o deslocamento do paradigma da epistemologia
para a politica, sua deslocagdo no plano de uma politica dos enunciados e dos
regimes discursivos, em que ja ndo se trata de uma “alteracdo da forma tedrica” e

sim do “regime interno de poder”, que determina o modo como os enunciados “se

governam para constituirem um conjunto”. (Agamben, 2019a, p. 16-17).

E desse modo que se pode entender o exame sobre o pandptico?® enquanto um

18 Ha uma diferenga conceitual em relagdo a palavra norma em Agamben e Foucault: enquanto Foucault deriva a
palavra norma do latin, Agamben a faz a partir do grego nomos. Isso é essencial para se compreender essa
diferenga terminologica, como aponta Catherine Mills: “As was noted in the previous discussion, Foucault’s
account of norms derives from the Latin term norma, and thus is elaborated in relation to the dynamic of the rule
— in the sense of both regulation and average — and its infraction. Agamben, however, takes his conception of
norms from the Greek term nomos, and is more concerned with the law and the conditions of its application or
suspension, that is, with the exception” (Mills, 2007, p. 189).

19 Inclusive Agamben (2019a) indica que a ndo citagdo de Kuhn por parte de Foucault e até a sua relutancia em
ndo usar a nogao de paradigma podem indicar uma certa contenda que Foucault tinha com Kuhn.

20 Em palestra no EGS, Agamben diz: “So, the panopticon is a concrete, singular, historical phenomenon, but for
Foucault at the same time the panopticon is, as he writes, ‘panoptism’. That is so say, a model of functioning
which can be generalized, which allows the definition and establishment of new sets in the relationship between
power and the everyday life of man. From this point of view the panopticon is no more simply a dreamlike
building but also the diagram of a mechanism of power in its ideal form. This means that the panopticon
functions as a paradigm, as an example which defines the intelligibility of the set to which it belongs and at the
same time which it constitutes.” (Agamben, 2002, [3] 1:30).
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paradigma. O professor Durantaye, ao explicar o panodptico como paradigma em Foucault,
afirma que o mais relevante neste tipo de analise ¢ perceber que este paradigma ndo somente
diz sobre o tempo presente bem como do tempo corrente em que ele esta operando e, por isso,
passa a ter a capacidade de deixar inteligivel o conjunto do qual faz parte, incluindo a sua
influéncia no tempo presente:
What is more, he [Foucault] presented his paradigm as a herald of what was to
come: the panoption was not only an example of something wide-ranging at a given
moment in time, it was also an example of something wide-ranging over time. It was
a representative instance of a larger phenomenon and a larger aspiration that was

as much projected into the future as goal than placed in the present as standard.
(DURANTAYE, 2009, p. 216-217, grifo do autor).

Para Agamben, o panodptico ndo ¢ visto como uma simples metafora do poder
disciplinar, mas um paradigma cuja funcdo determinante ¢ permitir a compreensdao do
contexto em que ele estd inserido a0 mesmo tempo em que passa também a constituir esse
mesmo contexto ao qual pertence: “Em suma, ele [0 pandptico] funciona como um paradigma
em sentido proprio: um objeto singular que, valendo para todos os outros da mesma classe,
define a inteligibilidade do conjunto do qual faz parte e que, a0 mesmo tempo, constitui”
(Agamben, 2019a, p. 21). Com essa perspectiva através do pensamento de Foucault, Agamben
endereca a nog¢do de paradigma para o campo ontoldgico, uma vez que ele t€ém a capacidade
de constituir os fendmenos do qual também faz parte. Para além de permitir o conhecimento
sobre determinados eventos, o paradigma tem a capacidade de determinar a sua constitui¢ao e
isso talvez seja o ponto central no diagnostico do paradigma em Agamben. Para Durantaye
(2009, p. 224) “For Agamben, the paradigms of Foucault'’s work and his own do not function
merely as lenses through which to see things that are already there; they not only render
intelligible a given context, they ‘constitute’ it”. A entrada no campo ontologico ¢ o de mais
relevante que Agamben retira das teorias de Foucault em relagdo ao conceito de paradigma.

Seguindo no debate, na concep¢do de Agamben, o paradigma € a parte mais
caracteristica do método de Foucault, em razdo de unir em si dois aspectos essenciais para a
sua teoria: o paradigma ¢ visto como um modelo e algo exemplar, torna-se exemplum, ou seja,
cria um novo conjunto no qual uma série de técnicas, discursos ¢ dispositivos sao
incorporados a fim de se obter uma nova analise das suas fungdes (Agamben, 2019a, p. 23).

Isto significa que o paradigma funciona semelhante a uma alegoria: algo € retirado de seu uso



41

normal, tornando-se singular, e por este motivo passa a tornar inteligivel todo o conjunto do
qual faz parte e que ¢, também, constituido por ele. Como foi visto, aliando os elementos da
arqueologia com os do paradigma, pode-se compreender como a questdo temporal € relevante
neste exame: a elevagdo de um fendomeno como paradigmatico ¢ configurada dentro da
estrutura da arqueologia, ou seja, através dessa relagdo que se pode afirmar o carater
dominante que um paradigma tem no decorrer da histéria. Como o professor Leland De La
Durantaye (2009, p. 223, grifo do autor) leciona em seu livro introdutério sobre a teoria de
Agamben: “As the preceding makes clear, to be genuinely illuminating Agamben's paradigms
must strike an exceptionallly delicate balance between respect for the uniqueness of historical
phenomena and the use to be made of those phenomena for undestanding other situations”.

Agamben compreende ainda, através de Aristoteles, o estatuto epistemologico do
paradigma: diferentemente da inducao e dedugdo — que estabelecem relagdes entre o
universal e o particular —, o paradigma vai de um particular para um particular. Em razao
disso, o autor interpreta que a tese do discurso aristotélico estd no ambito da analogia, e ndo
no da logica. Somente pode-se compreender a ideia de Aristoteles em sua mais profunda
esséncia se questionar a propria dicotomia entre universal e particular: no contexto do
paradigma, o universal e o particular perdem seu sentido fixo, tornando-se indiscerniveis
(Agamben, 2019a, p. 24). Ja no livro A comunidade que vem, Agamben (2013, p. 18) deixa
claro que o exemplo (paradigma) “[...] escapa da antinomia entre universal e particular [...]".
O que aparece entdo ¢ uma singularidade — por isso a entrada do ambito da analogia — que
nao se submete a diferenciacdo entre universal e particular, mas surge pela indiscernibilidade
entre aqueles dois: a singularidade ¢ uma terceira via que se abre ao conhecimento, ndo como
uma sintese, mas como um limiar de indiferenca entre os dois.

Em seu prefacio ao livro de Melandri, Agamben entende que a questdo da
analogia “[...] intervém em dicotomias l6gicas no ponto de sua divergéncia mais extrema e
paralisante, ndo para compoé-las em uma sintese superior, mas para transforma-las em um
campo de forga atravessado por tensdes polares, em que perdem sua identidade substancial”.2!
(Agamben, 2004a, p. XVII, traducao nossa). Desse modo, em um paradigma qualquer a sua

propria capacidade de ser paradigma (a sua universalidade) ¢ intimamente ligada ao fato de

21 Original em italiano: “ [...] interviene nelle dicotomie logiche nel punto della loro piu estrema e paralizzante
divaricazione, non per comporle in una sintesi superiore, ma per trasformarle in un campo di forza percorso da
tensioni polari, in cui esse perdono la loro identita sostanziale” (Agamben, 2004a, p. XVII).
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ele ser um caso especifico (a sua particularidade) através ndo do uso da logica, mas da
analogia. Ao se dedicar a no¢ao de exemplo (paradigma) em 1990, Agamben (2013, p. 18,
grifo do autor) afirma que “Ele ¢ uma singularidade entre outras, que esta, porém, no lugar de
cada uma delas, vale para todas. [...] Nem particular nem universal, o exemplo ¢ um objeto
singular que, por assim dizer, se da a ver como tal, mostra a sua singularidade”.

Ao mergulhar na relagdo que o paradigma tem com a universalidade, Agamben
diz que em Kant essa relacdo demostra a sua melhor expressdo: ao abandonar a relacao
universal-particular, o paradigma somente pode constituir uma regra (que no caso das
inferéncias logicas determinaria um carater universal) enquanto exemplo. Isto significa que a
regra ndo pode ser vista como regra geral, como lei, mas como exemplo daquilo que ela
propria faz parte.22 Conectando as teses de Aristdteles com as analises kantianas, fica
evidenciado que o caso paradigmatico ndo pode constituir uma regra universal a priori, mas
unicamente pode constituir uma regra a partir de um caso particular que se torna exemplar:
“[...] podemos dizer que o paradigma implica um movimento que vai da singularidade a
singularidade e que, sem sair desta, transforma cada caso individual em exemplar de uma
regra geral que nunca ¢ possivel formular a priori.” (Agamben, 2019a, p. 28, grifo do autor).
Isso significa que a ldgica por tras do paradigma, como o proprio Agamben afirma em 2002
na palestra no EGS, ndo tem nenhuma relacdo com a universalidade da lei que, por exemplo,
prega Kant em suas obras.

Avangando em sua pesquisa, Agamben parte para compreender as implicagdes que
a ideia de paradigma pode ter no pensamento de Platdo. Através da tese de Goldschmidt — de
que os exemplos nos didlogos platonicos sdo essencialmente paradigmas, sendo as ideias
paradigmas para as coisas sensiveis e vice-versa — e, tendo em vista essa articulacio
realizada entre a ordem sensivel e a inteligivel, se interpreta que somente nessa articulagdo se
¢ capaz de produzir conhecimento. Aqui se deve ater ao fato de que, por meio do método
platonico, Agamben (2019a, p. 30) entende que o paradigma ndo somente ¢ considerado para
verificar uma relacdo entre coisas/objetos, mas também cria essa relagdo: a relacdo

paradigmatica se constitui na singularidade paradigmatica (subtra¢ao do seu uso normal) e na

22 Talvez a referéncia mais elucidativa deste contexto esta inserido no livro Altissima Pobreza, parte 4.1 da saga
Homo Sacer no qual o autor afirma que as regras monasticas sdo criadas através da vida dos monges, que se
tornam exemplos para todos os outros monges, permitindo assim a génese das regras.
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sua inteligibilidade/exibicdo, a sua exposi¢do como tal.23 Toda essa dinamica faz com que o
método baseado no paradigma seja, de fato, um dos procedimentos que as ci€ncias humanas
devem pdr em pratica para poder conhecer os seus objetos de estudo: isso quer dizer que os
fendmenos individuais e o conjunto ao qual eles pertencem pressupdem-se reciprocamente,
isto ¢, sdo em si imanentes. Por isso, conforme Agamben (2019a, p. 36) argumenta, o caso
paradigmatico ou o exemplo ndo se constitui a priori ou a posteriori a um fendmeno, mas sim
junto, ao lado: ele ndo sai de um particular em dire¢do ao geral ou do geral ao particular, e sim
do caso singular ao singular e somente nesse movimento ele passa a ser cognoscivel para o
pesquisador.

Ao ter em mente o Atlas por imagens de Warburg, intitulado Mnemosyne,
Agamben percebe que o que reune as diversas imagens em torno de um tema ¢ um paradigma:
como ¢ o caso da prancha 46 sob o tema Ninfa sobre a qual ele se interessa. As diversas
imagens que compdem o tema em tela — sendo que nenhuma delas especifica uma ninfa —
estdo sob a Otica deste tema ao mesmo tempo em que o constituem. Para Agamben,
unicamente sob a perspectiva paradigmatica se tem condi¢des de examinar a prancha de
maneira correta: todas as imagens que a compdem ndo podem ser concebidas enquanto
originais ou coOpias, mas somente sdo consideradas na indistingdo entre original e copia, ndo
ha a percepcao de que uma seria a originaria ¢ todas as restantes suas copias, repetigoes.
Assim, na visdo do filésofo italiano, todas as imagens das pranchas sdo originais e
constituem-se como paradigmas para o tema que, no mesmo instante, ¢ o paradigma que as
constituem: isso significa que no paradigma ndo hd uma origem diagnosticada num tempo
cronologico, uma arché que o faz surgir num determinado instante de tempo. O paradigma
possibilita que varios exemplos particulares sejam compreendidas dentro de sua matriz,
dando-lhes expressdes, manifestando-os enquanto idénticos a si. O que estd em jogo aqui € o
fato de que o paradigma ser sempre “[...] um indecidivel de diacronia e sincronia, unicidade e
multiplicidade” (Agamben, 2019a, p. 38). Dessa forma, no que tange a questdo da

temporalidade historica, o paradigma estd num ponto em que nem se pode afirmar um antes

23 Agamben usa o exemplo gramatical para facilitar o entendimento sobre esse atributo do paradigma: quando
elencamos um exemplo na gramatica, o seu uso normal é suspenso para torna-lo paradigma/exemplo. Através
desse movimento, o paradigma/exemplo gera um conjunto do qual ele faz parte além de tornar esse mesmo
conjunto cognoscivel. Logo, quando uso um imperativo como exemplo — como “pare de ler” — eu suspendo o
seu sentido imperativo e passo a usa-lo como um paradigma/exemplo (por isso as aspas), sendo a agdo imediata
seria a interrupg¢ao da leitura deste trabalho. Para melhor compreensdo e aprofundamento deste debate, indica-se
a leitura das obras 4 linguagem e a morte e O sacramento da linguagem, ambas de Agamben.
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ou depois de um fendOmeno nem a sua ocorréncia simultinea aos eventos, todavia estd
justamente num entrelacamento entre os dois.

Em resumo, os atributos que definem o paradigma em Agamben (2019a, p. 41)
sdo: forma de conhecimento analdgica (singularidade a singularidade); modelo analdgico
bipolar (neutraliza a dicotomia entre geral e particular); ndo ha como separar a singularidade e
a exemplaridade (exclusdo por inclusdo); o paradigma ¢ imanente ao seu conjunto; nao ha um
origem ou arché; a sua historicidade estd no cruzamento entre diacronia (ocorre ao longo do
tempo na linha de antes e depois) e sincronia (ocorre ao mesmo tempo). O objetivo de
trabalhar com paradigmas ¢ o de possibilitar que um conjunto de fenomenos —
aparentemente isolados e distintos — possam ser compreendidos através de uma nova
perspectiva. Por conseguinte, o paradigma ndo pode ser considerado a origem de
determinados fendmenos, mas aquilo que possibilita a compreensao desses fendmenos em seu
conjunto ¢ na sua insurgéncia. Uma vez que os fenoOmenos possam ser vistos enquanto
paradigmas, ndo so o passado torna-se acessivel bem como o presente abre-se para uma nova
interpretagdo. O professor Durantaye (2009, p. 226) esclarece que Agamben “[...] uses
paradigms heuristically — for how much they allow him to undestand of the past, and for how
starkly they throw the present situation into relief’, de modo que, como ja se alertou
previamente, a grande relevancia do paradigma nao ¢ desvendar o passado e sim expandir o
presente a novas configuragdes. Na visdo do professor Durantaye, o paradigma entdo teria
uma fungdo de desobstruir a nossa percepcao sobre o passado a fim de permitir a assimilacao
do presente.

Como se viu no decorrer deste estudo metodoldgico, Agamben alerta para um
ponto importante: a condi¢ao de cognoscibilidade que a pratica paradigmatica possibilita ndo
estd em relagdo as condi¢des de conhecimento dos sujeitos — portanto, estad além da relacao
entre sujeito e objeto, além do carater epistemologico que pode surgir neste contexto. Como o
autor (2019a, p. 43) argumenta, ela estd no contexto da ontologia, referindo-se diretamente ao
ser, ela também o constitui: “H4 uma ontologia paradigmadtica” e, como se afirmou
anteriormente, talvez esse seja o ponto mais importante ¢ fundamental, no conjunto do
pensamento agambeniano, quando se desenvolve o conceito de paradigma e também na
conjuntura geral das questdes metodologicas que aqui estou pesquisando. William Watkin, em

seu livro sobre Agamben, comenta como essa questdo do paradigma se insere nao sé no
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aspecto epistemoldgico, mas sobretudo tem como fungdo inscrever os paradigmas no campo
da ontologia. Ele relata que os paradigmas pensados por Agamben, como o homo sacer € 0
mugulmano, ndo tem como fun¢do dizer o que é o poder, mas sim como o poder que impera
sobre eles se organiza, os controla, os constitui:
These paradigms do not determine what power is but how it organises and controls,
to the point that we can say that power is nothing other than this mode of organising
control or, rather, that sovereign power is determined by, in a complex way, the
modalities of government that it is presumed found. (Watkin, 2014, p. 7-8).24
ApoOs esse percurso no conceito de paradigma, pode-se entender melhor algumas
afirmacdes de Agamben ao longo do projeto Homo Sacer como, por exemplo, que Aristoteles
forneceu o paradigma da soberania a filosofia ocidental, que o campo ¢ o paradigma
biopolitico moderno, que o estado de excecdo seja o paradigma de governo; € aqui que o
Escravo ¢ o paradigma dos individuos racializados subjugados por uma necropolitica
brasileira. Como explica o professor Durantaye, a inscricdo do campo como um paradigma
nao so reflete a condigdo em que ele se operou no passado e opera no tempo presente, mas
também abre o panorama para se pensar e questionar como esse paradigma se configurara
potencialmente no futuro: “7o say, then, as Agamben does, that the paradigm of our age is the
concentration camp is to say not only something about the recent past and the immediate
present, but also something about a potentially dark future” (DURANTAYE, 2009, p. 217).
Toda essa dindmica tem como intento possibilitar que no tempo de agora se possa criar
alternativas para que estes paradigmas nao mais comandam, ao gerar dispositivos, os diversos
fendmenos que se apresentam nos multiplos campos da experiéncia humana, assujeitando os
individuos ao capturd-los dentro dos mecanismos de poder desses dispositivos.
Resumidamente, o que Agamben faz entdo ¢, ao olhar para o passado, colocar o presente em

destaque, isto €, tendo como centralidade a apreensdo do presente, realgando-o a fim de o

24 O argumento de Watkin parece ser acertado. Além do mais, seguindo na leitura desta parte do seu livro, ele nos
lembra que o proprio Agamben (2011, p. 299, grifo do autor) diz que o ponto central da investigagdo politica ¢ o
governo e nao a soberania: “O que nossa investigagdo mostrou é que o verdadeiro problema, o arcano central da
politica, ndo é a soberania, mas o governo, ndo ¢ Deus, mas o anjo, ndo é o rei, mas o ministro, ndo ¢ a lei, mas
a policia — ou seja, a maquina governamental que eles formam e mantém em movimento”. Analisarei essa
perspectiva posteriormente.
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abrir para a sua abundante potencialidade.?5

Partindo para o elemento da assinatura, assim como na articulagdo das nog¢des de
arqueologia e paradigma, Agamben utiliza-se do pensamento de Foucault para compreender a
no¢do de assinatura, sobretudo na sua teoria da enunciagdo. Foucault, como ¢ habitual em
Agamben, ndo ¢ o Unico ponto de ancoragem no qual ele se baseia para aprofundar sua teoria
propria sobre a assinatura. Num excurso sobre a emergéncia do conceito de assinatura,
Agamben adentra tanto na doutrina teoldgica do carater sacramental — com a inscri¢do dos
sacramentos como signos em Agostinho e tendo seu 4pice em Tomas de Aquino — quanto na
doutrina médica das assinaturas em Paracelso, sendo proposta no ambito da ciéncia ocidental
moderna, exercendo influéncia na ciéncia e magia da era renascentista e barroca, com Kepler
e Leibniz adentrando no debate. Também menciona o aparecimento de uma teoria das
assinaturas na astrologia, além de interpretar a teoria da enunciagdo de Benveniste — que
tentara fazer uma ponte do semiotico (signo) para o semantico (discurso) — como uma teoria
das assinaturas. E, como era de se esperar, Agamben (2019a, p. 79) vé a teoria das assinaturas
no atlas de Warburg onde no contexto das imagens “[...] foi fixada a assinatura dos objetos
que parecem reproduzir”.

De maneira breve, pode-se entender que a assinatura ¢ a exposicdo de uma
inteligibilidade?6 dos fendmenos. Na visao de Watkin (2014, p. 18) isso ¢ o mais importante
no conceito de assinatura: “/...] the exposition of intelligibility, or what Agamben calls the

signature”. Nesse contexto, j4 pode-se perceber qual a ligacdo entre um paradigma e uma

25 Durantaye, ao final do capitulo intitulado The Potential of Paradigms, brevemente introduz um debate sobre a
influéncia de Walter Benjamin no conceito de paradigma de Agamben. O pesquisador relata que, em entrevista a
uma radio em 2004, Agamben afirma que seu conceito de paradigma esta situado tanto em Foucault, como foi
analisado, quanto em Benjamin. A tese de Durantaye é que o conceito de paradigma em Agamben esta na linha
daquilo que Benjamin entende por “imagens dialéticas™: “At this point we can begin to see the similarity between
what Benjamin mysteriously referred to as dialectical images and what Agamben calls paradigms. Agamben's
paradigms are explicity Foucauldian in the ways and for the reasons we saw earlier — but they are also of the
order of what Benjamin called dialectical images. Like Agamben's paradigms, Benjamin's dialectical images
represent a dynamic constellation of past and present where a moment in the past is not a simple element in a
historical archive but a potentially dynamic means of understanding — and changing — the present situation,
one that acquires its potentiality only at specific, and fortuitous, points. [...] For Agamben, as for Benjamin, the
past is not equally and everywhere acessible” (DURANTAYE, 2009, p. 245, grifo do autor). Ndo serd nosso
objetivo aqui discorrer sobre essa aproximagao entre paradigma e imagens dialéticas, a qual remete-se o leitor ao
livro de Durantaye, porém ¢é preciso que o leitor se atente que ha diferenca entre, pode-se dizer, a decisdo sobre
as imagens e a sua capacidade de ser inteligivel, ou seja, a capacidade de ler as assinaturas que a tornam
cognoscivel em seu contexto. Também indica-se o livro de William Watkin Agamben and Indifference: a critical
overview, sobretudo na parte 1 capitulo 2, no qual o autor trabalha com a relag@o entre o método de Agamben ¢ o
de Benjamin, mais precisamente a influéncia que o método de Benjamin tem na metodologia de Agamben.

26 Waktin (2014, p. 18) afirma que o conceito de inteligibilidade era, em obras anteriores de Agamben, nomeada
como comunicabilidade e, mais recentemente, como operatividade.
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assinatura, isso porque através das assinaturas € possivel compreender o surgimento dos
paradigmas dentro de uma investigagdo arqueologica. Pode-se inferir das ideias do proprio
autor (2019a, p. 108) que sem uma teoria das assinaturas a pesquisa no campo da ciéncia
humanas seria incompleta: “Qualquer pesquisa nas ciéncias humanas — e, em particular, em
ambito historico — tem necessariamente a ver com as assinaturas.” Com o objetivo de
concluir no debate sobre o método, € preciso adentrar mais no conceito de assinatura,
destrinchando seus elementos, para uma compreensao mais concisa desta metodologia.

E possivel identificar dois elementos que compdem a teoria das assinaturas em
Agamben: o primeiro € o assinador e o segundo a propria assinatura. Como sera exposto, a
relacdo entre esses dois elementos ¢ paradoxal: na mesma medida em que o assinador é quem
opera para a realizacdo da assinatura, a assinatura também o afeta. A assinatura — “ato ou
efeito de assinar” — nao pode ser assimilada enquanto uma relacdo de imposicao sobre o
assinador?’; em que pese isso, ha entre eles uma articulagio mais complexa: “A relacao
expressa pela assinatura ndo ¢, pois, uma relagdo causal, mas algo mais complicado, que
retroage no assinador e que € preciso, portanto, entender” (Agamben, 2019a, p. 48). Como
esclarece William Watkin (2014, p. 18, grifo do autor) “[...] the signator operates as the
condition but, through the act of signing, is affected by the signature retroactively.” No
contexto dessa relagdo, opta-se por definir primeiro as caracteristicas da assinatura, sua
articulagdo com o signo, para depois identificar o ser humano como o assinador elementar e
mais relevante para a teoria de Agamben.

Em Signatura Rerum, o conceito de assinatura ¢ compreendido a partir do
pensamento de Paracelso que dizia que todas as coisas trazem signos que revelam suas
qualidades ocultas. A capacidade que a assinatura tem de revelar as qualidades ocultas das
coisas nao pode ser vista numa perspectiva causal — como se a qualidade de uma
determinada coisa fosse consequéncia da assinatura —, mas num panorama mais complexo no
qual a assinatura, a coisa assinada e o assinador sdo inseridos. Para além das outras figuras

que sdo assinadores na teoria paracelsiana?, o ser humano torna-se a figura central para a

27 Exemplo usado por Agamben, pode-se entender a questdo dos signos do zodiaco — o autor inclusive diz que
ndo sdo signos, mas assinaturas — nesta relagdo: um individuo que nasce sobre um determinado signo ndo
necessariamente expressara os elementos que compdem aquele signo (assinatura). Ou seja, ndo ha uma relagéo
causal ou de imposigdo sobre o assinador.

28 Agamben (2019a, p. 46) indica o arqueu (modelo de assinaturas naturais) e as estrelas (modelo de assinaturas
sobrenaturais).
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nossa analise. De fato, ¢ na figura de Adao que se encontra o paradigma das assinaturas: a
lingua. A lingua seria aquilo que assina todas as coisas com o empregar de um nome atraveés
de uma similaridade entre o nome dado e a natureza/virtude da coisa nomeada. Aqui Agamben
¢ enfatico ao informar que essa similaridade ndo pode ser interpretada enquanto fisica e sim
como imaterial e analdgica. Ao destacar a influéncia da lingua na teoria das assinaturas, o
autor (2019a, p. 49) expressa que “A lingua, que guarda o arquivo das semelhancas imateriais,
também ¢ o cofre das assinaturas”.

Mas para além desta assinatura originaria, o ser humano ¢ um assinador elementar
para Agamben. Analisando as assinaturas cujo assinador € o ser humano através da teoria de
Paracelso, o fil6sofo italiano demonstra que existem alguns signos que tém como atribui¢do o
reconhecimento de um objeto ou sujeito: como o signo que nos faz reconhecer um policial,
signos que permitem o reconhecimento de membros de um determinado grupo politico,
signos que identificam determinadas profissdes. Em que pese o reconhecimento de objetos ou
sujeitos ser uma das capacidades das assinaturas, para o autor existe um tipo de assinatura que
¢ mais complexa e, portanto, mais intrigante: ¢ a assinatura que possibilita que um ser humano

seja relacionado a uma coisa como, por exemplo, um pintor a um quadro; um especialista a

O~

um parecer juridico. O objetivo primordial desta assinatura — no ambito juridico
comumente dito firma — ¢ fazer saber e ligar o produtor ao produto, permitir o
reconhecimento do autor de um trabalho.2 Inclusive, para Agamben, esse tipo de assinatura
seria a paradigmatica para se compreender o debate em tela.

Trabalhando em cima deste paradigma da assinatura, o autor afirma que o mais
curioso ¢ que a assinatura numa determinada obra de arte ndo implementa nenhum incremento
no conteudo da obra, ndo diz respeito aos possiveis significados da obra nem a sua qualidade.
Portanto, isso significa que um quadro sem uma assinatura ndo perde ou ganha na qualidade
material, permanecendo tal qual é. Todavia uma simples assinatura ¢ capaz de modificar o
comportamento dos sujeitos, fazendo com que eles vejam uma obra com um olhar mais atento
e cuidadoso se a assinatura indicar um autor notavel: desse modo, olha-se com mais atengao

um quadro no qual reconhecemos a assinatura de Picasso, de Tarsila do Amaral, de Dali entre

29 Seria interessante analisar como essa perspectiva se daria na relagdo escravocrata onde o autor do trabalho (o
Escravo) ndo ¢ reconhecido na sua producdo, mas sim o senhor.
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outros artistas consagrados.3® Também nas coisas a assinatura ¢ determinante em relacdo ao
comportamento que os sujeitos terdo com o objeto assinado: através de uma assinatura, um
pedago de papel, um pedaco de metal sdo vistos como dinheiro, modificando assim a sua
percepcdo a nivel do individuo e também da sociedade. Somado a essa mudanga
comportamental do sujeito e da sociedade, no horizonte juridico em que vivemos uma
assinatura pode acarretar consequéncias juridicas, como os direitos autorais, com 0s quais o
autor de uma obra assegura a sua relagdo com a propria obra em questdo (Agamben, 2019a, p.
55).

De tudo isso que abordei acima sobre a assinatura, pode-se dizer que ela, além de
identificar, através de um signo, uma coisa — como, através de um distintivo, um policial —
também faz com que o comportamento dos sujeitos mude: a assinatura ndo promove somente
uma descoberta de uma relagdo, mas também ¢ capaz de modificar os comportamentos
através daquela descoberta. Justamente nesse contexto ¢ que Agamben ndo deixa davidas que
os diversos signos, no ambito pragmatico-politico, uma vez assinados ndo podem ser
concebidos enquanto neutros, porque a sua simples existéncia (qualificada com uma
assinatura) forca uma mudang¢a na conduta desses mesmos sujeitos:

Em todos esses casos, a assinatura ndo expressa simplesmente uma relagdo
semiotica entre um signans e signatum. Ela ¢, antes, o que, insistindo nessa relacao,
mas sem coincidir com ela, a move e desloca para outro ambito, inserindo-a numa

nova rede de relagdes pragmaticas e hermenéuticas. Nesse sentido, também o pedaco

de tecido amarelo na capa do judeu, ou a marca colorida trazida pelo policial ou pelo

30 Fato interessante que pode ajudar a exemplificar essa ideia ocorreu no final de 2019 quando um quadro foi
identificado na casa de uma senhora de 90 anos em Paris. A noticia nos informa que a casa estaria sendo avaliada
para a venda e o quadro estava exposto na parede em cima do fogdo. Apds a avaliagdo por um profissional,
descobriu-se que a obra era na realidade uma obra-prima rara do pintor italiano Cenni di Petro Cimabue, um dos
fundadores do renascimento italiano, com valor de venda em leildo de 24 milhSes de euros. Apds a descoberta da
assinatura — que ndo precisa ser somente a assinatura em si mas também os tracos que permitem identificar a
subjetividade, a particularidade no modo de pintar do autor — o comportamento dos individuos em relagio a
obra se modifica, contemplando-a com mais dedicagdo além de preocupar-se no seu cuidado material,
colocando-a em ambiente mais favoravel (https://gl.globo.com/pop-arte/noticia/2019/10/27/obra-rara-
encontrada-em-cozinha-e-leiloada-por-24-milhoes-de-euros.ghtml). O ndo reconhecimento de uma assinatura
também ¢é determinante para o modo como os sujeitos observam uma obra: em 2013, Bansky — artista britdnico
que se expressa através do grafite — colocou a venda obras suas numa calgada no Central Park em Nova York.
Com prego médio de 60 doélares, o artista arrecadou cerca de 1000 ddlares com a venda de alguns quadros,
conforme noticia (http://gl.globo.com/pop-arte/noticia/2013/10/obras-do-banksy-sao-vendidas-por-r-130-em-
barraca.html). A grande questio que envolve esse fato é que os quadros foram vendidos anonimamente, ou seja,
tanto os compradores quanto os pedestres que passaram em frente ao ponto de venda ndo sabiam que aquelas
obras eram obras legitimas de Banksy e, por isso, seus comportamentos se mantiveram no habitual. Para os que
adquiram a obra nesse dia, o valor estimado atual dos quadros chegam na casa de milhares de ddlares. Para
termos um ideia da mudanga de comportamento em relagdo ao reconhecimento de uma assinatura, a obra de
Bansky intitulada “Game Changer” sera leiloada para financiar um hospital na cidade inglesa de Southampton.
Neste leildo espera-se arrecadar cerca de 3 milhdes de libras com a obra (https://gl.globo.com/pop-arte/noticia/
2021/03/09/obra-de-banksy-sera-leiloada-para-ajudar-profissionais-de-saude-britanicos.ghtml).


https://g1.globo.com/pop-arte/noticia/2019/10/27/obra-rara-encontrada-em-cozinha-e-leiloada-por-24-milhoes-de-euros.ghtml
https://g1.globo.com/pop-arte/noticia/2019/10/27/obra-rara-encontrada-em-cozinha-e-leiloada-por-24-milhoes-de-euros.ghtml
https://g1.globo.com/pop-arte/noticia/2019/10/27/obra-rara-encontrada-em-cozinha-e-leiloada-por-24-milhoes-de-euros.ghtml
http://g1.globo.com/pop-arte/noticia/2013/10/obras-do-banksy-sao-vendidas-por-r-130-em-barraca.html
http://g1.globo.com/pop-arte/noticia/2013/10/obras-do-banksy-sao-vendidas-por-r-130-em-barraca.html
https://g1.globo.com/pop-arte/noticia/2021/03/09/obra-de-banksy-sera-leiloada-para-ajudar-profissionais-de-saude-britanicos.ghtml
https://g1.globo.com/pop-arte/noticia/2021/03/09/obra-de-banksy-sera-leiloada-para-ajudar-profissionais-de-saude-britanicos.ghtml
https://g1.globo.com/pop-arte/noticia/2021/03/09/obra-de-banksy-sera-leiloada-para-ajudar-profissionais-de-saude-britanicos.ghtml
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mensageiro, ndo sdo simplesmente significantes neutros que remetem aos
significados “judeu”, “policial”, “mensageiro”: transferindo essa relagdo para a
esfera pragmatico-politica, eles expressam, antes, o comportamento que ¢ preciso
manter com respeito ao judeu, ao policial e ao mensageiro (e aquilo que se espera
deles) (Agamben, 2019a, p. 56, grifo do autor).

Para além de operar no reconhecimento de um signo em relagdo a uma coisa ou
sujeito e assim orientando os comportamentos, com a interpretacdo sobre a teoria de Bohme,
Agamben (2019a, p. 57) entende que a assinatura passa a ser o operador do proprio
conhecimento, aquilo que permite que o mundo seja cognoscivel. Isso significa que o signo
em si mesmo ndo ¢ conhecivel a ndo ser que uma assinatura o torne conhecivel: “[...] €
evidente que a assinatura nao coincide aqui com o signo, mas € o que o torna inteligivel [...]”
(Agamben, 2019a, p. 59). A revelagdo da assinatura de um signo — pode-se dizer de um
objeto, coisa, fendbmeno — ¢ o que permite o seu conhecimento. Se, como argumentarei no
ultimo capitulo, a cor passa a ser um dos signos do Escravo, isso s6 se da na medida em que
uma série de discursos raciais (como assinatura) configuram o modo proprio como esse signo
passa a ser interpretado e, portanto, o modo proprio de se comportar tendo esse signo em tela.
A partir desta perspectiva, se tem condi¢des de, antecipadamente, interpretar a ligacdo que as
assinaturas tera com os paradigmas: sdo elas que permitem compreender 0s proprios
paradigmas e constitui-los enquanto objetos histdricos: “Uma assinatura ¢, desse modo, ‘o
indice secreto’ que, de acordo com Benjamin, constitui o objeto historico como ‘imagem
dialética’.” (Agamben, 2004a, p. XXXIII, traduc¢do nossa).3!

Avancando para além do pensamento de Bohme, mas em consondncia com ele,
Agamben direciona a questio das assinaturas para a teologia. E no contexto da teoria dos
sacramentos enquanto signo que o autor endereca o seu leitor. E por meio da eficacia que o
filésofo italiano entende a diferenciagdo e expansdo da competéncia do sacramento em
relagdo ao signo: se este tem a capacidade de significar uma coisa, o sacramento além de
significar, também garante a eficacia daquilo que ¢ signo. Nessa diferenca entre sacramento e
signo a partir da teoria de Bohme, em seu livro Agamben (2019a, p. 65, grifo do autor)
argumenta que “Em outras palavras, o sacramento ndo funciona como um signo que, uma vez

instituido, significa sempre seu significado, mas como uma assinatura cujo efeito depende de

31 Original em italiano: “Una segnatura ¢, in questo senso, ‘I’indice segreto’ che, secondo Benjamin, costituisce
l"oggetto storico come ‘imagine dialettica’.” (Agamben, 2004a, p. XXXIII). Indica-se também ao leitor, em caso
de duvidas, que leia a nota de rodapé de n° 25 onde se explicou a relag@o que o conceito de paradigma tinha com

o conceito de imagens dialéticas em Benjamin através do comentario de Durantaye.
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um signator ou, de um principio [...] que a cada vez o anima e o torna efetivo”. Contudo, o
que se torna mais interessante para a teoria das assinaturas € a questdo do carater na teoria
sacramental, no qual ha um sentido pragmatico que sera associado ao contexto desta teoria.

Agamben explica que a ideia do carater na teoria dos sacramentos tem como
finalidade a conservagao do sacramento nos casos em que ele deveria ser tornado nulo ou
ineficaz — como, por exemplo, no caso do batismo conferido por um herético ou até de um
batismo sem espirito, onde ele prescinde da graca. O carater entdo seria algo que permite o
sacramento ir além dos efeitos que dele se espera, uma marca que remete a uma eficacia na
qual o contetido se torna a propria marca. Isso significa para o filosofo italiano (2019a, p. 68)
que “[...] o carater ¢ uma assinatura zero, que expressa o evento de um signo sem significado
e funda nesse evento uma pura identidade sem contetido”. Introduzindo o pensamento de
Tomas de Aquino na problematica do carater sacramental, o autor argumenta que o carater
torna-se um signo que ¢ produzido por outro signo (no caso o proprio sacramento) e, portanto,
apresenta algo a mais que a simples natureza relacional que o signo produz: excedendo o
signo e a simples relagdo, o carater fundamenta esta mesma relacdo, permitindo que o
sacramento tenha em si um “[...] excesso irredutivel da eficicia sobre a significagdo”
(Agamben, 2019a, p. 70).

O objetivo de Agamben ao ingressar no debate da teoria sacramental ¢ esclarecer
as semelhangas que tal teoria tem com a teoria das assinaturas que ele esta desenvolvendo,
colocando em evidéncia que h4d um sentido pragmatico incrustado na logica do carater. Assim,
em ambas as teorias apresenta-se um paradoxo que lhe sdo constitutivas: este, para ele (2019a,
p. 70), “[...] € o de levar a nos deparar com algo que ¢ inseparavel do signo, mas que, todavia,
ndo se deixa reduzir a ele; um ‘carater’ ou uma ‘assinatura’ que, insistindo num signo, o torna
eficaz e capaz de acdo”. E este sentido pragmatico que se deve recordar para apreender
corretamente a teoria da assinaturas em Agamben.32

O conceito de assinatura no filésofo italiano ressurge, como era previsto, com o
pensamento de Foucault e Melandri. Em Foucault a assinatura tem o sentido de identificar as

semelhangas, as analogias e as correspondéncias entre as coisas, fenomenos, dispositivos:

32 No contexto da eficacia, Agamben (2019a, p. 108) trabalha com a questdo do direito (assim como da
linguagem) estabelecendo ser ela o local por exceléncia das assinaturas: “Ou seja, a esfera do direito ¢ a de uma
palavra eficaz, de um ‘dizer’ que € sempre indicere (proclamar, declarar solenemente), ius dicere (dizer o que ¢
conforme ao direito) e vim dicere (dizer a palavra eficaz). Se isso for verdade, o direito é entdo, por exceléncia, a
esfera das assinaturas, em que a eficacia da palavra prevalece sobre seu significado (ou o realiza)”.
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“[...] o saber das semelhanc¢as funda-se na identificagdo das assinaturas ¢ em sua decifragao”
(Agamben, 2019a, p. 81). A critica que Agamben (2019a, p. 82) faz de Foucault ¢ que nele o
conceito de assinatura se equivale ao de semelhanca, posto que o filosofo francés nao chega a
dar uma conceitualizagdo de assinatura. Em Foucault a assinatura estd numa zona entre a
semiologia das assinaturas e a hermenéutica das semelhangas, onde € possivel a constituigcao
de um saber — caso contrario, se esses dois ambitos coincidissem integralmente, tudo seria
evidente e claro (Agamben, 2019a, p. 83). Para William Watkin o que o filésofo italiano
indica ser o conceito de assinatura em Foucault tem outro nome na teoria do autor francés: sao
os enunciados. Isto é, o que Agamben nomeia de assinatura corresponde ao que Foucault
chama de enunciados: “Agamben then argues that his conception of signature matches that of
statements in Foucault” (Watkin, 2014, p. 7). O proprio filésofo italiano deixa claro que ha
um deslocamento conceitual no qual aquilo que Foucault antes chamava de assinatura passa a
ser tratado, principalmente a partir da obra Arqueologia do saber, como enunciados.

Seguindo nesta discussdo, a assinatura — na interpretacdo de Agamben da
concep¢do que Melandri tem sobre o conceito, principalmente em vista desse debate no
pensamento de Foucault — permite que um determinado signo (dentro do contexto da
semiologia) passe a ter uma interpretacdo (dmbito hermenéutico), ou seja: a assinatura ¢ um
codigo para decifrar os signos, uma ferramenta capaz de os interpretar.33 Logo, na medida em
que se esclarece que para Agamben (2019a, p. 87) a teoria dos enunciados ¢ uma teoria da
assinatura em Foucault, os enunciados foucautianos ndo podem nem ser reduzidos ao ambito
semantico — nao sao simplesmente discursos — nem ao ambito semiotico — nao sao simples
signos; para além desses ambitos, os enunciados viabilizam que um determinado signo seja
marcado no contexto de sua existéncia fatica, o que proporciona a sua atuagdo e sua eficacia
pragmatica, como ja se evidenciou.

Os enunciados, desse modo, sdo aquilo que possibilita uma determinada posi¢ao
para que se possa ter a inteligibilidade sobre o signo e sua eficacia no contexto no qual ele
estd inserido e, portanto, através da existéncia de uma assinatura os enunciados nunca podem

ser interpretados como simplesmente signos neutros:

33 Agamben nos informa que essa dindmica entre semiologia e hermenéutica ja esta prevista, como resultado
final, no pensamento de Benveniste sobre a relagdo entre ambito semidtico (signo) e o semantico (discurso), uma
vez que o primeiro precisa ser reconhecido e o segundo compreendido, e isso so se torna possivel no contexto da
sua articulagdo reciproca. Em palestra intitulada La voce no Palazzo Serra di Cassano, no dia 11 de maio de
2019, Agamben aborda algumas das questdes sobre a linguagem aqui desenvolvidas e a qual se indica para
melhor aprofundamento sobre o tema (https://youtu.be/qPINXrSDAr).


https://youtu.be/qPINXrSDAr
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Em suma, a teoria das assinaturas (dos enunciados) intervém para retificar a ideia
abstrata ¢ falaciosa de que existem signos, por assim dizer, puros e ndo marcados, de
que signans significa o signatum de forma neutra, univocamente ¢ de uma vez por
todas. O signo significa porque traz uma assinatura, mas esta predetermina
necessariamente sua interpretagdo e distribui seu uso e eficacia segundo regras,
praticas e preceitos que devem ser reconhecidos. A arqueologia é, nesse sentido, a

ciéncia das assinaturas. (Agamben, 2019a, p. 91).

Ao tornar o signo nao neutro/puro, a assinatura o coloca em relacdo com uma
interpretagdo predeterminada do seu significado, possibilitando que seu uso e eficacia sejam
postos segundo normas e praticas que devem ser reconhecidas pelos sujeitos: ¢ somente neste
contexto que a teoria das assinaturas torna-se fundamental para a compreensao do método
arqueologico. Como o proprio Foucault alertava, os enunciados — as assinaturas para
Agamben — ndo podem ser analisados enquanto uma propriedade real que modifica os
objetos, mas como “pura existéncia” que se estabelecem na relacdo que se tem com um
objeto. De fato, Agamben diz que Foucault ndo oscila em afirmar que os enunciados tém uma
qualidade “puramente existencial” e, por isso, ele ndo pode ter propriedades reais, sendo
somente uma “pura existéncia”. Ou seja, para o filoésofo italiano (2019a, p. 92) “O enunciado
¢ a assinatura que marca a linguagem pelo puro fato do seu manifestar-se”.

Isso significa que a assinatura se relaciona com as coisas pelo simples fato de ser
das coisas: “As assinaturas [...] sdo, entdo, 0 que marca as coisas no ambito de sua pura
existéncia” (Agamben, 2019a, p. 93-94). O ser ¢ marcado (assinado) pelo simples fato de
existir e isso guia a sua inteligibilidade em determinados sentidos. E ¢ aqui que Agamben
(2019a, p. 94) consegue estabelecer o estatuto ontologico fundamental, que estd alinhado ao
conjunto da sua metodologia (alinhado assim ao paradigma), dentro do campo da sua teoria
das assinaturas: “E a ontologia €, nesse sentido, ndo um saber determinado, mas a arqueologia
de todo saber, que investiga as assinaturas que cabem aos entes pelo proprio fato de existir e
os dispdem, desse modo, para a interpretagdo dos saberes particulares”. Em outras palavras, a
teoria das assinaturas permite que um determinado ser no contexto do seu existir torne-se
inteligivel para os sujeitos: “[...] sdo as assinaturas que, apenas incidindo na condi¢ao
absoluta e na simplicidade do ser que ¢ somente o seu existir, o dispdem a revelagdo e a
cognoscibilidade” (Agamben, 2019a, p. 96).

Para facilitar a compreensao da teoria das assinaturas, o filoésofo italiano (2019a,

p. 97-98) trabalha uma série de, pode-se dizer, exemplos que evidenciam o papel da
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assinatura: tanto o método de andlise das obras de arte de Morelli, quanto a psicanalise
freudiana e também o método investigativo de Sherlock Holmes sdo alinhadas a teoria das
assinaturas. Para Morelli, a atribuicdo de autoria de uma pintura desconhecida deveria ser
realizada a partir dos pequenos detalhes na obra — como o desenho da forma dos dedos ou da
unha — porque sao nesses detalhes insignificantes que se mostram os tragos particulares e
inconscientes do artista, podendo assim afirmar ou confirmar a autoria de uma determinada
obra desconhecida. A psicanalise de Freud se d4 no mesmo sentido: o interesse maior esta
naquela parte do nosso comportamento ou gestos que parecem ser mais insignificantes e
inconscientes, mas que podem relevar os tragos do sujeito em analise. Assim também se da
com o detetive de Conan Doyle que, numa cena de crime, ndo se interessa pelos grandes
indicios, mas traga uma linha de investiga¢do que se desenvolve nos indicios que aparentam
nao ter relevancia nenhuma — como cinzas de cigarro no chao —, mas que permite descrever
0 modo como o crime ocorreu € 0 proprio criminoso.

Em ambos os casos os indicios, os detalhes, os lapsos sdo mais importantes que o
“quadro geral” uma vez que sao “inconscientes”. Assim, ¢ possivel identificar um quadro, um
criminoso ou um problema colocando em relagdo uma série de indicios e detalhes. Todos
esses detalhes mantém uma relacdo com o todo (um quadro, um trauma, um crime, mas
também com os sujeitos que participam). Os objetos em si nao significam nada (por exemplo
um cigarro na cena de um crime), mas estando em relagdo com os demais fatores, pode
determinar o evento e os sujeitos em que esta contido (e, por isso, nessa relacdo se evidencia
uma assinatura). Para o filosofo italiano (2019a, p. 99), todos esses exemplos de indicios
“[...] s@o todas assinaturas que, ultrapassando a dimensdao semidtica em sentido estrito,
permitem por eficazmente em relacdo uma série de detalhes com a identificacdo ou a
caracterizacgao de certo individuo ou de certo evento”.

Como se declarou, o que todos esses exemplos de assinatura evidencia € que as
assinaturas sdo capazes de colocar em relacdo um objeto qualquer com um evento (no caso
dos indicios investigativos de Holmes, o crime, ou do evento traumatico em Freud) e com um
sujeito (o criminoso, o autor do quadro), ou seja a assinatura tem a capacidade de perceber as
semelhancas entre coisas, fenomenos e pessoas. Nesse contexto, Agamben encontra uma
similaridade, em Benjamin, com a sua teoria das assinaturas: aquilo que para Benjamin era a

“faculdade especificamente humana de perceber semelhangas™ ao longo da historia, através de
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indices ou imagens34, ¢ em Agamben a “capacidade de reconhecer assinaturas” e, justamente
nessa capacidade de ler as assinaturas, que estd em questdo o nivel do pesquisador e,
consequentemente, da sua pesquisa. Com Benjamin, entdo, Agamben (2019a, p. 104) tem
condi¢des de afirmar o carater histdrico no qual as assinaturas se localizam num determinado
contexto: “[...] o objeto histérico nunca ¢ dado de forma neutra, mas ¢ sempre acompanhado
por um indice ou por uma assinatura, que o constitui como imagem e determina e condiciona
temporalmente sua legibilidade”. Nunca sendo neutra, a assinatura produz uma certa linha de
controle sobre a inteligibilidade dos fendmenos que avanga historicamente.

Como se observou, para Agamben a pesquisa no ambito das ciéncias humanas
deve se remeter a teoria das assinaturas para que tenha um bom desempenho. Isso porque,
para o autor, muitos dos conceitos com os quais se trabalharam e com os quais ainda se faz
pesquisa nao deveriam ser vistos como conceitos, mas sim como assinaturas. Uma dessas
nogodes que sdo examinadas equivocadamente enquanto conceitos ¢ a nogao de seculariza¢ao
que se estabelece no contexto teoldgico-politico principalmente. Agamben se afasta da
compreensdo que tinha Carl Schmitt, por exemplo, e inscreve a secularizacdo na teoria das
assinaturas. Assim, a secularizagdo seria uma assinatura que tem a capacidade de entrar no
sistema conceitual politico da modernidade para remeté-lo ao seu ambito teoldgico primadrio,
desvelar e expor seu pertencimento proprio a este ambito: para o filésofo italiano (2019a, p.
110) “[...] a secularizagdo ¢ uma assinatura que, num signo ou num conceito, 0 marca € o
ultrapassa para remeté-lo a determinada interpretagdo ou a determinado ambito, sem contudo
sair dele para constituir um novo conceito ou um novo significado”. Posto isso, compreende-
se o por qué¢ da investigagdo de Agamben se voltar para os cendrios da antiguidade classica,
da histéria romana e do cristianismo nascente: ¢ uma forma de compreensdo do tempo
presente, entender os pressupostos que influenciam no mundo de agora a partir do
reconhecimento das assinaturas.

Apoés esse percurso sobre os elementos da arqueologia filosofica de Agamben,
destrinchando suas caracteristicas, chega-se a uma condi¢do de cognoscibilidade do que esta

em questdo nesta metodologia. Como explicado, a arqueologia ndo procura um inicio a partir

34 Agamben cita a questdo das “imagens dialéticas” em Benjamin. Remete-se o leitor a nota de rodapé de n°® 25
para melhor compreensdo. Com a finalidade de esclarecer a relagdo entre o paradigma e a assinatura que esta
presente na nota de rodapé de n° 25, deve-se olhar para o exemplo do trauma em Freud: o trauma em si de um
sujeito pode ser visto como um paradigma que o influéncia, ja os lapsos inconscientes que o sujeito tem sdo
assinaturas que podem revelar esse trauma, torna-lo cognoscivel, consciente.
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do qual todos os eventos se originam e determinam os acontecimentos posteriores, mas sim
procura nos diversos eventos a assinatura que os constitui € nas assinaturas os eventos €
signos que ele tem e a condicionam (Agamben, 2019a, p. 114). E somente nesse sentido que
ele pode afirmar que “A arqueologia €, nesse sentido, a ciéncia das ‘assinaturas’: ela capta no
objeto esse excesso do signo sobre si, esse indice que, no signo — isto €, sem passar ao
semantico — o ultrapassa em direcdo a hermenéutica™3> (2004a, p. XXXIII, grifo do autor,
tradugdo nossa). Segundo William Watkin (2014, p. 22), para além da arqueologia que o
filosofo italiano se insere, ha também outros autores que, do ponto de vista do proprio
Agamben, também trabalham com essa “ciéncia das assinaturas”, mesmo que com outros
nomes: “Thus, he further states, Foucault's archaeology, Nietzsche's genealogy, Derridean
deconstruction and Benjamin's theory of dialectical images are all ‘sciences of signatures’.”
O importante aqui ¢ compreender como a dinamica metodologica de Agamben nao s6 se
alinha e se agrega a varios outros teodricos que lhe sdo muito estimados, mas vai além, nao
tendo como finalidade somente a cognoscibilidade de um pensamento e sim uma apropriagao
inovadora que viabiliza a criagdo de novos caminhos interpretativos € que aqui me esforgo
para tragar no contexto da escravizacao e da necropolitica.
Assim, o nucleo sobre o qual se deve se deter na andlise metodologica de
Agamben ¢ perceber que a sua arqueologia filosofica tem como finalidade de um lado tornar
inoperosos as assinaturas que governam a inteligibilidade das diversos fendmenos que se
apresentam e se apresentaram ao longo da histéria do Ocidente. Isso s6 pode ocorrer
justamente se voltando para a insurgéncia desses fenomenos a partir da investigagao dos
paradigmas. Como o professor Watkin esclarece:
Signature (la segnatura) describes the mode of the distribution of paradigms through
time and across discourses and again has a specific nature in that it is suspended
between signifier and signified, so that rather than being a sign as such, it is "what

makes a sign intelligible" (rende il segno intellegibile) by determining its existence

through its actual usage. (Watkin, 2014, p. 4).

De outro lado, ao tornar inoperosas essas assinaturas — trazendo a luz os a priori
historicos que condicionam a propria historia — a ideia de Agamben € permitir uma abertura

do presente as diversas possibilidades que o compdem, mas que ficaram obstruidas no

35 Original em italiano: “L’archeologia é, in questo senso, la scienza delle ‘segnature’: essa coglie nell oggetto
questo eccesso del segno su se stesso, questo indice che, nel segno — cioe senza traspassare nel semantico —
rimanda al di la di esso verso I’ermeneutica” (Agamben, 2004a, p. XXXIII).
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passado. E somente num movimento arqueoldgico que, investigando o passado, abre caminho
para um tempo presente rodeado de possibilidades que exigem se tornar real. Nesse contexto,
¢ justamente na inoperasidade da arché36, que ¢ uma “forca operante na historia”, em que sua
forca deixa de operar e controlar tanto a cognoscibilidade quanto as praticas que dela derivam,
que novos tempos presentes serdo possiveis. Como sintetiza extraordinariamente o professor

Watkin:

This method consists of three parts, as we saw. First, identify paradigms and the
logic of the paradigm. This logic is suspensive and considers the regulation between
issues of the common and the proper. Thus, it tells us how examples can be formed in
such a way that lay bare the machinery of the condition and the conditioned but also
through these examples how this machinery came about, allowing us to see how we
could, if not dismantle it, at least render it inoperative. Next, trace the signatory
element of these paradigms, that destinal distributive process that allows for the
transmission of concepts across time and discourses in a kind of meta- or
transparadigmatic fashion. Finally, the arche gives us the moment of arising of this
regulatory practice, the point when it was first possible to say such and such a thing
from such and such a subject position, seen from our own current enunciative
position within our own current structures of intelligibility — not the first time such
and such a thing was said or the first time such and such a subject position was
allowed but the first co-originary and approved consonance of the two as an
approved intelligibility of a discursive practice traceable within actual textual

materials at the current time. (Watkin, 2014, p. 34).

Resumidamente pode-se compreender que a questdo metodoldgica em Agamben,
sendo pensada concomitantemente ao conteudo da sua obra, coloca em tela a necessidade de
tornar inoperosos todos os dispositivos que governam e determinam a vida humana. Tanto os
paradigmas, quanto as assinaturas e a propria arqueologia sdo colocados em fungdo dessa
inoperosidade que se torna essencial para uma politica que vem. Assim, como Watkin (2014,
p. 45) nos alerta, os trés elementos da arqueologia filoséfica de Agamben se tornam
fundamentais para se pensar o contemporaneo tendo em vista que podem cumprir essa tarefa:
“The paradigm renders inoperative common and proper (whole and part). The signature
renders inoperative signifier and signified (fact and norm). And archaeology renders

inoperative foundation and effect (origin and influence)”.

36 William Watkin (2014, p. 33) esclarece que “The messianic intention of Agamben to render inoperative the
conditioning, binary logic of Western thought through careful exposition of paradigmatic order and its signatory
distribution through a dialectic of common and proper is what Agamben means by arche or, as he also calls it,
the moment of arising, of the phenomenon”.
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Um ultimo apontamento ainda se faz necessario: o contexto da arqueologia
filosofica em Agamben, como foi trabalhado, ndo se insere somente no contexto
metodoldgico, como era de se esperar, mas tem como pano de fundo e nucleo essencial a sua
ligagdo com a teoria ontoldgica que o autor desenvolve ao longo dos seus escritos. Averiguou-
se que os paradigmas nao se referem, ou ndo somente se referem, ao campo epistemologico,
mas sobretudo a ontologia, assim como as assinaturas, tendo uma eficicia pragmatica, opera
uma mudanca nos sujeitos, governando as suas formas de ser. O que se quer afirmar aqui € o
fato de que a metodologia em Agamben participa da sua ontologia geral, cuja investigagao foi
trabalhada pelo autor principalmente na obra que fecha o projeto Homo Sacer, intitulada O
uso dos corpos.

Enfim, para além da compreensio do movimento argumentativo das teses de
Agamben, a proposta por expor a metodologia da arqueologia filoséfica teve como finalidade
evidenciar a propria dindmica dos raciocinios que elaboro ao longo de toda esta pesquisa.
Entdo, no corpo deste trabalho — particularmente a partir do seu quarto capitulo — ha o
empenho de se apropriar de tal procedimento metodologico a fim de contribuir com as
reflexdes e os discursos expostos. Antes de iniciar sobre esses argumentos, porém,
esquadrinhei o discurso da biopolitica, em suas diversas faces, como fonte de investigacio e
de contraponto para se analisar os conteudos — sobretudo sobre a escravizacdo, a

necropolitica e o Escravo — que serdo apresentados nos dois ultimos capitulos desta pesquisa.
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Capitulo 3 - Biopolitica: poder da e sobre a vida

Os debates dentro da biopolitica na contemporaneidade tem surtido uma série de
novas perspectivas sobre aquilo que se entendia ser a politica como ela ¢. Nomes como
Michel Foucault, Roberto Esposito, Giorgio Agamben, Antonio Negri ¢ Michael Hardt
despontam neste contexto, abordando as diversas formas como a articulacdo entre vida e
politica se desenvolveu ao longo do tempo e como ainda se desenvolve. De fato, a biopolitica,
uma politica que se refere diretamente a vida, parece ser uma saida promissora dos diversos
problemas enfrentados pela politica atual. Tornou-se uma nova ferramenta, uma chave
interpretativa diversa daquelas existentes, que apreende os caminhos que a politica tomou,
tentando desvelar os seus fundamentos. Todavia, o proprio uso do termo biopolitica foi
apropriado por vérias correntes de pensamento que sao diferentes entre si, tendo finalidades e
divergéncias no uso desta nocao.

Em sua pesquisa sobre a biopolitica, o professor e filosofo italiano Roberto
Esposito (2017a, p. 23) informa que o termo foi utilizado pela primeira vez por Rudolph
Kjellén, dentro de uma perspectiva organicista; contudo, ja se pode antever o conceito de vida
entrando no nucleo das preocupacdes filosoficas desde as teorias de Schopenhauer, Nietzsche
e Henri Bergson, como nos lembra o professor Thomas Lemke (2017). Mesmo que esses
filésofos trabalhem em cima de perspectivas bastante diferentes entre si sobre o proprio
conceito de vida, o que estd em questdo aqui ¢ a centralidade que tal nog@o angaria a partir da
contemporaneidade. De todo modo, ¢ interessante observar que a no¢ao de vida ganha uma
relevancia que até entdo ndo tinha no ambiente filosofico, tendo inclusive Heinrich Rickert,
em seu livro intitulado A4 filosofia da vida: apresentagdo e critica das tendéncias filosoficas
da moda em nosso tempo de 1920, percebido esse movimento de varios pensadores € o
denominado polemicamente como filosofias da vida. Ou seja, sendo um aspecto consideravel
das inquietacdes desde o século XIX, a vida passa a ser critério fundamental para a definicao,
a depender da teoria, daquilo que seria ponderado como a verdade ou o bom. Como leciona o
professor Thomas Lemke (2017, p. 21) em seu trabalho de introducdo acerca da biopolitica:
“La vida, entendida como experiencia corporal o existencia orgdnica, como instinto,
intuicion, sensacion o ‘vivencia’, era contrapuesta a la ‘muerte’y la ‘rigidez’, representadas
por medio del concepto ‘abstracto’, la logica ‘fria’ o el espiritu ‘sin alma’” Essa

redescoberta da vida e seu enaltecimento foi significativo para o estabelecimento da ideia de
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uma politica da ou sobre a vida, de uma auténtica biopolitica.

Voltando a perspectiva organicista de Kjellén, que fora construida no inicio do
século XX na Alemanha, o que estd em jogo é a concepcao de que o Estado deve ser pensado
como um organismo vivo que nasce, se desenvolve e pode morrer. O Estado entdo deixa de
ser visto enquanto a esfera da associacdo dos individuos onde se produz o ordenamento
juridico, deixando de ser a simples conjugagdo entre povo, territdrio e governo. Sendo um
organismo vivo, o Estado atua para além das antigas fronteiras que as teorias do inicio da
modernidade — e aqui pode-se elencar tanto o jusnaturalismo quanto o contratualismo37 —
legou a ciéncia politica. Abrindo um novo angulo de analise, Kjellén usa o termo biopolitica
ndo para falar sobre a vida da populagdo nos aspectos em que a estatistica ird ser crucial —
como o ¢ em Foucault —, mas para tratar sobre os multiplos aspectos que a vida social pode
ter ao longo da historia: “En definitiva, podria decirse entonces que la biopolitica kjelliniana
trata de las luchas sociales, del enfrentamiento y de la cooperacion que define el dinamismo
de la vida social” (Castro, 2011, p. 22). Sendo um todo orginico, o Estado deverd se
configurar a partir de uma articulagdo harmoniosa entre todos os seus 6rgaos e, na medida do
necessario, eliminar aquilo que lhe enfraquece, o debilita, o que o prejudica. Fica claro que
denominar biopolitica essa nova analise da politica tem forte aproximagdo com a, até entdo
recente, area da biologia, da ciéncia que tem como propdsito examinar a vida em suas
multiplas vertentes, conforme pensa Kjellén.

Apesar de ndo ser o unico que pensa a biopolitica na sua face organicista, sendo
apenas o primeiro a batiza-la, Kjellén torna-se o representante desta acepcao. Talvez o mais
interessante aqui seja o fato de que, ao se alinhar aos principais governos desde o século
XVIII, a biopolitica organicista ganha um aspecto racista, tendo no racismo um exemplo
proficuo. Isso porque o corpo bioldgico do povo “[...] describia una comunidad guiada
autoritariamente, estructurada jerdrquicamente y homogénea racialmente” (Lemke, 2017, p.
23), significando assim que o que constitui um povo ¢ a sua descendéncia e ndo a sua
participagdo histdrica na construgdo de um Estado. E, a partir desse pertencimento bioldgico,
o Estado pode promover mudangas evolutivas e controlar o corpo do povo contra possiveis

retrocessos. Tendo em vista essa configuragdo, ¢ facil compreender o porqué de varios

37 Ao elucidar essa novidade da teoria organicista da biopolitica, o professor Lemke (2017, p. 22-23) afirma que
“La concepcion organicista no comprende el Estado como una construccion de derecho contractual, cuya
unidad y coherencia surgen primero por la decision a voluntad de individuos, sino como un organismo de vida
originario que precede a los individuos y los colectivos y fija el marco de su actuar”.
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tedricos que pensaram a biopolitica organicista estarem em éareas que ndo a politica, como a
medicina, aproximando-a assim das teorias do darwinismo social.

Para além da biopolitica organicista, Esposito (2017a, p. 30-33) também elenca
mais duas perspectivas que a biopolitica tomou ao longo dos anos: uma concepgdo
antropoldgica — que v€ na biopolitica a ciéncia que se ocuparia das atitudes do Estado e da
populagdo de acordo com as leis € com o meio ambiente no qual estdo inseridos, além de
levar em conta a vida em sua dimensdo ontoldgica que a governa e determina as possiveis
acOes dos seres humanos — e uma concepg¢do naturalistica — que aproxima o campo da
biologia ao da politica, tendo a natureza como o grande critério para a determinagdo politica,
ou seja, a natureza torna-se condigdo essencial para a existéncia da politica. Aqui se vé uma
interacdo com a biopolitica organicista, uma vez que se dard novas formulagdes aquelas
teorias produzidas pelos representantes do organicismo, trazendo o darwinismo social outra
vez para debate. Desse modo, utilizando-se dos conceitos e técnicas de investigacdo da
biologia, a perspectiva naturalistica — Lemke (2017, p. 28-36) chama os tedricos dessa linha
de “biopolitélogos” — objetiva ndo s6 o estudo ou a explicacao dos variados comportamentos
politicos, como também prevé-los e até prescrever as melhores a¢des tendo em vista a
finalidade pretendida. Isso s6 ¢é possivel de se pensar em virtude da vinculagdo do
comportamento politico a esfera do bios, isto €, esses comportamentos sao explicados no
nivel biologico, esta no nosso cddigo genético, fariam parte daquilo que por muito tempo se
denominou de instintos humanos.

Lemke (2017) mostra também como surge uma biopolitica focada no aspecto da
ecologia, uma biopolitica ecologica, que teria como finalidade a conversagdo do meio
ambiente para a propria existéncia da vida dos seres humanos. Ademais, o professor elenca
uma outra forma na qual a biopolitica, muito em complemento ao debate ecologico, aparece:
na sua associagdo com a tecnologia. Trazendo como pano de fundo os avangos tecnoldgicos
da década de 1970, a tecnologia tornou-se primordial para que novas descobertas pudessem
surgir. Assim aparecem novas técnicas e tecnologias na area da genética, da reproducdo
(fecundacao artificial), criando exames mais precisos em seus diagndsticos. Em que pese o
avanco adquirido, a biopolitica (junto com ela a bioética) entra em cena justamente para
compreender os procedimentos realizados impondo certos pardmetros e controles sobre a sua

pratica ao regular os usos da tecnologia no contexto da intervengdo na vida. Atualmente, com



62

uma das suas faces ligadas a tecnologia, a biopolitica ¢ enderecada ao debate sobre os dados,
ao direito aos dados informaticos que as grandes empresas obtém dos seus usudrios.
Importantes questionamentos ja sdo feitos para que haja um uso regulado sobre os dados dos
usuarios das cibertecnologias, principalmente levando em consideragdo a privacidade desses
dados.

Pode-se dizer que as teorias acima teriam em comum a ideia de que a biopolitica
remete-se ao pensamento de que a politica, o Estado, a sociedade, sdo compreendidos em
termos biologicos, mesmo que a perspectiva de cada uma possa destina-las para contextos
distintos. O que permite dizer que o nucleo da analise dessas teorias se mantem analogo entre
si. Nao obstante apresentar a génese do debate das primeiras elaboragdes sobre a biopolitica,
ndo serd objeto deste trabalho o desenvolvimento destas posi¢cdes. De agora em diante se
concentrara numa outra jornada da biopolitica, aquela que sera antagOnica as primeiras
analises, mas que com elas mantém pontos de interagao. Como adverte Edgardo Castro (2011,
p. 22), essa nova fase da teoria biopolitica tem como inten¢do “[...] dar cuentas del modo en
que el estado, la politica y el gobierno se hacen cargo, en sus cdalculos y mecanismos, de la
vida biolégica del hombre”. E Foucault, a partir dos anos 1970, quem ird introduzir e
encabecar essa nova formulacdo sobre a biopolitica. Sabendo que sua pesquisa era distinta das
anteriores, Foucault nem chega a elaborar e a indicar os debates que foram apresentados
acima. Ao elucidar a novidade que a teoria foucaultiana traz ao campo Biopolitico, Esposito
ensina que

Aquilo que nas declinagoes precedentes da biopolitica era apresentado como um
dado inalterdvel — a natureza ou a vida humana, enquanto tal — torna-se agora um
problema. Nao um pressuposto, mas um “posto”, o produto de uma série de causas,
forcas ¢ tensdes que resultam elas mesmas modificadas num incessante jogo de
acgdes e reacdes, de impulsos e resisténcias. Historia ¢ natureza, vida e politica se
entrelagam, se demandam, se violentam, segundo um ritmo que faz de uma ao
mesmo tempo a matriz ¢ a realizacdo provisoria da outra. Mas também um olhar

sagital que corta e destitui a pretensa plenitude da outra, sua presun¢do de dominio

sobre o campo inteiro do saber. (Esposito, 2017a, p. 41).
Como se evidenciard em sequéncia, o pensamento de Foucault foi determinante
para que a biopolitica obtivesse a importincia que tem hoje em dia na academia.

Diferenciando-se daquelas primeiras perspectivas de biopolitica, o filosofo francé€s também se

destaca por elaborar uma teoria do poder que ndo se remete ao ambito da soberania. Sendo o
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espaco da biopolitica diferente da campo da soberania e do poder soberano, Foucault inova
nas investigacdes sobre o poder politico. E esta perspectiva que se desenvolvera ao longo
desta pesquisa, apresentando as principais teorias que surgem através dela e suas
consequentes implicagdes.
Em suma, ¢ interessante observar que as teorias que aproximam a vida da politica,
a biopolitica, tem como referéncia a vida do ser humano. Mas a vida enquanto conceito nao ¢
algo simples de se pensar. Com efeito, a no¢ao de vida sempre foi problematizada ao longo da
historia do pensamento ocidental. Como nos lembra varios filésofos, sendo de Agamben
(2010) uma das grandes contribuicdes da disseminagdo deste debate, nos gregos (vé-se 1sso
principalmente em Aristdteles) o vocébulo vida era representado por duas palavras diversas:
bios e zoé. A primeira refere-se a uma vida qualificada, a vida do ser humano enquanto ser
politico, uma vida que lhe ¢ propria. A segunda remete ao simples fato de viver, ao aspecto
bioldgico mais habitual, a vida comum a todos os seres vivos. Daqui pode-se ver o equivoco
em chamar a relagdo entre a vida e a politica como uma biopolitica, uma vez que o que esta
em jogo nessa relagdo nao ¢ a vida qualificada do ser humano enquanto ser politico; mas sim
o simples fato bioldgico da sua existéncia. Mais adequado seria, entdo, nomear essa relagcao
como zoopolitica ao contrario de biopolitica. A despeito de ser, num sentido semantico, mais
preciso o primeiro termo, a biopolitica foi intitulada assim devido muito ao contexto do seu
surgimento enquanto campo de investigacao e da aproximagdo que se fez com a recém criada
ciéncia que estudava os corpos e os seres viventes, ou seja, a biologia:
Si tenemos en cuenta la distincion griega entre bios y zoé, para referirnos al menos
a una parte de la problemdtica de la que se ocupa este libro o a algunas posiciones
al respecto, no deberiamos hablar de biopolitica, sino de zoopolitica. Este seria el
caso cuando el objeto de la biopolitica no es la vida humana en su sentido
especifico, sino la vida biologica de los hombres. Que el término “bios” se haya
impuesto sobre “zoé”, que lo haya incluso sustituido y que, por ello, hablemos de
“biopolitica” y no de “zoopolitica”, se debe a la aparicion a comienzos del siglo
XIX del término “biologia”, cuya invencion se atribuye tanto al francés Jean-

Baptiste Lamarck (1744-1829) como al aleman Gottfried Reinhold Treviranus
(1776-1837). (Castro, 2011, p. 11, grifo do autor).

Apos essa breve exposicao sobre a biopolitica, sua génese e seus principais
objetivos e problemas elencados, deve-se agora adentrar no pensamento de Michel Foucault

sobre este campo de estudo. Nao ¢ objetivo da presente pesquisa fazer uma andalise completa
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sobre a biopolitica em Foucault, mas somente mostrar como a sua investigacdo abriu uma
porta para que outros — como Antonio Negri ¢ Michael Hardt, Giorgio Agamben e Roberto
Esposito — pudessem contribuir e avangar na teoria biopolitica. Como ficara compreensivel
ao longo deste trabalho, o objetivo final ndo ¢ realizar um trabalho sobre a biopolitica
simplesmente, mas, a partir dos limites e dos pressupostos das teorias desenvolvidas, tentar
propor uma analise que leve em conta as particularidades da experiéncia brasileira sobre o

escravismo, seus problemas especificos e as consequéncias que dele derivam.
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3.1 - Michel Foucault: poder soberano e biopoder na biopolitica moderna

Fundamental para que o debate sobre a biopolitica tomasse uma guinada a partir
da segunda metade do século XX, o pensamento de Michel Foucault tornou-se predmbulo
para qualquer pesquisador que se debruce sobre o tema em questdo, mesmo que ele nao tenha
sido o criador do termo nem o primeiro a utilizd-lo. Com a prevaléncia do interesse sobre o
biopoder com inicio na década de 1970, Foucault focara naquilo que ficou conhecido como as
disciplinas (o poder disciplinar) e com a biopolitica enquanto pratica governamental sobre a
populacdo. Mesmo que ndo tenha dedicado um livro especifico para tratar sobre a biopolitica,
Foucault ministrou uma sequéncia de cursos através dos quais seus interlocutores se dedicam
a compreender este conceito, além de palestras e conferéncias. J4 ¢ comum na abordagem
foucaultiana o lembrete de que neste nao se enderega a pergunta sobre o que € o poder, mas
sim em como o poder age, no modo como funciona os dispositivos de poder. Por isso, ndo se
encontra uma teoria direta e especifica acerca da soberania ou da lei, por exemplo; e sim
estudos sobre o governo € a norma, sobre a governamentalidade e a normaliza¢do. Deve-se,
assim, analisar como esse biopoder se manifesta para que se possa chegar ao entendimento
sobre a biopolitica em si.

Em Foucault o biopoder tem dois delineamentos: o primeiro consiste em uma
anatomo-politica do corpo, a qual estara ligada aos diversos dispositivos disciplinares que
objetivam extrair do corpo humano a maior for¢a produtiva possivel. Essa expressdo do poder
surge entre os séculos XVII e XVIII e tem como principais referéncias bibliograficas o livro
Vigiar e Punir: nascimento da prisdo e os cursos do Collége de France intitulados Teorias e
institui¢oes penais, A sociedade punitiva e O poder psiquiatrico.3® Em contrapartida, o
segundo teria como referente uma biopolitica da espécie humana, da populagdo, expandida
sobretudo no século XIX, e que tem como produgdes principais os cursos intitulados Em
Defesa da Sociedade, Segurancga, Territorio e Populag¢do e Nascimento da Biopolitica. Em
termos simples, o poder disciplinar tem como objetivo atingir o individuo, o corpo individual,
para torna-lo docil, adestrado e produtivo. Ja a biopolitica pensa no contexto macro da
populacdo e de suas condi¢des de existéncia bioldgicas; por isso se importa tanto com dados

estatisticos para se conhecer a populagdo, quanto com medidas efetivas para se aumentar a

38 Os dois primeiros cursos antecipam os temas que sao tratados no livro Vigiar e Punir, como se pode inferir
pelos nomes e o ultimo ¢ uma reapropriacao de seu livro O nascimento da clinica.
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vida da populagdo, tais como campanhas de vacinagdo em massa ou de prevengao de doengas.

A primeira face do biopoder, entdo, refere-se ndo ao corpo enquanto objeto de
suplicio, mas sobretudo ao corpo individual enquanto uma maquina que sofre diversos
processos em vista do aumento da sua capacidade produtiva, da sua docilidade, do seu
controle, enfim, refere-se a todo o escopo das disciplinas que Foucault trabalhou arduamente e
a qual intitulou de andtomo-politica do corpo humano. Edgardo Castro (2015, p. 87), em sua
obra intitulada Introdu¢do a Foucault, explica que o dispositivo disciplinar inova na
percep¢ao da incidéncia do seu poder uma vez que nao ¢ simplesmente sobre o corpo que
recaird o poder, mas na propria vida dos individuos: “Em outros termos, o objeto desse novo
dispositivo punitivo ja ndo ¢ simplesmente o corpo dos individuos, mas sua vida ou, melhor
dizendo, seu corpo por intermédio da alma”.

Agindo entdo sobre o individuo, a disciplina tem como objetivo tornar os corpos
doceis, ou seja, capazes de aumentar sua produtividade ao mesmo tempo em que,
inversamente, diminui a sua insubordinacdo. Como ja citado acima, Vigiar e Punir:
nascimento da prisdo torna-se a obra fundamental para a compreensao dos dispositivos
disciplinares que atuam sobre esse corpo individual. Nela se esclarece o que sdo as disciplinas
e sua relagdo com o poder: “Em uma palavra, as disciplinas sdo o conjunto das minusculas
invengdes técnicas que permitiram fazer crescer a extensdo util das multiplicidades fazendo
diminuir os inconvenientes do poder que, justamente para torna-las uteis, deve regé-las”
(Foucault, 2012b, p. 208). O professor Castro (2015, p. 92-93) ainda informa que esse
dispositivo das disciplinas, ao utilizar uma série de instrumentos — tais como as institui¢oes,
os discursos, as leis, os decretos, os regulamentos — que surgem para o aperfeicoamento
desses individuos doceis e uteis, estdo constantemente se adaptando as novas demandas que
irrompem, por exemplo, da sociedade. E nesse contexto que se pode assimilar o fato de
Foucault sempre diferenciar a lei da norma: no cenario da disciplina, ndo héa espaco para a
imposi¢cdo de condutas permitidas ou proibidas, mas sim de condutas que, seguindo um
modelo ou uma norma, atingem a sua maxima conveniéncia:

A norma, em contrapartida, se move em relagdo a um campo de comparagao no qual
ha maior ou menor adequacgdo a respeito do que se considera 6timo; para estabelecer
esse padrao de referéncia, ndo se serve de codigos, mas de saberes e, finalmente, ndo

busca separar uns de outros, mas adequar e homogeneizar, normalizar. (Castro,
2015, p. 93/94).
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Ao produzir os individuos normais, o poder disciplinar torna-se preferivel em
relagdo ao antigo modo no qual o poder soberano aplicava as penas ou as sangdes. Na medida
em que, ao ndo exterminar um corpo que ¢ tanto consumidor quanto produtor ou mao-de-obra
numa sociedade capitalista, o poder disciplinar consegue proteger, mesmo que indiretamente,
o valor econdmico que aquele corpo individual tem e ndo s6 isso: aumenta, através das
técnicas empregadas, esse mesmo valor. E assim que Foucault infere que, a datar do século
XVII, o antigo poder de morte reinante indistintamente sobre todos os individuos que
caracterizava o poder soberano perde, ao longo do tempo, espago para o poder disciplinar e
seus dispositivos de producao de corpos ddceis e produtivos, isto €, como o professor Castro
(2015, p. 97) explica “A macrofisica da soberania se substitui pela microfisica disciplinar”.
Contudo, ¢ importante levar em consideracdo que o poder soberano nao desaparece, somente
perdendo a centralidade que antes tinha.

Antes de se abordar a passagem do nucleo do poder — indo do ambito da
soberania para o do biopoder —, a questdo da biopolitica da populagdo, o outro pdlo do
biopoder, precisa ser enfrentada. De fato, em vista dos propositos deste trabalho, ¢ sobretudo
este outro lado que traz o conceito de biopolitica que se busca apreender. Como ja antecipado,
a biopolitica da populagdo se preocupa com o aspecto macro do poder, ndo ¢ mais sobre o
corpo individual que recai os dispositivos deste poder, mas sobre toda a populagdo,
principalmente no seu ambito biologico. Para Foucault, a biopolitica surge para enfrentar os
problemas que uma sociedade de massa manifesta, tais como os problemas de epidemias,
endemias e higiene publica, da reproducdao e do urbanismo nas grandes cidades. Também
propde diversas solucdes para o enfrentamento desses problemas, como a criacdo de
previdéncias sociais, de seguros de vida e de saude, ordenamento urbano das cidades,
campanhas de vacinagdo e prevencao de doengas, melhoria das condigdes laborais, dentre
outros.

Em consonancia ao poder disciplinar e sua anatomo-politica do corpo humano, a
biopolitica da populagdo também se remete a vida e as formas pelas quais se pode amplié-la.
Para alcangar tal objetivo, a biopolitica se ampara em varios instrumentos que indicam a
melhor forma de se chegar a esta finalidade: alicer¢ando no uso de estatisticas para conhecer a
populagdo, tais como indices de natalidade e mortalidade, de seguranga publica, de

longevidade, das racgas existente, etc.; o governo da populacdo pode mecanizar as agdes
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necessarias para atingir seu objetivo de fazer viver cada vez mais dependendo dos saberes que
sao apreendidos das diferentes estatisticas obtidas. Entdo, através da produgao de diversos
saberes, a biopolitica define onde sera aplicada toda a sua tecnologia de poder, a fim de
melhor alcancar os resultados ao qual se propde. Se na anatomo-politica do corpo humano ¢ o
proprio corpo que se torna o alvo do poder disciplinar, no contexto da biopolitica, como ja
adiantado, o foco se dard em um outro escopo. Explicando como a biopolitica se refere aos
seres humanos, e diferenciando do modo como o poder disciplinar se destina, Foucault
esclarece que
Ao que essa nova técnica de poder ndo disciplinar se aplica ¢ — diferentemente da
disciplina, que se dirige ao corpo — a vida dos homens, ou ainda, se vocés
preferirem, ela se dirige ndo ao homem-corpo, mas ao homem vivo, ao homem ser
vivo; no limite, se vocés quiserem, ao homem-espécie. (Foucault, 1999, p. 289).

O que se tem que ter em mente aqui ¢ a circunstancia de que, no mesmo passo em
que a disciplina se dispde a dirigir os corpos individuais, ela consegue atingir toda a massa da
populagdo, através de cada corpo. Ja a biopolitica, em sentido oposto, fard movimento similar:
ao se dirigir a totalidade da populacdo, ela consegue atingir os corpos individuais, mas nao
como seu objetivo central e sim como consequéncia do seu mecanismo. Assim, Foucault ¢
explicito em afirmar que o referente da biopolitica — sendo esse “homem-espécie”, isto ¢, a
populagdo — se diferencia daquilo que antes tinha a politica como principal enderegamento
do seu poder: a populagdo ndo pode ser confundida nem com o individuo que participa do
contrato social, nem com a sociedade ou o corpo social das teorias juridicas classicas. Na
verdade “A biopolitica lida com a populacao, e a populagdo como problema politico, como
problema a um s6 tempo cientifico e politico, como problema biolégico e como problema de
poder [...]” (Foucault, 1999, p. 292-293). Isso significa que a biopolitica da populacdo se
concentra em tudo aquilo que compromete a vida do ser humano enquanto espécie bioldgica,
enquanto seres viventes e nao sujeitos ou, simplesmente, individuos.

Ademais, o interesse da biopolitica estd num nivel que sé faz sentido em seu
ambito coletivo, daqueles fendmenos coletivos das massas que ja foram citados
anteriormente. Tais fendmenos, que olhados numa perspectiva individual ndo fazem muito
sentido ou sdo de relevancia minima, no panorama geral tornam-se essenciais. Isso tudo esta

em vista de se atingir o objeto de assegurar, no nivel da populagdo, uma regulamentagdo, ou
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seja, criar um equilibrio da populagdo, uma homedstase. A biopolitica da populagdo “E uma
tecnologia que visa portanto ndo o treinamento individual, mas, pelo equilibrio global, algo
como uma homeodstase: a seguranca do conjunto em relagdo aos seus perigos internos”
(Foucault, 1999, p. 297). Isto significa que, ao deixar homogénea a populagdo, aspira-se a
diminuir os perigos que a propria populagdo pode ter, muito tendo em conta o sentido
biologico desses perigos.

Em resumo, Foucault (1999, p. 298) informa que o biopoder ¢ formado tanto por
uma anatomo-politica do corpo humano operacionalizada pelo poder disciplinar que, por meio
das institui¢cdes, produz os corpos dbceis e tuteis; quanto por uma biopolitica da populagao
que, atingindo diversos processos biologicos através dos mecanismos de regulamentacdo —
ou melhor dizendo “bio-regulamenta¢cdo” — engendrados pelo Estado, produz uma populagao
mais saudavel, uma populagdo que viva mais e melhor. Apesar de ser possivel analisa-las
separadamente, como dito antes, ambas fazem parte do biopoder, sendo unicamente lados de
um mesma moeda; sdo dimensdes que realcam os modos nos quais o biopoder impera. Com
efeito, percebe-se que somente com o cruzamento dessas duas formas, com a articulagdo
desses dois lados, é que se poderd falar em uma sociedade de normalizagdo, ou seja, uma
sociedade que tem como principio de atuagdo uma “[...] tecnologia de poder centrada na
vida” (Foucault, 2012a, p. 157) em suas diversas dimensdes possiveis, tanto a nivel
individual, com a norma da disciplina, bem como a nivel da populagdo, com a norma da
regulamentacdo. E ¢ precisamente no contexto do dispositivo da sexualidade, abordado
sobretudo na série Historia da Sexualidade, que esses dois polos sdo articulados.39

Para Foucault a sexualidade pode ser investigada na perspectiva do poder
disciplinar, do controle disciplinar sobre a sexualidade através de uma vigilancia constante
dos atos sexuais (tais como a restricdo da masturbacao ou da homossexualidade, ndo por
serem simplesmente reprimidos, mas sim por fugirem das normas impostas), € também na
perspectiva biopolitica, uma vez que hd uma preocupagdo com as taxas de natalidade e
fecundidade de uma populagdo para que o Estado possa aumentar o nivel de vida da
populagdo. Inclusive a quantidade de nascimentos ou o indice do aumento populacional sao

fatores relevantes nao s6 para a area da medicina, mas também para dreas como a economia e

39 Tendo as analises de Foucault como pressuposto, em sua tese de doutorado, Sueli Carneiro introduz o
dispositivo da racialidade como fenomeno também capaz de evidenciar esses dois polos de incidéncia do poder.
Apresentarei tal dispositivo nos proximos capitulos.
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a previdéncia social. E por essa razio que a sexualidade torna-se um objeto de estudo tdo caro
a Foucault, ela demonstra como o biopoder, em suas duas faces, mostra os seus mecanismos a
partir da modernidade: “A sexualidade estd exatamente na encruzilhada do corpo e da
populacdo. Portanto, ela depende da disciplina, mas depende também da regulamentacdo”
(Foucault, 1999, p. 300). Isso significa que a sexualidade precisa ser disciplinada e
regulamentada por completo, uma vez que a indisciplina pode causar efeitos nefastos ao corpo
do individuo e, também devido a hereditariedade, & populagdo como um todo, através da
degenerescéncia dos aspectos bioldgicos dos seres humanos.

Por consequéncia, devido a importancia que o biopoder passa a ter desde o final
do século XVII e tendo o horizonte da sexualidade como paradigma, Foucault noticia que a
centralidade cada vez maior que a medicina tem neste periodo se d4 justamente porque ela se
insere no biopoder como um aliado que, através dos discursos cientificos sobre o corpo e a
populacdo, permite a melhor maneira por meio da qual o poder pode ser operacionalizado
politicamente. O filésofo francés (1999, p. 302) esclarece que “A medicina ¢ um saber-poder
que incide ao mesmo tempo sobre o corpo e sobre a populagdo, sobre o organismo e sobre 0s
processos biologicos e que vai, portanto, ter efeitos disciplinares e efeitos regulamentadores”.
E, para além da medicina, ¢ na esfera da norma que, também, a articulagdo entre os dois pdlos
do biopoder se mostra evidente. Aplicando-se tanto ao corpo quanto a populagdo, a norma ¢
disciplinadora de corpos e regulamentadora da populagdo, ela é a ferramenta essencial por
meio da qual o biopoder se configura para governar a vida. E isso em detrimento da lei que —
apesar de ainda existente e ter como critério tltimo a ameaca da morte constante (com efeito,
o recurso ultimo da imposi¢do da lei ao transgressor no poder do soberano ¢ o de fazer
morrer) — deixa de ser capaz de incidir e influenciar a vida.

Assim, Foucault (2008a, p. 3) podera definir o biopoder, no seu curso no College
de France, como “[...] o conjunto de mecanismos pelos quais aquilo que, na espécie humana,
constitui suas caracteristicas biologicas fundamentais vai poder entrar numa politica, numa
estratégia politica, numa estratégia geral de poder”, tendo data de expressao cabal os séculos
XIX e XX. A continuagdo da analise do biopoder e, consequentemente, da biopolitica sera
posta em pratica pelo fildsofo francés nos trés cursos no College de France dados entre 1975
e 1979. Sobre o modo como Foucault trabalha o conceito de biopolitica ao longo da sua obra,

o professor Lemke elenca seus principais delineamentos:
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El uso de Foucault del concepto de la biopolitica no es uniforme y se desplaza
permanentemente en sus textos. Con el estudio de su obra se dejan distinguir tres
diferentes tipos de uso. En primer lugar, la biopolitica representa una cesura
historica en la accion y el pensamiento politicos que se destacan por una
relativizacion y reformulacion del poder soberano; en segundo lugar, Foucault
otorga al mecanismo biopolitico un papel central en el desarrollo del racismo
moderno, en un tercer significado, el concepto apunta a un arte particular del
gobierno que sélo surge con las técnicas de direccion liberales. (Lemke, 2017, p.
49),

Para os objetivos deste trabalho, aqui a anélise se concentrard nas duas primeiras
investigagcdes sobre a biopolitica, as quais ja cumpre a necessidade tedrica para se avangar
nesta pesquisa, mas a titulo de aviso, a continuagdo do debate em Foucault se destina para a
questdao da governamentalidade, sobretudo em seu curso Seguranca, Territorio e Populagdo?,
bem como para as teorias liberais#! como fator decisivo para que a biopolitica, fundamentada
no biopoder, possa comandar as relagdes sociais. Em que pese ser desdobramentos da anélise
sobre a biopolitica, deixarei ao leitor a tarefa de, caso queira, aprofundar mais sobre essas
facetas que o debate do biopoder e da biopolitica tem na teoria foucaultiana. Aqui se
encaminhara para o arremate sobre o pensamento de Foucault, articulando o biopoder com o
poder soberano para, enfim, adentrar no ponto crucial que esta teoria proporciona ao €scopo

deste trabalho.

Seguindo no debate, no ultimo capitulo do livro Historia da Sexualidade I - a

40 Neste curso Foucault (2008a, p.143-144) declara que “Por esta palavra, ‘governamentalidade’, entendo o
conjunto constituido pelas instituigdes, os procedimentos, analises e reflexdes, os calculos e as taticas que
permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito complexa, de poder que tem por alvo principal a
populagido, por principal forma de saber a economia politica e por instrumento técnico essencial os dispositivos
de seguranca. Em segundo lugar, por ‘governamentalidade’ entendo a tendéncia, a linha de forga que, em todo o
Ocidente, ndo parou de conduzir, ¢ desde ha muito, para a preeminéncia desse tipo de poder que podemos
chamar de ‘governo’ sobre todos os outros — soberania, disciplina — e que trouxe, por um lado, o
desenvolvimento de toda uma série de aparelhos especificos de governo [e, por outro lado,] o desenvolvimento
de toda uma série de saberes. Enfim, por ‘governamentalidade’, creio que se deveria entender o processo, ou
antes, o resultado do processo pelo qual o Estado de justica da Idade Média, que nos séculos XV e XVI se tornou

29

o Estado administrativo, viu-se pouco a pouco ‘governamentalizado’.

41 Investigada no curso Nascimento da biopolitica, em que Foucault (2008b, p. 432) diz que “O liberalismo deve
ser analisado entdo como principio e método de racionalizagdo do exercicio do governo — racionalizagdo que
obedece, e € essa a sua especificidade, a regra interna da economia maxima. Enquanto toda racionalizagdo do
exercicio do governo visa maximizar seus efeitos diminuindo o maximo possivel o custo (entendido no sentido
politico tanto quanto no sentido econdmico), a racionalizacdo liberal parte do postulado de que o governo (trata-
se, ¢ claro, ndo da instituicdo ‘governo’, mas da atividade que consiste em reger a conduta dos homens num
quadro e com instrumentos estatais) ndo poderia ser sua propria finalidade. Ele ndo tem em si sua razdo de ser, e
sua maximizagdo, ainda que nas melhores condig¢des possiveis, ndo deve ser seu principio regulador. Nisso, o
liberalismo rompe com essa ‘razdo de Estado’ que, desde o fim do século XVI, havia procurado na existéncia e
no fortalecimento do Estado o fim capaz de justificar uma governamentalidade crescente ¢ de regular seu
desenvolvimento”.
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vontade de saber, Foucault faz uma breve andlise da expansdo do biopoder e da biopolitica
tendo como contraponto o antigo poder soberano. No conjunto da sua obra, e tendo em vista
as aulas nos cursos do College de France, é perceptivel que ndo houve uma substitui¢ao
terminativa, um aniquilamento do poder soberano por essa nova configuragdo do poder que ¢
o biopoder. O que houve foi, melhor dizendo, uma complementagdo e sobreposicdao do
biopoder frente ao poder soberano. Assim o poder soberano niao deixa de imperar, uma vez
em que permanece seu ambito de incidéncia — a lei, estrutura fundamental do poder
soberano, ainda permanece permitindo ou proibindo condutas —, contudo deixa de ser a
modalidade hegemonica na qual o poder se exerce. A novidade que a biopolitica traz ao
tornar-se predominante €, justamente, a sua preocupacdo fundamental com a vida, com as
condi¢cdes de conservacao da vida e seu constante aperfeigoamento.

O poder soberano, comumente entendido como um poder de vida e morte, tem seu
sentido emendado por Foucault, isso porque o exercicio do poder soberano nao se refere a
vida e a morte igualmente, sendo o poder de morte seu remetente primordial: “O poder era,
antes de tudo, nesse tipo de sociedade, direito de apreensao das coisas, do tempo, dos corpos
e, finalmente, da vida; culminava com o privilégio de se apoderar da vida para suprimi-la”
(Foucault, 2012a, p. 148). E aqui que se pode apreender o sentido do poder soberano ser um
poder de “fazer morrer ou deixar viver”: a vida s6 entra nos mecanismos do poder enquanto
for ameacada pela sua supressdo, pelo aniquilamento que advém com a morte.
Complementando a caracterizagdo deste poder, no curso Em Defesa da Sociedade, o filosofo
francés leciona que:

O efeito do poder soberano sobre a vida s6 se exerce a partir do momento em que o
soberano pode matar. Em ultima andlise, o direito de matar ¢ que detém
efetivamente em si a propria esséncia desse direito de vida e de morte: € porque o
soberano pode matar que ele exerce seu direito sobre a vida. (Foucault, 1999, p.
286-287).

De um lado temos entdo o antigo poder soberano, um poder que se preconiza pelo
ambito da morte, que faz da morte o recurso essencial da sua incidéncia de poder: o poder de
“fazer morrer ou deixar viver” que funcionaria enquanto paradigmatico até o século XVII e
que tem na execug¢do das penas, no suplicio, umas das suas formas de sua manifestacdo. De
outro lado temos o biopoder que, na sua expressao biopolitica, busca formas de conservar a

vida, de aperfeicoa-la, governa-la: o poder de “fazer viver ou deixar morrer”, esse “poder de
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regulamenta¢do” (Foucault, 1999, p. 294), que surge a partir de meados do século XVII, na
forma dos dispositivos disciplinares, mas que tera nos séculos XIX e XX, figurada pela
biopolitica da populagdo através das estatisticas e técnicas biomédicas, sua expressao mais
ostensiva politicamente. Tendo como principal alvo a vida, o biopoder, aparentemente, nao
teria ingeréncia sobre a morte propriamente dita, ndo agiria sobre a morte dos individuos, e
sim sobre a mortalidade. Isto €, sobre as condigdes que fazem a vida biologica do ser humano
— por meio das diversas doencas, sobretudo das hereditarias — ser erradicada a nivel
populacional, viabilizando as condi¢des de mortalidade de uma dada populagao.

A mudanga na forma como o poder se instrumentaliza de modo crucial, saindo o
foco do poder soberano indo em dire¢do ao biopoder, a partir do século XVII ¢ instigante para
Foucault. Isso porque o autor percebe que na era em que o biopoder, um poder que tem na
vida sua preocupagdo essencial, se torna paradigmatico € que se estabelecem, sobretudo desde
o século XIX, os maiores conflitos sangrentos entre povos, onde ocorre o maior nivel de
morte em massa de multiplas populagdes. Como se torna claro, se o biopoder serd sobretudo
um poder de fazer viver, entdo a morte € a sua importancia, que no ambito do poder soberano
¢ fundamental, perde espaco nessa nova modalidade de poder. Se antes havia o poder de fazer
morrer como algo publico — principalmente por meios das execucgdes penais publicas —,
agora a morte sera remetida ao ambito privado. A biopolitica, por certo, s6 pode tornar-se
imperante quando, dentro dos diversos processos historicos que a configuram, posiciona a
vida no nucleo dos planejamentos e das estratégias politicas de governo. E ao tornar-se a
forma cujo poder — aqui ja biopoder — se manifesta primariamente, submete o antigo poder
soberano aos seus propdsitos € aos seus mecanismos.

Entretanto, tendo em vista os acontecimentos que ocorreram no século XX —
particularmente aqueles da 1* Guerra Mundial e também da 2* Guerra Mundial, com todo o
aparato técnico-cientifico para a produgdo da morte do regime nazista, culminando no projeto
da bomba atdémica pelos EUA e, posteriormente, pela URSS —, Foucault (1999, p. 304) se
questiona como o biopoder, um poder de fazer viver, que tem a vida como valor insuperavel,
pode gerar, produzir e administrar a morte dessa mesma populacdo que ele pretenderia
proteger e salvaguardar de todos os maleficios contidos no corpo individual e no ambiente
que se insere: “Como, nessas condigdes, € possivel, para um poder politico, matar, reclamar a

morte, [...] expor & morte ndo sé seus inimigos mas mesmo seus proprios cidadaos? Como
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esse poder que tem essencialmente o objetivo de fazer viver pode deixar morrer?”. Isto &,
como na €poca de um poder que tem como fun¢cdo aumentar as condi¢des de vida pode ter
consentido com um poder de morte amplificado como nunca antes?

Uma das respostas possiveis se da no sentido inverso da relagdo que o poder
soberano tinha com a vida: nos mecanismos de biopoder, a morte surge como um aditamento
a vida, isto é, como uma externalidade na promog¢do da vida, como uma consequéncia
necesséria para que a vida possa, cada vez mais, prosperar. E neste contexto que Foucault
(2012a, p. 150, grifo do autor) declara que “[...] o velho direito de causar a morte ou deixar
viver foi substituido por um poder de causar a vida ou devolver a morte”. O que o filésofo
francés quer alertar aos seus leitores ¢ o fato de que a morte, no contexto do biopoder, ndo tem
somente o objetivo de aniquilar a vida de individuos, mas de aniquilar a propria vida
indesejavel, a vida que ndo pode ser reproduzivel, tendo em vista a sua degenerescéncia. Isso
significa que o exterminio de alguns tipos de vida, aquelas que carregam em seus genes uma
certa conjuntura hereditdria inoportuna, ¢ condi¢do necessaria para que o biopoder promova o
seu “fazer viver” da melhor maneira possivel: “El poder represivo sobre la muerte se
subordina a un poder sobre la vida que tiene que ver menos con sujetos de derecho que con
seres vivos” (Lemke, 2017, p. 51).

Para que esses exterminios sejam possiveis numa mentalidade na qual a vida e sua
ampliacdo ¢ que ocupam o foco central, Foucault introduz a questdo do racismo. E a entrada
do racismo no jogo biopolitico que permite essa produ¢do da morte, que imprime uma
separagao entre o que deve viver e o que deve morrer. Como se explanou, para que uma parte
da populagdo viva ¢ importante que outra parte morra € num nivel completamente novo: se
antes essa percepc¢do era do tipo militar (a morte do meu inimigo ¢ condi¢do para a minha
sobrevivéncia), agora estd no nivel biologico. O desaparecimento de uma raga inferior ¢
condi¢do para que uma espécie superior se origine ¢ se desenvolva, diz Foucault (1999, p.
305): “A morte do outro ndo ¢ simplesmente a minha vida, na medida em que seria minha
seguranga pessoal; a morte do outro, a morte da raca ruim, da raga inferior (ou do degenerado,
ou do anormal), ¢ o que vai deixar a vida em geral mais sadia; mais sadia e mais pura”. Aqui
se percebe a modificacdo que o biopoder faz no poder de morte do poder soberano: este poder
de morte ndo tem uma configuragdo militar ou politica, da morte de um inimigo que

desestabiliza um Estado, mas, sobretudo, bioldgica, da morte do inimigo que, com sua vida,
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desorganiza e ameaca a vida da populagdo com um todo. Com esta morte, o que se busca ¢ o
proprio fortalecimento da populagdo. Somente com a introducdo do racismo enquanto
mecanismo governamental ¢ que no panorama do biopoder e do “fazer viver” se podera
promover a morte: “A funcdo assassina do Estado sé pode ser assegurada, desde que o Estado
funcione no modo do biopoder, pelo racismo” (Foucault, 1999, p. 306). O racismo entra em
cena para garantir ao biopoder o direito de matar.42

Enfrentando essa questdo do racismo em Foucault, o professor Lemke instrui que
tal conceito tem duas perspectivas que se fundem: a primeira ¢ o fato de que o racismo ¢ o
ponto no qual se ampara a politica para realizar a separagdao entre quem deve morrer € quem
pode viver. Essa cesura permite que se crie a diferenciagdo entre ragas boas e mas, superiores
e inferiores, tendo como meta a homogeneizacao interna da raga e a sua hierarquizagdo dentro
de uma escala que qualifica e hierarquiza as ragas. A segunda perspectiva ¢, justamente como
se disse acima, a configuracdo da relacdo entre a morte de uns e a vida de outros, em outras
palavras, o racismo introduz um processo no qual o desenvolvimento da qualidade de vida de
uns deve ser precedida pela morte de outros que ndo merecem viver, como Lemke diz (2017,
p. 58): “Asi que el racismo posibilita una relacion dinamica entre la vida de unos y la muerte
de otros. No solo permite una jerarquizacion del ‘lo digno de ser vivido’, sino que coloca la
salud de unos en relacion directa con la desaparicion de otros”.

Em conferéncia intitulada A tecnologia politica dos individuos proferida na
Universidade de Vermont em outubro de 1982, Foucault ja se preocupa com essa implicagao
tanatopolitica — ou seja, do resultado da produgdo de uma politica de morte através do
racismo — no contexto da biopolitica. Investigando o modo como formou-se a percep¢ao dos
individuos enquanto parte de uma sociedade e de uma nacao, através de multiplas tecnologias
politicas que tem na policia seu melhor exemplo, Foucault demonstra como o Estado, na
passagem entre os séculos XVII e XVIII, assume para si mesmo o dever de cuidar da vida dos
individuos que estdo integrados a ele, ou seja, da assun¢do do biopoder. Olhando para a
historia do Estado moderno, o autor reporta essa contradicdo na racionalidade do proprio
Estado: na mesma medida em que o Estado protege a vida, tornando o seu cuidado um dever,

ele promove ou permite a destruicdo em massa de varias outras vidas. Como conciliar, como

42 Foucault (1999, p. 306) alerta para o fato de que esse direito de matar pode ser tanto direto, com o assassinato
dos individuos, quanto indireto, quando o Estado promove um exterminio através de praticas de exposicao a
morte, do aumento do risco da morte para parcelas da populacao.
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diz Foucault (2004, p. 303), um Estado que produz “maquinas de destruicdo” com
“Institui¢des dedicadas a prote¢do da vida individual”? Essa contradicdo constitutiva na
racionalidade estatal, quando o direito de matar ¢ contraposto ao dever de proteger, torna-se a
questdo a ser desenvolvida nessa conferéncia, principalmente tendo em vista que a razdo de
Estado que surge nesse periodo ¢ determinada pelo fortalecimento e pelas condigdes de
conservagao do proprio Estado. Isso significa que, para Foucault (2004, p. 308), a finalidade
de qualquer governo ¢ a manutencdo e o fortalecimento do Estado em si mesmo. O biopoder
surge como uma tecnologia que visa um melhor controle sobre os individuos, para além
daquele j& expressado pelo poder soberano. Assim, o governo dos individuos somente se torna
importante na medida em que, através dele, o Estado passa a se fortalecer; unicamente tendo
uma utilidade politica para o Estado, o individuo torna-se interessante (seja para bem ou para
o mal) para o Estado:

Do ponto de vista do Estado, o individuo apenas existe quando ele promove

diretamente uma mudanga, mesmo que minima, no poderio do Estado, seja esta

positiva ou negativa. O Estado tem que se ocupar do individuo apenas quando ele

pode introduzir tal mudanga. E tanto o Estado lhe pede para viver, trabalhar,

produzir e consumir, como lhe exige morrer. (Foucault, 2004, p. 308).

E ja antecipando a consequéncia tanatopolitica dessa nova modalidade de
manifestagdo do poder politico que ¢ objeto de investigagdo principalmente por parte de
Agamben e Esposito, Foucault afirma ser a tanatopolitica aquele oposto inevitavel e
imprescindivel da biopolitica, o seu outro lado:

Podemos dizer que, desde entdo, no fim do século XVIII a populacdo se torna o
verdadeiro objeto da policia; ou, em outras palavras, o Estado deve antes de tudo
cuidar dos homens como populagao. Ele exerce seu poder sobre os seres vivos como
seres viventes, ¢ sua politica é, em consequéncia, necessariamente uma biopolitica.
Sendo a populacdo apenas aquilo de que o Estado cuida, visando, ¢ claro, ao seu

proprio beneficio, o Estado pode, ao seu bel-prazer, massacra-la. A tanatopolitica €,

portanto, o avesso da biopolitica. (Foucault, 2004, p. 316).43

Voltando a analise do racismo enquanto dispositivo que legitima a morte, Foucault

percebe que, durante o século XIX, a associacao entre teorias bioldgicas — que tinha na teoria

43 Agradeco ao professor Wanderson Flor do Nascimento por me alertar que Foucault ja tinha em mente o
conceito de tanatopolitica, alis parece de fato ter sido o primeiro a utiliza-lo. E curioso esse fato na medida em
que a maioria dos interlocutores de Agamben no Brasil, inclusive eu mesmo, acreditam ser este filésofo italiano
a cunhar e fazer uso do termo pela primeira vez.
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da evolucdo de Darwin e as nog¢des dela derivadas seu paradigma — com o campo do poder
politico (formando o biopoder) permite que o ambiente politico possa ostentar um discurso
cientifico nas suas praticas costumeiras de dominagdo, sendo a policia a instituicdo que
aplicard os saberes cientificos de maneira mais perceptivel. Assim, desde o dominio sobre a
loucura, passando pela criminalidade até as guerras e a colonizagao, a legitimidade do poder
politico foi germinada na area cientifica. Por meio da teoria da evolucdo, por exemplo, se
produziu a possibilidade do poder submeter varios povos a escraviddo, possibilitando a
colonizagdo, como se vera nos proximos capitulos deste trabalho. De fato, o proprio autor
(1999, p. 307) ja entende que essa relagdo entre o racismo e o biopoder se constroi e configura
inicialmente no contexto da colonizagdo: “O racismo vai se desenvolver primo com a
colonizacdo, ou seja, com o genocidio colonizador” e aqui entende-se que essa configuragao
se tornara paradigmatica para aquilo que depois, no século XX, se realizara em solo europeu.
Em que pese mencionar o sistema colonial como o campo no qual foi a principio projetado e
arquiteturado essa relagdo entre biopoder e racismo para se legitimar a morte, Foucault ndo
avanca nessa analise.

Na investigagdo foucaultiana, o racismo entdo ndo seria especificamente um
aspecto ideoldgico criado pela classe dominante a fim de colocar no seu inimigo toda a carga
de um valor negativo da vida, mas algo pensado para, ao se adequar as tecnologias de poder,
permitir ao biopoder deixar morrer para se fazer viver, permitindo a incidéncia do poder
soberano no ambito do corpo social: “Portanto, o racismo ¢ ligado ao funcionamento de um
Estado que ¢ obrigado a utilizar a raca, a eliminac¢ao das ragas e a purificagdo da raga para
exercer seu poder soberano” (Foucault, 1999, p. 309). Em outras palavras, o modo como o
poder soberano, que como ja se salientou ndo deixou de existir, se operacionaliza no
panorama do biopoder se da através do poder de morte que o dispositivo do racismo instaura
no nucleo do biopoder. E por meio do racismo que o poder soberano conserva-se na era do
biopoder e, dito isso, Foucault afirma que o grau de racismo de um Estado ¢ simetricamente
proporcional & quantidade de assassinatos realizados legalmente, direta ou indiretamente por
parte do Estado, e “ilegalmente”, através da elaboracdo de uma mentalidade assassina na
populacdo que causa a morte de um individuo por outros; explica o filésofo francés (1999, p.
310): “No limite, todos t€ém o direito de vida e de morte sobre o seu vizinho, no Estado

nazista, ainda que fosse pelo comportamento de dentincia, que permite efetivamente suprimir,
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ou fazer suprimirem, aquele que estd a seu lado”.

E neste enquadramento que aparecera o exemplo do nazismo como paradigmatico
para a relacdo simétrica entre racismo e morte. Para ele, o desenvolvimento mais
aperfeicoado, o ponto crucial e mais radical onde esses diversos mecanismos de poder, tanto
sobre a vida bem como sobre a morte, introduzidos pela biopolitica, através do biopoder e da
funcdo do racismo foi a experiéncia do nazismo. Com efeito, € no regime nazista que o
racismo de Estado toma a sua forma mais intensa. Para Foucault, o Estado nazista representa a
forma na qual o poder disciplinar e o poder de regulamentacdo atingiram o seu apice, a sua
forma mais extrema, onde os espacos de fuga se tornaram minimos. O governo do ambito
biolégico tornou-se nuclear para a politica nazista, sendo um dos seus objetivos mais
importantes e urgentes (ndo por coincidéncia um dos primeiros atos de Hitler teria relagao
com essa questdao?t). Isso indica que, para funcionar perfeitamente, o Estado nazista precisou
tanto da pratica do exterminio das outras racas € também — o que para o autor se torna
surpreendente — da propria raga. Sendo o poder soberano de matar fomentado através de todo
o corpo social, ndo s6 o inimigo externo a raca ¢ colocado no ponto da certeza do
aniquilamento, mas a propria raca que se protege deve ter pairando sobre si a possibilidade da
morte, do seu aniquilamento. Como argumenta Foucault (1999, p. 310) em seu curso:
“Apenas essa exposicao universal de toda a populacao a morte poderd efetivamente constitui-
la como raca superior e regenera-la definitivamente perante as racas que tiverem sido
totalmente exterminadas ou que serdo definitivamente sujeitadas”. E somente através dessa
exposicao a morte que uma racga dita superior podera existir para a concep¢do nazista de
poder.45

Sendo o apice da manifestacdo de um biopoder da e sobre a vida conjugado com
um poder soberano de morte, 0o nazismo representou o exemplo maximo dessa experiéncia
politica —*“Apenas o nazismo, ¢ claro, levou até o paroxismo o jogo entre o direito soberano

de matar e os mecanismos do biopoder” (Foucault, 1999, p. 312) —, mas ndo foi o Unico a

44 Como exemplo de medidas adotadas pelo governo nazista, pode-se elencar a Lei para a Prevengdo de
Doengas Hereditarias que fora aprovada pelo parlamento em 14 de julho de 1933, ou seja, poucos meses apos a
subida ao poder de Hitler. Tal lei permitiu a esterilizacdo forcada de pessoas (principalmente mulheres) com
doengas consideradas hereditarias, com o objetivo de ndo as transmitirem aos seus descendentes. No decorrer
dos anos, a mesma lei passou a ser fonte de legalidade para a execucdo das pessoas com deficiéncias.

45 Deve-se lembrar que, no contexto evolucionismo, o mais forte ¢ o que tera sua hereditariedade garantida nas
novas geracdes. Quanto mais os fracos morrerem, mais forte ficard a espécie e, por isso, mais superior em
relac@o as outras. Garantir a morte dos fracos ¢ aumentar a superioridade da espécie.
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utilizar essa estrutura, a mover-se nesse jogo. Para o pensador francés, essa estrutura, esse
jogo, esta na base dos Estados modernos, como o fundamento por meio do qual deveriam ser
orquestradas novas formas de manifestagdo do poder. Foucault ndo avanga muito além nessa
andlise, ndo mais que mostrando alguns caminhos por onde essa perspectiva poderia seguir —
indo ndo s6 em dire¢do da investigacdo dos Estados capitalistas, como também dos
socialistas. O fato ¢ que € no ambito do Estado moderno que todas essas tecnologias de poder
serdo estabelecidas, uma vez que ¢ somente neste espaco que se encontram as condigdes
necessarias para as suas eficientes expressoes. Comentando sobre, o professor Lemke (2017,
p. 59) diz que ¢ somente a esfera estatal — com o desenvolvimento da administracao
burocratica e sua aplicagdo concentrada — que teria forga consideravel para realizar tal tarefa:
“La ideia de la sociedad como un conjunto biologico supone la apertura de una instancia
centralizada que la controla y maneja, vigila su ‘pureza’y es suficientemente fuerte para
encontrarse con sus ‘elementos enemigos’ adentro y afuera: el Estado moderno”. O Estado
moderno, se baseando na biopolitica, necessita do dispositivo do racismo, necessita
transformar o racismo em politica governamental, para conseguir governar efetivamente.
Como ja advertido anteriormente, para os propositos deste estudo, ndo se
percorrerd a andlise da parte na qual Foucault investiga a governamentalidade que a
biopolitica e o biopoder trard com as teorias liberais. A articulagdo do conceito de biopoder
com o de biopolitica e suas implica¢cdes no Estado moderno ja é suficiente para a finalidade
deste estudo. E, em complemento a este exame, o que se deve ter em mente ¢ que, para o
autor, o nazismo representaria o apice das praticas biopoliticas sendo operacionalizadas em
consonancia com o poder soberano de vida e morte, mesmo que elas ainda permanegcam
operantes. Ao final do livro Historia da sexualidade I: a vontade de saber, ao perpassar na
questdo da apropriacdo do sexo e do sangue pelo nazismo, Foucault d4 uma indicagdo da
radicalidade que este governo teve no contexto da biopolitica:
Sem duvida, o nazismo foi a combinag@o mais ingénua e mais ardilosa — ardilosa
porque ingénua — dos fantasmas do sangue com os paroxismos de um poder
disciplinar. Uma ordenagdo eugénica da sociedade, com o que ela podia comportar
de extensdo e intensificagdo dos micropoderes, a pretexto de uma estatizacdo
ilimitada, era acompanhada pela exaltacdo onirica de um sangue superior; esta
implicava, ao mesmo tempo, o genocidio sistematico dos outros e o risco de expor a

si mesmo a um sacrificio total. E a historia quis que a politica hitleriana do sexo

tenha-se tornado uma prdtica irrisoria, enquanto o mito do sangue se transformava
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no maior massacre de que os homens, por enquanto, tenham lembranga. (Foucault,
2012a, p. 163, grifo nosso).

Um dos pontos mais interessantes para este trabalho e fonte de critica é&,
justamente, a concepg¢ao de que o nazismo foi aquele que promoveu “o maior massacre de que
os homens, por enquanto, tenham lembranga”. Como se disse antes, apesar de mencionar o
genocidio colonizador, Foucault ndo retira dele todas as implicagdes que poderiam advir da
sua andlise e ndo se pode precisar o local que o autor francés percorreu para fazer uma
afirmacgao tdo veemente a nao ser a sua desatencao das praticas e procedimentos instituidos e
que tornaram operacional o poder no colonialismo. Entretanto, antes de iniciar parte desta
investigacdo (nela focarei no escravismo brasileiro), € necessario percorrer um pouco mais o
caminho que as teorias biopoliticas fizeram no decorrer dos anos, tendo em Foucault seu
grande influenciador.

Vérios s3o os tedricos que se dedicaram a questdo da biopolitica em
prosseguimento as investigagdes que Foucault deixou em aberto e também para além dela.
Um contexto proficuo em que esse debate tomou corpo foi na filosofia italiana desde o final
do século XX até hoje. Autores como Antonio Negri (em colaboragdo com Michael Hardt),
Giorgio Agamben e Roberto Esposito fizeram grandes contribui¢des, cada um a seu modo,
para que a biopolitica se tornasse uma area com grandes contribuigdes para se pensar a
politica atual. Ao fazer um apanhado geral das analises de Foucault sobre a biopolitica,
Esposito observa que nelas ha um enigma — ou uma indecisdo do filésofo francés — sobre o
estatuto proprio da biopolitica: ela ¢ uma politica da vida, no sentido positivo de aumentar a
qualidade de vida da populagdo, produtiva; ou ela ¢ uma politica sobre a vida, tendo sentido
negativo, a politica que ameaca a vida, uma politica mortifera, aniquiladora das condi¢des de
existéncia da vida humana? Como o professor Roberto Esposito (2017a, p. 43) observa em
seu livro “Ou a biopolitica produz subjetividade ou produz morte. Ou torna sujeito o proprio
objeto ou o objetiva definitivamente. Ou ¢ politica da vida ou sobre a vida. Mais uma vez a
categoria de biopolitica se fecha sobre si mesma sem nos desvelar o conteudo do seu enigma”.

De fato, como se viu, em Foucault ha uma certa dinamica interpretativa que
constantemente leva seus leitores a interpretar biopolitica ora como da vida, quando tende a
aumentar a qualidade de vida dos individuos, ora como sobre a vida, principalmente tendo em

vista a constante subjugagdo dos corpos ao poder, como, por exemplo, na obrigatoriedade de
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esterilizagdo de pessoas que sofrem com doengas genéticas no nazismo. Para Esposito esse
enigma que as investigacoes de Foucault legou a biopolitica fez com que varios autores
tomassem parte de uma ou de outra forma da andlise. Assim, o professor Esposito nos mostra
como alguns pensadores refletem em suas teorias sobre o primeiro modelo (da politica da
vida), como o faz Antonio Negri, € outros, como para ele € o caso de Giorgio Agamben, sobre
a segunda perspectiva (da politica sobre a vida ou da transformag¢do da biopolitica em
tanatopolitica). E em contraposicdo a essas pesquisas, Esposito se posiciona no sentido de
que, dentro do enigma que Foucault projetou no campo da biopolitica, tal incégnita ndo pode
ser solucionada apenas pela escolha de uma dessas duas perspectivas, mas, justamente, o que
estd em questdo ¢ pensar a propria biopolitica a partir da articulagdo entre elas. Mesmo que
em discordancia a indicacdo da perspectiva sobre a biopolitica de Negri e Agamben feita por
Esposito — acredito que ambos autores propdem teses acerca da politica sobre e da vida —,
com efeito essa ndo ¢ uma afirmacdo isolada, havendo varios tedricos atuais que o
acompanham (principalmente na critica anterior ao fechamento do projeto Homo Sacer de
Agamben). Dessa forma, a fim de se ter um panorama geral acerca da biopolitica e suas
implicagdes, sera necessario enfrentar essas teorias neste momento, comeg¢ando por perquirir
esse debate no pensamento de Antonio Negri, principalmente na sua parceria com Michael

Hardt.
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3.2 - Negri e Hardt: o biopoder do Império contra a biopolitica da multidao

Antonio Negri ¢ comumente conhecido por seu posicionamento politico e pelas
suas teorias alinhadas ao pensamento marxiano, sendo a obra Marx além de Marx um dos
resultados mais interessantes da sua producdo na area da economia politica, do trabalho e do
capital. No ambito do Direito, Negri ¢ estudado principalmente dentro do campo da teoria do
constitucionalismo, sendo seu livro O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da
modernidade bibliografia basica para quem pensa o direito como poténcia. Para além das
analises estritamente marxianas ou juridicas, o pensador italiano também ¢ conhecido por
elaborar um pensamento filosofico critico amparado nas teorias de Spinoza, das quais se
mostra muito devedor e da onde tirou conceitos necessarios para as suas proprias teorias.
Também se aventurou em percursos politicos, onde, com Michael Hardt, promoveram novas
perspectivas sobre a maneira como se pode compreender a politica atual. Resultado desse
trabalho conjunto foram os livros Império, Multidao, Bem-estar comum e Assembly: a
Organizag¢do Multitudinaria do Comum, nos quais uma investiga¢ao da biopolitica se torna
proficua e inovadora para a darea, trazendo elementos ainda ndo pesquisados
significativamente. Com efeito, Negri ¢ um dos pensadores mais interessantes da atualidade,
uma vez que coloca no cenario central das suas teorias politica-filosoficas autores e leituras
alternativas as que fundamentaram o poder politico moderno; assim, ndo ¢ por meio de
Hobbes, Kant, Hegel, por exemplo, que ele fundamentara suas ideias, mas através de
Maquiavel, Spinoza e Marx. Nao ¢ por meio da transcendéncia do poder, da soberania, do
povo ou do poder constituido que ele pensa a politica; mas através da poténcia, da imanéncia,
da multidao e do poder constituinte.

Fazendo uma andlise da biopolitica articulada com as leituras marxianas da
economia politica, Negri avanca em um caminho no qual o préprio Foucault ndo havia se
preocupado e, além disso, ndo s6 ndo se interessou devidamente, mas nio foi capaz de
compreender adequadamente: para Negri e Hardt (2006, p. 47), Foucault ndo conseguiu
entender “[...] a dindmica real de producdo na sociedade biopolitica” e parece ser aqui a
maior contribui¢do que Negri, em colaboragdo com Hardt em grande medida, tera na pesquisa

sobre a biopolitica. Com efeito, a ideia de Negri ¢ esbocar uma teoria em que Marx e Foucault

46 Seus livros mais importantes sobre Spinoza sdo: 4 anomalia selvagem e Espinosa subversivo e outros escritos.
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se comuniquem: no campo dos diagnosticos biopoliticos introduzidos por Foucault, fazer a
articulacdo com as teorias econdmica-politicas de Marx; isto ¢, associar a radicalidade das
transformagodes sociais que se obtém a partir das teorias marxianas com o dispositivo de
subjetivacdo que se encontra no filésofo francés. Tal ideia faz com que Negri (2016, p. 200)
perceba, no contexto atual, que “[...] a subjetivagdo da luta de classes ¢ um agente do
processo histdorico”. Sinteticamente, o sentido teleoldogico da vinculagdo entre Marx e
Foucault para Negri ¢ a tentativa de, ao trazer para o horizonte de investigacdo a questdo do
economia politica do sistema capitalista, tentar pensar em alternativas que sejam abertas a
poténcia da multidao:
Trata-se, portanto, de proceder nos quatro pontos que defini no inicio desta
intervencdo?’, os quais recordo agora: historicizagdo radical da critica da economia
politica; reconhecimento da luta de classes como motor do desenvolvimento
capitalista; subjetivacdo da for¢a de trabalho e do trabalho vivo nas lutas e
adequacao dos corpos produtivos a mutagdo das relacdes de producio; e, por fim,
defini¢do de uma subjetivacao aberta ao comum. (Negri, 2016, p. 216).
Encaminhando-se para o debate que aqui se pretende realizar, em seu texto
intitulado Origens politicas do biopolitico. Um semindrio, o filosofo italiano comenta que seu
objetivo ndo ¢ fazer uma génese do conceito de biopolitica, e sim propor como esta surge
enquanto manifestagdo, o modo como a biopolitica expressa a sua poténcia de ser. Nesse
sentido, Negri expde a maneira como ele proprio se introduziu no debate biopolitico: nos
acontecimentos ocorridos com o movimento operario dada as mudancgas do capitalismo entre
as décadas de 1950-1970 (principalmente no cendrio italiano que lhe ¢ mais proprio); € no
contexto da academia francesa, sobretudo na area de filosofia politica, do estruturalismo e do
pos-estruturalismo. Se a experiéncia das lutas operarias da década de 1960 na Italia torna-se o
arquétipo para Negri da percepc¢do da pratica da biopolitica; na Franga ¢ o debate tedrico dos
filosofos estruturalistas em torno da concepc¢do da reproducdo capitalista que faz o filésofo
italiano perceber a biopolitica enquanto uma nova abordagem nascente e imprescindivel para
a analise politica contemporanea.

Comecando pelo contexto italiano4s, ¢ justamente entre as décadas de 1950 e 1970

47 Tal intervengdo foi realizada no coldoquio internacional Marx & Foucault ocorrido em Paris entre 18 e 20 de
dezembro de 2014.

48 Sobre o cenario de contestacdo politica e social das décadas de 1950 a 1970, conferir o livro As verdades
nomades: por novos espagos de liberdade de Antonio Negri e Felix Guattari.
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que, para ele, parece se constituir uma biopolitica nas demandas que o movimento operario
pleiteou — sobretudo em vista do desenvolvimento capitalista que se obteve naqueles anos —
e, na visdo do autor, até conquistou®® algumas vitorias, apesar de ndo ter atingido a revolucao.
O que se havia formado entdo foi um movimento operario forte, com um nivel de resisténcia
a0 maximo, que se colocava como um contrapoder ao poder do capital representado pelos
patroes. Em resposta a esse movimento operario, Negri informa que o capitalismo promoveu
uma “contrarrevolu¢do”, fazendo com que o antigo centro de seu desenvolvimento, que era a
fabrica ou a industria, tivesse um papel secundario a partir do anos 1970: se antes o ntcleo do
sistema estava no capital industrial, agora estd no capital financeiro. Na relacdo do modo de
produgdo deixa de prevalecer os sistemas fordista/taylorista e se introduz o toyotismo,
incorporando os sistemas de automag¢do da produ¢do em larga escala’® e da supremacia da
informatica. Mudou-se completamente o sistema laboral a partir dos anos 1970: tanto o
trabalho em si — o trabalho material, imaterial, intelectual, a crescente precariedade do
trabalho por meio do processo de terceirizagdo, a supressdo de empregos — quanto a relacao
salarial que, se antes era determinada pelo producao, agora passa a ser valorada a nivel social:

Porém, — e eis aqui um segundo ponto —, também o trabalho muda: a socializagdo

capitalista comega a operar em e por meio de processos de explora¢do que doravante

tornaram-se sociais. O saldrio deixa de ser apenas aquela quantidade monetaria que

0 operario negocia na fabrica — ele ¢, agora, reconfigurado como uma maquina que

segue a reproducdo e a formacgao da forga de trabalho no nivel da sociedade inteira e

no tempo da vida. (Negri, 2016, p. 92, grifo do autor).

Como resposta aquele antigo movimento operario, o capitalismo mudou o sistema
para permanecer hegemonicos!: tornou-se imperial. Em consequéncia a esta transformacao,

Negri observa que parte do movimento operdrio percebe tal mudanga e se adequa as novas

49 Para Negri (2016, p. 88) os anos de 1968 ¢ 1969 sdo os expoentes mais bem consumados dessa “nova politica
operaria”.

50 Pode-se perceber, como exemplo dessas transformagdes, a mudanga nas fabricas de produgdo de automoveis
entre as décadas de 1950 ¢ 1970: na primeira ha uma grande concentracdo de operarios, na segunda o sistema de
automagdo da producdo necessitada cada vez menos trabalhadores, mas com saberes indispensaveis para o
gerenciamento da produgdo. J4 nas décadas de 1980 e 1990 essa transformagdo se generalizou, tornando-se
hegemonica no capitalismo.

51 Como se vera adiante, Negri e Hardt (2006, p. 70, grifo do autor) afirmam que “Dessa maneira, a formagdo do
Império é uma resposta ao internacionalismo proletario”. Na palestra intitulada Biocapitalismo e constitui¢do:
politica do presente, dada em Buenos Aires em 2012, Negri (2015a, p. 59) diz que as lutas proletarias impuseram
ao capital mudangas nas condi¢des de trabalho: “O que foi entdo que a luta operaria impos? Impds, justamente,
essa transformag@o do capital, o fato de que o capital para se sustentar tenha tido que aceitar entrar na vida,
construir um welfare, o Estado da assisténcia, o Estado providéncia”.



85

realidades impostas, colocando no centro do debate ndo a simples luta operaria, e sim a figura
do operario-social em contraponto aquela do operario-massa do antigo movimento operario. E
no panorama desse conjunto de intervengdes propostas pelas linhas marxianas, as quais o
autor denomina como heterodoxas, que uma biopolitica aparece enquanto intervengdo no
ambito social; ou seja, nessas taticas e agoes politicas que essas linhas promoviam, Negri vé
se constituir uma biopolitica ou, mais precisamente, v€ a sua poténcia se manifestar:
Eis como surge o biopolitico: como vida posta a trabalhar e, portanto, como politica
ativada para organizar as condigdes e o controle da explorag@o social na dimensao
inteira da vida. Dizia-se em termos marxistas: o capital “subsumiu” a sociedade
inteira. A Escola de Frankfurt havia descrito a efetividade e a violéncia da
subsuncdo, mas nao havia compreendido a coisa fundamental: a mudanca da figura
da classe, a continuidade metamorfoseada da resisténcia. Em suma, o biopolitico
tornou-se central no discurso politico quando a natureza da forga de trabalho mudou

e quando o trabalho industrial (como fonte de produtividade) foi substituido pela

atividade social. (Negri, 2016, p. 93, grifo do autor).

Se no panorama italiano (mas ndo s6 nele) ¢ a partir das lutas operarias das
décadas de 1950-1970 que a poténcia da biopolitica parece se expressar, no contexto francés ¢
somente com Foucault que tal debate tomou uma forma so6lida. O filésofo italiano
compreende que os tedricos da filosofia politica francesa mais ligados ao pensamento
comunista ja vinham analisando a questdo da reproducdo capitalista, isto €, da forma como as
ideologias, os conceitos, os saberes sdo configurados para a reproducdo do status quo, a
pergunta basica era: como o sistema capitalista se reproduz? Como a “[...] renovacao
continua das condi¢des de exploracdo da forga de trabalho no sistema do capital” (Negri,
2016, p. 95) funciona e, descobrindo tal funcionamento, como pode ser interrompido? Pois
bem, alguns tedricos da época se colocaram tais questdes, mesmo que nao tenham em mente
propriamente a perspectiva da economia politica, e se questionaram sobre o fato de que o
sistema capitalista permanece incolume mesmo sendo o resultado de varias lutas (operarias,
sociais), varias inovagdes (cientificas e tecnologicas), enfim, de varias descontinuidades no
seu desenvolvimento. Por que através dessas pequenas rupturas internas ao sistema ndo ha
uma ruptura efetiva no proprio nucleo do capitalismo?

Para responder a problematica da reproducdo e sua continuidade aparentemente
constante ao longo da histéria do sistema capitalista, alguns teoricos franceses partiram da

ideia de que tudo dentro da sociedade capitalista ¢ produtivo e, portanto, ndo existe espago
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para algo externo. Assim, na visdo de Negri sobre esses filosofos, sendo a sociedade
inteiramente produtiva, a propria reproducdo do sistema, assim como os saberes que a
constituem, a ideologia, sdo internas a ela, fazem parte da configuragdo estrutural da prépria
sociedade. Estabelecendo como provavel resposta a ideia de que os processos de reprodugdo
capitalista sao configurados através das estruturas sociais, o filésofo italiano nos informa
como esses autores focam suas investigagdes em desvendar as estruturas que compdem o0s
sistemas produtivos. E é com o estruturalismo52 que se dard mais um passo rumo ao cenario
biopolitico. Nao ¢ objetivo aqui esmiucar a teoria estruturalista, mas somente apresentar como
o filésofo italiano a compreende para, ai sim, desenvolver a sua ideia de biopolitica.

Para Negri (2016, p. 98, grifo do autor) a consequéncia mais importante do
estruturalismo neste contexto foi a ideia da “[...] liquida¢do de qualquer concessdo
transcendental na abordagem da historia e do mundo”, o que possibilitou uma saida da
abordagem do marxismo ortodoxo, por exemplo, sobre a ocorréncia da revolugdo
independentemente dos desenvolvimentos do capitalismo, da relagdo entre infraestrutura e
superestrutura. Entretanto os representantes dessa linha de pesquisa ndo obtiveram resultados
mais satisfatorios uma vez que uma das suas caracteristicas mais marcantes foi o fato de que
“Segundo Althusser, a estrutura ¢ um ‘processo sem sujeito’ e portanto um espacgo logico
completamente fechado” (Negri, 2016, p. 98). Se por um lado o estruturalismo abriu espago
para se pensar 