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RESUMO

Esta pesquisa contempla as areas da Sociolinguistica e Crioulistica, ciéncias da linguagem
que possibilitaram o estudo referente a formagdo do Portugués do Brasil (PB) em
consonancia com a teoria do contato linguistico, tendo como base histérica a colonizacéo
europeia no Brasil e a consequente presenca de linguas africanas no territorio brasileiro. Os
ambientes escolhidos para serem analisados por esse viés teérico foram as comunidades
Vao de Almas e Vao do Moleque, que se encontram localizadas no Quilombo
Remanescente Kalunga, situado no interior do Estado de Goias, mais especificamente na
Chapada dos Veadeiros. Eesta dissertacdo esta voltada para o estudo de aspectos
sociolinguisticos da variedade do PB falado pelos kalungas. Quanto aos aspectos sociais,
serdo trabalhadas as variaveis externas sexo, idade e escolaridade. No que concerne aos
morfossintaticos, estardo presentes a concordancia nominal de género, com destaque para
a ordem das sentencas e para a retomada anaforica, e a concordancia verbal, observando o
preenchimento do sujeito com a reducdo do paradigma verbal e os tempos dos verbos. A
finalidade é analisar como esses aspectos citados aparecem nas sentencas proferidas pelos
informantes, e, posteriormente, julga-los como sendo tracos crioulizantes ou néo, isto €,
como sendo caracteristicos de uma possivel semicrioulizagdo pela qual passou o Portugués
Brasileiro através do contato com as linguas crioulas e linguas africanas que aportaram no
Brasil. O corpus linguistico deste trabalho foi formado por meio da realizacdo de entrevistas
orais e presenciais que variaram entre individuais e grupais, foram transcritas e analisadas
por meio da Sociolinguistica Quantitativa, de William Labov, mais espeficicamente no
programa Goldvarb, responsavel por quantificar as ocorréncias encontradas, e pelos
estudos da Crioulistica. Presume-se que o passado sociohistorico, a realidade hoje vivida
pelos kalungas das comunidades escolhidas para esta pesquisa e o0s tracos morfossintaticos
elencados sao fortes indicios de que o PB passou por um processo de semicrioulizacéo e
gue esta deixou rastros na estrutura da lingua brasileira. Esta hipétese encontra-se
respaldada pelos estudos sociolinguisticos e crioulisticos que tém se debrucado em estudar
comunidades afro-brasileiras com alto indice de isolamento, como ocorre com Vao de Almas
e Vao do Moleque, e que carregam tracos encontrados em linguas crioulas e linguas
africanas de brase portuguesa. Os resultados aos quais se foi possivel chegar atestam o
levantamento da hipétese citada, indicando que ha, nas duas comunidades, a presenca de
caracteristicas histéricas, sociais e linguisticas que também sao encontradas na estrutura
sociolinguistica africana, principalmente nas que possuem base portuguesa ou se
concretizaram como linguas crioulas, ou seja, ha tracos crioulizantes que se direcionam a
hipotese da fase de semicrioulizacédo do Portugués do Brasil.

PALAVRAS-CHAVE: Sociolinguistica, Crioulistica, Portugués do Brasil, Quilombo
Remanescente Kalunga, Vao de Almas, Vao do Moleque, Tracos crioulizantes,
Semicrioulizag&o.



ABSTRACT

This research includes the areas of Sociolinguistics and Creole, language sciences that
enabled the study related to the formation of the Portuguese of Brazil (PB) in line with the
theory of linguistic contact, based on the historical basis of European colonization in Brazil
and the consequent presence of African languages in Brazilian territory. The environments
chosen to be analyzed by this theoretical bias were the communities Vao de Almas and Vao
do Moleque, which are located in Quilombo Remanescente Kalunga, located in the interior of
the Estado de Goias, more specifically in chapada dos Veadeiros. This dissertation is
focused on the study of sociolinguistic aspects of the PB variety spoken by the kalungas.
Regarding social aspects, the external variables gender, age and schooling will be worked
on. With regard to morphosyntactics, the nominal agreement of gender will be present, with
emphasis on the order of sentences and the anaphoric resumption, and verbal agreement,
observing the completion of the subject with the reduction of the verbal paradigm and the
verb tenses. The purpose is to analyze how these aspects mentioned appear in the
sentences given by the informants, and, later, to judge them as creole-language traits or not,
that is, as being characteristic of a possible semi-creoleization through which the Brazilian
Portuguese passed through contact with the Creole languages and African languages that
have come to Brazil. The linguistic corpus of this work was formed through oral and face-to-
face interviews, which varied between individual and group, were transcribed and analyzed
through William Labov's Quantitative Sociolinguistics, more specifically in the Goldvarb
program, responsible for quantifying the occurrences found, and by creolestudies. It is
assumed that the sociohistorical past, the reality today experienced by the kalungas of the
communities chosen for this research and the morphosyntactic traits listed are strong
indications that the PB went through a process of semi-creoleization and that it left traces in
the structure of the Brazilian language. This hypothesis is supported by sociolinguistic and
creole studies that have focused on studying Afro-Brazilian communities with a high index of
isolation, as occurs with Vao de Almas and V&o do Moleque, and which carry traces found in
Creole languages and African languages of Portuguese brase. The results to which it was
possible to arrive attest to the survey of the hypothesis cited, indicating that there are, in both
communities, the presence of historical, social and linguistic characteristics that are also
found in the African sociolinguistic structure, especially those that have portuguese base or
have materialized as Creole languages, that is, there are Creole traits that are directed to the
hypothesis of the semi-creoleization phase of the Portuguese of Brazil.

KEYWORDS: Sociolinguistics, Creulistics, Brazilian Portuguese, Remaining Kalung
Quilombo, Vé&o de Almas, Vao do Moleque, Criolizing Traits, Semi-Creolization.
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INTRODUCAO

Estamos numa encruzilhada: ou lutamos, agora, para preservar
0 que ainda resta do modo de vida que recebemos dos nossos
antepassados, ou perecerdo, dentro em breve, a nossa
memdria e as nossas tradi¢des (J.A.G.M.M)

A presenca africana em solo brasileiro, no tempo em que 0s portugueses
aportaram no pais, € uma questdo que foi menosprezada por muitos anos ou ndo
teve o devido reconhecimento. Nag¢des inteiras ignoraram o fato de que os africanos,
tais quais outros povos, igualmente carregavam bagagens sociais, culturais e
linguisticas quando foram escravizados e trazidos para as Américas. Sendo assim, o
territério Brasil presenciou um encontro em que milhares de linguas estavam
envolvidas e diversas culturas estavam prestes a adentrar os costumes e a vida dos

brasileiros.

Por meio da luta das minorias e da evolugédo dos estudos cientificos, que se
preocupavam com a formacdo do pais e da populacdo, o rumo da histéria que
sempre foi contada — pela perspectiva do olhar europeu — passou a ser modificada.
Cientistas e estudiosos comecaram a se debrucar nessa dificil missdo de buscar
rastros e influéncias passadas por meio de informagbes e contextualizacoes

presentes.

Dessa forma, estudos voltados para a questdo social, no que concerne a
influéncia da Africa em territério brasileiro, se destacaram. A cultura do Brasil, a
partir do momento em que passa a ser esmiucada, aponta fortes indicios africanos,
como na culinaria, nos costumes, nas vestimentas e nas religibes e dancas, por
exemplo. Entretanto, estudar a presenca e contribuicdo de outras culturas e linguas
pela perspectiva linguistica foi uma acao tardia que passou a se manifestar por volta

do século XX, com o surgimento da Crioulistica e da Sociolinguistica.

7

Assim, destaca-se que o objetivo deste trabalho é investigar, por meio do
aporte tedrico citado acima, a presenca das diversas linguas que estiveram
presentes no Brasil, no portugués falado pelos brasileiros — que se distancia, cada
vez mais, do portugués europeu, justamente pela presenca de outras diversas

nacoes e linguas no Brasil Colonia. Ademais, faz-se importante observar que, por

8



muitos anos, os estudos voltados para a lingua tiveram como enfoque apenas o falar
dos autéctones, que conviveram com 0s portugueses e foram obrigados a aprender
a lingua dominante e abortarem a de origem, sem ser dada a atencdo necessaria as

milhares de linguas africanas aportadas no Brasil.

Dessa forma, os africanos, que por muitos anos foram maioria na populacao
brasileira, devido ao grande fluxo de méo de obra escrava, ndo tiveram relevancia
nas pesquisas realizadas — ainda que fosse evidente a convivéncia entre lingua

portuguesa e linguas da Africa.

Isso posto, torna-se nitida a necessidade de lancar luzes sobre essas
influéncias, a fim de enriquecer e consolidar a contribuicdo histérica de linguas
africanas que, diretamente, integram as bases da histéria linguistica do povo
brasileiro. Nesse sentido, destacam-se alguns estudos surgidos no Brasil, que
trabalham exatamente a perspectiva africana no que diz respeito a lingua em suas

estruturas internas e externas e em seu contato com outras culturas.

Baxter (1997), em consonancia com Lucchesi (1997), por exemplo, sao
pesquisadores que se destacam na area da Crioulistica devido a um importante
estudo, entre tantos outros, realizado em Helvécia — comunidade afrodescendente
localizada no Sul da Bahia —, onde é possivel encontrar tragos que indicam a forte

ascendéncia das linguas africanas no portugués falado pelos brasileiros.

Petter (1999) ganha destaque ao realizar trabalhos na comunidade do
Cafundd, que se encontra préxima a Sao Paulo. Nesta comunidade ha uma
linguagem conhecida como Cupépia, que possui um campo lexical que chamou a
atencao dos estudiosos da area, uma vez que os moradores possuem um linguajar,
para além do PB, que é de base banto, isto é, vindo das linguas quimbundo,
quicongo e umbundo. Sendo assim, a existéncia de tal lingua comprova, igualmente,

a presenca africana nos falares do Brasil.

Rodrigues (1999), pesquisadora da Universidade de Brasilia, possui, também,
trabalhos e pesquisas que se direcionam a tematica em voga, no contexto da regiao
Centro-Oeste. Mais especificamente, foi estudada por essa autora a Variedade
Mato-Grossense, por meio de elementos sociohistéricos e estruturais, atestando a
possivel (semi)crioulizacdo do PB em comunidades interioranas do Estado de Mato

Grosso.



Dessa maneira, a pesquisa em discussao insere-se neste contexto como mais
uma das contribuic6es aos estudos crioulisticos, a fim de tornar claras e justificaveis
as raizes do Portugués Brasileiro e o reconhecimento daqueles que fizeram parte da
construcdo da histéria do pais. Com esse intuito, serdo elencados, abaixo, 0s breves

resumos a respeito de cada um dos capitulos que ird compor essa dissertacao.

Em uma primeira instancia, tem-se o objetivo de narrar o contexto historico
que caracteriza a presenca africana no Brasil em seus primordios e como ainda se
mantém atualmente, tragando uma trajetéria que perpassa a costa africana — local
em que os portugueses ja haviam implantado a colonizacdo antes mesmo de aportar

no Brasil.

Apoés esse breve caminho pelas raizes coloniais, chega-se as embarcacfes
portuguesas aportadas no territorio do Pau Brasil, destacando a insana sujeicdo da
populacdo africana ao trabalho escravo, o qual era realizado principalmente nas
lavouras, a fim de demonstrar como sua presenca foi intensa e duradoura, pois
deixou marcas ndo sO na cultura do pais, mas igualmente na lingua falada pelo

povo.

Ainda no que se refere a historicidade que compde a base dessa pesquisa,
serdo focalizados os Quilombos que foram construidos e mantidos no Brasil no
decorrer do tempo, funcionando, hoje, como localidades de memdérias ancestrais,

nas quais habitam descendentes diretos de africanos.

Apés essa consideracdo geral quanto as comunidades quilombolas no Brasil,
aponta-se a historicidade do Estado de Goias, que abriga o remanescente Quilombo
gue deu chdo ao trabalho e é o objeto deste estudo: Vao de Almas e Véao do
moleque, comunidades Kalungas de Goias. Com esse enfoque, pretende-se analisar
elementos linguisticos e extralinguisticos presentes na fala e na vida dos Kalungas,
respectivamente, capazes de corroborar com a conjectura de que o Portugués do
Brasil sofreu influéncia das linguas africanas, principalmente as do grupo bantu,

como afirma Yéda Pessoa (2001).

Em seguida, serdo expostos os elementos metodologicos que trazem
sustentacdo ao tema por meio de uma breve conceituacdo quanto ao arcabouco
tedrico utilizado, isto é, as teorias Crioulistica e Sociolinguistica. Para uma viséo

geral do conjunto, as quatro comunidades que compdem o territério Kalunga — Véao
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de Almas, Vao do Moleque, Vao da Contenda e Ribeirdo dos Bois — serdo descritas
guanto a contextualizacdo historica e as praticas culturais e sociais, no entanto, por
uma gquestdo de enfoque e de oportunidade, a analise sera direcionada apenas as
duas primeiras comunidades citadas acima: Vao de Almas e Vao do Moleque. Além
disso, e como aspectos relevantes para o estudo, o trabalho de campo na
perspectiva da Sociolinguistica Variacionista ser4 minuciosamente detalhado, a fim
de explicitar local, informantes, tipo de entrevista e amostras a serem utilizadas na

coleta de dados.

O terceiro capitulo destina-se a elucidacdo das teorias que validam a
pesquisa. Dessa maneira, aponta-se que duas areas estdo em interface para a
construcdo desse trabalho, a Sociolinguistica e a Crioulistica; aquela oferece,
primordialmente, a contextualizacdo historica e social de uma populacdo e sua
lingua; e essa oferece a oportunidade de estudar tal influéncia pela perspectiva do
contato, considerando que uma nova lingua pode surgir pelo dialogo entre diferentes
linguas, como acontecia em portos, nos quais era utilizada uma linguagem veicular,

momentéanea, para fincar uma comunicagao.

Por conseguinte, a (semi)crioulizacado sera discutida com base em estudos
como o do professor dr. Hildo Honério Couto em seu livro Introdugéo ao estudo das
linguas crioulas e pidgins (1996) e em hipo6teses presentes em trabalhos da area,
como Holm (1994). Outros conceitos importantes e que contribuem para tal pesquisa
também serdo destacados, tal como o de Crioulo, Transmissdo Linguistica Irregular
(TLI), Variagdo e Mudanca, por exemplo. Concernente aos aspectos especificos da
revisdo de literatura, sera estudado o nivel morfossintatico na fala dos Kalungas
idosos, uma vez que ha, entre a estrutura do PB e das linguas africanas de base
portuguesa, uma forte semelhanca que aponta para uma possivel (semi)crioulizacédo

do portugués no Brasil.

O quarto capitulo, por fim, dedica-se a descricdo das variedades encontradas
nas duas comunidades escolhidas quanto aos niveis morfoldgico e sintatico, com o
intuito de, na sequéncia, partir para a analise dos aspectos gramaticais selecionados
para serem trabalhados na pesquisa em foco e ir em busca da comprovacao da
assercdo de que Portugués Brasileiro possui influéncia africana e que essa
remanesce em alguns tracos de sua estrutura linguistica, mormente em

comunidades afrodescendentes como os quilombos.
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Adiante sera encontrado o paragrafo conclusivo, em que constard um resumo
do trabalho realizado e os resultados aos quais se foi possivel chegar. Por fim, na
bibliografia, poderdo ser encontradas as obras que serviram como base para a

construcao e validacdo deste estudo.

Feitas as consideracdes e 0s breves resumos acerca de cada uma das partes
gue compde o presente trabalho, parte-se para a contextualizacao histérica do tema
proposto.
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1. PASSOS DA HISTORIA

“Essa terra é dentro da gente”.

(Museu da Lingua Portuguesa, Sao Paulo, 2022)

A contextualizacdo sociohistérica na qual os falares estdo inseridos é
determinante para o entendimento de sua composicdo, pois a organizacao interna
de uma lingua pode passar por diferentes estagios, a depender de alguns fatores
externos, tais como o contato com diferentes culturas e o local em que sao faladas.
Dessa maneira, foi feito esse breve resumo relativo a lingua em consonancia com
os fatores sociais para que, assim, recortes dos movimentos soécio-histéricos
anteriores e posteriores a presenca portuguesa inicial no Brasil pudessem ser

descritos.

Em primeira instancia, sera feito um percurso geral, passando pela Europa,
ao considerar as Grandes Navegacdes realizadas pelos portugueses ao redor do
mundo e, ainda, a presenca lusitana em terras africanas, onde teve inicio o contato
entre linguas e culturas distintas, através do comércio estabelecido e da
escravizagcado imposta. Dessa forma, chega-se a Terra de Vera Cruz, com o intuito
de discutir os processos externos e internos que contribuiram para a consolidacéo
do Portugués do Brasil, a dizer: a colonizacdo portuguesa e o trafico de escravos

oriundos da Africa.

Em seguida, sera realizada apresentagdo do cenario especifico da presente

pesquisa, sendo destacadas as comunidades do Quilombo Remanescente Kalunga.

1.1. CONTEXTO INTERNACIONAL

Entre o século XV e o século XVII, diversos territérios no mundo foram
explorados pela Europa, principalmente pelos portugueses, em suas Grandes
NavegacOes, os quais foram o0s pioneiros nas exploracbes maritimas. A
centralizacdo governamental, a posi¢cao geogréfica no Globo e o enriquecimento por
meio da classe burguesa fizeram o pais ibérico se destacar nas navega¢fes — no
gue diz respeito as especiarias e a procura de novas terras. Como afirma Rodrigues

(2007, p. 23),
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(...) as vantagens naturais e a colaboracdo de marinheiros, italianos
experientes, garantiram o éxito de Portugal pelas portas do Atlantico,
guando partes do mediterraneo encontravam-se sob dominio dos &rabes,
venezianos, genoveses e catalaes.

No mapa abaixo, a titulo de exemplificagdo, observa-se o percurso de ida e
volta realizado por um dos principais navegadores portugueses, isto €, Pedro
Alvares Cabral, responsavel pelas Grandes Navegacfes, estas que perpassaram

diferentes localidades até que chegassem ao Brasil.

Figura 1l —Mapa do percurso feito por Pedro Alvares Cabral

Fonte: esportes R7, 2021.

O contato entre portugueses e africanos teve inicio muitos antes do trafico de
escravos estabelecido no Brasil Colonia. Com o intuito de encontrar novas rotas que
pudessem levar os lusitanos até as indias e aos produtos que enriqueceriam o
mercado europeu, 0S navegantes lusitanos passaram pela costa do continente

africano e la fincaram incursoes.

Assim, por volta do século XIV, os portugueses ocuparam as llhas Canarias,
sendo Ceuta a primeira conquistada. No decorrer do tempo, feitorias foram sendo

criadas nos principais portos do litoral africano.
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Ap6s expansdo inicial, Portugal se deparou com o seguinte obstaculo: a
populacdo do pais era pequena frente a necessidade de povoacdo das terras

conquistadas.

Entre 1525 e 1530, existiam apenas 1.400.000 habitantes. Na mesma época,
a Espanha contava com 7 milhdes de habitantes, a Franga com 14 milhdes, a
Italia com 2 milhdes, Marrocos com 6 milhdes e o Império Turco com 16

milhdes (Rodrigues apud Andrade s/d: 28).

Foi a partir da necessidade de se obter contingente populacional para a
povoacao das novas terras que se deu inicio a comercializacéo de negros vindos da
Africa. Ano a ano, o pais lusitano recebia um total de 500 africanos, os quais
substituiam, cada vez mais, o trabalho dos homens brancos, uma vez que custavam
mais barato e os senhores tinham a visam de que, devido a forca fisica, eles

realizavam tarefas com mais precisao e rapidez.

Durante muitos anos, Cabo Verde, por exemplo, foi um local de comércio para
vender escravos africanos que ja eram assim utilizados antes mesmo da ocupacéo
portuguesa naquele continente. Anos a frente, portugueses que estavam no
processo de desvendar novas terras, devido as Grandes NavegacOes impostas,
encontraram e se fixaram em uma das ilhas do arquipélago em Santiago. Por muito
tempo, o pais foi tido como o local em que os escravos que seriam mandados para

as Américas ficavam “armazenados”.

Observa-se, a despeito da escraviddo, que esta ja era praticada entre os
proprios africanos, como uma questdo de sobrevivéncia em grupo. Assim, a
participacdo europeia fez com que tais agcfes aumentassem e ficassem cada vez

mais aparentes.

Assim, feito esse breve e necessario caminho pelas principais rotas africanas
pelas quais os portugueses passaram e fincaram comércio, escravos e contato
antes de chegarem a Terra Brasilis, parte-se agora para a explanacédo da presenca
lusitana em solos brasileiros, a contar com aqueles l& encontrados — indigenas — e
com 0s que posteriormente chegaram para compor, por um extenso periodo de

tempo, a grande maioria da populagéo brasileira: os africanos.
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1.2. CONTEXTO NACIONAL

Era s6 o inicio de grandes viagens maritimas em busca de feitos que
pudessem resultar em beneficios para a Coroa Portuguesa. A conquista da Costa
Africana possibilitou experiéncia aos portugueses e 0s seus conhecimentos
geograficos e técnicos a respeito da havegacdo aumentaram. O pais ibérico possuia
uma localizacao privilegiada no globo, devido a sua centralidade atlantica, o que, na
época das Grandes Descobertas, facilitou as trocas comerciais que eram
estabelecidas e o contato com outras na¢des que chegavam aos portos portugueses

facilmente.

Além disso, os portugueses eram 0os mais bem armados para que pudessem
explorar os paises que estavam localizados proximos a linha do Equador. Dessa
forma, destaca-se que o0 avancgo que a nacao lusitana alcangcou nos descobrimentos

deve-se muito a sua localizacdo precisa e estratégica.

Com o intuito de obter o ouro das indias, isto €, as especiarias que la
poderiam ser encontradas (canela, gengibre, pimenta, cravo) e de estabelecer rotas
comerciais em larga escala com o povo oriental, foi organizada uma esquadra, em
1500, que tinha como lider Pedro Alvares Cabral. Todavia, o caminho tragado por
Vasco da Gama como sendo o trilhar que certamente levaria as indias estava
equivocado, fazendo com que chegassem a um litoral desconhecido, conquanto
habitado, o que no mais tardar ficaria conhecido como Brasil. Ao pisarem as terras
do territorio brasileiro, os lusitanos ficaram surpresos com a vastidao ali encontrada
gue nao era prevista nem esperada. Vinham atras de riquezas que nao custariam
trabalho, tais como especiarias e minerais, pois ja estavam acostumados a

buscarem nas indias, mas, no Brasil, ndo encontraram o que gostariam.

Em outubro de 1500, segundo Maria Andrezza (2011) e Sergio Nadalin
(2011), a “descoberta” da Terra Brasillis ja estava presente no mapa feito por Juan
de la Cosa, 0 que representa a importancia que esse feito teve para a nacao
colonizadora. No primeiro contato com o0 novo territério, 0s navegantes imaginavam
ser um ambiente inabitado, contudo ali encontraram o territério povoado, com grupos
que eram muito distintos dos seus. A primeira vista, tais diferencas eram visiveis no
que diz respeito a falta de vestimentas, a cor, aos tracos e, principalmente, as

diferentes linguas que eram faladas. Esse primeiro contingente e, depois, toda a
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populacdo constituida pelos primeiros habitantes do brasil, foram denominados
genericamente de “indios” ou “indigenas”. Para estes, a chegada dos portugueses
também foi um acontecimento diferente e inesperado; estranhavam aqueles homens
brancos, vestidos com roupas e armamentos, e que ofereciam medo e falavam uma

lingua incompreensivel aos ouvidos autéctones.

De acordo com Andrezza e Nadalin (2011), o contingente de nativos com o
qual os portugueses esbarraram girava em torno de 8 milhées nos fins do século XV,
e 0 contato entre todos esses povos e 0s lusitanos resultou em diversos processos
socioculturais e linguisticos no pais - observa-se a formacao das linguas gerais, no
Norte e no Sul (cf. Rodrigues, 1996), que possibilitavam o contato entre os dois

grupos em questao.

Para que pudessem dar inicio a conquista dos territorios brasileiros e a busca
de bens com os quais lucrariam no pais do Pau Brasil, os portugueses travaram um
tipo de troca com os indios, ainda que a interagdo com estes fosse complexa, que

ficou conhecida como escambo.

Devido a curiosidade dos indigenas com aquele povo diferente, que portava
diversos objetos nunca antes vistos, os colonos facilmente conseguiram estabelecer
trocas com os nativos que buscavam, por exemplo, madeiras de importantes arvores
em troca de espelhos, em que podiam ver o reflexo de sua imagem, mas nao a

subordinacéo a qual estavam prestes a serem submetidos.

A exploragdo das terras brasileiras sO seria satisfatoria caso os lusitanos
conseguissem estabelecer, de fato, negociacdes com os indigenas, em sua maioria,
do tronco tupi-guarani. Ao fortalecerem os lagos, 0s portugueses exigiam produtos
exoticos, madeira de Pau-Brasil, animais, entre outros. Em retribuigdo, ofertavam
aquilo que em nada os faria perder e que para os nativos era grandioso. Aqueles
necessitavam destes para conhecerem as riquezas da terra e para desvendarem
litorais e interiores, afinal, os conhecedores daquele vasto territério era o povo de

diferentes origens e culturas.

Ainda que o comércio do Oriente falasse mais alto do que a chegada aos
solos brasileiros, os homens vindos do pais ibérico queriam desbravar e aproveitar o
que fosse possivel. Dessa maneira, ap0s o século XVIII, a agricultura canavieira

passou a ser considerada como um meétodo que poderia trazer lucros a ocupagéo do
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territério brasileiro. Destaca-se que tal ideia foi levada em consideracdo porque
algumas ilhas da costa africana, que também foram exploradas por Portugal, entre
0s séculos XV e XVI, tais como Acores, Canarias, Cabo Verde, Sdo Tomé e Principe
e Madeira, exportavam agucar, sem contar que o clima para desenvolver a cultura

da cana de acucar era favoravel e esta era valorizada na Europa.

A colonizacdo e a economia fincadas nas ilhas citadas acima contribuiram
para a aplicacdo e o aprimoramento dos sistemas de acUcar na regido Nordeste do
Brasil, mais especificamente no litoral, por meio da doac&o de sesmarias,’ as quais
duraram até meados do século XIX. Assim, percebe-se que os engenhos foram
construidos para tornar expansiva a producao de acgucar, fazendo-se essencial para
a economia da colbénia, uma vez que chegaram a produzir 10 mil arrobas de agucar

anuais, conforme afirma Gilberto Freyre em Casa-grande e Senzala (1933).

Os bons resultados advindos dos canaviais brasileiros chamavam a atencao
de diversos povos, como 0s comerciantes flamengos, por exemplo, que pretendiam
dominar ao menos uma parte do territério descoberto; ou como os castelhanos, com

0s quais os lisboeses tiveram de estabelecer acordos.

Esses engenhos e todas as demais atividades realizadas pelos portugueses
visando ao lucro em larga escala tiveram como méao de obra os indigenas, posto que
estes ja se encontravam no local explorado e os lusitanos nédo teriam de custear o
trabalho exercido por eles. A capitania de Sado Jorge dos llhéus, por exemplo, tinha
indigenas Tupiniqguim e Aimoré trabalhando como escravos; aqueles obtiveram um
contato mais estreito com os colonos, uma vez que se encontravam mais proximos
do litoral; estes demoraram a fincar uma relagcdo, posto que se encontravam nos
interiores e, também, tinham uma grande resisténcia a subordinagdo, a forma de

trabalho e as situacGes impostas.

Alguns fatores, no decorrer do tempo, foram contribuindo para que outro tipo
de méo de obra passasse a vigorar. As doencas desconhecidas das Américas, como
sarampo, gripe, variola, mataram diversos grupos nativos, por estes ndo possuirem

0S anticorpos necessarios para combater os virus e demais microorganismos vindos

1 O governo portugués doava grandes propriedades para que os colonizados trabalhassem tanto na
roca de subsisténcia quanto nos engenhos. Esta unidade de producdo tornou-se a principal, pois
havia terras as quais eram férteis e jamais exploradas.
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dos europeus. Entre 1562 e 1563, houve um surto de variola que quase acabou
com a nagdo Tupiniquim. Os que conseguiram resistir as consequéncias da doenca
fugiram para os interiores e a epidemia se alastrou, resultando, entédo, na falta de

méo de obra para 0s europeus portugueses.

Contudo, esse foi apenas um dos motivos para que os indigenas deixassem
de ser escravizados. Em 1570, devido a influéncia das instituicbes religiosas, o
governo colonizador decretou ilegal a escravidao indigena, ainda que alguns tenham
se tornado cativos por conta das “guerras justas” que eram travadas, em que 0S
indigenas que representavam ameacga aos europeus eram escravizados; ou devido
a necessidade de protecao e alimento — o que dificilmente conseguiriam longe dos

seus senhores.

Em terceiro lugar, o choque de culturas foi um grande fator que corroborou
para a resisténcia dos indios em trabalhar, pois o sistema de produgcé@o, a maneira
de pensar o trabalho era muito distinta do que era exercido pelas diversas etnias

agui encontradas.

Além do comércio de agucar, surgiu 0 processo de cafeicultura nos engenhos
brasileiros a partir do século XIX, localizado, primeiramente, no Vale do Paraiba e a
posteriori em Sao Paulo e Parana. Em meados de 1840, devido a grande quantidade
de café produzido, este se tornou um forte produto para exportacdo. O seu alto custo
e o0 acelerado crescimento na produgcdo fez surgir a necessidade de mais

trabalhadores.

Sendo assim, com todos os fatores desfavoraveis a escravizacdo indigena e
com a demanda cada vez maior por pessoas capacitadas para o trabalho nas
lavouras, os portugueses foram buscar, no século XIX, na costa do continente
africano, o contingente necessario de escravos para suprir a falta de trabalhadores

nos engenhos brasileiros.

A facilidade com que os lusitanos conseguiram comprar e trazer, em grandes
navios negreiros, os africanos para a terra colonizada encontra respaldo no fato de
gue algumas ilhas ja haviam sido colonizadas pelos portugueses antes mesmo da
chegada ao Brasil e, consequentemente, ali havia africanos trabalhando para os

colonos.
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Os cativos chegados pelo trafico transatlantico ndo conheciam os costumes,
as linguas que eram faladas, a religido catolicista. Pelos colonos brancos, alguns
eram vistos como bocais, isto €, um povo estrangeiro que falava um idioma
incompreensivel; e outros como negros ladinos, que sabiam se comunicar um pouco
na lingua portuguesa. Dessa forma, entende-se que a adaptacdo dos africanos
aquela nova realidade nao foi facil, precisavam adquirir a lingua falada pelos
portugueses, realizar preces a um Deus que nao era o deles e, ainda, exercer

trabalhos distintos dos que estavam acostumados.

A chegada dos primeiros africanos no pais foi realizada por volta de 1538. No
decorrer de mais de 300 anos de escravidao, a quantidade populacional de cativos
chegou a ser de trés a quatro milhdes, ainda que este nimero varie de autor para
autor. De uma forma ou de outra, percebe-se que o numero foi elevado, fazendo
com que a estrutura cultural, linguistica e socioeconémica sofresse influéncia devido

a presenca africana em massa no Brasil.

De acordo com Heliana Mello (2011, p.30), dois troncos linguisticos principais
aportaram no Brasil: o afro-asiatico e o congo-cordofiano. O primeiro ndo teve
contribuicdo decisiva na sociedade colonial, falavam a lingua hauca e eram
encontrados primordialmente na Bahia. Ja o segundo pertencia a grande parte dos
africanos; eram da mesma familia linguistica, a niger-congo, de ramo kwa e bénue-
congo. Destaca-se, ainda, que, do ramo kwa, as linguas trazidas pelos grandes
navios foram o ewe, fon, jye, mina, ij6 e ioruba. Quanto ao ramo bénue-congo, eram

faladas as linguas banto, por meio dos falantes de quicongo, umbundo e quimbundo.

Do continente africano para o Brasil, ndo vieram apenas cativos ou africanos
nao escravizados. Vieram também escravos de senhores de engenho realocados
para o pais que falavam um crioulo de base portuguesa. Ademais, também vieram
os chamados negros do reino, que vinham da metrdopole portuguesa e ja falavam um

portugués inicial.

A realidade vivida pelos africanos no Novo Mundo carregava um novo
conceito de vida. Ndo bastasse terem sido retirados de seus respectivos paises,
serem despidos da prépria cultura, da religido, das linguas e dos costumes, 0s
cativos, ao chegarem ao local em que serviriam como méao de obra escrava, eram

separados do seu grupo linguistico em comum, dos familiares e companheiros,
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justamente porgue os senhores colonos tinham a intencao de evitar qualquer tipo de

conflito, rebeldia ou fuga entre os africanos.

Eram intitulados bocais ou béarbaros, pois, para os colonizadores brancos, o0s
novos escravos utilizavam um vocabulario incompreensivel. Dessa forma, pode-se
notar que, para se adaptarem minimamente aquela diferente realidade,
necessitavam aprender um novo idioma, conhecer um novo Deus e novas formas de

realizar o trabalho ao qual foram destinados.

Além disso, eram submetidos a um trabalho desumano e metddico, em que
trabalhavam todos os dias, sem folga nem descanso, por horas seguidas, na
exploracdo dos canaviais. Eram tidos como mais um utensilio para o0 sistema
opressor vigente na col6nia, o cotidiano e as percepcdes desses sujeitos ndo eram
levados em conta (FREYRE, p. 07). Havia quem pensasse, naquela época, que se
tratavam de tabulas rasas a exercerem todas as ordens dos patronos e a

trabalharem como se suas forgas fossem jamais esgotaveis.

Contudo, os africanos eram igualmente seres humanos, portadores de
desejos e subjetividades como todos os demais, complexos em suas duvidas e em
seus conflitos interiores. Sendo assim, a subordinacdo nao foi sempre passiva, sem
contar que a relacéo entre os grupos de dominadores e de dominados era permeada
de tenséo e intengcdo de poder. Em um primeiro momento, tentaram, por meio de
negociagcdes e persuasao, por exemplo, serem valorizados e assim alcangcarem um
minimo de humanidade dentro daquele sistema. Ao ndo conseguirem tal intento,

passaram para a segunda tentativa de sobrevivéncia: rebelides, fugas e levantes.

Devido a revolta com a vida de maus tratos que levavam e ao desejo de
reconstruirem uma identidade fadada ao esquecimento, os africanos, por meio de
fugas estratégicas e organizadas, passaram a buscar abrigo e esconderijo nos
interiores e nas serras distantes do Brasil Col6nia. O movimento de fuga foi tendo
uma repercussao tdo grande que, pouco a pouco, comunidades foram surgindo nos

lugares mais insondados e que mais tarde ficariam conhecidas como quilombos?.

2 Esses agrupamentos, no territério brasileiro, também possuiam outras nomeacfes, tais como
mocambo e ladeira, segundo Couto (2002).
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Os quilombos serviram, a partir de uma atitude de resisténcia, principalmente
cultural, ao movimento escravista da época, conforme afirma Hildo Couto (2002, p.
42), e foram sendo edificados pelos escravos fugidos, de diferentes etnias, nas
regides mais distantes do nucleo escravista - engenhos de acucar e café. Ali podiam
ter a liberdade de serem eles mesmos, realizavam suas dangas e rituais em
comunhao, falavam livremente os seus idiomas de origem e podiam viver 0s

préprios costumes, ainda que em terras estrangeiras.

De acordo com Price (1979, p. 29 apud COUTO 2002, p. 42),

nenhum sistema social, politico, religioso ou estético de quilombo pode ser
fillado a uma proveniéncia tribal especifica. Pelo contrario, todos eles
revelam uma composicao sincrética, forjada bastante cedo pelo encontro de
povos de diversas culturas africanas, americanas e indias.

A resisténcia manifestada, primordialmente por meio dos aquilombamentos,
ndo era pacifica, muito pelo contrario, os aloglotas estavam dispostos a lutarem por

uma vida com mais oportunidades.

Algumas cidades brasileiras ficaram em destaque por terem sido palco de
significativos quilombos, sdo elas: Bahia, Pernambuco, Alagoas, Mato Grosso,
Minas Gerais, Rio de Janeiro, Goias, entre outras. Com a grande onda de cativos
fugindo para os interiores, agrupamentos foram sendo formados involuntariamente.
O mais conhecido na histéria da colonizagédo no Brasil foi 0 Quilombo dos Palmares,

que chegou a abrigar por volta de 20 a 30 mil escravos.

Esse contingente foi possivel devido ao ocorrido no ano de 1630, quando os
homens holandeses entraram em Pernambuco, fazendo com que os senhores de
engenho deixassem suas terras e, consequentemente, 0s escravos aproveitaram o

sucedido para que pudessem fugir. Segundo Nina Rodrigues (1988 p.76),

“as habitacbes ndo formavam sic ruas como em nossas cidades; estavam
dispersas pelo meio de espacos de terrenos cultivados e cortados por

diversos regatos”.

Palmares foi efetivamente reconhecido no século XVII, na cidade de Alagoas.
Segundo Silva Neto (1963), a comunidade era conhecida como Angola Janga, ou
seja, Angola Pequena, pois grande parte dos quilombolas eram angolenses e,

inclusive, utilizavam uma linguagem africana de léxico banto.
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Por muitos anos, os moradores daquele grande reconcavo puderam semear o
que os ligavam as terras africanas através do cultivo a essa cultura, que englobava
diversos topicos, desde religido até culinéria. Assim, resistiram e lutaram fortemente
pela preservacao da sua identidade. Entretanto, apds mais de 20 investidas contra o
Quilombo, em 1695, Palmares foi tomada e brutalmente destruida pelas forcas

colonizadoras.

Entre tantos quilombos na histéria do Brasil, tal como o Quilombo de Campo
Grande, localizado entre S&o Paulo e Minas Gerais, Palmares foi 0 maior movimento
de luta contra o sistema opressor da colonizacdo escravagista. Ademais, a forca que
ali foi construida até o seu fim deu vazéo para que, aos poucos, a cultura fosse se
tornando afro-brasileira, influenciando ndo s6 costumes e praticas sociais, mas
igualmente a lingua. Maos africanas foram o pilar do Brasil e, apesar da condi¢ao
subalterna em que viviam, deixaram suas marcas no vestir brasileiro, nos costumes,
na culinaria e “nos falares musicalizados que fizeram do nosso pais um mosaico
linguistico” (ARAUJO, 2017, p. 12).

Destaca-se, quanto ao elemento linguistico, o fato de que as diversas linguas
africanas que adentraram a regido brasileira, no contato com a lingua portuguesa
falada pelos europeus, com o linguajar indigena e com a lingua geral em seus
primordios, influenciaram fortemente no que hoje ficou conhecido como Portugués

Brasileiro.

A presenca e forca africana durante séculos no pais do Pau Brasil ndo
poderiam ter sido passageiras, a cultura brasileira ndo se constituiria alheia & mae-
Africa. Além de todos os exemplos citados acima, os quais deixaram marcas no
viver do pais colonizado, restaram, igualmente, comunidades que ainda hoje sé&o
compostas por ascendentes de africanos que compartilham dancas, costumes e até
mesmo, em alguns ambientes, um léxico de origem afro. Tais agrupamentos ficaram
conhecidos como Quilombos Remanescentes ou Comunidades afro-brasileiras. Por
conta do contato linguistico maci¢co no devir da séciohistéria brasileira, presume-se
gue esses ambientes eram locais ideais para que houvesse um processo de
crioulizacdo do portugués — tema que sera abordado detalhadamente nos préximos

capitulos dessa dissertacao.
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1.3. CONTEXTO LOCAL

No século XVIII, os interiores do Brasil passaram a ser ocupados pelas
bandeiras vindas de S&o Paulo, movimentos que buscavam encontrar metais
preciosos e povos indigenas para servirem como escravos. Quanto a estes grupos,
salienta-se que havia muitas tribos, de diferentes etnias, como Caiap0, Xavante,

Araés. Xerente, Caranja, entre outras.

Para efeito de breve contextualizacdo, destaca-se que, em 1690, os
bandeirantes encontraram ouro na regido que hoje se conhece como Minas Gerais.
Em 1719, Cuiaba foi explorada e os procuradores de metais preciosos obtiveram
éxito. Como haviam encontrado duas localidades de uma mesma regido — Centro
Oeste — comecaram as buscas em um ambiente que se encontrava entre Minas
Gerais e Cuiab4, isto €, no que hoje se conhece como Goias. A titulo de curiosidade,
tal nome teve origem na tribo indigena guaias, e vem do termo gwa ya, que significa

“‘gente semelhante”.

Bartolomeu Bueno, importante sertanista do movimento, organizou uma
bandeira para adentrar o chamado sertdo brasileiro e conseguiu alcancar o seu
objetivo. H4, inclusive, uma lenda comum no Estado de Goias de que os indios
habitantes da regido antes da chegada das bandeiras negaram-se a compartilhar
com os exploradores a informacdo de quais eram os locais detentores das jazidas
de ouro, posto que seus adornos eram feitos com este material. Entdo, Bartolomeu
jogou aguardente em um prato, queimando-a, e alegou que faria 0 mesmo com a
agua dos rios e das nascentes de onde habitavam se néo indicassem onde as minas
estavam escondidas. Com medo, os indigenas levaram os paulistanos até as jazidas

e nomearam o chefe de Anhanguera, que, em seus idiomas, significava “feiticeiro”.

Os bandeirantes fizeram com que se desenvolvesse um novo tipo de
povoamento, composto por senhores de terra e seus escravos que vieram dos
litorais para a regido centro-oeste, a fim de servirem de mao-de-obra para

desbravarem as riquezas minerais presentes no territorio.

Assim, nota-se que os africanos passaram a adentrar as terras goianas com a
chegada das bandeiras de Piratininga. No século XIX, outras levas de escravos
comecaram a chegar da Costa Ocidental, Oriental e do Noroeste africano. A seguir,
os fazendeiros, que chegaram em busca de melhores terras para a pecudria,
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trouxeram seus escravos, que foram aportados de cidades como Salvador, Santos e
Rio de Janeiro.

De 1722 a 1820, periodo em que a exploracdo das Minas do Goiés teve o seu

auge, os africanos foram

0 combustivel necessario para o0 andamento e para a eficacia do processo
minerador, enriquecendo a metrépole com o0 seu minucioso trabalho
(ARAUJO, 2017, p. 25).

Os africanos cativos tinham, obrigatoriamente, de trabalhar nas lavouras de
seus senhores e nas minas de ouro, onde deveriam separar o ouro de outros metais.
As jornadas de trabalho eram fastidiosas e constantemente passavam de 18 horas
diarias. Da mesma maneira que ocorria em outras cidades que tiveram a escravidao
como pratica socioecondémica, em Goias, os africanos abandonaram os costumes e
as praticas de suas nacfes e tinham de suportar castigos desumanos que por vezes

levavam a morte.

O historico da exploracdo aurifera em Goias e o sistema escravagista usado
para a retirada dos metais preciosos representam razfes pelas quais as
comunidades negras organizaram fugas e se isolaram em distantes vales e
ingremes serras. Em um cenario de grande sofrimento e desumanizacéo, 0S negros
escaparam das minas e adentraram distantes terras, em que construiram
agrupamentos que, posteriormente, ficariam conhecidos como Sitio Histdrico

Kalunga.

7

Quando Anhanguera morreu, data que nao € exata, seu filho Bartolomeu
Bueno da Silva tomou as rédeas da expedicdo 40 anos depois do ocorrido e
encontrou metais preciosos nos arredores do chamado Rio Vermelhos, no ano de
1725. Com o intuito de explorar ainda mais aquela regido, construiram-se Barra e
Arraial de Sant’Anna, dois povoados repletos de jazidas de ouro, que surgiram
exatamente no momento da descoberta de minérios. Esses aglomerados eram
compostos por pequenos nucleos urbanos que nao tinham instabilidade nem

regularidade.

Os agrupamentos foram sendo possiveis porque os bandeirantes, quando
comecavam a ficar sem mantimentos, paravam no local e realizavam um
acampamento. Ali, eram feitas plantacGes para que tivessem do que se alimentar.
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Aos poucos, tais localidades foram se transformando em municipios. Arraial, por
conta da grande produtividade que ofereceu a Metropole Portuguesa, tornou-se uma
vila e em 1750 foi estabelecido como Vila Boa de Goias — época em que a

mineracao da regido chegou ao seu apice.

Ha de se pontuar, também, que a colonizacdo de Goias ndo se deu somente
devido ao descobrimento das minas de ouro, mas igualmente pela chegada dos
pecuaristas, os quais sairam de Sao Paulo, no século XVI, em busca de terras mais

férteis para a criacdo de gados.

O sucesso aurifero no Planalto Goiano ndo passou de 20 anos. Em 1770, a
mineracdo entrou em decadéncia naquela regido, e os povoados que ali haviam sido
fincados comecaram a ser abandonados pelos moradores. Nem mesmo a abolicdo
da escravatura foi capaz de modificar a situacdo dos escravos que se encontravam
na regido no que diz respeito ao trabalho e a moradia. Além disso, pontua-se que a

grande parte da populacao local era constituida por negros.

Conforme dados da capitagdo de 1736, a populacdo de Goiads era formada
por cerca de 20.000 pessoas, entre as quais 10.000 eram escravos, apesar de esse
namero oscilar, uma vez que os exploradores escondiam a quantidade exata de
escravos para que nao precisassem pagar altas taxas de impostos para o Estado e
para a Igreja. Assim, 0s negros constituiam a metade da populagédo e eram levados
para a regido, porgue era preciso substituir os milhares de indios que foram mortos

ou aprisionados.

Geograficamente, na atualidade, o Estado de Goids integra o planalto central
brasileiro; situa-se ao norte com Tocantins; a leste e sudeste com Minas Gerais; a
leste com a Bahia; a sudoeste com Mato Grosso do Sul e a oeste com Mato Grosso,

conforme se observa na Figura 2:
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Figura 2 — Localizacéo do estado de Goias
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A superficie do vasto territdrio goiano é composta por terrenos sedimentares,
trabalhados pela erosdo, que possibilitaram a criacdo da Chapada dos Veadeiros,
gue abriga o Sitio Histérico Kalunga, o quilombo do nordeste goiano, o qual
testemunha o forte movimento quilombola que fez parte da histéria brasileira. Foi no
inicio do século XVII que se deram a construcdo e o povoamento do local, que

permaneceu isolado do contato sociopolitico até o ano de 1980.

Para o Quilombo Kalunga ndo migraram apenas escravos fugidos, mas
igualmente os que recebiam carta de alforria — esta era conquistada pela parceria,
gue consistia no estabelecimento de unifes e acordos com os seus senhores. Os
cativos deveriam recolher, produzir ouro e entregar uma parte ao responsavel pelo
centro de mineragao.

Conforme ditam as narrativas orais, 0s escravos, ao entrarem nas extensas
matas do parque da Chapada dos Veadeiros, encontraram grupos autéctones — o
gue era de se esperar, posto que o passado sociohistorico de Goias é permeado
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pela presenca de inUmeras etnias indigenas. Os motivos que levaram os indios a se
esconderem foram os mesmos dos africanos: fugir da colonizacdo e buscar a sua

preservacao identitaria.

O contato entre africanos e autdctones desenvolveu-se com relativa
naturalidade, sendo os tracos desse encontro visiveis na biologia humana e na
cultura local. Tal miscigenacdo encontra respaldo nas historias contadas pelos
calungueiros, que diziam ouvir de seus pais que alguns familiares foram “pegos para
cachorro”, isto é, os indios foram amansados pelos exploradores na época da
mineracdo; e que viam e ouviam grupos indigenas pelos arredores realizando seus
rituais, tocando seus instrumentos e brincando de esconder e pegar
alimentos.Todavia, 0 contato entre esses povos nao foi intenso, uma vez que 0S
indigenas tinham receio de se aproximarem dos afroascendentes, entdo apenas

observavam, de longe, o cotidiano que levavam.

Em sintese, salienta-se que o Patriménio Cultural se encontra localizado entre
trés cidades goianas, sendo elas: Cavalcante, Teresina de Goias e Monte Alegre.
Além disso, é composto por quatro comunidades — Vao de Almas, Vao do Moleque,

Vao da Contenda e Ribeirdo dos Bois, que seréo exploradas no capitulo seguinte.

Sendo assim, o trabalho se encaminha para a metodologia, na qual sera
explorada a descricdo das comunidades que compdem o territério Kalunga, a forma
pela qual se deu o processo de entrevistas e quais foram os participantes, anciaos e

ancias, que aceitaram contribuir para a pesquisa.
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2. PONTOS METODOLOGICOS

Gosto de ouvir o portugués do Brasil

Onde as palavras recuperam sua substancia total
Concretas como frutos nitidas como passaros
Gosto de ouvir a palavra com suas silabas todas

Sem perder sequer um quinto de vogal
(Sophia de Mello Breyner, “Poema de Helena Lanari”, 1967)

O estudo em questdo tem como base teorica e estrutural as &reas da
Sociolinguistica e da Crioulistica em interface. Logo, neste espaco tedrico
conjugado, em um primeiro momento de contextualizacdo do terreno da pesquisa,
pretende-se dar a conhecer cada uma das comunidades que compde o Quilombo
Kalunga em seus aspectos sociais, historicos e linguisticos, e aprofundar nas
localidades escolhidas para analise, ou seja, Vao de Almas e Vao do Moleque.

No que diz respeito a metodologia aplicada a coleta dos dados da pesquisa,
tém-se, primeiramente, levantamento de dados bibliograficos, uma vez que estes
ddo mais consisténcia e autenticidade aos conceitos estudados. Em seguida, sera
apresentada a pesquisa de campo efetivada na coleta de dados nas duas
comunidades, permitindo levantamento mais especifico de aspectos sociais, com
relevancia para a historicidade, para os falantes kalungas pertencentes as
localidades estudadas e a sua cultura — costumes, rezas, dancas e, primordialmente,

a lingua.

2.1. COMUNIDADES KALUNGAS DE GOIAS

Nessa primeira etapa do capitulo metodolégico, sera feito um caminho sécio-
histérico, cultural, politico e linguistico por cada uma das comunidades que
compdem o Territério Kalunga. Estas revelam significativa importancia para a
compreensao de como se deu a sua criacdo, como se encontram hoje, quais tipos
de influéncia receberam e o que possuem de comum e de diferente entre si, afinal,
fazem parte de um mesmo espaco, mas algumas, hoje, possuem mais contato com

o0 mundo globalizado do que outras, isto €, com as tecnologias advindas da(s)

cidade(s).
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Em seguida, parte-se para a descricdo dos dois primeiros Vaos do Patrimonio
Historico: Vao de Almas e Vao do Moleque, focos da analise deste estudo, os quais
sdo considerados os mais longinquos e de dificil acesso, por estarem localizados no
interior das distantes serras, por vezes vistos somente apds a passagem dos
cérregos e dos rios. Em sequéncia, serdo colocadas informacfes relevantes a

respeito das demais comunidades - Vao da Contenda e Ribeirdo dos Bois.

Nota-se que, no Brasil, 0 contexto escravocrata que perdurou por anos a fio,
deixou suas marcas. Em meio a todas as consequéncias possiveis que puderam
existir, tanto para os africanos quanto para a composi¢cao da sociedade brasileira,
destacam-se os agrupamentos quilombolas, resultantes das comunidades que eram
formadas por escravos fugidos, que atualmente ainda estdo espalhados por todo o
pais, em uma tentativa constante de preservar a cultura e o modo de vida pelos
guais os seus antepassados tanto lutaram.

Abaixo se pode observar o mapa referente aos antigos quilombos existentes
no territorio brasileiro, divididos e nomeados de acordo com cada uma das regides

gue compdem o territorio brasileiro.

Figura 3 — Mapa dos antigos quilombos brasileiros
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Atualmente, o cenario de espac¢os quilombolas pelo Brasil € outro. Devido a
necessidade de terem suas terras reconhecidas institucionalmente, por caréncia de
acesso a saude e a educacao e para evitar a invasao de fazendeiros e grileiros, por
exemplo, muitas localidades que antes ndo eram tituladas hoje s&o ou passam pelo
processo de demarcagdo no Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréria
(ICNRA), até mesmo pela precisédo de verbas e recursos para, ao mesmo tempo, se
manterem em isolamento e poderem fazer parte de um minimo necessario da

globalizac&o vigente. A seguir, 0 mapeamento atual da populacdo quilombola.

Figura 4 — Mapeamento de toda populagéo quilombola do Brasil
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As terras Quilombolas ainda sofrem com condi¢des precérias de saneamento
basico, uma vez que, em sua maioria, ndo dispdem de agua potavel ou eletricidade.
No gue concerne ao sistema educacional, é notoria a falta de recursos, pois ndo ha

professores suficientes que tenham formacdo adequada ao cargo e, normalmente,
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devido ao déficit de profissionais, os alunos de diferentes idades tém aulas em

conjunto.

No interior do Goias, nos montes ingremes da Chapada dos Veadeiros,
esconde-se o Quilombo Remanescente Kalunga e o cenario € o mesmo. Composto
por quatro principais comunidades - Vao de Almas, Vao do Moleque, Contenda e
Ribeirdo dos Bois -, o quilombo goiano € o palco da presente pesquisa. Dessa
forma, abaixo sera possivel conhecer e especificar cada um dos povoados que o
compdem. Inicialmente, aponta-se que as comunidades foram divididas por uma
guestado geografica. Sendo assim, tem-se o grupo Vao de Almas e Vao do Moleque
(2.1.1), que se encontram localizados na cidade de Cavalcante-GO; e o0 grupo
Ribeirdo dos Bois e Contenda, que fazem parte tanto de Monte Alegre quanto de
Teresina de Goias (2.1.2). Doravante, segue-se para o conhecimento de cada um

dos grupos supracitados.

2.1.1. VAO DE ALMAS E VAO DO MOLEQUE

A comunidade de V&o de Almas se encontra no local mais isolado de todos,
diferentemente de outras comunidades Kalungas, como o Engenho Il, que se
encontra mais préoximo da cidade. Esse fato é percebido quando se inicia o trajeto
para a chegada até esse Vao. A estrada € de chao batido, é estreita e composta de
ingremes serras e grandes morros, por onde sO se passa com carro 4x4 ou Pau de

Arara, além de nao existirem pontes.

Figura 5 — Cartograma da localizac&o de Vao de Almas
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Antigamente, de acordo com os moradores Kalungas, para que pudessem se
deslocar, utilizavam burros, cavalos ou os proprios pés — para aqueles que davam
conta de passar horas e horas caminhando. Destaca-se ainda que quando algum
morador adoecia gravemente, como acontecia em quase todo o Brasil rural, era
colocado dentro de uma rede e levado a pé pelos familiares — as vezes chegavam
com vida, as vezes ndo. E recente a presenca de carros e caminhonetes pelo local,

data de 6 a 7 anos, de acordo com Gilberto Paulino de Araujo (2014).

As moradias da localidade sdo feitas de adobe e cobertas por palha,
normalmente distantes umas das outras, dando até mesmo a impressao de que se
encontram sozinhas naquele espaco. Toda a regiao é rodeada de rios, sendo eles:
Cérrego Limoeiro, Ribeirdo dos Bois, Rio Capivara, Rio das Almas, entre outros.
Pode-se observar que alguns rios ddo nome a regido, como o Rio das Almas e o

Ribeirdo dos Bois, por exemplo.

Em se tratando especificamente de Vao de Almas, em termos geograficos e
demograficos, este esta situado a 400 km de Brasilia e possui populacdo de 960

pessoas (Secretaria de Igualdade Racial e da Mulher, 2013), unidos por lagos de
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parentesco, compartilhando a terra com pais, irmaos, avos e tios. O local ficou assim
conhecido porque os moradores, ao migrarem para a localidade, ocuparam as terras

que se encontravam préoximas ao Rio das Almas.?

A ocupacao do territério onde se encontra localizada a comunidade teve inicio
ha mais de 200 anos, por volta de 1722, ano em que Bartolomeu Bueno e Jodo Ortiz
deram inicio a colonizacéo e a implantacdo do ouro em Goias, mais especificamente
na mina que se encontrava em Cavalcante — municipio no qual se localiza Vao de
Almas. A partir de entdo, a regido passou a ser povoada, com economia aurifera e
trabalho escravo, com africanos que haviam fugido a procura de um lugar com dificil
acesso, em busca de preservar tradicbes e costumes proprios. Ao longo do tempo,

foram se organizando em familias, a fim de realizarem a cultura de subsisténcia.

Figura 6 — Moradia padrao nas comunidades Kalungas (GO)

Fonte: autoria propria, 2018.

% De acordo com os moradores, esse nome foi dado devido as frequentes mortes por afogamento que
ocorriam no Rio.
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Ainda que se fale em isolamento nesse espaco de terra, os Kalungas nao se
encontram tdo isolados quanto eram antes, anteriormente a chegada da
pesquisadora Baiocchi (1999), a partir da qual os kalungueiros e os seus territorios
ficaram mais conhecidos e passaram a exigir reconhecimento governamental,
educacdo, posse de terra, entre outros fatores. Dessa forma, uma vez ao més
determinadas caminhonetes, enviadas pela prefeitura de Cavalcante, buscam os
moradores que precisam se deslocar para as cidades de Cavalcante, Monte Alegre
e Teresina de Goias, com o intuito de realizarem servi¢cos bancarios — beneficios do
governo, como aposentadoria por idade e Bolsa Familia-, compras e consultas nos

hospitais.

Além desse deslocamento mensal, existe a presenca de turistas na época em
gue realizam os festejos religiosos, como a Festa do Divino e de Nossa Senhora
d’Abadia, que acontecem no més de Agosto, mas que, devido a pandemia que
assolou o mundo no ano de 2020, ndo puderam ocorrer. As comemoracdes
acontecem em um espaco chamado Romaria, em que os moradores, instalados em
suas respectivas barracas, se concentram préximos ao Rio das Almas ou Rio

Branco para tomarem banho e lavarem roupas e utensilios.

No local, os Kalungas se concentram em moradias especificas para a época
das festas, ou seja, s6 sdo ocupadas no més de Agosto. Aqueles que chegam como
turistas tomam espacos proximos as casas de adobe, acompanhados de suas
barracas. Ao anoitecer, os cidadaos realizam a prética conhecida como Procissao do
Imperador, composta por uma banda feita pelos Kalungas, que tocam instrumentos
como viola, caixa e buraca, caminhando em direcdo a capela a fim de colocarem a

bandeira do Divino e de Nossa Senhora d’Abadia no altar.

As rezas também integram a vida da comunidade e acontecem dentro dos
festejos religiosos, que se dividem em ritos das rezas e momentos dedicados as
folias e as dancas, que apresentam elementos da cultura afro-brasileira. Ha festas
de santos, arremates de folias, festas de “boca da noite” e “festas do meio dia”. Além
disso, também estdo presentes em novenas, benzimentos, casamentos na fogueira

e na igreja, velorios e promessas.
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Tais rezas possuem base catdlica, religido que foi trazida por missionarios e
portugueses. Estes, por ensinarem seus familiares, também obrigaram os negros
escravizados a aceitarem a religido, no entanto mesclavam costumes e
religiosidades de seus antepassados, surgindo, assim, o que hoje se chama de

sincretismo religioso: elementos do catolicismo e caracteristicas afro-brasileiras.

Percebe-se que nas festividades de Vao de Almas ha mesmo essa mistura de
religibes. As rezas, a titulo de exemplificacdo, ainda hoje sdo recitadas em latim
pelos mais velhos. A tradicdo oral na comunidade ainda tem muita for¢a, sendo as
rezas cantadas ora em voz alta, ora em voz baixa, com temas que envolvem Deus,
homem, santos, plantas, animais, agua, fogo e simpatias. Um exemplo de reza
cantada, muito comum em Vao de Almas, é a Ladainha de Nossa Senhora, que
possui tracos do Latim e esta disponibilizada nos anexos deste trabalho. Sendo

assim, no que diz respeito as ladainhas, destaca-se que:

Suas expressfes apontam a certeza de um grande legado, tanto na
memodria quanto na tradicdo oral de um povo que néo teve oportunidades de
ler e escrever nem o seu préprio nome (ROSA, 2013)

E nesse mesmo contexto que as mulheres Kalungas dancam a Sussa, ritmo
muito conhecido em todo o Quilombo Remanescente Kalunga, ritmo que possuli
matriz banto-africana. Ao conversar com as mulheres moradoras, percebe-se o
orgulho nos olhos daquelas que aprenderam esse movimento cultural com as

geracdes anteriores.

Mais uma vez as mulheres mostram-se protagonistas da comunidade, pois
também sdo elas que realizam os momentos de reza. As chamadas rezadeiras
ocupam um espaco social de muita valia entre os moradores do Vao, e normalmente
tém mais de 50 anos de idade e ndo tiveram a chance de estudar. Assim, tudo que
sabem foi fruto do que aprenderam e observaram com o0s pais, informacdes que
podem ser confirmadas pelas préprias kalungas. Devido ao isolamento, era facil a
cultura e os costumes serem passados de uma geracao para outra. Atualmente, ao
conversar com a geracao jovem da comunidade, percebe-se que eles ja ndo tém
tanto conhecimento desses elementos culturais, devido ao contato maior que

possuem com a instituicdo escolar e com a cidade.
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Apesar do que foi dito anteriormente, quanto a alteracao no isolamento social
da comunidade, € importante destacar que, em comparacdo a outras comunidades
afro-brasileiras e a propria cidade, o isolamento pelo qual passam ainda é
significativo, principalmente quando a referéncia sdo 0os mais idosos, que quase nao
possuem contato com outras regides e outros povoados. O contato deficitario com
outros ambientes acarreta na precariedade dos servicos basicos essenciais, como
saude, infraestrutura, educacao, transporte e eletricidade. Entre esses, salienta-se
gue ha sete escolas, sendo seis municipais e uma estadual. Nessas instituicbes
escolares, trabalham dezesseis professores, dentre 0s quais dez cursam
Licenciatura em Educacéo do Campo (LEDOC), quatro tém segundo grau completo

e dois possuem graduagao.

O ensino em Vao de Almas € multisseriado, do 1° ao 5° ano do Ensino
Fundamental; ja o ensino regular é ofertado pelo Estado, em consonancia com o
municipio, do 6° ao 9° ano do Ensino Fundamental. No entanto, ndo ha Ensino
Médio na localidade. Sendo assim, ao concluirem o Ensino Fundamental, muitos
jovens ou deixam de estudar e passam a trabalhar nas fazendas préximas ou se
deslocam para Brasilia, Goiania ou Tocantins, cidades que se encontram mais

préximas a regido em que estao.

A partir disso, acrescenta-se que Vao de Almas muito interessa para essa
pesquisa, justamente para que se possa observar se 0 seu maior isolamento
provoca a preservacdo de determinados tracos histéricos, sociais, culturais e

linguisticos.

No que diz respeito a vegetacdo local, nota-se que o Cerrado € predominante,
principalmente por conta das matas residuais. Existe significativa variedade de
espécies animais e vegetais; o clima é seco e as chuvas ocorrem, com frequéncia,
de novembro a marco. A area territorial de Vao de Almas compreende 253.191,72
hectares, utilizada em grande maioria para plantacdo e coleta, além das moradias,
devido a agricultura de subsisténcia, com producdo de alimentos organicos e
saudaveis. Os familiares praticam a agricultura em areas pequenas e proximas as
margens dos rios que circundam o Vao. Dentre os principais alimentos produzidos,
estdo: arroz, milho, quiabo, abdbora, jil6 e mandioca, sendo esta Gltima retirada da
alimentacdo em familia para ser vendida na cidade em forma de farinha, por

exemplo.
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Ha cerca de 30 anos, as demandas primordiais dessa comunidade eram
acolhidas por pequenas liderancas. Hoje ha trés importantes associacdes que
cumprem o papel de representar a comunidade e o0s respectivos moradores:
Associacdo Quilombo Kalunga (AQK), Associacdo Kalunga de Cavalcante (AKC) e
Associacdo da Educacdo do Campo do Territério Kalunga e Comunidades Rurais
(EPOTECAMPO).

No atual contexto, cada familia do V&o de Almas possui seu pedaco de terra,
advindo de doacdo ou de antepassados. Ainda que n&o tenham titulo de
propriedade, os moradores sabem que determinada moradia é deles porque seus
pais e avos moraram ali anteriormente. Sendo assim, os Kalungas se organizam de

modo que possam passar pelas dificuldades que chegam do mundo capitalista.

Em sintese, pode-se observar que o Patrimdnio Historico Kalunga ainda
mantém fortemente o modo de vida, as tradi¢cdes, crencas e religides; os seus
falares e saberes. Contudo, sabe-se que, aos poucos, essas raizes tém se perdido
devido a industria cultural de outras localidades, principalmente por meio dos jovens,
gue se afastam da cultura prépria e se apropriam de outras. Com isso, destaca-se
com veeméncia o relevante papel dos pesquisadores em estudar e registrar essas
comunidades e seus falares, a fim de que hoje, diferentemente do ontem, com sua
tradicdo oral, a cultura possa estar registrada em papel, perpetuando comunidades
gue foram postas a margem de nossa historia, quando, na realidade, sdo ricas em

tradicdo e muito explicam quem foi e quem é o brasileiro em suas raizes.

O povo Kalunga faz parte de um dos mais representativos quilombos
remanescentes do Brasil, tanto em ndimero populacional quanto em territorio, e tem,
em sua histdria e em seu modo de viver, a presenca de tracos africanos que ainda

hoje desafiam e chamam a atencdo de pesquisadores da area.

Figura 7 — Localizacédo da comunidade Vao do Moleque
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Um dos fatores que faz com que a singularidade do Quilombo Kalunga ainda
exista, e principalmente a sua resisténcia a outras culturas, é o isolamento social. O
contato com ambientes externos passou a existir por volta de 1980, como j& dito em
paginas anteriores. Dessa maneira, os Kalungas hoje tentam equilibrar a sua prépria
cultura e a pequena convivéncia com outras, a fim de saberem sobreviver ao

sistema capitalista sem que deixem morrer a tradicdo de seu povo.

O Vao do Moleque propriamente dito esta localizado a 140 km de Cavalcante,
na regido nordeste do Planalto Goiano, cercado por grandes morros e vales com
vegetacdo de Cerrado. E uma das areas considerada mais vulneravel ao avango
econdmico, representado pelas mineradoras e pelo agronegécio. As moradias do
Vao ficam distantes umas das outras e sdo compostas por galinheiro, curral e
qguintal. No que diz respeito ao nome desse Vao, destaca-se que se deu devido a
existéncia de um morro contendo trés pontas, em que uma € maior que a outra,

constituindo o nome moleque.
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Da mesma forma que ocorre no Vao de Almas, os molequeiros também
dispdem de um caminhdo vindo da prefeitura para que possam ir até a cidade. No
inverno, o acesso ao local fica ainda pior, pois as estradas enchem de buracos,
ficam escorregadias e acarretam perigo a populacédo. Além disso, com as chuvas, 0s
rios ficam cheios e dificultam a passagem, fazendo com que as pessoas 0s esperem

abaixar.

Partindo-se para questfes outras relacionadas a composi¢cdo dos Kalungas
do Vao do Moleque, evidencia-se que a populacdo €, em sua maioria, negra.
Contudo, a descendéncia com brancos, principalmente vinda dos senhores de
engenho, ocasionou o clareamento da pele desses moradores, ainda que 0s tracos
de afrodescendéncia possam ser facilmente notados, e, quando comparada a
comunidade de Vao de Almas, a diferenca de cor € notavel. De acordo com 0s
molequeiros, as pessoas de Vado de Almas sado mais pretas. Na comunidade
Kalunga de Vao do Moleque, o racismo nascido do status e poder pelo
‘embranquecimento” é uma tentativa de fugir do conflito e ascender na estrutura

social Kalunga.

No que concerne a agricultura, o povo Kalunga do Vao do Moleque preza pelo
plantio, uma vez que sobrevivem da economia de subsisténcia, com a plantacao de
alimentos como arroz, mandioca, banana, milho, abobora, sem uso de fertilizantes.
Muitos desses alimentos servem também para gerar lucro por meio da venda de

farinha e 6leo de pequi, por exemplo.

Nessa comunidade, o papel social da mulher € de destaque aquelas que séao
parteiras, que por muito tempo eram as Unicas a fazerem o parto de outras mulheres
gue, na época, ganhavam filhos na fazenda, uma vez que o acesso a cidade era
ainda mais dificil. No entanto, os homens também ganham vez quando se fala nos
benzedores, membros do Vao que fazem remédios medicinais e realizam consultas
por um valor simbdlico. Os moradores déo significativa importancia a esses
benzedores, uma vez que ndo ha nenhum posto de saude no local, tendo de se

deslocarem até Cavalcante quando se trata de doenc¢a mais séria.

No que diz respeito a estrutura de saneamento basico, como dito em linhas
anteriores, ndo ha agua tratada nem encanada, apenas a que vem dos rios Parana,

Corrente, Correntinho e Esporco. Ainda que também precéario, o Sistema

40



Educacional do Vao do Moleque supera o de Vao de Almas. Ha nove escolas na
comunidade, em que oito delas vdo do 1° ao 5° ano e uma vai da pré-escola ao 9°
ano. Nas instituicbes que vao até o 5° ano, o curriculo € voltado para a area rural; do
6° ao 9° ano, o curriculo tem a cidade como base. Hoje em dia, ha uma Unica escola
gue vai até o 3° ano do Ensino Médio — um diferencial relevante quando comparado

as outras comunidades.

Na regido, h& a organizacéo do Império de Sdo Gongalo, movimento de rituais
simbdlicos, dedicado a santa de maior devocgéo para os Kalungas — Nossa Senhora
do Livramento — e a S&o Sebastido, durando por volta de 10 dias. A vontade de
encontrar os familiares € o que mais motiva os moradores a se deslocarem de suas
casas e seguirem rumo a Romaria. No percorrer do caminho, uns vao entrando na
casa dos outros, a fim de incentivarem as pessoas a irem, seguindo juntos até o
local do festejo, a Capela do Moleque. Na entrada desta, ha duas construcdes que
correspondem a escola e ao banheiro comunitario. O patio tem formato retangular e
inclinado, estando a Capela no ponto mais alto e os 217 ranchos espalhados pelo

espaco.

A ida ocorre com antecedéncia aos dias de festa, porque os Kalungas
preparam o terreno, refazem os ranchos — por estes ficarem isolados, sendo usados
apenas em épocas festivas- e participam da novena, a qual antecede as datas
comemorativas. Os preparativos sao iniciados no dia 06 de setembro. Ao fim da
novena, o mastro de Sao Gongalo é levantado no dia 14 de setembro; no dia 15,
ocorre o levantamento do mastro de Nossa Senhora do Livramento; e no dia 16, o

levante de S&o Sebastido e o inicio do Império.

Na Festa do Moleque, existem o0s rezadores e o zelador da Capela,
responsaveis pela novena; o Imperador e os mordomos que o0 auxiliam no Império
de Sao Goncalo; os alferes da bandeira e da espada, os ajudantes, os tocadores, 0s
enfeitadores e as procuradoras, que coletam contribuigbes (TALARICO, 2011, pag.
09). Com os preparativos, o Vao é tomado pelos Kalungas que vivem isolados em
suas residéncias e que se encontram para um propésito coletivo: agradecer ao bom

ano de agricultura e para se reencontrarem.

O Véao do Moleque € conhecido pela maior precariedade de saneamento

basico: falta agua e energia; ndo ha celular, televisdo nem internet, fatores que sem
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davidas influenciam também nos festejos. Contudo, ha uma contrariedade que diz
respeito ao seguinte fato: o local da festa tem recebido geradores de energia, carros
e motos com mauasicas em volume alto e de gosto popular. Assim, insere-se a

seguinte citacado a respeito do assunto:

A Festa de Vao do Moleque vem tomando outras conota¢cfes e proporcoes
desmedidas em detrimento do sentido religioso, que, se para alguns, vem

diminuindo, para outros vem sendo resignificado. (TALARICO, 2011)
Conforme as condicbes de acesso melhoram, aumenta-se 0 numero de
turistas que chegam para participarem dos dias de festa. Sabendo da presenca
massiva de visitantes, os moradores passaram a usar 0S ranchos antigos como
bares, fazendo com que o comércio vigorasse na regido. Ademais, os rituais de
passagem, no que diz respeito aos mais jovens, estdo se perdendo. Nao ha mais
tanta celebracdo de casamentos nos festejos do Moleque como havia antes. Ha
muitos que ainda frequentam missas e novenas, mas ndo ha rezadeiras e rezadores

como ainda ha no Vao de Almas, conforme visto.

Uma das associacfes responsavel pelo Quilombo Kalunga, a AKC, tem
organizado o comércio de maneira que o trabalho seja realizado pelos préprios
Kalungas, ainda que seja uma atitude questionada pelos moradores do Véao. Dessa
maneira, o impacto é grande quando se torna possivel observar o choque que entra
em cena no momento em que se tenta manter a tradicdo ao mesmo tempo em que

inclui novos elementos na época festiva.

O espago de memoria e de representacdo identitaria vem sendo utilizado
pelos Kalungas como evento cultural para geracédo de renda, em proporc¢oes,
segundo relatos, bastante preocupantes de alguns anos pra ca (TALARICO,
2011).

Além do Império, ha outras duas festas muito presentes no Vao do Moleque,
de acordo com as mulheres Kalungas, sendo a Festa de Sdo Goncalo e a Festa da
Nossa Senhora das Neves. A primeira, também conhecida como Folia de S&o
Goncgalo, é onde os molequeiros se juntam no barracéo principal e saem, das 14h as
18h, de rancho em rancho, abencoando os donos. As procuradoras — criangas entre

12 e 14 anos — saem a pedir contribuicdes para ajudar o Imperador.
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Quadro 1 — Calendério festivo de Vao do Moleque

Més Datas Nomes das Folias e
festas

Janeiro 01 a06 Folia de Reis

Fevereiro 02 Festa Nossa Senhora das
Candeias

Margo 12 a17 Folia da Rogca Sao José

Maio 12 domingo ao 2°|Folia do Divino Espirito

domingo Santo.

Junho 04 a12 Folia de Santo Anténio e
Sao Sebastiao

Julho 11a20 Folia de Sao Sebastiao

Agosto 01 a05 Folia de Nossa Senhora
das Neves

Setembro 11 ao 18 Romaria de Sdao Gongalo

Outubro 12 Festa de Nossa Senhora
Aparecida

Dezembro 12 Festa de Santa Luzia

Fonte: repositério de disserta¢cdes — UnB, 2019.

A Sussa também esta nos festejos do Vdo do Moleque. Essa danca é
acompanhada de um “batuco”, conhecido como buracada, composto por couro de

vaca.

E tocada nos momentos certos (...) num ritmo alucinante de batuques, as
mulheres rodopiam, os pés mal tocando no chdo. Colocam garrafas na
cabeca equilibrando-as. Cogam-se uma as outras, cantando o maribondo
(...). Além dos verbos repetidos, imprevistos. (BAIOCCHI, 1999. p. 54)

Abaixo, segue um exemplo de cantiga usada para acompanhar as dangas:

Quadro 2 — Cantiga recitada por moradores kalungas

Me da o pé papagaio
Me d& o bico meu louro De dia chapéu de maca

De noite chapéu de couro (3x)

Fonte: comunidade Kalunga.
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Uma informacdo importante a ser destacada é o fato de que o
autorreconhecimento enquanto Kalunga néo retirou a nogéo de pertencimento local,
ou seja, é facil de perceber como eles se dividem em Kalungas do Vao de Almas e
Kalungas do Vao do Moleque. Logo, questdes como essa influenciam na atribuicéo
de valores no processo de patrimonializacdo. A pressado no que diz respeito a posse
das terras é polémica conhecida h4 muitos anos. Os moradores Kalunga, a fim de
garantirem seus direitos, se veem na posi¢ao de buscar meios para inserirem seus

bens culturais no turismo cultural e no Ecoturismo.

Apbs esse percurso pelos vales montanhosos do Vao do Moleque e por toda
a sua rica cultura, chega-se a nocao de que um dos motivos pelos quais as tradicbes
tém se perdido tem a ver com a morte dos Kalungas mais velhos e, também, com o

desinteresse dos mais novos de aprender e perpertuar o legado.

A partir disso, segue-se para as outras duas comunidades que fazem parte do
Quilombo Remanescente, a fim de se observar diferencas e semelhangas com os

Vaos aqui trabalhados.

2.1.2 RIBEIRAO DOS BOIS E CONTENDA

A historia do povo dessa regido teve inicio ha mais de 200 anos. Foi com as
praticas de exploracéo dos recursos naturais, no final do século XVII, como minérios,
cana de acucar e madeira, que muitos escravos foram deixados naquela regido ou

ali se esconderam por 300 anos, pois houve a queda na producao de ouro.

Nesse interim, a identidade Kalunga passou a representar a propria etnia que
ali se formou e os rios foram o lugar de refugio para que construissem a propria
histéria. Coletivamente, os quilombolas se aglomeraram nas margens dos rios,
dividindo os recursos disponiveis. Com a passagem dos anos, as comunidades
foram sendo nomeadas, e uma delas foi intitulada como Ribeirdo dos Bois, devido a
um rio que passa na regidao, chamado de “Ribeirdo”; e o vocébulo “bois” faz

referéncia aos fazendeiros que criavam esses animais em suas fazendas.

O povoado Ribeirdo dos Bois, considerado uma comunidade quilombola
kalunga, antes chamado de Ribeirdo dos Negros, encontra-se localizado a mais ou
menos 30 km da regido de Teresina de Goias, municipio essencialmente rural e uma

das regides mais pobres do estado, ao norte do Planalto goiano, a aproximadamente
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583 km de Goiania, e foi o ultimo a ser construido, posteriormente a demarcacao da
comunidade Vao de Almas. Destaca-se que o perfil de pobreza e a falta de
escolaridade atribuidos a Teresina sdo associados aos Kalungas que residem
naquele local; sdo chamados de sujos e preguicosos, 0 que indica a existéncia de
racismo na localidade, dentro da prépria comunidade Kalunga. Quanto ao turismo,
ha a disponibilidade de banhos no rio, passeios de canoa e de bdia-cross.

Os moradores ribeirinhos, no atual contexto, tém orgulho de serem
quilombolas e principalmente kalungueiros que resistram ao processo de
escravidao. Todos vivem em comunidade e, como um todo, esta é composta apenas
por lacos de parentesco, sendo o mesmo territorio dividido entre pais, avos, tios e

irmaos.

A renda € gerada na comunidade por meio da agricultura de subsisténcia
(farinha de mandioca, abdbora, banana, milho), da aposentadoria rural que
conquistaram e de determinados programas sociais do governo que ja chegaram até
eles, como a Bolsa Familia e as cestas basicas da CONAB — Companhia Nacional
de Abastecimento. Em seus quintais, criam galinhas, vacas, porcos, bois e cavalos,
ainda que estes dois ultimos sejam propriedades apenas daqueles que possuem um
pouco mais de renda; 0os mais carentes na estrutura social normalmente criam

apenas galinhas.

Ao contrario da maioria das residéncias em Vao de Almas e Vao do Moleque,
ha energia elétrica em Ribeirdo. Contudo, ndo existe acesso a internet, o que
movimenta, principalmente 0os mais jovens, a se deslocarem para as cidades

vizinhas.

Em Ribeirdo dos Bois, ainda ha, também, muito tradicdo preservada nas
festas e dancas, momento em que fortalecem o vinculo com os outros familiares. No
entanto, algumas mudancas advindas da globalizagdo tém modificado a relacdo dos
kalungas com a natureza, que, hoje, ao invés de fazerem os remédios de suas
préprias plantas, vdo até as farmacias, o que possibilita o enfraquecimento da

cultura tradicional do Quilombo Remanescente.

Entre 1970 e 1974, os grileiros comecaram a invadir o Vao do Moleque e
depois o0 Vao de Almas. Em 1978, ja se encontravam em Ribeirdo dos Bois. A partir

desse ano em especifico, os relatos sobre casos de violéncia no local aumentaram,
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com assassinatos, ranchos queimados, rocas destruidas, entre outras tragédias. De
acordo com Wilma Melhorim (2015, p. 169), um senhor, entrevistado por ela, disse
gue o obrigaram a deixar suas terras na comunidade Va de Almas, depois de ja ter
recebido diversas ameacas de um paulista que dizia ter a documentacédo daquele

territorio.

Eles correu comigo e toda a minha familia de 14, falano que aquela terra
onde eu nasci e sempre vivi e onde nasceu e morreu meus criadores ndo
era minha, eles tinha documento que provava que era deles, foi isso que

eles fald. (MELHORIM, 2015, p. 169)
Atualmente as comunidades possuem apoio de algumas associa¢gbes que
auxiliam no reconhecimento e titulacdo de suas terras, sendo elas: Associacdo dos
Pequenos Agricultores Kalunga do Assentamento Diadema (ASKADIA) e

Associacdo Quilombo Kalunga (AQK).

As serras da Aboboreira e da Boa Vista marcam o percurso até esse territorio,
gue, como o proprio nome ja diz, é acobertado por um ribeirdo. Este nasce nos
arredores da cidade que carrega a comunidade, e os afluentes séo o rio Sado Joéo, o
gual abastece a cidade, e os coOrregos Sucuri e Limoeiro, que se encontram as
margens do local. Por fazer parte da bacia hidrografica do Rio Tocantins, tem parte
da formagao no rio Parand, na regido entre o Rio das Almas e o Rio dos Bois. O
clima presente na regido € semiarido; as chuvas ocorrem entre novembro e marco e
a vegetacao, como nas outras comunidades, € o Cerrado, que carrega fauna e flora

de muito valor.

O modo de vida da comunidade Ribeirdo dos Bois recebe forte influéncia da
natureza, como, por exemplo, a presenca do ribeirdo, rio que leva o0 mesmo nome da
comunidade, o qual traz as marcas da identidade de um grupo que tira, em grande
parte, o sustento das aguas que os circundam; possibilita que a paisagem local seja
transformada por vozes, cores, sons e dancas, fatores que trazem a nocdo de
pertencimento, que se associa as vivéncias que ocorrem entre os kalungas desse
povoado. Enquanto caracteristica de pertencimento, de sentido e valor, a agua
representa a vida, a possibilidade de produzir medicamentos, as crencgas, rezas e
dancas, o trabalho voltado para o sustento proprio, as divindades e, também, o
convivio em comunidade, fortalecendo as relagdes sociais e culturais dos Kalungas.
Logo, a 4gua ndo se trata apenas de um meio de sobrevivéncia, mas torna-se
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carregada de significancias culturais, voltada para a permanéncia daquele grupo na

regido e para que possam preservar a propria autonomia.

Como diz Paola Camargo Santos Silva (2015, p. 250),

(...) a 4gua para qualquer morador Kalunga que vive no/do ribeirdo dos Bois
é rio, € morada, cura, lazer e sustento. Vimos também que ela é a base de
toda experiéncia vivida e cotidiana que ampara a autonomia do grupo
(SANTOS SILVA, 2015, p. 250).

Santos Silva (2015), ao estudar as relacdes dos ribeirinhos kalungas com a
agua, construiu as seguintes definicées: a agua rasa € a agua boa, a que pode ser
ingerida; a 4gua presa é a que vem da caixa presente nas moradias; a agua
carregada representa aquela que vem do ribeirdo para as casas de cada um dos
individuos; a agua de reza é a agua utilizada para benzer nas épocas festivas e ha

também a agua funda, vista como perigosa..

Em se tratando mais especificamente das homeacfes dadas a cada tipo de
agua, reitera-se que é nas aguas rasas que as mulheres e as criancas do Ribeirdo
ficam. Normalmente, aproveitam a manha e o fim da tarde, ap6s o0 momento em que
as criangas retornam da escola. Nas primeiras horas do dia, o grupo feminino se
junta as filhas para que possam lavar os objetos de cozinha e as roupas, momento
gue também aproveitam para tomar banho. Além disso, conversam sobre assuntos

diversos e dividem o trabalho a fim de facilitar e estreitar os lacos.

Esses encontros podem ser percebidos em diversos pontos do ribeirdo, pois
guase todas as habitacbes possuem um caminho que leva até a beira do rio.
Destaca-se uma informagéao relevante: os homens ndo aparecem nesses horarios do
dia em que as mulheres estdo reunidas. Caso aparegam, logo escutam: “la vai
homem?”, para que entendam que aquele ndo € o espaco ou o horario para estarem

ali.

Nos locais fisicos em que as mulheres se relinem, sao escolhidos espacos
em que as pedras sejam espacosas e planas, pois assim elas podem sentar, apoiar
0s objetos a serem lavados e os produtos que trazem, como sab&do, por exemplo.
Para cada canto da beira rio, ha um espaco determinado para as atividades: o lugar

onde batem as roupas, apoiam para esfrega-las, deixam para enxugar e assim

47



sucessivamente, ressignificando, cada vez mais, 0s espacos e as relagbes que

possuem com a natureza.

A 4gua boa, isto é, a agua das partes rasas do rio, também é utilizada por
mulheres e criancas em suas atividades diarias, que a retiram em aguas mais
distantes, acima de onde tomam banho ou lavam os utensilios. Normalmente a
coleta é feita no turno matutino, pois € quando o ribeirdo se encontra mais limpo,
“liberto” das atividades do dia anterior.

A 4gua carregada € levada em baldes, pelas mulheres, e as criancas a levam
em garrafas ou galdes pequenos até os locais de moradia, sendo equilibradas na
cabeca — cena muito comum para quem visita qualquer uma das comunidades que

compdem o Quilombo Remanescente Kalunga, como se pode observar a seguir.

— F

Fonte: autoria prépria, 2021.

Ao chegarem as residéncias, despejam a agua em grandes galdes que ficam
principalmente na cozinha ou nos quintais. Essa agua é cuidadosamente utilizada

para que nao desperdicem, pois sabem da dificuldade que é ir busca-las.
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Nas aguas fundas, ndo se veem mulheres nem criangcas, pois sao
consideradas as mais perigosas, com correntezas fortes, onde normalmente s6 ha a
presenca de homens e animais, como bois, por exemplo. E também um local

propicio para a pesca, devido as partes mais fundas.

Cada lugar de cada atividade no ribeirdo esta inter-relacionado por uma
complexa rede de saberes, que ao longo da histéria puderam se firmar e
mostrar a forte identidade que marca a comunidade (Paloma, 2015, pag.
257).

Com isso, pode-se compreender que existe toda uma valorizagdo frente a
esses “rituais” cotidianos, tanto no que concerne a cultura quanto ao religioso e ao
social. Entdo, as aguas do Ribeirdo dos Bois tém relacéo direta com o lazer, com as
crencas e com as relacdes que se estabelecem, isto €, com a prépria existéncia

ribeirinha.

Por dependerem do conhecimento advindo da natureza para uma questéao de
sobrevivéncia, os Kalungas de Ribeirdo dos Bois passaram a tomar conhecimento
das plantas do Cerrado que poderiam ser utilizadas como medicamento para curar
determinadas doencas que poderiam vir a acometer o povoado. Ao conversar com
um deles, sdo nitidos os saberem que possuem em relacdo a utilizacdo que as
plantas possuem. Dessa maneira, nota-se que tal comunidade tem uma base
cultural forte e relevante, que € representada pela tradicdo e pela natureza

diversificada que ha na Chapada dos Veadeiros.

Ha, na comunidade Ribeirdo dos Bois, 52 casas, em uma média de 300
pessoas no total, localizadas ao longo do percurso do rio. Os lares ficam situados a
direita do ribeirdo, ligados por um caminho de terra bem definido que conecta as
residéncias ao ribeirdo em si. J4 do lado esquerdo esta a comunidade de Diadema
e, para chegar até 14, tem de se atravessar pelas partes rasas ou, entdo, andar por
algum tempo a fim de chegar até o ponto que une as duas comunidades, isto é, uma
ponte. E em Diadema que ficam localizados as escolas, a igreja, com uma capela
em que as missas ocorrem e que, uma vez por més, o padre vem de outra cidade
para rezar; o espago de convivéncia e também os cemitérios. Sendo assim, 0s
moradores de Ribeirdo dos Bois se deslocam para essa regidao em diversos

momentos ao longo do ano.
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Na comunidade de Ribeirdo dos Bois, os costumes la presentes, cultuados e
repassados as outras geracdes possuem relagdo direta com a natureza e entre 0s
membros que ali se encontram. A experiéncia vivida por seus moradores faz com
gue se criem situacdes especificas do local, como se pode observar em relacdo aos

tipos de 4gua para cada funcdo, o que traz movimento para o local em que habitam.

Desde a colonizacdo, 0s escravos ja se organizavam para realizarem as
festas e os seus rituais, a fim de homenagearem, por exemplo, alguns santos ou
para se distrairem de toda a labuta exigida pelos colonizadores dentro das senzalas.
Desta feita, ao longo dos anos preservaram a cultura e a religido, por intermédio das
dancas, como a sussa, das rezas — algumas ainda hoje sao cantadas em latim — e

da culinaria.

Nessa comunidade as festas e as ditas romarias sdo tradicdes daquele povo
e fazem parte de um momento relevante para o grupo, mesmo porque acontecem
todos os anos, com um calendario que os moradores conhecem por completo. A
devocao aos santos esta quase sempre ligada a fartura da terra que desejam ou que
guerem por ela agradecer, a fim de que continuem sendo abencoados. As datas
comemorativas ndo sao escolhidas ao acaso, eles observam os meses em que mais
h& abundancia de chuva, sendo de outubro a margco, e rezam aos santos desses

dias para que protejam as plantacdes.

Em Ribeirdo dos Bois, os Kalungas tém como padroeira a Nossa Senhora
Aparecida. Eles falam, com muito conviccdo que as béncéos recebidas séo
resultantes da devocao a essa santa. Dessa forma, a capela, na qual ha a imagem
da santa, e a festa, que é feita em sua homenagem, sdo contribuintes das béncéos a

comunidade.

E faciimente perceptivel que a religiosidade kalunga esta mais associada aos
santos como sendo os representantes de Deus do que a uma Unica divindade.
Entretanto, esse catolicismo se desenvolve em concomitdncia com outras
caracteristicas proprias da comunidade, levando em consideracdo o contexto social,

histérico e cultural.

Nossa senhora Aparecida foi consolidada como santa protetora da
comunidade quando j& havia sido consagrada como padroeira do Brasil pela

instituicdo catdlica, o que corrobora para o entendimento de que a institucionalizagéo
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da religido influencia diretamente as comunidades rurais. Antes desse ocorrido, a
santa citada acima nao recebia devocdo de nenhuma comunidade, mas, sim, a
Senhora do Rosario, o Santo Antonio, o Sdo Sebastido, a Senhora D’Abadia, a

Senhora do Livramento e outros.

Ha, no povoado, moradores que sao vistos como lideres religiosos e sao
tratados com respeito extremo pelos demais kalungueiros. Esses lideres sédo as
rezadeiras, conhecedoras da ladinha — reza cantada muito importante nas novenas.
Tal titulo é dado também aos folibes idosos, que tém a permissdo, advinda da
pardéquia, para realizar, por exemplo, o batismo em casa; e as parteiras. No entanto,
guanto a essas Ultimas, observa-se que, por grande parte delas ja estarem idosas
ou ja terem falecido, as demais mulheres da comunidade nao tém tido interesse em
repassar essa tradicdo. Assim, é cada vez mais raro encontrar essas ancias tao

importantes para a comunidade.

Existe uma questdo relacionada a miscigenacao relevante em Ribeirdo dos
Bois. Atualmente, mais do que no Vao do Moleque, a juncdo com os brancos foi
maior, logo, ser preto/negro/pardo ndo € um critério para nao se intitular como
kalunga. Com isso, h& poucas pessoas de cor “branca” e ha varios que negam sua
descendéncia africana, ainda que sejam reconhecidos como Kalunga, uma vez que

possuem os critérios étnicos reconhecidos.

Quanto a essa negacdo da identidade Kalunga, pode-se observar as
seguintes declaracdes, proferidas por kalungas, extraidas do trabalho de Thais
Alves Marinho (2010):

“eu ndo sou kalunga, ndo sou preta! Eu que ndo sou bicho pra ter nome. O
nome pode ser do lugar, mas ndo meu.”

“Aqui pra essas banda nao tem essa besteirada de escraviddo naum, desde
esse projeto Kalunga que fica nessa danac¢éo de escravidao.”

Sendo assim, chega-se ao posicionamento de que a necessidade de
reconhecimento e de conhecimento sobre o passado e a riqueza do que ficou ainda
precisa ser trabalhada e levada para esses moradores, uma vez que, por mais de
dois séculos, os kalungas do Ribeirdo dos Bois construiram sua identidade, e alguns
ainda n&o a reconhecem ou n&o a aceitam. E por meio disso que a cultura pode ser

criada e reinventada, pois faz parte das tradigcbes e dos costumes de um povo.
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A Comunidade Contenda, também conhecida como Vao da Contenda, esta
localizada no lado direito da margem do Rio Parand, entre a Serra da Contenda e o
Rio Bezerra, no municipio de Monte Alegre. O povoado é terra doada de madrinha,
passando por trés mulheres — como contou uma moradora ribeirinha. O territério tem
um caminho real, por onde passava o chamado homem de ouro, que fiscalizava e

cobrava 0s impostos e a captacdo para o governo.

Diversas historias desses povoados se perderam no tempo. Historiadores e
antropdlogos conseguiram recuperar algumas informagdes por meio de documentos
antigos e conversas com 0s mais velhos. Em 1970, Aziz Cosac publicou, na folha do

povo, em Itameri-GO, 0 seguintes texto a respeito de Contenda:

Encravada numa cadeia de montanhas num mundo esquecido pela
humanidade, a aldeia de Calunga, formada por ex-escravos evadidos da
cidade de Arraias no Nordeste goiano, situou-se nos confins daqueles
seridés. Mesmo na regido, poucas pessoas conhecem a aldeia formada
através dos séculos, cujos moradores fazem questdo da auséncia do
homem branco naquelas paragens. [...] E assim, foi formada a hoje aldeia
Calunga nos sertBes goianos nas imediacBes de Monte Alegre, recanto do
Rio Parana. As suas arribanas, construidas com palhas de babacu e outros
coqueiros, conservam caracteristicas e a simplicidade das aldeias da Africa.
[...] fizeram daquela aldeia o seu refugio, criando os seus filhos, casando
nos seus rituais e buscando nas lavouras os seus alimentos e no algodao a
matéria-prima para os seus enfeites e suas vestes. (AZIZ, 1970).

Somente em 1982, a pesquisadora Mari Baiocchi, por meio do Projeto
Kalunga — Povo da Terra, conseguiu estabelecer contato com os moradores
quilombolas. Em 10 de junho de 1982, seguida de sua equipe e alguns animais, a

estudiosa chegou ao povoado de Contenda.

Dizem que Ribeirdo dos Bois e Contenda foram formadas por meio da
migracdo dos kalungas que vinham das comunidades mais antigas. Estes vinham
em busca de trabalho nas fazendas, mas acabavam comprando terrar por ali e
assim formavam suas familias. Abaixo se pode reiterar o que aqui foi dito, através da

fala de D. Li6, uma moradora de Contenda:

Tudo é de la do Vao de Almas, do Vao do Kalunga, Riachdo. Agora esses
jovens que ta tendo, esses ja nasceu aqui, mas esses tronco mais véi, na
idade de eu, Alexandre, Sinésia, as duas Paula, tudo gente de 1a, Filicio,
Grig6rio, tudo é de la. Foi espaiando, océ sabe como é que foi 0 espaio?
Fazenda, porque aqui quando eu cheguei por aqui eu alcancei fazenda,
mas 0s tronco meu e de sogro e sofra, quando eles chegd por aqui hum
tinha fazenda, aqui nesse local nenhuma, a fazenda que tinha aqui era sé
do véi Servino e o Sobral, ele tinha duas fazendas uma na Agua Fria, outra
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no Sobral, mas no mais nesses mato aqui hum tinha fazenda nenhuma,
depois que esse povo Pereira veio praqui e compré na mao do véi Servino,
100 alqueire de chao em 1937, e mudaram por aqui, e foi trabaia, foi toca
lavoura (SIQUEIRA, Thais. 2006, pag. 30).
A comunidade Contenda precisa ter uma contribuicdo politica para preservar
a sua identidade e a sua cultura, a fim de enriquecer o social, 0 econébmico e 0
ambiental, como ocorre com as outras comunidades elencadas neste estudo, que ja
possuem o auxilio de algumas associa¢cfes voltadas a perpetuacdo das tradicbes

quilombolas do territério Kalunga.

No que diz respeito aos dados populacionais, sabe-se que, hoje, ha mais de
440 pessoas na comunidade, em um total de 120 familias, que conseguiram resistir
a todas as dificuldades impostas - sociais, financeiras, de salde e transporte e falta
de direitos. Contenda também possui a agricultura de subsisténcia, sem que haja a
presenca de agrotoxicos nos alimentos ou de tecnologias que prejudiquem a
produtividade. Os moradores, em sua maioria, ndo sao alfabetizados e lutam para
terem maquinas capazes de preparar o solo, ja que as praticas antigas nao surtem

mais tanto efeito, pois exigiam muito esforco bracal.

O acesso ao povoado € feito por estrada de ch&do, como nas demais. A
composicao das moradias é de alvenaria e tijolo; ainda ha muitas que permanecem
como a anos atras, com palhas de coco cobrindo o teto, chamadas de pindoba, e de
adobe. Assim como em Ribeirdo dos Bois, ha energia elétrica na comunidade, no
entanto ndo existe acesso a internet; aqueles que possuem celulares conseguem

fazé-lo funcionar por meio de uma antena via satélite.

Quanto a escolarizacao, existe apenas uma escola municipal que oferece aos
moradores as séries iniciais, indo da Educacdo Infantii ao 5° ano do Ensino
Fundamental, ainda que tenham estrutura fisica para ofertar o Ensino Médio. As
aulas ocorrem no turno matutino, pois a tarde a escola fecha. Aqueles que
concluiram os anos finais do Ensino Fundamental se deslocam para a cidade mais
proxima a fim de continuarem os estudos. Esse deslocamento faz com que muitos
jovens desistam dos estudos e se dediquem ao trabalho na prépria comunidade ou
nas cidades vizinhas, como Goiania ou Brasilia, fato comum em é&reas rurais e
guilombolas, uma vez que a necessidade de sustento deixa de lado a relevancia dos

estudos.
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Os empregos normalmente estdo associados ao trabalho bracgal nas fazendas
ou ao trabalho como operario em fabricas, auxiliar de servigos gerais, cuidador de
criancas ou idosos, assistentes domésticos nas casas de familia, entre outros, que
tém um retorno financeiro muito baixo, tornando dificil at¢é mesmo a estadia nas

cidades.

Nessas comunidades o trabalho se baseia na agricultura de subsisténcia sem
0 uso de agrotoxico e de tecnologias, 0 que resulta em baixa produtividade. Todos
0os moradores sdo pequenos agricultores descapitalizados, néo alfabetizados,
possuem dificuldade de aquisicdo de maquinas agricolas para a preparacao do solo.
A forma de producdo manual ndo é mais conveniente por ser um modo que exige
muito esforco bracal. Os principais alimentos plantados sdo milho, arroz, abobora,

jilé, maxixe, feijdo de corda, melancia e mandioca.

Contenda é uma das Unicas comunidades que possui 0 auxilio de agentes de
saude que acompanham as mulheres gravidas, passam orientacfes sobre as
Doencas Sexualmente Transmissiveis e acompanham o0s mais idosos, com
orientacdes a respeito de como ingerir corretamente as medicacdes relacionadas a
hipertensé@o, por exemplo. Em um modo geral, esses individuos contribuem com

informacgdes sobre salde para a comunidade em si.

Ainda que exista o apoio desses agentes de salude, a presenca e a
importancia das parteiras em Contenda ainda sao significativas. Estas aprenderam o
oficio com suas avés e maes, e, como ndo havia a opcdo de estudo ou outra

profissdo, se dedicaram e ganharam vislumbre dos moradores em geral.

As festas religiosas existem para demarcar a passagem do tempo, o0 bom
cultivo da terra e, ao mesmo tempo, para trazer a possibilidade de encontros mais
proximos entre eles em determinadas datas do ano. Os moradores manifestam
alegria, fé, politica e encontros com familiares mais distantes em uma sequéncia de
varios dias em festa. Ao mesmo tempo em que festejam, também fazem planos e

discutem a chegada de um novo ciclo na comunidade.

A Festa de Nossa Senhora de Aparecida ocorre na capela presente em
Diadema em todo més de outubro; em agosto, eles comemoram a Festa do Divino
Espirito Santo em Vao de Almas e, em janeiro, a Folia de Santo Reis ocorre em

Cavalcante, na Romaria de Nossa Senhora d’Abadia. E interessante salientar, por
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meios dessas informacOes, como, a0 mesmo tempo em que cada comunidade
encontra-se em seu espaco de terra, eles fazem questdo de estarem unidos,
frequentando os agrupamentos vizinhos, o que fortalece ainda mais a ideia de povo
kalunga, independentemente de fazerem parte de Vao de Almas, Vao do Moleque,

Contenda ou Ribeirdo dos Bois.

Apés o caminho percorrido pelo conjunto das principais areas que déo chéo
ao Quilombo Remanescente Kalunga, conhecendo percurso histérico, relatos,
festas, praticas culturais, descendéncia afro, segue-se para o trabalho de campo nas
comunidades de Vao de Almas e Vao do Moleque. No proximo item, sera possivel
observar como se deu o contato com os kalungas dessas regifes e como foi feita a

coleta e organizacéo dos dados.

2.2. TRABALHO DE CAMPO NAS COMUNIDADES KALUNGAS

Esse item destina-se a explanacéo da teoria basilar da presente pesquisa, a
Sociolinguistica Variacionista, e sua metodologia correspondente, bem como a
descricdo do trabalho de campo realizado nas comunidades Kalungas sob a égide
desse arcabouco tedrico-metodologico. Desse modo, em 2.2.1. serdo apresentados
a Teoria da Variagcdo e mudanca e seus principais conceitos e em 2.2.2. seréo
contemplados os passos do trabalho de campo que configuram a composicédo da
amostra — selecdo dos informantes, confeccdo e aplicagdo das entrevistas,

organizacdo dos dados para analise — para o presente estudo.

2.2.1 A BASE - TEORIA DA VARIACAO E MUDANCA (TVM)

A Sociolinguistica é a teoria que embasa 0s principais conceitos trabalhados
nesta dissertacdo. Surgida em 1960, essa area recente da ciéncia linguistica veio
com a intencdo de discutir acerca da diversidade que todas as linguas possuem, ao
mostrar que sociedade, lingua e cultura estédo fortemente relacionadas uma a outra,

de forma heterogénea, multilinguistica e multicultural.

O estudioso Dell Hymes foi um dos primeiros que contribuiu para o
surgimento da Sociolinguistica e uniu a Linguistica, a Etnologia e a Psicologia a fim
de atestar como se dava o ato de fala em um determinado ambiente social. Dessa

forma, analisar o cddigo linguistico jA ndo era mais o foco dos pesquisadores da
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lingua, mas, sim, observar o nivel da fala, levando em consideragdo o social. No
entanto, William Labov foi quem estabeleceu de fato a &rea em andlise ao
desenvolver a Teoria da Variagdo. Em 1963, Labov divulga um estudo sobre a
variagdo linguistica na comunidade Martha’s Vineyard, localizada em
Massachussets, o qual atestou a influéncia dos fatores sociais na composicédo da
lingua falada, como sexo, idade, profissé@o, etnia, entre outros. No entanto, o termo
Sociolinguistica surgiu por volta de 1960, em um congresso organizado por William
Bright, em Los Angeles, na Universidade da Califérnia. Nesse encontro, estavam
muitos pesquisadores da relacdo lingua-sociedade, tais como John Gumperz, Dell
Hymes e William Labov.

A intencdo de Bright "era demonstrar a covariagao sistematica das variacoes
linguistica e social, ou seja, relacionar as varia¢des linguisticas observaveis em uma
comunidade as variacdes existentes na estrutura social desta mesma sociedade"
(BRIGHT, 1974 apud ALKMIM, 2001, p. 28). O tedrico considerava, como objeto da
Sociolinguistica, a diversidade presente em uma lingua, em conjunto com a

identidade social dos falantes, o contexto e as atitudes linguisticas frente ao outro.

Em 1968, houve o lancamento de Fundamentos empiricos para uma teoria da
mudanca linguistica, importante trabalho que fortaleceu ainda mais a difusdo da
Sociolinguistica, ao tratar sobre a mudanca em ambientes linguisticos da
contemporaneidade, principalmente nos grupos urbanos. O trabalho realiza, de
forma critica, a leitura do que disseram os estudiosos anteriores aos fundadores do
livro, isto €, Weinreich, Labov e Herzog. Cada um destes tedricos contribuiu a sua
maneira; no que diz respeito ao contato linguistico em situa¢cdées de bilinguismo,
destaca-se a contribuicdo de Weinreich; quanto a interacéo dialetal, tem-se Herzog;

e o estudo das investigacdes da realidade sociolinguistica esta direcionado a Labov.

Faz-se importante destacar que a ciéncia aqui definida é ramificada em duas
distintas areas — Sociolinguistica Interacional e Sociolinguistica Variacionista —,
contudo, para esta pesquisa, o enfoque sera dado a segunda. Esta, ou a chamada
Teoria da Variacao, surgiu posteriormente ao primeiro estudo publicado por Labov, a
analise linguistica do inglés urbano de Nova York, que teve a intencdo de observar
como o social influencia diretamente no estudo de uma lingua e atestar que os
estudos que ndo percebem essa relacdo possivelmente terdo consequéncias

futuras. Como ja era de se esperar, em um meio cientifico em que a lingua era
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estudada individualmente, sem nenhuma relacdo com o exterior, a Teoria trazida por

Labov trouxe incOmodos e reagoes.

O sobressalto principal ocorreu ao contrastar a Sociolinguistica e o
Estruturalismo de Ferdinand Saussure, que afirmava ser a lingua homogénea, a qual
nao sofria nenhum tipo de influéncia sociocultural. E entre a Sociolinguistica e o
Gerativismo, de Noam Chomsky, em que a lingua € estudada enquanto forma e
estrutura, pois os estudiosos dessa vertente consideram que o ser humano possui

uma lingua pronta, ja que a Gramatica Universal (GU) é inata e indutora.

Essas divergéncias entre as &reas cientificas da linguagem fizeram surgir
uma Revolucdo Cientifica, a partir da qual ja ndo se era mais possivel ndo
considerar as variagbes e as mudancas linguisticas, que se tornavam,

gradativamente, mais relevantes e evidentes.

O estudo sociolinguistico inicia-se com a analise da comunidade de fala, para
gue assim se possa observar as diversas variagbes que uma lingua possui, e nao
somente as relagdes internas a ela. Dessa maneira, definem-se variedades
linguisticas como a possibilidade de expressar a fala de diversas maneiras, e este
uso caracteriza o que se conhece como repertério verbal. Ao entender esses
conceitos, reitera-se que a Sociolinguistica busca compreender quais sdo os fatores
externos a lingua que podem influenciar na variedade linguistica de um grupo
especifico; como é exercida essa intervencdo e quais sdo, especificadamente, o0s
elementos sociais que determinam a variacdo, podendo ser a idade, a regido em

gue se esta inserido, 0 sexo, a escolaridade e a classe social, por exemplo.

No gue concerne as variantes linguisticas, destaca-se que estas sdo assim
conceituadas quando ha formas em variagdo, ou seja, quando existem maneiras
distintas de se expressar a mesma coisa, sem que o0 valor de verdade sofra
modificagdes. No momento em que passa a existir um conjunto dessas variantes,
este é chamado de variavel linguistica. A titulo de exemplo, a marca de plural no SN,
por exemplo, encontra-se em variagcdo, pois varia de acordo com o contexto e com
os falantes. Logo, a variavel linguistica € a propria marcacéo de plural no Sintagma
Nominal e as variantes linguisticas correspondentes podem ser a presenca do
segmento fonico /s/ e a auséncia deste. Segue abaixo a imagem representativa para

tal fendbmeno:
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[s]
<s>

[¢]

Observa-se, assim, que se trata de um sistema linguistico de probabilidades,
as regras nao sao categoricas e, sim, variaveis, uma vez que ocorrerdo conforme as
circunstancias linguisticas e nao-linguisticas. Além disso, as variantes que existem
em uma determinada comunidade de fala estdo sempre em concorréncia: Padrao
vs. Nao-Padrédo, conversadora vs. Inovadora e estigmatizadas vs. de prestigio. A
variante padrdo, por exemplo, é, concomitantemente, conservadora e de prestigio;
as inovadoras sdo ndo-padrao e estigmatizadas dentro do ambiente em que se
encontram. Logo, a variante [s] é padrédo, conservadora e de prestigio; ja a variante

[>] é inovadora, ndo-padrdo e estigmatizada.

O modelo de metodologia utilizado pela Sociolinguistica parte do fato
linguistico, isto é, das informacfGes que servem como base para atestar ou rejeitar
determinadas hipoteses, além de contribuir para o langcamento de outras deducgdes.
O objeto de pesquisa, entdo, é a lingua falada, também chamada de vernaculo —
repertério linguistico utilizado no momento em que n&o ha preocupagdo como o

modo pelo qual se enunciam as palavras.

Tarallo (1996), em A Pesquisa Sociolinguistica, discorre sobre o que chamou
de Paradoxo do Observador, na tentativa de compreender como € possivel coletar
uma grande quantidade de material, em uma pesquisa de campo, sem deixar a
presenca do pesquisador influenciar no desenvolvimento da comunicacdo. A
primeira opcao é desempenhar o papel de um pesquisador-observador, pois, assim,
a naturalidade da conversa fluirad, sem, contudo, ficar totalmente fora do ato
comunicativo, pois é preciso guiar os tépicos da conversa e instigar determinadas

realizacdes linguisticas.

Por meio da coleta de narrativas de experiéncia pessoal, € possivel diminuir o
incbmodo que a presenca do pesquisador e de seus equipamentos trazem — como o
gravador. Dessa forma, as dicas se baseiam em: a) criar situagcdes naturais de
comunicacao; b) coletar grande quantidade de material sonoro. Na selecdo de

informantes, o0 pesquisador entra em contato, também, com variantes
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extralinguisticas, tais como classe social, faixa etéria, etnia e sexo.
Independentemente do fator que estiver envolto no didlogo, o essencial € atentar
para o falante se sentir cada vez mais a vontade para falar, por meio da
neutralizacdo, que € alcancada quando o0 pesquisador demonstra interesse nas
narrativas que sdo contadas pelos moradores. E essencial destacar que a palavra
‘lingua” ndo devera ser enunciada em hipétese alguma, a fim de que o falante néo

policie o seu modo de falar.

Quando as variagBes analisadas ocorrem em ambito geografico, isto €,
guando o fator social é a localidade dos falantes, sdo chamadas de diatépicas;
guando os elementos dizem respeito a identidade e ao comportamento linguistico do
falante e a como o ambiente de fala se organiza, tem-se a variacdo diastratica. De
acordo com os Sociolinguistas, a lingua sempre sofrera variagées do meio social, ou
em coocorréncia — duas variantes utilizadas ao mesmo temo — ou em concorréncia —
existe competicdo entre duas formas existentes, em que uma ira se sobressair a

outra.

A Teoria da Variacao, além de mostrar que fatores externos condicionam 0s
processos de variacao, também busca encontrar a probabilidade de cada uma das
ocorréncias existentes, sabendo que as variacdes sdo regulares e previsiveis,
heterogéneas e funcionais, assim fazendo parte da competéncia linguistica de cada
individuo. Logo, ficou conhecida como Sociolinguistica Quantitativa, pois utiliza
dados estatisticos para compreender os fatores externos e internos a lingua que

condicionam a presenca ou a auséncia de uma regra variavel.

Ha determinados conceitos na Sociolinguistica que sao basilares e essenciais
para fundamentar e aprofundar pesquisa proposta. Dessa maneira, abaixo, foram
elencadas as definicbes mais relevantes para esse estudo: (a) variacao, (b)

mudanca, (c) norma e (d) identidade.

(a) Variacao: A ideia de lingua imutavel e inalteravel ainda hoje se encontra no
imaginario popular, devido a gramatica normativista, infiltrada e cristalizada no seio
do territério brasileiro, mais especificamente. Sendo assim, todas as pesquisas
sociolinguisticas buscam dar um novo olhar a lingua portuguesa, ao mostrar que
esta tem variadas formas de ser expressa, delimitando o seu carater mutavel e

aberto as novas mudancas que venham a surgir. Faraco (2008, p.18) diz:
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Cada variedade € resultado das peculiaridades das experiéncias histéricas
e socioculturais do grupo que a usa, como ele se constituiu, como é sua
posi¢do na estrutura socioecondmica, como ele se organiza socialmente,
quais seus valores e visdo de mundo, quais suas possibilidades de acesso
a escola, aos meios de informagéo, e assim por diante.

Lingua e sociedade estdo estritamente relacionadas, e, desta interagéo, néo
hd uma que ndo sofra as respectivas alteragbes ou mudancas que ocorrem no
decorrer do tempo. As variagbes podem ser facilmente detectadas quando se
comparam duas regides distintas, como, por exemplo, Norte e Nordeste, em que
certamente havera diferenca explicita no modo de se expressar, seja na semantica,
na fonética seja na morfossintaxe. Além disso, pode simplesmente ser feita a
distincdo entre linguagem formal e informal, em que a primeira € utilizada em
contextos que exigem maior formalidade, como a escola, e a segunda esta, de forma

constante, presente nos falares do dia a dia da populacgéo.

As variacbes de uma lingua podem ocorrer tanto interna quanto
externamente. Quando a variacdo € do tipo linguistica ou estrutural, havera
modificacdes no Iéxico do falante, isto é, existirdo diferentes formas de se referir a
um mesmo elemento ou objeto. Nos contextos extralinguisticos, ha variacbes
regionais, a partir das quais € possivel saber a origem geografica do falante;
variacfes sociais, que irdo considerar o sexo, a faixa etaria, a escolaridade e nivel
socioecondmico; e as variagdes de estilo, que representam o papel do falante dentro
de suas relacbes na sociedade, isto é, os estilos linguisticos serdo empregados
conforme o contexto linguistico em que o falante esta inserido, podendo ser formal,

informal, coloquial, familiar e pessoal, conforme reitera Tania Alkimim (2003, p. 38).

Faz-se relevante mencionar que houve um desmembramento entre fatores
linguisticos e extralinguisticos, com a intencdo de entender melhor cada um dos
fendmenos, mas, dentro dos estudos variacionistas, as duas sdo estudadas em

concomitancia.

(b) Mudanca linguistica: Ao compreender 0s processos pelos quais a vertente
Sociolinguistica passou para que pudesse demonstrar que a lingua é viva e nao
estética, reforca-se a concepcao de que ndo ha permanéncia em termos de lingua,
ou seja, esta é dinAmica e estd em constante movimento. E compreensivel que

estes elementos ndo sejam tdo perceptiveis, uma vez que se trata de fenbmenos
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graduais e lentos, além de ndo atingir as variedades linguisticas como um todo, mas

apenas parcialmente e em determinadas estruturas.

O padrao de lingua estabelecido socialmente, que tem como base a lingua
escrita, reforcada pelas instituicbes educacionais, € um grande obstaculo para o
processo de mudanca linguistica, oferecendo a falsa nocdo de estabilidade
linguistica. No entanto, ao observar e comparar, por exemplo, 0 portugués arcaico e
0 portugués atual, € possivel encontrar incontaveis diferencas — sejam elas lexicais,
morfoldgicas, fonéticas, fonolégicas, semanticas, pragmaticas sejam sintaticas -,
aparentando se tratar de uma lingua distinta. Ademais, quando um individuo
escolarizado entra em contato com aqueles que néo tiveram a chance de passar
pelo sistema educacional, nota, de forma muitas vezes explicita, as variacbes
linguisticas ocasionadas pela falta da escolarizagdo e por outros fatores que
perpassam o social, o politico e o0 econémico. Essa alteracdo tem ocorrido no tempo

presente, sendo definida como mudancga em progresso.

Em A Percepcdo da Mudanca, texto de Faraco (2008), observa-se que ha
uma distincdo aparente entre as transformacdes pelas quais uma lingua pode
passar e as variagcbes que podem ocorrer e resisti. Em primeira analise, é
importante destacar que toda mudanca advém de uma variagdo ja existente, a qual
se tornou tao recorrente a ponto de se consolidar, contudo néo se trata de uma regra
obrigatéria, uma vez que as variacbes podem existir e perdurar por muito tempo,
sem que necessariamente se transformem em uma mudanga na lingua. Os
pesquisadores, para nao deixarem surgir o0 questionamento de como sabem que se
trata de uma mudanca e ndo de processos de variacdo linguistica, se baseiam nas
informacdes que indicam o uso recorrente de determinada variacéo, além da analise

dos dados diacrénicos da histéria de uma lingua em seu contexto de fala.

O contraste entre lingua falada e lingua escrita € mais um fator que reitera a
presenca da mudanca linguistica. O prestigio conquistado na sociedade e seu
respectivo controle, devido as instituicdes escolares, fazem com que a escrita se
preserve por mais tempo do que a fala, uma vez que esta, em grande parte das
vezes, ndo sofre monitoramento constante, ou pelo préprio falante ou pelos demais,
0 que possibilita a sua fluidez e o seu movimento em direcdo a mudanca. A distincédo
entre essas duas formas de expressao da lingua da vez a dicotomia certo x errado.

O julgamento de valor, ou mais diretamente o preconceito linguistico, advém da
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importancia social que a lingua portuguesa escrita possui frente aos individuos —
com destaque para os escolarizados -, 0 que fez com que se criasse um desprezo,
errbneo e ndo embasado, pelas variacbes expressas verbalmente que destoavam

do padrdo normativo da lingua.

A mudanca de uma lingua dificilmente ocorrera por meio da lingua falada por
grupos socioeconomicamente superiores, pelo contrario, ela normalmente ocorrera
através das variacbes presentes nas classes socialmente desfavorecidas e a
margem dos privilégios educacionais, culturais e politicos. Sendo assim, as
alteracbes que surgem com a mudanca sdo vistas como impréprias e com total
desvalorizacdo pelos grupos privilegiados. Dessa forma, o estigma direcionado a
lingua torna ainda mais lento e dificil o processo de mudanca linguistica efetiva.
Logo, entende-se haver uma avaliacdo social e ndo um embasamento tedrico
sustenta o julgamento valorativo direcionado as variedades de uma lingua. De modo
geral, as variacdes representam o individuo como corpo social e linguistico, com

estrutura e gramatica proprias.

(c) Norma: O conceito de norma surgiu da necessidade de elevar e relevar a
existéncia da heterogeneidade das linguas, uma vez que a ideia de lingua Unica e
homogénea perdurou por muitos anos e ainda perdura, tanto no meio cientifico
guanto no social e politico. Ainda hd, prioritariamente no senso comum, aqueles que
diferenciam variedades linguisticas e modelo de lingua, como se se tratassem de
assuntos distintos. Entretanto, o advento da Sociolinguistica fez surgir diversos
estudos baseados no tema, os quais tém atestado as variedades presentes no

ambiente de fala, no ambito da lingua e também do social, da cultura e politica.

Para Lucchesi (2004), a realidade da lingua no Brasil “ndo é apenas variavel,
mas também polarizada, podendo-se definir nela dois grandes subsistemas, também
eles heterogéneos e variaveis que defini como NORMAS” (LUCCHESI, 2004, p. 76),
as quais dizem respeito a norma culta e a norma popular. No que diz respeito
aquela, encontram-se situadas as classes média e alta brasileira; quanto a esta,

destacam-se 0s que estdo a margem da sociedade, os mais pobres.

Em 1950, Eugénio Coseriu fez surgir a definicdo de norma a fim de contrapor
a escola estruturalista de Ferdinand Saussure, posto a dificuldade desta de

compreender a heterogeneidade da lingua que perpassa o individuo. Logo, a
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Sociolinguistica define norma como a presenca e frequéncia dos usos da lingua em
um determinado ambiente de fala, ao demonstrar como as variedades linguisticas

sdo sistémicas e estruturalmente organizadas.

Marcos Bagno (2012), linguista de renome no que concerne a variagao
linguistica, reitera que pode haver uma interpretacdo dupla quanto ao conceito de
norma. Para a Sociolinguistica, a definicdo se refere as variedades faladas por
falantes de um local especifico. J& para a gramatica normativa, como o proprio nome
indica, norma é o uso linguistico que, de certa forma, se sobrep&e socialmente aos
demais tipos de expressao de uma lingua, indicando superioridade e a Unica forma

correta de utilizar a lingua.

Esse prestigio esta relacionado a lingua falada pelas classes mais
favorecidas socialmente e que possuem escolarizacdo completa e poder aquisitivo
alto. A esse modelo de lingua, que passa a ser o mais valorizado, d4-se o nome de
norma padrao ou variedade padrédo. Abaixo sera feito um aparato geral acerca da
variacao linguistica e posterior mudanca a que uma lingua esta sujeita no decorrer

do tempo.

(d) Identidade: As variantes linguisticas podem ser definidas por meio do que
Pagotto (2001) chama de discurso da identidade. Esta é situada nos trabalhos do
variacionista Labov, ao falar a respeito das relagbes entre Martha’s Vinneyard, o
local de pesquisa do linguista, os guetos que se formaram por meio do apartheid e a
relacdo de contato entre um grupo de substrato e superstrato, em que este tem
predominéancia na utilizacdo de sua lingua. Dessa forma, as relacdes de identidade
dentro de um ambiente de fala se tornam relevantes quando elementos como
classe, sexo, idade e escolaridade, por exemplo, ndo sao suficientes para o estudo

da variacdo e mudanca.

Em 1963, Labov realizou um estudo na comunidade Martha’s Vineyard, no
Estado de Massachusetts, a qual por muito tempo se manteve isolada da costa da
Nova Inglaterra. Ademais, sofreu as mudancas sociais vindas da invasdo de
veranistas do continente, que refletiram em altera¢ées linguisticas de muito interesse

para os linguistas.

Foi possivel observar a variacdo nessa ilha ao analisar a pronuncia da vogal-

nacleo dos ditongos /au/ - house — e [ay] — right. A pronuncia da vogal-ndcleo foi
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caracterizada como conservadora, ndo-padrao e estigmatizada. A variante trazida
pelos invasores foi considerada a mais recente, inovadora e de prestigio. Este
resultado s6 pode ser explicado por meio do encaixamento da variavel na
comunidade em destaque, que indicou que a variante conservadora é a de mais

forca dentro do ambiente de fala.

Os moradores da ilha passaram a ter ressentimento pela invasdo dos
veranistas e consequente exploragdo destes. Dessa forma, nota-se que as atitudes
linguisticas sdo usadas para demarcacdo de espaco, atribuicdo de identidade
cultural, entre outros. Além disso, o exagero na utilizacdo da forma conservadora
tornou-se ainda mais presente entre os jovens, principalmente entre aqueles que
sairam e retornaram para a ilha. Logo, é nitido que o ditongo centralizado em
Martha’s Vineyard € um dos tragos que define qual € a linha falada ali. Esse € mais
um exemplo de que, sim, a lingua pode ser um forte fator no momento de identificar
um grupo, além do poder de delimitar as diferencas sociais presentes no seio de

uma comunidade.

O processo de construir identidade € préprio do individuo, isto é, independe
da relacdo que possui com os valores presentes em seu ambiente social. Sendo
assim, a identidade e o sujeito reverberam ao mesmo tempo, em que aquela é
formada a partir deste, por meio de ideologias e discursos que irdo delimitar a
posicdo do individuo. Como diz Pagotto (2001, p. 66), “pela voz do sujeito falante
falam esses sujeitos, e a identidade € a propria interpelacdo do sujeito falante,

levado a existir, a dizer eu para poder falar”.

O processo de identidade de um individuo, em consonancia com a lingua,
surge dos significados sociais que se formam por meio das variantes existentes e
séo possiveis devido a colocacdo de um sujeito enquanto igual ou diferente ao outro.
Essa relacdo perpassa o limite da enunciacéo e atinge o do discurso, que € fundado

nas praticas sociais.

A pesquisa variacionista, no que concerne ao interno e ao externo da lingua,
por vezes considera, primeiramente, a lingua em si, para depois tornar relevantes os
fatores sociais. No entanto, se os fenbmenos sociais sdo funcionais na analise das
formas variantes, as categorias desse mesmo ambito ja se encontram na lingua, e

para que os falantes consigam compreender tal processo, deve-se perceber que a
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guestao ndo se relaciona ao pertencimento, mas, sim, a identidade dos informantes
em determinado grupo. Dessa maneira, o trabalho metodoldgico deve considerar o
gue esta além dos dados estatisticos, isto €, as vozes dos informantes que querem

enunciar a sua propria identidade.

A pesquisa sociolinguistica registra tais vozes, contudo essa captacédo nao se
pode dar apenas pelas boas relacbes, pois € justamente quando ha alguma falha,
como quando o linguista interpreta os dados do falante como ndo sendo de fato a
idade, a faixa etaria e a escolaridade corretas, que se torna possivel identificar os
indices mais relevantes no processo de identidade e a confirmacdo de que, na

lingua, a relacdo entre social e linguistico se da em outra esfera.

Dessa forma, Pagotto (2001) afirma que ha dois movimentos que criam a
identidade, em que o primeiro € a identidade historica, a qual € possivel por meio de
processos ideoldgicos, e o ultimo diz respeito & passagem de posi¢do de um sujeito

ideoldgico, sendo a sua identidade a expressao de tais mudancas.

Feito esse percurso pelos elementos sociolinguisticos mais relevantes para o
presente estudo, segue-se para a Ultima etapa do capitulo metodoldgico, em que
serdo explanados o contato com os informantes, a forma pela qual se deu a coleta e

de que forma os dados foram organizados para analise.

2.2.2. APLICACAO - ENTRADA EM CAMPO E COLETA DE DADOS

Devido ao cenario pandémico que assolou o Brasil nos ultimos dois anos
(2020-2021), fazendo com que o isolamento social se tornasse uma necessidade
geral, a pesquisa de campo proposta inicialmente para esta dissertagdo precisou
passar por algumas modificagdes. As comunidades do Quilombo Remanescente
Kalunga, através de regras governamentais, por mais de um ano ficaram sem
receber qualquer individuo que néo fizesse parte do agrupamento, pois ha um
grande déficit no ambito de recursos da saude para acolher os moradores que
viessem a testar positivo para a COVID-19. Devido a isso, ndo foi possivel realizar a
coleta de dados com prazo suficiente para visitar as duas comunidades
contempladas neste estudo. Dessa maneira, quanto a comunidade Vao de Almas,

foram utilizados os dados recolhidos em 2017, em meu Trabalho de Conclusao de
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Curso (ARAUJO, 2017), os quais vieram de informantes idosos e analfabetos, tanto

mulheres quanto homens, e estédo disponiveis para visualizagdo nos apéndices.

Faz-se importante mensurar a identificacdo dos participantes, as variaveis
linguisticas e extralinguisticas de Vao de Almas que serdo utilizadas para a andlise e
como se deu o processo de coleta das entrevistas no local. Nesse viés, destaca-se
gue a faixa etaria escolhida para compor os aspectos extralinguisticos foi a dos
idosos entre 60 e 80 anos aproximadamente, todos sem nenhum acesso a educacao
bésica, sendo 06 do sexo feminino e 04 do sexo masculino, totalizando 10
informantes. Na tabela a seguir, observa-se o home de cada um e sua respectiva
idade.

Tabela 01 — Informantes de Vao de Almas

Participantes Idade

Amancia A informante nao se recorda da idade,

mas estima-se que tenha entre 75 e 80

anos.
Brasilina 60 anos
Dirani 60 anos
Eva 78 anos
Getulia (Dona Roxa) 65 anos
Jandira 77 anos
Ambrdsio O informante néo se recorda da idade,

mas estima-se que tenha entre 75 e 80

anos.
Faustino 60 anos

Isaias 75 anos
Nicand 60 anos

Fonte: autoria prépria, 2022.

As entrevistas ocorreram na moradia dos calungas de Vao de Almas, que me
receberam com prontiddo e dispostos a contribuirem para o trabalho, e foram
realizadas por meio de um pequeno gravador que nao chegasse a inibi-los de
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alguma maneira. Além disso, essas entrevistas foram realizadas individualmente,
com excecdo das que foram realizadas com o Sr. Ambrdsio e Sr. Faustino, posto

gue os dois responderam, de forma conjunta, as perguntas feitas.

A fim de nortear os didlogos e torna-los mais centrados e constantes, foi
elaborado um roteiro de perguntas direcionado a cada um dos informantes, com
guestbes voltadas a propria comunidade, como agricultura, flora, flauna, festejos, e
ao passado e ao presente deles, pois estes assuntos resgatam memorias e
contribuem para que haja uma maior fluidez ao falarem e, consequentemente, faz

com que policiem menos a prépria linguagem.

Por conseguinte, no que diz respeito ao Vao do Moleque, destaca-se que este
pode ser visitado apds a abertura do Sitio Histérico Kalunga para pesquisadores e
afins. Acompanhada de um guia kalunga, adentrei as serras da Chapada dos
Veadeiros mais uma vez, na garupa de uma motocicleta, para que pudesse chegar a

comunidade de fala.

Conforme ia seguindo caminho para a moradia em que eu ficaria hospedada
por alguns dias, fui passando em algumas casas onde seria possivel coletar dados,
sempre acompanhada de Diomar, guia morador da regido e que conhecia todas as
pessoas que nos abriram as portas. Nos dias posteriores, as saidas a campo
comecavam no amanhecer e por vezes terminavam a noite, tendo de atravessar o
rio Parand, um dos afluentes que abastece o Vao do Moleque, no escuro,

acompanhados apenas de lanterna, uma vez que ndo ha iluminacéo no local.

Os entrevistados de Vao do Moleque escolhidos para compor o corpus desta
pesquisa também foram os idosos entre 60 e 80 anos, em que 05 sdo do sexo
feminino e 05 sdo do sexo masculino, em um total de 10 informantes e todos
igualmente sem terem tido nenhum acesso a instituicdo escolar. Abaixo, é possivel
visualizar o nome correspondente a cada ancido que aceitou contribuir para a

pesquisa e a idade que possuem.
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Tabela 02 — Informantes de Vao do Moleque

Participantes Idade
Agripina 60 anos
Eleriana 82 anos
Francisca 65 anos

Otavia 60 anos
Liduina 60 anos
Isaurino 60 anos
Bruno 61 anos
Luis 72 anos
Joé&o Antbnio 80 anos
José Marques 64 anos

Fonte: autoria propria, 2022.

Uma parte consideravel das entrevistas foi realizada com mais de um
participante ao mesmo tempo. Ao visitar o lar dos kalungueiros, eu encontrava mais
de um possivel informante no local, logo, para aproveitar o tempo disponivel,
iniclavam-se as entrevistas, por meio de gravador, em gque concomitantemente o0s

moradores iam participando.

Da mesma maneira que foi feito em Vao de Almas quanto a utilizacdo de um
guestionario para guiar as entrevistas, ocorreu em Vao do Moleque. No entanto, um
novo roteiro foi produzido com a intencéo de abarcar novas e diferentes questdes
gue nédo foram realizadas anteriormente, o qual pode ser encontrado ao final deste

trabalho, juntamente com o roteiro feito em Vao de Almas.

De modo geral, faz-se relevante destacar que a escolha de informantes
idosos, tanto em uma comunidade quanto na outra, estd ligada ao fato de que
pessoas mais velhas, em ambientes de consideravel isolamento, como ocorre no
Sitio Histérico Kalunga, possuem menos contato com outras cidades e outros
individuos, o que faz com que determinados aspectos linguisticos, como o0s
possiveis tragos crioulizantes, permane¢cam em seu linguajar. Além disso, também

foram escolhidos idosas e idosos que ndo tém nenhuma escolaridade, isto €, ndo
68



tiveram a influéncia das normas escolares em suas falas, o que poderia vir a retirar
ou modificar estruturas linguisticas que eles carregam de seus ascendentes

africanos.

Para discutir sobre a organizacdo dos dados, reitera-se que as variaveis
linguisticas escolhidas foram a concordancia verbal, quanto ao preenchimento do
sujeito e a reducdo do paradigma verbal, e a concordancia nominal no ambito da
falta de marcacdo de género. Por seu turno, as Vvariaveis extralinguisticas
selecionadas para serem contrapostas foram o sexo e a localidade, uma vez que a

faixa etaria dos informantes € a mesma e o nivel de escolarizacdo igualmente.

7

Nesse sentido, € possivel salientar que todos os audios gravados nas
comunidades kalungas foram detalhadamente transcritos a fim de que, a posteriori,

pudesse ser feita a selecédo dos fendbmenos linguisticos escolhidos.

O programa estatistico selecionado para quantificar os dados foi o Goldvarb
(2001-2005), aprendido por meio de um minicurso ofertado na Universidade de
Brasilia (UnB) pelas professoras Loremi Loregian-Penkal (Unioeste) e Iveld Pereira
(IFSC). Desse modo, foi necesséario organizar e codificar todos os dados
selecionados em planilhas do Excel, para que depois fossem elencados no
programa. Com isso, foi possivel obter todas as tabelas e seus respectivos
resultados para a analise que sera realizada no capitulo 4 desta dissertagéo,

intitulado como Reminescéncias Crioulizantes nas Variedades Kalungas.

Daqui em diante, o percurso se encaminha para a segunda area que norteia
este trabalho, isto é, a Crioulistica, de modo a compreender como surgiu essa
ciéncia e de que maneira ela contribui para os estudos voltados ao contato entre
linguas. Na literatura, serdo mostradas diferentes teorias crioulisticas a respeito da
formacéo do Portugués do Brasil, bem como comunidades brasileiras que carregam
tracos crioulizantes, o que permite a realizacdo de um paralelo com a realidade

sociolinguistica dos kalungas de Goias.
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3. REVISAO DA LITERATURA CRIOULISTICA

“Nédo ha uma lingua portuguesa, ha linguas em
portugués. A lingua portuguesa é um corpo
espalhado pelo mundo” (José Saramago)

Neste terceiro capitulo, o intuito é pontuar sobre os aspectos da area
cientifica na qual estd inserida a questdo maior que envolve 0 objeto dessa
pesquisa, a Crioulistica. Serdo elencados os conceitos relacionados a essa area de
estudos, as principais obras existentes sobre a génese e a natureza do Portugués
do Brasil (PB) e as variedades kalungas, além das teorias que envolvem as diversas

comunidades afro-brasileiras presentes no territorio brasileiro.

3.1 ELEMENTOS DA CRIOULISTICA — CONTATO DE LINGUAS E SEUS
RESULTADOS

A area da Crioulistica surgiu devido a necessidade de se explicar por que a
formacdo das linguas crioulas se dava de forma diferente das demais linguas, uma
vez que aquelas tinham um grau elevado de variacao interna, entretanto ainda assim
possuiam muitas caracteristicas em comum. Dessa forma, a lingua passou a nao
ser mais vista somente como um organismo, mas, sim, como aquela que se forma
através da relacdo com o meio social. No entanto, esse novo olhar exigiu
determinadas mudancas de postura quanto aos estudos, isto é, 0s textos escritos
passaram a ser ligados as producfes orais, estas aos seus falantes e estes a
historicidade, a sociolinguistica, ao contexto multilingue, ao contato de linguas e a

outros.

A éarea cientifica da Crioulistica também surge da curiosidade de compreender
0 contato entre linguas expostas em diferentes territérios, devido aos processos de
colonizacdo pelos quais a humanidade passou e que resultaram no multiculturalismo
gue se consolidou em diversos locais do globo. Ademais, € importante ressaltar que
a interdisciplinaridade é uma caracteristica marcante dessa ciéncia, podendo trazer,
por exemplo, estudos de Antropologia, Histéria, Linguistica Histérica, Sociologia e

Sociolinguistica. Esta, juntamente com a Crioulistica, encontra-se em relacdo mutua,

70



devido ao fator histérico social da lingua e a nova forma de olhar os fenbmenos

diacronicos e sincrénicos.

Um dos estudiosos pioneiros na area € Francisco Adolfo Coelho, portugués
romanista, que, no final do século XIX, iniciou os estudos referentes aos fatores que
possivelmente caracterizaram as linguas pidgins e crioulas, as quais tiveram 0s seus
primeiros indicios de existéncia nos hieréglifos que foram achados no Egito antigo,
sendo eles: um texto escrito em arabe rearranjado, que indicou um possivel pidgin, e
uma conversa em malaico-portugués, evidenciando uma provavel lingua crioula.
Esses documentos teriam sido resultado do contato das linguas hamitas e semiticas,

as quais teriam sido utilizadas nas rotas comerciais presentes no século XVI.

Entre os primeiros brasileiros a estudar o que seriam as linguas crioulas,
encontra-se Serafim da Silva Neto, estudioso que ganhou destaque com a obra
“Falares Crioulos”, escrita em 1949, a qual fez um recorte geral da Crioulistica e

contribuiu com os estudos da area que estavam sendo feitos naquele periodo.

Com base nas obras de Hugo Schuchardt e Adolfo Coelho, autores
reconhecidos nos estudos crioulos e considerados os precursores da area, em 1950,
Silva Neto escreveu o livro Introducédo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, no
gual ja apareciam conceitos como “crioulos” e “semicrioulos” direcionados as
variantes do PB faladas por negros, indios e mesticos, principalmente no periodo
colonial do pais. “Constitui-se, no primeiro século da colonizagdo (1532-1632), na
boca de indios, negros e mesti¢cos, um falar crioulo ou semicrioulo” (NETO, 1950, p.
12).

No entanto, para o referido autor, a hipotese de formacdo de um crioulo ou
semicrioulo s6 ocorreria como uma variante do portugués falado pelos povos
presentes no periodo escravocrata, isto é, Silva Neto ndo comparava o PB com 0s
tipicos falares crioulos, como os de Cabo Verde, Sdo Tomé, llha do Principe, ainda
gue reconhecesse as caracteristicas em semelhanca com os crioulos de tais
localidades. Dessa maneira, levanta-se a hipotese de que, se houve um processo de
crioulizagdo ou semicrioulizacdo no Brasil Col6nia, logo se dissipou, devido a
escolarizagdo e a imitacao linguistica das classes altas, conforme relata Jorge Viana
de Moraes (2017, pagina 188).
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Hugo Schuchardt produziu uma extensa bibliografia relacionada a Crioulistica,
dedicou-se aos crioulos de base lexical portuguesa. Dentre tais obras, pode-se citar,
por exemplo, Kreolische Studien, em que é abordado o “negro-portugués de S.

Tomé”, a “lingua de Benguela”, o “malaio-espanhol das Filipinas”, entre outros.

Ha duas definicbes basilares quando o assunto sdo os estudos crioulos:
pidgin e crioulo. A primeira € conceituada como uma lingua de carater veicular e
emergencial, que teve origem a partir das relagbes comerciais realizadas em portos
de embarques. Esse contato possibilitou a compreensdo entre falantes que se

encontravam em uma situacao de multilinguismo.

Quanto a segunda definicdo, esta é o resultado da nativizacdo do que antes
havia sido uma lingua pidgin, a qual resultou de um espaco plurilingue e adveio do
contato entre diversas etnias. Passa-se a ter uma lingua crioula a partir do momento
em que a criangca de uma comunidade de fala nasce e se desenvolve no contexto
em que a linguagem veicular é utilizada constantemente pelos adultos e, assim,
torna-se a sua lingua primeira e a de toda a populacdo local. Nas linhas
subsequentes, apresentam-se aspectos especificos desses dois tipos de formacdes

linguisticas.

Pidgin: No momento em que passa a existir contato direto entre povos que
falam diferentes linguas, surge uma lingua auxiliar ou veicular para que consigam
compreender uns aos outros, a qual passa a ser chamada de pidgin. Logo, para que
se possa conceituar uma lingua como pidgin, esta deve surgir de um contexto de
multilinguismo. Robert A. Hall Jr. (1966 apud Couto, 1996, p.16) confirma que, para
uma lingua ser de fato pidgin, € preciso que duas condicBes sejam atendidas: a
estrutura gramatical e a significativa reducdo do vocabulério, além da lingua

resultante ndo ser nativa para nenhum dos falantes.

Reitera-se que a reducdo da estrutura de uma lingua € caracteristica
significativa de linguas emergenciais que sdo utilizadas em contextos especificos,

COmo negocios comerciais e trocas mercantis.

Para que possa se consolidar como pidgin, a lingua tera de passar por um
processo conhecido como pidginizacdo. Em primeira instancia, tem-se um pidgin
instavel chamado de jargdo. Compreende-se por instavel o fato de as estratégias

utilizadas para a realizacdo das fungdes intercomunicativas divergirem de pessoa
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para pessoa, uma vez que a sociedade ainda ndo reconheceu nem presenciou a
difusdo das regras para a consolidacdo do pidgin. Em acréscimo, todo tipo de
comunicacao é estabelecido com imprevistos, e a utilizacdo do Iéxico € de base
superstratista - buscam-se e utilizam-se vocabulos das linguas dominantes, social e
economicamente - e ndo ha ordem sintatica capaz de organizar os termos quando

séo proferidos.

7

Quando o jargdo passa a se fortalecer, o pidgin é estabilizado. Seu uso
restrito, devido a reducdo estrutural significativa, o fez “resultado desse processo
gue conseguiu autonomia como norma” (DELL HYMES apud COUTO 1996, p. 18).

Como é possivel analisar na imagem abaixo, baseada no esquema proposto
pelo linguista Hildo Hondrio do Couto, em Introducdo ao estudo das linguas crioulas

e pidgins, o pidgin pode passar por trés diferentes fases de evolucéo:

Quadro 3 — Fases de evolucédo do pidgin

Tipo | Tipo Il Tipo HI
Jargao Jargao Jargdo

l |

Pidgin estabilizado pidgin estabilizado

l

v Pidgin expandido

Crioulo Crioulo

Crioulo

Na primeira fase, o pidgin n&o passa por um processo de estabilizagc&o, pois
logo se transforma em uma lingua crioula. Na segunda, a lingua veicular passa por
um processo estavel e, apos, torna-se um crioulo. O pidgin ndo s6 pode chegar a um
momento de estabilidade, como também expandir o seu uso de forma mais

recorrente e virar crioulo.
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De acordo com Couto (1996, p. 28), existem tanto critérios linguisticos quanto

sociais na caracterizacdo que se faz das linguas pidgin. Quanto aos fatores sociais,

tém-se as seguintes regras:

(i)

(ii)

(i)

(iv)

0 ambiente da lingua deve ter mais de dois tipos de linguas
ininteligiveis entre si, sendo uma de superstrato e a outra de
substrato;

a lingua veicular ter de ter carater transitorio, isto é, ndo pode ser
lingua materna de nenhum falante que se encontra no ambiente
estudado;

0 contexto no qual a lingua se encontra deve ser precario, de modo
gue aponte para um espacgo de acordos comerciais;

a linguagem tem de ser momentanea, com intuito politico e
econdmico, fazendo com que 0s usuarios a deixem assim que nao
haja mais nenhuma serventia para o0s processos de
comercializacdo. No ambito linguistico, a estrutura gramatical do
pidgin é drasticamente reduzida, contendo (i) poucos fonemas; (ii)
estrutura silabica CV; (iii) falta de flexado e derivacdo vocabular; (iv)
ordem dos constituintes estabelecida pelas funcdes sintaticas de
cada elemento e (v) léxico minimo. Assim, entende-se que a
realizacdo do pidgin s6 pode ser concretizada quando esses
critérios sdo presentes, pois, caso contrario, 0 que se tém sao

apenas situacdes pidgnizantes, como define Couto (1996, p. 29).

Crioulo: Conceituam-se as linguas crioulas por meio do contexto social,

politico e econdmico no qual emergem e das semelhancas que possuem em sua

estrutura linguistica, uma vez que se formaram em situacdes especificas de

interacao.

Para uma parcela significativa dos tedricos que estudam esses processos, 0

crioulo é, universalmente, a evolugdo do pidgin, uma vez que se torna a lingua

materna de uma determinada comunidade linguistica. Para Baxter e Lucchesi

7z

(1997), por exemplo, lingua crioula é a que emerge de contextos linguisticos e

sociais especificos, como o da colonizagdo europeia e da escraviddo, em que uma

lingua é adquirida com base em um modelo de segunda lingua defectiva, irregular e
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instavel. Na grande maioria dos casos, no contexto da escraviddo, a primeira
geracdo de afroascendentes enfrentou uma situacao que levou a utilizagdo de uma
segunda lingua rudimentar, fragmentada e variavel. Ja ndo bastasse esta ter como
alvo a lingua dos dominadores, era também influenciada pelas linguas maternas de
seus falantes (BAXTER & LUCCHESI, 1997, p. 69).

Conforme dito anteriormente, grande parte dos contextos sociais em que as
linguas crioulas emergiram teve a colonizagdo e a mado de obra escrava como
vetores. Os cativos nao tinham um contato estreito com os falantes da lingua do
colonizador, entretanto, 0 minimo contato ja teria contribuido para a suposicdo de
gue os dominados adquiriram tracos da lingua dominante. Assim, as criancas que
nasceram nesse cenario tinham contato com a lingua nativa dos pais e eram
expostas a segunda lingua rudimentar. Devido ao seu uso social, esta se tornou a
primeira lingua da nova geracdo do ambiente, tornando-se, entdo, uma lingua

crioula.

Adolfo Coelho (1967, p. 30), um dos pioneiros da Crioulistica, diz que

(...) diversas particularidades caracteristicas dos dialectos creolos repetem-
se no Brazil; tal é a tendencia para a suppressao das formas do plural,
manifestada aqui em que quando se seguem artigo e substantivo, adjectivo

e substantivo, etc., que deviam concordar s6 um tema o signal de plural.
Guy (1981) igualmente afirma que linguas como o afro-cubano e o cabo-
verdiano sdo crioulos que possuem o trago de pluralidade na primeira posicdo do
SN. No muntu-bantu, encontra-se “uomi-uzomi”, o que corresponde a “o home — 0s
home” em portugués. Dessa forma, pode-se observar a proximidade da estrutura
morfolégica das linguas citadas, no que diz respeito ao traco da concordancia
nominal de namero. Observe, abaixo, um exemplo de falta de concordancia de
género encontrado no crioulo da Guiné-Bissau e que também pode ser visto no

portugués falado nos interiores do Brasil:

| tene un fiju femya bonitu. Tem uma filha bonita. (lit. Tem um filho fémea

bonito.)
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Tal fenbmeno demonstra que houve perda morfolégica na flexdo da lingua de
superstrato, sem que esta fosse retomada na lingua crioula que se formou por meio
do contato. No entanto, aspectos como a marcacdo de tempo, modo e aspecto do
verbo sdo, sim, reconstituidos, como se pode observar no exemplo retirado do

crioulo portugués de Malaca falado no Sudeste Asiatico.

yo ja kumi eu comi/ olotu lo kumi eles comeréo eles comeriam

7

A serializacdo verbal também é mais um dos processos de reconstituicdo
gramatical presente na formacédo dos crioulos. Com base em uma frase retirada do

crioulo portugués da ilha de Sdo Tomé, observe:

Sela bo da-m jelu nga po kopla pichi da bo. Se vocé me der dinheiro, eu posso

comprar peixe para voce.

A forma do verbo “dar” funciona como preposicdo de dativo, da mesma
maneira que ocorre no Portugués Brasileiro com as preposi¢des “a” e “para”. Como
complemento, reforca-se o fato de que ha auséncia quase total de morfologia
derivacional e flexional nas linguas crioulas; ndo ha marcacédo de artigos definidos e
indefinidos; a reducdo ou eliminagdo das flexdes nominais e verbais & constante e
as regras de concordancia variam consideravelmente. Todas essas caracteristicas
sdo recorrentes no PB falado nas comunidades afro-brasileiras espalhadas pelo

Brasil, como ser& possivel observar no decorrer da pesquisa.

Os conceitos de pidgin e crioulo apresentados acima sdo basilares para o
entendimento do que norteia a Crioulistica e de como esta é estabelecida dentro dos
estudos linguisticos. Sendo assim, no subitem 3.2 serdo elencadas as obras
referentes ao tema aqui abordado, mais especificamente as teorias relativas ao
Portugués Brasileiro, dentre as quais estardo a extensao de pidgin e crioulo, isto &,
pidgnizacao e crioulizacdo, respectivamente, além de outras teorias que interessam

para o estudo em desenvolvimento.
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3.2. OBRAS RELACIONADAS AO TEMA

Nesse item da dissertacdo, serdo abordadas, em 3.2.1., as principais teorias
gue envolvem a formacéo do Portugués Brasileiro, com o intuito de compreender de
gue forma a lingua é vista e estudada pelos linguistas no mundo e no Brasil. A
posteriori, serdo apresentadas, em 3.2.2., as comunidades afro-brasileiras mais
relevantes para se observar os tracos vindos das linguas africanas, podendo, ou

nao, serem caracterizadas como de carater crioulo.

3.2.1. TEORIAS SOBRE O PORTUGUES BRASILEIRO (PB)

Dentre as teorias a respeito de como se deu a formacdo do Portugués
Brasileiro, algumas foram escolhidas para compor o presente estudo, sendo elas: (a)
universais linguisticos, (b) deriva secular, (c) transmissao linguistica irregular, (d)

contato de linguas, (e) crioulizacao e (f) semicrioulizacdo, expostas a seguir.
a) UNIVERSAIS LINGUISTICOS

A teoria dos universais linguisticos tem origem na perspectiva de mudanca
linguistica assumida pelo Gerativismo. Os estudiosos desta area acreditam que 0s
seres humanos, na fase da infancia, constroem a sua gramatica por meio do que
escutam — chamados de dados linguisticos primarios — e através do que ja possuem
internamente, isto €, dos principios da Gramatica Universal (GU). O acesso a
gramética dos demais falantes que se encontram ao redor ndo é considerado,
consequentemente a base para as conclusfes as quais os gerativistas chegam séo

os citados acima: dados primarios e principios universais.

Sendo assim, a GU caracteriza uma no¢édo de como se da a lingua humana e
demonstra o0 que varia e o que permanece estavel por meio dos parametros e dos
principios. Estes representam 0s mecanismos mentais dos falantes quando formam
uma sentenca, ou seja, levantam hipéteses daquilo que é inato e predeterminado; ja
aqueles definem qual € o espagco entre as variagcbes de uma lingua que sé&o
determinadas pelas op¢des da GU. Dessa forma, a partir do valor dado a um
parametro, constituem-se as diferencas entre dois sistemas da gramatica, que

interagem com a estrutura hipotética da Gramatica Universal.

Ainda que as propriedades da GU sejam constantes e assim permanecam, 0S

dados linguisticos primarios se modificam, e, dessa maneira, o input para uma nova
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geracdo pode ser diferente nas posteriores. A interacdo entre as propriedades da
GU e o ambiente gera, consequentemente, a gramatica a ser adquirida, e faz-se
importante ressaltar que o meio de fala é afetado com frequéncia, devido, por
exemplo, as mudancas sociais, pragmaticas e culturais. Ao saber disso, chega-se a

conclusdo de que a mudancga € inevitavel.

A area da Paramétrica elencou algumas diferencas sintaticas existentes entre
duas linguas, no ambito da sincronia, uma vez que a diacronia é natural por si so.
Sendo assim, existem trés aspectos relevantes: (1) os valores dos parametros séo
discretos; (2) ao se falar em mudanca de valor de um parametro, nota-se que a
mudanca € significativa e (3) a mudanca ocorre internamente, sem que dependa de

fatores sociais, culturais ou histéricos do falante.

No que concerne a nocdo de crioulo na perspectiva dos universalistas,
destaca-se que estes consideram que raras caracteristicas foram de fato tomadas
do portugués, com numero reduzido e valor semantico expandido, assumindo, em

muitos momentos, um valor de carater universal.

No ambito da crioulogénese, as mudancas que foram motivadas internamente
parecem estar reproduzindo inputs reestruturados, advindos tanto da lingua de
substrato quanto da lingua de superstrato, que foram submetidas a processos
universais de aquisicdo da linguagem. O fato de haver restricdo na habilidade dos
falantes processarem o input da L2 levou aos processos de reducéo e simplificacéo.
Contudo, todas as formas da L1 envoltas no surgimento das linguas crioulas séo
disponiveis ao individuo, caso este precise para enfrentar o limite imposto pela

lingua alvo.

Ao encontro com as informacdes citadas acima, ha analises outras que,
descritivamente, observam as estruturas dos crioulos com base em mecanismos
inatos da faculdade humana da linguagem. Determinadas caracteristicas gramaticais
presentes nas linguas crioulas e ausentes nas linguas de substrato e superstrato
podem encontrar respaldo na criatividade do falante ou nas mudancas internamente
motivadas. Dentre as correntes universalistas, para este caso, pode-se citar a teoria
do Bioprograma, o qual propde que os crioulos teriam surgido da criagao infantil,
apos ter adquirido um pidgin incompleto, desenvolvido, no periodo de colonizacéo,

pelos pais ou parentes mais velhos (BICKERTON, 1981). Assim, levanta-se a
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hipbtese de que as criancas tiveram acesso a um coédigo deficitario que foi
transmitido pelos adultos que quase nao tinham contato com os falantes nativos da
lingua de superstrato. Consequentemente, o input recebido veio com caréncia de

estruturas capazes de criarem uma nova lingua completa.
b) DERIVA SECULAR

Esta € uma das principais vertentes da Sociolinguistica que contesta a
existéncia de um processo de crioulizacdo em uma das fases do Portugués do
Brasil. H& dois principais argumentos, de carater extralinguistico, utilizados para
justificar tal premissa, sendo eles: (1) a formacao e o uso da lingua geral, de base
tupi, por um grande periodo no Brasil Col6nia, tanto por indios quanto por africanos.
N&o ha nenhum registro que conteste a afirmacdo de que os primeiros ascendentes
de africanos s6 falavam esta Lingua geral; e (2) o fato de que os africanos, de
diferentes etnias, ndo se misturavam, havia, na verdade, uma concentragdo maior
de iorub& na regido da Bahia e bantu nos demais estados, o que, de acordo com

Naro, ndo favoreceria a existéncia de um crioulo.

Naro e Scherre (2007) mantiveram e ainda mantém os estudos direcionados
para a concepc¢ao derivista, e ndo ao contato de linguas, com a afirmacao de que as
variacdes do Portugués Popular Brasileiro (PPB) vieram de outras variedades que ja
existiam no portugués arcaico, consequentemente a repeticdo de tais aspectos
teriam ocorrido no Brasil. Sendo assim, segundo Melo (1946), a presenca dos
africanos no Brasil, com suas respectivas e diversas linguas, apenas impulsionou
um processo que ja € proprio e interno da lingua, isto €, as tendéncias latentes da
Lingua Portuguesa, em sua deriva. Este conceito foi dado por Sapir, e, com base
nele, Melo (1946) reitera que os ditos tracos crioulizantes ja existiam nos textos

romanicos, por exemplo, pertencendo a uma fase arcaica da lingua.

Ademais, os estudos acima corroboram com a informacdo de que os dados
tidos como de origem crioula sdo poucos, e que ha outras forgcas de maior impulso
gue influenciaram na formacao do Portugués Popular (PP), vindas principalmente da
Europa. Além disso, utilizam o argumento de que os portugueses, antes de pisarem
em terras brasileiras, ja tinham tido contato com diversos outros povos pelo globo,

como os paises de origem &arabe e africana. Por exemplo, as exploracées na Africa
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Ocidental deram vazéo ao que os colonizadores chamaram de “lingua de preto”, que

passou a ser chamada de “lingua de reconhecimento” anos a frente.

Um dos pontos utilizados pelos estudiosos crioulistas é o espago geografico
em que as linguas estiveram presentes — onde havia um maior contingente de
africanos poderia, hoje, ter resquicios e tracos da influéncia das linguas que la eram
faladas, e assim se poderia falar de uma origem crioula. No entanto, Naro e Scherre
(2007) néo consideram essa possibilidade, dizem que os locais onde havia
concentracdo de escravos africanos, nos dias atuais, ndo tém nenhum indicio de

natureza crioula, a menos que se fale das comunidades rurais isoladas.

A falta de concordancia, com destaque para a nominal, € um dos principais
tracos citado como de influéncia africana, contudo esse mesmo aspecto pode ser
encontrado na fala popular do Portugués Europeu (PE). No que diz respeito a falta
de concordancia verbal, esta, para Naro e Scherre, é somente fonologica. A titulo de
exemplificacdo, tem-se: o plural do verbo “dormir” (dormem) se reduz a dorme. A
hipotese € de que pode apenas ter havido a perda da nasalizacdo da vogal final ndo

acentuada.

No PE, encontra-se 0 enfragquecimento do —S de maneira geral e a queda do
-S final em determinados contextos especificos. O —S enfraquecido € pronunciado
diante de consoante surda e ao final de vocébulos, primordialmente no centro e no
norte de Portugal. Logo, conclui-se que a queda do —S final, no Portugués do Brasil,
pode ter sido iniciada no portugués dialetal europeu, o qual estava dando

continuidade a deriva pré-romanica, segundo Scherre e Naro.

Outrossim, esta mesma omissao da nasal final também pode ser encontrada
em textos portugueses medievais. No latim classico, a nasal final era enfraquecida e
so6 foi resgatada na fase da lingua classica escrita. Dessa forma, pode-se perceber
gue existe uma origem europeia na reducdo dessa concordancia com os verbos,
sem que haja quaisquer influéncias externas a lingua, sejam elas amerindias sejam

africanas.

Aléem disso, a omissdo da nasal final € frequente em textos medievais
portugueses e até em latim classico a nasal final era fraca, a qual sé foi resgatada
durante a fase da lingua classica escrita. Logo, h4 uma origem europeia da reducgéo

da concordancia verbal, sem qualquer influencia exterior — amerindia ou africana.
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Para os sociolinguistas derivistas, este, mais uma vez, nada mais é do que o

processo evolutivo e natural da lingua. De acordo com Naro e Scherre (2007, p. 47):

Se existiu uma verdadeira lingua crioula, caracterizada como sendo de
“léxico portugués e gramatica africana”, ela cedo se evaporou, sem deixar
rastros na documentacdo. Sua possivel influéncia no desenvolvimento do
portugués do Brasil seria indistinguivel da de outros eventuais pidgins ou
crioulos de base europeia. (NARO, SCHERRE, 2007)

Ainda a favor da Deriva Secular, Tarallo (1996) diz que a mudanca linguistica
gue influenciou o Portugués Popular Brasileiro se forma por meio de aspectos que
nao sdo possiveis de caracterizar a crioulizacdo, mas, sim, as diferencas entre
dialetos. O autor defende, ainda, que igualmente nao existe o processo de
descrioulizacdo — quando uma lingua dita crioula passa a ir em direcdo a norma de

prestigio na sociedade -, pois o PB nao esta se igualando ao PE:

Com base no que j& se conhece até hoje sobre a histéria externa do PB,
pretendo descrevé-lo como uma lingua do tipo misto: uma lingua que,
absurda, inesperada e estranhamente, compartilha propriedades com
linguas nao relacionadas, quer crioulas ou nao, e que esta se distanciando
do superstrato original: PE. (TARALLO,1996, p. 38)

Sendo assim, de acordo a teoria em analise, é provavel que a lingua
portuguesa ja tivesse, internamente, o novo sistema analitico, antes mesmo de sair
da Europa e adentrar tantos outros paises, entre eles, o Brasil. Consequentemente,
as mudancgas no PB surgiram naturalmente, como a variagao na concordancia verbal
e nominal (NARO; SCHERRE, 2007, p. 155). Essa hip6tese € possivel devido a
deriva secular, que vem desde as linguas romanicas e indo-europeias, direcionando-
se para a uniformizacdo da morfologia, restando somente as irregularidades mais
visiveis.

(c) CRIOULIZACAO

Em 1880, Adolfo Coelho levantou a hipotese da crioulizagdo, ao comparar o
Portugués do Brasil com os crioulos de base portuguesa, sendo chamados de
dialetos do portugués europeu. Para Silva Neto (1950), houve, no pais, apenas
episodios de linguas africanas, crioulas e semicrioulas, 0s quais eram um tipo de

deformacéo e simplificacdo do portugués.

O tedrico Guy (1981) observou as distingdes entre o PPB e o PP (Portugués

Padréo) e chegou a conclusédo de que tais diferencas nao podiam ter vindo apenas
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de uma evolugcdo natural da lingua, mas, sim, de um possivel processo de
crioulizag@o que teria acontecido no passado, deixando resquicios na atualidade. O
embasamento que levou em consideracdo diz respeito a morfossintaxe da lingua,
principalmente quanto a variacado da concordancia de niumero entre sujeito e verbo e

entre substantivo, adjetivo e artigo.

Lucchesi (2019) diz que, para haver crioulizagao, “é preciso que haja uma
ruptura radical na transmissdo da lingua do grupo dominante para 0 grupo
dominado” (LUCCHESI, 2019, p. 229). Para que isso ocorra, 0 grupo de substrato
deve estar em situacdo de isolamento e, para se comunicar, uma nova lingua é
criada. No Brasil ndo houve um processo de crioulizacdo completo, mas nao se

pode negar a possibilidade que existiu.

Dessa maneira, observa-se que Lucchesi € do ponto de vista que existiu uma
fase da Lingua Portuguesa que passou pelo processo de crioulizacdo. Como ja dito
anteriormente, existiu uma transmisséao linguistica irregular leve na formacéao do PB,
posto que ndo houve uma geracédo de falantes com um crioulo legitimo como lingua.
Entretanto, a influéncia do contato com os africanos no sistema gramatical do
Portugués do Brasil € inegavel, principalmente quando se consideram as regides
isoladas e com histérico de presenca afro. Sendo assim, ndo h& evidéncias
suficientes que atestem a presenca de lingua crioula no Brasil, como ocorreu, por
exemplo, no Caribe, local que também teve um grande contingente de escravos,

mas ha indicios que evidenciam tracos crioulizantes no PB.

Talvez surjam davidas quanto ao fato de ter tido um crioulo no Caribe e nao
ter ocorrido o0 mesmo no Brasil, ainda que o contexto social tenha sido o mesmao:
escravatura. A primeira explicacdo é que, no territério brasileiro, muitos escravos se
encontravam em grupos pequenos nas plantacdes; ja no Caribe, as plantacdes eram
diversas e grandes, entdo o0 numero de escravos também era maior, cenario que
possibilitou a criacdo de uma lingua crioula. Além disso, o acesso a lingua de
superstrato, no Brasil, era maior do que no Caribe — onde os africanos eram mais

isolados e tinham pouco contato com o0s seus senhores.

A mesticagem é o segundo topico para explicar a auséncia da crioulizagcdo no
Brasil e a presenca desta no Caribe. Ao nascerem filhos de escravas com homens

brancos, havia mais chances de as criancas ascenderem na sociedade da época,
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pois a aceitacdo seria maior. Com isso, 0 contato com a norma culta se tornava um
fato, principalmente por conta da insercéo dos filhos mesticos na escola, o que pode

ter diminuido as possibilidades de surgir uma lingua crioula.

Quanto ao Havai, este foi o cenario do processo de crioulizagdo mais
recentemente estudado no meio académico, devido a cultura da cana-de-acucar, no
século XIX. Tal fato provocou a vinda de muitos trabalhadores, que vieram de paises
como Japdo, China, Coréia, entre outros, e adquiriram precariamente o inglés falado
na regido, fazendo com que alguns vocabulos fossem adaptados a estrutura da sua
lingua nativa. Chamada de linguagem emergencial, esta passou a ser o veiculo de
comunicacao entre os imigrantes, o que primeiramente fez surgir o pidgin inglés do
Havai, muito diferente da lingua materna que surgiu com os descendentes dos
imigrantes, a qual possuia uma gramatica também diferente da lingua inglesa, com
auséncia de marcadores de tempo, modo e aspecto e de oracdes relativas. Assim,
essa nova gramatica foi denominada de crioulo inglés do Havai, pois emergiu do

processo de crioulizacéo ja conhecido e estudado anteriormente neste trabalho.

(d)  SEMICRIOULIZACAO

John Holm, um dos principais teéricos quando o assunto é semicrioulizacao,
resgastou este termo de Serafim da Silva Neto, em 1950, ao postular que o
portugués, no Brasil, devido ao contato de linguas, teria vivenciado um processo de
reestruturacdo parcial da estrutura gramatical, ao se apoiar na analise de dados
comparativos de diversos crioulos de base ibérica. Este conceito sistematizou, em
2004, o que teria acontecido no Brasil, nos Estados Unidos, no Caribe, na Africa do

Sul e em outras localidades.

Além disso, o referido autor fez um estudo de carater comparativo entre as
expressodes idiomaticas do PPB e das linguas crioulas e africanas. De acordo com
Holm (1994), tal estudo comparado atesta a relacéo entre as expressdes do PPB e

das linguas africanas e crioulas.

Ha uma oposicdo entre os conceitos de crioulo e semicrioulo. Este diz
respeito a um estagio de preparo para a chegada do crioulo, isto é, uma lingua

mista. Afirma-se que n&do houve lingua crioula no Brasil, mas, sim, semicrioulos, pois
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o que ocorreu foi uma simplificacdo da Lingua Portuguesa (LP). Como o sistema
gramatical da LP n&o internalizou os tragos africanos e do contato n&o resultou uma
fusdo entre culturas, houve apenas assimilacao, fato relacionado aos semicrioulos e

nao aos crioulos.

E consistente com o crescente consenso de que o PVB é um semicrioulo,
ou seja, uma lingua que resultou de um prolongado contacto entre uma
lingua crioula e uma ndo-crioula. (HOLM, 1994: 59 apud BONVINI, p. 19)

() TRANSMISSAO LINGUISTICA IRREGULAR

Antes de definir Transmissdo Linguistica Irregular, faz-se importante
compreender a crioulizacdo prévia, termo advindo de Gregory Riordan Guy, o qual
definiu o PPB como uma lingua marcada por tracos presentes nas linguas crioulas,
como, por exemplo, “na morfologia, reducdo de varios tipos, perda de pronomes
atonos; na sintaxe, falta de concordéancia; na fonologia, reducdo de codas” (GUY,
2005, p. 22). Uma das justificativas do autor para a hipotese de influéncia das
linguas africanas no PB diz respeito a falta de concordancia no sintagma nominal e

no verbal.

Logo, compreende-se que muitas caracteristicas do Portugués Popular
Brasileiro sdo advindas de reducdes tanto fonoldgicas, morfolégicas quanto
sintaticas. Guy se apoia nas evidéncias linguisticas, sem, contudo, deixar os fatores
histéricos de fora da hipotese da crioulizacdo prévia do PB, posto que considera a
grande quantidade de escravos que estiveram no Brasil Colonia. E importante
destacar que a distribuicdo dos grupos linguisticos africanos pelo pais nao se deu
uniformemente, uma vez que existiam muitos de descendéncia ioruba na Bahia e
guimbundo no Rio de Janeiro, por exemplo. Esse espalhamento deu vez a criacao
de comunidades de fala pequenas e tempordrias que deram continuidade ao uso
das linguas africanas que chegaram ao Brasil por um determinado periodo de

tempo.

Ha, ainda, duas provaveis evidéncias histéricas para atestar a existéncia
breve de uma lingua crioula no Brasil. A primeira ocorreu com a vinda de
fazendeiros da ilha de Sdo Tomé, os quais trouxeram africanos para servirem como

mao de obra escrava. A segunda tem a ver com o Papiamento, lingua crioula falada

84



em Aruba e Curacao, que provavelmente foi levada pelos holandeses e seus
respectivos escravos que foram expulsos da regido Nordeste do Brasil.

Mattos e Silva (2006) contestam a hipétese de Guy, considerando-a muito
generalizante para falar sobre as origens e formagédo do Portugués do Brasil. Naro e
Scherre (2003) consideram dificil delimitar o conceito de crioulizacdo, pois, para
eles, muitas vezes pode ser confundido com “pidginizacao”. Dessa forma,
considerando reflexdes sociais e comunicativas para a formacdo de crioulos, os
estudiosos citados dizem ser impossivel falar em crioulizagéo prévia no Brasil. Ainda
gue o contexto, principalmente historico-social, fosse propicio para a formacdo de
um crioulo, ndo € possivel identificar a origem de tal fenbmeno ou mostrar qual
gramatica passou pelo processo de simplificacdo, uma vez que, na fase do pidgin, a
lingua de superstrato oferece o vocabulario, mas ndo obrigatoriamente a gramatica

em Si.

Sabe-se que a sociedade brasileira se formou em condi¢des historicas
particulares e especificas, no entanto essas ndo foram capazes de fazer com que o
PB passasse por um processo duradouro de crioulizacdo, ainda que houvesse
coincidéncias entre o periodo colonial brasileiro e algumas comunidades do Caribe
com carater agroexportador, nas quais se encontram grande parte das linguas

crioulas conhecidas atualmente.

Contudo, essas mesmas condicbes historicas tornaram possiveis as
alteracOes feitas pela aquisicdo defectiva do portugués como segunda lingua pelos
indios e africanos colonizados, adentrando a estrutura do PB. Sendo assim, a
formagado do Portugués Brasileiro deve ser vista como um processo de transmissao
linguistica irregular, de tipo leve, isto €, que ndo se consolidou em uma lingua crioula
— como ocorre com as transmissfes linguisticas irregulares de tipo radical
(LUCCHESI, 2004).

A definicdo de transmissao linguistica irregular, dada pelo tedrico Dante
Lucchesi, surgiu para caracterizar o contato linguistico entre diversos e diferentes
povos no decorrer da histéria mundial, entre os séculos XVI e XIX, com o advento da

colonizacg&o europeia na Africa, Asia, América e Oceania.

Quando h& duas ou mais linguas em interagdo, naturalmente uma ir4 se

sobrepor a outra. Nesse processo, a lingua falada pelo grupo dominante, chamada
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como lingua de superstrato, ao se impor, faz com que os falantes das outras linguas
a aprendam. Contudo, esse aprendizado é deficitario, pois as condi¢cdes do
ambiente ndo séo favoraveis a uma aquisicao plena e completa. Devido a este fato,
surgem variedades defectivas de segunda lingua que, ao serem direcionadas para a
aquisicdo linguistica de novas geracfes, passam a ser aprendidas e as linguas
nativas vao sendo deixadas de lado. Tal processo € conhecido como nativizacdo da
lingua dominante e ndo ocorre de maneira regular, uma vez que os dados
linguisticos aos quais as criancas sdo expostas para o desenvolvimento da lingua
materna vém de variedades da segunda lingua aprendida pelos adultos das demais

linguas.

O percurso linguistico citado acima difere da chamada transmisséo geracional
normal das linguas humanas, na qual os dados linguisticos sdo fornecidos as
criancas por meio da lingua materna dos pais, e ndo de uma segunda lingua
defectiva — como ocorre com a nativizacdo. Sendo assim, a transmissao linguistica
irregular pode levar a criacdo de uma nova lingua na histéria, como uma lingua
crioula, ou simplesmente a formacdo de uma variedade da lingua dominante, a qual
nao deixa de ter processos de mudanca e variacdo que foram ocasionados pelo

contato entre linguas.

Mesmo que esse processo nao ocorra com uma intensidade capaz de fazer
surgir um gramatica totalmente nova e original na lingua materna de uma geracao,
conforme ocorre nas linguas crioulas, traz alteracdes significativas na gramatica das
variedades formadas. Ao pensar que as variedades que passaram pela transmisséo
linguistica irregular foram e sé@o hoje faladas por uma parte relevante da sociedade
brasileira, o minimo esperado é que tal processo estivesse no cerne das pesquisas
sobre a histéria linguistica do Brasil. Entretanto, ndo é a realidade dos estudos
voltados ao estudo da lingua, pois grande parte das pesquisas sobre a histéria do
PB sequer cita o contato entre linguas, ainda que tenha a consciéncia da presenca

massiva de indios e africanos no territério brasileiro.

Ao perceber a relevancia do contexto sociohistérico para a compreensao
linguistica, € que o estudo se deteve também na analise da transmisséao linguistica
irregular, e ndo somente na deriva secular ou nos universais linguisticos, por

exemplo.
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Isto posto, Lucchesi (2004) levanta a hipétese de que:

(...) os processos crioulizantes no PPB ocorreram através do contato entre o
portugués europeu (PE) com as linguas indigenas e africanas durante o
periodo de escraviddo. Com essa influéncia das linguas africanas teria
havido um processo de crioulizacdo seguido de um processo rapido de
descrioulizacdo (GUY, 2005, p. 33-34). Sem evidéncias de uma lingua
crioula brasileira, Lucchesi (2001; 2004; 2009a; 2015; 2019) caracteriza
esse processo como transmissao linguistica irregular (TLI).

Com vistas a compreender quais sdo 0s espacos fisicos em que a TLI mais
se manifesta, citam-se as comunidades rurais afro-brasileiras isoladas de contato
constante com outros povos. Estas sdo um espaco de grande valia para a pesquisa
linguistica que pretende analisar os rastros deixados na estrutura gramatical da
lingua devido ao contato, uma vez que os efeitos da TLI na gramatica seriam mais
visiveis nesses ambientes, devido a juncdo das condi¢cBes histéricas em que

puderam ser formadas e o isolamento com o qual convivem.

(f) CONTATO DE LINGUAS

Faz-se necessério destacar que, anterior ao contato entre linguas, houve o
contato entre diferentes povos e culturas. Assim, eram utilizados gestos a fim de
estabelecer um primeiro contato entre os portugueses que chegaram ao Brasil e as
populacfes nativas que ja habitavam a regido. Havia uma vontade, de ambos os

lados, de construir um processo de comunicacéao, logo, deveriam se fazer entender.

Foi desse contato inicial que comecgaram a surgir as primeiras variedades da
juncdo de linguas que poderiam resultar em jargdes, e, caso estes seguissem se
desenvolvendo, poderiam passar por um processo de pidginizacdo e posterior
crioulizacdo. Destaca-se que o estudo referente ao contato linguistico € visto pela
perspectiva da oralidade, uma vez que esta é fluida, mutavel e consequentemente

mais dificil de ser documentada e recuperada no decorrer do tempo.

Dito isso, para melhor compreender como se deu a formagao do Portugués do
Brasil, € essencial conhecer quais aportes linguisticos contribuiram para esse
processo, sendo eles o indigena e o africano. Quanto ao primeiro, salienta-se que
uma das primeiras publicacdes que relatou a respeito dos jargdes utilizados na costa

do Brasil, entre europeus e indigenas, foi feita por Anténio Pigafetta e publicada em
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Veneza, no ano de 1536. Nesse documento, o autor fez mencao a algumas palavras
referentes a alimentacdo e aos objetos, o que leva a entender que as interacdes
linguisticas, no ambito comercial, eram precarias. Levanta-se a hipétese de que
existiam poucas estruturas sintaticas e o léxico fazia referéncia apenas aos atos

comunicativos de relevancia para a atividade comercial desenvolvida.

Com o passar do tempo e do contato, surgiu a conhecida Lingua Geral, de
base tupi-guarani, falada na maior parte do territério brasileiro até o século XVIII.
Apoés essa data, Marqués de Pombal interviu e decretou que o portugués passaria a
ser a lingua oficial no Brasil. No entanto, na Amazonia, a Lingua Geral permaneceu
anos a frente, fazendo com que se formasse uma variedade chamada de nheengatu,
a qual ainda hoje é falada em locais especificos da area, principalmente nas
margens do Rio Negro.

No que diz respeito ao aporte africano, este passou a ser trazido para o pais
por volta de 1538. A estimativa € que, nos 300 anos de escraviddo no Brasil,
estiveram no pais cerca de quatro milhdes de escravizados vindos da Africa. Dois
principais troncos linguisticos aqui estiveram: o afro-asiativo e o congo-cordofiano. O
primeiro foi pouco difundido, estando mais presente no territério baiano; ja& o
segundo teve grande importancia e a maioria dos africanos pertencia a ele, falando
as linguas da familia niger-congo, representada pelos ramos kwa e bénue-congo.
Do primeiro ramo, vieram as linguas ewe, fon, mahi; do bénue-congo, chegaram as
linguas banto, que eram representadas por falantes de quicongo, umbundo e
quimbundo, de acordo com Heliana Mello (2011, p. 31).

Na literatura referente a vinda dos africanos para o Brasil, ha mencao de que
vieram escravos trazidos de Portugal que ja chegaram no territério sabendo falar um
tipo de portugués, devido ao contato prévio com os senhores. Além disso, fala-se
sobre os senhores de Engenho da llha de Sdo Tomé, que teriam trazido os seus
proprios escravos, 0s quais ja falavam um tipo de crioulo com base lexical
portuguesa. Havia, também, uma classificagdo quanto ao desempenho da lingua
portuguesa falada pelos escravos. Aos que ndo sabia se expressar de forma
compreensiva na lingua, era dado o titulo de negros bocais; 0os que possuiam um

certo grau de proficiéncia eram nomeados de negros ladinos.
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Em sintese, o Portugués Popular do Brasil (PPB) sofreu mudancas
linguisticas significativas por meio do contato estabelecido com os indigenas e com
os africanos que chegavam no Brasil para serem escravizados , 0s quais aprendiam
o idioma do territorio atraves, por exemplo, da relacdo com os senhores, com outros
escravos que ja se encontravam no territério e com a lingua que era passada entre
diferentes geragbes de filhos dos senhores com as escravas, os chamados

mesticos.

O principal modelo para a nativizagcdo do portugués entre aqueles que
descendiam dos escravos foi a lingua aprendida nas situacdes precarias em que
viviam no Brasil colonia; a lingua que ligava escravos, capatazes, senhores e
escravos de etnias distintas (LUCCHESI, 2001, p. 101).

Entre os séculos XIX e XX, muitos imigrantes adentraram a Terra Brasilis,
sendo de diferentes etnias. O primeiro contato linguistico que tiveram foi com o
Portugués Popular (PP) falado por capatazes e ex-escravos. Esses imigrantes
rapidamente passaram a ocupar o topo da estrutura da sociedade, fazendo com que
as estruturas do falar popular chegasse aos locais em que a norma culta era falada.

A proximidade entre norma popular e culta se deu da seguinte forma:

O principio geral da linha contatista é o de que, quanto menos contato com
a lingua dominante, mais chance de haver crioulizacdo, e quanto mais
contato menos chance de haver crioulizacdo, como foi o caso do Brasil,
onde esse processo pode ser denominado como transmissao linguistica
irregular (TLI) leve. Lucchesi (2019) destaca ainda que, embora haja
algumas evidéncias de um possivel crioulo formado principalmente no
Nordeste brasileiro, sua expansdo ndo foi representativa. (LUCCHESI,
2019, p. 230)

Ainda que haja fundamentacdo tedrica, dados histéricos e empiricos, a
pesquisa a respeito da relevancia do contato de linguas na formacédo do PB ainda
possui resisténcias e empecilhos. Grande parte dos obstaculos para o seu
desenvolvimento vem da tradicdo formalista, no inicio da Linguistica Moderna, no
momento em que o tedrico Saussure afirmou que a lingua deveria ser estudada
levando em consideracdo apenas 0S seus aspectos internos, desconsiderando o
extralinguistico. Contudo, esta dissertacdo tem justamente o intuito de atestar, por
meio de outros referenciais tedricos e dados a serem coletados, que, sim, o0 contato
entre linguas foi um fator de suma relevancia para a variacdo da Lingua Portuguesa

hoje estudada — o PB.
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Perpassar cada uma das teorias desenvolvidas acima é néo fechar o leque de
possibilidades de se entender o fenbmeno de criacdo de uma lingua, ainda que o
trabalho tenha os seus enfoques. Entdo, feito este caminho, segue-se para o
subitem a respeito das comunidades brasileiras com resquicios semicrioulous, tanto

em sua estrutura linguistica quanto social.

3.2.2. COMUNIDADES COM TRACOS CRIOULIZANTES NO BRASIL

Abaixo, sera feito um breve resumo das principais comunidades com
resquicios de influéncia africana, sendo elas: (a) Helvécia, (b) Cinzento, (c) Rio de
Contas e (d) Sapé. Estas possuiam, até o século XX, algumas especificidades
guando comparadas as demais comunidades rurais, como isolamento em locais
interioranos e com dificil acesso, falta de mobilidade social, cultura de subsisténcia e
toda a contextualizacdo histérica, étnica e socioeconémica que foi feita no decorrer
deste capitulo. Esses conjuntos habitacionais de hoje tém o passado nos antigos
quilombos construidos pelos negros fugidos.

Sendo assim, o intuito é contextualizar e atestar que a estadia dos africanos
em terras brasileiras deixou profundas marcas na historia do pais, e esta precisa ser

recontada, agora por um outro viés: A Africa no Brasil.
(@) HELVECIA

No ano de 1818, o governo colonizador doou pedacos de terra a trés
alemaes, habitacbes que se encontravam proximas ao Rio Peruipe, na regido
baiana. Em um acordo com suicos e franceses, foi edificada a chamada Coldnia
Leopoldina, que mais tarde ficaria conhecida como Vila de Helvécia. Esta era
utilizada para desenvolver o cultivo e a exportacdo de café, por meio do trabalho
escravo. Tal colbnia teve um crescimento tdo positivo que, em 1850, 90% da
cafeicultura era de sua responsabilidade, conforme afirma Dante Lucchesi (1997, p.
85).

A lei da abolicdo da escravatura, em 1988, e o direcionamento da cultura
cafeeira para outros centros mais produtivos fizeram com que o local rapidamente

decaisse. Contudo, grande parte dos ex-cativos que ali trabalhavam permaneceram
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nas moradias vizinhas, sobrevivendo por meio da agricultura de subsisténcia, até

irem sendo substituidos por seus sucessores.

Nas primeiras décadas da colbnia, nota-se, por meio de pesquisas realizadas
pelos estudiosos Alan Baxter e Dante Lucchesi (1999), que provavelmente muitas

linguas africanas eram faladas nas fazendas, principalmente as de base banto.

Carlota Ferreira, uma das pesquisadoras do Atlas Prévio dos Falares
Baianos, foi a pioneira ndo s6 na descoberta da comunidade de Helvécia, mas
sobretudo do dialeto que ali era falado. Segundo os jovens habitantes, os idosos
tinham um falar cdémico, o qual muitas vezes era incompreensivel aos proprios
moradores. Desse modo, entende-se que, naguele local, certamente houve o indicio

de um falar crioulizante, postos os vestigios encontrados em meados dos anos 60.

A morfossintaxe daquele linguajar € que apontava para a influéncia afro, pois
eram encontrados, por exemplo, estruturas linguisticas com uso variavel do artigo
definido, variacdo na concordancia de género e simplificacdo das flexdes verbais,

tracos estes fortemente encontrados nas linguas africanas de base portuguesa.

Em suma, percebe-se que o cendrio linguistico e social da comunidade
aponta para um fator propicio ao aparecimento de uma variedade da lingua
portuguesa que teve sua estrutura, primordialmente a gramatical, alterada devido ao
contato de linguas ali estabelecido, o que ocorre com as linguas crioulas de forma

semelhante.
(b) CINZENTO

Esta comunidade encontra-se localizada no municipio de Planalto, na regiao
baiana. Ndo ha uma data precisa para a sua criacdo, entretanto a chegada dos
negros africanos na comunidade data do século XIX. Os que deram inicio a
construcdo deste agrupamento vieram da Chapada Diamantina, também localizada

na Bahia.

Os moradores estiveram, por muito tempo, isolados das cidades mais
proximas, passando até mesmo dificuldades para sobreviverem devido a fonte
escassa de agua. O contexto de fugas relatado pelos moradores mais velhos indica
gue 0s negros que la se encontravam foram fugidos dos seus senhores, isto €, da
escravidao vigente.
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Ndo ha estudos comprovatdrios da presenca africana no territério de
Cinzento, porém é presente na fala de praticamente todos os idosos o elemento
africa, as fugas, os rituais de submissdo de seus pais; sem contar 0s resquicios que
ficaram nos descendentes que hoje habitam a regido, os quais histérico e

fisicamente carregam as caracteristicas africanas.
(c) RIO DE CONTAS

A Bahia, enquanto grande polo escravista, na época do Brasil Col6nia, foi
permeada por tracos africanos em diversas esferas, como as comunidades
afrodescendentes. Dessa forma, destaca-se que o Municipio de Rio de Contas
abriga tais agrupamentos, entre 0s quais se encontram Barra e Bananal — focos de
pesquisas e recolha de dados. A regido em especifico foi ocupada por volta do
século XVII, por meio de um caminho que perpassava trés regides: Goias, norte de
Minas Gerais e Salvador. A fim de se ter um local onde repousar apos longas
viagens, um povoado aos poucos foi sendo construido e ficou conhecido como

Creoulos, localizado nas distantes e ingremes serras baianas.

Nas regides vizinhas e até mesmo na prépria cidade, materiais auriferos
foram sendo encontrados e visados pelos colonos e bandeirantes mineiros e
paulistas. Com estes, vieram os padres jesuitas, que edificaram uma igreja no local
para conseguirem fiéis. Outrossim, ha a informacéo de que Mato Grosso, localizado
préximo ao povoado, sofreu influéncia do forte fluxo de bandeirantes em busca de

preciosidades quando da sua formacéo.

No ano de 1719, surgiu o Alto Sertdo Baiano, conhecido como Santo Anténio
de Mato Grosso, possivel pelo sucesso dos minérios encontrados e significativo
crescimento urbano. Ja em 1722, foi criada a Vila de Nossa Senhora do Livramento
das Minas de Rio das Contas, localizada nas proximidades do povoado de Creoulos.

Diversas modificagbes foram sendo realizadas no decorrer do tempo, e nao
foi diferente em meados de 1945. Nesta data, a sede da Vila foi modificada para o
conhecido Creoulos, que passou a ser denominado Vila Nova de Nossa Senhora do

Livramento das Minas do Rio das Contas.

Devido a essa nova dinamica organizacional, Rio de Contas passou a receber

grande contingente populacional e beneficios advindos das atividades de mineracgao.
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Dessa forma, foram construidos a Casa de Fundi¢cdo, a Casa da Camara, a Cadeia
Publica e o Pelourinho. Em 1931, quando a vila j& havia decrescido pelo
esgotamento aurifero e consequentemente pela diminuicdo no numero de

moradores, o municipio teve seu nome reduzido para Rio de Contas.

Presume-se que o povoamento de Barra e Bananal teve inicio com a chegada
dos bandeirantes na regido. Possivelmente, os primeiros moradores eram escravos
fugidos que estavam a procura de um local que oferecesse seguranca a eles e ao
seu povo. Encontraram morada nas cabeceiras do Rio Brumado e ali passaram a
reconstruir uma vida que outrora fora sofrida, tendo como base de sustentacdo a
cultura de subsisténcia, ainda que as condi¢cbes ndo fossem as mais favoraveis a

uma vida digna.

Por muito tempo as comunidades permaneceram em isolamento, entretanto a
instalacdo de uma industria proxima a localidade barrou aquele estilo de vida. Com
tais interferéncias humanas e temporais, os tracos da cultura africana foram se
perdendo, contudo alguns estudiosos que visitam a localidade ainda podem atestar,
pelo que é visto e pela historia, que os pés africanos estiveram presentes naguela

regiao.
(d) SAPE

Esta comunidade encontra-se localizada ao Sul da Bahia e o seu acesso se
da por meio de uma estrada de chdo que leva a uma regiao distante e isolada.
Segundo relatos de alguns moradores, Sapé se estabeleceu quando a abolicdo da
escravatura foi assinada em 1888. Anos antes, a terra que hoje abriga a comunidade
pertencia ao Sr. Miguel Elia, conforme relata o fazendeiro local Jodo Barreto.
Quando este faleceu, seus dois filhos dividiram os bens e logo os venderam para

gue pudessem viver a vida urbana em detrimento da interiorana.

No que diz respeito a economia local, constata-se que a agricultura, como nas
demais comunidades afrodescendentes, também era de subsisténcia, com criacao
de gados e plantacbes de mandioca, por exemplo, e a partir desta produzem a
farinha, utilizam o necessario e vendem o restante para aumentarem a renda; a
producdo de mel para bebidas alcdolicas ou igualmente para vendas € realizada por

meio de cravo e cacau, também encontrados nas plantacdes locais.
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Jodo Barreto conta que seu avd dizia ter encontrado, no fim do século XIX,
senzala e troncos em pragas, onde 0s escravos eram amarrados para serem
friamente castigados. Para comprovar a presenca escravista nos solos daquela
comunidade, o fazendeiro mostrou aos pesquisadores alguns instrumentos que

remetem a época, como algemas e correntes.

Questiona-se 0 que teria acontecido para que se concentrassem populacdes
em uma regido com solos inférteis, sem fontes naturais e, inicialmente, uma regiao
gue nao possuia plantages. Os primeiros habitantes, ao chegarem, s6 encontraram
Sapé, um tipo de capim que foi utilizado para que pudessem construir suas

habitacdes e, por isso, leva o nome da comunidade.

Os fazendeiros que moravam nos arredores de tal localidade doaram alguns
pedacos de terra, que consideravam ruins, para 0s antigos escravos, com 0S quais
possuiam dividas a serem quitadas. Estes foram se concentrando nessas terras,
casaram-se e 0 contingente populacional comegou a crescer e se expandir, mas
ainda permaneceram isolados de contato com outras regides. Conforme afirma
Lucchesi (1991), “foram cinco negras de uma familia de oito que deram origem a
comunidade, entre elas, D. Isabel, mae do Sr. Liordino, que diz ter espalhado pela
regiao mais de 30 filhos”.

7

Hoje, a comunidade €& composta por 100 habitantes, entre os quais
predominam os jovens e as criangas. Nota-se, ainda, que a energia elétrica, comum
aos moradores da cidade, ainda é precéaria na regido e apenas uma rua possui o
privilégio de utiliza-la. Ainda como resquicios de uma época anterior, 0 saneamento
basico continua ndo existindo e as condi¢ces de vida sdo precérias. O trabalho dos
moradores é realizado na plantagdo e na colheita, a partir dos quais ganham entre
R$ 4,00 e R$ 10,00 por dia.

Pesquisadores da Sociolinguistica, como Lucchesi, afirmam que ha, na
comunidade de fala em destaque, especificidades quanto a lingua, no que diz
respeito ao nivel fonico e morfossintatico, porém ndo ha quaisquer outras

informagdes que possam contribuir para tal afirmativa.

Em sintese, observa-se, levando em consideracdo todas as comunidades
afro-brasileiras analisadas nesse estudo, que os tragcos crioulizantes, no ambito

social, sdo comuns a todas elas, como, por exemplo, locais interioranos, passiveis
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de isolamento e mobilidade social, cultura de subsisténcia; sem levar em conta as
historias da presencga africana nas comunidades, as caracteristicas fisicas, e, em
algumas, o léxico permeado por tracos que apontam para a influéncia africana em

tais ambientes.

Assim, percebeu-se, previamente, que esses locais carregam, sim, um
passado escravocrata que deixou resquicios no decorrer do tempo e que, para o
enriquecimento das pesquisas na area e reconhecimento historico-social, devem ser

vistas, estudadas e valorizadas.

Agora, segue-se para o Ultimo capitulo, no qual serd possivel tomar um
conhecimento mais amplo sobre as variaveis linguisticas selecionadas para a
pesquisa e observar a analise dos dados recolhidos, a fim de atestar ou ndo a

presenca de tracos crioulizantes no Portugués Brasileiro.
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4. REMINESCENCIAS CRIOULIZANTES NAS VARIEDADES
KALUNGAS

“A histéria de uma lingua é inseparavel da histéria de
seus falantes, daqueles que a herdaram, modificaram e
recriaram ao longo do tempo. A lingua portuguesa tem
origens muito remotas.”

(Museu da Lingua Portuguesa, Sao Paulo, 2022)

Neste Ultimo e essencial capitulo do estudo em voga, serdo focalizados o
envelope da variagdo — a descricdo dos fendmenos escolhidos e recolhidos nas
comunidades que compdem o territorio Kalunga — e a analise Sociolinguistica e

Crioulistica desses dados com base em aspectos estatisticos.

4.1. ENVELOPE DA VARIACAO

Todo estudo dentro da Sociolinguistica Quantitativa pressupde a presenca de
variantes competindo entre si em um determinado campo linguistico. Estas precisam
ser detalhadamente apresentadas, definidas, caracterizadas e descritas, e €
justamente nisso que consiste o chamado envelope da variagcédo, termo cunhado
pelo linguista Fernando Tarallo.

Ao sistematizar os dados linguisticos obtidos de uma coleta, por exemplo,
torna-se possivel dizer que cada variante possui um contexto que ira favorecé-la, os
chamados fatores condicionadores. Para o estudo em desenvolvimento, o envelope
se faz essencial porque possibilita o levantamento de hipéteses com base nos
fatores que tém influéncia na realizacdo das variantes. Além disso, é necessario
inserir, nas analises, elementos extralinguisticos, que contribuem significativamente
para o resultado a ser obtido, como a escolaridade, a faixa etaria e o sexo.

Sendo assim, este topico possui 0 intuito de apresentar aspectos que
compdem o envelope da variacdo dos fenbmenos contemplados neste estudo - a
concordancia nominal (ndo-marcacédo de género) e a concordancia verbal (reducao
do paradigma verbal e preenchimento do sujeito) —, extraidos de estudos tradicionais
da Gramética e de estudos sociais e estruturais da Sociolinguistica e da Crioulistica.
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4.1.1. VARIAVEIS LINGUISTICAS

Chamam-se variaveis o0s condicionamentos linguisticos que tém sido
descritos na literatura sociolinguistica quantitativa como condicionantes dos
fendmenos escolhidos. Tais variaveis, uma vez identificadas, podem contribuir
significativamente para estudos crioulisticos, embora estes sejam basicamente de
cunho comparativista. As variaveis linguisticas ou estruturais a serem tratadas na
presente dissertacdo sdo: a concordancia nominal relacionada a ndo-marcacéo de
género, no subitem 4.1.1.1, e a concordancia verbal, presente no subitem 4.1.1.2,
elencados a seguir.

41.1.1. CONCORDANCIA NOMINAL

No campo da semantica e do Iéxico, a categoria do género se associa as
classes gramaticais dos nomes. No plano da sintaxe, a relacdo é realizada por meio
da concordancia com, por exemplo, o artigo, adjetivo, pronome e numeral aos quais
se referem. Contudo, ha, na Lingua Portuguesa, uma incoeréncia no gque concerne
ao padrao do género, consequentemente o género do nome € indicado por meio da

sintaxe ou de relagdes anaforicas. De acordo com Said Ali (1964):

(i) masculino é todo nome a que se pode antepor 0 artigo o, ou ajuntar
qualificativos terminados em -0, e é substituivel pela palavra ele: O dia
claro; O intenso calor; O pano é liso, ele me agrada. (ii) feminino é todo
nome a que se pode antepor o artigo a, ou ajuntar qualificativos terminados
em -a, e é substituivel pela palavra ela: A noite escura; A medonha
tempestade; A parede é grossa, ela ndo caira. (SAID ALI, 1964, p. 33)

Para o gramético tradicionalista Evanildo Bechara (2015, p. 554), em sua
Moderna Gramatica Portuguesa, a definicAo de concordancia nominal de género
inclui a relagdo existente entre as classes dos adjetivos, artigos, numerais,
participios, substantivos e pronomes aos quais se referem. Além disso, o autor

(BECHARA, 2015, p. 555) elencou algumas regras para a realizacdo da

concordancia, sendo elas:

A Concordancia de palavra para palavra 1) Quando ha uma soO palavra
determinada - A palavra determinante ira para o género e numero da
palavra determinada, conforme exemplos: ‘Os bons exemplos dos pais séo
as melhores licdes e a melhor heranga para os filhos'.
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Caso os vocabulos tenham o mesmo género, a palavra que determina devera
ser pluralizada e modificada para o género comum, ou, ainda, precisar4 concordar
em género e numero com o termo mais préximo, conforme se vé a seguir
(BECHARA, 2015, p. 556):

A lingua e (a) literatura portuguesas / A lingua e (a) literatura portuguesa

Nas ocorréncias em que as palavras determinadas possuem género distinto,
a que determina ira para o plural masculino e a concordancia sera realizada com o

vocabulo mais proximo, conforme o exemplo abaixo (BECHARA, 2015, p. 556):

Vinha todo coberto de negro: negros o elmo, a couraca e o saio.

Além da concordancia de palavra para palavra, tem-se aquela que é realizada
de palavra para sentido. Conforme diz Bechara (2015), a palavra que determina
pode deixar de concordar com a palavra determinada para, assim, considerar o
sentido deste, como, por exemplo: o (vinho) champanha, V. Ex.2 é digno (quando o
referente € um homem) ou V. Ex.2 é digna (quando o referente € uma mulher).
Contudo, caso ocorra a insercdo de um adjetivo a essas formas de tratamento,

aguele se adequa ao género destas (BECHARA, 2015, p. 558):

Sua Majestade fidelissima foi contrariado pelos representantes diplomaéaticos.

Cunha e Cintra (2001), na obra Nova Gramatica do Portugués

Contemporaneo, desenvolvem a seguinte definicdo para género na LP:

Héa dois géneros em portugués: o masculino e o feminino. O masculino € o
termo ndo marcado; o feminino o termo marcado. Pertencem ao género
masculino todos os substantivos a que se pode antepor o artigo “0”.
Pertencem ao género feminino todos os substantivos a que se pode antepor
0 artigo “@”. O género de um substantivo ndo se conhece, de regra, nem
pela sua significacdo, nem pela sua terminagdo. (CUNHA, CINTRA, 2001, p.

188-189)
Os referidos gramaticos, juntamente com Rocha Lima (1974), possuem um

mesmo olhar para a analise da concordancia de género, isto é, a observam por meio

das desinéncias, dos adjetivos e dos artigos antepostos ao nome. Levando em
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consideracdo a discusséo realizada anteriormente quanto a natureza semantica dos
nomes, percebe-se que € muito mais pertinente analisar o género a partir dos
determinantes.

No terreno da linguistica, para Camara Jr. (1979), primeiro grande linguista
estruturalista, a categoria dos géneros possui trés padrdes: nomes substantivos com
um Unico género, nomes substantivos de dois géneros, com reflexdo redundante, e
nomes de dois géneros sem flexao.

Em vez de compreender o género como uma oposicao entre —o e —a, propo6s
um novo fendmeno para distinguir masculino e feminino: morfema @ para
representar aquele (forma ndo marcada) e —a para representar este (forma
marcada), pois, assim, seria possivel dar conta da discrepancia existente na lingua

portuguesa quanto as definicdes de género e sexo.

Segundo o linguista Perini (2016), em sua Gramatica Descritiva do Portugués
Brasileiro, a concordancia nominal é um fenbmeno de género e nimero entre 0s
nomes de um sintagma nominal (SN). Entretanto, afirma que este fenbmeno nédo se
reduz aos fatores semanticos, pois, nesta ordem, o género nos nomes Nao possui

uma correlacéo coerente, como se pode observar na citacdo abaixo:

(...) o0 género é uma distribuicdo em classes morficas, para os nomes, da
mesma sorte que o sdo as conjugacdes para os verbos. A Unica diferenca é
que a oposicdo masculino-feminino serve frequentemente para a oposicéo
entre si. Distinguir os seres por certas qualidades semanticas, como para 0s
animais e as pessoas a distincdo do sexo, como em urso/ursa, menino/
menina. Ora, as conjugacdes verbais ndo tém a menor implicacdo
semantica, e nada em sua significacdo faz de falar, um verbo de 12
conjugacado, de beber, um verbo de 22 ou de partir, um verbo da 32
(CAMARA JR., 1970/2009, p.88)

O autor acima realiza, igualmente, uma distingdo entre dois tipos de género —
inerente e governado. Todo nome é pertencente a um determinado género, logo
tem-se género inerente quando os termos “masculino” e “feminino” representam as
classes em que se dividem aqueles nomes que sdo marcados; ja o0 género
governado ocorre quando se mantém o mesmo género do nucleo do SN.

E posicionamento comum entre diversos teéricos o fato de que ha uma
grande incoeréncia que permeia as gramaticas tradicionais da Lingua Portuguesa no
gue diz respeito a flexdo de género. Em primeiro lugar, tal opinido é existente devido
a incompreensao semantica de sua natureza, uma vez que costuma ser ligada
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apenas ao sexo dos seres, quando o género abarca todos os nomes da lingua,
sejam eles providos de morfema para indicar o sexo sejam eles utilizados apenas
para designar coisas, como casa, ponte — vocabulos femininos — ou paléacio, sofa —
vocabulos masculinos.

Portanto, torna-se relevante observar o fato de que, em Portugués, a
distincdo masculino x feminino nem sempre corresponderd ao sexo do substantivo,
pois apenas quando estes forem animados € que ganhardo tal caracterizacdo. Além
disso, mesmo 0s nomes que sdo ditos como animados podem demonstrar a
diferenca entre género gramatical e sexo, como, por exemplo, quando se analisa a
palavra testemunha, que sempre tera o género feminino, mas dentro de um
determinado contexto pode se referir a um ser de sexo contrario. Os substantivos
epicenos também se encaixam na afirmacdo dita acima, isto €, a distincdo de sexo
nao é realizada por meio da flexdo, mas, sim, pelo acréscimo de adjetivos, como “a
cobra macho” e “a cobra fémea”.

O percurso pela concordancia de género se destinara, agora, as perspectivas
sociolinguisticas, que possibilitam a demonstracdo dos condicionamentos
linguisticos; e crioulisticas, area correlata, como um modo de buscar compreender
de que forma os principais linguistas dessa area da literatura tém analisado o
mecanismo da lingua e como este tem sido realizado, mais especificamente, no
Portugués do Brasil.

Marcos Bagno (2012), importante sociolinguista e estudioso da linguistica em
geral do PB, percebe a concordancia como um processo extremamente variavel,
além de ndo ser um traco universal linguistico, jA que nem todas as linguas a
apresentam. O autor reforca que existem fatores sociais contribuintes para a
realizacdo ou nao deste fenbmeno da lingua, como o fato de que 0s menos
escolarizados realizam mais a discordancia nominal do que aqueles que possuem
escolarizacdo, fatores estes que serdo estudados mais a fundo no decorrer deste
capitulo.

Na vertente tedrica da Linguistica chamada de Sociolinguistica Variacionista,
Rachel do Valle Dettoni (2003, p. 23) considera o género como um fenémeno
essencial ao nome, no entanto esse fator ndo obriga o0 nome a levar uma marca de
flexdo em sua estrutura, pois muitos nomes sao invariaveis no que diz respeito ao

género, conforme relata o trecho abaixo:
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Um aspecto fundamental a ser considerado é que a ideia de que o género &
uma caracteristica inerente aos nomes nao significa, necessariamente, que
estes Ultimos tragam em si uma marca morfolégica do seu género. Na
verdade, isso raramente ocorre, de tal modo que as evidencias para a
existéncia de géneros em uma lingua sédo geralmente atestadas por meio
das relacdes de concordancia que se estabelecem entre 0s homes e artigos
e adjetivos que com eles co-ocorrem. Isto quer dizer que as evidéncias para
a existéncia de género em uma lingua deve ser buscada fora do nome.

Cintia Pacheco (2010), ao estudar a concordancia de género na baixada
cuiabana, elencou alguns fendmenos morfossintaticos variaveis de género
relevantes para o estudo em voga. Dessa forma, alguns serdo citados abaixo e
exemplificagdes estudadas por Pacheco serdao dadas.

No que concerne a concordancia de género na retomada anaférica, ao
sintagma nominal sem artigo, aos sintagmas verbais, a concordancia de género nos
sintagmas predicativos masculinos, a concordancia de género nos sintagmas
predicativos e nos sintagmas nominais femininos, foram elencados por Pacheco
(2010, p. 32-35) casos em que o pronome ele e as contragdes dele e nele retomam
antecedentes femininos, 0 pronome possessivo meu retoma antecedentes
femininos, os sintagmas nominais com contracdo de preposicdo em + artigo o séo
constantes e os predicativos femininos s&o retomados por antecedentes masculinos,

como nos exemplos a seguir, respectivamente:

E. Pegava a mamona e secava ele;
Entdo, vocé vai fazer sua comida porque meu é esse que ta aqui;
No nossa criagao;

N&o sei se porgque o crima pra la é mais fria, sei la.

Ao percorrer esse caminho do uso e da norma quanto ao género nas
gramaticas tradicionais da Lingua Portuguesa, foi possivel compreender que a
distincdo de género nos nomes nao possui uma fundamentacdo plausivel, e tal
inconsisténcia fica ainda mais clara quando se compara o género em diferentes
linguas ou em uma mesma lingua, levando em consideracdo aspectos histéricos,
regionais e sociais, por exemplo. Em Portugués, a palavra sol é masculina, mas,
para os alemées, é feminina — die sonne; na LP, o vocabulo sangue é masculino,
mas em francés é feminino - le sang -, entre tantas outras exemplificacbes que

podem atestar o fendmeno.
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Dante Lucchesi (2009), importante linguista historicista, em seu livio o
Portugués Afro-Brasileiro, categorizou quais sdo os fatores linguisticos que
contribuem para a ocorréncia da variacdo na concordancia de género, divididos em
trés principios. O primeiro deles foi nomeado como principio da simplicidade, que
considera que a concordancia € mais presente nas estruturas simples (1) do que nas
complexas (2) e (3), como se pode perceber a seguir (LUCCHESI, 2009, p. 307):

(1) Eu falo a verdade;
(2) Chegala é um maior confusé@o pa esses médico atendé a gente;
(3) Qualqué um parte que o sinhd me pergunta pra mim fazé, eu insino o

sinho.

O segundo é o principio da integracdo, o qual diz que as regras de
concordancia estdo presentes em estruturas mais integradas e os determinantes e
modificadores que se encontram ao lado esquerdo do nome tém uma maior chance
de receber a marca de feminino (4) do que aqueles presentes a direita do nome (5)
(LUCCHESI, 2009, p. 307):

(4) Nao, trabalho na minha terra mesmo;

(5) Verdadéra terra de nés € esse la.

Por ultimo, tem-se o principio da saliéncia — quanto mais forte for a marca de
morfologia no vocabulo, maior é a chance de haver concordancia. Sendo assim,
guando o nucleo de um SN é um nome dotado de flexdo (6), a concordancia é mais
elevada do que nos SNs em que 0 ndcleo é um substantivo comum de dois géneros

(7) (LUCCHESI, 2009, p. 307-308):
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(6) E adepois, juntd com a sogra;

(7) Cada um tem um natureza.

Os processos de variagdo na concordancia de género sédo alvo de
significativas hipéteses de que foram originados no inicio da formacéo do portugués
afro-brasileiro (LUCCHESI, 2013), principalmente nas comunidades em que houve
maior e intenso contato entre linguas. Logo, pode-se dizer que houve, na historia,
uma relagdo entre a variabilidade na concordancia de género e o processo de
Transmissdo Linguistica Irregular (TLI), proposto pelo linguista Dante Lucchesi,
reforcada pelo fato de que a perda das marcas flexionais € uma caracteristicas muito
comum nas linguas que passaram por processos de criouliza¢cdo, como os crioulos
africanos de base portuguesa.

A variacdo na concordancia de género, dentro do territério brasileiro, so foi
encontrada em comunidades rurais isoladas, que muito provavelmente passaram
por um processo amplo de contato entre linguas: portugués, linguas africanas e
linguas indigenas. Tais espa¢os, em sua grande maioria, S8o remanescentes de
quilombos espalhados pelos interiores do pais e objetos de estudo para a andlise de
fatores linguisticos, como a questdo de género no PB.

Comunidades como Helvécia, no sul da Bahia, e Cafundd, em Sao Paulo,
estudadas primordialmente por Alan Baxter (1992) e Margarida Petter (1995), foram
foco de estudos direcionados a presenca, ou ndo, de concordancia de género nos

dialetos ali falados. As hip6teses levantadas apontavam para

(...) a questao de uma transmissédo e aquisicdo irregulares de L2 por parte
dos escravos africanos e lembrava que essa variagdo € um dos fatores que
caracterizam as linguas crioulas de base ibérica (LUCCHESI, 2000).
Rodrigues (2001), em seu trabalho A Semicrioulizagéo do Portugués em Mato
Grosso, destaca a presenca significativa da falta de marcagao de género na regiao,
gue se da apenas no masculino, seja para fazer referéncia ao género masculino seja
ao feminino. Os substantivos, os pronomes e as preposi¢cdes sdo as trés principais
classes gramaticais que recebem o fendbmeno da falta de concordéancia de género,
como pode ser observado nos exemplos tirados do trabalho citado acima:
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Ele tem dos namoradas > Ele tem duas namoradas

Fui no Maria coreno duro > Fui na (casa de) Maria, correndo muito

rapido

Atualmente, nos estudos de base crioulistica, sdo diversos os fatores
linguisticos vistos como tragos crioulizantes, contudo, para a pesquisa em voga, dois
conjuntos foram selecionados: a concordancia nominal - desenvolvida nesta segéo -,
e a concordancia verbal, que sera observada a seguir, no que diz respeito a reducao

do paradigma verbal e ao consequente preenchimento do sujeito.

4.1.1.2. CONCORDANCIA VERBAL

O verbo € uma classe gramatical que expressa processos como acgéo, fato ou
fenbmeno e estado, a fim de incluir agueles que indicam, também, passividade,
necessidade, entre outros. No entanto, dentro do contexto da concordancia, o seu
papel fundamental é o de ser rico em flexdes, as quais podem assumir diversas
formas para indicar pessoa, numero, tempo, modo e voz, além da riqueza
semantica, por ser uma classe carregada de sentido.

As pessoas verbais sdo a primeira, a segunda e terceira do singular e do
plural; os tempos incluem o presente, pretérito, futuro; os modos sé&o indicativo,
subjuntivo, condicional, optativo e imperativo, e as vozes séo classificadas em ativa,
passiva e reflexiva.

Para Bechara (2009, p. 554), “entende-se por verbo a unidade de significado
categorial que se caracteriza por ser um molde pelo qual o falar organiza seu
significado lexical’. O fenbmeno da concordéancia verbal centra-se na relagéo entre
verbo e sujeito, através de uma expressdo desinencial presente naquele. As
gramaticas tradicionais possuem um padrdo geral para a regra, sendo ele: se o
sujeito for do tipo simples e estiver no singular, o verbo consequentemente ird para o
singular; se o sujeito for composto, o verbo sera flexionado no plural,
independentemente da posi¢cao em relagdo ao verbo (BECHARA, 2009, p. 554).

A concordancia pode existir quando ha uma relacédo entre palavra e palavra
ou entre palavra e sentido. Na primeira, pode ocorrer de forma total ou parcial, a

depender da proximidade com os vocabulos determinados.
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Para o gramatico Said Ali (1996, p. 279),

(...) a concordancia consiste em dar a certas palavras flexionaveis as formas
de género, nimero ou pessoa correspondentes a palavra a que no discurso
se referem. E préatica decorrente da propria flexiologia. Desde que de um
vocadbulo se oferecem varias formas a escolha, e o dito vocabulo vem
determinar, esclarecer ou informar alguma coisa a respeito de outro,
escolheremos naturalmente aquela forma que se harmoniza com este outro
termo.

A fim de complementar e comparar tais defini¢cdes, Perini (2001, p. 180-187)

diz que:

Concordancia € uma espécie de exigéncia de harmonizagdo de flexdes
entre diversos Constituintes de uma construcao [...] A concordancia
compreende basicamente alguns procedimentos que rotulam certos
sintagmas, atribuindo-lhes fun¢des sintaticas.

Ao compreender a riqueza da classe dos verbos trazida pelas gramaticas
tradicionais da lingua portuguesa, destaca-se que existe a presenca de um
paradigma verbal da norma padrdo, em que ha uma diversidade de marcas
flexionais, a depender da pessoa e do tempo do discurso. A seguir, uma conjuncao

gue exemplifica tal fenébmeno nas Gramaticas:

Eu trabalho
Tu trabalhas
Ele/Ela trabalha
NOs trabalhamos
Vs trabalhais

Eles/elas trabalham

O paradigma do verbo “trabalhar” acima apresenta-se como morficamente
rico e € composto por seis desinéncias pessoais distintas, demonstrando uma
distingéo visivel entre as pessoas e o numero singular/plural. No entanto, ao analisar
o paradigma verbal na composi¢cdo do Portugués do Brasil, percebe-se que houve
uma significativa reducéao flexional, sendo reduzidas a quatro ou até a duas formas
morfologicas. Veja, a seguir, um exemplo de paradigma verbal drasticamente

reduzido:
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Eu parto
Vocé parte
Ele parte
NOs parte
Vocés parte

Eles parte

Essa inovagdo no paradigma verbal do Portugués do Brasil caracteriza-se
como um traco da identidade linguistica brasileira em oposicdo ao Portugués
Europeu. Dessa forma, um paradigma antes composto por 06 formas verbais, uma
para cada pessoa do discurso, agora passa por um processo relevante de reducéao
flexional acionado, em termos gerais, pelo processo de mudanca das segundas
pessoas do singular e do plural, tu e vés, por vocé e vocés, respectivamente, em
diversas regides do Brasil, e pelo processo da perda gradativa da marca flexional da
segunda pessoa {-s} nas regides que mantiveram as formas lexicais portuguesas.

Em termos mais especificos, o Portugués brasileiro antes era denominado
como uma lingua pro-drop, isto €, uma lingua que se identificava com o parametro
do sujeito nulo. Entretanto, de acordo com Duarte (1993), tem-se observado uma
mudanca gradual direcionada a realizagdo de tal pronome. De acordo com
pesquisas realizadas a respeito da variante da lingua portuguesa — o PB -, o
processo de reestruturacao do paradigma passou a ocorrer quando 0s pronomes de
22 pessoa do singular e do plural, tu e vés, foram trocados pelos pronomes de
tratamento vocé e vocés, com flexdo verbal de 32 pessoa. Assim, tal constatacéo foi
associada ao preenchimento da posicao de sujeito, a fim de identificar o referencial.

Além disso, ao portugués sempre foi dada a caracteristica de ser uma lingua
gue ndo necessita obrigatoriamente da presenca dos sujeitos pronominais eu, tu,
ele/ela, nos, vés, eles/elas, uma vez que as desinéncias do verbo sao suficientes
para indicar a quais pronomes se referem e o namero gramatical. Contudo, de
acordo com os estudiosos da area, o PB contemporaneo tem preenchido o sujeito
cada vez mais, fator decorrente da reducdo do paradigma verbal e da redundancia
existente entre manifestacdo fonética do pronome sujeito e morfologia verbal
explicita.

Tarallo (1994) afirma que houve enfraguecimento da flexdo dos verbos,

sendo consequéncia de uma neutralizacdo da alternancia entre o singular e o plural.
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Com este fato, consequentemente o pronome pessoal do caso reto passar a ser
mais preenchido, pois a fungcéo de marcar a pessoa verbal fica apenas para ele.

A concordancia verbal, além de ser um dos grandes pontos estudados pela
Sociolinguistica, estad igualmente no centro dos dialogos sobre a importancia do
contato linguistico na formacéo da realidade linguistica do Brasil. Guy (1989), em
uma associacado entre o contexto historico brasileiro e os dados linguisticos sobre a
concordancia nominal de género, chegou a conclusdo de que houve um processo
prévio de crioulizacdo no PB. Sua hipdtese é baseada no fato de que o PB teria tido
sua origem em um crioulo de base portuguesa, o qual se formou por meio do
processo de escravidao pelo qual passou a populagcédo africana no decorrer dos
séculos XVII e XVIII.

O estudo do fendbmeno da concordancia verbal em comunidades brasileiras
de descendéncia africana, rurais e isoladas revela serem espacgos cabiveis para se
estabelecer a relacdo entre o contato linguistico e o quadro atual de variacdo na
concordancia de género. Na formacao do Portugués do Brasil, presume-se que, em
determinados lugares, o contato foi mais intenso, como nas comunidades do interior
da Bahia, em Helvécia, por exemplo. A morfologia flexional de pessoa e numero
verbais da lingua-alvo sofreu um forte processo erosivo, atingiu o paradigma e
consequentemente possibilitou 0 maior preenchimento do sujeito-pronome, sendo
parte de um processo de TLI —Transmissao Linguistica Irregular.

Em casos de contato mais radical, como foi na comunidade citada
anteriormente, por seu passado crioulo, a reducdo atingiu até mesmo a 12 pessoa do
singular, ainda que seja um fenémeno raro, passou a ser conjugada na 32 pessoa e

a ter o seu sujeito preenchido, a fim de identificar a quem se refere.

Quanto as linguas crioulas atlanticas, por exemplo, a linguista Ulisdete
Rodrigues (1999) afirma que ndo possuem flexdo verbal e segue-se apenas um
padrdo para todas as pessoas do discurso. No tempo pretérito, conforme sera visto
a seguir, na Variedade do chamado Portugués Mato-Grossense, por exemplo, o

paradigma é constituido com a flexdo do verbo na 32 pessoa do singular:
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Eu fez
Vocé fez
Ele fez
NOs fez
Eles fez

A reducéo flexional nas comunidades afro-brasileiras ndo foi tdo drastica a
ponto de eliminar totalmente a flexdo de pessoa e numero do verbo, como ocorreu
com os crioulos africanos de base portuguesa, entretanto tem produzido um quadro
de variacdo jamais presente na estrutura gramatical do Portugués Europeu.

Ao realizar esse caminho pelas perspectivas tedricas acerca dos fenbmenos
linguisticos escolhidos para servirem como base para a hipotese de tracos
crioulizantes no PB falado pelos kalungas de Goias, passa-se para a analise efetiva
e quantitativa dos mecanismos linguisticos coletados na fala dos moradores

kalungas de Vao de Almas e Vao do Moleque.

4.2. ANALISE SOCIOLINGUI'STICA E CRIOULISTICA DAS VARIEDADES
KALUNGAS DE GOIAS

A pesquisa cientifica voltada aos fenbmenos linguisticos permite que haja
uma desmitificacdo de conceitos e normas que foram associados a Lingua
Portuguesa falada no Brasil devido ao carater dominante da Gramatica Normativa,
disseminada, principalmente no ambiente escolar, como certa, Unica e superior. O
tradicionalismo voltado a lingua fez com que a sua heterogeneidade, representada
pelas variedades linguisticas, fosse vista como errbnea e carente de regras, o0 que

conseguentemente desencadeou o preconceito linguistico.

Nesse viés, torna-se clara a relevancia da Sociolinguistica para a quebra dos
tabus e mitos direcionados a Lingua Portuguesa, mostrando, em primeira instancia,
gue o Portugués falado no Brasil, hoje, se distingue em muitos aspectos do
Portugués falado em Portugal, e, mais do que isso, é permeado por variagcbes no
modo de falar que carregam, sim, suas préprias regras e razdes de ser, ou seja,
fazem sentido quando relacionadas a aspectos ndo s linguisticos, mas também
histéricos e sociais, percebendo a lingua como organismo vivo, que caminha
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concomitantemente a evolucao dos seres humanos, sendo influenciada por todas as

esferas sociohistéricas que permearam o ambiente em que foi falada.

Logo, percebe-se o papel da ciéncia neste ambito de estudo: tornar possivel o
conhecimento acerca de situac¢des linguisticas que se encontram fora do padrdo das
regras normativas, como os fendmenos escolhidos para serem analisados neste
capitulo: a concordancia verbal, no que diz respeito a falta de paralelismo e ao
preenchimento do sujeito; e a concordancia nominal, no que concerne a falta de
concordancia de género nos nomes do PB, por meio do contexto histérico da lingua
e das \varidveis extralinguisticas selecionadas como influenciadoras nas
comunidades de fala escolhidas e que se encontram encadeadas com o0s

fendbmenos linguisticos.

Ainda que a escolha das variaveis sociais ja tenha sido citada nos capitulos
anteriores desta dissertagcédo, faz-se relevante destacar os motivos pelos quais a
faixa etaria, a escolaridade, o estilo, a origem geografica e o sexo, por exemplo, sao
fatores relevantes para serem levados em consideracdo dentro de uma analise
sociolinguistica e crioulistica, mesmo que quantitativamente apenas a origem

geografica e o sexo tenham sido selecionados.

Dentre as variaveis sociais utilizadas em estudos sociolinguisticos, a faixa
etaria se destaca, principalmente nos estudos comparativos entre jovens, adultos e
idosos. E levada em consideracg&o, no primeiro grupo, a aquisi¢do da linguagem, e,
nos dois outros, a perspectiva e possibilidade de mudanca linguistica, demonstrando
variaveis inovadoras e conservadoras respectivamente. Foi pelo fato de as variaveis
conservadoras serem associadas aos falantes mais velhos e estes sofrerem menos
os impactos da mudanca linguistica que o repertorio coletado veio de individuos com
idade entre 60 e 80 anos, a fim de que a hipotese da semicrioulizacdo do Portugués
do Brasil ganhasse mais embasamento e sustentacdo por meio da presenca dos
tracos crioulizantes. E claro que, para isso, a faixa etaria foi associada a outros
fatores, como, por exemplo, a origem geografica dos ancidos, que, como dito em
linhas anteriores, residem em comunidades que outrora faziam parte de um

guilombo no norte de Goias.

O fator social escolaridade esta estritamente relacionado a questao

linguistica, ja que a instituicdo escolar, dotada de conservadorismo por privilegiar a
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lingua padrdo, é a principal responsavel por vetar as variagces linguisticas que
chegam junto aos discentes e poderiam se concretizar como mudangas efetivas no
sentido de que tomar conhecimento a respeito das regras normativas de uma
determinada lingua € aprender a policiar a propria linguagem e saber adequa-la aos

diferentes contextos em que estiverem inseridos.

Por exemplo, um individuo escolarizado, no momento em que percebe estar
diante de uma entrevista, ir4 ajustar o seu modo de falar a situagdo em que se
encontra. A escolha de informantes kalungas sem escolaridade foi proposital, mas
ainda que nao o fosse seria a natural posto que a maioria dos moradores idosos de
fato ndo teve acesso a escola. Esse fator contribuiu para que as entrevistas se
dessem da forma mais natural possivel, sem que houvesse uma fala cuidada quanto
as normas que norteiam a Lingua Portuguesa, o que consequentemente permite

uma analise mais apurada quanto aos aspectos crioulisticos.

Como citado rapidamente em linhas anteriores, destaca-se o fato de que todo
falante tem a pré-disposicédo de adequar o seu modo de falar a situacédo na qual se
encontra, a depender se esta exige mais ou menos monitoramento de sua propria
linguagem. A variavel social que traz essa definicAo para as pesquisas
sociolinguisticas € o estilo linguistico, que, além de se basear no contexto em que o
falante se encontra inserido, também leva em considera¢do o assunto a ser tratado
e 0 modo pelo qual se da a interacdo entre entrevistador e entrevistado, por

exemplo.

Devido a isso, reitera-se a necessidade de um preparo cuidadoso e atento,
anterior a entrevista, como a elaboracdo de roteiros apenas para guiar o didlogo, a
fim de que os falantes ndo se sintam coagidos ou pressionados a responderem as
perguntas, nem mesmo intimidados pela presenca de equipamentos de gravacao,
uma vez que o0 proprio género entrevista jA causa uma certa tensdo. Esta ndo é
bem-vinda justamente porque faz com que os individuos prestem mais atencdo ao
modo como estdo se comunicando e planejem o que e como sera dito, mesmo que
nao sejam escolarizados e ndo consigam efetivamente adequar a linguagem a
norma-padrdo, como ocorreu nas comunidades deste estudo, no entanto, sé pelo
fato de existir a tentativa, pode ser que alguns fendmenos linguisticos nao

aparegam.
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Quanto mais aproximacdo o interlocutor conseguir estabelecer com o
receptor, mais éxito ele terd quanto a naturalidade do discurso que seré proferido.
De acordo com Labov, a fala esta inserida em um continuum quanto as suas
possibilidades estilisticas, indo de um discurso menos monitorado (-) para um mais
monitorado (+), e € a gradacdo em que se encontra o falante que ir4 guiar a
presenca ou a auséncia de tensdo linguistica, que pode variar dentro de uma
mesma entrevista. Por isso é relevante que o entrevistador busque trazer o maximo
de descontracdo possivel a interacdo estabelecida com o informante, com o intuito
de fazer com que ele se desligue o maximo possivel do monitoramento de seus
enunciados e produza-os naturalmente, pois s6 assim serd possivel observar os

reais fenbmenos presentes em sua fala.

Entre os tipos possiveis de discurso, segundo William Labov, o chamado
discurso cuidado é o que comumente norteia as pesquisas em geral, no entanto é
refutado por pesquisadores que trabalham com o estudo de linguas e que
necessitam de falas mais espontaneas, ja que esse tipo de discurso diz respeito ao
fato de que os falantes, em contextos de entrevistas, por exemplo, se percebem em
situacbes consideradas intimidadoras, tanto por estarem diante de uma pessoa
desconhecida quanto pela utilizacdo de equipamentos que acompanham o
entrevistador, inserindo-se em um nivel de hierarquia inferior e consequentemente

monitorando a prépria linguagem.

As reacdes dos entrevistados citadas acima se encontram dentro do que
Labov chama de paradoxo do observador, dilema no qual o pesquisador se vé no
momento de sair a campo e coletar os dados necessarios, posto que se depara com
a tensao presente nos informantes e com o sentimento de intimidacdo por estarem

sendo observados e, de certa forma, avaliados por uma pessoa desconhecida.

Anterior a realizacdo de uma entrevista, busca-se tomar conhecimento acerca
da norma linguistica que rege a comunidade em andlise, a fim de que se saiba como
construir a interagdo com o falante, pois se pressupde que este tenha a capacidade
de adaptar a sua lingua ao tipo de comunicacdo em que se encontra, buscando se
aproximar da variante de prestigio no meio social. Dessa forma, quando o
pesquisador conhece o0 contexto linguistico da regido, é possivel que elabore
guestbes que tragam casualidade e naturalidade ao ato comunicativo, por meio do

envolvimento emocional, com questionamentos a respeito de situagdes passadas,
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como infancia, momentos marcantes, informacdes locais, entre outros, fazendo com
qgue o entrevistado fique a vontade e, assim, produza uma fala mais coloquial, como

é de interesse.

De uma visdo geral acerca do estilo linguistico para uma visao focada neste
estudo, destaca-se que o fato de eu, a pesquisadora, ter tido contato anterior com a
comunidade Vao de Almas, por exemplo, fez com que, ao chegar em Véao do
Moleque, a nogao de espaco e realidade social, cultural e emocional dos informantes
kalungas ja estivesse mais definida, permitindo um tipo de abordagem mais
especifica, uma vez que a todo tempo estive acompanhada de um morador
conhecido e quisto pelos entrevistados, 0 que ja os deixava mais a vontade diante
da situacdo comunicativa e dos aparelhos eletronicos utilizados para a coleta das
informacdes; e também a elaboracéo de roteiros baseados em memorias afetivas e
na realidade sociocultural do povo Kalunga, a fim de que a fluidez pudesse estar
presente em seus falares e que consequentemente o monitoramento fosse reduzido

e 0 objetivo de ter acesso a uma linguagem coloquial fosse alcangado.

No que concerne a escolha da variavel sexo, é relevante salientar que esta &
observada por um viés social nos estudos voltados a lingua, de modo a perceber de
gue maneira ela influencia nas variaveis linguisticas escolhidas para estarem em
competicdo e em possiveis mudancas. Logo, a questdo biolégica fica aquém das
pesquisas sociolinguisticas, que pretendem analisar como se dédo as distin¢cdes
linguisticas entre homens e mulheres, onde aparecem e quais padrbes de fala cada
sexo carrega, observando aspectos da propria estrutura da lingua, tais como a

fonética, o Iéxico e a sintaxe.

Ao perceber o sexo como um fendbmeno sociocultural, é possivel
compreender a sua ligacdo com a linguagem e como € ele o responsavel por fazer
com que diferentes papéis sociais sejam destinados ao grupo feminino e ao
masculino. Ora, a partir do momento em que é feita essa distingdo, a sociedade
espera que homens e mulheres também se comportem de forma diferente, acédo

esta que inevitavelmente influencia no uso que cada um faz de sua prépria lingua.

Os chamados juizos de valor sdo os responsaveis por fazer com que haja, por
exemplo, a expectativa de que existam determinados usos lexicais para cada sexo,

no entanto, na atual conjuntura, e principalmente nas metropoles, os ditos papéis
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sociais tém sofrido uma ruptura no status conservador que carregam, causando
significativas e relevantes inversdes ao que antes era atribuido apenas a homens ou

mulheres.

Ha um pressuposto de que as regras da norma-padrao estdo mais presentes
no uso linguistico realizado pelas mulheres, tornando-o conservador diante daquele
utilizado pelos homens. O machismo estrutural enraizado na sociedade brasileira
atribuiu ao sexo feminino, entre tantas outras coisas, o papel social de inserir 0s
filhos no ambiente escolar, acompanha-los e servir como exemplo. Como diz Maria
da Conceicao de Paiva (2008):

Muitos dos papéis tradicionalmente atribuidos a mulher lhe exigem uma
conduta irrepreensivel. Um exemplo emblematico é a sua responsabilidade
na educacdéo dos filhos. Tomando para si a carga de transmissdo de normas
de comportamento, dentre eles o linguistico, a mulher se vé na contingéncia
de apresentar-se como modelo.

Ao ser condicionada a esse papel, a mulher tende a ter mais atencédo as
construcdes linguisticas que realiza e que sao consideradas de prestigio no meio
social, atendendo, mais uma vez, as expectativas do que a sociedade considera
adequado de ser feito por esse sexo em especifico tendo a lingua como vetor. Além
disso, ha um importante fator que diz respeito a frequéncia de mobilidade, a qual é,
em sua maioria, exercida pelos homens, ja que as mulheres foi dado o papel de

cuidadora do lar e dos filhos; aos homens, o de levar sustento a casa.

O que se retira dessa informacao € que, ao se movimentar com constancia, o
homem passa a ter mais acesso a outras realidades linguisticas e se torna
suscetivel as inovacbes de uma mesma lingua com as quais se depara nos
percursos de ida e volta a sua moradia. Assim, a mulher perde a chance de
estabelecer contatos linguisticos e enriquecer a sua rede comunicativa, 0 que
poderia até mesmo tornar o seu ato comunicativo menos monitorado e mais fluido as

variacfes existentes, retirando a carga das imposicdes direcionadas a ela.

Apesar dessas constatacbes ha muitos anos frequentes na realidade
brasileira, reitera-se que, hoje, como dito em linhas anteriores, o papel exercido
principalmente pelas mulheres tem sido fortemente ampliado, permitindo que
usufruam e participem ativamente de diversificados espacos antes carregados de
limitacdes. Nesse sentido, assim que o comportamento social é modificado,
automaticamente tém-se alteracfes no ato de fala, logo, é notavel a relevancia de
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compreender o momento de transformacgdo social e o espaco fisico sobre o qual se
fala, a fim de atestar que as funcdes e oportunidades sociais dadas a homens e a
mulheres no Ocidente, por exemplo, podem ser vetores para determinadas

variacfes e mudancas linguisticas.

A realidade interiorana do Brasil, em sua grande maioria, ainda se direciona a
um convivio social conservador, isto €, esta inserida no seio do patriarcalismo, que
se consolidou no pais desde a chegada dos europeus portugueses. No Sitio
Histérico Kalunga, tanto Vao de Almas quanto Vo do Moleque sdo comunidades
nas quais o deslocamento social € primordialmente praticada pelo sexo masculino,
responsavel, por exemplo, pelo trabalho remunerado em cidades vizinhas; enquanto
as mulheres é dada a funcdo de cuidar dos filhos e do lar e retirada a oportunidade
de estabelecer redes comunicativas com outros individuos e outras localidades, fato
gue se torna mais dificil devido ao isolamento em que esses grupos se encontram

ainda hoje.

Um diferencial da comunidade kalunga para o sistema patriarcal presente nas
grandes cidades € que as mulheres exercem um trabalho arduo no solo e na
construcdo de seus lares, quando o trabalho bracal sempre foi associado aos
homens. No entanto, ainda que essa caracteristica fuja do padrédo instalado nos
interiores do pais, € realizada tendo como objetivo a sustentacdo e o sustento da
moradia, edificando-a e mantendo-a com alimentos vindos principalmente da cultura

de subsisténcia, isto &, das plantacdes e colheitas realizadas.

Contudo, de acordo com os kalungas, ha muitos anos as chuvas ndo tém sido
suficientes para tornar os solos férteis, e a consequéncia disso tem sido a grande
procura por alimentos industrializados vindos das cidades proximas a regido. Esse
fator, que se torna cada vez mais constante, contribui para que as barreiras de
isolamento em que os moradores se encontram sejam reduzidas, as quais Sao
comumente quebradas pelos homens, aumentando as possibilidades de contato

com outros grupos de atos comunicativos e interativos diversos.

Além disso, na comunidade Vao de Almas, os moradores possuem o0
costume de vender os poucos alimentos que produzem nas cidades vizinhas, como,
por exemplo, a farinha feita através da mandioca. Em Vao do Moleque, essa pratica

nao é recorrente, principalmente porque carecem, mais do que o outro povoado, de
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terras ricas em nutrientes capazes de uma produgcédo mais farta a ponto de vendé-la.
Assim, compreende-se que a saida dos moradores kalungas de Vao de Almas em
direcdo as cidades para a venda de produtos locais, produzidos, em sua maioria,
pelas mulheres, é realizada pelos homens, que mais uma vez praticam a mobilidade

social e vivenciam outras relac¢des linguisticas.

Apoés observar a relevancia das variaveis externas para a construcdo de uma
andlise sociolinguistica, expbem-se algumas consideracfes adicionais a respeito
das variaveis linguisticas, que séo inerentes a gramatica interna do falante e que,
para a efetivacdo do estudo, foram cruzadas com os condicionantes sociais e
associadas ao contexto historico do Brasil desde 0 momento em que 0s portugueses
pisaram no pais, ja que ndo ha como os fenbmenos da lingua agirem sobre ela de
maneira isolada, pelo contrario, encontram-se em uma relagdo mutua de influéncias,

a qual sera utilizada para discutir sobre a presenca de tracos crioulizantes no PB.

As pesquisas sociolinguisticas que tém se debrucado sobre a correlagédo
entre variaveis linguisticas e sociais mostram-se efetivas, uma vez que se torna
possivel desmitificar a ideia de desordem quando se fala em variacbes de uma
lingua, mostrando que ha, na verdade, uma grande heterogeinadade, sistemética e
organizada, apesar de oscilar no tempo, ja que a todo momento o falante passa por

novas experiéncias linguisticas, variando ou modificando o seu modo de falar.

Ao estudar as estruturas internas da lingua, nota-se a presenca de regras
categéricas e variaveis, que precisam ser compreendidas e diferenciadas entre si.
Quanto a categorizacdo, afirma-se que cada lingua possui 0 seu préprio sistema,
isto €, para o seu bom funcionamento e sua compreensao, alguns fatores precisam
ser seguidos. A titulo de exemplificacdo, pode-se mencionar o caso do francés e do
inglés, linguas as quais ndo possuem entendimento completo se o sujeito, pessoal
ou pronominal, ndo for preenchido; ja no portugués a posicdo de sujeito nao
preenchida é possivel, pois a pessoa do discurso fica a cargo da morfologia dos
verbos, como podera ser observado adiante.

Contudo, as regras que de fato sao relevantes para esta dissertacao
chamam-se variaveis e ocorrem quando ha variantes concorrendo entre si em um
mesmo ambiente de fala. O resultado desta concorréncia, em consonancia com 0s

fatores sociais, é a descoberta de qual delas é mais usual naquela determinada
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situacdo comunicativa. Segundo Labov (1972), para ser considerada variavel, é
necessario que algumas regras sejam estritamente seguidas, sendo elas:
estabelecer o niUmero de variantes; explorar o contexto de fala em que elas ocorrem

e estabelecer quantitativamente os valores que cada uma possui.

Assim, a fim de iniciar a demonstracdo e analise dos dados estatisticos,
destaca-se que as variaveis escolhidas para estudo possuem carater
morfossintatico, j& que tanto a morfologia quanto a sintaxe conversam entre si nos
estudos voltados a presenca de tracos crioulizantes no Portugués do Brasil. A
variavel linguistica concordancia nominal de género foi quantificada levando em
consideracdo a ordem direta ou indireta das sentencas e a retomada anaférica, com
0 intuito de observar a auséncia ou presenta desta; ja a concordancia verbal levou
em conta a presengca ou auséncia do sujeito pronominal na construcdo das
sentencas e o tempo em que os verbos se encontravam — presente, passado ou
futuro -, e todas foram cruzadas com as variaveis extralinguisticas sexo — feminino e

masculino — e localidade — Vao de Almas e Vao do Moleque.

Inicialmente, reitera-se que, para a compreensdo das tabelas que contém os
resultados do cruzamento entre as variaveis, é preciso tomar conhecimento acerca
dos cadigos que foram utilizados para repersenta-las. Assim, observe os grupos de

fatores a sequir.

VARIAVEIS LINGUISTICAS

V

Tabela 03 — Concordancia nominal de género

CONCORDANCIA NOMINAL DE GENERO

Ordem da sentenca Retomada anaforica
1- Ordem direta: d 1-Auséncia: s
2-Ordem indireta: i 2- Presenca: ¢

Fonte: autoria prépria, 2022.
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Tabela 04 — Concordancia verbal

CONCORDANCIA VERBAL
Preenchimento do sujeito Tempo verbal
1-Presenca:S 1-Presente:P
2-Auséncia: s 2-Passado: T
3-Futuro: F

Fonte: autoria prépria, 2022.

VARIAVEIS SOCIAIS

|

Tabela 05 — variaveis sociais

SEXO LOCALIDADE
1-Feminino: f 1-Vao de Almas: A
2-Masculino: m 2-Vao do Moleque: M

Fonte: autoria propria, 2022.

a) Concordancia de género

No estudo da estrutura linguistica do PB, levando em consideracdo a

influéncia das linguas africanas, reafirma-se que a concordancia nominal de género

€ um dos principais fatores responsavel por atestar tal contribuicdo, sendo

consequentemente considerado como um traco crioulizante do Portugués do Brasil,

isto é, aponta para o fato de que muito possivelmente a lingua portuguesa falada no

Brasil Col6nia tenha passado por uma fase de crioulizagcdo. Essa afirmacdo se

fortalece devido as linguas crioulas de base portuguesa, em sua maioria, terem
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perdido a flexdo nominal de género ou estarem enfrentando um forte processo de

variacgao.

Para além disso, esta variavel foi selecionada para estudo porque sua
ocorréncia ndo é comum nas variedades linguisticas do portugués faladas nas
metrépoles, por exemplo. A falta de concordancia de género é encontrada, ainda
assim em numeros reduzidos, em regides de alto isolamento social, como as
comunidades afro-brasileiras de Vao de Almas e Vao do Moleque. Dessa maneira,
abaixo serdo mostradas algumas sentengcas que representam a falta de

concordangia nominal de género nas duas comunidades citadas acima.

Tabela 06 — Sentengas sem concordéancia de género
Vao de Almas Vao do Moleque

0 juizu vai ficanu assim descontrolada; ai ela fez um saia, que ela ja dancou

sussa com nais;

cunhici u luga ondi u escraviddo| a primeiro cordada minha eu joguei em

trabaiava; cima;
Televisao eu tem la nu cidadi; o problema é enfrentar o barra pesada,
Dissi qui essa coisa era pirigosu. leu mermo, eu falo mermo, eu quase

gue alcancei o escravidao.

Fonte: autoria prépria, 2022.

Houve um total de 166 ocorréncias com a variante em questéo, tendo sido 79
em Vao de Almas e 87 em Vao do Molegue. Ainda que numericamente as sentencas
sejam poucas, diante do cenario linguistico em relacdo a essa variavel, as
ocorréncias passam a ser relevantes para as ciéncias que norteiam esta pesquisa,
porque trazem forca a hipétese de ser um trago crioulizante, ja que raramente séo
produzidas e ainda caracterizam-se como uma marca de determinadas linguas

africanas.

Salienta-se que todas as demais ocorréncias, ndo s6 da concodancia

nominal, mas também da verbal, podem ser vistas e analisadas ao final deste
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estudo, nos apéndices. Para além dos exemplos inseridos acima, é importante
mencionar que, nas comunidades kalungas aqui estudadas, os falantes utilizam com
constancia a manifestacdo dos vocabulos “homi’, “mog¢o” e “menino” com funcédo
sintatica de vocativo, ou seja, ha falta de concordancia de género no nivel lexical,
além de que se dirigem as pessoas independentemente de serem homens ou
mulheres, como pode ser visto nos exemplos abaixo, em que em todas as sentencas

os falantes se dirigiram a entrevistadora desta pesquisa.
Tabela 07 — “homi”’, “mog¢o” e “menino”’ como vocativos
Vao de Almas Vao do Moleque
Vai nada, mocu, € mei dificil; Inton aqui ja ja chega, moco;

Mininu, si ndis tivesse aqui, um mininu |eu falei “diaxo, homi”, ieu num me troco

passassi ai, rum; essas novata;

E, desdi di piquenu, homi. Vem tardezinha, moco.

Fonte: autoria propria, 2022.

Para melhor compreender a auséncia de concordancia de género nos
sintagmas nominais proferidos pelos falantes kalungas, foram consideradas as
seguintes variaveis linguisticas independentes: ordem direta e ordem indireta das
sentencas e retomada anaférica, as quais, agora, serdo expostas quantitativamente
nas duas comunidades, com a ressalva de que todas foram cruzadas com as
varidveis externas sexo e localidade e que, posterior & demonstracdo dos
resultados, sera realizada uma analise geral sobre esses fendmenos presentes nos
vilarejos, sendo possivel chegar a uma conclusdo que traga tracos em comum e
distin¢des.

Tabela 08 — variaveis linguisticas em Vao de Almas
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VAO DE ALMAS

Ordem da sentenca Retomada anaférica
D | C S
n 37 n 38 n 29 n 24
% 49,3 % 50,7 % 54,7 % 45,3

Fonte: autoria propria, 2022.

Na comunidade Vao de Almas, inicialmente, torna-se perceptivel, como dito
em linhas anteriores, que houve uma presenca consideravel de sentencas com falta
de concordancia de género quando relembrada a informacédo de que essa € uma
varidvel muito relevante para os estudos crioulisticos, mas pouco encontrada nas

variacdes linguisticas do Portugués Brasileiro em geral.

Assim, ao observar a tabela quanto a ordem da sentenca, nota-se que a nao-
concordancia de género, ainda que pela diferenca de uma sé frase, teve maior
indice nas sentencas que se encontram na ordem indireta, isto é, que fogem da
ordem candnica da Lingua Portuguesa, conhecida como SVO (sujeito-verbo-objeto),
com um porcentual de 50,7%, enquanto 49,3% das sentencas indiretas carregaram

a variavel linguistica em questdo. Observe algumas exemplificacdes a seguir.
Tabela 09 — Sentencas proferidas em Vao de Almas
D [

a)Eu prantei quatru litru di mi, tarra |a)lguala essa minina ta ai mermu é

bunitu, tarra bonecona; encarregado da fulia du divinu;

b)Mininu, si nois tivesse aqui, um |b)Televisdo eu tem la nu cidadi, aqui

mininu passassi ai, rum; num tem néao;

c)A mocinha ta cum trezi anu, ele |c)udiaeu num té lembradu nao.

também é.

Fonte: autoria propria, 2022.

Na letra a) do grupo das sentencas em ordem indireta, por exemplo, percebe-

se a inversdao entre a oragcdo principal e a oracdo subordinada adverbial
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comparativa. De acordo com a normal culta, a sua ordem adequada seria “é
encarregadora da folia do divino igual essa menina que esta ai mesmo”. JA nas
letras b) e c), estd presente a ordem OSV, ou seja, 0 objeto esta antecedendo o
sujeito e o verbo, respectivamente. Segundo a Gramética Normativa, teriam de estar
seguindo a ordem SVO, logo: “Eu tenho televisédo la na cidade, aqui ndo tem” e “Eu

nao estou lembrada do dia.”

Além disso, como analise adicional, ainda é possivel citar a dupla negacao
presente nos dois ultimos exemplos, “aqui num tem ndo” e “eu num té lembradu
nao”, fenbmeno caracteristicos de linguas crioulas, o que fortalece a hipétese da
presenca de tracos crioulizantes no PB e, por conseguinte, nesta comunidade de

fala.

Quanto a segunda variavel independente elencada, nota-se maior incidéncia
da variante inovadora nas sentencas em que houve retomada anaforica, fendmeno
encontrado no PB e que ocorre quando h& a insercdo de um termo que se refere a
um outro ja dito anteriormente na sentenca, o qual, em sua grande maioria, funciona
como objeto direto e € retomado por pronomes cliticos que se referem a 12 e 22
pessoa ou que ocorre por meio da queda desses mesmos pronomes quando
retomam a 32 pessoa, funcionando como objeto nulo ou como pronomes plenos
(‘ele’ e ‘ela’, por exemplo), em uma relagao entre o termo antecedente e o pronome

anaforico que retoma o referente.

Entdo, observa-se que 54,7% das sentencas com a presenca de retomada
anaforica foram marcadas pela falta de concordancia nominal de género, contra
45,3% de ocorréncias nas falas pronunciadas sem a retomada da anéafora. Seguem-

se alguns exemplos com a presenca e a auséncia desta variavel.

Tabela 10 — Retomada anaférica em Vdo de Almas

121



C S

a) A mocinha ta cum trezi anu, ele | ojuizu vai ficanu assim descontrolada;

também é;
b)aqueli buracdo eu sentadu uca nela; Tem hora qui tem muita coisa violentu;

¢)(E nem vé os meninos?) vé puque eu | Vb reza s6 u pedacin du anju da guarda,

levava la péla vé, né?! Agora elas ja ta | deixa azota, homi.

grandi.
Fonte: autoria prépria, 2022.

Dettoni (2003), quando realizou a sua tese de doutorado tendo como
comunidade de fala a Baixada Cuiabana, encontrou retomadas anaforicas feitas
apenas com pronomes pessoais masculinos em relagcédo a itens lexicais femininos.
No primeiro exemplo das sentencas em que houve retomada de pronome anaforico,
percebe-se que realmente a retomada anaforica esta sendo realizada por meio de
um pronome pessoal masculino, no entanto, nas outras duas falas exemplificadas, é
possivel notar a retomada por pronomes pessoais femininos, referentes a 32 pessoa
do singular e do plural, que se referem a vocabulos masculinos, “mio pai”, “aqueli

buracdo” e “os meninos”, respectivamente.

O sexo, enquanto variavel externa, também foi analisado separadamente em

cada uma das comunidades. Em Vao de Almas, obteve-se o resultado a seguir:

Gréafico 01 — a variavel sexo em Vao de Almas
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A variavel sexo em Vao de Almas

H Masculino

® Feminino

Fonte: autoria prépria, 2022.

Nota-se que a nédo realizacdo da concordancia de género se encontra mais
presente nas sentencas proferidas pelas mulheres da comunidade, que lideraram a
variavel inovadora com um indice de 58% em relacdo aos homens, com 42% dos

casos.

Em relacédo a Vao do Moleque, os dados obtidos foram os seguintes:

Tabela 11 — variaveis linguisticas em Vao do Moleque

VAO DO MOLEQUE
D I C S
n 29 n 58 n 67 n 42
% 33,3 % 66,7 % 61,5 % 38,5

Fonte: autoria prépria, 2022.

Em primeira instancia, vé-se que a incidéncia de falas com auséncia de
concordancia nominal de género também foi relevante nesta comunidade e, em
comparacdo a presenca da variavel independente nas sentencgas indiretas de Vao
de Almas, a recorréncia foi significativamente maior, liderando a ordem das
sentencas com 66,7%, enquanto 33,3% dos casos de ndo-concordancia de género
foram encontrados nas sentengas de ordem direta do Portugués do Brasil. Abaixo
podem ser observadas algumas frases proferidas pelos kalungas da comunidade

Vao do Moleque.
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Tabela 12 — Sentencas proferidas em Vao do Moleque
d I

a)A metade desses dai é criado é aqui | a)dipois qui frevé eli tira aquela pelu deli

mermo; tudin;
b)la foi nascido do 6to lado do Parang; b) hoje eu vou falar procé um coisa,;

c)eu falei “diaxo, homi”, ieu num me | c)E rapida o veneno dela.

troco essas novata.

Fonte: autoria propria, 2022.

No primeiro exemplo das sentencas indiretas, observa-se a organizagao VS,
isto €, o sujeito vem posposto ao verbo, uma vez que, seguindo a ordem padrao, se
encontraria “depois que ele ferver, tira aquele pelo todo”. Na letra b), ha uma
inversao entre os complementos do verbo “falar’, em que o objeto indireto antecede
0 objeto direto, quando a ordem direta seria “hoje eu vou falar uma coisa para vocé”.
Na ultima sentenca, mais uma vez é possivel encontrar a estrutura VS, ou seja, 0
verbo ocupa a posicdo do sujeito, que vem logo apds. Em sua ordem SVO, obter-se-

ia “o veneno dela é rapido”.

No que concerne a retomada anaforica, observa-se que esta também foi o
principal vetor para a presencga da variavel concordancia nominal de género, com
61,5% das ocorréncias contra 38,5% em frases que ndo continham retomada e nao
tiveram os nomes concordando entre si, demonstrando uma diferenca consideravel
para o estudo, jA que houve quase o dobro de casos no retorno da anafora.
Destaca-se, como sugestdo para estudos voltados a essa linha de estudo, a
pesquisa realizada por Rachel Dettoni em 2003, na cidade de Cuiaba, intitulada A
concordancia de género na anéfora pronominal: variagdo e mudanca linguistica no
dialeto da Baixada Cuiabana. Assim, a titulo de exemplificacdo das frases

produzidas em Vao do Moleque, veja as proposicoes a seguir.

Tabela 13 - Retomada anaférica em Vao do Moleque
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Mocgu du céu mas océ vé qui aqueli trem

ele vai ca genti assim;

por ela nos dai imensa louvor;

Elas siria, cantava, elis ainda tinha uma
cantiga qui elis falava ela batenu a

Sussa,;

Essi ai é crua, num é torrada;

Mais si océ vé, mocu, a cerca anté im

riba das serra, bem feitinhu ela.

ileu pae aquela otu pé qui tem ali.

Fonte: autoria prépria, 2022.

A variavel social sexo foi igualmente analisada e quantificada na comunidade

linguistica de Vao do Moleque, possibilitando os seguintes resultados:

Grafico 02 — a variavel sexo em Vao do Moleque

A variavel sexo em Vao do Moleque

H Masculino

M Feminino

Fonte: autoria propria, 2022.

Com esse gréfico, pode-se constatar, mais uma vez, a dominancia do sexo

feminino na falta de realizacdo da concordancia nominal de género presente em Vao

do Moleque, liderando mais da metade das realizacfes linguisticas gravadas e

transcritas, com 60% em contrapartida com o grupo masculino, o qual ndo realizou a

concordancia em 40% dos casos dispostos para andlise. Além disso, pontua-se,

também, que a dominancias das mulheres neste fenbmeno também foi maior em

relagédo a Vao de Almas.
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Feita essa trajetéria pelas principais tabelas concernentes ao fendémeno
linguistico da concordancia de género nas duas comunidades objetos desse estudo,
torna-se possivel realizar algumas consideracdes relevantes. Nesse sentido, é
possivel constatar que a maior incidéncia de néo realizacdo da variavel em analise
esta contida nas sentencas que fogem ao que é esperado na norma-padrdo do
Portugués, isto €, nas frases em que ha inversdo em sua ordem.

Destaca-se que o fato de a ndo-concordancia de género estar mais presente
em sentencas invertidas, tanto em Vado de Almas quanto em Vao do Moleque, é
elencado como uma caracteristica de linguas crioulas, como é possivel observar nos
estudos feitos por Carlota Ferreira, em 1961, na comunidade Helvécia — BA, com
informantes afro-brasileiros e idosos (LUCCHESI, 2009). Tal informacg&o possibilita
trazer a tona a realidade sociolinguistica das comunidades estudadas nesta
pesquisa, apontando para um possivel processo de crioulizacdo na construcdo de
sua histéria no que concerne ao aspecto linguistico da concordancia nominal de
género.

No entanto, torna-se necessario destacar que a variavel independente ordem
da sentenca nao indica ser um fator de relevancia para o estudo da néao-
concordancia de género na comunidade Vao de Almas, ja que houve apenas uma
ocorréncia a mais nas sentencgas indiretas em relacdo as diretas. Em contrapartida,
em Vado do Moleque, o numero de sentencas sem concordancia de género em
ordem indireta mostrou-se significativo, com 58 ocorréncias.

A falta de concordancia nominal de género também foi mais significativa nas
sentencas proferidas com a presenca de pronomes anaféricos retomando termos ja
ditos anteriormente, tanto em uma comunidade quanto na outra, apesar de que Vao
de Almas, mais uma vez, ndo obteve um numero téo significativo de ocorréncias
com presenca de retomada anaférica em relacdo a auséncia desta quando
comparada com Vao do Moleque. Contudo, torna-se importante salientar que o fato
de existirem sentencas sendo proferidas com retomada anaférica ja é considerada
uma grande contribuicdo para as pesquisas que se debrucaram sob esse fenébmeno,
como o trabalho de Dettoni (2003) citado anteriormente.

De uma forma geral, tornou-se possivel a observacdo de que as mulheres
kalungas dos dois vilarejos produzem mais sentengas com falta de concordancia
nominal de género do que o0s homens, ocupando mais de 50% dos casos

analisados, fato que aponta para a afirmacdo de que a menor mobilidade social do
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sexo feminino faz com este preserve os tracos ditos conversadores, isto €, as
influéncias linguisticas que permaneceram em seus falares ainda que de forma
muito reduzida, uma vez que nao é dada as mulheres oportunidade para alternarem
linguisticamente, seja por falta de contato com outras localidades e pessoas seja
pela auséncia de escolaridade, fatores que, como dito em capitulos anteriores,
contribuem para mudancas e adaptacgdes linguisticas.

b) Concordancia verbal

No que diz respeito a essa variavel independente, reitera-se a escolha do
preenchimento do sujeito pronominal e dos tempos verbais (presente, pretérito e
futuro) como variaveis dependentes e pontuadas como possiveis tracos
crioulizantes, uma vez que se relacionam diretamente com a reducao do paradigma
verbal e este € um fenbmeno recorrente nas linguas crioulas.

Inicialmente, para a melhor andlise das ocorréncia em que houve
preenchimento do sujeito, vale salientar o conceito de sujeito nulo, termo cunhado
na ciéncia do gerativismo, por Chomsky. A lingua portuguesa € considerada como
uma lingua pro-drop, o que significa dizer que o sujeito, agente ou paciente, pode
ocupar a sua posicao de origem ou pode ser nulo, sendo marcado, entdo, na
morfologia do verbo ao qual ele se refere, ja que a categoria dos verbos em
portugués possui uma riqueza flexional significativa, permitindo que numero e
pessoa sejam morfologicamente marcados na terminacdo verbal e
consequentemente torna-se possivel tomar conhecimento acerca de qual sujeito
pronominal se esta falando.

Entretanto, quando o foco é direcionado ao Portugués do Brasil, 0 que se
percebe é a perda do carater pro-drop da lingua, ja que a flexdo dos verbos tem sido
cada vez mais enfraquecida. Essa reducdo da morfologia flexional dos verbos tem
causado o maior preenchimento da posicdo de sujeito, pois, uma vez que O
paradigma € reduzido, torna-se dificil saber o sujeito pronominal, logo, este é
preenchido. Nesse viés, destaca-se que é exatamente esse preenchimento que tem
sido marcado como um forte indicio de influéncia das linguas africanas no PB e que
tem sido encontrado com frequéncias em vilarejos interioranos com passado afro-

brasileiro.
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Feitas as devidas explanacdes acerca dessa primeira condicionante interna,
passa-se a analise quantitativa dos dados em Vao de Almas primeiramente.

Tabela 14 — Dados quantitativos de Vao de Almas

VAO DE ALMAS

S S P T F

n 867 n 529 n 576 n 522 n 39

% 62,1 % 37,9 % 41,3 % 29,6 % 29,1

Nota-se uma elevada presenca de preenchimento do sujeito nas falas
proferidas pelos kalungas da regido de Vao de Almas, com um total de 867 casos,
representando 62,1% dos dados. O sujeito deixou de ser preenchido em 529
sentengas, com 37,9% das ocorréncias. Considera-se relevante a porcentagem de
sujeitos pronominais ocupando a prépria posi¢cdo, o que inegavelmente aponta para

a perda flexional dos verbos, como sera possivel observar nos excertos a seguir.

Tabela 15 — Preenchimento do sujeito em Vao de Almas

S S
a)la im casa mermu elis jogava pedra im | a)Largava cumida nu giral 14 nu terrero;
riba da casa;
b)io lembru qui nor morava, b)prugué condu saiu foi sé |14 na casa
dela;
c)nos vivia so ela com a mininera. c)num sei reza mar naum.

Fonte: autoria propria, 2022.

Nas sentencas a, b e ¢ do condicionante sujeito preenchido, vé-se que todos
os verbos ndo realizam concordancia com o sujeito e perderam a sua desinéncia
namero-pessoal, forcando, na maioria das ocorréncias, a aparicdo do sujeito
pronominal anteposto ao verbo, o que aponta para a relacéo direta que existe entre
o fendbmeno do preenchimento do sujeito e a reducdo do paradigma verbal.

Quantos aos tempos verbais, nota-se que, na comunidade em questdo, 0s

falantes pronunciam mais as sentencas que se encontram no presente, com 576
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ocorréncias, isto é, 41,3% dos verbos foram formados no tempo que se refere ao
agora, seguidos de 522 sentencas no pretérito, representando 29,6% dos casos. J&
o futuro foi utilizado poucas vezes, com apenas 39 situacfes, 29,1% do total de
excertos que nao receberam concordancia verbal. As exemplificacbes abaixo

representam algumas falas proferidas nos tempos verbais correspondentes.

Tabela 16 — Tempos verbais em Vao de Almas
P T F

Elas € qui € a patria daqui
di dentru;

u festeju sédo jaum elas
vai;

elas é chamada nessas

festa aqui tudu.

mar nér num falava nada;

elis quiria baté nia a genti;

noés fazia farinha.

si O tira € so pra juda;

Si eu vé;

tivé uma precisdo rapida

assim, eu fagu.

Fonte: autoria propria, 2022.

Faz-se relevante pontuar que grande parte das sentencas proferidas no
tempo passado tiveram os verbos no pretérito imperfeito do indicativo, como se
observa nos exemplos expostos: “falava”, “queria” e “fazia”. Uma informacao
adicional a respeito desse fenbmeno diz respeito ao fato de que a maioria das frases
compostas por verbos no pretérito perfeito e imperfeito do indicativo possuem o
sujeito preenchido ou a morfologia flexional indicando pluraridade. Nos exemplos,
encontram-se “noér’, com referéncia ao pronome pessoal “nds” e “elis” para o
pronome pessoal “eles”.

Quanto ao tempo futuro, é possivel observar, com base na tabela acima e nos
demais casos (ver apéndices), que foi realizado no modo subjuntivo com grande
incidéncia, em que o verbo quase sempre estd acompanhado pelo pronome “se”,
indicando a possibilidade de uma acg&do acontecer em momento posterior ao
enunciado.

A titulo de curiosidade e como sugestao para estudos futuros, destaca-se a
presenca de processo fonético-fonolégico da constante da troca do pronome pessoal
do caso reto “eu” por “ieu” e “i0” nos usos da oralidade dos informantes, como se
pode obvervar na sentenca b dos exemplos contidos em S e nos demais trechos que

se seguem a respeito desse fenbmeno.
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Tabela 17 — Usos de “io” e “ieu”
a) io rezu um bucadu assim;

b) ieu num bébu muitu;

c) condu io intindi pur genti.

Fonte: autoria propria, 2022.

Existe a presengca do pronome “eu” na fala dos informantes, mas a
recorréncia maior sdo os usos de “io” e “ieu”, principalmente em inicio absoluto de
turno. Embora este fenbmeno néo esteja atrelado diretamente a uma caracteristica
presente nas linguas crioulas, demonstra ser um caso recorrente e que salta aos
olhos para pesquisas futuras nas comunidades kalungas do interior de Goias, ja que
também ja foram encontrados ocorréncias como essas em Helvécia, comunidade
afro-brasileira. No artigo de Carlota Ferreira (1994), intitulado Remanescentes de um
falar crioulo brasileiro, ha algumas exemplificacbes que atestam essa informacéo.

Veja a sequir.

a) lo batizu
b) lo nasceu

c) lo tiru

Com este mesmo fenbmeno sendo encontrado em outra comunidade com
descendéncia africana e ndo sendo encontrado nos vernaculos das metréples, ha
grandes possibilidades de se estar diante de um traco crioulizante do PB presente
em comunidades isoladas e que foram palcos de antigos quilombos.

No que diz respeito ao cruzamente entre a variavel dependente concordancia
verbal e a variavel social sexo, no vilarejo de Vao de Almas, chegou-se ao seguinte

resultado:

Gréfico 03 — Variavel sexo em Vao de Almas (2)
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Variavel sexo em Vao de Almas

H Masculino

® Feminino

Fonte: autoria propria, 2022.

Com um total de 932 ocorréncias, representando 62% das falas proferidas,
torna-se perceptivel que as mulheres kalungas dessa comunidade também
produzem mais sentencas com falta de concordancia verbal, preenchendo a posicéo
de sujeito e reduzindo o paradigma dos verbos.

Em Vao do Moleque, encontrararam-se as seguintes porcentagens quanto
aos condicionantes internos escolhidos para estudo, isto é, a auséncia ou presenca

de sujeito pronominal e os tempos verbais utilizados pelos informantes.

Tabela 18 — Dados quantitativos de Vao do Moleque
VAO DO MOLEQUE

S S P T F
n 1311 n 608 n 1241 n 842 n 95
% 68,3 % 31,7 % 43,3 % 36,3 % 20,4

Fonte: autoria propria, 2022.

Percebe-se que nessa comunidade de fala o niumero de ocorréncia para
sujeitos preenchidos foi igualmente relevante, com um total de 1311 casos, 0 que €
concernente a 68,3% dos dados coletados na localidade; enquanto 608 frases foram
proferidas sem a presenca de sujeito, em um total de 31,7%, o que nao quer dizer
gue houve realizacdo de concordancia verbal, uma vez que isto ocorreu em raras

situacbes, mas, sim, que os falantes levaram em consideracdo o contexto sobre o
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qual estavam falando ou a prépria intencdo que carregavam. A titulo de
exemplificacdes, 0s excertos a seguir.

Tabela 19 — Preenchimento do sujeito em Vao do Moleque

S S
a)ndis bate sussa; a) Tem hora que (nés) esquece;
b) tudo ndis inventa essas coisas; b) Relava era com a mdo mesmo;
c) eles num esquece a roda. c) fazemo, vai cantar 14, aham.

Fonte: autoria prépria, 2022.

Todas as frases elencadas no grupo S representam a presenca de sujeito
preenchido e, como consequéncia, a falta de concordancia verbal, ja que esta esta
atrelada a reducao significativa de paradigma pela qual os verbos tém passado
também nessa comunidade. Ha uma grande recorréncia de preenchimento do
sujeito pronominal em quase todas as ocasidoes que o informante se inclui no
discurso, isto é, quando utiliza o pronome pessoal “nds’, como é possivel observar
nas letras a e b da primeira coluna.

Ademais, pontua-se a rara ocorréncia, no falar dos kalungas, de tentar inserir
a morfologia flexional de 12 pessoa do plural, isto €, 0 —mos, como se observa na
frase c do grupo representativo das sentengas sem preenchimento do sujeito, mas
houve a supressao do morfema responsavel pela indicagdo de numero plural, o —s.

Concernente ao estudo dos tempos verbais como variaveis independentes da
concordancia verbal, observa-se que o tempo presente também foi 0 mais constante
em Vao do Moleque, do mesmo modo que ocorreu em Vao de Almas, com 1311
ocorréncias, isto é, 43,3%, sendo seguido de pretérito, com 842 casos (36,3%) e,
por ultimo, 95 ocorréncias no futuro, com presenca de 20,4% em relacdo aos demais
tempos, uma diferenca relevante quanto as sentencas no futuro que foram

pronunciadas em Vao de Almas. Seguem-se algumas exemplificagdes.

Tabela 20 — Tempos verbais em Vao do Moleque
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P T F
a)Ai nér leva um base |a)Eles tava la do meu | a)nér va dancar;
assim; lado;
b)eles sabe mexer; b)mais sempre néis num | b)eu quiser vender uma
via; coisinha;
c)Hoje eles ta igual gente |c)Eles s6 comentava. ¢)Eu num vou guiar.

mermao.

Fonte: autoria prépria, 2022.

Com a tabela, torna-se possivel visualizar as ocorréncias, por exemplo, de
ndo concordancia verbal, com presenca de preenchimento, no tempo presente.
Quanto ao passado, observa-se, mais uma vez, a recorréncia de verbos no pretérito
imperfeito do indicativo, como nas letras a, b e ¢ do grupo T, respectivamente 0s
verbos “tava”, “via” e “comentava”’.

E, por ultimo, destaca-se que houve uma nova configuracdo para a formacao
de futuro na comunidade de Vao do Moleque, ja que em nenhuma ocorréncia esteve
presente a morfologia flexional do futuro do indicativo na terminacdo dos verbos. O
gue se V&, entdo, no primeiro e no ultimo exemplos do grupo F, € a construgcdo do
chamado futuro perifrastico, composto pelo presente do indicativo do verbo IR + o
infinitivo dos verbos principais, que, no caso, sao o verbo “dangar” e “guiar”’, o que
seria “dancarei” e “guiarei” na flexdo do verbo de acordo com a gramatica
normativa. O exemplo b do tempo verbal futuro faz com que se presuma a presenca
do pronome “se” antecedendo o pronome pessoal “eu”, indicando, assim, o futuro
do subjuntivo, como foi recorrente na comunidade Vao de Almas e que também esti
presente em outras construcfes futuras proferidas em Vao do Moleque, mas que
nao serdo citadas no corpo do trabalho devido a necessidade de consido e
objetividade.

No que diz respeito & ndo realizacdo de concordancia verbal quanto ao sexo

nesse vilarejo, foi possivel chegar ao seguinte grafico:

Gréafico 04 — Variavel sexo em Vao do Moleque (2)
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Varidvel sexo em Vao do Moleque

B Masculino

B Feminino

Fonte: autoria prépria, 2022.

Pontua-se que 69% de nao ocorréncia da variavel em analise no grupo das
mulheres representa 1246 ocorréncias contra os 31% que foram proferidas pelos
homens, em um total de 561 casos. Esses dados comprovam a representatividade
dos tragos crioulizantes na fala feminina também em Vao do Moleque, reforcando a
hipotese de que sédo as mulheres as guardids dos tragos advindos de um passado
negro que perpetuou suas raizes ndo sé nos costumes e nas praticas do povo
brasileiro, mas sobretudo em seus falares, sendo possivel observar o que ainda
restou de resquicios de um portugués influenciado pelos falares africanos e que
pode ter passado por uma fase de semicrioulizacdo eu seu devir (cf. ARAUJO,
2017).

Como exemplificacdo, abaixo serdo mostrados alguns paradigmas verbais
referentes as linguas forro-crioulo portugués de Sdo Tomé e Principe, crioulo de

Cabo Verde e loruba, respectivamente.

134



Forro-crioulo
N’ sebé

Bo sebe

E sebe

NO sebe
Nasse sebe

Inem sebe

Com a tabela, percebe-se a necessidade de que haja o preenchimento do
sujeito referencial, uma vez que todo o paradigma das trés linguas foi reduzido a
uma so terminacdo, sem a presenca de marcadores flexionas de nimero e pessoa
nos verbos. Logo, a funcdo de indicar a qual pessoa o verbo se refere fica a

disposicéo dos sujeitos pronominais, que se tornam os responsaveis por distinguir a

Crioulo de Cabo Verde
N/M sabi
Bu/Bo/nhu/nha sabi

E sabi

Nu/No sabi

Nhos sabi

Elis/Es sabi

classe dos verbos se direciona.

Assim, com base nas analises feitas nas comunidades de fala Vao de Almas
e Vao do Moleque quanto a concordéancia verbal, analisando as variaveis internas
preenchimento do sujeito e tempos verbais, chega-se ao seguinte padrdo de

paradigmas verbais presentes nas localidades citadas, tendo como exemplo o verbo

“fazer”, bastante utilizado pelos kalungas:
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Emi fé
lwo fé
On fé
Awa fé
Enyin fé
Awon fé



Tabela 21 — Paradigma verbal em Vao de Almas e Vao do Moleque

PRESENTE

Eu/io/ieu fago/ faz
Vocé/océ/cé faz
Ele/ela faz

Nés/ a gente faz
Vocés/océs/cés faz

Eles/elas faz

PRETERITO
PERFEITO
Eu/io/ieu fez/fico
Vocé/océ/cé fez
Ele/ela fez
Nés/ a gente fez
Vocés/océs/océ fez

Eles/elas fez

PRETERITO
IMPERFEITO
Eu/io/ieu fazia
Vocé/océ/cé fazia
Ele/ela fazia
Noés/ a gente fazia
Vocé/océ/cé fazia

Eles/elas fazia

FUTURO DO
SUBJUNTIVO

Se euliolieu fizer

vocé/océ/cé fizer

ele/ela fizer

(213

nos/a gente fizer

[2 AN )

vocé/océ/cé fizer

““Se eles/elas fizer

Fonte: autoria prépria, 2022.

Destaca-se que as pessoas do discurso foram utilizadas de acordo com 0s
usos presentes no PB falado pelos kalungas, assim, foram retirados os pronomes de
22 pessoa, tu e voés, respectivamente, jA que ndo sdo usuais nas comunidades;
foram inseridas algumas reducdes que sdo constantes em seus uso0s orais, COmo

'z A

“océ” e “cé”, as alternancias de som encontradas: “io” e “ieu” e a variagdo entre
“nés” e “a gente”.

Com isso, nota-se que a posicao de sujeito preenchida na maioria das
ocorréncias registradas nas comunidades kalungas em estudo aponta para a
reducado parcial do paradigma dos verbos, que passa a ser todo conjugado na 32
pessoa do singular no pretérito imperfeito e no futuro do subjuntivo e divide a
conjugacao de primeira pessoa com a forma correspondente e com a terminacgéo de
3?2 pessoa do singular, como “fago” e “faz” para a 1%'pessoa do discurso. Observe

alguns excertos encontrados nas comunidades que atestam a analise feita.
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Tabela 22 — 12 pessoa com verbo flexionado na 32 pessoa

Vao de Almas Vao do Moleque
a)Quando tem ai io tem; a)(eu) foi nascido e criado aqui;
b)Eu qui tem qui rala, minha dona; b)ieu de vez em quando vai;
c)leu tem parente; C)o que eu tad montado aqui;
d)lo vive sintinu as perna duenu. d)eu faz uma piscina aqui de mandioca.

Fonte: autoria prépria, 2022.

Em todos estes exemplos das duas comunidades é possivel se observar a
presenca da 12 pessoa do discurso utilizando a terminacdo da 32 do singular.
Outrossim, nota-se que o fator também aponta para a falta de concordancia com o
sujeito pronominal, ja que o plural deixa de ser morfologicamente realizado devido a
drastica reducéo pela qual os verbos tém passado nessas localidades.

Ademais, destaca-se que a utilizacdo da 12 pessoa do singular pela 32 pessoa
do singular é mais um traco presente nas linguas crioulas e africanas de base
portuguesa, direcionando para a hipotese afirmativa de que ha influéncia crioulizante
no PB falado em Vao de Almas e em Vao do Moleque, principalmente quando se
pode atestar a presenca desse mesmo traco em outras comunidades rurais de
passado afroascendente, como Cafundé e Helvécia.

Feita a andlise quanto a este fendmeno, pode-se afirmar que o traco
crioulizante da concordancia verbal no que concerne a presenca do sujeito
pronominal e & consequente reducdo no paradigma verbal também foi encontrado
nos dois vilarejos estudos do Quilombo Remanescente Kalunga, levando em conta a
constantagdo de que provavelmente houve, em algum momento do Portugués
Brasileiro falado pelos moradores, um sistema linguistico desprovido de flexdo de
namero e pessoa.

Reitera-se, ainda, que em um estudo comparativo dos fendbmenos em cada
uma das comunidades, como aqui foi feito, é possivel constatar que Vao do Moleque
€ a comunidade que mais domina a ndo realizacdo de concordancia nominal de
género e concordancia verbal. Apesar de Vado de Almas ser uma localidade
significativamente isolada das regides urbanas ao seu redor, o acesso ao Vao do

7

Moleque é ainda mais dificil, o que aumenta, de forma consideravel, o seu
isolamento em relagdo a primeira comunidade citada. Logo, torna-se possivel
constatar que o maior indice de ocorréncias das variantes inovadoras na regiao de

Vao do Moleque se deve ao seu menor contato com as metropoles, o que diminui as
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chances dos informantes, principalmente das mulheres, de perderem os tracos
considerados crioulizantes que ficaram das influéncias crioulas, como os que foram
estudados nesta pesquisa.

Como fora citado no inicio deste capitulo, algumas variaveis sociais que nao
foram cruzadas com as linguisticas séo fatores fortes que se direcionam para a
semicrioulizacdo do PB falado no ambiente kalunga da regido de Goias, como idade
e escolaridade. Ter tido como entrevistados os anciaos do Quilombo Remanescente
Kalunga que néo foram escolarizados contribuiu para o fortalecimento da hipotese
de tracos crioulizantes no Portugués Brasileiro, ja que sdo eles os responsaveis por
reter as influéncias linguisticas que ficaram de seus antepassados.

Essa “responsabilidade linguistica” dada aos idosos tem respaldo na baixa
mobilidade social e na falta de contato com o ambiente escolar, 0os quais seriam 0s
maiores vetores de inovagdes na lingua e aprendizado das normas que regem a
Lingua Portuguesa, o que provavelmente faria com que eles, por exemplo,
deixassem de realizar as poucas ocorréncias que existem de concordancia nominal
e passagem a fazer a concordancia verbal que dita a Gramatica Normativa,
diminuindo, assim, 0s casos em que 0 sujeito tem a sua posi¢cao preenchida, ja que
as desinéncias de numero e pessoa estariam contidas nas terminagdes verbais.

Dessa forma, os kalungas entre 60 e 80 anos tornam-se 0s perpetuadores de
uma influéncia que por vezes se esconde, mas € viva e propagada por meio de seus
falares e de suas vivéncias socioculturais, possibilitando que estudos como esse

consigam atestar a presenca africana no Portugués falado no Brasil.

CONSIDERAGOES FINAIS
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O curto circuito antropolégico de corpos, signos e de linguas
gue aqui se deu, com as suas misturas incessantes e ainda
hoje muito intensas, resultou no povo e na lingua do Brasil,

em toda a sua originalidade. ”

(Museu da Lingua Portuguesa, SGo Paulo, 2022.)

N&o ha lingua sem historia, e ndo ha histéria que ndo tenha sido perpetuada e
influenciada por aqueles que a viveram a duras penas. O cenério de escravidao no
Brasil, o qual perdurou por longos anos, ndo passaria ileso a heranca sociocultural e
linguistica dos milhares de africanos que desceram dos navios negreiros e no Brasil
sofreram as consequéncias bruscas da colonizacdo, como foi possivel observar em
todo o percurso realizado nesta dissertacéo.

As bases cientificas que trouxeram a possibilidade de realizar estudos
voltados para a influéncia africana na formacao do Portugués do Brasil, tema ainda
pouco difundido no meio académico, foram a Crioulistica e a Sociolinguistica, areas
gue analisam a lingua para além do seu sistema interno, observando como esta se
relaciona com aspectos sociais e de que maneira o contato com outras linguas, no
caso, as africanas, poderia ter deixado marcas ndo s6 no léxico, mas também na
estrutura do PB, principalmente nas variedades faladas nos interiores do pais e que
possuem um passado sociohistérico marcadamente afrodescendente, como as
comunidades que outrora foram reflgios de antigos escravos, 0s chamados
quilombos.

A aplicacdo do aparato tedrico-metodologico dessas ciéncias de estudo da
linguagem nas comunidades de Vao de Almas e Vao do Moleque, no Quilombo
Remanescente Kalunga, localizado no interior do estado de Goias, por meio das
analises historicas, sociais e linguisticas, permitiu chegar a constatacdo de que ha
tracos crioulizantes na variedade do PB falado pelos kalungas.

A presenca desses remanescentes crioulos aponta para uma fase de
semicrioulizacdo pela qual passou a Lingua Portuguesa no Brasil Colénia, quando
esteve em contato estrito com as diversas linguas africanas que estiveram no pais.
Assim, afirma-se que, com base nas comunidades de fala trabalhadas nesse estudo,
a Lingua Portuguesa, devido ao contato com as linguas dos africanos, passou por
um processo de crioulizagdo e sofreu uma simplificacdo consideravel em sua
estrutura, assimilando-se as caracteristicas presentes nas linguas crioulas, sem,
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sobretudo, internalizar totalmente as mudancas, pois, caso isso tivesse ocorrido, da
Lingua Portuguesa teria surgido uma lingua crioula.

Tornou-se possivel chegar a essa constatacdo devido a conjuntura
sociohistérica das comunidades, como o passado que as permeia e 0 presente
carregado de possiveis legados vindos da influéncia africana. Os kalungas séo
afrodescendentes do grupo banto e chegaram aos interiores do estado de Goias
com as bandeiras paulistas, que 0s trouxeram como escravos para as minas de ouro
gue se encontravam em abundéancia naquela regido do Centro-Oeste.

Esses quilombolas passaram a ocupar as serras onde hoje se encontram Vao
de Almas e Vao do Moleque por meio das fugas da realidade escravocrata que
vivenciavam, cenario o qual fez com que ainda hoje permanecessem em um alto
isolamento social, principalmente Vao do Moleque. Além do distanciamento que
mantém em relacdo as demais localidades ao redor, outros fatores sociais que
justificam a presenca de tracos crioulizantes nos ambientes de fala estudados nesta
pesquisa sdo a agricultura de subsisténcia e as praticas culturais que podem ser
encontradas nas comunidades. Esse cenario é considerado como favoravel para a
permanéncia e preservacao de antigos possiveis contatos entre linguas crioulas e
nao-crioulas espalhadas pela imensdo dos “brasis” que compdem o territorio
brasileiro.

Quanto a analise linguistica que permitiu chegar a afirmacdo de que é
evidente que o PB teria passado por uma fase de semicrioulizacdo, destaca-se que
os fenbmenos escolhidos para serem estudados nas falas proferidas pelos
informantes idosos das comunidades Kalungas de Goias apontaram para a auséncia
de concordancia nominal de género e concordéancia verbal em ambos os vilarejos.

No que diz respeito a primeira variavel, expde-se que, mesmo em uma
pequena quantidade de ocorréncias diante de todos os dados linguisticos coletados,
foi significativa para os estudos de contato entre linguas, por se tratar de um traco
muito caracteristico de linguas africanas e linguas crioulas. Ja a ndo concordancia
verbal possibilitou a percepcao de que, assim como nos demais pontos do Pais, ha
uma forte tendéncia a preencher o sujeito na variedade falada pelos kalungas, o que
ocasiona a reducdo drastica do paradigma verbal, sendo este, também, um
fenbmeno encontrado constantemente em linguas africanas e crioulas.

Pontua-se, ademais, que, de acordo com as andlises linguisticas realizadas,

Vao do Moleque é considerada, ainda que a diferenca ndo tenha sido extrema, a
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comunidade com maior presenca de tracos crioulos, fato que encontra respaldo no
maior isolamento social em relacdo a Vao de Almas, diminuindo, assim, o contato
com outras regides e outros falares, o que possibilita uma maior preservacao do que
receberam como influéncias linguisticas do contato com seus antepassados.

A variavel social trabalhada nos cruzamentos de dados, isto é, o sexo, trouxe
uma importante constatacdo quanto ao que ficou do contato linguistico com as
estruturas africanas nas regibes kalungas estudadas, demonstrando que as
mulheres, nas duas comunidades, sdo as detentoras desses tracos. Sao elas que
carregam, com maior forca, o legado das linguas africanas deixadas na estrutura do
Portugués Brasileiro falado naqueles interiores. Esse fato se torna justificavel
quando direciona-se o olhar para a realidade vivida pelas mulheres kalungas,
especialmente as mais idosas: pouca ou nenhuma mobilidade social, o que né&o
permite que inovacdes linguisiticas sejam realizadas e, consequentemente, mantém-
se os tragos advindos do contato.

Diante do exposto, é visivel que a presenca africana em terras brasileiras ndo
teria passado sem deixar rastros em todos 0os ambitos da histéria do pais, sobretudo
na formacdo de sua lingua. Assim, torna-se essencial que estudos voltados para a
influéncia das linguas africanas no Portugués falado e vivido pelo povo, o Portugués
Brasileiro, continuem sendo realizados e disseminados dentro e fora do ambiente
académico, para que seja dado o real valor e reconhecimento aqueles que ainda
hoje sdo apagados da historia da formacdo do Brasil e, quica, do Portugués
Brasileiro; que por meio da pesquisa se possa excluir o “mito da verdade unica”,
fazendo grandes os que foram colocados como insignificantes na construgao de um
povo e sua lingua, como o € o Brasil e a Lingua Portuguesa falada nesses solos;
demonstrando a verdadeira historia, a rigueza e a variedade encontradas na
formacdo do Portugués do Brasil, valorizando as reminiscéncias crioulizantes no

Portugués Brasileiro.
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APENDICES

Este item contém as transcricbes das entrevistas orais que foram realizadas nas
comunidades de Vao de Almas e Vado do Moleque para compor o corpus de dados desta
dissertacdo, o0 que se mostra relevante para a comprovacdo dos resultados obtidos no
trabalho. Destaca-se que, no ato de transcrever as falas, ndo foram utilizados os simbolos
fonéticos, mas, sim, o registro do que se pode considerar mais préximo a oralidade dos
kalungas entrevistados e a inicial do nome dos participantes para sinalizar o comeco de
cada discurso. Em cada entrevista, serdo encontradas informac¢des, como nome e idade, e
fotografias de alguns falantes, com a ressalva de que houve autorizacéo no ato de iniciar os
dialogos com os moradores; os demais, devido ao curto tempo para realizar as entrevistas,

nao puderam ser fotogrados.
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1. VAODE ALMAS

Participante | - Dona Jandira, 77 anos.

Entrevistadora: Dona Jandira, comu € u nomi da senhora todu?
J: Jandira Perera du Santu

Entrevistadora: | a senhora tem quantus anus?

J: Ixi... ieu num sei conta us anu, s0 sei... sei da era, marrusanu eu num contu...
Entrevistadora: Qual é a era?

J: Eu sb de vinti... trinte novi.

Outro: Trinte nove € u mesmu anu da minha vé. Da setente seti...
Entrevistadora: | a senhora nasceu aqui?

J: Nasci, nu Vao de Alma. Nascida i criada.

Entrevistadora: | us pais da senhora?

J: Mérici Dias du Santu i Candida du Santu Rosa

Entrevistadora: | também nasceram aqui?

J: Naum. A minha méae foi nascida nu Vao du Mulequi. O mio pai eu num sei nem aondi eli... naum...
foi nascidu na Bahia, que eli era baianu.
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Entrevistadora: Ah, u pai nasceu na Bahia... a senhora conhece 14?
J: Naum sinhora...

Entrevistadora: | us avés a senhora conheceu?

J: Cunhici.

Entrevistadora: Também nasceram aqui?

J: Num senhora, tamém nasceru nu Muleque ca minha v6 Antonha i Juana foi nascida nu Véao di
Alma, qui & a mae de mio pai.

Entrevistadora: Ah, entdo uma avo € la du Vao du Muleque...

J: E, a Antonha €, qui é a mae da minha mae i mio pai é fia da... da Juana, mas é da... a Juana
morava aqui, nu Vao di Alma.

Entrevistadora: | a senhora, assim, pela... purque vai passanu a histéria, né, di pai pra filhu. A sinhora
sabe comu surgiu u Vao di Almas ou a comunidadi Kalunga...

J: E! Issai num da pa sabé naum...

Entrevistadora: Num da, né?! Eles num contavam alguma histéria?

J: Naum sinhora...

Entrevistadora: Pessoal fala muito di... que tinha indiu pur aqui, a sinhora lembra?
J: Dus indiu eu ainda lembru delis.

Entrevistadora: Elis apareciam pur aqui?

J: Aparecia... la im casa mermu elis jogava pedra im riba da casa muinchas vezis.
Entrevistadora: E mesmu? mar purqué?

J: Certeza! Via elis tocanu birimbau e danganu sussa.

Entrevistadora: Olha! Us indius dangavam sussa?

J: E, tudim. Issai io sei conta purqué eu cheguei i escutei.

Entrevistadora: Ai u qui a senhora conta, comu é qui era, pode ir... qui a sinhora lembra dissu pra
conta?

J: NO, io lembru qui nor morava, mudemu, fizemu uma casinha ai i a minha mae vivia, nés vivia soé ela
com a mininera i ai elis vinha, batia birimbau, dangava sussa, batia num caquim de cuia. Ai tinha
muincha mandioca, nés fazia farinha, pindurava assim numa casona i ai quandu era di noiti elis vinha,
panhava. Ainda largou um cip6ézaum la, achu qui era pra se fala alguma coisa, mar nér num falava
nada.

Entrevistadora: Ah, eles quiriam ter alguma comunicacéo fazendu issu...

J: E, pois é... elis quiria baté nia a genti si falassi alguma coisa delis, mar n6i num falava nada.
Entrevistadora: | elis pegavam a farinha?

J: Panhava a vontadi! Largava cumida nu giral Ia nu terrero eles vinha cumia.

Entrevistadora: | isso nu... elis ndo aparecem mais?

J: Paricia!

Entrevistadora: Pur agora, agora hum tem mais...

J: Agora naum, tem tempu... achu qui u guvernu mandou pega elis tudu, mansé... ta tudu mansu.

Entrevistadora: | a sinhora tevi assim, algum parenti qui sofreu a escravidao?
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J: Naum sinhora, naum sinhora... Gracas a Deus.
Entrevistadora: Mas elis viveram na época da escraviddo? Fugiram?

J: E... fugiru. lo, perai, io tenho uma tia qui é irma du mio pai, essa pariu nu matu dentru duma casa di
pedra, correnu du escravidao.

Entrevistadora: Correndu da escravidao... mas ela néo foi pega ndo, né?!

J: Naum foi naum sinhora, iscondeu.

Entrevistadora: Ela iscondeu e tevi esse filhu dentru di um buracu?

J: E... dentru di uma loca di pe... uma casa di pedra, casa igual ta essa aqui
Entrevistadora: | us pais da sinhora, us avos também fugiram ou elis néo...

J: N&o... essis ai num fugiu mar naum, prugqué condu saiu foi sé |14 na casa dela. A v4, a mae dela qui
correu cum ela, ela foi té essa crianca 4 nessa casa di pedra.

Entrevistadora: | essa casa di pedra era pur aqui?

J: E, nu véo di alma ai mermu. lo sé num sei aondi a casa mais purqué io num té6 andanu quar muitu
mais, mas eu sabia.

Entrevistadora: A sinhora num mora aqui, né?! Aqui é s6...

J: leu num moru aqui naum, ieu moru aqui nu vao di alma, mar mia casa € la pertu da casa daquela
minina, da casa dessa muié ai é qui eu moru.

Entrevistadora: Aqui é so pra trabalhu...
J: E, aqui é purqué meu filhu trabaia aqui ai, pela semana santa, agora elis foi mi buscéa pra vim reza.

Entrevistadora: Ah, pra sinhora fica aqui... a sinhora reza? assim, é rezadera?

s

J: Eu falo uns pé ai.

Entrevistadora: E mesmo?! Ah, a Dona... eu fui ontem na dona roxa, ai ela também é rezadera, néo
€?! Ela falou qui di veiz em quandu vocéis duas fazem uns, que a ladainha tem qui ser trocadu, né?!

J: E, um fala otu responde, um fala otu responde.

Entrevistadora: A sinhora pode canta um pedacinhu?

J: lo s6 o falada, mas cantada io s6 num falu.

Entrevistadora: Ah, é faladu. Mas a senhora podi fala da ladainha?
J: Eu falu, tem pobrema naum.

Kyrie eleison
Christe, eleison di nds
Pater de caelis Deus
Fili, Redemptor mundi, Deus
Spiritus Sancte Deus
Sancta Trina (Trinitas), unus Deus
Sancta Maria
Sancta Dei Genitrix
Sancta Virgo virginum
Matera (Mater) Christi
Mater purissima
Mater Creatoris
Mater Salvatoris
Vida (Virgo) prudentissima
Virgo veneranda
Virgo praedicanda
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Virgo potens

Virgo Clemens

Virgo fidelis

Speculum na justica (justitiae)

Sedes sapientiae

Casa nova interatica (Causa nostrae laetitiae)
Voz (Vas) spirituale

Vas honord (honorabile)

Vas insigne devotionis

Torre da vista (Turris Davidica)

Turris eburnea

Domus aurea

Foederis arca

Stella matutina

Salus infirmorum

Refugium peccatorum

Consolatrix afflictorum

Rei (Regina) angeloru

Agnus Dei, tantu pecadu e mundu (qui tollis peccata mundi),
miserére nobis.

Entrevistadora: essa é a ladainha, né? A ladainha é diferenti da reza?

J:E.
Outro: é, reza é diferenti... reza uma reza ai dessas... di reza mermu comum prela vé.

J: Bendita lovada seja pera dore de maria
Bendida lovada seja pelas dore de maria
Filha di deus ela é uma serva
Senhora santa luzia

Ela é di deus ela é uma serva
Sinhora santa luzia

Condo ela perdeu seus homi
Oh qui dore n&o seria

Condo ela perdeu seus homi
Oh que dore nio seria

Filha di deus ela é uma serva
Sinhora santa luzia

Ela di deus ela é uma serva
Sinhora santa luzia

Condo ela tornd seus homi
Qui alegria ndo seria

Condo ela torn6 seus homi
Qui alegria ndo seria

Filha di Deus ela é uma serva
Sinhora santa luzia

Ela di deus ela é uma serva
Sinhora santa luzia

Era um tiroru finu

Que nu mundu ndo havia
Filha di deus ela é uma serva
Sinhora santa luzia

Ela di deus ela é uma serva
Sinhora santa luzia

Era um pobri penitenti

Batia nas portaria

Era um pobri penitenti

Batia nas portaria

Filha di deus

Ela é uma serva
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Sinhora santa luzia

Ela di deus ela é uma serva

Sinhora santa luzia

Ela eu frecu essi benditu

Pelas dori di maria

Ela eu frecu essi benditu

Pelas dori di maria

Filha di deus ela é uma serva

Sinhora santa luzia

Entrevistadora: A sinhora aprendeu a ladainha i as cantigas comu, as rezas comu?

J: Ah, assim mermu, a genti... purque tinha us mais véi, tinha um cumpadi meu qui é u pai da roxa Ia,
essa ai eu prindi cum eli, Justinu. lo aprendi cum eli.

Entrevistadora: Ah, olha qui bacana! Us pais da sinhora... elis também rezavam ou naum?

J: Num sinhora. Mia méae rezava benditinha assim, ma rezava, mas io num aprindi cum ela purqui ela
num sabia quasi nada.

Entrevistadora: Ai a sinhora aprendeu assim de ouvidu?

J: E, com u véi Justinu.

Entrevistadora: S6 a sinhora i a Dona Roxa qui rezam?

J: Tem mais qui reza, mas agora pa reza mermu € ieu i a roxa.

Outro: Pa chama mermu é ela i roxa, elas é chamada nessas festa aqui tudu.
Entrevistadora: Vocés rezam em quais festas, por exemplu?

J: Todas as festa qui tem...

Outro: Sinhora dabadia, u festeju sao jaum elas vai, reza todu anu. Essas festinha qui faiz ai du
divinu, sinhora dar nevi tudu elas vai reza, tudo é elas a reza. Ai u povu vai longi pa busca elas pa
reza. Elas é qui é a patria daqui di dentru. Ai eu s6 a nora dela, ai eu onte ndis rezanu ai ram vé ram
vé, ai ela num sei reza mar naum, falei essa patria tamém ta ruim demais, si a patria num sabe reza
mais, oxi quem vai reza, mininu?

J: E pruqué us anu da genti vai cheganu, pareci qui o juizu vai ficanu assim descontrolada...
Entrevistadora: N&o i € memoria, né?! Tem qui ir buscanu...

Outro: lo assim marrela, io j&, io rezu um bucadu assim. Ai ela fala tira ai io falo naum, eu num to
lembranu, si 6 tira é sé pra juda.

J: Eitcha!

Entrevistadora: Ontem a genti pidindu pra dona roxa canta também, né, ai as criangas iam fazendu
um pouquinhu, as netinhas dela.

Entrevistadora: A sinhora também danca sussa ou dancava muitu?

J: Ja dancei dimais, mar hoji num dangu mais qui ruinei das vista, ieu num bébu muitu, ma assim
mermu, fucin a poucu aqui io ainda brincu.

Entrevistadora: A sinhora sabi de ondi veiu a sussa?

J: Oh minha dona, io td sem sabé puque condu io intindi pur genti, quem mi deu nio meu intidienti,
mio intidimentu ja ieu via u pessoal brincé a sussa.

Entrevistadora: A mée da sinhora dancava?

J: Dancava, i ai eu tamém criei influéncia, aprendi. Aprendi danc¢d, aprendi canta. Hoje eu té ruim, as
pessoa depois qui us denti caba hum presta.

Entrevistadora: A sussa também tem as cantigas préprias? A sinhora lembra de alguma?
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J: Tem, certeza. Rumbora! Tem ar musica da sussa.
Entrevistadora: A sinhora lembra di uma?
J: V6 vé aqui si eu lembru.

Trem ba do dia ia ia ia

Vem a tchuva sinha

Vem a tchuva sinha

Non deixa ieu moia

Num deixa ieu moia

Meu corpu ista geladu

Eu queru mi esquenta

E cum vocé ao meu ladu

Chuva choveu gotera pingb

Procura papodu supapu moié

Moi6 moid

Moidé muitu bem

Papu é meu num é di ninguém

Entrevistadora: Ai, qui legal! Ai vai cantandu i o pessoal dangcandu... | tem us que tocam us
instrumentos também, né?

J: tem, ixi! 1 é muitu instumentu. A sussa us instrumentu eu num lembru, é puque é batidu panderu,
toca sanfrona, otus toca viola, bate na buraca i ai u pau quebra.

Entrevistadora: | a sinhora toca algum ou tocava?

J: Na sussa io batu a buraca i io sei baté

Entrevistadora: Ainda sabe baté a buraca...

J: lo sei.

Entrevistadora: Ontem a dona roxa bateu um poquin também...
J: Na buraca?

Entrevistadora: Foi. A genti foi na casa da... era irmd dela? Brasilina! Ai tinha umas duas buracas
assim, ai pegou uma ela deu uma batucada rapidinhu pra genti vé comu é qui era.

Entrevistadora: | aqui a sinhora planta? Comu €é qui funciona aqui?

J: Prantu, pranta ai, capina di inchada. Pranta mi, pranta arroz, pranta mandioca, pranta u qui quise,
mas tudu da bom. Agora mermu meu fi marr4 muié deli tA cuma rogona darroz ali madura, ja na hora
de corta.

Eu: Aqui € du filhu da sinhora, né?
J: E, é du meu fiu...

Entrevistadora: | as mandiocas aqui vocés vao rala? Comu € qui € u nomi daqueli... € u ralu? Comu é
qui é u processu di fazé a farinha da mandioca?

J: Rela, enche nu tapiti, coa na penera i joga nesse fornu ai i u pau quebra, 6h o rodu bem ali.

Entrevistadora: | da bastante farinha?
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J: D4 i é rapiddo. Torra nessi fornu ai, € rapiddo, tem muincha farinha
Entrevistadora: | aqui € s6 pra farinha?
J: S6, ja t& ai prontu s6 pa espera a massa

Entrevistadora: Pra vocés fazerem assim u milhu, por exemplu, que qui céis gostam de fazé di
comida com milhu?

J: Uai, a genti far beiju, faz angu, faz cuscuz.

Entrevistadora: Olha! Beiju cum milhu também?

J: Mazoi! | € bom danadu

Entrevistadora: E mesmo?! Eu conhegu s6 cum a farinha di mandioca qui faz o polvilho, sabi?!
J: lo sei.

Entrevistadora: Agora com u milhu eu ndo conhecu

J: U mi?

Entrevistadora: E ai fica bom?

J: Fica.

Entrevistadora: | pra fazé essa farinha du milhu? E aqui também?
J: Faz. Ai soca, tira u fuba i faz a farinha.

Entrevistadora: | u que qui a senhora conta da cultura da comunidadi kalunga, du v&o de almas? Qui
a senhora gosta, alguma historia...

J: E, ieu pra mim compra io compru mas coisa € na cidadi mesmu. leu compru feijdo, arroz essi anu
num vé compra purque meu fi tem i € meu também, ai io ja vb larga a compra de arroz pra la.

Entrevistadora: A sinhora vai em Cavalcanti?

J: Vé6...

Entrevistadora: | outras cidades a sinhora ja foi?

J: leu? Im Brasilia, Formosa, Arraias

Entrevistadora: Arraias é 14 em Tocantins, né? A genti € di Brasilia...
J: Vocés é?

Entrevistadora: Somus... i u que qui a sinhora conta di histérias da comunidadi kalunga, alguma
lembranca qui a sinhora tenha di alguma histéria, podi sé boa, podi sé ruim...

J: E boa, ieu achu as histéria daqui boa.
Entrevistadora: A sinhora acha boa? Quais qui a sinhora tem pra conta pra genti?

J: E purqué é um lugarzin aprassu, sussegadu, ningueim num aburrece us otu, vive todu mundu im
paiz, tranquilu, cum fé im deus. Ai nois ramu vivenu, todu mundu muitu amigu gragas ao meu bom
deus i viva deus pur nois tudu.

Entrevistadora: A sinhora gosta entéo, de viver aqui, né...

J: leu gostu. Eu num gostu muitu da cidadi, ieu v6 ficu na cidadi cincu, seis dias ja t6 doida pra i
mimbora.

Entrevistadora: Pur que qui a senhora ndo gosta?

J: E puqué eu num dd bem assim, coisa nova... ieu vem ca na rocinha mermu. Tem hora qui tem
muita coisa violentu.
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Entrevistadora: | quandu a sinhora vai la pra Cavalcanti vai cum Jonas?

J: V6 cum Jonas, eu vou cum mais otus sem sé Jona ai, vd cum Jonas, Valdema, eu vé cum quaiquer
um delis ai eu vo.

Entrevistadora: | di remédius, Dona Jandira, que qui vocéis fazem... tipus de remédiu com plantas pra
curé alguma doenca...

7

J: Aqui remédiu qui nés usa mais € mermu remedin assim pé manjericio, é fravaca. E xi i6 i6, é
fedegoso, é puaia, é sas coisas iassim, & andd, é essis ai qui genti cuida. Batatdo, rela, tira a risina,
far doci da massa e pur ai né ramu tocanu a vida.

Entrevistadora: Quais docis que vocéis fazem aqui? Di abdbora... di leiti? Comu é qui é u processu di
fazé u doci de leiti?

J: U doci de leiti € jogb u leiti na panela, botd aguca u qui seja rapadura, deixd frevé anté eli corta i
secéa ta u doci prontu

Entrevistadora: | vem muita genti aqui, Dona Jandira, pra conhecé, conversa com a sinhora
J: Vem nada!

Entrevistadora: | cumé qui a sinhora ta conhecida?

J: E puqué elis bate fotu ai da genti nessas rumaria ai

Entrevistadora: | a sinhora vai nas festas da romaria?

J: leu perdo?!

Entrevistadora: A sinhora nédo vai nao?

J: 16 qui num vé! Eu gostu, qui eu gostu di reza, eu gostu di reza.

Entrevistadora: | como é qui sdo essas festas? E a fulia...

J: Tem a fulia di séo sebastido, santu anténiu, santu reis, sinhora dar nevi, divinu, tudo tem. Iguala
essa minina ta ai mermu é encarregad6 da fulia du divinu, vai fazé a festa, essi anu é ela.

Entrevistadora: | ai vem pessoas de outrus lugaris...

J: Vai, gira longi!

Entrevistadora: | a senhora tem quantus filhus, Dona Jandira?
J: Tive dois, mas s6 tem um, Diru.

Entrevistadora: | netus?

J: Ixi! Netu eu tem dimais... eu ja tem essa ai, tem a outra qui tava ai, tem essas racinha ruim qui ta
ai. Essis dai ja € birnetu.

Entrevistadora: | a sinhora veiu pra cd comu? Di carru?
J: leu? Praqui? leu vim caminhanu, né longi assim naum... € mei pertu

Entrevistadora: | antigamenti, Dona Jandira, quandu ndo tinha u jonas, pessoal pra fazé transporti,
como é qui vocés iam...

J: Ixi, caminhava dimais... ai caminhava! Tinha qui sai daqui du vao di alma a pé pra i pega carru la
nu... passa nu funi, numa serrona, ia pega carru la nu assaltu ja. Era longi, era longi... ai caminhava
bunitu.

Entrevistadora: | issu ha uns bons anus atras? Isso di té transporti é recenti? Agora que ta tendu...
J: E, agora anté di poco tempu pra ca deu pra té concorréncia, as coisa miord mais, é rapiddo ta |a.

Entrevistadora: | u que qui mudou, Dona Jandira, di muitus anus atras pra agora... pra melhor, aqui nu
vao.
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J: Mudé muita coisa, as coisa era mar dificil, agora t4 mar facil
Entrevistadora: Alguns lugares ja tem energia...

J: J4, ja num tem ai im casa mermu, mas €l vem

Entrevistadora: | a sinhora ja foi l& im Brasilia, né? A sinhora tem parenti?

J: Im Brasilia i6 tem € muicha genti minha qui mora 14, 14 im Goiania também tem. Subrin meu qui
mora im Goiana. lo fui la s6 uma duas veiz, nunca fui la mais, elis morava ca também

Entrevistadora: Quais as frutas qui tem pur aqui, Dona Jandira?

J: Aqui € mermu manga, € as frutcha mais facil qui da. Laranja também anté pranta, la mermu na
casa du mininu meu tem aé uma quantia di laranja, mas us pé t& morrenu, num sei u que qui tem.
Deu us primeiru anu, dai pard.

Entrevistadora: | alguddo? A sinhora faz aquelis linhus cum algudao?

J: Faz. Agora qui io num facu mais, larguei pra Ia, ruinei das vista. leu fazia linha, urdia u panu, ieu
ticia, fazia ropa qui di primero era a ropa qui us kalunga usava era répa di algudaum. Eu mermu usei
demais. Dai foi inu, pur isso qui eu digu qui as coisa ficd mar facil.

Entrevistadora: A sinhora sabi comu qui surgiu a comunidadi kalunga?

J: A comunidadi kalunga é essa merma coisa qui eu t6 falanu. Num sei si, ah, céis num passo... é
puqué si océis tivesse passadu la nondi é u festeju di senhora dabadia, mas océis num pass6 naum...
iera ar morada dus indiu. leu cunhegu sam jorgi também, em sam jorgi la tem muinchu indio.
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Participante Il - Dona Eva, 78 anos.

Entrevistadora: Dona Eva, comu € qui € u nomi da sinhora todu?
E: leu? E Eva Farias da Conceigao.

Entrevistadora: A sinhora tem 78 anus, né?

E: Uhun, interei aqui dia dozi de abril agora

Entrevistadora: Ah, tem trés dias, né? | a sinhora nasceu aqui?
E: Naum.

Entrevistadora: A sinhora nasceu aondi?

E: La nu sertaum di arraia

Entrevistadora: Tocantins, né?!

E: E... mde era di 14, ai ela faltd eu tava cum a idadi di cincu anu di idadi, né?! Ai pai morava aqui, ai
eli mi trouxi pra ca, eu criei aqui.

Entrevistadora: A mae da sinhora nasceu la em arraias i 0 pai da sinhora nasceu aqui?
E: Aqui i crid aqui

Entrevistadora: Mas eli morava 14 com ela?

E: La nu sertdo 1a?

Entrevistadora: E.

E: Morava.

Entrevistadora: lai quandu ela faleceu, eli veiu pra ca?

E: Eli veiu, eli volté pru a terra deli

Entrevistadora: lai a sinhora veiu pra ca, tinha?
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E: Cincu anu
Entrevistadora: lai desdi entdo sempri mord aqui?

E: E, dessi tempu é moranu aqui diretu. Nér morava la nu breju, num tem aquela cerrona, tinha a
discida assim, nér morava pru ladu dibaixu assim. Aqueli terrenu la € meu, mas io num do conta di i
pra la mermu.

Entrevistadora: Mas a sinhora morava la?

E: Uhun, eu criei la

Entrevistadora: Ficd quantu tempu 14?

E: Ihhh... muitus anu!

Entrevistadora: | mudd pra ca?

E: Mudei depois qui casei. Ai meu maridu ja morava aqui, né?! Ai nasceu i crid aqui, ai mi troxi pra ca
Entrevistadora: Mas a sinhora néo vai la, ondi morava mais?

E: Vai nada, mocu, é mei dificil

Entrevistadora: | a sinhora vai muitu 14 em Cavalcanti, outras cidadis...

7

E: Cavalcanti € mei dificil, € s6 memu teresina, campur belu. V6 pa teresinha di teresinha v pa
campus belu.

Entrevistadora: A sinhora tem parentis por 14?

E: Tem nada, é puque eu recebu é |4 a posentaria. leu € puque nu ltad, 14 im Cavalcanti num tem
itat, tem qui i im campur belu o enton nu altu parais, né?!

Entrevistadora: | em teresina...

E: Teresinha também tem naum...

Entrevistadora: Mas a sinhora vai la di vez em quandu?
E: Na Teresinha? Fim, fim di meis eu vd
Entrevistadora: U jonas € qui leva também ou naum?
E: E, u jona leva, negon leva

Entrevistadora: Ah, entéo eli num leva aqui sé pra Cavalcanti ndo, né?!
E: Nao, ndo, s6 anté im Teresinha

Entrevistadora: Mas eli leva pra Cavalcanti também?

E: leu querenu i eli leva

Entrevistadora: Ah! Ondi u pessoal qué i, eli...

E: E, elileva...

Entrevistadora: A genti ia vim com eli pra ca ontem, sé qui ai eli ndo vinha, ai eli vem hoji... acho qui
ja devi ter vindu... i amanha eli volta, ai a genti vai imbora amanha...

E: Ah, vai imbora mais eli?

Entrevistadora: E, a genti € di Brasilia. A sinhora conhece 14?

E: Conhecu, fiquei oitu dia |a nu cursu di partera.

Entrevistadora: Cursu di partera? Comu é qui foi?

E: Foi bom... fiquei im cera oitu dia, fiquei im goiana otchu dia fazenu cursu di partera
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Entrevistadora: A sinhora é partera, né? Que qui a sinhora conta assim dessas... da histéria, de
experiéncia como partera...

E: Ih minina, eu vo fala procé é dificil puque tem muié qui é trapaiada i a genti luta luta, mar gracas a
deus nunca morreu niuma naum. Eu ja peguei duzentus i setenta i novi

Entrevistadora: Duzentus i setenta i novi mulheris?

E: Té& tudu ai notadin

Entrevistadora: Ah! A sinhora tem tudu anotadu... Quandu qui a sinhora feiz u cursu?
E: Ih, tA cum tempu. Agora, essi meis di fevereru feiz um anu

Entrevistadora: Comu é qui era u cursu?

E: Oia pa conta comu é qui fazia, comé qui pegava mininu, comé qui naum...
Entrevistadora: Comu € qui €? A sinhora sabe conta pra genti mais ou menus?

E: Uai, marré dificil... mas gragas a Deu eu cheganu si eu vé qui eu d6 conta, ieu infrentu, i si eu vé
qui ieu num da conta eu falo naum, aqui eu num dé conta, tem qui i pru hospital

Entrevistadora: Hoji em dia a sinhora naum faiz mais, né?

E: Naum, assim tivé uma preciséo rapida assim, eu fagu, mas eu num t6 com muita ceguera naum.
Mocgu, océ fica u istombu relaxadu, ieu num comu galinha mais, carni mussissa ai eu vé martiganu vai
inchanu na boca, num come. Genti lembra daquelis... ixi, naum... negéciu di partu é dureza.

Entrevistadora: | demora quantu tempu? Us partus, assim, mais ou menus...
E: Ué, tem dessas qui demora daduma um hora dessa vai té notu dia, la pa novi hora
Entrevistadora: | a sinhora tem qui acompanha o tempu todu?

E: Todu, u tempu todu... num dorme nem nada i faz uma coisa, faz otu, faiz uma coisa... tem hora qui
dé certu. Essa minina qui ta ai mermu, essa glandi, ela nasceu cur dois pé aqui 6h

Entrevistadora: A neta da sinhora?

E: E, essa altona... aquela la 6h, a alta. Nasceu cur dois pé aqui.

Entrevistadora: Porque sera?

E: Num sei que qui foi naum, algum problema da mée, né?! Foi tiradu us pé dassim, mais tirei
Entrevistadora: U bisnetu da sinhora qui tava aqui... foi a sinhora qui fez também?

E: Naum, essi dai foi im Brasilia.

Entrevistadora: Ai s6 quando tem algum casu aqui qui as pessoas naum conseguem chegé nu
hospital...

E: Naum, di primera eles num ia naum, pudia servi o bodi, mocu. Darra meia noiti, chuva ta chuvenu
cum poco batia: vim atras dacé. Pra qué, meu fi? Us homi ta cum d6, meia naiti... a veinha vai

Entrevistadora: Oh meu Deus, ainda hoji fazem isso?
E: Uai, si sirvi u jeitu é i, né?

Entrevistadora: E s6 a sinhora qui € partera aqui?

E: Naum, aqui tem um bucadu qui diz qui é partera
Entrevistadora: Mas s6 diz, né?!

E: lo sei qui partera é a qui deus da u tom, u tinu i a sabiduria di fazé u partu pruqué si num sabé num
vai contecé naum.

Entrevistadora: A sinhora aprendeu cum alguéim?
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E: Mio pai. Eli insind purqué eli sempri falava cumigu qui eu ia cai na sorti di pega mininu i eu pulava
la. Minha fia, minha fia, océ tem qui capricha i pendé, qui océ vai sé partera i eu pulava la. Oi!

Entrevistadora: Comu era u nomi deli?

E: Olissu du Santu Rosa. Mar nur meu documentu sé tem u sobrinomi di mée i io foi quem tirei, né?!
Ai num pois, u povu num quis deixa eu pd

Entrevistadora: | a sinhora também é rezadera?
E: Naaaaum...
Entrevistadora: Nao?! Mi falaram qui é!

E: Eu num sei ladainha, s6 azota rezinha mermu. Ladainha € cumprida i eu num prendi naum,
sirvigunhici... qui a cabeca dava, né?! E, eu falava Pai vem reza mininu, eu num vé prendé ladainha
naum puqué eu num vo fica la na frenti 14 ei! Ei! Ei! Ei! Ei! | s6 deu na radiola a minha puqué eu num
prindi

Entrevistadora: Dona Roxa i a Dona Jandira qui tem, né?!

E: I Rifinu ali 6h, a muié di pretu. Ela também sabe a ladainha. Mora ali dotu ladu, pertu de Marilene.
Entrevistadora: | das resinhas a sinhora sabe? Reza uma pra genti? Uma qui a sinhora lembra?
E: V6 rez& s6 u pedacin du anju da guarda, deixa azota, homi... rezei dimais essa noiti.
Santu anju da guarda mermu

Meu anju da guarda bem aventuradu

Eu pegu cum véis comu eu tenhu pegadu

Quando eu fui chamado daquli sinhd

Ajuda, meu anju

Di algum pavd

Pav6 levadu num é di senti

Ajuda meu anju nu céu a subi

Sobu com jesuis

Vigenti du pecadu

Ajuda, meu anju

Sera perduadu

Tréis hora da tardi

Danti du meiu dia

Nasceu zesus cristu

Da Virgem maria

Tréis hora da tardi

Condu u sol prendeu

Puseru na cruz um filhu di deus

sa meia noiti a terra tremeu

si du portu si arrependeu

oferecu essa oracao im tencao da virgem nossa sinhora
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u anju da guarda mi guarda a noiti, u dia i toda hora
Entrevistadora: A sinhora reza também nas festas?

E: Reza, vo.

Entrevistadora: A ladainha era muitu dificil de aprendé?

E: Era nada! Num t6 falanu proceis qui foi sirvigunhici...i mia miméria era boa, né purqué num liguei
mermu naum, eu falei que io num ia senta na frenti de altd pa reza. Mas as ota reza io prendi i
acabanu eu sentu i rezu puqué... 6h i, agora hoji a ladainha ta mi fazenu falta, io mermu fagu minha
fertinha aqui, tem qui t4 pidinu us oto antoniu du cateci. Si io sabisse io mer rezava, né?!

Entrevistadora: A sinhora chama quem pra fazé a ladainha?

E: Aqui sempri eu, eu chamu uma brarda ali du outru ladu, elas é boa pa reza
Entrevistadora: Eu achei que era s6 a Dona Roxa i a Dona Jandira

E: Naum, ih! Aqui a maioria du otu ladu é muitu qui sabi

Entrevistadora: Aprenderu tudu cum seu justinu?

E: N&o... elis 14 pu pai delis 14 du otu ladu. Tinha mui rezadd vei aqui, mininu! A Roxa prendeu mar u
pai dela, pai dela qui é rezadd, aprendeu cum eli. Gora Teresa eu nhum sei qui ela prendeu mar justinu
ou si foi marra méae dela. Teresa também sabi ladainha. Ladainha € bunitu, sabenu reza...

Entrevistadora: | as cantigas? A senhora também sabi?
E: Naum, cantiga eu num sei haum.

Entrevistadora: Tem as cantigas nas festas, né?! Nas fulias... sinhora danca sussa ou ja dangou
muitu?

E: Ih.. jA dancei demais. Mar agora num dancu haum, meu juei € rancadu du lugd, 6h. Eli raché aqui,
6h. Quem feiz io caminha foi essi bichu ai 6h, eu fazia a papa deli di noiti quenti, marrava um panu
quié caminhei.

Entrevistadora: Pur que a sinhora num tava dandu conta nem di anda?

E: Num tava naum... io andava era di quatru pé, ai eu panhava el, machucava, quentava, botava u
sal, marrava ai 6h

Entrevistadora: Aquilu ali € u que?
E: Matruiz. Ai eu samir ja capinei um bucadu. Aqui é remediu pa todu ladu
Entrevistadora: Quais remédios tem pur aqui?

E: Aqui pa bebé? Uai, ieu aqui pur enquantu sé tenhu é sé u matruiz,, ventu livi, manjericdo, favaca di
horta, favacona, sis ai tudu eu faiz. Gevon é bom pa muié, né?! Quandu u trem num qué caba é sé
tira o fumu, bebe, caba. Aqui é remédiu di todu ladu.

Entrevistadora: Aqui a sinhora planta algum tipu de verdura?

E: Planta, marressi anu num prantei, prantei, mas u sol maté tudu, num deu chuva. Quandu tem ai io
tem. A mandioca sO puque ta di tarde si naum eu ia entra cocéis ai. U mi a burra di chichica cumeu
tudu. Eu prantei quatru litru di mi, tarra bunitu, tarra bunecona, elas cumeu tudu. | u arami é lisu, 6h.
Mar t& moli. Ela entrava pra dentru i cumia, cumeu tudu.

Entrevistadora: | a mandioca é a sinhora que tira quando da?

E: E. lo rancu, io discascu, relu, secu, torru... tem farinha +qui eu fiz ai agora, pur dia agora. lo
mermu.

Entrevistadora: Dona Eva, a sinhora sabi comu é qui surgiu a comunidadi Kalunga? U véo de almas?
U pai da sinhora contava? Comu é qui eli chegd aqui...
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E: Nao, quandi eli faltd ainda num tinha essi problema di kalunga nao, o kalunga era s6 14 du otu ladu,
um cérgui, né?! Qui o corgui chama kalunga, pur conta dessi cérgui ai transfiriu todu mundu aqui é
kalunga.

Entrevistadora: Mas comu as pessoas comecaram a chegar aqui? Eli contava? Comé qui comec¢d a
forma essi povoadu?

E: N&o, eli também ja aché prontu, num sabia naum.
Entrevistadora: Os avos da sinhora...

E: o num vi nenhum. J& tinha murridu tudu.
Entrevistadora: | u pai da sinhora num contava...

E: Num contava naum, eli também... ur pai delis cé vé qui essis povu antigu tinha aquela susteme di
num cunversa cum fi, né?! Ficava distanti. Mininu, si ndis tivesse aqui, um mininu passassi ai, rum!
Hé que saissi u pau cumia bunitu. Mio pai mermu si eli tivé cunversanu i io passassi, mininu du céu...
0h péa fea! Vigia qui quandu chegassi genti num via um mininu.

Entrevistadora: Hoji im dia é tudu diferente né, Dona Eva?

E: Tudu deferenti... a renti ta4 cunversanu 6h fulanu, né assim naum! E dessi jeitu. Naum... mininu di
hoji ta muitu fora du rumu, minha criagédo foi assim naum. lo vb fala procé é deferente € muincha
coisa, pruqué uma das coisa mininu cé pir enquantu ta piquenu ti escuta, depois qui cresce num
escuta océ mais. Da um consei, cé discuta qué assubi nocé, intaum... € muincho deferente demais.
Eu anté hoji eu t6 aqui dessa idadi, mais eu num sei passa um recadu di uma pessoa. Ixi, eu ficu cum
vergonha... passa, pai num deixava, ua. Té na minha criacao véa, peleju cur meu, mar nao qué. Essis
netu ai t& duro. elis sai num fala nada.

Entrevistadora: Elis moram com a sinhora?

E: E, desdi di piquenu, homi! Piquenim... essa mocinha tava engatinhanu quandu maté u pai dela.
Tudu piquenu, eu criei cincu di Fortinu.

Entrevistadora: | a mae delas?

E: Tala ni Teresinha. Larg6 tudo jogadinhu, u pai é que cuidava, né?! Mataru u pai.
Entrevistadora: | u pai era u filhu da sinhora?

E: E... eli tava deitadu ai, chamd eli pa mata.

Entrevistadora: | purqué? A sinhora sabe?

E: Uai... a muié, homi. Muié pruqué ela bibia muitu, né?! | eli raiava ca pa num bebé, curié marru cara
la, cum foi onzi hora da noiti el vei chamd ela: 6h sinha, ela dissi: u qué? Cadé fortinu, tai? Ta
chamanu, fortinu. Ela ra sabia, né?! Quandu nu abrir da porta, qui elis foi abri elis atiro neli aqui saiu
assim, ai trang6 eli daqui ca. Ai us bichin fico tudu jogadin, im tempu de carru mata. Ai u povu mandd
eu pega eu peguei, truxe pra ca.

Entrevistadora: A sinhora cri6 todus... eu também fui criada pelus meus avés

E: Tudu... depois qui cri6 ja ta grandi, a mae ja chulié us otu, agora ta chulianu estis dois qui fico, Essi
Agnaldo vei praqui tarra cum novi meis di nascidu, a méae fugiu larg®.

Entrevistadora: E a mesma mée?
E: Nao, é ota. Essa dai tA moranu... diz qui ia pu Cavralcanti num sei nem si ja foi.
Entrevistadora: | nem vé us mininus?

E: Vé purque eu levava la péla vé, né?! Agora elas ja ta grandi, agora ela liga pra elis, elis vao. Tai
doidao pra i pontd a méae, por mim vai. Eu num doé jeito, né?!

Entrevistadora: Qual é a idadi delis? Tem algum com mais di dizoitu anus?
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E: Quem, el? Tem nao, s6 tem um ai, aqueli branquin qui ta cum dizesseis. U otu € mar novu, u otu ta
cum, pé té uns dozi pa trezi anu. A mocinha ta cum trezi anu, ele também é.

Entrevistadora: | di bisnetu a sinhora s6 tem essi piquinininhu?

E: E... birnetu so essi piquininin? Rum! Tem mais! Eu ja tem até teterenetu.
Entrevistadora: E mesmu, Dona eva?! Ele tem quantus anus?

E: Quem é?

Entrevistadora: U tataranetu...

E: Nam, ainda t4 novin ainda... el po té novi mesi

Entrevistadora: Ah, mas é mais velhu du qui essi bisnetu...

E: E, é mar vei qui essi ai.

Entrevistadora: Mas essi num mora cum a sinhora néo...

E: Mora néo.

Entrevistadora: Mas mora aqui nu vao?

E: E 14 nu réberdo, nu rebérdo qui mora. Tem uma qui td cum dois anu ja
Entrevistadora: | a sinhora tevi quantus filhus?

E: Ih! Tiuvi dozi...

Entrevistadora: Mas estédo todus bem?

E: Nam, td nada, mogu. Nada, 14 im Brasilia tinha um tchabaianu, ai... mataru eli. El cheg6 du sirvicu,
ai dissi qui vei dois cara numa motu, tchamé eli: negon arriba a cara procé morré, diz qui eli falé: num
brinca. Elis atird na cara deli. Eu tenhu aguentadu coisa, muié... eu fiquei, fiquei loca, loca, loca,
loca... meu fi num existia, eli num deixd uma implica cum ninguém, gracas a Deus, gragcas ao meu
bonza Deus.

Entrevistadora: Oh, Dona Eva. | Nunca souberam us mutivus?

E: A muié deli... purqué a muié deli arranjé otu homi i fic6 cum medu deli discubri, ai mandé us cara
mata. Tem duas fiinha a4 im Brasilia.

Entrevistadora: | a sinhora num vé ndo essas mininas...

E: Nao, ndo. S6 vi uma qui ele troxe aqui, a ota nunca vi naum.
Entrevistadora: | quandu a sinhora foi la im Brasilia foi pra visita eli...
E: lo ia quandu eli era vivu io ia garanta eli

Entrevistadora: A sinhora lembra ondi € qui eli morava la im Brasilia?
E: Eli morava la nu recantu das ema.

Entrevistadora: A genti mora im sobradinhu, a sinhora devi conhecé...

E: E? Eu fiquei foi im sobradinhu. A primera veiz... eu ja fiquei |4 umas treis veiz, a primera veiz qui eu
fiquei foi ali ondi nu, na... ondi nu u homi fez a Brasilia a primera veiz qui feiz Brasilia. E 14 qui eu
fiquei.

Entrevistadora: Tem tempu qui a sinhora foi 14?

E: Tem... issai j& tem tempu. Eu fui anté 14 ni lula. Marré lindu dimais u palaci delis... fiquei di fora,
entrei assim, entrei naquelis, aqueli buracdo eu sentadu ucé nela, paléci delis altu...

Entrevistadora: U que qui a sinhora conheceu |4 im Brasilia qui a sinhora gost6?
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E: lh... foi muincha coisa bom ali, mogu. Agora uma qui eu num fui nela foi na, aquela, cumé qui
chama... tala rolanti, a iscada rolanti. Pelej6 cumigu anté, essi negéciu vai levanu i suminu pra |4, i eu
falei assim vd olha non. Oi4 oia oiei, us oto entranu suminu i eu fiquei di c4, pelej6 cumigu anté,
hum... nu levadd eu fui, mar nessi ai ndo, rum! Qui dia! Falei assim essi trem vai levanu, levanu,
levanu i eu escapuli ai eu vé mimbora.

Entrevistadora: Nu elevadé a sinhora foi, né?! Pois eu morru di medu di elevadd, Dona Eva. Eu nao
entru di jeitu nenhum! Eu subu pelas escadas...

E: Naqueli otu qui vai assim eu num fui naum. E nu qui abre a porta i fala ni u quartu andéa, esse ai eu
fui... aguela canoa qui vai assim io num fui ndo. Mogu du céu mas océ vé qui aqueli trem vai ca genti
assim, né, vai, vai, vai, vai la suuum... cum poco essi trem desce, summm cdé imbaixu, eu v6 nada!

Entrevistadora: Porque tem genti qui as vezis fica presu la, qui o neg6ciu trava. Eu morru di medu
também qui eu num vé di jeitu nenhum.

E: Eu também fui ndo... a veinha num foi nao.

Entrevistadora: Dona Eva, deixa eu ti pergunta uma coisa. A sinhora sabi si 0 seu pai ou os avés
tiveram descendéncia di escravus?

E: Ih, issai pai contava qui... u pai deli contava qui tinha us escravu. Tem pur prova tinha até a cerca
di pedra ai qui us escravu feiz. SO purqué elis dirmanchdé cum essi negéciu di luz, elis dirmanché.
Mais si océ vé, mocu, a cerca anté im riba das serra, bem feitinhu...

Entrevistadora: | era feita pra que?

E: Uai, eu num sei... achu qui é particao di terra puque pa la di, du pai di pai i pra ca era du vei biniciu
qui era u pai du demetin. Ai us escravu feiz as cerca nanté... mar bunitu.

Entrevistadora: U pai da sinhora falava u que dus escravus?
E: Qui sufria demais.
Entrevistadora: | tinha escravu aqui?

E: Tinha. Eli dissi qui tinha. Eli s6 num feiz conhecé, mar u pai deli falava qui tinha, mortrava u
sofrimentu deli. Ali tem um, aqui nu parana tem uma sinhora a ia di Jul, € aonde elis inscundia, la nu
mei da ia du riu. Pai dissi qui sufria dimais, dissi qui elis batia, pintava u seti, eu falava qui era mintira.
Pai t4 contanu i eu td escutanu, né?! lai eu tinha uma coleguinha, ela s6 darra a carcunda: cé ta venu
a mintira? Eu achava qui era.

Entrevistadora: Mas purque?

E: Uai, ieu num vi. Ai depois é qui veiu, cai na realidadi qui é verdadi. Depois qui ele mortré a cerca,
mi mortré nondi elis garimpava, u buracu normi ai qui eu vim crear mermu. Dirmanchd a cerca,
dirmanchd um pedagu. Mar ainda tem um pedacinhu ainda. Ai qui eu vim crear, mas eu num creava
naum. Ontélé qui j& si viu u homi baté ni homi? Cé num ta venu? Dissi qui sufria demais, sufria
mermu...

Entrevistadora: Era uma tristeza, ainda bem qui acabd né, Dona Eva?!

E: Cabd, gracas a Deus. Marreu td venu fala qui vai torna pd essi trem di novu di escravu di novu.
Entrevistadora: A sinhora ouviu falar nissu?

E: Foi na televis@o qui eu vi issu, mar televisdo minti...

Entrevistadora: E, televisdo menti... ainda bem qui a sinhora sabi.

E: Sé u jornal é qui é verdadi, eu achu qui u jornal é verdadi...

Entrevistadora: As vezis nem é, elis escondem algumas verdadis... s6 querem mostra u qui elis
acham qui é certu, outras coisas num mostram nao.

Entrevistadora: | a sinhora, a sinhora fald qui ja dancd sussa demais, né?! Comu € qui era a sussa?
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E: Ih... aqui eu panhava a buraca, batia, i u otu cum violdo tocanu i as muiezada cantanu. Ah, i chega
levantava puera! Mar hoji num dé conta mar naum.

Entrevistadora: | a sinhora aprendeu cum quem?

E: U4, issu ai vai nas ferta ai, cas mar veia, as muiezada mais véa, véa pifona (rum trem cé sai dus
meu z6i ruim) era véa pifona, era procopa, maria da cruzi. Era um bucadu daquelas pessoa mar veia.
Elas siria, cantava, elis ainda tinha uma cantiga qui elis falava batenu a sussa i falanu:

Minina bunita mi diga seu nomi

leu sdmi celora du butédo

leu s6 uma butdo da celora du homi

| batenu. Ixi... eu chega vuava!

Entrevistadora: Ai, qui lindu! | a sinhora tocava também? Buraca...

E: N&o, ndo. Era sé pa dancd mermu. | a cantiga qui eu judava a, tinha hora qui judava, ota hora u
tempu num dava pa ta pulanu. Tinha ota den di mim. Ali eu achava bom demais.

Entrevistadora: A sinhora ainda vai quandu tem festa, festeju...?

E: V6 naum, a perna num d4, disconjuntd us juei. S6 tem firmeza nessa, 6h.
Entrevistadora: Mas a sinhora faz aqui, alguma? Aqui na casa da sinhora?
E: Faiz. Eu achu bunitu ar muié dan¢anu, eu lembru do meu tempu.
Entrevistadora: | quais sdo as festas qui a senhora faiz aqui?

E: S8o jusé dia dizenovi di margu, todu anu dia dizenovi di mar¢u eu fagu. Sora livramentu, s@o
sebartido, mais us crenti diz qui essis santu num € santu ndo, diz qui é u her6i, mais eu crei qui elis é
santu pruque eu nasci i vi i vd morré deixi meu pai tinha i era bom pa reza. Eli qui era u rezadé, eliiu
vei apriliu.

Entrevistadora: | aqueli incontru di cultura qui as vezis tem la im Cavalcanti i séo jorgi, sinhora vai?
Purque elis vem i buscam, néo é?!

E: Ué, marreu aqui elis nunca buscd néo, inda num vei ndo. Condu eu ja veju é nuticia. Elis num vem
nao.

Entrevistadora: | quais s&o us custumis, Dona Eva, mais comuns aqui da comunidadi? Alimentous qui
vocéis gostam di fazé...

E: Aqui é sa rozin qui océ viu eu fazenu, quando eu tinha galinha aqui qui eu tinha galinha dimais
bichu cumeu tudu. Aqui num come fejao so, bota u ferrdo nu fogu vai pu riu i vem u peixi. Quandu tem
a galinha mata a galinha, 6h tdo quandu eu vd 14 im teresinha eu ja venhu cum minha carni di 14 ai
assim.

Entrevistadora: | as galinhas aqui... quais us bichus qui vem pega?

E: Mogu eu num sei ndo pruqué ieu adueci, eu fiqguei um mér 14 i num tevu quem oiassi aqui. Quandu
eu cheguei num achei nada néo. Tinha um papagai cunversanu, num achei.

Entrevistadora: Oh, Dona Eva. As vezis pegaram, né?!

E: Num sei, sumiu. Oia eu tarra panhanu duar dizia i meia di ovu pur dia. Quandu eu abri a tela... eu
t6 ton discrenti, io num guentu fich sem galinha, que gadu eu hum tem, tem qui criq galinha uma hora
chega uma pessoa, a genti mata uma ali 6h, tira a vergonha da cara. Mais u bichu cabd. Agora tem
qui compra ota.

Entrevistadora: | a sinhora ficd duenti di que, Dona Eva?

E: Uai, cumec¢6 uma tontura i uma fraquiléncia assim nas perna, as perna fraca, fraca, fraca... ai fui
assim i ela foi cabanu, foi cabanu u alentu i foi tonta, tonta i su6é chega tava assim. A valéncia minha é
quib tarra na Teresinha. Ai a minina minha correu logu, vistiu, tem qui levd a mae pu hospital, mae
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num ta boa ndo que quandu vé ela fica assim ela num ta boa. lai cumadi ali arranj6 u carru i mi botd
dentu du carru levd. Quandu chegd la qui u dotd olhd vxi, si océis demora mais um tiquin ela murria,
dissi qui ia tA com a derrami. A pressao altidé dimais, dissi qui meu sangui tumo grossu i intupiu uma
veia du coracgdo. TA cum uma veia intupida i fraca. | agora né pa mim fica s6, né pa trabaia, mar qui
dia qui quieta? C& num viu ai, 6h, todu mundu sentadu i eu qui tem qui rala, minha dona.

Entrevistadora: Mas a sinhora tom6 remédiu?
E: As pila minha cabd agora, eu t6 querenu i dia vinti i seti, vd compra.
Entrevistadora: N&o vai té qui fazé cirurgia ndo, né?!

E: Nao, ndo. Eles disse qui num precisa ndo, usanu us remédiu... pruqué agora dia oitchu di abril feiz
seis anu qui meu maridu morreu. Eu t6 véa mar ainda t6 uma véia dura, né?! | ai eu num quis mar
ninguém, u sangui ingrosso.

Entrevistadora: Foi a Unica veiz qui a sinhora foi ao médicu?

E: Foi um la di Brasilia, um sinhd... esquecu u nomi deli, Flabicu. E a primera veiz qui eu fui. Eu tinha
idu assim, cum mininu, né?! Agora foi qui eu fui.

Entrevistadora: Mas a sinhora ta si sintindu bem?

E: Ta sintinu mar assim, cé vé qui eu t6 cunversanu inda td assim mei imbassadu, num ta?! Ta
imbassadu, sintu aquele angusti, tem hora qui o eli bate assim, a carni du corpu fica todu assim...
marreu num quetu ndo, homi. Queta é pio.

Entrevistadora: E, minha vo fala issu. As vezis ela tA cum dd nas pernas, vo deita um poucu, néo, si
deita é pio.

E: E pi6, homi. To falanu procé. Ai a duenga ja chega i océ ja tai “quenxénquen”. Deita ai u pau
chega mar forti.

Entrevistadora: Af si entrega, né?!

E: Num é u que, homi. Num queta néo, hora qui aperta, aperta, aperta eu sentu um tiquin ai i pegu a
deus: 6h meu Deus, p8e a mdo im mim quidé pai qui eu tenhu é vais, ieu num tere irmdo, num tem
ninguém, meu pai merimao é vais. Vai inu, vai inu, vai inu tornu a mi susté. Purqué essi genti sem
deus num é ninguém n&o, homi. lo tem muita fé pruque... num sei |4, io tem mermu purque di genti im
riba da terra qui mae deixd sé ieu, eu sd a primera, eu sb a cacula. Mae sé tevi eu, iai jogada nessi
mundu. Pai num tem, padin qui € bom num tem qui morreu tudu, avé cum tudu. Uai, ni quem eu tenhu
u recorti é neli, € im Deus i € cum fé mermu.

Entrevistadora: | us netus da sinhora?

E: Ah, netu faiz cumpanherinha assim um hora, mar eu ficu mar é s6. Elis vai pa escola, vem a hora
qui qué.

Entrevistadora: Ah, tem escola todus us dias...
E: Uhun, 14 ni Getuliu. Sai daqui cincu hora.
Entrevistadora: Pra chega la qui horas?

E: Eu achu qui elis chega é logu qui elis vai di bicicreta. Quandu elis vem chega aqui, homi, é tardi.
Ai eu facu u armocu, primero eu v pa minha rog¢a, capinu, capinu i ai eu venhu, vé pu riu lava as
vasia i vb fazé u armocgu.

Entrevistadora: U riu é pertu daqui?

E: E longi! E o riu brancu, essi qui océis passd. Ingragadu, isdai chamava era ri das alma, mas eli
tava morrenu muincha genti, ai vei u padri i u bispu. Eu lembru dissi qui nem hoji, eu tarra piquenu
mas eu lembru us bispu vei ai marru padri, mudé o nomi deli, botd riu brancu. Agora la im riba ni
Cavalcanti é u riu das alma, num é?!

Entrevistadora: E, nus disseram qui €. | aqui chama v&o di almas pur causa du riu...
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E: Aqui u nomi da terra, du terrenu aqui ja foi vao di alma mermu, ai mudd, né. | a terra mudo pa, pus
calunguezin du pé rachadu. Marru meu num téa rachadu nao!

Entrevistadora: Muito obrigada, Dona Eva. Deus ti abencoe.
E: Nada. Vai disculpanu qui eu num sei fala nada.

Entrevistadora: Falou muitu! Olha u tantu di histéria qui a sinhora mi contd!
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Participante Ill - Seu Ambrdsio. Obs: néo se recorda da idade (estimativa: entre
75 e 80 anos).

Entrevistadora: Qual u nomi du sinh6 todu?
A: Ambrosio Francisco Maias

A: E puqué eu sb nascidu i criadu aqui, s6 nascidu i criadu aqui. Antem essa igreja ai, 6h, tem essa
igreja ai, 6h condu eu intindi pur genti essa igreja ja tava ai, num sei comé qui comecd, ra tarra
terminanu, u camin € essi ai, cumé qui eu vb fazé? J& tinha, 6h, cumé qui eu vé fald qui comecd
sigreja.. Issu qui eu digu, 6i, chega océis aqui qué qui eu conti du cumecu di mundu, 6h! Comé qui eu
vb conta di cumecu di mundu sem eu sabé di nada, num pédi. Essa igreja ai, 6h, condu eu cheguei,
uai, a igreja ja tai, condu eu nasci, fui criadu chegadu essa dai, ua. Eu cheguei ja vi eli ai, ua. Cumé
qui eu vo ti explica. P6, jesuis? Tem reitu ndo.

Entrevistadora: | us pais du sinhor? Eles também nasceram aqui?

A: Mio pai? Nasceu i crid tudo aqui.

Entrevistadora: | us avés u sinhor lembra?

A: Ni avo ni avd, num sei di nada

Entrevistadora: | us pais du sinhor também sabiam qui ja existia, num sabiam comu chegaram aqui...
A: Num sabia, ua. Eli num pudia explica pra mim. Pode ixplic4, Fostinu?

Faustino: E... mas océ lembra comu foi comecadu a igreja ai? Que... cé é di quarenta i quantu?

A: Num sei di era naum

Faustino: E puqué io vim, io morava nu v&o du mulequi, mermu municipi di Cavalcanti. Ai vim pra qui
im 46, eu tarra piquenu. Ja cunhici... lembru du festeju ai a igreja era di palha, hoji é di teia. Ai pois a
teia eterniti, depois nér ranjamu uma ajuda ai dus vereadore, pousemu umas teia melhore. Hoje tem
barracdo |a, céis pass6 |4 ndo?

Entrevistadora: A genti passé la ontem...

Faustino: Pois €. Ainda num ta muitu bom n&o, mar rai melhoranu. A partir di dozi di agostu anté
dizesseis di agostu tem festa ai. Cumeca vinti i trés di juin, s&m jodo. Ai tem uma pausa, ai dia dozi di
agostu anté dizesseti di agostu tem muinta genti ai, pessoal daqui du comunidade, vem di Brasilia pra
€4, goiana, tudu da.

Entrevistadora: U sinh6 conhecd Brasilia?

A: Conhegu qui io fui mortu i voltei mortu. Qui eu fui |4 pa opera, Fostinu lembra, né?! Fui sofrenu... fui
na redi e voltei.

Faustino: Antigamenti aqui u socorru era o siguinti, quanu a genti num sintia mal, juntava um gupu,
colocava na redi i pusia nas costa i ia anté na pista. Chegava na pista ligava pa prefeitura di
Cavalcanti pa vé si tinha um carru pa vim busca, si num tivessi carru, ia espera a hora qui tivessi.

Entrevistadora: Meu Deus... i 0 sinh6 tava ruim?

A: Tava ruim, vivia ruim diretin. Operei im Brasilia, gragas a Deus cheguei 14 cum... operei, miorei,
voltei pa trais. Condu u dotd deu orde pra mim, el dissi dotd ondi € qui eu t6 el dissi cé é di ondi, ai eu
falei pra eli, mincaminh6 tudu, vim diretu, cheguei aqui.

Entrevistadora: | u sinh6 foi pra la sozinhu?

A: U4... num pudia acompanhamentu ndo. Meu fiu veve duenti, eu vivu duenti. | vim sozinhu.
Entrevistadora: Mas u sinhd fic6 bom depois qui oper®...

A: E qui td mi6, t6 mio, td bom ndo, mar té mio.

Faustino: Num té& sintinu nada...
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A: N&o oh fostinu, ai eu tem u otu ladu.
Entrevistadora: U sinh6 gosta di fazé u que pur aqui? Joga uma sinuca...

A: Nao, mexu cum jogu ndo. Trabai di ro¢a, eu t6 vei assim mar num podi fazé mais trabai di roca
diretin, enton num far logu mais eu limpu u quintal trabaianu. Pé qualqué um podi i 14 nu meu quital
0i4, ta bem uficiadu, tem galinha, tem cachorru, tem tudu na vida.

Entrevistadora: | u sinhd planta u que 14?

A: A mandioca, mi, sas coisa ai.

Entrevistadora: | u sinhd qui planta i colhe também?

A: E, coi, dd pus otu cumé, us otu céi ai i ieu ja come é a vontadi. Minha vida é essa ai.
Entrevistadora: | u sinhd gosta di mora aqui, vivé aqui...

A: E, mais fostinu aqui € amigu meu dimais. Eli nasceu aqui, é criadu aqui i io aqui acima di edi.
Entrevistadora: U pessoal fala muitu qui tinha indiu pur aqui, u sinhé chegé a vé?

A: Nao, a algum tempu qui cheguei dissi qui tinha, mar num vi ninhum.

Entrevistadora: Dizem qui tem umas, umas cercas di pedra qui eram us escravus qui faziam, u sinhd
sabi di alguma coisa a respeitu...

A: Cunhici u luga di cerca di pedra, cunhici u luga ondi u escravidao trabaiava, mais eu num trabaiei
nissu. leu mermu fagu cerca di pedra, eu mermu fiz uma cerca di pedra, eu sozin. lo via mio pai fala
pa mim qui tinha escravidao.

Entrevistadora: Eli falava u qué sobri a escraviddo?
A: Escraviddo é assim, trabaiava sem queré, é sem queré. Mais eli num trabaid, nessi assuntu naum.
Entrevistadora: | u sinhé sabi purque aqui chama vao de almas?

A: Eu num sei ndo, condu eu intindi pur genti € vao de alma, v&o de alma. Oh, aqueli riu ali € u ri das
alma, né?! Esse ri ai... mar num sei purque nao.

Outro: Riu das alma purqué murria muita genti.
A: Muntchava nagua num sabia du ri, munchava nagua murria
Entrevistadora: Dizem qui tem muita arraia, bichu...

A: Arraia tem i io riu u povu uai dissi qui tem arraia i io entu aqui, num vd tacd nagua suja di jetu
ninhum

Entrevistadora: Ontem a genti tevi qui atravessa pra i |4 na dona eva, sinh6é conhece Dona Eva?

A: Eva? E prima-irma minha. Ali du otu lado, é.

Outro: Vocé é di qui aria?

Entrevistadora: Eu sou di letras.

A: Issu qui eu digu, 6i, chega océis aqui qué qui eu conti du cumecu di mundu, éh! Comé qui eu vO
conta cumecu di mundu sem eu sabé di nada, num p6di. Essa igreja ai, 6h, condu eu cheguei, uai, a
igreja ja tai, condu eu nasci, fui criadu chegadu essa dai cruzeru, ua. Eu cheguei ja vi eli ai, ua. Cumé

qui eu vo ti explica. Po, jesu? Tem reitu ndo. Mar tai, muichi chega ai a pertu a eu sabé i ieu nao, eu
num sei di cumecu di mundu ndo. Sé sei di certu meis pra trais. Eu vé minti ndo jesu, né?

Entrevistadora: E purque as vezis sabi, assim, us pais contaram, falaram alguma coisa... eu vim aqui
anu passadu, sO qui eu ndo vim nu vao, né?! Eu vim im Cavalcanti i fui nu ingenhu Il pra ir na santa
bérbara.

A: Aqueli la pessual é tudu é meu. Tem Josué, tem du rei, € genti minha, aqueli pessual é tudu é meu
la.
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Entrevistadora: | da cultura? Que qui u sinhé... di festa, festeju, u sinhd participa?

A: Fiesta? Participava di ferta, mar hoji deixei di festa. Ndo, num gostu di festa ndo. Océ vai huma
brincadera, chega |4 elis vimra i briga i eu num s6 homi di briga, casu meu é essi ai. Ficu im casa
sozin, sussegadu. Moru num buracu di serra ali dessi ieu i as onca.

Entrevistadora: Tem onga pur aqui?

A: Dissi qui tem. Mar 14 im casa nunca foi nao.

Entrevistadora: Mas u sinhé ja viu?

A: lo ja vi elas, mais elas num mexi cumigu io num vé mexé cum elas também nam.
Entrevistadora: Quais sdo us bichus qui tem pur aqui?

A: Aqui? Tem muinta diversidadi tem ai, tem muincha coisa ai. Onga i cobra.
Entrevistadora: | sussa? U sinh6 danga? Toca?

A: Ah, si tem uma sussa eu td di dentu. Ai eu t6 di dentu, essi ai € di nor tudu, né? Dancga vei, danca
novu, tudu é di brinca, né?! Mais otas coisa ndo.

Entrevistadora: Forro?
A: Forr6 ndo, ai cai pra fora. P6e da tchau, vo durmi sussegadu.
Entrevistadora: | u sinhd toca algum instrumentu?

A: leu? N&o. Instrumentu meu é caixa essa eu fagu i vende pra qualqué um. A caxinha boa pa fazé
uma sussa ali, essa eu fagu.

Entrevistadora: | quais sao us instrumentus tocadus na sussa? Caixa, viola...

A: Caixa, viola, né?! Buraca... i essa eu tenhu até pa vendé também eu tenho |4 im casa. Panderu,
cabu da onca qui € um tambozao pa abarrd, eli zua mermu, né?! Todu mundu danca, fica satisfeitu.
Num tem briga, num tem nada.

Entrevistadora: Seu Faustinu, u sinhd gosta di danc¢a sussa até hoji? Ainda danga?

Faustino: Ah num t6 guentanu danca mais qui eu to, as perna ta fraca cas da idade, mar ja brinquei
muitu. Pois anté im sdo paulu eu fui fazenu representacao di sussa, di impériu qui € da nossa romaria
aqui, eu mais u pai deli aqui, 6h. Tchové si eu tenhu um livru aqui...

Entrevistadora: Oh seu Faustinu, u sinhé tem u livru cum as ladainhas, cas rezas.

Faustino: Tem, das antigamenti tem. SO qui t& mei iscundidu qui essis dia, iscundidu ndo... tava
rezanu nessis dia, ai eu baguncei ai i num sei ondi ta.

Entrevistadora: Seu Faustinu e seu ambrosio, muito obrigada, viu?! Outru dia a genti volta pra
conversa mais cum vocéis, viu?!
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Participante IV - Seu Isaias, 75 anos.

Entrevistadora: Qual u nomi du sinh6r todu?
I: Isaias du santu rosa
Entrevistadora: | u sinhé tem quantus anus?

I: leu? Setenta i... sententa i seis. Nao, ramu vé assim, qui eu sé di quarenta i dois, na era di quarenta
i dois.

Entrevistadora: Quarenta i dois da... setenta i cincu. E a idadi da minha vo.
Entrevistadora: | u sinhé nasceu aqui?

I: leu nasci nu vdo du muleque, mas foi criadu aqui.

Entrevistadora: | us pais du sinhd, nasceram pur aqui também?

I: N&o, elis foi di 14, du vao du mulequi. Aqui dessis rimdo meu u mais vei € ieu i dai o fostinu, qui essi
ai € irmon meu. Qui mio pai foi casadu duas vezi, depois qui meu pai casé cum ota € qui tevi fostinu
ai, qui é irméo meu.

Entrevistadora: Ai é s6 pur parti di pai qui o faustinu...
I: E, pur parte di pai. Parte di mde mermu minha mae eu num cunhici, anté avé eu cunhici.
Entrevistadora: | elis também nasceram nu véo du mulequi?

I: E, tem uns qui é di 14, tudu é di l&. Ai meu pai compré uma terrinha pra néis vird um barulhu sobri
um negéciu di terra, cum negdciu di escritura, né?! Comprd, pagd, cam cab6 ai comprd otu ali, eli vei i
troxe nois pra ca. Ai nds dizenu qui nozi somu dus calunga, qui a nega baiocchi foi essi neg6ciu dus
calungueru, né?! Du primeru uns falava ah, calunguero é issu aquilu, tudu acharra ruim. Hoji quem
ndo € calunga qué sé calunguero, né?!

Entrevistadora: | u sinh6 gosta di mora aqui?
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I: U4, nam... minha casa € ali du otu ladu ali, homi. Eu vim nessi luga marru fostinu. NOs tava 14 nu
sumitériu 14 rezanu hoji. Hoji é sexta fera da paixdo. (essi povu da luiz ai elis j& passd essis dia,
passo... ja ta cuns trér dia).

Entrevistadora: U sinhé vai muitu |4 im Cavalcanti?

I: Eu? N&o, todu meis eu v0 la. Nor tem casa |4, eu marra véazinha tem a casa la mas condu nés vai,
marreu num tamu moranu, morada normal é aqui.

Entrevistadora: U sinhé planta aqui? Ou ndo? Trabalha cum a terra...

I: Eu muitu ndo qui ndo, qui eu num t6 guentanu. La, 14 podi oia ieu... meu quintal, sé t6 prantanu
quintal. Nu quintal néis tem feijao, tem milhu agora u mi num prestd nao.

Entrevistadora: | u sinhé mora sozinhu?
I: Ndo, muié minha ta la, a véa Servina Francisca da Conceicao.
Entrevistadora: Tem algumas festas aqui, ndo €?! Di vez em quandu, |14 na romaria...

I: Tem, la im casa mermu tem festa santu antdniu nu dia trezi. Elis ainda falé qui siru mar Miranda,
mininu qui ficd incarregadu da fulia ai. Hoji ninguém é dificil ninguém ta querenu gera fulia

Entrevistadora: Quandu u sinhé faiz 14 na sua casa, da bastante genti?!
I: Dé bastanti genti condu quem ranja quem vai.

Entrevistadora: | comu € qui € a festa? Tem musica...

I: Tem, la tem musiga, mais quem qué dan¢d bom i quem n&o quée...
Entrevistadora: U sinh6 gosta di danca?

I: leu? Tem € cum um tempu, eu num t6 prendenu, num t6 sabenu erssa dan¢a ndo. Sussa eu
também num sei néo.

Entrevistadora: Comu € qui € a sussa?
I: Prercura ela ali, roxa ai sabe dimais, ela é da sussa.
Entrevistadora: Que qui u sinhd mais gosta aqui na comunidadi vao de almas?

I: U qui eu mar gostu é u bem, né?! Bem pra nés (6h roxa, ela t4 preguntanu di calé a danca, eu dissi
roxa sabe qui elas gosta aqui di dancé sussa)

Dona Roxa: Dancu sussa, dancu forrd.

Entrevistadora: | u sinhé sabe comu é qui a comunidade vao di almas foi criada? Quando, si tem
muitu tempu qui existe.

I: N&o, ieu num sei qui eu num fui criada nao, criei... io primeru morava ni... nés era u vao du mulequi.
Dai eu vim pra ca, ja fui criadu aqui nu véo di alma. Agora aquelis mar véi num sei comé qui td nem
cumé qui num ta. Puque eu num sei comé qui elis passava.

Entrevistadora: U que qui u sinhd acha de televiséo, celula...

I: Essis ai € bom, agora qui eu num achu muitu bom é uns ta tiranu, essi negdciu di zap, mo tira, bota
u nomi seu nu meu sem nér devé, ndr num devi coisa pus otu n&o. E igual reportagi qui néis tava
devenu, io s6 dona sua cé é dono meu? N&o, ai... uai, u zap € essi, né?! Tem muitu qui faiz... cé podi
fezé qui eu ja namorei vocé? Televisdo eu tem la nu cidadi, aqui num tem néo.

Entrevistadora: Aqui t4 entrandu energia pur agora, né?!

I: Ta... la im casa mermu erssi dia tA& cum uns treis ou quatru dia quid... liga ondi ja ta as lampada, s6
ta ligadu aqui mar nunca ligb ndo. Algunas casa. La im casa tem, tem u geradd, puxa agua i luz, mais
ieu vb, vé manda, voé dirliga qui nér sabi dirliga 14 da luz, deixa o celola dentu da agua i deixa a luz
delis. Né, qui elis chega, né?!
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Entrevistadora: U sinhé cria gadu? Ja cri6?
I: J& criei, mar agora num ta tenu
Entrevistadora: U sinhé tem alguma lembranca boa da vida pra mi cont4?

I: Eu num tem n&o, eu pra mim ndo... quem mi deseju bem eu também deseju u bem. Si mi dizé u mal
eu dissi ah! Num vé deseja océ u mal nao.

Entrevistadora: U sinhé falé qui foi na Bahia...

I: Nao, foi uma festa qui tevi la du seu baum jesus da lapa, ja ta cuns treis anu ja. Também fui com us
otu |la, também fiquei nem sabenu.

Entrevistadora: U sinhé toca algum instrumentu?

I: leu? Eu taca di fulido, num tem é agorinha. L& todu tem impregu.
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Participante V - S. Faustino, 60 anos.

Y

Entrevistadora: Sussa... di onde € essa dan¢a, Seu Faustinu? U sinhd sabi?

F: Ela vei da éfrica, ela vei du, da Africa.

Entrevistadora: E s6 mulhé qui danca, ndo?!

F: Ndo, homi também podi danca, podi sapatia também
Entrevistadora: Ai vocéis também colocaum u litru...

F: N&o, us homi naum, us homi é sé chapéu. Ar muié é qui gosta.
Entrevistadora: | quandu qui teim essas representacdes aqui?

F: Ua... nas festa tradicionais, todas festa tem. Agora num sei qui tem uma representacao... essis dia
mermu veiu um pessoal da africa ai feiz uma representagdo num colégiu bem aqui. Elis tarra farrenu
um cursu também i elis sofreu um bucadu ai andanu a pé qui num pudia nem anda di carru naum, era
andanu a pé.

Entrevistadora: | tem mais algum outru tipu di danca aqui qui vocéis...

F: A num sé forré... € u forro, forrd essi € qui é u tradicional daqui du calunga.

E Entrevistadora u: | comu € qui u sinhd conheceu a sussa? Us pais du sinhé ja dangcavam?
F: E, vem di geracdes.

Entrevistadora: | pur agora num vai té nenhuma festa, né?! Tradicional...

F: S6... agorinha num tem, sé mei di mai, n6r ja tamu im abril. Nu mei di mai nér temu festa, temu fulia
tradicional.

Entrevistadora: Acontece s6 na romaria?
F: N&o, na romaria s6 tem vinti i quatru, vinti i treis de juinhu, diacincu di agostu i dia quinzi di agostu.

Entrevistadora: | a romaria é s6 essi ispacu di festa, di festeju?

174



F: E, na romaria é. Agora im mai i juin as festa € nas casa di residéncia.

Entrevistadora: E, u irmdo du sinhd, seu isaias, falou qui eli faiz uma festa na casa deli, num é?! Qual
€ U nomi mesmu?

F: Faiz, na casa deli, ixatamenti. Santu Antoin. | agora im mai ié du divinu ispiritu santu, issai di
acordu di fulia, di acordu cum queim fica ca fulia.

Entrevistadora: Aqui u sinh6 fecha?
F: E, vo fecha qui modi animais num passa pra ca.
Entrevistadora: Oh seu faustinu, i purque qui chama v&o di almas?

F: E u von di almas é puque é um v&o. Ai tem u riu almas qui € aqueli qui chega im Cavalcanti, ai
mais acontece u siguinti qui eli € dominadu vao di alma, mas eli € um riu muitu criminosu, ai u pessoal
tom6 miedu deli aqui dentu da localidadi qui eli € muitu criminosu, qui eli... quandu eli ta inchida
naquela época qui tinha muita chuva, eli inchia, ai ia arrapa na areia di cima,, ia ficanu s6 area dibaxu
qui a area vinha, u pessoal chegava, a agua tava clara, pensava qui eli tava rasu, entrava i murria. Ai
qui € aqui dentu du, da comunidadi eli € cunhicidu pur riu brancu, qui eli é bastante criminosu.

Entrevistadora: | a comunidadi, u vdo... existe ha quantu tempu, seu faustinu? Sinhd sabi?
F: Olha, condu eu mudei praqui, ja cunhicia a comunidadi aqui, num sei comu qui foi criadu.
Entrevistadora: Sinhd num morava aqui, morava nu vao du mulequi também?

F: Nu vado du mulequi. Eu mudei praqui ni cinquenta i seis, eu tarra crianca.

Entrevistadora: | us pais du sinh6é também nasceram la?

F: E, nasceru la. S6 qui u municipi € um s6. U quilombu kalunga depois di uns projetu ai eli foi
abranginu i foi aumentanu ai, io num sei nem a divisa qui ta hoji do kalunga direitu. Mais u pessoal
aqui tem im teresina, tem monti alregi, tem Cavalcanti, qui td& dominadu kalunga. A parte, né, todas
parte naum, mar tem a parte boua qui é calunga.

Entrevistadora: | u sinhd sabi comé qui foi criadu essi quilombu? U motivu... purque eram ex escravus
qui fugiam, num é?!

F: Us escravu, exatamenti. E u luga di escondereju, qui foi iscondenu.
Entrevistadora: | u sinhd tem algum parenti qui foi escravu ou qui foi descendenti proximu...

F:Pra meu conhecimentu num tem puqgue u povu ta morrenu sempri i ai fica passanu poca informagao
pur mais novu, né?! Mas teim parenti qui foi iscravizadu, inclusivi indiu, di indiu mermu nessa época
tinha muitu indiu qui andava pur aqui, hoje num ta tenu mais, a funasa num t4 deixanu us indiu.

Entrevistadora: Mas u sinhd tinha parentis qui eram? Qui foram escravizadus...

F: Naum, qui era indio naum. Mais qui foi vistu pelus indiu, foi limitadu cum us indiu foi, mais di poco
tempu pra cé a funasa tomé conta, elis num misturd mais.

Entrevistadora: Mas u sinhd chegb a vé...

F: N&o, s6 meus pais qui mi informaru. Nessa época dus mios pais mi informd, so indiu. Inclusivi tinha
uma irma du meu pai qui ela fazia a janta i deixava im riba dum giral, duma latadinha igual ta essa ai,
quessa bacia ai, di cumida. Us indiu vinha, cumia di noiti i ia imbora, sem ninguém vé. Ai foi inu, foi
inu, condu foi um di qui elis vem s6 nu verdo, quanda ar primera chuva elis cai fora, elis vai imbora. Ai
condu foi um dia ja nas prumeras agua otubru, elis largaru... us indiu cumia a cumida qui ela deixava i
deixava alguma cacinha la pra ela, uma jad, uma perdiz, um agradu tambéim |a pra ela, pa minha tia
qui era irma di meu pai. Ai condu foi u dia qui truvejd, qui elis tava pa imbora, elis naum deixaru ela
drumi di noiti. Aqueli movimentu, tocanu gaita i brincanu i gritanu, us indiu! Anté um dia dessi dia elis
foru imbora, deixaru um agradu pra ela la im riba du giral la fora i foru imbora, nu voltaru mais. Dai pra
ca foi inu qui disapareceru. Ai num teim muitu tempu qui tevi uns indiu tambéim cumenu anté animais,
ai um fazenderu cum nomi di Zé bandera, eli mora im Cavalcanti, pregé uma frecha cum um animal,
um animal frechadu i levé na funasa, ai erli deru a reclamagéo, a funasa foi 14, j& num ranjaru elis
mais, foru imbora. Dessi tempu pra ca cabé. Elis matava animal i cumia, mas si um nossu chegassi la
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i possi a mdo nu animal ele também num cumia, elis € muitu disconfiadu, eu achu, i eles ta certu,
né?!. Pois €, antigamenti us indiu andava aqui farrenu prarressa prus moradd tudu, nao... pelu u
passadu qui us antepassadu passava pra genti, né?! la nu pulero, mexia cum galinha Ia, u donu da
casa pensava qui era algum ladrdo, ia la ninguém. Sé pa ril
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Participante VI - Dona Getulia (Roxa), 65 anos.

R: A pa fugao a gas essa mar fina € mido mermu. Coserva mas u gas.

Entrevistadora: Nossa, i brilha mesmu! caramba, qui lindu! Nossa i essas panelas sdo 6timas, minha
vo tem algumas 14 em casa.

Entrevistadora: Dona roxa, comu é u nome da sinhora todu?

R: Getula da Cunha, cunhicida pu roxa. Quasi qui todu ladu aqui qui u povu mi cunheci mar pu roxa.
Entrevistadora: | a sinhora tem quantus anus?

R: Té cum sessenta.

Entrevistadora: A sinhora nasceu aqui?

R: Nascida i criada nu vao di alma

Entrevistadora: | us seus pais?

R: Meu pai nascidu i criadu também, a mae nascida i criadu.

Entrevistadora: | us avés? A sinhora lembra?

R: Tudu nascida e criadu, tudu kalunga.

Entrevistadora: A sinhora sabi u purque du nomi vao di almas?

R: Num sei puque quandu eu nasci ja era vao di alma, num sei cumé qui cumego.

Entrevistadora: | a sinhora conhece ou tem parentis qui foram assim, descendentis diretus di
escravus?

R: N&o, io via meu pai contd u casu du escraviddo qui eli mermu iscondeu dissi qui dentu da serra, eli
iscondeu ca mae deli queli na médo disse qui foi iscundidu, correndu du escravidao. Qui iscondeu eli
dissi qui iscondeu.

Entrevistadora: | a mae da sinhora?
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R: Minha mde num foi naum, minha mée era mar nova.
Entrevistadora: U que qui eli contava qui a sinhora lembra...

R: Dissi qui essa coisa era pirigosu, dissi qui elis chegava nas casa, panhava as coisa, si achassi
genti dentu, pegava, batia, dissi qui batia dimais.

Entrevistadora: Us parentis da sinhora, elis moram todus aqui nu vao?

R: Um bucadu mora aqui, otus mora ni Brasilia, otus fua altu paraisu, tem irmao nanté la im Brasilia.
Entrevistadora: A sinhora ja foi 14?

R: Ja passei la qui eu condu eu fui pa séo paulu, eu fui la im Brasilia umas duar vezi
Entrevistadora: Mas elis nasceram aqui i foram pra la?

R: Nascidu aqui, ja foru depois di grandi, trabaianu, pru l& mermu foi quetanu. Tem subrin, tudo
moranu, prima...

Entrevistadora: A sinhora gosta di mora aqui?

R: Eu gostu di moré aiqui. Eu andu pru la, mas a hora qui eu rumei aiqui. leu tenhu casa la im
Cavalcanti, mar num custumu. E c& nus meu matu mermu. Eu fui nascida i criada, eu acostumei qui
mermu.

Entrevistadora: A sinhora vai muitu la im Cavalcanti ou di veiz im quandu?

R: Todu fim di meis eu v0. Futriquei la dois, trér dia. Tem veiz qui eu ficu uns oichu dia eu vo
mimbora. Sente falta, tem minhas galinha, tem meu quintal pa ta oianu.

Entrevistadora: A sinhora planta?
R: Pranta... pranta mandioca, pranta arroz, mi.
Outro: Ca mandioca a sinhora faiz farinha?

R: Faiz farinha, é qui é sai a renti faiz farinha. Aculd, a casa di 14 é u fornu di mexé ca mendioca, é nu
ralu.

Entrevistadora: As festas qui tem aqui, acontecem aondi, dona roxa? E na romaria, né?
R: E, té ali na capela, € u romaria.
Entrevistadora: | quais sdo as festas tradicionais?

R: La tem festa s@o jaum cumeca dia vinti i treis, dia vinti i dois anté dia vinti i cincu u povu veim
imbora. | a ota é mei di agostu. Di dia deiz im dianti ja ié festa anté dia dizesseti.

Entrevistadora: | comé qui é a festa? Musica, pessoas tocando instrumentu...

R: Tem masiga, tem imperu, impaibla u pessual, faiz valé u imperadd, rumu us mesadu, carrega
coroa. Tem danca, tem sussa, tem forrd, € u qui mar danca.

Entrevistadora: | comé qui é a sussa, Dona Roxa?

R: A sussa é bate ai, tem uma ronca, tem a buraca, tem a chanfona, tem viola, violdo, panderu, bate
ai u pessual danga, otus canta. Bati pru ladu, otu pur otru, u trem anima.

Entrevistadora: | tem uma vestimenta?

R: Tem, tem as saiona. Ai danca ai i puera! Ja fiz representacéo anté la ni sdo paulu di sussa. Danga
cum litru assim di bibida na cabega, num cai naum.

Entrevistadora: A sinhora sabi di ondi veiu a sussa?
R: A sussa quandu eu prendizi j4 era a sussa, hum sei comé qui foi qui cumeg6. Achu qui foi us indi,

qui ai u pessoal achd bunitu i foi inventa, pruque eu mermu ainda lembru condu nér morava ali mar im
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baixu, us indiu vinha di noiti, fazia cada sussa! Batia era bunitu mermu, agora qui sumiu tudu, agora
cabb. Agora a genti inda vé indiu condu vai im sam jorgi, 14 pessoal di alto parais la tem muinchindiu.

Entrevistadora: Dona roxa, aqui voceis recebem muitas pessoas qui vem di outrus lugaris?

R: Recebe, sempi erli veim. Passa pur aqui, queri conhecé. Um i vem durma, otus vem, passa, vai
imbora.

Entrevistadora: U qui a sinhora mais gosta di mora aqui?

R: Eu gostu mermu € du luga qui aprindissi ali, mio amd ja apricd naqueli luga, é ali mermu. Nascidu,
criadu... aqui mermu.

Entrevistadora: A sinhora tem filhus?

R: leu? Tem treis. Essis ai € netu. U4, essa qui tava aqui mermu inda gora é fia, mia fia mar véa.
Aquela ali é fia du fiu homi qui eu tenhu, quid tivi quatru muié i um homi. Esse daqui é dota fia, ota fia
ta trabaianu la nu séo Jorge. El foi daiqui dia di dumingu. Tem seis netu. Que aquelis ali é fi da mar
véa, aquela é du fi qui € u homi, € u mar novu di que a méae dessa dai.

Entrevistadora: A sinhora participa du incontru di culturas qui teim? Todu anu teim, num é?! L4 em
sdo jorgi...

R: Teim, todu anu. lo vé, dangu sussa, s6 a rezadera.

Entrevistadora: E verdade! Nus falaram! A sinhora sabe alguma reza?

R: Chové quelé quib rezu...

Entrevistadora: A sinhora td cum vergonha?

R: Vergonha di que?! Eu num tem vergonha. Pur mim pé t& num multidéo di genti...

Bendita, louvada seja

A loiz qui nus alumea
Bendita, louvada seje

A loiz qui nus alumea

Mi vale minha nossa senhora
Oh maée, di deus das candeia
Oh qui istradinha t&o longi
Toda a cheia da rodeia

Oh qui istradinha t&o longi
Toda a cheia da rodeia

Mi vali minha mé&e a sinhora
Oh maée di deus das candeia
Qui estradinha tao longi

Qui nela ninguém si perda
Oh qui istradinha t&o longi
Qui nela ninguém si perde
Mi vali minha nossa sinhora
Oh mée di deus das candeia
Qui is tu aiais tdo branca
Qui di sangui vai inché

Oh qui is tu aiais t&o brancu
Qui di sangui vai inché

Mi vali mia nossa sinhora
Oh maée di deus das candeia
Us anju ja cantd na gloria
Nu mar encantd serea

Us anju ja cantd na glora

Nu mar encantd serea

Mi vali mia nossa sinhora
Oh mée di deus das candeia
La nu dia du juiz
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Secréia mar num é di sé

L& nu dia du juiz

Secréia mar num é di sé

Mi vali minha mé&e a sinhora
Oh mée di deus das candeia
Osbfrecu essi benditu

Pra luz qui mos alumea
Osobfrecu essi benditu

Mi vali minha mé&e a sinhora
Oh maée di deus das candeia
Cabd!

Entrevistadora: Qui bunitu! Lindu, dona roxa! Comu a sinhora reza, u pessual pede?

R: E, pidinu pa reza, ai reza ladainha...
Entrevistadora: Comé quié a ladainha?

R: Oh, a ladainha é cumpridu dimais. Reza ladainha, essa coisinha ai é rezinha du reza nu artar.
Reza ladainha ai io rezé as ota rezinha.

Entrevistadora: A sinhora ja tem as rezas prontas ou a sinhora cria?

R: Rodadu na mimoria, pai cantava i ieu prendei. E qui u julianu sempri |4 nu s&o jorgi tem delis qui
tem é nu papel, eli num gosta, eli qué € di miméra.

Entrevistadora: | tem algum ritual?
R: E, id tem ota pa respondé. Uma falanu ota respondenu.
Entrevistadora: | tem partera pur aqui também?

R: Tem, mar essas ai partera agora ja ta tudo véa. A mar prexistenti qui tem aqui € a véa Eva ali du
otu ladu. Ganhanu mas é im Cavalcanti, mas essa minina minha mar véia tudu ganha é aqui. Esse ai
qui eli, qui ela tava cum eli na mado mermu quasi qui ganhé aqui s6 cumigu sozinha, de repenti
paricdo dela assim rapidu. Ganhd tudu, tudu frica di boi si apronta pra i ni cavalcanti na fé da serra ur
dois mermu ganha. U meu também tudu aqui.

Entrevistadora: Qual a religido da sinhora?

R: lo sb catélica mermu. leu pédu muitchu a du céu a livramentu qui ia tem a santa todu anu io rezu
aqui a céu du livramentu.

Entrevistadora: U pessual normalmenti aqui entdo sao todus catolicus?

R: E, tudu catoicu. S6 i du otu ladu qui tem um primu meu qui vird da luiz di crenti.
Entrevistadora: Mudd muita coisa, dona roxa? Aqui na comunidadi...

R: Mud6 puque a genti sente uma dosada nu coirpu.

Entrevistadora: N&o na sinhora, mas, assim, na comunidadi aqui...

R: Mudd puque aqui num tinha istrada, qui néis ia l4 pru Cavalcanti era di pé, a pé até nu asfaltu pa
pega u anibis. | agora cum, gracgas a Deus, qui u carru ja panha ndéis aqui na porta, sé ta fartanu fazé
a ponti pugue nas agua nois ainda tem qui sarta u ri pa pega du otu ladu, entdo hora qui tivé a ponti
pra nois ta tranquili. Agora ja vem nergia qui ia t4 aqui perto, ia vai pd, ja vai mioranu. Achei bom
dimais, ali du jeitu qui ja td véia, io guentava i la nasfaltu mar caminhanu?!

Entrevistadora: Vocés demoravam quantu tempu pra chega até Cavalcanti?

R: Tinha veiz qui saia daqui cedu ia chega la pu otu dia, tinha delas muié cum barrigdo ia pa ganha
mininu né drumia umas duas noiti na istrada pa chega.

Entrevistadora: | pra ir pra escola? Us mininus vdo comu?

R: Elis vai andanu hora qui a micodniba cabo o 6li. Mar tava inu andanu, ai qui elis pois uma
micodniba qui pega elis aiqui.
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Entrevistadora: A sinhora tem alguma lembranc¢a boa pra mi conta?
R: Boa foi muincha coisa boa im tempu di nova, ni tempu di funcéo, depois j& vai ficanu vei vai...
Entrevistadora: | remédius? Vocéis fazem remédius naturais?

R: Faz! Cur diabu mininu sente as coisa i io mermu sintu facu i bebu. Ranca raiz di pau, panha um,
panha otu i runta, machuca, pde pa frevé, ai faiz u curdiai i bebu. Fazé xaropu, vai qui mata nu xaropi
di pau mermu puque sentiu uma febinha dai pu Cavalcanti tem veiz tem delis qui vai pu Cavalcanti
vorta assim mermu, vai miord cum xaropi. Tem veiz qui chega la im Cavalcanti t4 sintinu uma coisa,
duenu mermu, nam elas vai amanha. Cum d6 di cabeca faz pozin, chera. Muidu qui ai junta i
remédin, pde pa seca, moi ai pde num vidu pa chera, ai miora.

Entrevistadora: | animais qui tem pur aqui, dona roxa, que qui € comum ter?

R: Animal? Burru. E qui € u mais prexistenti aiqui, € puque cavalu aqui logu ta magu. Tem cobra, ai
mata. lo tem medu di ruma u pau nela, io ja tem a gasulina ai quando ela vem tchan nela, indurece na
hora. S6 juga a gasulina morre. Tem dimais naum, mar di veiz im quandu aparece.
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Participante VII - Seu Nicand , 60 anos.

N: SO pa guardd mermu. A carni tandu seca po coloca ai dentu, pd passa mesi né. Antigamenti
também a genti fazia muita farinha, colocava nessas vasilha.

Entrevistadora: A carni seca im quantu tempu?

N: Passanu uns treis dia. Im dia di sol ta a carni j& nu pontu di... aqui di primeru quandu matava gadu,
qui u sol tava... num tinha sol ai, puizia us varal di carni ai, cindia fogu diba pa i secanu i cunsiguia
seca di boali.

Entrevistadora: Essa parte qui fica assim mais escura é justamenti pur causa du fogu, né?!

N: E, pur modi u fogu. Sai é puque pega as fumaga. Aquela parte ali di fora qui foi feitu cu darraderu
ali ja t& marrarvori qui essa. Sa casa aqui eu fissela condu eu fissela aqui qui passei pra dentu dela
tuvu cum dizenovi anu. Cum dizenovi anu qui eu vim mexé nela di novu. Ela tava cum dizenovi anu di
pronta ai qui eu dirmanchei e fissagora poco di novu.

Entrevistadora: Queim é qui faz essa palhoga aqui?

N: leu merma mas us otu. Aqui p4 arruma, acuntece qui num demora naum. A basi € di mermu aqui
di duas pessoa ai é uns treis dia assim im risque.

Entrevistadora: U sinh® nasceu aqui?

N: leu nasci aqui.

Eu: Entrevistadora Sinh6 tem quantus anus?

N: lo td cum sessenta.

Entrevistadora: | us seus pais também nasceram?

N: Meus pai nasceru aqui, ja morreru tudu mar num ingesta, num igestu mar nao, nascemu tudu aqui.
Meus avé tinha daqui, tinha di fora, du otu vao, vao da escalda, pra la di Cavalcanti. Meu pai mermu,
mas tudu sé qui muitus delis morava aqui puque mudd pra 14, né?!

Entrevistadora: U sinhd sabe comé qui elis foram chegandu aqui? Seus avos... comé qui elis
chegaram aqui nu quilombu?
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N: Ah, condu elis chegaru aqui diz qui cumecaru foi num tipu du cumu dizé qui u pessual fala foi num
tipu quasi dum escravidao qui foi nascenu a genti, né?!

Entrevistadora: Algum parenti du sinh6 chegb a ser escravu ou haum?

N: Naum, chegd naum. lo mermu num cunhici, sé descendenti. leu tem parenti qui a v6 da mée delis
foi pegadu di cachorru, mais eu num cunhici.

Entrevistadora: U nomi du sinhd é... Nicand? Qual u nomi todu?

N: Nicand du santu rosa. E cum n-i. € puque meu subrinomi ai eu peguei subrinomi du meu pai qui é
rosa. Du santu é da mae.

Entrevistadora: U sinhé sabe purque qui aqui chama véo di almas?
N: Num sei naum, issu eu achu qui ja foi dus cumu dizé... dus troncu vei, j& cunheceu essi nomi.
Entrevistadora: E kalunga também? J& tinha essi nomi?

N: J4, ja cunhicia pur kalunga. La do kalunga ai elis tratava du otu ladu, mas qui a coisa caqui fico a
cultura tudu qui era meia isoladu ficd tudu kalunga.

Entrevistadora: U que qui tem di muitu tradicional da cultura kalunga qui o sinhd sabe? Mdusica,
cantigas, festas...

N: E, tem muitas coisa ainda, ainda pinta ainda mar sé festa i masica, fulia, levantagéo di mastu, tira
um vardo, pde ai nu chaum ai na... na hora di levantd, bota fogu nu fugueti i us pegruin vai levantanu
qui essi qui fica igual uma torra pra cima. Ai canta I4 dibaixu deli 14 i u povu danca la.

Entrevistadora: Tem umas cantigas préprias? U sinhd sabi alguma?
N: Ah, eu sei, marreu sozin num cantu naum. Sabé eu sei, mar io sozin... fazia, cantava arvorada.
Entrevistadora: Qual a diferencga da fulia prus festejus?

N: FuFlia ela ridni sim na tei¢a, sai na quarta-feira giranu as casa po6s, ai quando compreta cincu, ser
dia remata, ai vai pra merma casa, termina. Ai quandu d& ni otu meis acunteci qui ja tem ota fulia, di
otu.. qué dizé otu santu, né. Qui aqui tem du divinu, sinhora dar nevi, saum sebastiaum, santantdniu,
santu rei. Tinha di saum jusé, mar saum jusé hoji pard, num t4 giranu naum.

Entrevistadora: U sinhd tira essa palha daondi?

N: Aqui mermu, du paia aqui, paia da pindoba. Ai ndis tirela, renti corta di foici, larguela la muchanu i
guandé notu dia vai ajuntd i puxa na cabeca.

Entrevistadora: | comu é qui vai trancandu assim?

N: Ah, qui genti batelas, a genti bate pa ribucé a renti doba ela aqui assim, ai cé s6 vai drobanu. Mas
s6 contu mais passd a maum nela mar u ribugu sai mié. Quela parte ali di fora r4 saiu mar bem
ribucadu du qui essa qui. Essa qui eu rebucei ja muitu avexadu ja, ai eu puxei agora nela mas pra la.
E fininha, ai ingrossa ela muitu s6 a ripa, né?! Sa ripa ai. Essa ripa ai si num ingrossa logu ela acaba.

Entrevistadora: U sinhé vai muitu 14 im Cavalcanti?

N: VO, diretu eu vb. Ja tivi im goiana la cuidandu das vista, aqui ja fui campus belu, monti alegri.
Condu eu saia pé trabaia fora quid pissui famia, eu trabaiei até pessis, pra la di formosa.

Entrevistadora: U sinhé trabalhava com u que?

N: Servigu di rogadu, derruba di pau. Trabaiava tiranu mi, trabaiava mexenu cum gadu.
Entrevistadora: Aqui u sinhd planta?

N: Pranta, essi anu qui eu num... sé prantei mandioca puque ieu dueci mer di dezembu.

Entrevistadora: A vista?
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N: Naum, eu fiquei cum a coluna ruim. Passei quar dois meis sem trabaia, sem fazé nada, sem anda,
num guentava i nem ai na casa di minha cunhada. Cum dor meis quié miorei, ja num darra di pranta
mais. Ai meus mininu limpd uma terra ai qui prantd i io paguei um qui judd limpa, prantei so
mandioca, hem arroz nem mi hum prantei. Mas todu anu eu prantu, divagar a genti... a caluna, junta
colunai as vista condu u trabaiu junta um poco nu corré du dia qui o sol quenti as vista danaa duéia
cabeca doéi dimais, ai eu tem qui para. Eu qui peguei muitu pesu i peguei i ai a coluna estraga. Ah, eu
fiquei mar di dor meis ai quasi diretaum.

Entrevistadora: U sinh6 tava indu trata ondi?

N: Eu fui la im campus belu, fui im Cavalcanti toma umas injecaum. Hoji eu t6 bem, tumé uns remédiu
di matu aqui mermu inraizadu ai, rancadu du matu.

Entrevistadora: Comé qui saum essis remedius? Sinhdé pega di que normalmenti, tem alguma
planta...?

N: E pranta dessis pau qui nasce ai, ai a renti ranca |4, cunzinha i toma. Eu tumei carrapixu, tumei issi
manjiricaum misturadu cum sapé, tudu cunzinha i toma, i tumei u andd, ai miorei. Ai u carrapixu a
renti toma cunzidu pruque a febi afrema pur dentu iai eli tira as desafremacédo. U carrapixu é bom
purque disafrema i a febi vai imbora. Ai eu tomu muitus remédiu di matu.

Entrevistadora: | quandu foi pra cidadi tinha qui tomé& comprimidu?

N: Cumprimidu... ai tomei uns cumprimidu num quiria miora, ai passei di tom& di matu. Aqui tem
muitus remédiu qui a genti toma pur modi febi, tem uns qui é bom, otus marga, mas tem qui toma.
Aqui tem bodu também, aqui o saum caitanu da na bera du ri aqui, a renti toma eli também, otu tipu di
pranta eli d& umas frutinha genti até come a fruta deli, mas marga.

Entrevistadora: Tem muitu pé di fruta?

N: Vxi, nu matu aqui a renti vé muitus. Manga, goiaba, piqui tem s6 qui essi anu num deu, né tudu qui
gosta naum.

Entrevistadora: Quais s&o us alimentus mais comuns qui tem aqui?

N: Aqui € s6 mandioca mermu, mandioca, milhu i arroiz, arroz € menus que num ta4 ganhanu quasi
moda a chuva, feijdo s6 di corda, dessi di copa s6 da si pranta nai serra. Mas arguma uma raiz di
inhami, um batata, issi trem abdbora.

Entrevistadora: Ali € um panderu? U sinhd toca panderu?

N: Tocu pandero, tocu viola também. Eu tocu viola, pandero, caxa. Aqui meus ti tinha ai ieu ia sempri
usanu, di veiz im quandu, tempu di eu mininu i ai fui i prindi. lo tocu tem viola qui im casa tem veiz
quid tocu.

Entrevistadora: | u sinhé dangca também? Sussa?

N: J& dancei muitu... andei pulanu, sapatianu numa ai dar muié ai sapatianu, hoji num quero mar
naum. Dia trezi mermu vai té uma festa aqui im casa, vai té sussa. Dia trezi, ela faz trezi ai catorzi
termina, fulia. Ai vem pra ca, quandu a fulia sai rai todu mundu imbora, u dia da fulia chega ai vem
bastanta renti, em até di Cavalcanti.

Entrevistadora: Ondi qui fica a romaria?

N: Pra |4 du Fortinu, agora ta sé us barracu. Tem barracu la pa toda banda. La di pra la di Fostinu
roda vai até dentu da festa. Im juniu ela cumeca, vinti i, achu qui vinti i treis u povu ja cumeca inu pa
festa, ai ela termina vinti i seis.

Entrevistadora: | aqueli incontru di culturas qui tem l& im s&o jorgi, u sinhé vai quandu tem?
N: Eu nunca fui ndo. Eu ja teve anu qui elis ja mi chamaru, mar sempi da na quadra qui num da quid i.
Entrevistadora: U sinhé tem filhus? Elis moram aqui?

N: Tem, elis trabai im altu paraisu. Doizi vai la i vem, us otu vem também marré di quadra qui elis
mexi 14 nu gadu num podi t4 sainu muitu. Tem quantru filhu, tem um cumecd trabaié 14 anu passadu,
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qui é u cacula. Agora mermu eli vei passa us feriadu daqui rai imbora depois di manh&, cagula ta ja
cum dizoi... vai passa pa dizenovi anu.

Entrevistadora: U sinh6 ja foi a Brasilia?
N: Minha muié ja foi tratd mar neli dondi t4 us parenti ja tem lutadu prela i ela nunca foi.
Entrevistadora: Ela tem parenti |a im Brasilia também?

N: Tem, subrinha, prima, irma dela qui mora la. Nu sam jodo dalianca também io tem prima, pra la di
altu paraisu, cidadi qui tem la. As filha dela mora tudu la também. Genti tem parenti aqui pra tuda
banda. Pra la di sam judo daliangca sam Gabriel, sam Gabriel j& € cumecu, andd bastanti ja é di
Brasilia. Pra cé io cunhecu j4 fui até im arvorada, nova rama, jota ca, tudo ja trabaiei.
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Participante VIII - Dona Brasilina, 60 anos.

Entrevistadora: Comu € qui € u nomi da sinhora todu?

B: Brasilina da Cunha

Entrevistadora: A sinhora nasceu aqui?

B: Foi, nascida i criada.

Entrevistadora: A sinhora tem quantus anus?

B: Tem sessenta anu.

Entrevistadora: | us pais hasceram aqui também?

B: Us pai? Tudu nascidu i criadu.

Entrevistadora: | ai tem alguns filhus aqui i outrus la im altu paraisu?
B: E, dois aiqui i dois l&.

Entrevistadora: A sinhora gosta di moréa aqui?

B: Gostu, tudo nascidu aiqui.

Entrevistadora: Quandu vai pra outra cidadi tem logu vontadi di volta...
B: lo tem vontadi qui erli volta.

Entrevistadora: A sinhora dan¢ca também? Sussa...

B: Danca, poquin. leu num gostu di danca quais nhaum. Forré também quais num gostu naum.
Entrevistadora: Mas gosta di ir nas festas pra ver...

B: Muitu dificil, dum anu nu otu qui i6 v6 numa, puque eu ficu mar im casa, eu gostu di fica mar
parada, v0 nu riu, v0 pa roga.
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Entrevistadora: A sinhora gosta di fazé u que?

B: Trabaia, prantd mandioca, pranta roz, pranta umas plantinha. Mandioca, feijao, abdbora, quiabu,
jilé, agudaum. Prantu tudu.

Entrevistadora: | u algudaum quandu nasce sai muitu di uma veiz pra sinhora consegui fazé aquelas
linhas?

B: Sai, essis pé qui tai 6h, ai elis da bastante, abaja ai abru, ai pega as baje
Entrevistadora: A sinhora usa so6 pra fazé a linha ou pra outras coisas também?
B: E pa farré a linha, pa fazé pavi di candeia pa lumia cum 6lu disi.

Entrevistadora: U maridu da sinhora falé qui a sinhora tira u 6éliu du cocu pra vendé, né?! Da muitu
trabalhu, comu é qui faiz?

B: D4, |4 océ pega u cocu, dipeli eli, pde nu sol, quebra, pde nu sol depois quebradu, torra, soca,
cunzinha, ai consegue tira u 6lu. Agua du cocu da bahia nér num tem aqui, aqui num tem eli naum,
nér compra nu cidadi. Daqui € coquin, cocu da pindoba qui elis fala, j& é 6ta qualidadi, é dessi paia ai.
Tem u daid também qui é maio, qués paiona qui vé ai.

Entrevistadora: A sinhora ajudé a construi aqui?
B: E us fi marru maridu. lo judu assim ispinica a paia, baté, carrega. Mas pa tranca la é elis.
Entrevistadora: Essas buchas vocéis fazem com que?

B: Polista, uma fruta qui pranta iai ela gaia assim, sobi nu pau i da as fruitcha. Ai tem a capa, é puque
dicasca ela ai cai s6 a bucha. E boa pa banh4, passa c& nas costa, 6h! Num tem quem isfrega, ai
leva a bucha isfega tudu. Eu num guentu u cascudu dela no meu coirpu néo.

Entrevistadora: | tira leiti di vaca? A sinhora qui tira?

B: E eli. lo tirava, mar hoji num tiru mar naum, a méo déi i a paciéncia num da naum. Tem peitu qui é
duru. Mar faiz doci, faz mingau, come cum farinha.

Entrevistadora: Comu faiz u doci di leiti?

B: Leiti ca a rapaduru. Rapadura moi, enche nu tachu, freva anté seca, pdi na vasia, abate, pde na
folma. U di abdba io freventela iai io tiru a casca dela i colocu dentu du leiti, deixu frevé até seca ai far
ur doci, pée aguca, faiz u doci, vai ingrossanu.

Entrevistadora: A dona roxa falé qui a sinhora sabe as rezas, mas num reza, né?!
B: N&o, reza naum. S6 ela mermu qui é rezaderu. Prindi, mas isquici.

Roxa: Atoid o tarra la im casa éieu qui rezu.

Entrevistadora: Ai toda festa qui tem tem a reza? cantigas...

B: Cantiga da sussa. Ai cab6 di reza é a sussona, ai muiézada chega penera.
Entrevistadora: A sinhora toca algum instrumentu?

B: Ar buraca ja ta ai, ai ranja a caxa i 6h! Ai ar muié na buraca i us homi ur nu panderu, otus na caxa i
a ota na viola i u pau quebra.

Entrevistadora: As cantigas da sussa a sinhora lembra?

B: Da sussa? Lembra.

Entrevistadora: Canta uma pra genti?

B: Hum hum, p&i ela.

Entrevistadora: A sinhora tem vergonha? A dona roxa dissi qui num tem vergonha...

B: Essa ai num tem vergonha di nada naum.
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Entrevistadora: Oh Dona Roxa, comu € qui € u nomi daquela outra reza qui a sinhora fald qui é
cumprida?

Roxa: Ladainha.

Kyrie, eleison.

Christe, eleison

Prata (Pater) de caelis Deus, oras (ora) pro nobis
Fili, Redemptor mundi, Deus, ora pro nobis
Sancta Maria, ora pro nobis

Sancta Dei Genitrix, ora pro nobis

Sancta Virgo virginum, ora pro nobis

Matera (Mater) christim@ (Christi), ora pro nobis
Mater castissima, ora pro nobis

Mater inviolata, ora pro nobis

Mater indimirata (intemerata), ora pro nobis

Mater Creatoris, ora pro nobis

Mater Salvatoris, ora pro nobis

Virgo podentissima (prudentissima), ora pro nobis
Virgo venerani (veneranda), ora pro nobis

Virgo pédicani (praedicanda), ora pro nobis

Virgo potens, ora pro nobis

Virgo Cremens (Clemens), ora pro nobis

Virgo fidelis, ora pro nobis

Speculum na justicimam (justitiae), ora pro nobis
Sedes sapiénca (sapientiae), ora pro nobis

Cobsa no istrela tristimd (Causa nostrae laetitiae), ora pro nobis
Voz (Vas) spirituale, ora pro nobis

Voz enorale (Vas honorabile), ora pro nobis

Siga divocioni (Vas insigne devotionis), ora pro nobis
Aquinur Deusu (Agnus Dei), ora pro nobis

Tanto pecadu é muinchu, Deus (qui tollis peccata mundi), ora pro nobis

Participante IX - Dona Améancia. Obs: ndo se recorda da idade (estimativa: entre 75 e 80 anos).
Entrevistadora: Comu € u nomi da sinhora todu?

A: E Amancia Soare di Limas

Entrevistadora: | a sinhora tem quantus anus?

A: leu? Qué dizé ieu num sei decoradu assim na cabeca puque mia idea v fala pa sinhora é luitosu
cum duenti, é cumu dissi ieu mi vévu aduentadu.

Entrevistadora: Mas a sinhora lembra u anu?
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A: leu? Lembru. Essi meis qui nds tamu neli, u dia eu num t6 lembradu naum, eu num t6 lembradu
puque comu diz, minha mée nu mi falé i ieu cumu dissi us otu cumu diz sabé é mar num falé pra mim,
né? Inton fui ai...

Entrevistadora: lai a sinhora nasceu, foi criada aqui nu vao di almas?
A: Uhun, eu foi nascidu i criadu.
Entrevistadora: | us pais da sinhora?

A: A baum u pai eu num sei, mar minha mae foi. leu era fi di solteru, né?! A renti € cumu diz num
sabi...

Entrevistadora: Ai a sinhora ndo conheceu u pai da sinhora?

A: Naum, cunhici. Condu eu cunhici eli ja tava grandi, eli dividiu mar minha mée, minha mée tarra cum
barrigaum di mim, jetu eli € qui fui criadu cum eli néo.

Entrevistadora: A sinhora tem muitus irmaos?

A: leu? Tinha irm&o, mas € pu parti di pai, agora mée so tinha uma, essa uma morreu. E s6 eu so.
Entrevistadora: | di filhus a sinhora tem quantus?

A: leu? Entchi vivu i mortu, deiz.

Entrevistadora: A mée da sinhora... a sinhora sabe comu ela chegou aqui nu vao?

A: Minha mae? Nao, minha mae foi nascidu também criadu aqui nu vao di alma.

Entrevistadora: U pessual fala muitu qui tinha indiu pur aqui...

A: A bom vi falanu qui tinha muinchu indiu pur aqui, pela boca dus pessual aqui. Condu intindi pur
genti as veiz elis cunversanu, mar é qui eu vi i num vi.

Entrevistadora: A sinhora sabe quem séo as rezaderas aqui du vdo?
A: Eu vé fala pa sinhora num dé conta di conta qui aqui é santu muinchu.
Entrevistadora: A sinhora vai muitu em Cavalcanti?

A: leu? Vo, sempi vd. V6 mermu |4 pra passia, mas a minha sisténcia € ca mermu nu véo di alma. Ja
fui nas versidadi, mais s6 nunca fui im goiana, sam paulu, inda mais di Brasilia pra ca io ja fui. Im
arraia também nunca foi naum, im campus belu pra ca io ja foi. Formosa, j& num passa sinhé dalianga
qui é na istrada mermu qui rai pra la.

Entrevistadora: Comu € qui € u modu di vida aqui, di vocés...

A: E mininu, u modu di vida aqui é difaculidadi, mais sempi. Eu gostu di muitas coisa, du qui nér
porduz gostu de muichas coisa, s6 num gostu & cumu diz é s6 mermu di briga, mas amizadi cum
tudu, negdci di assim pa modi a genti vivé, né?! Issai € bom dimais, né?!

Entrevistadora: | us amigus? A sinhora vai na casa delis, elis vem aqui...

A: V6, mas é s6 puque agora é cumu diz io quar num v6, num t6 andanu casa dus otu io vivé sintinu
as perna duenu, minha vida é sé mermu...

Entrevistadora: Ai elis qui vem até a sinhora?

A: E, mas nem todus qui vem naum. Hoji eu vo fala pa sinhora, u povu hoji ta tudu largadu, ta tudu
ricu, num gosta di ir mais im casa di pobri.

Entrevistadora: | us filhus da sinhora? Moram todus aqui também, nu vao di almas?
A: Dur meu? Tudu. Fora us qui deus levd i os otu zisti ficaru pur aqui.

Entrevistadora: A sinhora planta?
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A: Pranta? Prantava, hoji num guentu naum. Prantava arroiz, mandioca, mi, feijdo, di tudu, tudu
prantava. Condu tinha chuva darra di tudu, mas hoji a chuva tA menus. Tem veiz qui pranta, so fica ca
pranta, num ta nada nem nada. Que quieu ei di fazé?

Entrevistadora: | a chuva aqui tem um tempu certu ou € irregular, ndo da pra sabé?

A: Essi onu, qui da uma chuvadinha assim, assim di rivuada, essi onu, deu mermu pa modi inchorra
us corgu. Mar nada dissu, mar t4 u pogu ai anté morré di sedi i fomi qui da sedi qui num tinha agua,
essi onu ta mais contruladu. Mas mais essa chuva sé mermu di, essa di pér d’agua, né?! Mas u qui as
pessoa pranta a roga, tudu, ta ficanu tudu perdidu ai assim, num tenu a chuva cabd, tudo exproéi, né?!

Entrevistadora? U riu chega a seca ou eli num seca néo, eli s6 fica baixinhu assim?

A: Essi aqui é dificil, saqui num seca naum. Daqui, ri brancu, teim um otu corgu la qui eu moru bem
na berinha deli, a gamelera. Rumu pra ca céis passé ela di novu pra ca. L4 também é dificil seca,
mas fica poquita agua, fica picu nora di trazé...

Entrevistadora: Essi riu qui da pra ca é u riu brancu?

A: Nao, si daqui é capivara.

Entrevistadora: Tem uma cachueira, num tem?

A: Tem, mas as cachuerinha dela é muitu fraca.

Entrevistadora: | u parana a genti num consegue vé, né?!

A: Consegue, mar si fé6 caminha muincho, daqui la tem uma instancia, mogu.

Entrevistadora: Disseram qui tem um riu I& nu vdo du mulequi qui elis ficam sem dgua mesmu..

A: Ram! L4 é dureza, eu cunhecgu l& também, sempri eu ja fui |4, j& fui docasion das rumaria i viajanu
memu. O corgu chama téis porcu. La v6 fala condé casion di abri, mai, di juin, tinha épuca qui di juin
pra la pa pessoa num té agua nem pa bebé, pa laiva répa, banha naum... num sei comu elis fazi,
minha senhor, qui elis mora pra la ieu moru pra ca.

Entrevistadora: | as festas qui tem pur aqui?

A: Mar aqui as festa é u siguinti, as festa aqui eu v0 nela, ja fui tempu dieu mar nova ieu ia, mas
agora de pocas festa quieu pegu. Eu sempi a mais qui eu ia mar nessa romaria di sinhora dabade i
namalgum festejin aqui pertu di casa, num senu longi num vé.

Entrevistadora: Qual é a época qui teim?

A: Aqui eu vo falé procé saqui é cumu tevi dizé num sei nem conta puque toda épuca tem festa. Num
tem seca, num tem zagua nem fogu, toda épuca tem festa.

Entrevistadora: A sinhora ja dan¢b muita sussa?

A: Ja dancei, mar hoji num dancu mar naum. Dancei haum, pulava cumu diz... € pugue quem sabe
dancd, danca, quem num sabe faiz € puld. Mar hoji num dancu naum qui as perna é ruim.

Entrevistadora: A sinhora aprendeu a sussa comu?
A: Ali mermu vé us otu brincanu, ai cumu dissi intrava nu mei também par modi danca.
Entrevistadora: Tem algum tipu di roupa propria?

A: P4 dan¢a? Tem. Rupinha di rodada ia assim 6h, essi qui é u tipu du povu danga sussa. Uns gosta
di mais cumpridu, otas é curtu iassim.
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Participante X - Dona Dirani, 60 anos.

D: Antanci si eli vem eli vai passa qui im casa hoji.

Entrevistadora: Sdbadu eli vem qui horas?

D: D& duas hora, treis hora.

Entrevistadora: Comu é qui € u nomi todu da sinhora?

D: Dirani Franciscu Maia.

Entrevistadora: Vocé também nasceu aqui, né?

D: Nascidi i criada aqui. Avo, avd, bisavé, bisavo, tudu, nascidu i criadu tudu aqui.
Entrevistadora: A sinhora sabe da histéria delis?

D: Oia, dus bisavé eu num sei conta histéria niuma qui eu ndo cunhici nium, é muitu distanti. Eu num
cunhici nenhum di meus avo, eu tinha essi sentimentu di eu num té cunhicidu nenhum avé meu.

Entrevistadora: A sinhora gosta, Dona Dirani, di mora aqui?

D: E pruque a genti num podi disdenhéa du luga da genti, a genti ja foi nascidi e criadu naqueli custumi
aqui, hoji quandu a genti ja vai pa cidadi qui passa l4 um dia, dois, treis cé ja ta sintinu uma farta, num
cunsegue mar assim purque cé sunta qui na cidadi pa genti mora si tivé u dinheiro, né?! Ou si tivé u
sirvigu, mas si océ num tivé u sirvigu i num tivé u dinheiru cé num consegue mora na cidadi. Aiqui io
vd aqui nu quintalu, hoji eu num tenhu um biscoitin pa d4 u mininu, mas eu vé aqui nu quintalu rancu
uma mandioca doci, botu pa frevé ai, dé6 u mininu faz um cha d6 u mininu ai, prantu uma cana si eu
num tenhu um aguca, mas eu batu uma cana ai dé uma garapa, da pu mininu tird jejum, né?! | pra l4
€ si eu tivé um dinheiru pa mim compa um biscoitu pa d4 pu mininu, si u mininu... qui aqui us calunga
qui sempi gosta di uma farinha, u mininu 6h, eu queru uma farinha si tivé u dinheiru pa compra i aqui
naum, hoji eu td sem farinha, cedu. Mas ai a poco eu falu naum, hoji eu v6 fazé uma farinha, v ali na
roga rancu uma mandioca, ia vd um ja vem cum a mandioca, otu ja vem cum a lenha, um ja ta relanu
otu ja ta botanu fogu nu fornu.

Entrevistadora: Comu é u processu di fazé a farinha da mandioca?
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D: A farinha néis vai, ranca a mandioca, discasca, lava, ai vai rel4, ai condu nozi para di rela ja tem
ota piti, vai bot4 na... uns rela na maquina, mar néis sempi relé nu angicu.

Entrevistadora: U qui € angicu?

D: E um pau, € dum arvori. Custumi nossu € nissi aqui, 6h. A casca dessi arvori serve pa remédiu
ainda. Saqui € u angicu qui u povu trata, né?! Eli serve pa rald a mandioca, ai dipois qui rala ela aqui i
pde nu tapiti pra imprenssa, né?! Ai dipois qui imprensa, passa na penera pa cud iai vai ca nu fornu,
ai torra, ne?!

Entrevistadora: | quais outrus alimentus tem qui passa, assim, por todu um processu?

D: Aqui u alimenthi qui néis passa aqui ndis pranta uma abroébra, néis tem um jild, nés tem u quiabu,
néis pranta feijao di corda.

Entrevistadora: A genti pode vé?

D: Pode! Rumbora! Ai nodis pranta u... di tudu aqui a genti pranta. Pimenta, pruque u pimentdo us
povu compra eli I& no mercado, né?! | ieu prantu, 6i aqui! Cresce, grandéo, ta comecganu.

Entrevistadora: | essi aqui?

D: Essi ai € um pimentinha pu modi pranta ni horta, ni mesa, né?! A malagueta tem ali, a dedu di
moca aqui, essa daqui é di mesa. Essa daqui cé podi pranta ela i fazé a mudinha dela i pranta na
vasiinha na mesa. Aquela ali € s6 pa temperu, 6h, ela da s6 pa temperu, 6i, comé qui vé vai abranu,
oh. Essi aqui é abdbra, 6i as fruita ai. As frutinha nova danu. Essas daqui 6h, é s6 pa farré temperu, é
a cheru, s6 facu é chera. Ela carrega aqui dimais, essa cairga nova dela qui ela vai da ai agora, ela
vai da bastanti, saqui ta verdinha. Oi, jil6 n6s pranta ai, 6i ja maduru pa tird sementi. Ai nois tira a
sementi, bota pa secd i vai pranta nu tempu. Essi ali € u fumu qui u povu trata qui u fumu taboquero,
aqueli 1a, 6h. Ai trancele, eu mais ou menus num gostu naum. Romu la! Essa pimenta ai é boa pa
quem qué farré muda, né?! Ai cé pranta ela nas vasiinha, prantelas nas mesinha. Oi, us pé di jil6 la!
Oqui, tumati a genti pranta, tudu d&, as pruque agora cadé... essi aqui é pimenta também, tem du
grandi, tem du piquenu, mas ta madrucenu ai eli vai cainu, 6h i 6h! E pruque aqui eli vai panhanu, elis
vai panhanu, elis ja num t4 querenu, né?!

Entrevistadora: Deve ser tdo bacana comé u alimentu qui nés mesmus plantamus...

D: Aqui é u pranturi qui a genti faiz, saqui € u pranturi da genti. Purqui aqui eu num compru, pur issu
qui eu falu qui aqui € milé pra genti qui a genti num sai pra compra, né?! Aqui quiabu a genti faiz é
pranta, issaqui tudu é abrobra. Esse ai é prantadu, essi ai € sem adrubu invenenadu, é s6 natural
mermu. Pa quem gosta di farré saladinha da abroba, mar eu num gostu di abroba mar naum, ah, ja
injuei. Olha ai u tantu di abrobinha nova qui ta danu, pruque cresce, amadrucenu, ai o porru jA num ta
querenu mais, né?! Oia ai comé qui fica. | aqui nois inda tem otas istrutura aqui cum ndis, 6i é
mandioca. Ai chega um vizin aqui, chega uma amiga aqui fulanu nér num vendu, igol tai perdenu néis
pega aqui da pa4 uma amigu, chega otu aqui i qué. Pur issu qui eu falu qui a istrutura nossa aqui é
muincho mar legal pra néis. Oi a mangaba, céis sabem a mangaba?

Entrevistadora: Mangaba eu ja ouvi fala, mas eu nunca vi.

D: Oh qui, ta cainu, t& madurecenu. SO puque ta chei di terra, saqui da u tempu todu. Céis qué vé,
céis vai amanha com u jona? Ai na hora quiocéis f6 céis pede eli pa passa aqui quié vb catd umas
procés, ela num vai da muintu purque...essas rajadinha im cima ja ta tudu di veiz, issaqui cé pbe ela
verdi, cé po bota ela numa vasiinha, ai céis podi carregd, chegé la cum trér dia ela ta4 tudu madurinha,
essas qui tdo di veiz im riba, pruque essas madura num carrega mais, ja ta tudu misgaiada. | essa
verdi océ podi leva ela qui chega la cé podi tira a polpa dela i bota nu, na geladera qui issai vai fazé
sucu pa muitus dia. Oh i 6h, us possarin dicubanu elas todinha, ta venu? Aqui ela da u tempu todu.

Entrevistadora: Ela ndo tem época, sempri tem?

D: Nao, tem, mas essas daqui € pruque pra modi u cald di genti qui € dentu di casa, ai elas da u
tempu todu.

Entrevistadora: Ai a sinhora faz u que? Sucu?
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D: lo mexu qui nada, aqui num tem geladera, aqui num tem nada ieu num gostu. Ai océs pede pa
Jana passa aqui amanha qui eu vd pega procés essas di vez, ai eu p6e numa vasiinha procés, a di
veiz é mid pa carrega. Abrobra ai ja ta madurecenu, aqui cresce andemais. Nois pega, ndis tira 6lu di
cocu, eu tiru 6lu di cocu, io tem ai uns cincu litru. Oi a mandioca, néis pranta aqui di tudu di pranta, s6
si nu pranta, i agora qui a chuva ta muitu dificil, né? Anu passadu a chuva aqui sé foi im janeru, nér
num tevi nada nu quintalu, nem num limpd quintalu purque num tevi nada nu quintalu.

Entrevistadora: Mas normalmenti essa épuca é di chuva? Ou num tem também um meis certu?

D: Tem ai ur meis certu, prugue aqui é setembu, otubu, novembu, dezembu. Sai é a casca du cocu,
ai eu ponhu a casca du cocu ai depois qui eu quebru é qui eu ponhu a casca du cocu ai pa queima.
Eu tiru 6lu di piqui, 6 i essi pé ai nu terreru é piqui. leu num pae naum eli, ieu pae aquela otu pé qui
tem ali, aqueli otru pezaum ali é piqui. Ceis conheci a jurubeba? Oh qui, € que elé maga i ela é
remédiu, né?! Ela é bom pu figu, né?! P6e na cumida, ela amarga, ela € armaga. Tem uma muié di
Brasilia qui fald cumigu qui quandu ela viessi aqui qui ela quiria a muda. Mamana pa tira o 6lu pa zeiti
oh qui, ai eu colocu ali pa seca pa modi... 6h qui a pimenta malagueta, oh i faiz u sabaum da dicuada
oh i u tingui, pa fazé u sabao da dicuada. A vizinha minha ali tem u sab&o, eu v6 fazé agora na seca
qui € pa mim leva pa séo jorgi, qui € pa banha, paquelas queimacao qui queima ni peli, né?!

Entrevistadora: Eli € tipu um 6liu também?

D: N&o, ai queba vai discasca essa casca ai vai té ota casquinha pru dentu pa tira, ai sé fica uma
massinha, ai vai queima, corta us pau pa queima a cinza pa podé bota nu incestu, pa incesta pa podé
fazé u sabaum. Céis qué vé u cheru du élu di cocu? Si océis dessi tempu eu ia fazé um beja. Vo
mostré prela u 6liu di cocu qui ela dissi qui hunca viu, 6liu di piqui elas dissi qui nunca viu. Saqui é u
6lu di cocu, 6h. E pruque u cara pediu... puque eu tiru eli bem leivin, iai eli pediu qui era pa tempera
cumida qui é pu usu, ai tem qui chega eli mar um poquin qui eli chega mais, né, mais eu tiru lavin, ai
€ pruque u cara mandd pidi qui eu quiria eli mar chegadu qui é pa modi chera mais, né.

Entrevistadora: Mas é bom s6 pra cuzinha?

D: Naum, pa cumida, pa océ fazé um biju di tapioca i sami eli pur cima, pa bota nu pexi, pa passa na
peli, nu cabelu, di cabelu principamenti eli mar cru. Sé faiz soca eli sem torra.

Entrevistadora: Purque 14 a genti num encontra dessa cb...

D: N&o, mais essi é pruque essi ai ja foi chegadu. Essi aqui € u 6liu da mamana cru, éh. Essi ai é
crua, num é torrada. Cé bota a mamana péa cunzinha i bota ela pa seca pa pudé soca i num € torrada.
Pa cabelu, pa peli, pa cumida da pa crianca pa toma pa modi a gripi, p6 baté cum salim i d4 pa
crianga. Mas u 6lu di cocu tiranu até mar levi qui essi aqui, 6h i esse aqui si toma muichu eli caminha,
eli faiz caminha, é a merma coisa qui toma um purganti. Saqui € u 6liu di piqui, 6h. Pa quem gosta di
piqui nu arroiz pé boté u 6liu qui € a merma coisa. Si océ quisé bota num pexi € u mermu gostu, Si
océ quisé fazé um frangu € u mermu du piqui.

Entrevistadora: Comu é tiradu essi 6liu?

D: E pruque nds pega u piqui, corteli, laveli pa4 pudé bota eli pra frevé, dipois qui frevé eli tira aquela
pelu deli tudin, ai bota pra frevé qui vai tird u oliu. E demoroso, é pruqué issanqui até cincu anu eli
tem garantia, eu tem garantia pran eli anté pa cincu anu, qui eli € u mermu normal. Eu tinha uma
garrafinha deli aqui di garantia. Oh qui 6h, 6liu di piqui qui eu botei pa testa, cum cincu anu eli ta
normal, passod di cincu anu eli acaba a co.

Entrevistadora: Nossa! Essi aqui tem quantus anus?

D: Essi ai pass6 pa seti anu, eli era daquela cor ai, botei ai de atestamentu qui condu cé vai fazé uma
coisa, cé tem di bota um poco ai pa mé océ vé o valimento deli até condu. Cum cincu anu eli ta
normal, passO di seis anu eli ja acab6 a c6. Essi ai agora t4 cum seti anu qui eli ta nessa garrafinha
ai. Genti tem di fazé, si océ f6 fazé um trem, cé tem qui bota um trem num trem pa mo cé fazé u
testamentu deli, ai océ vai usanu i océ tem um poco du tertamentu deli pa vé qui tipu, cum cincu anu
eli td normalzin. | io falu aqui pa mui, muithi fala pa mim di mintira issai num é gurdura di piqui, falei é
gurdura di piqui, todu mundu fala qui naum é purque diz qui ta muinchu ariu, mas é gurdura di piqui.

Entrevistadora: | a partir di quandu eli comecé a fica brancu?
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D: Cum seis anu eli passo pa... condu eli pass6 pa seis anu eli passé pa fica brancu, cum cincu anu
eli era normal. | ninguém num diga qui eli ia acaba a cd, né?! Esse aqui é u pelu du cocu qui tira
aquela gurdura ali, 6h. Essi aqui serve pa fazé bolu, serve pa fazé beju, serve pa fazé mingau. Ai nér
soqueli nu pilaum i tira u pozin deli. Faz beiju, faz bolu, faz mingau.

Entrevistadora: Vocéis devem fazé cuscuz aqui também, né?!

D: Faz. Agora dessi aqui eu nunca testei fazé naum, mas deve qui eli deve fazé eli faz também,
pruque essi aqui elis vem incomendadu pra la.

Entrevistadora: Essi cocu eli tem aquela carninha branca igual aqueli cocu verdi? Ou essi naum tem?

D: Ah, du xod6, du redondin, né?! Essi aqui é grandi, & dessi da paia qui cobre ar casa. Pruque aqui
tem o daia qui é essi grandaum, elis da us cachaum im cima, pindoba, piacaba.

Entrevistadora: A sinhora vende?

D: Vende. Um litru dessis dai ta oitenta reais, daqueli la é cinquenta. | eu, agora us otu t4 vendenu até
oitenta. Eu vendu im Cavalcanti, vendu nu altu paraisu, é quais todu luga qui a gente vai aqui &
incomendadu. Ai condu us pidi qui é pa cabelu a genti tem qui tira eli bem clarin, num torra. E pruque
u cara pidu pa modu... qui condu eli qué pa cumida, ai cé chega eli mais qui ele chega o cheru mais,
né, pruque pa peli cé tem qui dexa eli bem mar clarin qui eli num arroxa o cheru, eli fica cu cheru bem
mar fraquin, né?! E pruque tem muitu qui ta4 usanu mais € pa cumida puque diz qui ta sintinu bem, né.

Entrevistadora: Conserva pur muitu tempu?

D: Conserva, 6ia essi ai eu num tem testamentu, mais um anu, um anu i poco eli tem validadi pra eli.
Pra essi eu ja tem pa um anu i um anu i poco eu ja tivi u testamentu cum eli, né. Essa gurdura quatru
litru di maria dizimadu qui largd aqui qui6 tirei der litru eu mazeli, marré prugue eu num quis vendé u
delis puque o meu j& tem hora qui eu vendu di um preco, vendu di otu, vende baratu, né?! Qui eu sb
igual ciganu pa vendé iai io num quis fazé rodada cum dela iasim qui eu tem di vendé num precu
normal pa intrega pra ela u total, né. lo ja tivi veiz di tira vinti litru, pruque eu vo trabaianu, vd pra roca,
largu as panela ai, largu anté novi panela di piqui nu fogu, € demoradu. E s6 puque aqui também é
muitu mininu, cada um mininu chega cum um...pruque cé tem di anterrq as gana dentu dur matu, cé
tem di anda dentu dur matu ai resganu matu, num é nu limpu naum, é dentu das capuera, correnu
riscu cobra, marimbondu, que a cobra ainda corrre riscu i u marimbandu corre naum qui condu da na
fé ja grudé mermu, nem corre. Puque condu da fé deli in antis bom i condu vem delis qui océ ja da fé
ja cas pregada deli, cé ja corre é deli. Esse ai é currida di riscu, viu. Es faculdoso.

194



2. VAO DO MOLEQUE

Nesta comunidade houve a presenca constante do guia Kalunga chamado Diomar, i@ acompanhou
a realizacdo de cada entrevista e consequentemente contribuiu para a coleta de dados. Logo, sera
possivel observar a transcricdo das falas pronunciadas por Diomar em determinados momentos,
também marcadas pela inicial de seu nome. Além disso, alguns didlogos ocorreram em conjunto, no
entanto todos se encontram devidamente assinalados como se podera observar a seguir.

Participante | — Isaurino, 60 anos; Participante Il — Agripina, 60 anos.
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Entrevistadora: Eu acho que pega até daqui mesmo, precisa nem ficar pra cé ndo se incomodar. T4,
vamo l4. [risos] Como € que é o home do senhor?

I: Isaurino.

Entrevistadora: Isaurino... e sua idade?

I: Eu t6 com 60... compretei 60 agora dezembo.
Entrevistadora: Ah, foi em dezembro... entdo foi agora.
I: Foi agora.

Entrevistadora: E o0 senhor nasceu aqui?

I: E...p6 dizer total de metro foi, foi, foi nascido e criado aqui.
Entrevistadora: Aqui no Vao do Moleque?

I: No Vao do Moleque.

Entrevistadora: Desde, desde crian¢a?

I: Desde crianca...

Entrevistadora: E mora aqui desde sempre?

I: Des sempre.

Entrevistadora: E os familiares do senhor? Nasceram aqui também?
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I: Nao. Prefeito também foi, uma apartada aqui, os oto foi com Mia mée foi mais em riba, mais a
assisténcia dipois que intindi por gente é aqui.

Entrevistadora: E eles... E o senhor ainda tem familia aqui? Mora todo mundo aqui?
I: S6 mia mae. Mio pai ja é falecido.

Entrevistadora: Ai s6 tem a mae. E filhos?

I: Filho tem dois, s6 que ndo mora comigo.

Entrevistadora: Eles moram onde?

I: é... é jogado no mundo. Um era, dipois qui frevé eli tira aquela pelu deli tudin. Ta 14 pro Campo
Alegre.

Entrevistadora: Campo Alegre? E perto de Cavalcante?

I: N&o. E cidade de Parand, mas num & no Parana n3o, pra ca do Parand, no rumo do Parana.
Entrevistadora: Mas é Goias?

I: Tocantins.

Entrevistadora: Ah, é Tocantins.

I: E 0 menino é assim...

Diomar: D& uns 40km mais ou menos, né?

I: E mais ou menos né, Diomar?! E o menino t4, ele tA em Cavalcante.
Entrevistadora: Sdo dois homens?

I: E... ndo. O casal. A mulher pra ca e o homi ta aqui em Cavalcante.
Entrevistadora: E o senhor ndo vai 14 ndo, visitar de vez em quando?

I: Nao, ieu de vez em quando vai, agora mermo eu td s6 esperando o carro pra mim ir. Eu t6 aqui ja
querendo ir pra rua porque era pra mim ter ido agora no comego, mai achei o muito no inicio do més,
né, e eu queria ir mais um pouco aumentado, né?! Ai o carro veio no comeco, num deu pra mim
ajustar e agora que eu t6 quereno ir na cidade.

Diomar: O caminhdo veio ontem trazendo o pessoal.
Entrevistadora: Tem o diz certinho que o caminhdo vem?

I: Tem. A viagem do caminhdo povavelmen foi marcada ela dia 05 de tudo quanto é més, né. Dia 05,
mas ai no 05 a viagem deu na... quinta-feira deu 05. Ai mudou a viagem pa dia 02. E io, e meu
acesso, o hinificio que eu pego eu pego ele dia 07, ai num adiantava eu ir dia 05. Onte eles trouxe o0
povo, hoje que é 07, né?! Ai eu pensei... ai eu ficava, né. Ai eu deixei pra ir agora na volta do
caminhdo porque o caminhdo disse que ta inu amanhad, ai que eu vo.

Entrevistadora: Ah, ta. E ai o senhor vai mais |4 na cidade s6 pra pegar o beneficio?
I: E... e fazer alguma comprinha de alimento, né.

Entrevistadora: Gosta mais de ficar aqui ou 14?

I: Ah... ieu gosto mais é daqui. Aqui pra mim é outra coiso, né.

Entrevistadora: Aqui é mais sossegado?

I: E mais sossegado, né. Aqui, as coisa aqui, s6 que quando quer as coisas a gente vai |4, né, mas é
aqui é oto superior, né?! Nois fica mais a vontade.

Entrevistadora: Ah, bom demais. E Seu lIsaurino, como foi sua infancia aqui? Senhor lembra?
Historias da infancia... foi boa?
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I: Aqui foi bom demais. Naquele tempo a gente era novo, aqui era muitas festa, é trabaia, que é gente
gue muito gosta, porque que o cara hasce. E ai nesse tempo aqui era festa demais, né. A infancia da
gente é um romaria que tem aqui totalimente um dia que ndis lembra de uma festa aqui na capela,
né. Uma festa muincho boa.

Entrevistadora: Ainda tem?

I: Ndo. Num tem, ta parado, uai. Num tem por causa da pandemia. | eu até mais dunzi...acho que ja
tem quase uns 20 e poucos ano que sou o afel (quem levanta a bandeira nas festas). Agora esses
oto dois, esse ano passado e esse ano agora ndo teve por causa da pandemia.

Entrevistadora: E me conta, como é que funciona essa festa?
I: U4... essa festa ela comeca ali provavimente comeca dia 13.
Entrevistadora: De qual més?

I: De setembo.

Entrevistadora: Ah, entao seria por agora se fosse ter, né?

I: Ela comeca dia 13, né, mas ai o povo ta adiantanu demais esses pessoal de fora gosta muita festa,
tem deles que chega dia 10, né, mas o pessoal daqui chega dia 13, é... 13, 14, 15, 16 eles tém um
reinado que fala império, ai que eu sou afel desse dia, dia 16. Ai tem um festa bonito, né, ai eu sou
afel de todo ano, né. Ai quando é 17 ai embora gente, mas fica. Ele trata assim € o dia do teirco,
guandé 18 ai ele acaba.

Entrevistadora: E como é que funciona assim... é igual... ndo sei se é igual no Vao de Almas.

I: Do mermo jeito de Véo de Almas. Faz do mermo jeito ele, s6 que Véo de Alma € agorto, né, e essa
€ em setembo. E no mermo jeito de Vao de Alma.

Entrevistadora: E tem musica? Vocés que tocam?

I: E, ndo. Provavimente assim tem um brincadeira que eles faz, um forroz&o, né, ai o ferteiro né de
cada ano € um ferteiro, né. Um ano € um, oto ano € oto, oto ano € oto, né. Ai o ferteiro faz assim
guandé no tempo vai I4 conversa cum prefeito, né. Ai prefeito manda tocador, manda polica, manda
pade, manda tudo.

Entrevistadora: Mas vocés tocam algum instrumento assim, eu lembro que no V&o de Almas...
buraca, toca?

I: Toca, levanta macgo, tem vez que tem sussa. NGis danca sussa.
Entrevistadora: Sé que sussa é s6 mulher?

I: Nao, é a vontade, né. Se o cara gortou daquilo ali, ai se ele gostou ai, ai se gostou guardido po
dancar sussa.

Entrevistadora: Queira muito ir em algum festejo, mas ndo deu ai ainda, porque 6h eu vim, fui no Vao
de Almas em 2017, ai agora que eu td voltando pra conhecer o Vao do Moleque, mas na pandemia
n&o tem como, né.

I: E dificil. Causo dessa pandemia ficou... € dificil. Mas Deus vai abencoar, acabar isso com fé em
Deus daqui dor dia ndéis t4 todo mundo liberado, né, pra fazer as coisa, é...

Entrevistadora: Mas ai a infancia do senhor foi aqui? Como era as brincadeiras, como € que
funcionava?

I: Ah, a brincadeira cé sabe como &, de menino, né, jogar bola, né, correr um atras do outro, a vida é
essa ai, né. A vida de quando é pequeno a vida era essa, era correr, correr atras de um no oto, jogar
bola, né. Barriga cheia cé sabe tem um dizer é boa pra ter bicho, né.

Entrevistadora: E o senhor tem netos?

I: Nao, por enquanto ndo. Sé ieu mais a muiézinha aqui e os dois menino.
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Entrevistadora: E ai vocés gostam do sossego daqui, né?

I: Ah, aqui eu vou falar nada procé... tando aqui de boa, na rua l4 trazendo umas coisinha pra botar
aqui pra mim aqui ndo tem coisa mior, né. E os pessoal tudo unido aqui, a gente toda casa que cé
chega as pessoa alegra com a gente, né.

Entrevistadora: E a maioria dos moradores aqui séo familiares ou séo pessoas que foram chegando?

I: N&o, cé sabe que isso a vida ai é essa assim. E s6 milado, um é parente mar longe, oto é mais
perto, otos ndo é parente, € conhecido, mas como diz... o conhecido volta a ser quase mermo
parente, porque depende docé gostar dele, né, porque provavimente um detalhe que eu digo “ah,
mas fulano num é parente meu”, ndo, eu tenho um dizer assim, parente meu é o quié do bem mais
ele, né. Acontece ta esse homi aqui, né, ele i6 ndo sou nada dele e i6 num gosto dele? E parente, uai,
eu gosto dele, ele nunca me fez nada, uai. Um amigo muito de confianga que io tenho é parente. Se

vocé gostou de uma pessoa é parente.

Entrevistadora: E com que frequéncia que o senhor vai na cidade? Uma vez por més?

I: Ah, uma vez pro més. Deus abencoando que a gente ndo sente nada, né.

Entrevistadora: Ah, &, porque ainda tem isso, né? Como é que funciona quando alguém adoece?

I: Provavimente é assim, quando a pessoa adoece, como cé num frente um carro, vai |4, liga, porque
antiga as coisas dificil, né. Antigamento era assim, ndo tinha telefone...

Diomar: eu ja tinha falado pra ela que eu ja salvei muitas vida aqui.

I: Saia que antigamente nao tinha telefone, ndo tinha internet, sai pela rede, né, de rede pra ir
levando inté roiava conducado e pegava, mas hoje foi inu, foi inu, comegou ter uns intena, né, ai foi
tendo uns intena e foi dano pra ligar. Com sentia alguma coisa, ligava na rua, mas intena assim, um
dia sim, oto dia ndo. Que tinha dia pegava bom, otro dia ela ndo pegava, né, mas ai ja foi quilibrando,
né. Ai dipois ele inventou negdcio de internet , ai agora que as coisa, ai agora equilibrou porque aqui
hoje quase é contado o lugar que num t& tendo internet, néis ja tem em vario lugar. S6 aqui pertin de
casa sozinho aqui cé for contar t4 tendo quase umas 05 internet, aqui perto de casa, dessa distancia
assim de mais ou menos 1km ou 2km, 3km, j4 tem mais de umas 5 internet aqui, né. Ai as coisa vai
equilibrando, né.

Entrevistadora: E o senhor antigamente ja levou alguém de rede ou ja foi levado?

I: N&o, ieu assim pra ajudar levar algum ja habilitei. Cé ia levando inté aqui pro oto lado nér levava
aqui porque nesse tempo o transito aqui era mais pouco, né, mas aqui pro outro lado tinha transo uns
tempo aqui do oto lado era movimentado, né. Quase todo dia tava tendo no carro, né, ai tinha um
6nibu que fazia a linha toda vez, duas vez por semana. Ele vinha na sexta, voltava no sabu, vinha na
terca, voltava na quarta. Ai tinha vez, muicha vez néis prantava alto, né, ja dava no dia ia ver que
num dava saltava, esperava dava no dia da terca-feira, quando na quarta-feira cedo eles levava a
pessoa, saltava e pegava o cara e ia pra rua.

Entrevistadora: E hoje ndo tem mais esses 6nibus?

I: Hoje t& teno, mas s6 que num é que nem era, né. E alguma tal tem dia que ndo vem, mas sé que
hoje num tem um 6nibu, mas tad mié.

Diomar: E que de primeiro, fala pra ela que num tinha estrada. la embora de pé.

I: mutado, quantas pessoa ndo sai daqui com 2, 3 cavalo arriado pra ir daqui pra Cavalcante?
Mutado. Hoje nédo tem isso nao, hoje eu vou falar procé um coisa, nem bem cavalo cé ta vendo. Hoje
as coisa num tinha estrada, né, hoje pra tudo quanto é lugar océ ta veno que tem um...

Diomar: Povo quer nem andar de cavalo mais, quer € moto.

I: Hoje entdo eu vou falar procé, hoje é contada a pessoa que ta andanu mar cavalo, quando nao é de
carro, é de mota.

Entrevistadora: E quando néo tinha estrada, ia cortando pelo mato?
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I: Cortar aqui por dentro aqui 6h, ele cortava aqui por dentro, tanivezes ia sair 14 daquele lado onde
cés passou, um tal de engenho. la sair I4 no engenho. Hoje ndo, hoje gracas a meu bom Deus. Nego
recrama que as coisa ta ruim, mais invisto era ndo, hoje ja ta superior, né, e deus abencoa que ainda
incriva mais, né?!

Entrevistadora: E quando pegava a cavalo assim e ia no meio do mato, e os bichos?

I: Nao, num tinha nada. Mas isso ai, se andava ou se num andava, com cé ia, cé néo ia um sozinha,
de dois trés, a pessoa com trés assim com t4 sozinho cé anda de muincho ndo aparece nada nao.
Faz barulho, barulho, se tiver onga corre pra l4.

Entrevistadora: Quando vai pra cidade, quem normalmente é que vai mais? E o senhor ou vocé?

I: Nao, ieu prefiro mais € ir ela por causa disso, porque antigamente néis ia néis dois, porque eu tenho
uma mae, né, ela nesse tempo ela tava madurona, assim cavassona, e hoje ela ta mais uma veia de
80 e pouco quase 90 ano. A véa mora bem ali 6h, ai ela ta fraca, ai ela eu num quero deixar ela sé.
Ela naquele tempo ela ficava s6 e ela num escuta.

Diomar: Na hora que nais for, ndis encostar.

I: Encosta la na Jula que ela num escuta. Mar éla é dificil. Eu vim 14 agorinha. Ela é surda. Ai pois eu
num saio, eu num gosto de sair assim, porque antigamente ela drumia s6 e hoje é assim, se eu tiver
aqui em casa, ela drume na casa dela, mas se eu for pra rua, ela ndo tem coragem de drumi s6 nao.
Mas no dito dela é por isso, porque no dito dela se eu tiver aqui, tiver algum preciséo, ela sabe que eu
t6 aqui.

Entrevistadora: Ah, ndo precisa ta |a na casa dela, mas ela sabe que ta aqui. Agora se for prala...

I: Ndo... ai ela ndo drume |4 s6, ela fica vendo o dia. Ai eu num saio, né. Af ou ela vai e eu fico, enton
eu vou, elafica.

Entrevistadora: E ela s6 tem vocé?

I: S6 ieu. Agora mermo ela t4 indo pra rua, e eu queria ter ido, né, mas agora num v, eu vou ficar. E
se um dia desses ai eu fui pra rua, precisou de ndis ir ndéis dois, eu ponhei ela botei na casa dos oto,
né?! Pra num ficar sozinha, mas né toda vez que os oto vai querer, né. Quem tem véi, véi, sabe como
é que é vei, né?! As vezes océ num tem véi, maici véi quem tem véi ja sabe.

Entrevistadora: Nao, eu sei. Eu sou criada pela minha v6 e pelo meu av6. Morava com eles até
pouquinho tempo.

I: Pois &, ai quem tem véi, véi é enjoado, né, cé bota na casa dos outro, né todas pessoa que quer,
né?!

Entrevistadora: as vezes nem ela mesmo gosta. Gosta de ficar na casinha dela.

I: Aqui 6h, eu falo qui ela 6h mae, mée falo pra ela, aqui em casa tem quato dela, tem cama, tem
tudo, falo mae vem cé pra casa, vem, drume, puqué l4 na casa docé io vou, mas aqui em casa € mio,
€ mais facil océ vim prontar eu que eu ir prontar océ. Ela quer ficar na casa dela.

Entrevistadora: E ela fica la quietinha? Ou ainda trabalha, faz alguma coisa?

I: Coisa do dia, barrer em casa...

Entrevistadora: Qual é a idade dela?

I: Ela td com 82 ano.

Entrevistadora: E 0 senhor acha que muitas coisas mudaram de antigamente pra hoje?

I: ua, mudou muito. A diferenga desse tempo pra c& sé tem um coisa que eu achei, porque naguele
tempo chuvia. Coisa que néis num sabe o0 que que é. Esse tanto de doenca que néis ndo sabe o que
€. N&o tinha essa coisera toda, num tinha essa doencada que ta4 tendo. Num tinha comprimido,
ninguém bebia remédio de loja, era s6 do mato, né?! E hoje ndis th dominado do remédio de loja e ta
doente. Provavimente pensa bem aqui: cé vai descendo |4 pra casa do Diomar, antigamente tudo
guanto é canto cé saltava tinha agua, daqui la agora agua aqui agora cé so vai arranjar la na casa
dele. Naquele tempo chovia e hoje cadé a chuva? A chuva ta pouca. As doenca aumentou muito,
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mas ainda mesmo assim equilibrou muitas coisas,né?! Num vem um coisa assim, nao tem tanta
coisa boa pra num ter um ruim pelo menos, né.

Entrevistadora: Mas hoje vocés consomem assim mais comidas feitas aqui ou de fora?

I: Ndo, comida feita aqui. Arroz néis come daqui. Unicas coisas que gente compra mais de fora cé
sabe o que que é, que ainda num descobriu aqui, € éleo, e assim mermo... café, aclcar, e assim
mermo a gente tem aqui, tem rapadura e o café de actcar € muito melhor que o de rapadura.

Entrevistadora: mas arroz, feijao, é tudo daqui?

I: Feijdo também cé ndo acha nédo, a gente traz, né, tem hora que a gente pranta e num da, mais é
mais daqui. lo ja tomei também, Diomar, café de rapadura, mas o bicho hoje se eu bebesse eu num...
até da garapa num fica bom nédo, Diomar.

Entrevistadora: mas a rapadura vocés fazem?

I: Naum faiz. lo mermo aqui tem hora que eu ja fiz, as vezes num faz porque eu larguei de mexer com
cota de cana, né, mas aqui tem muinchos dele que faz.

A: Vocé faz trabalho de faculdade?

Entrevistadora: De faculdade. Isso.

A: Ai cé ja viu falar nim forno de assar bolo de barro?

Entrevistadora: Forno de assar... de barro? N&o!

A: Enton vem ca vé. V6 intrevistar meu forno. Tem a histéria completa.
Entrevistadora: Qual é o seu nome?

A: Agripina. Eu sou Agripina, Vo do Moleque, fazenda Taboca. Ai eu mexo com bolo, né, de fogo de
lenha, de fogdo de barro. Ai eu vou mostrar océ o forno.

Entrevistadora: a senhora tem aqui?

A: 16 tenho. Ai a gente faz o bolo, p6e na bandeja e enfia |a, bota o fogo, ai rasta a brasa de dentro do
forno, barre o forno, fica tudo limpinho, ai cé pde o bolo pra assar.

Entrevistadora: e fica quanto tempo la?

A: L4 fica uns negécios de uns 15 minuto cé tem que tirar. Al ja ta pronto. O sabor é outro! lo sei
assar ni elétrica, assar ni gas, € outra vida. E ieu mermo aqui quando eu v farrer bolo, qui vai assim
dum baldo mais de bolo, eu num asso um s0... ai eu vejo masso uns 10 prato de tapioca, por
exemplo. leu fazer enroladinho. Eu v6 freventar ele, ai freventei, masso ele, ai vou freventar, de
freventar eu ja td com fogo no forno, ai tiro o fogo e enfio os bolo.

Entrevistadora: E faz bolo de qué?

A: Eu faco bolo de arroz, fago bolo de tapioca, de polvilho, fago cadin de cada coisa, de tudo quanto é
bolo.

Entrevistadora: Eu nao tinha escutado falar. Que bacana! E vai fazer no elétrico demora muito mais
tempo. Eu quero ver, onde fica?

A: Esse fornin meu ta longe, 6h. Quando vé assim... aqui 6h, com essa pandemia t6 fazendo nada,
né. Ai dentro cé pde barro, tipo assim barro que tem cascai embaixo, né. Essas coisinha cé fala a
armadilha de um pauzin assim.

Entrevistadora: E a senhora que fez?

A: Foi. Meu marido. Ai a gente passa o0 bolo com umas tora de pau daquela de timbg, tipo aquelas
tora. Ai cé pde ai dentro, faz o fogo, ai dentro. Ai depois que cé vé que tiver batando brasa, ai cé ras
com a inchada, rasta praqui. E que t& com tempo que io ndo faco, né, que depois dessa pandemia
ninguém mexe com nada. Ai océ rasta pra ca o coisa, a brasa, ai limpa tudin do jeito que ta ai, ai eu
barro tudo, barre, ai pde os enroladinho nar bandeja. Ai cabe 06, 08 bandeja, ai condo eu v6 tirar a
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bandeja, cé enfia tipo uns trem assim e vai puxando a bandeja e pondo aqui ao redor. Ai despeja no
guimbando. D4 um baldo, da um baldo com enroladin.

Entrevistadora: E ai a senhora vendia?

A: leu sempre assim, eu num vindia pru gasto, as vezes vinha uma divindade de uma folia, sabe?
Vem uma folia, vem um equipo, uma fulia praqui pra c4, a gente junta. Ai faz a folia aqui, posa e ai a
folia conta e ai Deus da o bolo, ai rai embora.

Entrevistadora: E como é que é essa folia?

A: A folia junta um terno de 12 folido. 12 folido, né, da comunidade. Ai tem o meste, que € o alfel, que
nem meu marido sempre é alfel, e ai sempre a folia posa aqui e ai néis vai fazer o enroladinho pra
dar o desjejum. Ai eles canta, canta, depois faz roda, brinca roda, depois nér mulher faz sussa. Eu
tenho até a saia da sussa, tudo eu tenho.

Entrevistadora: Tem mesmo? A senhora me mostra depois?
Entrevistadora: Pode entrar?

A: Pode, pode entrar. E que esse vento danado io fecho a metade das porta. Num guento o vento,
sabe?! Deixa eu cacar a saia da sussa que t4 bem aqui. Todo mundo tem essa saia. O o tipo da saia.
Nais j& brincou sussa, io ja fui ni sussa em Brasilia, ja fui ni sussa em Goiania.

Entrevistadora: Que bonita!

A: Aqui vocé viste, entendeu?! NGis danca sussa direto. T4 abarrotada porque fico muito tempo sem
vestir. Nér ja foi ni Sussa em Brasilia. Cé& num ja viu o equipo passando nao?

Entrevistadora: Nunca vi!
A: eu mexo até com rede de semente. Colher semente de roda, da mata.
Entrevistadora: Todo mundo usa a mesma?

A: Nao, cada um tem a sua. Agora mermo ndis tem, chegou outra que a mulher fez , que é aquela
Gracinha, aquela mulher do governo, do menino, ai ela fez um saia, que ela ja dangou sussa com
nois. Ai ela fez outra saia pra nois nova. A nova ainda ta na casa da muié, mas sé depois que acabar
a pandemia.

Entrevistadora: E vocé aprendeu a sussa com quem?

A: lo aprendi com a minha mae, com a minha vé. Elas dangava, ai batia buraca. Eu bato buraca, ai
océ faz o verso. O verso é na cabega, igual verso de posse de folia. Ai cé vai fazeno e faz a sussa.
Ele é cantado, ai agora condo cé vem assim ni época que tem.

Entrevistadora: A senhora podia cantar um pra mim, né?
A: ih, ndo. De repente num da n&o. As vezes ele ai canta.
I: lo num dou conta de dizer agora nao.

A: A muié dele ai, 6h, do Diomar, mexe com a sussa também mar ndis. Ela mexe com a sussa muito.
Ela canta, ela é boa pra cantar, ela canta a muié do Diomar, ela canta a sussa, €ela reza, ela faz tudo.
Mas sempre que vai fazer o sussa, sempre ela entra.

I: E s6 porque ela agora trabaia muito, né, ai num leva tempo, né.
Entrevistadora: E cé reza também?
A: Nois reza, ndis bate sussa, tudo néis inventa essas coisas quando td amontoado, tudo junto.

Entrevistadora: E vocés sabem todas essas rezas, 0S versos, por conta de v6, mae que foi
ensinando?

A: E , a vO nossa que foi ensinano. Tem hora que esquece, vai ficano véi, né. E igual folia ai, eles
num esquece a roda, mar agora faz um tempo que néo gira, condo for girar num saber mais.
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Entrevistadora: A roda € o que? E cantada também?

A: E cantado também. Ele ai tem um bocado de foto de folia. Tem folido montado e tem o império. Ele
tem unté tipo o uso da gravata dessa festa, do tocador que toca essa festa toca. Diomar deve ter
muita coisa também.

Entrevistadora: Eu j& vi algumas coisas na internet, mas queria ver ao Vvivo.

A: Enton océ vem pra capela. Condo tiver, ai o Diomar... porque na capela |4 cé num da tempo de
tirar de tanta coisa que parece nessa festa. Ai parece batizado, ai parece algum todo folia, parece
tudo. Mostrela océ montado.

I: Primeiro eu vou mortrar s6 o que eu td montado aqui na folia, dipois ela olha os oto ai.

A: Ai sempre quando eles vem que tira uma foto eles manda pra ele. Néis ja fez ela |a, néis gastou
demais. Tem nego 4 que faz essa festa e mata oito vez.

I: Essa ai nois ta saindo la da casa de cumpadi Gumercia. Ndis tava saindo |a da casa do sogro dele
ai, 6h.

A: tem, porque soO da pandemia ja tem 02 ano que num faz.
Entrevistadora: Esse aqui é o que, esse instrumento?

I: ai é porque néis tA& muntado, tem a caixa, tem viola, tem pandeiro, tem a bandeira. S6 que a
bandeira ai ndo t4 aqui ainda, a bandeira 0 Gumercia ndis tacou ela |4 na casa dele ainda. Ai ia
saindo pra ir la pro, |4 pra casa da festa. Diomar vai mostrar ela la. E na terra deles 14, 6h.

A: Vai passar por ele. Ela vai |4 pra sua casa?

Diomar: E, ela ta indo pra la.

Entrevistadora: mas mora alguém la?

Diomar: E na terra nossa. 100 metros da casa nossa la.

I: Na terra deles la, 6h. Diomar mostrou océ o festejo la e da onde ndis rai sair. Néis rai sair da casa
do sogro dele. Ai faz o festejo la.

A: Olha a bandeira aqui 6h, esse aqui é o império ai na capela.
I: © ieu segurando a bandeira.

Diomar: Isaurino aqui que ta segurando ela.

Entrevistadora: E quem faz a bandeira?

I: Quem faz a bandeira a gente manda pintar na cidade. Isso ai vai & na igreja, torna voltar com esse
povéao ai. Ai depois tem um negdcio de arrudiar a igreja com uns pau na mao, ascendendo as vela.

I: O eu de novo ai!
A: Cada um inverte, cada um é um ano.

I: Tudo quanto € lugar tem eu, o6h. Oh aqui onde ta ieu de novo. Oh aqui onde ta ieu de novo. Tudo
guanto é lugar tem eu ai. Oh ieu aqui de novo, 6h.

Entrevistadora: O senhor deve estar sentindo falta, né?
I: Com essa pandemia, o trem ta feio, né?

A: esse trem ai quase todo ano que ele vai fazer a gente gasta muito, porque ele tem que gastar
mermo. Comprar roupa muito cara roupa, porque o imperador é um, mas ai agora ele vai tem que
comprar roupa porque ele é o imperador e agora caro demais. O festeiro ca esse ano ele quer algum
tipo de roupa, quando é o outro ano ele ja chega com outro tipo de roupa.

Entrevistadora: Ah, ndo pode ser a mesma nao?

A: Ninguém quer a mesma, né?!
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Entrevistadora: Ai s6 o senhor é que fica com a bandeira?
I: E, s6 eu. S6 que o prazo é ali mais ou menos cé gasta umas duas hora.

A: Ele representa duas veze, porque representa o império, a levanca da... ele representa nessa festa
duas veze.

Entrevistadora: Mas nédo precisa trocar de roupa as duas vezes ndo, né?

A: Precisa. Precisa porque hoje é dia do império, amanha... a tarde vai entregar o império pra outra
pessoa, ai eu tb pensando ele ndo vai com essa merma roupa nao, ela ja tudo sujo, ai cé ja tem que
ter outra. No minimo ele tem que levar 03 par de roupa nova pra essa festa, assim.

Entrevistadora: E essas festas acontecem desde sempre?

I: Eu t6 com 60 ano, quando io entendi por gente ja era assim.

A: 0 pai dele quando nasceu ja tinha ela. Entdo n6r num sabe.

I: Eu num sei nem contar isso ai, porque quando me intindi ja tinha, né?

A: Disse que essa santa veio de muito longe e por isso ai ai t4, a gente vé o povo contando, né?
Contando assim que essa santa veio de longe, desse lugar ai, por ai. Nao sabe quem trouxe, ndo
sabe quem comecgou, porgue 0s que tava quando comegou num ta ai mais. Ai n6is num sabe contar
histéria quando comecou, né. SO sabe que a Santa é Sao Livramento e Sdo Gongalo, né, que 0 Séao
Gongalo num t4 vendo essa bandeira ai?

Entrevistadora: E deixa eu perguntar pra vocés, quantos aos alimentos que tém aqui, 0 que vocés
plantam mais?

A: O que que nois pranta?
I: Arroz, mi, mandioca, abéba, batata, ndo... esses trem ai.

A: O que quase ndo da aqui é feijdo de arranca, néis pranta mais feijao de corda. Aqui no baixo ndo
da feijdo de arranca nao.

Entrevistadora: E vocés fazem assim, por exemplo, pega a mandioca e faz farinha, faz tudo?

A: Faz, faz farinha. Acul4d mermo hoje tem um mog¢o mexendo na mandioca, vai torrar daqui a pouco.
Entrevistadora: E vocés mexem com pequi também?

A: Ih! Tem demais. Aqui tem pequi demais.

I: Nam. Num gosto dele!

Diomar: Num tem um pessoa que nao gosta.

A: eu faco até sabao de pequi.

I: i eu sO pra passar debaixo do pé pra vé a catinga dele.

A: Tirar 6leo de pequi, tem muita gente... 0 povo tira 6leo de coco.

I: leu Quandé no tempo de pequi, ieu num gosto nem de sair, porque 0 povo gosta...

A: 6leo de coco, a gente tira o 6leo de coco, inclusive ele mesmo aqui come direto com 6leo de coco.
Coco de paia.

I: leu num gosto nem de comer na casa dos oto, porque nego gosta de botar pequi dento di arroz, né,
dento de feijao.

Diomar: Um litro de éleo de coco ta quanto? Parece que... eu ouvi falar que é 100,00.
I: 100,00. Nego ta querendo 100,00. O bicho é caro.

Entrevistadora: Vocés vendem também?
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I: 16 mermo ndo. Aqui em casa néo.
Diomar: E muito dificil tirar. Ele é pequenininho, a castainha, né?!

Entrevistadora: Entdo aqui assim essa farinha que vocés fazem da mandioca é pra consumo préprio?
Vocés ndo vendem ndo?

I:Se algum ta precisando, algum compra, 0 cara vende pra pessoa. Tem uns que ainda leva, tem
muincha mandioca, uns leva, né.

Entrevistadora: o senhor faz farinha de mandioca?

I: Ja fiz, agora que eu t6 parado. leu, a muié agora num pode ficar mexendo em calor de fogo, né. Ai
mexe assim pro consumo, né.

Entrevistadora: E quando fazia a farinha de mandioca, como é que € o processo? Como é que faz?
I: Ranco ela, traz pra casa, descasca, lava, ai vai relar, ai pde o tapiti, ai sé encher no tapiti...
Entrevistadora: O tapiti € um... de arvore?

I: Nao, ele é tipo assim, cé faz agora ta vindo... porque antigamente era de tala de buriti, agora ta
vindo umas tala que o povo ta comprano, faz o tapiti, e bota la dentro e ai...

Entrevistadora: e vai fazendo com a mao?
I: Pra relar? N&o. Antigamente era. Relava era com a md&o mesmo, no ralo de angico.
Diomar: Hoje tem gente que ainda faz assim.

A: NOr releva no ralo de angico, dentro de uma gamela. Umas gamela véa que ta ali que néis hoje
num rela.

Diomar: O povo hoje quer € motor.

I: Agora ninguém ta querendo essa mais ndo. Agora é tarturador. Hoje o caba rela é no tarturador, né.
So chegou 14, enfiou na energia I e jogou a mandioca dentro.

A: hoje mesmo tinha um vizinho nosso que comprou um tarturador.
I: E no tratura é bom, porque cé rela o mandioca, cé num vé um cruido.

A: Nois ja sofreu demais. De primeiro o forno era de pedra, tipo aquele forno que eu mostrei océ 14,
de barro e a lapa. Hoje nér num quer isso, hoje é tudo forno de ferro, essas coisa. Ja sofreu demais,
precisa de cativeiro mais nao.

Diomar: A farinha fica mar limpa, né.

Entrevistadora: O senhor lembra dos seus avis? Eles eram kalungas também?

I: Era. leu num lembro néo.

A: Eu lembro dos meus avo.

Entrevistadora: Eles moravam aqui também?

A: Moravam também, kalunga. Essas historia eles contava era muito, mar nér va ficando...

Entrevistadora: Porque a gente fica assim... eu vim no caminho pensando: como € gque comecgou, tao
distante assim da cidade, né.

I: leu num conheci nem um avoé meu.

A: Meus avd conheci. Sé porque eles contava historia pra nér, mas muito tempo, nér num lembra.
Num lembra mais.

Entrevistadora: Aqui tem também cerca de pedra?
A: Aqui num tem néo, so la pra Cavalcante 1a, que meu fi esse ano fez uma cerca de pedra.
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Entrevistadora: Mas diziam que essas cercas de pedra eram pra escravos, alguma coisa assim.
I: Era, era do escravidéo.

A: Aqui gracas a Deus num chegou em noéis esse trem nao.

I: Isso ai que era antigamente, isso ai num foi nem no meu tempo ainda.

Diomar: acho que ainda tem lugar ai que tem.

A: Agora ja ta voltando de novo a cerca de pedra. Ta voltando! E que agora o povo ndo quer mexer
mais. La em Cavalcante la eles tdo fazendo pra turista, esses trem.

I: Antigamente era pra negécio do escravidao, e hoje nego ja faz isso ai se for na cidade, né, mas pra
enfeite de turista, né.

Entrevistadora: e o senhor sabe alguma histéria disso assim? De escraviddo que o pessoal falava
antigamente...

I: Ndo, isso ai num sei explicar.
Entrevistadora: E tem muita gente que vem aqui? Fazer entrevista, visitar?
I: passa, passa. Nao é direto nao.

A: esses tempo aqui em casa veio o povo da rede grobo. Eles fez entrevista de néis aqui colhendo
umas semente e passou até na televisao ai. Eles inventou, veio aqui, fez a entrevista.

Entrevistadora: Tem muito tempo? E a senhora gostou de receber, de mostrar?

A: Tem, fazendo um ano agora. Uai, eu num gostei mui ndo, eles ndo falaru que a gente ia mostrar,
né. Falou que era o povo da rede grobo, mas num falou que ia passar ndis na televisdo, que nem
essas mulher da sussa. Depois que ele veio, falou. Tem que avisar que vai passar na televisdo, que
as vez eu to desse jeito aqui, cé vai me filmar e vai passar eu la de todo jeito na televisdo? V0 fazer
uma entrevistinha de uma perguntinha, ai logo pensa que é uma entrevistinha besta, que vai ser...ai
cé vai por la no rede grobo, vai passar foto de ndis |4 do jeito que ndis ta aqui? Aqui a gente ja
acostumou com essas coisa.

Entrevistadora: E a sussa? Quando € que a senhora foi pra la dancar? Foi em Brasilia, né?
A: Eu fui pra |4 ta fazeno dois ano e mei, porque com esse pandemia tem dois ano ja, ja fez dois ano.
Entrevistadora: Mas antes ia sempre?

A: Antes néis ia sempre, direto tinha sussa. Vinha um énibu ai, n6is emburavaca, ia bater em Brasilia.
Apresentava |4 um tipo de uma sussa la.

Entrevistadora: E vocés... a sussa é s6 dancada ou vai cantando junto?
A: vai cantar, e ai vai cantar, fazer a rana dessa sussa, ranjar o cacheiro, tru lembra tudin.
Entrevistadora: E vocés que fazem tudo? Canta, danca...

A: fazemo, vai cantar |4, aham. Ai n6r leva um base assim de umas 10 mulher e 5 homi. Cé viu os
homi |la bateno e nér v& dancar. Palma, bate caixa, bate pandeiro, bate tudo que eles saber mexer,
bate.

Entrevistadora: Agora deixa eu perguntar uma coisa pra vocés. La no vao de almas me falaram,
alguns que eu entrevistei, que era comum ver indio por aqui antigamente. Cés chegaram a ver?

I: Ndo.
A: Eu vi indio 14 em Brasilia quando nér fez a sussa.
I: Aqui nunca vi néo.

A: L4 a prumeira sussa foi dos indio. Eles tava l1& do meu lado. Depois saiu, foi la pro andar em cima
ai ndo chamou mais.
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Diomar: La pro lado de Giovane diz que la tem um tempo que ainda tinha indio.

A: A gente ouvia falar muito no indio. Nos tempo o povo falava ‘tem indio no mato andanu’, mais
sempre noéis num via, né?! Eles s6 comentava.

I: As irma fazia era medo minino, porque menino sé vivia no mato. ‘Vai que o indio vai pegar océ ai!’.
Ai os menino ficava doido, voltava pra tras.

Entrevistadora: Disseram pra mim la que dava pra ouvir eles tocando gaita, que néo sei o qué...
I: Tem muito tempo atras que existia isso ai.

A: Tem muita gente aqui viu. Hoje eles ta igual gente mermo. Cabou até o medo, povo acabou o
medo desses coisa de indio.

Diomar: indio t4 quar normal igual os 6to, né.
Entrevistadora: E 0 que o senhor mais gosta aqui da comunidade?

I: U4... aqui mermo o lugar sossegado, né. E aqui cé pode armar uma rede assim debaixo de um pé
de pau, cé pode drumi despreocupado, e pra fora cé sabe que ndo pode. Pode? Numa capital dessa
cé vai armar uma rede e deixar ai? Que aqui ndo, cé chegou ai 6, cé pode chegar ai na casa ai,
armar um rede ai, 6h, cé sai de noite ai tronquilo ai, despreocupado, tirando de algum cobra, que isso
ai, né.

A: agora entrevistada no lugar, a casa de Dormecilio, a sogra dele 14, ele sabe contar um bocado de
histéria.

I: A Maria sabe coisa.

A: A Maria sogra dele ai sabe muita coisa. Ela reza, ela é rezadeira. Ela reza mar a mulher dele ai e a
cunhada dele.

Entrevistadora: E nesses anos de pandemia foi muito ruim pra vocés?
I: Cé sabe que a gente, ai, quem que tarra andano? Ninguém.
A: Agora que liberou que océs ta vindo, que teve uns tempo ai que nédo tava.

I: Antigamente nem menino na rua pro cé ir ai na rua nele e sair daqui pra fazer alguma feirinha, sair
daqui cedo, no outro dia cé tava chegano. E com medo!

Diomar: Chegava la nem andava, né?

I: L&, pro cé entrar no mercado, era assim: entarra dois, fazia a feirinha, saia esses dois, dois entrava.
Tudo de mascara, né? Ai era desse jeito. Ai quando nés chegava, ota hora inté na farmacia cé
chegava e entrava um, outro ca fora, mas ficava mais de um metro longe uns outros. E agora néo,
agora ja ta equilibrano mais, né?

Entrevistadora: Vocés tomaram vacina, né? L4 em Brasilia j& tA chegando nos 25 anos. O pessoal de
25 anos ja ta tomando.

A: Inton aqui ja ja chega, moco.

Entrevistadora: Aqui os jovens ainda ndo foram vacinados nao?

I: de 18 ano arriba.

A: E, tem deles ai que nunca foi vacinado.

Diomar: meu filho mermo nao foi vacinado, mas ja ta chegano pra 18 ano.
Entrevistadora: E vocés tiveram que ir 14 ou eles vieram aqui?

A: Veio aqui. Tarra tdo ruim que ndo podia nem néis ir Ia. O tanto que morreu!
Entrevistadora: Vocés ficaram sabendo de alguém que faleceu por causa da doenga?

I: Ndo, isso ai la pra Cavalcanti. L4 pra Cavalcanti morreu muita gente.
207



Diomar: alguns deu aqui mar pra cima, mas ja veio de 4. Ele sentou pra la e veio pra ca, né.

A: Veio de la de Brasilia, de Goiania, né. Ficava s6 dentro de casa, né? E |4 procé la ainda foi pior,
porque nois aqui a0 meno saia pro mato andano.

I: € 0 caso que eu t6 falano procé que € o sossego, né, porque la cé ndo saia e aqui nao.
A: Fazer o que na rua, se nédo tinha nada?
Diomar: Até hoje inda ando com mascara e tudo, nos mercado.

I: ieu cé acha que eu largo a minha? leu sai prum... aqui, quando eu saio aqui ndo, mar ainda mermo
aqui, se tiver uma runido aqui 6h, se chegar umas pessoa assim que ndis num é acostumado a gente
usa.

A: Cé vai no mercado, cé fica sem a mascara, num da ndo. L4 na capela t4 fazeno um curso. Cé
passou la, Diomar?

Diomar: Hoje? Acho que ta, né. E o que Jeova... acho que o outro é segunda-feira. Esse eu vou ta.
No de segunda eu vou, o d& galinha.

A: La na capela tem muita gente fazeno esse curso.
Entrevistadora: Posso tirar uma foto do senhor?
I: Desse jeitcho? Mar ai ficou fei demais. Uma roupa véa dessa ai?

Diomar: Esses dias tirar um foto la na moto, o cara falou assim ‘ndo, cé tem que tirar quando cé
chega assim tudo com poeira, pra vé océ tudo negogado’.

Diomar: cés fez o curso de guia também, ndo fez?

A: fiz. Fui eu que fiz. Nor fez junto. Foi fevereiro? Agora que td& comecano, mas ainda num vou
pegano em turista assim ndo. Qualquer hora esse turista pode tolar uma doencada ai no povo ai e
num posso falar nada, porque pouca gente...

I: J& mior6, Diomar, mar eu num credito que mior6 de tudo néo.

A: 16 ainda num confio em turista assim ndo. E quando a gente fez o curso, i6 ja fiz o curso assim, eu
num queria guiar ndo, porque eu num dou conta de guiar. Eu sou muito ruim pra caminhar, e eu fico
mais assim pra mim eu quiser vender uma coisinha, eu vou la e vendo, né. Se eu quiser, por
exemplo, tem um turista la nas ota casas la, ta chei, eu trago pra drumi em casa. Eles quer vim pra ca
contar uma histéria do que que é do plantio de néis, meu forno igual eu t6 falano, eu tenho dé néo, eu
trago.

I: Eu num vou guiar, dou um almoco, uma janta. L4 em casa tem uma janta, la em casa tem assim e
eu td quereno assim, porque nédo sinifica que é tudo que vai guiar, porque i6 mermo num quero guiar
gue eu num dou conta de nadar, eu nao sei nindar, porque turista tem que aprender tudo, porque se o
turista tacar la no poco, num da conta de sair... tem que jogar aquela corda muito doido, né?

A: Tem hora que a gente vai ino quando da fé pensa que nédo da conta e da. Eu quando fiz o curso a
primeiro cordada minha eu joguei em cima. O nunca joguei uma cordada boa. As vez cé ta afogano
14, né.

Diomar: Se o turista tiver afogano, né. Ai tem uma neg6cio amarela na frente da corda, cé joga, o que
ta afogano vé e ja segura, ai cé puxa.

A: as vez a pessoa ta |4 afogano, a gente tem que saber jogar a corda pra ele pegar. Ai se a gente
num dé conta de jogar a corda, vai deixar o turista morrer e ai? Ai é ruim.

Diomar: mas tem as espuma também, que os turista nada.
Entrevistadora: E que que tem de cachoeira pro lado de ca?

A: cachoeira tem um bucado é pra esse lado que cés veio ai. Porque aqui mermo € sé rio parana e
da Guardia. Tem a cachoeira da capela ai, do esporo.
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Diomar: Agora que eu lembrei a cachoeira de Dara aqui. A cachoeira de Dara aqui do rio de peda.
Entrevistadora: E aqui perto de vocés tem rio?

A: Tem o rio parand. O Parana passa bem aqui.

Entrevistadora: E pertinho pra vocés? Por exemplo, cés quiserem ir 1a?

A: E, nor vai de pé la direto. Pra hora que cés chegou aqui, a gente chegou I4. Onti mermo eu fui no
Parana a tarde.

Diomar: a agua vem tudo de |a.

A: Hoje mermo ta vino a agua de la.

Diomar: a agua é um sacrificio pra eles aqui.

A: E, hoje mermo vem uma pipa ai.

I: Num topou com o caminh&o de pipa ndo, Diomar?
A: a pipa vem aqui encher a agua de nois.
Entrevistadora: A 4gua aqui é dificil?

I: Diz que ele ta carregano ai. Ai onte ele botou na casa de Jurema, botou ni Juarez, botou ni... ai
botou ni Aristino.

Entrevistadora: E quando € época de 4gua assim? Que vocés conseguem pegar no corrego?
A: é, tem o corrego, esse cérguinho.
Entrevistadora: mas, por exemplo, agora ta na época?

A: ndo, a época dele é janeiro tinha 4gua. O Rio Parana a agua né boa de beber n&o. Agua insalobra,
barrage, esses trem.

Diomar: agua boa é do corrente.
I: Ali é 4gua inté pra se banhar.

A: o corrente la na casa dele ai
la. E hoje é bom, que Nice ta |
ontem elas foro pro escola.

rio & é bao. A casa dele 14, o rio dele |4 é bom demais. Pertin, bom

6
a hoje, que hoje num teve escola que é domingo, é sdbado, porque

I: Ela veio da rua onte?
A: Ela veio no caminhao?

I: Ela veio no caminhdo. Ela, Leonita. Bebeto ta 14, eu acho. Ele ta pra la, ele desceu pra la que modo
menino falou. Ele mandou falar pro cé disse que é pra falar pro cé que amanha ele passa aqui, panha
domingo, passa aqui e vai embora. Vai drumi la embaixo hoje.

Diomar: ta falando de passar aqui é o caminhao.

A: a viagem que eu vou pra rua. Diz que chego um bocado de gente essa noite, que uns vai no dia
prumeiro, outros vai no dia 05.

I: Disse que o caminhao vai drumi |4 embaixo hoje, amanha passa la na casa, panha la e sobe. Ai
mandou falar que amanha cedo ele passa ali.

Entrevistadora: E de caminh@o demora mais que moto? Demora, né?
A: um dia todo.

I: aqui por dentro ele é mais ligeiro, né.

A: De caminhdo mais ou menos umas 08 hora.

I: Nao. Por dentro?
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A: Vai apanhano gente, para aqui, para ali. E porque para toda hora panhando gente.
I: ele sai daqui na base de umas 07 hora, 10 hora t4 Ia.

A: depois que pbe em riba, v falar procé...

I: agora aqui prum baixo aqui 6h, se ele sair daqui umas 07 hora, s6 vai chegar |a pras 03 hora.
Diomar: Nois saiu de 14 era umas 08 hora quase?

I: Océ num gastou trés hora néo.

Diomar: gastou trés hora ndo, que agora... quantas hora agora?

I: ja tem quase uma hora ja.

Diomar: gastou umas 2 hora e pouco.

I: se é por fora cé ainda tava rodano.

A: e ai pru dentru...

I: agora pra subi é mié.

Diomar: aqueles lugar ruim la, aquelas ponta de pedra, aquele pozao que nér desceu aquela hora la é
melhor pra subir, que sobe devagar. Se por acaso a moto... cé sé deito no chao.

I: Cé ja veio aqui alguma vez?

Entrevistadora: No Vao do Moleque nunca, s6 no Vao de Almas, a uns 04 anos atras eu fui la.
I: Romes... espera ai, ele mora onde o romes?

Entrevistadora: No Vao de Almas.

Diomar: Ele fez faculdade junto com a Nice.

A: Romes é o fi de Rumana?

I: ah, € 0 menino aqui de... ele é fi de... é daqui do forno.

A: E conhecido de todo mundo.

I: E parente do vereador ai de Cavalcante. Do Iron.

A: Esse menino ai que cé ta falano ele perdeu o pai dele agora ta fazeno 02 ano, Camilo. O pai dele
chamava Camilo.

Entrevistadora: A senhora conhecia a Dona Roxa? Ela faleceu.

A: Ela é igual a Fil6. N6ér mexe com a Sussa mar a fild, que é a mulher do Calisto. O Calisto € um bem
alto, mago. A Fil6 mexe com Sussa, tenho certeza que cé sabe, ela mexe com sussa por essa berada
de Brasilia ai oh.

Entrevistadora: Tem uma que eu ndo sei onde ela mora, mas todo mundo assim em Brasilia conhece,
gue é a dona Procopia.

I: Ah, Procopia, essa ai vou falar procé... todo mundo aqui conhece ela. Ela mora no Riachdo. Ela ta4
gquebrada.

A: agora é sempre uma neta dela que acompanha ela. A neta dela que t& acompanhano ela, porque
ela ja ta uma véa de idade, né. As vez tem entrevistas quando ela vai fazer, ai... a filha de Lié que
companha ela. Ixi, a Procopa ela ja fez tipo um muselo |4 na casa de dona procopa diz que ta muito
bonito Ia.

Diomar: Fui l4 uma vez. Fui por aqui, travessou o Paran, noér foi de moto.

Entrevistadora: Além do Vao de Almas, Vao do Moleque, ai tem mais o que? Eu ja ouvi falar... tem
Ribeirdo dos Bois?
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A: Ribeirdo é bem pra |a, perto do Vao de Almas mermo.

Entrevistadora: Ai ja falaram do Vao da Contenda... tem também?

I: E pra la também.

Diomar: Vao do Moleque é toda aqui. Da prata aqui tudo € Vo do Moleque.

A: Esse Vao do Moleque é grande. E porque no Vo de Alma, eles ja pode ter contenda, ribeirdo, né,
e aqui foi s6 um nome.

Diomar: Ai depois que chega aqui dentro que tem a maiadinha, que € aqui dentro do Vao do
Moleque, aqui é o corrente, a taboca, né. O corrente, né.

I: ai cada pessoa tem um lugar. Sé nhum é Vao do Moleque do pertence a Tocantins.
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Participante lll = Bruno, 61 anos.

B: mexeno com uma panela aqui.

Diomar: Mexeno com panela? Hoje cé é o Cuca.

B: Muié saiu pro rio agora. Hora que chega tem almoco pronto.
Entrevistadora: Posso chegar ai mais perto pra falar com o senhor?
B: Pode.

Entrevistadora: Qual € o nome do Senhor? E Bruno, né?

B: E.

Entrevistadora: Bruno o qué?

B: Bruno dos Santos Mota.

Entrevistadora: E o senhor tem quantos anos?

B: 61.

Entrevistadora: E nasceu aqui?

B: Nasci na municipio de Arraia, mas bem aqui na divisa.
Entrevistadora: Arraias é Tocantins, né?

B: Tocantins.

Entrevistadora: e ai veio pra ca com quantos anos?
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B: vim pra c4 com a barra de 16 ano e t6 morando até agora.
Entrevistadora: E o senhor veio pra ca por qué?

B: E que minha mée, meu pai é de 14, e minha mée ela morava de c&, ent&o ele casé e levou ela pra
la. Ai depois ele resolveu vim pra ca de novo, voltar pra casa, entéo...

Entrevistadora: E o senhor tem irmaos?

B: Irmao? Tem um. Cuidado ele morde com forca (falando na cachorra fémea)
Entrevistadora: ndo, pode deixar. Tem muitos irmaos?

B: tem nove.

Entrevistadora: Af trouxe todo mundo de Arraias?

B: Todo mundo... nessa época todo mundo tarra pequeno, né? Agora depois de grande todo mundo
ja dona cabeca dele, eles... uns foi saindo praqui, outro pracola.

Entrevistadora: E desses irmdos quantos moram aqui?

B: Esses irmdo quantos mora aqui s6 dois. Ndo, trés.
Entrevistadora: O restante foi cada um prum canto?

B: Cada um prunto canto.

Entrevistadora: Ai eles moram onde?

B: Mora no Tocantins, em Arraia. Mar mora na fazenda mermo.
Entrevistadora: E 0 senhor vai 14 de vez em quando?

B: V6, todo més eu vo.

Entrevistadora: Todo més vai pra la? Prefere la ou aqui?

B: Uai, eu prefere 14 porque é assim... que eu aposentei la e ai agora todo més eu tem que ir |14, né?
Entrevistadora: A maioria do pessoal aqui vai em Cavalcante.

B: Vai, eu mermo vou, mas é dificil mais hoje em Cavalcante, que ai eu recebo |4, fago minha compra
e volto, né?

Entrevistadora: E mais perto ou mais distante de Cavalcante?

B: E a merma coisa.

Entrevistadora: E ai tem caminhao que vai pra la também?

B: Tem o 6nibu... que far linha.

Entrevistadora: Entéo o senhor vai assim uma vez por més s6?

B: s6 uma vez por més.

Entrevistadora: Mas prefere ficar aqui?

B: prefere muito do tempo € aqui mermo. Na cidade é um trupelo...
Entrevistadora: Ai vai mais |4 pra fazer o que assim? Pra receber... aposentadoria...
B: é... e fazer a compra e passar o més, né.

Entrevistadora: e ai consegue trazer tudo no 6énibus?

B: traz.

Entrevistadora: Outra pergunta, Bruno... os moradores daqui, assim mais perto do senhor, é mais
familia ou outras pessoas que foram chegando...
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B: é... o morador que tem aqui mar perto € um ali embaixo, que é da familia muié minha.
Entrevistadora: Mas a maioria assim € tudo parente?

B: tudo parente. S6 um que veio prai agora que ta aqui morano ndis, aquela casa pra la um pouquin,
esse né ndo, mas a muié é parente daqui mermo, descendente daqui mermo. Tem um ano que ele ta
aqui.

Diomar: Fez que nem eu.
Entrevistadora: O senhor sabe por que chama kalunga?

B: Ndo, Kalunga € ele foi representado mermo foi 14 pa um lugar ali em cima do oto lado do ri Paran3,
que la que chamava Kalunga, ne?! O Vao de Alma de bando la do ri, depois do ri, que ndo era nem
no Vao de Alma néo, era la encortado no Vao de Alma de banda la do ri, é ali onde é Procopa. E,
Riaché&o.

Entrevistadora: La que era Kaluga?
B: L4 que era Kalunga, né?! E ai mais atingiu aqui pra ca tudo, né.
Entrevistadora: Mas cé ndo sabe por que chama assim, né?

B: Nao, ndo sei ndo. Que la naquele tempo & disse que era um ramo que tinha por nome kalunga,
né.

Diomar: E o que nér bebe? O Kalunga? O margoso?

Entrevistadora: Vocés bebem o que?

Diomar: bebe pra... tiver ruim do estbmago, ai... € margoso. Qualquer pessoa pode tomar.
B: qualquer um pessoa toma.

Entrevistadora: Ah, entdo provavelmente foi por causa disso, né? Tem muito aqui?

B: Aqui tem pouco.

Diomar: amarga, viu. De vez em quando eu tomo.

Entrevistadora: Bruno, o senhor acha que muita coisa mudou aqui na comunidade?

B: é... mudou. Muita coisa mudou, parece que ficou pior, né.

Entrevistadora: O que que o senhor acha assim que mudou pra melhor e mudou pra pior de
antigamente?

B: Pelos conseguinte... o transporte ficou mais facil, que naquele tempo andava era a cavalo e a pé, e
hoje ndo, hoje ninguém quer ir a pé nem quer ir a cavalo mais.

Entrevistadora: Agora tem transporte, t& bom demais, né? E naquela época como é que levava
guando as pessoas adoeciam...

B: Era muito dificil pa ir... a maioria murria era aqui mermo, doente...

Entrevistadora: Nao conseguia chegar la... dizem que levava até na rede, né?

B: E, carregava na rede também, mar a maioria que morria aqui mermo.

Entrevistadora: O senhor j& teve que ir assim, pro hospital, de alguma forma?

B: Nao. Fui no horpital, mas j& era pouco tempo pra ca. Tinha como ir de transporte.
Entrevistadora: E como é que funciona a alimentacéo aqui? Vocés mesmo plantam, colhe...

B: aqui mais é arroz, mandioca e mio, é 0 que produz mais. Feijdo jA ndo produz, num é proque ele
num da, que tem época que cé pranta o feijao ele da, mas tem ota época que a chuva falta eles perde
tudo. Outra hora vem muita chuva, ele mela, cabou.
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Entrevistadora: Ou seja, entdo ndo compensa pra vocés o feijao?
B: é, ndo compensa.

Entrevistadora: E da mandioca, é... o que vocés fazem?

B: Faz farinha.

Entrevistadora: O senhor faz?

B: Faz.

Entrevistadora: Tem um lugar especifico? Como que é?

B: Tem. Ndéis far assim, eu faz uma piscina aqui de mandioca e rela ai e torra, tem o forno.
Entrevistadora: E demora muito?

B: uai, dependendo do tanto que quiser fazer, né.

Entrevistadora: Mas vocés fazem pra vender ou pra consumo?

B: Faz pra vender e mais pro consumo, né.

Entrevistadora: E pra vender faz, leva pra...

B: Leva pra cidade ou procé ir pra Cavalcante ou procé ir pra Arraia, que o troporte mais facil é esse.
E vende pralgum aqui, mas € mar pouco.

Entrevistadora: E pra ter a farinha ja prontinha demora muito tempo?
B: A farinha depois de pronta? Delata. E, demora.
Entrevistadora: Ai vai no forno, faz o que mais? Vocés ralam no angico?

B: N&o, naquele tempo era no angico, agora n&o é no angico. E na roda, agora o povo descobriu no
motor.

Entrevistadora: O senhor também faz no motor?

B: eu fago que eu tenho um motor introduzido numa roda, né? Ai eu ligo o motor pra ralar na falsiona,
né. Nao, pa relar é ligeiro.

Entrevistadora: Naquela época o senhor usava angico?

B: E, no angico. Ai todo tempo é no angico, fazia ai 10, 15 saco farinha no angico.
Entrevistadora: E ai demorava mais, né?

B: Ixi, muito mais.

Entrevistadora: Ai tinha que pegar o angico no mato? Entao era mais demorado...
B: E...toda coisa era mais dificil, agora t4 mar fAcil.

Entrevistadora: E 0 que que d& mais assim desses alimentos? Que que tem mais, em mais
guantidade? Que vocé sempre tem... arroz, milho...

B: mandioca, a ndo ser a abréba, esses trem de melancia, a pessoa ja hum podia prantar muito,
porque se prantar muito, perde, porque ndo acha quem compra, né? Ai fica ai perdendo. Tem um
época que da muintcha. Ai agora pra enfrentar um carro pra levar num carro melancia |4 quase que o
frete t4 pagano... ndo compensa néo.

Entrevistadora: Oxe, pra levar a melancia?
B: E... num compensa. Entdo num leva, né?
Entrevistadora: Entendi... e pequi?

B: Pequi também da muito aqui, mar a maioria que perde ai.
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Entrevistadora: Perde? Vocés nao fazem assim, 6leo de pequi , sab&o, essas coisas...
B: Sabao ar muié fazia aqui muito, agora largou.

Entrevistadora: Era sabao de pequi ou outra coisa?

B: De pequi.

Entrevistadora: Por que que ela ndo faz mais?

B: E que o povo vai deixando, povo fala ‘ndo a espinha do pequi pega na mao quando vai tirar a
massa, né, e ai vai dando... foi largano”.

Diomar: Hoje eles tdo fazeno mais com liquido, né?

B: E, faz mais ¢é liquido, aquele com... aquele que panha o arco, o 6leo. Faz esse adjunto e a soda e
faz um sabéo de liqui, né. O pedago também faz ele, ele faz ele em pedaco, corta igual uma barra,
né.

Diomar: Minha muié mermo faz...

Entrevistadora: E os pais do senhor? O senhor falou que quem morava aqui era sua mae...
B: E, minha mée que fui nascida e criada aqui.

Entrevistadora: Que ela ja faleceu?

B: J&. Faleceu...

Entrevistadora: Ela era Kalunga aqui do Vao do Moleque?

B: E.

Entrevistadora: E o senhor lembra assim de alguma coisa, de alguma histéria que ela contava de
guando comec¢ou a comunidade ou ndo? Ela tinha assim alguma historia...

B: N&o, essa ai ela ndo chegou a me contar esses causo de... da comunidade, que num tinha ainda
aqui nessa época, né. Tinha o escravo, mas esse escravo nem ela conheceu, né. N&o foi presenca
dela ser gente pra conhecer ainda. Ela sabia que contavam pra ela, né.

Entrevistadora: E o que o senhor lembra disso?

B: U4... 0 escravo eu num lembro mar de nada, que naquele tempo disse que o nego trabalhava, sem
direito a nada, né.... e hoje tem a libertacdo que cada um faz pra si, né.

Entrevistadora: Mas diziam que por aqui tinha?
B: E, tinha.

Entrevistadora: O senhor ja ouviu falar das cercas de pedra? Me falaram 14 no Vao de Almas, que
falaram que era para os escravos se esconderem...

B: Ja. E, fazia as... os cerca de pedra. Os trabaiador que trabaiava trabaiava de graca.
Entrevistadora: Trabalhavam de graca?

B: E.

Diomar: S6 pegando pedra...

B: Pegano pedra, fazendo a cerca.

Entrevistadora: Gracgas a Deus isso se acaboul...

B: E, se cabou.

Entrevistadora: E dos seus avds, o senhor lembra? Ou nem chegou a ter muito contato?

B: De meus av6? Nao, teve quase contato néo.
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Entrevistadora: O senhor sabe se eram kalungas também?
B: Era kalunga também.
Entrevistadora: Tudo daqui, né?

B: E, tudo daqui. Descendente daqui, pai de meu avé, bisavd, tudo era aqui mermo, descendente
daqui.

Entrevistadora: E tem muitas pessoas que vém aqui visitar, Bruno? Que vem entrevistar, vem
conhecer voceés...

B: N&o, é pouca as pessoas que vem.
Entrevistadora: Eu conheci o Vao de Almas... o senhor conhece?
B: Conheco.

Entrevistadora: Eu tinha conhecido 14 em 2017 e ndo conhecia aqui ainda o Vdo do Moleque nao.
Mas tem parentes por 14 ou sé conhecido mesmo?

7

B: No Vao de Alma? Tem parente. E porque essa descendéncia de gente vai espaiando, né? Um ja é
um primo segundo, 6to ja& mais afastado, mas tem, né?

Entrevistadora: E o senhor tem filhos?
B: Eu? Tenho, eu tem nove com a mulher.
Entrevistadora: E eles estdo pra onde? N&o mora nenhum aqui?

B: Mora um, mora ali; o 6to mora em Tocantins do outro lado, duas fia do outro lado do Tocantins, 6to
mora em Arraia, 6to mora em Brasilia e 6to mora em Goiana.

Entrevistadora: Foram tudo simbora?
B: E, tudo embora, ficou sozin.

Entrevistadora: Oh, gente. Jovem é assim, né? Vai crescendo quer ir pra cidade... mas eles vém aqui
de vez em quando?

B: A maioria deles vem.
Entrevistadora: E o senhor vai |14, em Brasilia. Sou de Brasilia.... vai em Goiania?

B: V6. Agora eu tive uns tempo ai doente ali, tive 14 pra casa de uma fia minha muito tempo fazeno
tratamento em Goiana. E passei também em Brasilia pra pontar os outro bisneto.

Entrevistadora: E ele onde mora em Brasilia? Cé sabe?

B: N&o, ndo sei ndo. Eu ndo sou muito... ta fraco a memodria.

Entrevistadora: Ai vai s6 quando tem assim alguma necessidade mesmo, né?
B: E, quando tem necessidade.

Entrevistadora: Agora me conta, Bruno, dos festejos aqui. O senhor dancga sussa, ja dancou? Toca
buraca? Como é que €?

B: leu nunca dancei sussa. Eu num gosto daquilo ndo, que até olho 14 assim e vejo, né, mas dancar
nao.

Dlomar: Gosta s6 de oiar de longe.

Entrevistadora: E mesmo? Por qué?

B: E que n&o tem aquela invocagdo nao.

Entrevistadora: Mas o senhor ja dancou alguma outra coisa? Forrg...

B: Forr6 esse ai eu gostava muito.
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Entrevistadora: Mas e tocar algum instrumento assim nas festas?

B: Ué, esses instrumento nas festa de primeira era violdo e o caboclo batia o violdo e cantava. Agora
gue tranquilizou mais, que... sanfona. Tinha, mas agora tudo ja ta acabado isso dai, mas é o som
mermo que é cantor mermo.

Entrevistadora: Mas o senhor tocava, ja tocou buraca, alguma coisa assim?
B: N&o.

Entrevistadora: E cantar?

B: Também nao.

Entrevistadora: E a sua mulher? Ela dan¢a?

B: Ela dangava sussa, mas rezar ela num rezava ndo. S0 pra assistir, né.
Entrevistadora: Qual é a idade dela?

B: ué, ela td com 70 ano.

Entrevistadora: Ai hoje ndo danca mais ndo? Ja dancou muito...

B: N&o, danga nao.

Entrevistadora: De animais aqui, 0 que que normalmente encontra? Que que tem mais? Aos
arredores ai, nas serras...

B: Animais? Agui tem onga.

Entrevistadora: O senhor ja viu?

B: J4 vi.

Diomar: Ja até pegou, né?

B: E, ja até pegou.

Diomar: Bruno ai ja teve num lugar perigoso.

Entrevistadora: Me conta isso ai, Bruno. Conta essa historia.
Diomar: Historia boa.

B: A oncga, € 0 seguinte, ela matar com trem, criacdo assim de gado e cavalo, né, ai tinha que por
cachorro pra poder pegar ela, né. Ai ela acoava, pessoa atirava nela.

Entrevistadora: Mas ela acoava com cachorro? Ela ndo pega o cachorro ndo?

B: Vez quando matava, tinha cachorro que ela matava. Era assim, ontoin ela vinha pra carniga no 6to
dia e pessoa subia no pau e atirava nela de noite.

Entrevistadora: O senhor ja teve que fazer isso?
B: Nao, isso ai nunca fiz.

Diomar: Na furna cé num ja foi nao?

B: Eu nunca fiz foi entrar.

Diomar: mas ja foi?

B: Ja.

Entrevistadora: Ja foi onde?

B: Na furna dela.

Diomar: Esse ai que é o mais perigoso.
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Entrevistadora: Onde é a furna dela?

B: E nessa serras ai dentro ai.

Entrevistadora: Meu Deus! O senhor foi fazer o que 1a?

B: é porque ela preseguiu pra la, né. O cachorro acompanhou ela, né, latino.
Entrevistadora: Ai o senhor foi atras?

B: E, teve gente que... companheiro foi atras, né, porque sendo ela matava os cachorro. N6s fumo
atras. Deles que entra la dentro da furna, agora eu nunca entrei ndo. A furna é o seguinte, a furna é
gue ela entra aqui e vem uma boca pro 14, 6h, praqui 6h, dentro das pedra. Se o caboco brincar aqui,
ela entrou aqui e ele num botar assunto, ela ja ta de c4, toma a frente. Isso ai eu ndo vou nao. Fico
de fora, mas la dentro eu ndo entro néo.

Entrevistadora: Ave Maria! Ai ficou de fora e ndo conseguiu pegar nao?

B: Nao, nhum conseguiu. A furna era grande demais, conhecia nem a esturrada dela, nem esturrava,
ficava quieta. Certeza que ela entrou, porque os cachorro foi até... acuou l4 na boca, né?

Entrevistadora: Entdo com certeza ela tava 14?

B: Tava dentro.

Entrevistadora: Ai o senhor voltou?

B: Nér voltemo, eu sozinho ndo, ia mais companheiro.
Entrevistadora: Sozinho ai & coragem, né...

B: O home néo vei?

Desconhecido: mais tarde que ele vem.

B: Déjeito ndo rende nao, so trabaia la de tarde.
Desconhecido: tava onde, Diomar?

D: Vim da cidade. Trazendo essa amiga da Nilca aqui, de faculdade, fazendo uma entrevista aqui
com o Bruno. Esse ai é fi de Bruno.

B: Esse ai é meu fi. E 0 que mora aqui mais perto mais eu.
D: Mora ali na frente ali.
B: O que mora mais perto € esse.

Entrevistadora: Oh, Bruno, agora deixa eu te perguntar uma historia que eu escutei l& em Véo de
Almas, que eu até perguntei ali agorinha pro Isaurino, sobre esse negdcio de indio, o senhor sabe
alguma disso, que tinha indio por aqui perto...

B: Tinha. A pessoa via, via ele. Tinha vezes que océ via subir arvora, océ olhava, via ninguém, otra
hora cé via, era assim... mas agora... aqui cabou. Foi juntano aqui... 0 povo foi juntano muito,
rendeno, né, ai eles foi escurragando daqui também.

Entrevistadora: Disseram que escutavam eles tocando gaita...fazendo bagunc¢a no quintal. Isso quem
contava assim pro senhor? Seus pais?

B: Isso ai foi minha mée.

Entrevistadora: Ela dizia que tinha?

B: Tinha.

Entrevistadora: Mas o senhor ndo chegou a ver, né?

B: Nao, eu num vi ndo. Minha méae viu. E ele era assim... ele era ruim, viu? Ele via se océ pegasse e
falar dele, ai eles vinha, quando eles vinha vinha bravo.
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Entrevistadora: Querendo fazer o que?

B: Matar a pessoa...

Entrevistadora: E... Bruno, vocé participa dos festejos que tem aqui?
B: Se i6 participo? Participo.

Entrevistadora: Mas s6 de assistir mesmo, né?

B: Nao, eu ja fiz muito festa...

Entrevistadora: Ja fez? E como organiza? Que que o senhor fazia?

B: Uai, porque tem os festejo premenente ai, perto da capela, ai tem outros que € de... um faz a
prumessa, sopra a furminha, oto faz a oferta na casa, né. Agora a capela la é o seguinte: isso ai eu
conheco dos meus bisavd contava de como essa festa la foi criada. Foi a santa que eles arranjaru la.

D: Aquele que losarino td com a bandeira.

B: Foi |4 a santa que eles arranjaru, e la eles cri6 essa festa, fez essa festa la, nesse lugar. E ficou
fazendo, né. Um ano um fazia, 6to ano 6to fazia e continua direto, ai agora eles viraru pra um sorteio,
porque um ano um caia ai no sorteio, né, fazia...

Entrevistadora: Ah, ta. Sorteava pra ver quem ia fazer a festa?

B: No 6to ano o 6to. 16 mermo ja fiz, Ia na... nesse festejo.

D: Todo ano € um... pessoa no lugar.

Entrevistadora: E quem organiza assim? Quem faz o sorteio e tudo?

B: Tem as pessoa que faz o sorteio, qualquer um... todo mundo tem declaramente a pessoa sozin
ndo, € qualquer um que océ bota pra fazer.

D: Agora mermo ja tem um na lista ai, que é Camilo, né? O préximo agora é Camilo, la da Maiadinha.
Vai fazer a que vem ai...

B: E. Ele que é dono da festa.
Entrevistadora: Ai vocés avisando um ou outro...? de boca em boca.

B: Ai vai ter outro, eles vai botar outro na... no sorteio. Ele vai sair e o outro ficar no lugar dele. Todo
ano tem.

D: Mulher fica arredando pra num cair nela, né? Que gasta... vou pé fulano, aquele é muito murrinha.

Entrevistadora: E que que o senhor mais gosta aqui ha comunidade, Bruno? Que que faz o senhor
gostar de morar aqui € ndo na cidade?

B: Nao, eu gostei daqui porque... ndo costumo ficar na cidade direto morano. Eu fico |4, tenho até a
casinha la, mas eu num fico... i6 fico dois, trés dia, quatro dia, sossego € vim aqui pra c4, oia uma
galinha, oia uma vaca que tem no parto, muntd num cavalo. E assim... pra mim ai ta bom, t0
entretendo, ir prum a roca.

Entrevistadora: Isso de plantar, colher... € mais com o senhor ou com sua esposa?
B: Os dois.

Entrevistadora: E o senhor pensando assim na juventudo que o senhor teve, acha que é muito
diferente da de hoje?

B: E diferente. Ta tudo diferente. Os jovem de hoje ta diferente. Os jovem de hoje quer saber de um
tudo e de primeiro num era assim, tinha um causo mais de segredo, 0os novato num sabia nao. Era
particular, né? E hoje ndo, os novato é o primeiro a contar. Esse negécio de televisdo e esse internet,
esses trem, sabe mais que os véi. Num era isso nao.
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Entrevistadora: O senhor falou que nao vem muito, mas como é que vocés se sentem quando vai
alguém pra saber da comunidade, quer saber do que acontece aqui? Vocés acham bom contar as
historias?

B: Eu num acho ruim néo, agora eles precura volta e meia, né?

Entrevistadora: O senhor lembra muito...0o senhor disse que nédo foi muito aqui a infancia, foi em
Arraias, mas foi boa? A infancia do senhor foi boa?

B: Nao, foi boa. Foi boa... brinquei muito, maisi.. s6 que ndo era como é hoje. A pessoa queria casar
com a moga, era mais de que reconcentrado, e hoje nao, é rapidinho, tem hora que o rapaz chega,
pde ela ai e carrega. E de primeiro num era assim nao.

Entrevistadora: O senhor td com a.... como é o nome da sua esposa?

B: Chama Juliana. Nor j4 temo mais de uns 50 ano junto. Casemos num padi, nesse festejo ali.
Nesses tempo ndo tinha isso néo ainda ndo, é os pais que resolvia, até pra ir prum forr6, se os pai
nao levasse, elas num ia ndo. Era governada, tinha que panha e levar, e hoje néo, ta ai, arrumano ai,
o0 pai t4 ai contando 6to causo, ta arrumano, ja ta saindo ai 6h.

Entrevistadora: O senhor tem quantas filhas mulheres?
B: é... trés, quatro.

Entrevistadora: E com elas foi assim?

B: Todas elas quase que foi tudo, s6 a mais véia.
Entrevistadora: E o senhor ja tem neto?

B: J4 tem. Tenho uns... como é... oito.

Entrevistadora: Deixa eu perguntar pro senhor... ja passou por alguma situacdo na vida de perigo?
Além desse caso da cobra ai... da cobra ndo, da onga. J& teve outra situacéo?

B: ndo... esses 6to assim de perigo nunca passei ndo.

Entrevistadora: s6 da on¢a, mas também ndo chegou a ver ndo, né?

B: Essa dai ninguém viu néo.

Entrevistadora: E hoje, se adoecer, se tiver alguma coisa, tem como ir mais rapido?
B: Tem como ir mais rapido tem. Tem o...esses carro, tem carro mais facil.

Entrevistadora: E, Bruno, nesses anos ai de pandemia, o que o senhor acha que ficou ruim? Sentiram
muito prejudicados?

B: Ficou, ficou ruim, porque as pessoa nédo tinha liberdade pra... ndo tinha e num tem pra ficar andano
gue nem era antes. Com medo... eu mermo queria ir pra Goiania, fazer uma revisdo. Faiei pra num ir
com medo. Num fui, ai que eu vacinei.

Entrevistadora: Como é que foi? O pessoal veio aqui?
B: Veio aqui em casa.
Entrevistadora: Ai quando o senhor vai pra cidade, usa mascara?

B: E, uso. E ruim. Parece que o povo fica mais pouco. No, i6 acabar num vou usar mascara nao.
Guento ndo, hoje é proque € o jeito, € obrigado, a doenca, o virus que chega, né.

Entrevistadora: Muito obrigada, Bruno. Aqui € uma tranquilidade boa, né?

B: Aqui é... vida tranquila. Num é que nem na cidade, maior... que océ chega, chegar um e deitchar
aqui, ser matado, né, roubado. E aqui ndo, caboclo pode chegar até aqui, amanhecer o dia, que num
tem poblema nenhum. Bom, a cobra pode vim, porque essa dai é pelo chdo. Um dia eu mermo tava
bem ai onde menino t4, né, minha muié chega, voltou por ali, que tarra escuro. Chegou aqui e
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sendeu a luz aqui, fez um arrudia ali que chegou, tava com a gatinha ai atras dela, ela arrudiou bem
no canto ai. Era um cascavel.

Entrevistadora: Matou a gatinha?
D: A gata mata ela.

B: Nao, num matou néo. Ai panhou o pau. O gato mata. Ela vai andano aqui e pula nela na cabeca.
Quando ela encolhe pra jogar o bote nela, eles pula pra tras, fica ai. Hora que ela estendeu, ele torna
a pular, ai torna a pular pra tras. Morde.

D: Casa que tem gato vai matando... tem gato cobra num fica berando n&do. Ai agora mata, e ela so
pega na cabega, 0 gato.

Entrevistadora: Ai o que vocés fizeram?

B: Matei ela com pau e botei num buraco.

D: Um dia tinha passado da porta pra dentro, mas era coral.
B: A coral € muito mansa também.

Entrevistadora: Mas a coral ndo é venenosa nao?

B: Dizem que o veneno dela chega com o prazo de um ano. E mais que a outra, e essa outra € a
cacavel € nova jogar o veneno. Mio pai a cascavel que matou. Ele ja tinha sido picado dessa outra
cobra comum, e la ele foi pra roca cedo, chegou la... naqueles tempo os menino cuidava de fazer
aquelas arapuca pra pegar as capoeira, esses trem assim, né, e ai dizendo eles que foi na frente, e ai
diz que o véi cendeu o fogo, sentou, comeu, ai levou que o menino que tinha arapuca la, mais la
dentro do mato. Ai ele saltou a cerca, a cerca naquele tempo era s6 de pau, né. Ele saltou a cerca, foi
la na arapuca. Quando ta l4 na arapuca oia, oiou... e foi voltando. Quando ela voltou, ela pegou ele.
Ela pegou ele assim, 6h, atrds da perna. E ai disse que ele ndo sentiu ndo. Sabe que ela bateu, mas
num sentiu. Ai ele ranjou um pau, matou ela. Matou ela, dipindurou ela |la na bera da cerca, ai minha
mée rompeu com a rota atrds. Chegou |4, ele tava |4 deitado, disse que a vista escureceu, ai contou
pra ela. Dizendo ele que falou que era... a comida fez mal, o comer dormido, né, parece tonteou. E
era ela.

Entrevistadora: Ele achou que era o que?

B: O comida tinha feito ele mal, né. A comida que ele comeu dormida. “E ela”, “é ndo”, “né ela ndo”,
ai ela voltou em casa, fumo buscar ele. J4 ele num deu mais que vim, caminhando, foi trazido na
garupa do carro alto pra casa, isso foi a ida dando remédio, mas tudo dano remédio contrario. Ele
batia o pé que ndo era. Ai conde deu... passou a noite, elo deu pra verter sangue, ai que o povo foi
descobrir que era. Ai quando foi, quando Deus inteirou as 24h, ele morreu.

Entrevistadora: Nao levou pro hospital?

B: N&o levou, néo tinha condicéo de ir.
Entrevistadora: Isso ele tinha quantos anos?
B: Ele morreu com 55 anos. Foi novo.

Diomar: Eu mermo ja levei uns dois ofendido de cobra na minha caminhonete quando eu tinha aqui.
Jé& levei na cidade vérias veiz.

B: Ai ele, conde pbs ele na sala, todo mundo quis vestir outra roupa, vestiu ele com outra roupa, o
lugar da cisura deu pra botar sangue, ai deu fé que era a cobra, viu a cisura. E todo mundo oiava
num via, porque disse que ela é danada, tem hora que ela pega e num bota cisura e ela pega,
quando ela pega, ela vem logo, diz que a pessoa a vista escurece, entontia pra cair. E rapida o
veneno dela.

Entrevistadora: Sera que se soubesse no inicio, tinha conseguido levar ele pro hospital?

B: Conseguia, né, mais ligeiro, né, mas é dificil, porque nessa época carro era dificil pra vim aqui em
casa, na roca. Mas arranjava ao menos remédio de caminho no mato e ia impaliando, né.
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Entrevistadora: A maioria dos remédios que vocés tomam hoje é feito aqui, € da roga, ou vocés
pegam na cidade?

B: E da cidade, a maioria é da cidade. Tinha gente que sabia remédio bom. Esses véi morreu, cabou.
Os novo ndo sabe. Muita coisa é mais facil hoje, s6 o dinheiro que nao t4, ta facil e ta custoso, que o
dinheiro ndo tem tanto, é pouco. Ele faz um... tiquin dinheiro, ja foi, ja gastou tudo.

B: Cés passou no Isaurino?
Entrevistadora: Passamos.
Diomar: passou la.

B: Alvim tai?

Diomar: passou em Alvim ndo. Ja vei cortano no caminho pra ca, mas podia ter passado la no
Elistido, irmdo seu. E bem pertinho la de Isaurino.

B: é pertin. Irméo dele que mora ali.

Diomar: Ele € mais véi ou mais novo?

B: E mais vei. Ele é mais véi que eu quatro ano.

Diomar: e agora ele ta com essa idade, ja arrumou outra muié.
B: Ja arrumou outra.

Diomar: A dele faleceu.

B: ficou vitvo.

Diomar: Gostava dela demais, né.

B: mas ele vive s6, porque ela num quer quietar na casa dele. Ele que fica caminhando mais pra casa
dela.

Diomar: Ele ndo quieta la também.

Entrevistadora: Eles ndo moram junto ndo?

B: ndo, ela quer mais |4, e ele sozinho ai. Vai 14, fica la um dia pro outro, dois dia e volta pra tras.
Diomar: Esses dias passei, tava la, “mogo, cé é atras da muié direto”, brincano com ele.

B: Eu falei pra ele esturdia, falei 6h se fosse comigo, i6 falava pra ela 6h, cé ndo quer ir 14 pra casa,
vou cagar outro. Eu quero uma que va pra dentro de minha casa. Ela num quer largar a casa dela.

Entrevistadora: Por que ele ndo larga a dele entéo e vai pra la?
B: ai ele num quer também.
Diomar: a casa de muito tempo, tem as coisinha ao redor, né.

B: e i6 falava pra ela assim 6h se océ largar a casa sua e nao por ao menos um neto na casa, se nois
num der certo, eu venho fazer essa casa aqui de novo, mas o certo é cair cA em minha casa.

Entrevistadora: E tem muito tempo isso?

B: J& tem uns dois ano. Mais ele indo de que ela vindo.

Entrevistadora: Ela é mais nova que ele?

B: é mais nova. Né muito ndo, mas é mais nova.

Diomar: Té berando isso também. Ela ta berando os 70... capaz de nao ter 70 nao.

B: tem ndo, t& mais nova, porque tualmente nessa parte ai a mulher t4 governano ele.

Diomar: A muié governar, né... Aristido € muito engracado, a Neusa que gosta de encontrar...
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Entrevistadora: Ele mora aqui perto?

Diomar: pertin, aqui pra tras. Perto de Isaurino. La do lado, s6 entrar num carreirinho, sai na casa
dele.

Entrevistadora: 6h, Bruno, o senhor se importa se eu tirar uma foto? Posso tirar uma foto sua?

B: Eu td é desaprontado.
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Participante IV - Luis Sousa, 72 anos.

Entrevistadora: Ah, em Arraias?

L: Ai agora voltou, tem 20 anos ja.
Entrevistadora: Aqui mora quem?

Diomar: Jodo e Chiquinha

Entrevistadora: O nome do senhor é...

L: Luis Sousa da Silva.

Entrevistadora: E qual sua idade?

L: Monte Carmo, l4 de Tocantins.
Entrevistadora: Qual é o nome da cidade?

L: Monte do Carmo.

Entrevistadora: O senhor tem quantos anos?
L:72.

Entrevistadora: Quanto tempo o senhor ta aqui, em Vao do Moleque?

L: 16 t6 faz 20 anos.
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Entrevistadora: Por que que veio de la pra ca?

L: N&o, por que descobriro com a muié minha e eu fui saindo devagar. A paixdo num deixou... ai
deixei ela la e vim embora pra ca.

Entrevistadora: Ué, apaixonou e deixou ela la?

L: Deixei ela 14, que néis separou. Ai eu num podia ta limitando néo.
Entrevistadora: Ela é de |a mesmo?

L: E de 14 mesmo.

Entrevistadora: O senhor nasceu la também?

L: Nasci 14 tumbém.

Entrevistadora: O senhor veio pra ca por qué? Tinha familia aqui?

L: Ndo, aqui ndo. Depois aqui eu adquiri, mas com 14 ano, 6 més, fiquei sem ela, condo neto matou a
vo.

Entrevistadora: Veio pra ca, casou de novo...

L: Casei de novo, o neto matd a vo. Dinho sabe do caso, da histéria.
Entrevistadora: Meu Deus, me conta essa histéria. Como foi isso?
Diomar: Ele terra 14 na hora que matou, matou I4 na cidade.

L: Foi, na hora mermo vi que tinha ido pro hospital. Quando eu cheguei, ai j4 vi ela tombada e ele ja
tinha corrido.

Entrevistadora: Por que ele fez isso?
Diomar: acho que comecou foi por um prato de comida.

L: Foi. Porque eu tava o prato, tirei 0 prato comido, sentei na cama no quarto dela ali. Ai chegou,
pediu o prato de comida, eu falei assim “nao, tem muita comida”. Ele disse até que o irmao dos
menino tava doente, que € o Camilo. La todo mundo l& assistindo a doencga do rapaz, ué. Ai feijao,
carne... e me deu um murro aqui, e ai eu chamei ela ainda pra ir, homi, mais eu la no hospital. Ele
marr6 ela, ela marré.

Entrevistadora: Mas ele matou ela como?

L: De faca, sangrou ela, a vo. Chamou ele alguma coisa, né, e ele... disse que bracou ela e empurrou
a faca e correu. E ela s0 fez rutear assim e caiu, eu nem vi, essa hora eu tava no hospital.

Entrevistadora: Ah, cé ndo tava la mais?

L: N&o tava néo, ai na hora que eu cheguei, ja vi ela tombada. J& tinha morrido. Ai que a policia veio,
rudiou, num deixou 0 povo encostar mais, ai fez pericia, tudo. Ai ficou tirando retrato dela, butaru ela
pra riba, butaru de bruco, tirou retrato. Ai pegou e botou na ambulancia, ai foi pra UML. Ele fugiu, ai
mas passou a noite la mesmo, berano. E o neto dela tava aqui no corrente, que veio buscar uma...ele
tarra aqui, ai soube, ligaro ai pra ele, eles foro, de moto. Chegar la quatro hora, disse que ainda viu
um correndo dentro da casa, a porta da cunzinha ficou aberta, e a da rua a policia mandou fechar. Ai
fiquei sozin...

Diomar: tem como chamar ndo? Cé fala que eu trouxe a mulher pra ele.
L: A mulher ta aqui.

Diomar: fala pra ele que a muié dele eu trouxe.

L: Ah, cé falou mesmo aquele dia.

Entrevistadora: Ai agora entédo o senhor mora aqui sozinho?

L: Sozinho. Moro |4 em casa s6.
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Entrevistadora: Tem quanto tempo que iSso aconteceu?

L: Ja aconteceu agora esse outubro agora vai fazer 03 ano.
Entrevistadora: Ai o senhor ficou por aqui mesmo?

L: Figuei por ai mesmo.

Entrevistadora: Gostou?

L: Ai minhas menina veio de I4...

Entrevistadora: Ah, é. O senhor tem filhos?

L: Tem.

Entrevistadora: Com essa que morreu agora por Ultimo?

L: Nao. Com essa dai ndo tenho ndo. A daqui num tem fi ndo. S6 com a primeira de |4, de Tocantins.
Diomar: O filho dessa que morreu era casado com a irma da Nilca.
L: Era casado com a Nica.

Entrevistadora: O senhor tem quantos filhos?

L: L&? E Seis.

Entrevistadora: Ai de vez em quando eles vém aqui?

L: Vem. As duas muié, a mar véia que vem e a outra mais do mei vem aqui, mas a ota nunca vei nao,
mora em Goiana. Tem um oto fi meu mora em Goiana, com as de ca é trés.

Entrevistadora: O senhor vai la de vez em quando?
L: V6, ja fui em Goiana uma vez, e é longe, ndo tenho dinheiro, né?! E mar dificil.

Entrevistadora: E aqui na cidade, em Cavalcante, por exemplo, o senhor vai com que frequéncia? Vai
uma vez ao més?

L: V8, ndo... é assim de dois em dois més, trés. Fazer compra, fazer algum coisinha, trazer pra casa e
pronto. Apusentadoria custei demais aposentar, agora que as menina me arrumd, agora que vai sair.

Entrevistadora: Mas ainda bem, né? O senhor vai tirar onde?
L: V6 tirar em Cavalcanti. S6 que o primeiro vo tirar & em Tocantins, ai... pra ca.
Entrevistadora: E quando vai pra cidade, o senhor vai como?

L: Pra cidade eu vou de caminhdo. Vou de caminhdo, tem o0 Zezé, agora tem o Dado ta indo e vindo,
depois de amanha disse que ele vai, mas queria ir, mas num d& pra eu ir agora, esperar a menina me
ligar primeiro. Amanha eu vou atender um telefone acola com uma muié que liga, que é irma do
menino que era da muié, a Teresa ali, que a muié da jaceira que liga sempre pra mim, conversa com
a menina la.

Diomar: E a fia da que morreu, Teresa.

L: E, fia da que morreu. S6 que num ¢ fia minha n&o, é fia dessa.

Diomar: Nois passou la perto dela mermo.

Entrevistadora: E nesses 20 anos que o senhor ta aqui, né? Cé acha que muita coisa mudou?

L: Vai indo devagarzinha, mudou. Mudou assim, tipo assim, do tempo que... tava mar mi6, mas ai
com a casequéncia da doenca, ai aperigd, ai s6 mudou, todo mundo quiet6. E verdade, num pode ta
trilhando, né.

Entrevistadora: Mas, assim, nesses 20 anos que o senhor ta aqui, digo, o que que mudou de... por
exemplo, antes era mais dificil pra poder sair daqui, pra ir na cidade, transporte... era mais dificil?
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L: Era, mas devergazin, era muito devagar, era mais dificil mermo. Mas se precisava ir acola, ia, né.
la de caminh&o, sempre tinha um caminhdo que ia, né?!

Diomar: Tinha gente que num ia por causa da ponte que ndo tinha. Agora melhorou mais.

L: Otros n&o ia por causa da ponte, ai 0 corrente no inverno ja sabe como é, tem aqueles menino que
sabe, né. No inverno aqui num travessava ninguém, ai tarra arreado. O rio sobe.

Diomar: E, aquele rio nosso la. Agora trocou a ponte.
L: E, agora a ponte agora num para, gragas a Deus.
Entrevistadora: E |4 na casa do senhor, o senhor cria algum bicho, planta, colhe?

L: N&o, s6 a sementinha que eu tenho de gado, mas bicho num cri. Eu num quieto, eu fagco um
servicin pra um, pra cola, comprar pelo meno o dinheiro do fumo, café, né. Ai se eu criar, o bicho vem
e come, se eu criar galinha, e criar porco também num da.

Entrevistadora: E quais s&o os servicos que o senhor faz?

L: leu, o servico meu é de falda... € uma falda, alguma hora alguma derrubadinha, é pouquinha
mermo, ja td vei, num guento mais.

Entrevistadora: Mas esses 20 anos o senhor sempre fazia isso também?
L: fazia.
Entrevistadora: O senhor planta I4? Na sua casa?

L: N&o. Plantava, agora num td plantano ndo. Plantava arroiz, mar era mi, e agora nem mi, e agora
esse ano que eu quero plantar mi.

Entrevistadora: Ai o senhor, quando ndo planta, compra?

L: Compra o arroz...

Entrevistadora: E por que que parou de plantar?

L: Nao, que eu figuei sozin, ai o trem desmanteld, sozin fica desanimado, e vei, né.
Entrevistadora: Mas tem muito amigo aqui? O senhor tem muito amigo?

L: Tem. De vez em quando vem na Baianinha, mas eu quieto mais é l4& em casa mermo. Mas eles
reclama da gente sozin, as veiz d4 uma... as veiz adoe¢o sem dar noticia, 0 povo recrama, ai aqui,
acold, eu saio nos vizin, pra ver que eu ainda té pisano, né.

Diomar: Todo mundo gosta dele.

Entrevistadora: Entdo quando o senhor some, o povo ja vai atras pra ver se ta tudo bem.
L: J&, manda menino ver se eu td 14, outra hora vé eu t6 num canto...

Diomar: Ele t4 noutro lugar ai trabaiano, ninguém nem sabe.

L: T6 trabaiano... a Tina resolve mermo.

Entrevistadora: E o senhor ainda fica trabalhando?

L: Trabaio, trabaio um pouco. Né muito ndo , que a fraqueza ta ai, mar devagar, devagarzin rambora,
né.

Entrevistadora: E os pais do senhor moravam onde?

L: Tocantins.

Entrevistadora: Nao tem ninguém da familia do senhor que era daqui do Vao do Moleque?
L: N&o, tem ndo. De la s6 eu mermo que vim.

Entrevistadora: E tem muito tempo que eles ja faleceram?
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L: J4, ja, meus pais ja. Ixi, minha mae eu nem conheci. Agora meu pai ja conheci ja tinha familia.
Entrevistadora: Por que a mae ndo conheceu?

L: N&o, ela morreu ieu fiquei com 03 meses de nascido, nem conheci nao.

Entrevistadora: O senhor foi criado por quem?

L: Fui criado por meu av6. Meu v6 e minha vo. Fui criado mais eles. De todos meus irmao, o mais
pequeno € eu, sou 0 mais miudo.

Entrevistadora: O senhor tem quantos irmaos?

L: oito.

Entrevistadora: Todo mundo |4? O senhor ndo tem vontade de voltar pra la ndo?
L: Todo mundo la. Tem néo.

Diomar: Gostou do lugar.

L: Gostei, 0 pessoal tudo boa pessoa, ai agora as menina quer que eu vou, disse: Ndo, as meninas,
agora ndo tem isso nao, ja té 14, 14 agora é dificil, depois que ele trouxe a firma da soja pra la, o lote &
ninguém da conta de comprar mais. Eu v0 ficar na casa de um fi meu eu num dé conta, num db conta
ndo. Enquanto eu tiver pisano, 6, meus menino, € assim. Enquanto tiver pisano... Deus num vai
deixar ndo, agora se eu ficar do jeito que num guento fazer nada, alguém interessar, eu fico junta, né.
Mas enquanto Deus ta me ajudano, t6 andano. Agora essa semana passou, eu liguei pra um, fui aqui
na internet, liguei Ia pra minha fia. Ai arrumou uma apusentadoria, disse que ta saindo, qualquer hora
eles ta ligano qui na Dona Teresa, que € essa muié que nois ta falano, que ela tem internet la do
minino. Mas qualquer hora té esperano. Disse que ja ta com um... vai fazer quatro més que ta la no
INSS, né.

Entrevistadora: E quando o senhor chegou aqui, cé ja conhecia esses festejos que tem aqui? A
sussa, as dancas...

L: Condo eu cheguei, conheci. Participo e gosto.

Entrevistadora: Danca Sussa?

L: Danca! Agora num guento mais que as perna ta fraca.

Entrevistadora: Mas dangcou muito?

L: Dancei muito.

Entrevistadora: E tocava algum instrumento?

L: Senhora?

Entrevistadora: Tocava algum instrumento? Buraca...

L: Batia aquele tambor com um coro marrado num oco de pau, nés vai, bate tudo.

Entrevistadora: E como é que era? Como é que sdo esses festejos? A festa, me conta como é que é.

L: A festa é boa demais, a festa € assim: santo Antdnio, a novena, né. Sao nove dias de novena. Ai
vem a festa, ai a gente senta, de noite a gente vem pra novena, vem pra casa, montava mais a muié,
né. Ai cabou, agora com esse negécio da doenca, parou também as festa, né. montava mais a muié,
né Agora tamo ai, esperano vé se volta, ta promoteno que é pra voltar, né.

Entrevistadora: Quando voltar eu quero vir, pra ver como é que é.
L: N&o, € animado. A festa é boa. E animado demais.
Entrevistadora: Ai agora se voltar entdo, o senhor ndo danga sussa mais nao?

L: a gente danca assim uma horinha, mas é pouco, s6 um tiquin, porque as perna num dé conta mais,
né. Vai ser bom demais quando voltar e a senhora vim ver, conhecer.
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Entrevistadora: Eu quero vir conhecer mesmo. E o senhor gosta mais de ficar aqui na comunidade ou
na cidade?

L: Eu gosto de ficar mais é aqui no comunidade.
Entrevistadora: Aqui? Por que que aqui € melhor?

L: N&o, porque é sossegado, num é? N&o tem barulho, né. E seguro, né. Agora na cidade de |4 eu
sinto.

Diomar: raizinha, vai la num lugar, pega uma raizinha, né.

L: E, toma um tiquinzin. Eu num posso tomar um que € fraco. Véi, se tomar um ai ja ta tonto, ai num
bebe mais nada.

Entrevistadora: O senhor gosta de tomar uma cachacinha?

L:Gosto, eu gosto. Até hoje, mas agora é pouco, e as meninas briga comigo tudo. Agora o remédio
assim elas ndo importa ndo, mas pra mim beber exagerado elas num quer ndo. E ieu também fico
pensando ja td vei que nem eu, vergonha, né? Ja tem neto, j4 tem netona grande.

Entrevistadora: E ai bebe onde que o senhor vai beber?

L: Ndo, sempre assim, 6h, tem um vizin que vem, um tiquin, vou la, compro mei litro. S6 um golin
mermo. S6 mesmo pra divertir porque € assim, né, sozin em casa, nao tem nenhuma pessoa pra
conversar, a veinha ndo, minha veinha era espuleta, gostava de pescar peixin.

Entrevistadora: Ela tinha quantos anos quando aconteceu isso?
L: Acho que era uns sessenta e pouco ja.

Entrevistadora: O senhor ficou muito triste?

L: Vixe, demais. Até hoje na falta dela nunca acabou.

Diomar: Eles dancava os dois.

L: Néis dancava de festa da capela nois ia, brincava, divertia, ai o povo tirou foto de néis dancando.
Vez em quando um mostra.

Entrevistadora: E nunca pegaram esse neto?
L: Ah, t4 preso.

Diomar: Ja fugiu uma vez. Fugiu e veio aqui pra ca pra casa da, do cunhado dele. Via ele ai todo dia,
depois que fugiu de la.

Entrevistadora: Ai pegaram ele aqui?
L: Pegb.

Diomar: Veio ficar na casa da irm& aqui. Cé viu um negocio desse? Vai fugir vai pra casa da irma. A
policia veio ai, pegb ele dentro da rede.

L: Pegd, drumindo dentro da rede.

Entrevistadora: Dormindo na rede? Ai ele ta preso todo esse tempo?
L: Tem. Talvez dessa vez ta com...

Diomar: Ele é um carinha novo. Ele era muito ingnorante ele.
Entrevistadora: Gente... ele era criado por ela?

L: Era assim, era mar a mde, mas era mais a toa que ele cresceu um pouco maior assim, mas num
saia de 14 de casa da vo.

Diomar: E, num ia pra escola.
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Entrevistadora: Tratava o senhor bem?

L: Tratava nada, volta e meia me ameacava pra brigar, falava que ia me matar, mas eu num ligava
muito. Mas dessa vez mermo... 0 juiz passou intimacao pra mim ir pagar o depoimento dele ainda, ai
eu fui. Ai ele pegd mais 15 ano de cadeia.

Entrevistadora: Ele j4 tinha matado alguém?

L: ainda ndo, s6 a v6 mermo. Mas ja tinha ameagado muita gente, mas ai...
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Participante V — Jodo Antdnio, 80 anos.

Entrevistadora: Ola, tudo bem?

J: Tudo bem.

Diomar: E, trouxe a muié sua.

J: Entdo deixa ela aqui pra mim, pra mim juntar mais a outra.

Diomar: Ela ja ta vacinada, ja fez os teste.

L: Nao, aqui nois quase num liga ndo.

Entrevistadora: O senhor ndo estava aqui, eu sentei pra entrevistar o Luis.
L: E verdade.

Entrevistadora: Eu sou de Brasilia, 14 de Sobradinho. Senhor conhece 14 em Brasilia?
J: Conheco. Tem trés filho que mora em Brasilia la, homi.

Entrevistadora: Moram onde? Sabe? O nome da cidade...

J: Mais pra l&. Tem duas que mora pertin uma da outra.

Diomar: Do lado da Ceilandia la ndo? Taguatinga...

J: E na Ceilandia, parece que é. Deve ser ali por perto. Vocé no Sobradin?

Entrevistadora: Moro em Sobradinho.
232



J: Eu sei onde é o Sobradin. Ja tive la ha muito tempo, mexendo com tratamento.
Entrevistadora: Eu adoro morar la. E sossegado também...

J: Mas vocé trouxe um dinheirin? Sei que tem bastante.

Entrevistadora: Eu sou estudante. Estudante ndo tem dinheiro n&o!

J: Disse que teve um negocio com fidel 14, um fidel 14 onde ele foi trabaiar. Um negécio, um machado
corto ele.

Diomar: Cortou quem?

J: Fidel. Tava lapidano um pau, uma madeira e o pau rold, pegou no cabo do machado assim e o
machado soltou e bateu ladeira assim, um corte, ai valente com o patrdo, panhou logo e correu foi
pra Arraias, foi |4, fez a limpeza, deu os ponto, disse que ele ta la na casa do patrdo, recuperano, né?
Pra poder vimbora. Eu... 0 pai é vidente, eu ndo queria que eles fosse pra esse servico, que é longe
daqui, mas o cara veio, cagou pedo pra trabaiar, ai o Rairo foi confessou dois cunhados dele, né.
Acredita océ que foi servico de dia santo, foi agora em agosto. Agosto € s dia santo. E ndo brinca
ndo, que se o cara meter a cara servico dia santo de agosto, ele vé o resultado. Eu t6 com 80 e
poucos ano que eu sei disso.

Entrevistadora: Quem é? E um amigo do senhor que se machucou?

J: E fi meu.

Entrevistadora: Filho? O que que aconteceu, ele se m...?

J: Machado, que avoou assim por cima.

Diomar: Ele trabalha la do outro lado do Parand. Parana daqui da uns 450 metro.
J: tarra trabaiando la longe daqui, caiu nas costa.

Entrevistadora: Teve que dar ponto?

J: foi.

Diomar: Num chegou ser muito fundo nédo, né?

J: ndo, cortd, botd muito sangue, e ai patrdo panhou, correu pra Arraias. Acho que foi pra Arraias.
Entrevistadora: Isso foi hoje?

J: N&o, isso faz dia. Hoje que vim saber. Ai na merma hora o patrdo ligd pra Ramiro aqui, 6h, pra... o
marido da fia minha, mora aqui do outro lado. Ligou pra ele pelo internet e ai 0 Ramiro ndo avisou
aqui, né. Ele ligou pra ca pra avisar pra mim mar a mae, veio avisar hoje, Raimundo vem e avise, ai
Chiquinha vei aqui, foi passar la no Miquéias, tem que avisar, né, pra encostar la pra ver, mas disse
gue ta bom ja, t& recuperano pra podr vir embora, né, porque num guenta trabaiar.

Entrevistadora: Ele t& em Arraias?
J: N&o, ja ta na casa do patrdo, na fazenda. Tocantins.
Entrevistadora: E o que que o senhor falou do dia santo? N&o pode trabalhar no dia santo?

J: Ndo pode. Até que trabaia, por acaso océ num sdbado ta esquecido, cé vai fazer um servico, sem
saber, océ passa de liso, mas se souber... e for, vé o resultado. Onte foi o que? Foi 06 de agosto?
Pois é. Onte foi dia de Sdo Bom Jesus. O, dia de S&o Bom Jesus. 24 é artiroso. Agosto tudo é
artiroso. Se trepa num pau, cai, escapole de |14, beif no ch@o, quebra o braco, quebra uma perna. Dia
10 S&o Lourenco. Artiroso. E por ai vai ino, do jeito que é agosto, num é dia de rapaziada sair pra
trabaiar pros outro ndo. Tem deles que ndo importa, ta nem ai, quer o servi¢o. Hoje é sabado, né?

Diomar: Hoje é sete, né? Océ vai ta trabaiano também, né?

Entrevistadora: Vou.
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J: Ah, mas um servigin assim, um coisa, o problema € enfrentar o barra pesada. Achar forca, essas
coisa, ai é perigoso. Trepar no pau. Rum! Hoje é 07, né? E, ontem foi 6, dia S0 Bom Jesus.

Diomar: Cadé mais a Chiquinha?

J: Foi |4 ver pra ver, pra nois ligar la no homem |4, pra ver como é que t4, que tava aberto. Ana foi
também, disse que se tivesse ligado, que ela ia, mas saber como é que ela vai... sé se meu neto tiver
ai com o carro, que leva ela, e chega |4 de 6nibu tem mais.

Diomar: Ja ta vindo também.

Entrevistadora: Posso entrevistar o senhor? Posso fazer umas perguntinhas daqui da comunidade?
J: vamo vé a pregunta e depois vem o dinheiro, cé passa na conta de Ni¢ca. Nica € minha sobrinha.
Entrevistadora: Tem dinheiro ndo!

J: Tem!

Entrevistadora: Qual que é o nome do senhor?

J: Jo&o Antbnio dos Santos Oliveira...

Entrevistadora: E o senhor tem quantos anos?

J: 80... em setembo vé interar 81. Setembo agora.

Entrevistadora: E o0 senhor mora aqui no vao do moleque desde sempre?
J: desde quando nasci.

Entrevistadora: E os pais do senhor também?

J: Também. Meus pais... minha mae eu nao lembro dela, morreu...
Entrevistadora: Morreu cedo... e 0 pai?

J: Morreu com 96 ano.

Diomar: Eu conheci o pai dele.

J: Ele conheceu.

Entrevistadora: Qual era o nome dele?

J: Sirvino.

Diomar: Até hoje tenho foto dele com a camisa que eu dei pra ele.
Entrevistadora: Morava aqui no vao do moleque também?

J: L4 na casa dele, do filho dele, que é o sogro dele.

Entrevistadora: E Sr. Antonio, desse tempo todo que o senhor mora aqui, 0 que que mudou muito na
comunidade?

J: Ixi, mudou coisa demais, mas s6 pro lado que eu néao gosto.
Entrevistadora: Que é o que?

J: uai, pro novo hoje ta bom, né? E pra ndis, véio, foi aquele 6to ano que passou, né, que cabou.
Condo mudou pra esse mudelo novo, eu falei pra muintchos e que o mundo nao era aquele que nois
vinha mais, tinha mudado. Muito duvidou, me preguntou porque, eu falei “céis num assunta nada”,
falei pra muintcho. Foi ino, foi ino, eles foi dano fé, condo o mundo transforma.

Entrevistadora: Quando foi que o senhor percebeu que o mundo estava transformando?
J: Ah, foi Deus que me deu na cabeca. Eu dei fé e os 6to ndo deu fé, e eu dei.

Entrevistadora: E ai o0 senhor ndo gostou desse mundo novo?
234



J: N&o. Eu num disse t6 viveno no mundo dos 6to. T6 viveno no mundo dos novato, que o mundo
meu foi o0 que cabb.

Entrevistadora: E 0 mundo do senhor que acabou era bom por qué? O que que tinha de muito bom?

J: Era dificuldoso, por acauso as coisa, mas era calmo, né. Calmo, a chuva chuvia bem, a gente aqui
prantava e cuia bem, e hoje é dificil, né. Fui fazer a roca ai também tava perfeito, né.

Entrevistadora: Por causa da seca? E aqui vocés plantam e colhem? Aqui na casa do senhor...
J: Coi. Na hora que tem a chuva.

Entrevistadora: Planta normalmente o que?

J: arroz, essas coisa de roca. Mi, muito coisinha.

Entrevistadora: Ai o restante compra de fora?

J: E o jeito.

Entrevistadora: o senhor vai muito 1a, na cidade?

J: V6. Eu agora to ino de 03 em 03 més.

Entrevistadora: Ndo gosto muito de ir 14 ndo?

J: Prefiro aqui. Gosto n&o. Aqui nasci, criei e quero morrer.

Entrevistadora: E o senhor anda muito de uma casa pra outra, tem muito amigo?

J: Gragas a Deus aqui dento desse local, do oto lado, pra ca sim, s6 tinha um inimigo. Sé. Mas toda
casa que eu chego ta ele ali 6, eu sou bem recebido. Com esse inimigo era inimigo.

Entrevistadora: Era... morreu?
J: N&o... esses dia ele vei aqui. Vei aqui, sujou, pensei tivesse ficado em Alto Paraiso.
Entrevistadora: E por que que era inimigo do senhor?

J: Porque que ele fez... Nois ali numa Romaria que era do... cé viu aquela igreja acola? E nossa, €
minha e de um irmdo meu que mora la. Ai ele pegou uma briga I4& com o cunhado, com o menino que
era fi da mulher minha, mar né fi meu ndo. Ai ele chegou |4, e ele tA mais a fia da muié minha aqui.
Condo cabou a briga deles 1a, ele foi la na casa dele de moto, apanhou a muié e troxe, 14 no meu
barraco. Que chatice, viu? Que chatice. Pra brigar mais a mée, e eu tarra po ri.

Diomar: Mas o que cé ta falano € o...
J: Cheguei debaixo da cAmera dessa e “blarrr”...
Entrevistadora: Pra brigar com sua esposa?

J: E, que era mae dela. Aita eles de mon dada e ela com a barrigona, a menina. E a mae chega
chorava pa num da nela, e eu fazia que ndo, por mode a barriga. E ele 14 no buteco, 0, oiano, e noéis
ja era encrencado, desde o tempo desse tamanho. Ele é sobrinho, fi de uma irma minha, me tratava
de padrin, por mode a ota muié que eu tinha que morreu, era madrinha dele. Ai eu sacudi a cabega
pra ela que ndo, que nao, deixasse quieto, porque se ela num t4 com essa barriga, eu tinha deixado a
mae munta nela e ele vinha e eu tarra preparado pra ele. Bora... ai ela falou ‘eu num preciso docé’,
falou com a mde. Falou de cara, todo mundo disse. Que que ele fez? Veio aqui 6, deixou a moto ai,
nois tava tudo pra festa, né, 14, que a festa é nossa. Deixou a moto ai, foi no ri, daqui 14 é 450m.
Chegou 14, pegou meu motor de puxar 4gua, eu tenho uma canoa de 06 metros de zico, pegb, jogd o
motor dentro e jogou a corda nele e despachou pro parand, foi embora. Voltou, panhou a moto, foi na
casa de minha irma ai, quebrou pote, mei da casa, quebrou filtro, cortou o arame do cadeado, mas a
rodage passa no terreiro, ele pensou, disse ‘ se eu entrar pra dentro, passa um que é rodage , me vé
aqui dentro, voltou, fechou a porta, abriu a casa do lado do quintal, rancou os inchumento, rancou
taboca, aquele barreada de inchumento. Entrou pra dentro, panhou um bujédo de gas no fogéo cheio,
panhou um seco, ela tinha dois sonsinho assim numa mesinha. Meteu o facdo no som, cortou tudo.
Cortou a caixa d’agua dela, 1a fora. Nao, mas pegou o coch&dozao dela, cé precisa ver a tuta, revirou,
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cacando dinheiro. Pegou as roupa dela tudo, jogou no chdo, mas ele bot6 o facdo em riba da cama e
pegano as roupa da sacola e jogano. O facdo caiu entre a parede e a cama, né. Fez tudo isso, e
cabou muntano na moto e foi na casa de uma irma minha que tem mais acold, que é Teresa mais o
Casimiro. Disse que foi matar eles, mas deu na hora que eles tava matano uma vaca, ele chegou até
dentro do quarto do Miro, viu o barui do povo |4, na matanca, e chegou pra tras, condo acabou de
chegar la. Voltou, panhou o bujdo de gas, que tarra chei, marrou na moto, deu na hora que a muié
minha veio aqui mais o0 menin de la do festejo, ele viu a moto zoano, parou aqui, ele ja tava dentro do
cOrrego, com o bujdo. Ai ele viu que tinha gente aqui, ele foi pra desatar o, a liga, num pode. Cortou,
pegou o bujdo, colou e botou na porta do cérrego, pro cérrego ir. Isso foi em junho, foi ranjar esse
bujéo foi vinicius que arranjou, mexendo com arapuca, dentro do corrego, e o bujéo de gas la. E ndis
sem camisa, arranjou dentro da mata, escondido. Ele passou aqui. O menino ja tarra de fora, ai ia
saindo disse "quem é esse que passou ai, meu fio?” Isso € o monstro que tarra brigano com néis |4
na frente. Que ela olhou ainda xergou ele pelas costas. E ai eu mais a irma minha, quando foi dia 15
gue nois chegou aqui, Xandinho mais Vinicius vai banhar no ri, chegou la cadé motor, cadé canoa? Ai
ta 14 cacamba, rastro de gente na praia. Sirenaldo de Cicero, que mora no Campo Alegre, tava
embaixo, pescando na barra do corrente de noite, canoa e motor, viu essa canoona encaiada la
embaixo e ai ele encostou, viu 0 motor dentro. Ai ele assubiu, topou mais Dadi em rio, falou pra Dadi,
Dadi disse ‘¢ a canoa de tio Jodo’. Que meu nome é Antdnio, mar o povo sempre me trata de Joao,
né. Apelido. Ai Dadi falou pro Casimiro, Casimiro veio aqui ja solo entrar, ai noéis foi pro rio. Chegou
14, t& todo mundo cagano rastro, eu falei * numprecisa cagar rastro ndo, que eu ja sei onde ela t4.” No
oto dia eu mandei... ele mandou Joéo, irmdo dele, pra mais um menino, canoa do motor, chegou la
Xinxou a outra na canoa e trouxe pra mim. E nois vazemo aqui, mais irma minha. Irma minha ta com
80, passano pra 83 ano. E onde eu tava.

Entrevistadora: A gente vai passar 14?
Diomar: ndo, daqui a gente ia voltar. Se quiser ndis vai 14, ja td aqui mermo.

J: Ai eu passei aqui por Arraia e fumo pra Carracante. Chegou |4, fui na delegacia, dei parte dele.
Levei o facdo, mata corneta, tirei foto dos carro, do pote, do filtro, do bujdo la dentro da maca. Levei,
imprimiu, levei na delegacia de Cavalcante, mar nem vale nada. A hora que eu tava na delegacia, ele
passou la na baixada de Jorge, no carrin, cedo, dia de quinta-feira. E pronto, subiu, indo pro Alto
Paraiso, cagar lugar de ficar. Ruindade, né? Pessoa ta ai, disse ‘vocé passou pra delegacia?’. Eu
tinha passado aqui. Ficou la, depois foi, depois foi pra |a, desse jeito.

Entrevistadora: E por que que ele saiu fazendo tudo isso?
J: E na delegacia num deu nada. Do jeito que essas...
Diomar: Ele fez varias vezes foi com o pai dele.
Entrevistadora: Ele é Kalunga? E mora aqui ainda?
Diomar: E.

J: N&o, ele t4 pra |4 pro S&o Jodo, pro Alto Paraiso, ai ele vem aqui esses dia passear, é de mal com
0 pai mais a mée, ndo... quando é agora disse que deu apoio pra ele morar ai nas terra dele. E de
mal com o irmao, meteu o pau no braco de um irméo cacula. Ele ndo é de Deus nao, uai. Ele ja deu
ele ai pro capeta ndo sei quantas vez.

Diomar: Acho que o pai dele ja deu, né? Ele pro capeta.
J: Pois é.
Diomar: ou foi a mée, parece.

J: E, os dois. Ai ni meu barraco ai, eles falano e eu falano ‘gente, ndo faz isso nao’. ‘Eu fago,
cumpadi’. E ele ‘Deus ta escutano’, e ele tivesse passado uma faca ou numa vala?

Entrevistadora: Ele falando?

J: O pai e a mée. Nao, ele s6 apronta o que ndo presta. S6 cagando jeito de tirar a culpa da carcunda
dele pa bota no dos 6to. Esses dia saiu dai. A mée dele de... quanto tempo isso num mudou? Vei até
a casa de Marianin, eu topei com ela |a, aqui ela ndo vei e nem me preguntou pela mae.
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Diomar: Ela viu o senhor?
J: Se ela veio aqui?
Diomar: Se ela encontrou o senhor?

J: Encontramo. Eu tarra em Mariano. Ela chegou mais Dima. Ai s6 que voltamo. Num preguntou hem
pela casa. E a mae num falou nadinha, que foi ele que foi I4 na casa e buscou. A mae, o pai... ja eu
tinha caido na sola e xingado todin.

Entrevistadora: e foi ele que engravidou a filha...
J: Nao, néo é esse ndo. Esse ai é 6to. O 6to morreu.

Entrevistadora: Agora, senhor Ant6nio, deixa eu te perguntar. E as festas aqui? O senhor participa?
Gosta?

J: uai, é o jeito, que sou o dono da festa. A festa € meu bisavd que eu num conheci.
Entrevistadora: Me conte essa historia ai. Ele que comegou?

J: Foi.

Diomar: A festa daqui, num é a da capela nao.

J: Ndo. A de Santo Antoin aqui.

Entrevistadora: Como é que foi que seu bisavb comecou isso? O senhor sabe? Ele morava aqui
também?

J: é, aquila em cima.
Entrevistadora: E como é a festa? O que tem?
J: Uali, s se vocé viesse procé ver.

Entrevistadora: Mas o senhor pode me contar pra eu saber um pouco. Tem instrumento, musica,
reza, é o que?

J: Tem reza, comida, muita. leu contei até ni 25 vaca que morreu, que matou pressa festa. Daqui pra
céa eu larguei pra la.

Entrevistadora: Como é a folia?

J: tem a folia. Uai, riba na folia, sai os fulido nas casa, canta aqui, canto acola, posa aqui, posa acola,
até da no dia do reinado, € o dia que a folia termina, |14 na igreja. Fizero uma igreja, foi néis que fez.
Agora com esse pondemia, ta com dois ano que nao tem.

Entrevistadora: E sussa? O senhor dancava?

J: O povo brincava de sussinha ai, foi ino, seriava mais eles, ja la da rua descobriu fazer um sussao
ai danada, passa a festa.

Entrevistadora: Ai o senhor s assiste ou participa também?
J: S6 particicicipa.

Entrevistadora: Nunca dancou nao?

J: dancei forré.

Entrevistadora: A sussa ndo?

J: ndo. A sussa ndo. E mar muié.

Entrevistadora: Deixa eu perguntar outra coisa pro senhor. Assim, do que o senhor lembra dos seus
aves, o senhor lembra? Eles moravam aqui também?

J: Lembro do meu avbé.
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Entrevistadora: Eles falavam alguma coisa sobre aqui ter morado, ter tido escraviddo a muitos anos
atras?

J: Eu lembo que eles falava. Eles falou que era a escravidao, povo trabaiava obrigado, né. Plincesa
Isabela € quem libertou o Brasil, né, libertou os escravo, entao eles contava isso.

Entrevistadora: Que aqui tinha, no Vao.
J: Eu acho que sim. Tinha o chefdo, que era o dono dos escravo, né.

Entrevistadora: TA bom. Gostei de saber ai das histérias do senhor. E j4 aconteceu alguma pesada
igual a essa?

J: Iguala essa ndo. Mas eu ouvi falar que ele ta quereno voltar. Aqui nessa beira de casa do corrente,
cabeca baixa até aqui embaixo, s6 tem duas casa que ele vai, essa do meu irméo, assim mermo que
€ padrin dele, ja brigou mais o padrin, e Erli. S6. Mais ninguém! N&o tem ti, ndo tem tia.

Entrevistadora: E seu irmdo ainda recebe ele aqui?

J: Nesses dia mermo, no dia la que eu vim, que a muié dele tava l4 na casa do Marianin, eu cheguei
na casa do meu irméo, ele tava. Deitado debaixo pé de manga, ai sentou. E océ quer ver por qué? A
encrenca de eu mais ele? (o que € isso, filha?) Ele... vem aqui maisi a irma dele, que é a Evinha. A
evinha mais veia. Eles vem de 14 da casa deles passear aqui, tarra naquela casa ali, aquela outra
casa ali. Chegou ai eles pegou uma briga, os dois irméo. Brigano por mode de um frango por uma
sandalia. Ai ele disse pra Eva “eu num sei onde eu t6 que num dé um pau em vocé, Eva.” A irma
dele, que vei mais ele. Ai eu falei “océ num bate nela, rapaz’. "Ah, eu bato”. E ele me chamava de
padrin, que a prima da outra muié minha era madrinha. (toma vergonha, moco —mulher -, ua! Que
brincadeira é essa). Ai ele disse “eu bato” e caminhou no rumo da menina. Ai eu peguei um pedaco
de pau assim, eu falei: "bate nela ai, x6 vé”. Ai ele parou. Parou, ai a Francisca vei aqui, ai também
saiu pra l4, num me sarvé mais.

Entrevistadora: Ele é novo?

J: Novo. Ele é novo. Ai o que, ia deixar ele bater nela, chegava |4, a minha irma, que é mae dele mais
o cumpadi André ia dizer “ah, cumpadi, 0 menino foi passear |a na casa da tia, cé deixou... (da
licenca. Que que é isso ai? Quem é? Pega ele pra mim. Pega, pega. Pegar océ, moleque. Por que
océ tava batendo nela ai? Vagabundo!). Ai ele ia dizer o que “ah, cumpadi, océ... o menino foi
passear la na casa, cé deixou Mario bater ni Eva. E hoje ele ficou de mal. Até hoje n6r num ta bom.

Entrevistadora: Mas isso que aconteceu foi depois de tudo que ele fez ou antes?

J: Foi antes. Ele ainda tava assim 6h. Ele que é o inimigo que eu tenho aqui dentro. Posso deitar ai
no mei do tempo, num tem inimigo.

Entrevistadora: O senhor tem quantos irmaos?

J: Que eu tem? Ah, eu s6 tem 04, por parte de pai. De mae, eu sé tem uma. A que mora ali, parte de
méae. E de parte de pai mora um ali, duas ali, uma |4 em Cavalcante.

Entrevistadora: E de filhos, o senhor tem quantos?

J: Fi eu tem uns 08 ou 09. Espaiado. L4 em Cavalcante eu tem uma filha.

Entrevistadora: E esses daqui sdo netos do senhor?

J: N&o. Esses aqui num tem nenhum neto deles. E da muié.

Entrevistadora: cadé ela?

J: Ela foi 14 pa vé o menino que foi cortado, ficou | em cima, do 6to lado.

Entrevistadora: Obrigada, senhor Anténio, pelas histérias.

A: De nada. Manda um dinherin pra mim? Cé que ta la perto do caiado, caiado que é o governo.

Manda |4 mais eu.
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Entrevistadora: Deixa eu ficar rica que eu volto aqui e dou.

A: Ah, cé volta nada. Cé ta rica que cé veio do caiado, que que cé vei fazer aqui numa poeira dessa?!
Entrevistadora: Tomei um banho de rio gostoso ali agora.

A: No corrente, né? Cé é cria dai de Brasilia?

Entrevistadora: Sou, la de Sobradinho. Nasci 14, moro 14. Mas quando eu venho pra Chapada, eu fico
mais em Sao Jorge.

A: Ah, ni Sdo Jorge. O carro seu ta l4& em Cavalcante?
Entrevistadora: Ta em Cavalcante.

A: Cé vei por dentro?

Diomar: Foi por dentro. T4 até boa a estrada.

A: Dedé em hora dessa vai. Topei mais ele la na casa do Guga, ai ele saiu pra |4 mais cumadi Maria
e eu sai pra ca. Ele chegar l4 umas 05 hora.

Diomar: deixar um pézin na estrada pra ndis.

Entrevistadora: Posso tirar uma foto de vocés?

A: Deixa eu vé a foto. Ixi! T4 aqui os dois véi que eu... Maria foi embora pra rua.
Diomar: ah, foi?

A: Foi.

Entrevistadora: Obrigada, senhor Antdnio. Quando tiver festa aqui, eu vou vir.
A: E traz pra mi! (dinheiro).

A: Cés vai de a pé?

Entrevistadora: A gente vai a pé?

Diomar: é pertin daqui.
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Participante VI — Eleriana, 82 anos; e Participante VIl — Francisca, 65 anos.
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Diomar: Ela é vacinada. Ja vacinou. Fez o teste também.

E: N&o, ieu também té... as veiz tem isso nao.

Entrevistadora: Como é o nome da senhora?

E: Eleriana Francisca dos Santo.

Entrevistadora: Quantos anos a senhora tem?

E: Ixi. Al meus ano ieu ndo sei mais nao, ja ta passado, que eu sou de 60.
Entrevistadora: A senhora € mais velha ou mais nova que o Antonio?

E: Sou mais Vvéi.

Entrevistadora: O Antbnio falou que vai fazer 81.

E: Pois é, ieu sou mais véa que ele dois ano.

Entrevistadora: Ah, entdo a senhora tem 80 e... vai fazer 83. E vocés sao quantos irmaos que moram
aqui?

E: Sou ieu e ele. Os 6to morreu tudo.
Entrevistadora: Mas a senhora é irma dele sé por parte de..

E: De mée. O pai, como ele dizia, cada cal tem o seu. O meu pai, id num tem pai, num tem méae, num
tem nada. Meu pai jA morreu, minha mae ja morreu.

Entrevistadora: Mas a senhora conheceu os dois?
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E: Conheci. Minha mde quando ela morreu, ja tava desse tamanho, e o jodo tava desse tamanho.
Entrevistadora: O Jodo é o Antbnio, né?

E E.

Entrevistadora: E ela faleceu de qué?

E: ela deu... estopord, que ela tarra torrano farinha e foi banhd, foi pro quente. Foi, a agua fria,
estopord. Quando ela morreu, tarra... ela até morreu novona, ela tarra com menino na mao.

Entrevistadora: e a senhora entdo nem lembra muito dela?

E: ndo, ieu tem lembranca dela. Eu lembro, ja tarra grande. Ele inté ndo porque ele rudo, mas eu ja ia
ter lembranca dela. Ela é bem aescura.

Entrevistadora: E a senhora mora aqui, nasceu aqui?

E: leu nasci nessa relegido do 6to lado ai, maisi 0 municipio meu mermo € o de ca mermo. Foi no
Véao do Moleque.

Entrevistadora: Os pais da senhora também eram daqui, todo mundo era daqui?
E: Era, tudo daqui.
Entrevistadora: Entdo a senhora ta aqui ha bastante tempo, né?

E: Ih, meu pai era ti desse Adonzao ai, 6h. A mae dele chamava Maria Cosina e meu pai chama
Domingo.

Entrevistadora: E 0 que a senhora mais gosta aqui ha comunidade? Gosta muito de viver aqui?

E: Eu gosto, mas tem hora que eu fico contrariada aqui, num buracdo desse aqui. Fica assim
abusada assim, tem veiz que eu vejo gente, 6ta veiz eu num vejo, fico assim meia contrariada.

Entrevistadora: A senhora prefere ver gente ou néo ver gente?

E: 16 quero ver é gente pra mode eu conversar, contar causo, sozinha, éh. Um contano, o 6to contano
também.

F: que nem eu, eu gosto de ver é gente.

E: Esse negdcio de no 6to dia cé amanhecer ai, 6h.

F: onde cé foi, Vania? Cé vai achar cachorro bem ai, cé vai vé.
Entrevistadora: A senhora mora aqui sozinha?

E: Sozinha. Primeiramente, Deus. Depois de Deus, eu.
Entrevistadora: E a senhora era casada?

E: leu nunca fui casada, mas eu tinha marido, s6 que o primeiro eu larguei, que ndis juntou, num deu
certo, larguei. Depois inventei mais um 6to, morreu. Ai tornei a juntar mais o 6to, morreu. Falei agora
vou cagar home mar ndo. Morreu os dois, falei “agora vou ficar € sozinha mermo”. E t4 do jeito que
Deus quiser.

Diomar: Ai o home ficou veado de vir morar com cé&, com medo de morrer. Os 6to homi.

E: Eu vi que eles queria que eu mesmo num quis, falei ndo, agora ndo quero nao. Pode deixar eu soé.
Pode deixar eu tranquilo, com minha vida tranquilo, que ai eu té tranquilo. Deixa... eu levanto a hora
qgue eu quero, hora que eu quiser sair, num tem “cé num vai”’. Cé num faz isso? N&o.

Entrevistadora: Esse Ultimo marido da senhora, que morreu, tem muito tempo?
E: J& tem uns, quase... vai interar uns 10 ano ja.

Entrevistadora: A senhora acostumou, entao... mas teve filho?
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E: duas. Tinha duas, mas s6 tem uma, uma morreu. S0 tem uma. Essa uma que eu tem mora la em
Brasilia.

Entrevistadora: Onde ela mora l4, senhora sabe?
E: Ela mora € no Recanto das Ema.
Entrevistadora: Eu moro em Sobradinho. J& ouviu falar?
E: leu sei onde é Sobradin.
Entrevistadora: A senhora vai la visitar ela?
E: Ano passado eu vim de Ia.
Entrevistadora: Gostou de 1a?
E: Ih, gostei. Esse ano falei que ia, ela num quis deixar por conta dessa doenca que ta...
Entrevistadora: E ela vem aqui também?
: Vem, ela ja vei aqui duas veiz.
: Eriana...
: Oi.

: a bagage t4 assim meia pesada.

E

F

E

F

E: Cadé Ana?

F: Fidelgo , ele vem.
E: Ele vem?
F: ele vem.

E: Cadé Ana?

De fora: Ana passou por la mais eu. T4 mid, ta engessado. Ih, mas foi um corte fei. Cumpadi, eu subo
noticia, tava lavano uma roupa.

Entrevistadora: Por que a senhora ndo vai morar com ela pra néo ficar sozinha?

E: N&o, é porque ieu num costumo em cidade. Eu tem casa em Arraias. Eu tem casa la, mar... num
costumo ndo. Eu v, fico 14 um més, dois, nos trés ja tb... quero voltar. Agora mermo em setembo eu
to ino pra la.

Entrevistadora: Vai la pra que?

E: V6 pela ocasido da fila do remédio, eu fico 14, ai depois eu vem.

Entrevistadora: Senhora vai muita na cidade, assim, Cavalcante? Ou fica mais aqui?

E: Nao, Cavalcanti quase num v6 nao, for contar acho que em Cavalcanti umas cinco vez ja foi muito.
Entrevistadora: Por exemplo, pra receber aposentadoria, pra fazer compra, onde a senhora vai?
E: Em Arraia, sé que la eu tem quem recebe o dinheiro.

Entrevistadora: E traz pra senhora ou a senhora tem que ir 1a buscar?

E: N&o, ieu tem quem traz. Ota hora eu vou.

Entrevistadora: (para outra pessoa): Oi, tudo bem?

F: Tudo e océ? Prazer tudo é meu.

Entrevistadora: Tava la conversando com o marido da senhora. Cé t4 com pressa? Ja vai sair?

F: N&o, a pressa daqui a senhora vai romper uma paradinha.
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Diomar: Ja faz aqui ou Ia, na casa dela. Entrevista.
Entrevistadora: Onde que € melhor?

Diomar: ué, se quiser fazer aqui.

F: Nao, vamo Vvé ali.

Diomar: nois ta de pé, néis vai de pé também junto, uai.
Entrevistadora: Qual é o seu nome?

F: Francisca Pereira Da silva.

Entrevistadora: Quantos anos?

F: t6 com 65 ano.

Entrevistadora: E é Kalunga?

F: Kalunga. Nasci e criei, td caino os dente aqui.
Entrevistadora: E gosta de morar aqui?

F: Gosto. Eu gosto de morar aqui porque eu sé gosto de morar ni lugar de aguada. Eu morava ali no
corrente, mas aquela coisa que eu embelezei com o irméo dela ai, ai eu fico uma ro¢a aqui e ai ele
troche praqui. Ele diz “n&o, nos causo que océ fez a roga aqui, nér vai morar aqui”’. E ai ndis tamo
aqui.

Entrevistadora: A senhora morava onde?

F: La no corrente. Ele sabe. Ai agora ele... embelezei com ele, ele comigo, e ai eu fico uma roga aqui,
ele tarra doente, quando eu fico a roca, né?! E ai agora ele encutiu p4 morar aqui, porque alugar de
mataria, né? Ai ndis tamos aqui.

Entrevistadora: E ai vocé prefere morar aqui ou la?
F: Aqui. No mermo lugar que eu morava.
Entrevistadora: E quanto tempo que vocés se juntaram?

F: Quantos tempo? Bota terra nisso. Num dd nem conta de falar, que ele t& com mais de... acho que
ele tA com mais de 40 ano. Bota terra nisso... S6 meu fi mais vei, o fi de eu mais ele, o mais véi ja ta
com 22 ano. O mar novo ta com 21 ano. A 6ta tad com 24 ano. De pra tras, porque néis juntd depois.

Entrevistadora: E a senhora ja era casada antes?

F: No6is num cas6 néo, ndis s6 juntd. Nao, eu ndo casd, masié também. Ai a muié dele morreu, ele
masiou comigo.

Entrevistadora: Mas vocé ja tinha algum filho que nao era dele?

F: N&o. E fi que é com a outra. Com ele, s6 trés. Uma mulher e dois home.

Entrevistadora: Eles moram aqui?

F: Eles mora. Esses vem. Eles tarra trabaiano, ai um levou um acidente, ele vem também ai.

Entrevistadora: Francisca, ai eu queria saber, pra vocé me falar, 0 que que mudou muito, ja que a
senhora mora aqui desde o inicio, né, o tempo todo. O que que mudou muito na comunidade?

F: Uai, mudou de bom. Assim, proqué a gente faz a roca, gente planta, né, ai no tempo que a chuva
corre bom, a gente planta de bom, né. Ai falta s6, s6é mermo, é como diz, a carne, proqué a carne
pobe, né?!

Entrevistadora: Normalmente a carne é o que, a galinha?
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F: E galinha, a galinha bicho mata, mas é o que ela come, né. Bicho come, e a carne de gado. Agora
gue ndis tA comecano criar uma sementinha. E o peixe, condo a gente vai pescar, pega um, dois.
Assim a gente rai levano a vida misturano com o feijao.

Entrevistadora: E vocés trazem carne da cidade pra ca?

F: Da cidade? Traz. Alguma vez que a condicdo da gente d& pra comprar, né, porque ta cara, né.
Entdo a gente compra pedacinho e traz, né.

Entrevistadora: A senhora vai muito na cidade?
F: Vou. Nais vai tudo junto, porque néis faz assim: néis vai um més, no 6to ndis vai.
Entrevistadora: E vocés vao na cidade pra fazer o que?

F: N6s vai porque nds somo salariado, né. Ai noéis vai pra pegar, né. Aproveita faz a comprinha, que o
dinheiro da pra fazer, gente faz, né, e traz.

Entrevistadora: E a senhora gosta de morar mais aqui ou na cidade?
F: Eu gosto mais daqui.

De fora: Se eu nao for embora hoje, amanha eu vem ca (mulher).

E: Vem tardezinha, moco.

F: Eu ndo quero morar ni cidade. Aqui td caino os dente aqui, aqui me pretendo ficar. Eu nasci e criei
aqui, gente costuma com or mato, né. Gente j4 acostumou com 0 mato, né. Gente vai ho rio, né. Ai o
rio € bom, né. Ai aqui eu gosto, e na cidade é s6 essas unha derramada, né. E como diz, eu fui
nascida, criada no sofrimento, no sufrimento, e no sufrimento eu t6 ino té hoje. S6 porque hoje
tranquilizei mais, que Deus me deu a probicidade de minha idade chegar, que eu aposentei, mais eu
era sufrida, ieu era da foice, do machado, da inchada, de tudo. De tudo isso. E t6 ino até hoje.

Entrevistadora: Quem mais mexe com essa parte, o homem ou a mulher?

F: Aqui é or dois, mas s6 que os Véi, é como diz, as muié ta bateno nos home longe. Alguns que é
novo, 0s mar novo € mais do que a mui€, né, mas eu, que o meu ja ta véi, eu td bateno nele longe.

Entrevistadora: E a senhora é bem mais nova que ele, né?

F: Sou, né. Eu tem que rogar, tem que tudo. Ai a partaria t4 ai precisano rogar, mais cabei. Eu tem
que fazer, mas eu sO t6 dano conta. Ele num pode, que ele é doentado, doenti, ndo pode fazer
muincha forg¢a, ai entdo eu vou mexeno ai, o que eu der conta, né. O que eu nao der fica por...

Entrevistadora: E na roca que vocés plantam, colhem? Quais os alimentos que mais plantam?
F: E. Néis pranta é arroz, feijio, mandioca, milho, abdba. Faz farinha, ieu mermo fago.
Entrevistadora: Como é que faz a farinha?

F: Uai, de primeiro o povo fazia era relar, né, no angico. Ai agora passd praquela foido, ai rela, né, e
ai agora mais ja t4 teno maquina, a gente pode tomar emprestado, pode relar, né. Ta mais facil.

Entrevistadora: Vocés néo fazem, por exemplo, farinha, éleo de pequi pra vender?

F: Esses eu nao faco ndo, é sé pro consumo.

Entrevistadora: Mas tem alguma coisa que vocés fazem pra vender?

F: Tem, s6 que eu fago mesmo pro consumo. Pra vender eu nunca fico ndo.

Entrevistadora: E pequi da muito aqui também?

F: da. Ixi, tem pequi demais. Faz 6leo de pequi, faz sabéo.

E: Mar agora num ta dano assim como darra ndo. Ano passado mermo quase que eles num deu.

F: Mas esse ano vai da.
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Entrevistadora: Qual é a época?

F: De agora pra diante.

E: De setembo pra otubo ta caino.

Entrevistadora: Os pais da senhora moravam aqui também?
F: Meus pai? Meu pai morava la na Prata, Vao do Moleco.
Entrevistadora: Os avos, a senhora lembra?

F: minha vé morava aqui, no Vao do Moleque. Tudo Kalunga. Meu avd ieu num conheci, mas eu sei a
tapera que ele morava. Ele morava na fazenda (aonde zé nobe mora, cumpadi, como € que chama
[&?) Buriti véi. De la ele mudou, morava bem ai, bem aonde a senhora passou, aonde tem uma
rocinha. Ele mudou prai, sé que eu num conheci. Eu num conheci, eu nasci j4, ele tinha morrido.

Entrevistadora: E a avé, a senhora conheceu?

F: Minha v6 eu conheci. Minha v6 era uma tapuiona, bonita. Cabelo igual o0 meu aqui. Ela morava
bem aqui.

Entrevistadora: E vocés, ela, por exemplo, rezava? Era rezadeira?

F: Rezava. Minha mée era rezadeira. Minha tia. Eu também rezo. leu também rezo. Eu num fui na
escola nem uma vez. Eu sei de cabeca, sé. Ai eu vejo um rezar, e eu fico particular, t&6 escutano, ai
eu prendo. Ai eu rezo.

Entrevistadora: Senhora sabe um pedacinho assim, pra falar pra mim de alguma?

F: Sei, uai. Divino senhor do céu, divino consolador, consolai as nossas alma condo desse mundo for.
Entrevistadora: Normalmente sdo rezas grandes ou sdo mais curtinhas?

F: E s6 mais curtinha.

Entrevistadora: E vocés rezam em alguma festa?

F: Reza ni festa. Essas reza nois reza tudo ni festa.

Entrevistadora: E quando é que acontecem essas festas? Qual é o nome delas, como é que
funciona?

F: Santo Antdnio, Capela, que é de senhora do Livramento, Sao Gongalo, na capela, que é o vao do
moleque la em riba. Tem o Santo Antdnio, que néis festéja. Agora num ta festejando por causa
dessa... bem aonde a senhora foi.

Entrevistadora: Agora em agosto ia ter?

F: N&o, é s6 em junho. Ja passou.

Diomar: Agosto é em Vo de Alma.

F: Vao de Alma que tem agora.

Entrevistadora: A senhora dancava sussa?

F: Danca.

Entrevistadora: Senhora também dancava?

E: Eu dancava, mar hoje faz ndo. Perna num da mais.
Entrevistadora: Se tiver uma festa hoje, senhora danca?
F: Danco.

E: Essa dai danca.

F: Eu dancgo, bebo cachacga e tudo.
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Diomar: Conhece ele por Chiquinha.
F: Meu nome é Francisca, s6 me chama Chiquinha.

Entrevistadora: Agripina, senhora conhece? Ela até colocou a saia da sussa, colocou na cabeca e me
mostrou como era.

F: S6 que a saga é pra mim ganhar, mas quem ganhou foi outro. Mas na hora da sussa, eles me
chama pra dancar. Ai eu vou, dango.

Entrevistadora: Senhora gosta?
F: Eu gosto.

Entrevistadora: Danca desde nova?

F: Desde nova, desde deste tamanho e inté agora. Coloca a saia, se ndo ranjo da outra, mas eu tem
a minha e ieu danco do mesmo jeito e o pau quebra.

Entrevistadora: Toca algum instrumento?

F: Tem inturmento. Tem a buraca, tem a xonfrona, tem o negécio que eles bate, como €? Tamburina?
Que eles bate, e ai pras muiezada dancar, e as muié danca.

Entrevistadora: Quem toca o instrumento normalmente é o homem?

F: E. E ar muié vai dancar.

Entrevistadora: Ta com saudade das festas?

F: leu? Té. Uai, 02 ano ja. Ai gente danca o forrd, danca o batuque, de tudo gente danca.
Entrevistadora: Essa festa acontece quantas vezes no ano?

F: S6 uma vez no ano. Agora, € assim 6h, o junio, a festa de junio tem a festa de jlinio. Agora passou
a festa de junio, desse ano por acauso, agora sO no outro ano. A capela tamém |4, que é o la em
cima, comega em setembo, ai s6 no 6to setembo, se cabar a doenca.

Entrevistadora: Mas quantos dias fica tendo festa?
F: La € mais ou meno do mesmo tipo dessa aqui, passa... € uma semana de festa.
Entrevistadora: Senhora tem, além do seu marido, familia aqui perto? Irmé4, tio, tia...

F: Ele tem s6 essa irmé aqui. leu? leu tem, minha irmd tamém no corrente, que mora la no corrente, a
Ota no Campo Alegre.

Entrevistadora: E vai la de vez em quando?

F: Eu? N&o, depois que ela mudou pra la nunca fui ndo. Agora essa aqui eu vou. A do Campo Alegre
nunca fui, depois que ela mudou pra la nunca fui ndo. Agora essa aqui volta e meia eu vou la.

Entrevistadora: E aqui na comunidade a senhora ta sempre assim passando na casa de alguém? Ou
fica mais quietinha |14 na sua casa?

F: Passo. Aqui tem vez, né, na casa aqui da minha cunhada, tem vez que eu passo € dias sem vim
aqui, porque eu vb lava roupa, vé mexer com menino, é assim.

E: N&o tem vergonha que ela conta. Tem vez que passa é més. Agora 0 meu irmdo quando ele ta ai,
todo dia... ele num drume aqui, mas todo dia condo eu levanto, ele ta sentado ai.

F: mas sé que é assim, quando ele sai, precura, se quiser falar a verdade.
Diomar: quando ela ndo vem, a menina vem, né?

F: Inté duma hora dessa pra mais tarde eu t6 aqui mais ela, ai eu vd mimbora, ai sevelo e vou
embora. Mas na hora que ele ta, eu té fazeno 6tras coisas la, ele vem, mas a hora que ele sai, eu...

E: Na hora que ele sai, ela vem. Agora inté a menina eles ta tirano ela de mim.
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F: leu nao.
Entrevistadora: Que menina?
E: a menina neta dela.

F: A neta dela. Eu num té tirano ndo, porque pra onde océ vai, carrega ela. U4, eu nunca empatei, né
cumpade? Eu nunca empatei. Ela leva ela pra onde ela quer.

E: Océ nédo, mas Jodo ja brigou. E eu falei pra ele, falei océ tirar ela mim, océ vai lascar.
F: Ela vei aqui...

E: Dela no colinho, e eu arqui, homi.

F: E j&, Junio.

E: judano os avd com ela ai.

F: Ela ajuda com ela, ela compra as coisa pra ela. Ja € mocinha.

E: E uma que ta la.

F: Ja ta quase mais do que eu.

Diomar: Aquela pequenininha?

F: Ela j& th quase mais do que eu.

E: Aquela ali...

F:Agora mermo ela comprou celular pra ela.

E: celular dela foi mais caro que o0 meu, que o meu foi 120 e o dela foi 250.
Entrevistadora: A senhora que comprou pra ela?

E: E.

F: Vai passar € ai mermo?

Diomar: Nao, nér ta de pé, a mota ta la.

F: Entdo eu ja vou rompeno.

Entrevistadora: Muito obrigada, Chiquinha. Gostei de conversar com vocé!

F: Pois €, ieu também gostei.

De fora: Cés vai passar |14, né? N&o sei se eu vem céa hoje.

E: Hoje cé ndo vem ndo, que que hora cé vai saino daqui, cés tdo quereno embora hoje.
De fora: N&o, mar hoje ndo vai ndo. Armaria, daqui la no formigueiro t4 longe.
F: Arrumar minha mota.

DE fora: ndo, méae, botar seu peso pra la.

E: O que isso ai?

De fora: vai embora na lona, chei de trem.

Entrevistadora: ah, Chiquinha, antes de vocé ir, deixa eu tirar uma foto sua?
F: Num t6 preparada. Eu td6 desarrumada.

Entrevistadora: Nao, ta linda. Pode ser sentadinha aqui.

F: Oxe, ch6é vé. T6 linda!
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F: Mar océ, junio, deixa minha bolsa cair. Océ que vai lavar ela, viu.

E: Onde cé ranjou esse bolsédo? Que cé passou ou ndo passou com ela?
F: Com tanto de coisa? Banana que me deu, é...

De fora: 6h, tia Lora, a bolsa dela t& pesano mais que uns 100Kkg.

E: Cuidado na ladéral

Entrevistadora: Ela chegou e a gente nem terminou. Nem lembro qual foi a dltima coisa que eu
perguntei pra senhora.

E: Eu num t6 lembrado mar nada, ficou ai piriririr piririr.
Entrevistadora: Perguntei dos pais da senhora? Perguntei, né?
E: Perguntd.

Entrevistadora: Vou perguntar assim: senhora lembra de alguma histéria que eles contavam, que
antigamente aqui tinha escravidao?

E: eles contava que tinha, que tinha o escraviddo, um povo sofrido demais. Falava.
Entrevistadora: E diziam o que disso? Eles viam?

E: Deles disse que viu, 6tos chegava de ver, ieu mermo, eu falo mermo, eu quase que alcancei a
escravidao, porque naquele tempo o0 povo vestia assim, sentar pa fiar. Eu merma fiei muintchas vez.
Fazia coberto, fazia roupa.

Entrevistadora: De graga?

E: Ua. Calgado. O prumero calcado que eu calcei foi desse... foi de couro. Num tinha. Eu fiz, cortei o
couro e fiz pregado. S6 num podia deixar no chdo que cachorro comia.

Entrevistadora: Mas isso de fiar que a senhora falou, era de fazer roupa?

E: E, fiar, fiava os caroca do algodao, batia, fiava, no velava, fazia as quarta de linha, ai agora ia urdir
pa tecer po mode depois de tecer, cortar pra fazer roupa pra...

Entrevistadora: Mas fazia pra senhora mesmo, nao era pros outros ndo?
E: Fazia pra mim e vendia também.
Entrevistadora: E a senhora aprendeu a fiar com quem?

E: com minha madrinha, que eu fui criado com a madrinha minha, ela me ensinou fiar e eu prendi.
Prendi tecer pano e tudo. Agora ndo que eu té ruim da minhas perna, que é destroncado.

Entrevistadora: Ah, a senhora machucou o pé?

E: E, destroncou, ta ai a junta dele ai pra fora.

Entrevistadora: E ndo foi no hospital ndo?

E: U4, meu irmd num me levou.

Entrevistadora: Quando que foi que aconteceu?

E: Ih, acho que tem mar de um... ta pra inteirar quase uns 10 ano ja.
Entrevistadora: Mas consegue andar?

E: De burduna. Condo da volta nova, ele doéi. Ai ele licha e tudo, né.
Entrevistadora: E na época a senhora néo foi no hospital?

E: Fui ndo. Ele num me levd. Carro aqui, uhhh... carro é dificil aqui, eu vou falar. Carro aqui € mais
dificil do que do éto lado.
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Entrevistadora: Como € que as pessoas faziam pra ir pro hospital?

E: uai, tinha vez que ia era na rede, eu mermo conheci muita gente carregano o doente pra Arraia,
levano narede.

Entrevistadora: A senhora ja precisou ir assim?

E: Gracas a Deus ndo. Gracas a Deus td0 dessa idade, nunca... eu conversano mais a menina ai,
nunca copei cama de hospital, gracas a Deus. Quando eu ento la a carne do corpo far tudo é assim,
tamém na hora que eu sai de I4...

Entrevistadora: Senhora tem medo de hospital?

E: leu tem. Eu tem medo. Nunca fui ndo. Se precisar, eu vou, mas s6 que pra me internar... ndo
quero nao.

Entrevistadora: Entdo normalmente aqui a senhora faz algum, assim, alguma folha de remédio?

E: Eu junto ai um bucado de remédio ai, ranco ai e cozinho, 6tas da hora eu boto na pinga e bebo e
v6 rodano.

Entrevistadora: Na pinga?

E: E. SO que também ¢ assim, a pinga... mas eu assim, se eu achei, bom. Se ndo achei tamém... é
pouquin. E agora essas pinga que ta teno agora eu num bebo, se ndo for 51, aquela caninha da roca,
essas Ota... s6 pa d4 uma esquentadinha, a gente ta ai triste, ai tem hora que 6h... bebo um tiquin,
alegra, né? Mas por mode ficar de fetio, nem ni festa.

Entrevistadora: Aqui a senhora planta?
E: Prantava. Tinha esse quintal aqui, 0s menino mermo viu meu quintal ai, era chei de mandioca e mi.
Entrevistadora: O que aconteceu?

E: Uai, mode do ano passado pra ca eu limpo, ieu mermo é que capino. E ieu. Tem dia ai que ja viu
eu capinano ai. Limpo meu quintal tudin e pranto, mas de certo tempo pra ca, de ano retrasado pra
ca, eu pranto mi, ele vem bom, pendoa, mas num da uma espiga.

Entrevistadora: Antigamente dava?

E: Dava e era bom. Era abrébora, era melancia, era batata, isso tudo eu tinha ai. Mandioca,
mandioca ainda tem esses pézin que cé ta veno ai, mas é tudo & mandioca doce, mas s6 que nao to
enxugano mais, que mandioca réa antiga demais, jA num presta. Hoje que eu num té trabaiano mais,
ieu tem vontade de trabaid, corage eu tem de trabaiar, mas num guento mais, as for¢a vai ficano...
tem que cuidar, né. Falei “ndo”, eu num tem fi pra criar, minha fia mora longe de mim, o que eu tem
d& pra mim passar. Eu num passo preciso fome na minha casa.

Entrevistadora: Senhora também j4 dancou muita sussa?

E: Ixi, eu era do forré. Eu largava o forré s6 por mode sussa. Eu gostava mais da sussa. Ja td com
uns 03 ano ja que eu num danco mais forr6 nem a sussa nem nada, que do tempo que destranquei 0
pé pra cé cabd.

Entrevistadora: Mas a senhora, assim, quando voltar a ter as festas, a senhora vai pra assistir?

E: Vou. Eu ja fiz festa muincho. Essa festa de Santo Antbnio ai eu fiz ela trés ano, la no corrente. E
eu ia pra Cavalcante, comprava as coisa, comprava... ieu dava janta, ieu dava o tira jejum pro povo
no dia de minha festa, dava o armogo, dava a janta, dava a bebida. Na hora do forré, inté o dia
amanhecer, a bebida ficava na mesa. Nesse dia ai 6h. E era primero de Deus e eu, que eu gostava
de ficar festa era sozinha, porque se sauu bom, era eu, se saiu ruim, era eu. Num fico por conta de
fulano néo.

Entrevistadora: Mas a senhora fazia toda comida, tudo?
E: Tudo. E era banquete que sobrava. Comprava era a vaca, mandava botar tudo.
Entrevistadora: cozinhar, tudo era a senhora que fazia?
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E: Era. Eu tinha as cozinheira. Tinha uma comade minha acold, a muié... ai vem as companheira,
junta tudo, ai resolve. Ai a dona da festera mermo é sé por mode administrar minhas coisa.

Entrevistadora: E a senhora também reza igual a Chiquinha?
E: Nao, ieu num rezo ndo. Eu, a rezinha minha é s6 mermo pai de norte na hora de deitchar.
Entrevistadora: E por aqui tem parteira também?

E: Tinha... .a comade minha ali era partera. Era e é, porque agora é que nhum ta, ar muié hoje ta teno
menino hoje é na cidade.

Entrevistadora: Mas antigamente ela era?

E: Era.

Entrevistadora: Qual é o nome dela?

E: Teresa. leu mermo eu peguei menino, peguei menino trés vez.
Entrevistadora: Foi? E a senhora deu conta?

E: Oxente, nesse tempo eu tava nova, né.

Entrevistadora: E como € que era? Tinha uma pessoa gravida e a senhora ia la.
E: Mandava atrds de mim, eu ia la. O menino nascia e eu pegava.
Entrevistadora: E tinha que ter algum jeito? Tinha que saber alguma coisa?

E: Fé em Deus.

Diomar: das partera ai que sabe mais do que la no hospital. Eu mermo fui pegado assim, de partera.
Foi na roga.

Entrevistadora: A senhora fez umas trés?

E: Trés, eu peguei trés. Tudo os trés ta ai 6, homao ai.

Entrevistadora: Senhora ainda vé de vez em quando?

E: Eu? Ja perdi. Ja perdi o contato agora, 0 contato agora é s6 mermo pa ficar quieto.

Entrevistadora: Deixa eu perguntar outra coisa pra senhora também. Me contaram que aqui
antigamente tinha indio. Senhora lembra de alguma historia assim, que sua mée, seu pai contavam?

E: N&o, tinha indio, eu vi. Eu cheguei a ver. Mas s6 que eles num mexia com ninguém. Passava, eles
chegava nas casa assim pa malinar. Se o dono da casa brigasse, ai ele atacava a pessoa pa matar
com frecha. Eles tem a frecha. Ai se ndo brigasse, eles num mexia néo.

Entrevistadora: Gente... e eles malinavam fazendo o que?

E: negdcio de galinha no pulero, comida que cé deixava assim no giral, eles comia . Eu merma
botava muita comida, porque eu... minha bisavé é dessa famia, minha bisavé era.

Entrevistadora: Entdo a senhora chegou a ver...
E: E.
Entrevistadora: E eles malinavam no quintal da senhora também?

E: Eles num mexia comigo ndo. Eu via o movimento deles, eu conversava com eles “6h, meus
cumpadi, ndo mexe comigo nao”. Ficava calado. Deles que ria, mais eles num mexia comigo.

Entrevistadora: E como é que eles se vestiam? Tava com roupa, sem roupa?

E: deles que a gente via era vestido, 6tos nera ndo, peladao ai. Mas eu vi eles muintchas vez, mas
eles ndo mexeu comigo néo.

Entrevistadora: E eles moravam aqui perto, sera? Ou ficavam andando por ai?
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E: Uai, ieu num sei, ali do 6to lado tem um curral vei la, que era aldeia deles. Aqui mermo foi
demorano, ieu mermo vi saco de panela véa ai.

Entrevistadora: Mas isso tem muito tempo?

E: Ta com muito. T4 aqui véi ja.

Entrevistadora: A senhor atem alguma religidao?

E: Religido de?

Entrevistadora: A senhora acredita em Deus, em santos...

E: leu s6 catdlica. Eu sou. Toda coisa minha “6h, meu Deus” e minha nossa senhora, senhora do
livramento. E tudo quanto é santo.

Entrevistadora: Senhora reza?

E: Rezo, pai de nosso. De que 6tas reza eu num sei, né, mas ieu rezo pai de nosso. Eles ttm me
ajudado e é de ajudar enquanto eu for viva.

Entrevistadora: Ali é o que? Pertinho da cama?

E: Ali é do divino pai eterno. Eu fui la na igreja dele.
Entrevistadora: Onde fica?

E: L4 pra la de Goiana.

Diomar: vez em quando sai daqui, vai de pé, vai la onde nér mora.
Entrevistadora: Senhora vai a pé pra la?

E: V6. Agora mermo pro Santo Antdnio eu tarra la. E s6 porque océs tava pa rua. Dia que Onestina
chegou da rua, ja tarra la.

Entrevistadora: E me conta mais uma coisa, como € que foi a infancia e a juventude da senhora, foi
boa?

E: Uai, pra mim tranqui gragas a Deus, foi boa.
Entrevistadora: Como era? O que a senhora costumava fazer quando era crian¢a?

E: Era malinar, brincar, fazer répinha de boneca, essas coisa. E depois que ja grande, era cabo de
inchada. Fui criado no cabo da inchada, ieu rogcava, depois que eu tomei conta da minha pessoa, ieu
mermo fazia minha roca. Rocava, s6 o servico da roca que eu num fazia, era s6 pra derrubar. No
mais, tudo. De cerca arriba e abaixo tudo eu fazia. Quando os 6to cuidhava da roca deles, a minha ja
tarra prantada, que eu prantava roca era de novembo. Ué, j4 tarra acabano de prantar, ainda ajudava
eles ainda.

Entrevistadora: Entdo a senhora acha que a juventude de hoje t& muito diferente? A senhora vé os
jovens fazendo o que a senhora fazia?

E: Ram! leu falo mermo pra senhora, ieu td véa, que meus ano ta ai, né. E eles chegano cada vez é
mais, mas eu num subo nesses servico, se eu tivesse aguentano firmeza com a pé, péa trabaiar num
me troco eu que td béa por esses muincha nova que eu vejo por aqui ndo. Troco nao.

Entrevistadora: O que a senhora vé que mudou? O que eles fazem hoje em dia?

E: Porque eles quer... capina um tiquin “ai, t6 cansado”. Ai num vai na roga, ai ja vai precurar... “ei, t6
com a cabeca doeno”, “t6 com...”, ndo, ieu, gragas a Deus, ieu de dor que eu sinto € que eu fiquei
ruim das perna. Eu num sofro dor de cabeca nem nada. Eu num senti dor de dente, meu dente num
doeu. Toda hora cé vé um “ai, ai ,ai ai”. Eu falo, tem dia que eu me zango aqui, eu falei “diaxo,
homi”, ieu num me troco essas novata por eu que t6 véa nao. Faz é drumi de dia, drumi, comer,
deitchar, drumi de dia.

Entrevistadora: eles ficam mais aqui ou eles gostam mais da cidade?
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E: eles gosta mais da cidade que aqui, porque aqui trabaia e 14 € servicin leve mermo, servigin de...
muita coisa diferente mermo. leu mermo minha fia foi criado aqui, criado no cabo da inchada, nem ela
quer vim pra ca. Ela foi 14 ela num tinha nem 15 ano quando ela foi pra Brasilia.

Entrevistadora: Ela foi morar sozinha?
E: Ela foi mar o padrin dela. Padrin dela tarra 14, trabaiava |4, por la ela ficou. Entdo nem..
Diomar: Nunca vei qui ndo?

E: Ela? Ela ja vei aqui na casa de Jodo uma vez, mas também ela num escolhe a servico também
ndo. Agora mermo ela trabaia na firma.

Entrevistadora: E ela te deu netos?

E: Tem 04. Condo da saudade, eu v0. Bisneto eu ja tem 05. Tudo l4. Hora que dé saudade eu v pra
Ia, fico & um més, dois, e ai eu vem mimbora. Num guento ndo! Nao mas esse negdcio de ficar 6h
trancado, ainda mar agora que a morada dela é prédio. Nao... ieu num td la porque eu liguei... em
fevereiro ela vei em Arraia, eu tarra 14 em Arraia, ela veio. Falei pra ela, eu falei “em junho eu v pra

a”. “Nao, mae, cé vai nao por mode a doenga”. Cé ndo vai ndo. Falei td bom.
Entrevistadora: Ela tem quantos anos?

E: N&o, os ano.. capaz que ela tem mais de 50 ano.

Entrevistadora: Entdo os netos da senhora ja sao crescidos, né?

E: Cada gaioldo. Tem um que mora la pro Rio de Janeiro agora. Vai espaiano a gera¢édo assim. leu té
aqui mermo por servegonhica minha, que ela vei me buscar umas trés vez.

Entrevistadora: A senhora ndo quis ir?

E: Por mode o irm&o ai, que s6 dois irmao que tem de parte de mae sou ieu e ele, falei vou ndo. Eu
fico 14, ele num tem noticia de mim, eu num tem noticia dele, por isso num vd nao, vou ficar 14 perto
dele. Uai, aqui é bom demais. E sossegado. Cé deita de pé espaiado, num deitcha com medo néo,
aqui é tranquilo.

Entrevistadora: Obrigada, viu? Adorei conversar um pouquinho aqui com a senhora.

E: E, eu ouvi falar... Jodo falou pra mim que disse que Dime tinha ido buscar essa muig, “nao, ele vei
aqui”, falei * ele ja chegou com ela?”. Muito obrigada senhora.

Entrevistadora: posso tirar uma foto da senhora também?

E: uai, meu cabelo como é que ta. O cabelo! Cé ta feito muié de Jaile. Na festa de Santo Anténio, ieu
sentada ali naquele barraco de Jodo, com o copo na méo, ela vei de la pra ca, aquele purrancho de
poeirinha tarra rebucado de novo, ai t6 la sentado bem assim, e ela vei de 4. "ndo, num tira ndo que
eu t6 desarrumado”. Tir6, e eu com copo na mao, com a pernin cruzado assim e a 6ta assim, e uma
banana que Justininha me dado. Ndo, com a banana aqui assim e ela tir6. Seu nom?

Entrevistadora: Nathany. Quem sabe um dia eu volto pra curtir a festa de vocés!
E: Quem sabe. Santo Antbnio ajuda que vem, né. Que volta!
Entrevistadora: Fica com Deus!

E: Amém, vai com Deus também. Muincho obrigado.
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Participante VIII - Otavia, 60 anos.
O: Faz der dia de reza como que era mar nao.
F: Era muito chuvoso. E hoje a chuva...

O: Mas apertantemente era obrigacéo primero era reza primero, pa depois forré. Hoje nem forrd, nem
reza, nem nada.

F: Pro causa da doenca. Ficava quato, cinco dancando ai. Ai quando chega o carro ai... larga o carro
ali, ja solta.

O: Mas um taca dento da igreja...

F: O tempo mudou, proque de primero era muito chuvoso e hoje a chuva ta muita e ta pouca, porque
nem os corguin num ta existino agua.

O: Ai, tem esse pedaco ai.

F: agora a pessoa tem que avexar pra prantar a rogca pa apoveichar a chuvinha que tem, um poquin
que tem. Esse ai que eu quero saber.

O: De novembro pa dezembo. Janeiro a Ultima pranta.
F: Esse ano a chuva vai ser cedo.T6 avisano cas da chuva cedo.
O: Vai nada, homi.

F: E vai ser ano de muita fartura se o povo arrochar, porque as arvre ta tudo carregada. Tem que
arrochar pra aproveitar a chuvinha que tem, num €?

O: Prantar cedo quando é na época da chuva, aqui prantd cedo e ja ta morreno. Se prantar tarde, € a
merma coisa.

Entrevistadora: Eu tava até perguntando pra dona Loriana, falando assim, né, como era a juventude
dela, como é hoje.

O: Mudb. Hoje eles espera assim: vamo prantar novembo, pranta novembo, e ndo tem chuva. E as
vez dezembo, janeiro é que vai chover la pa dia 15.

F: Reza, di primero, todo mundo prexistia na reza. Hoje é poucos que sabe um pé de reza, né. Hoje
ar mocinha, na hora de prexistir na reza, vai esconder, namorar, e ai o que? Num prende nada, né.
Tem que prender, né ndao, cumpade? Tem que todo mundo ta ali... éh, igual. Muinchos aqui, quando
nor vai nesse festejo ai, eu fico |14 no barraco, muinchos fala assim “ah, por que que Chiquinha nao
preexiste na reza?” E eu falo “océs quer saber o que que é?” Proque quem ta particular sabe mi6
gue de quem t& la. Eu, bota... coloca eu pra rezar, eu num sei assim a reza dos mar véi, do comeco,
mas as reza pequena bote eu pa rezar, e quem fica 14 ouvino vamo ver se reza igual eu rezo. Num
sabe, e eu sei proque eu to de |4, td particular, t6 ouvino os pé da reza tanto.

O: As reza de minha méae eu sei todinha. Todo ano, dia 08 de dezembo tem a reza. Hoje tem um ano
gue ela é falecida, minha mée. As vez assim, duas, trés, vou contar num dé conta.

F: Minha mée era rezadera, minha tia, o tio dela, como é que é... meu pai Matheus. O av6 dela era
rezador.

Entrevistadora: Até hoje vocé sabe?
O: Um poquin. Como ela é falecida, eu lembo de alguns... duas.

F: E as fia dele tudo era rezador, s6 que uma faltd agora esse més, nesse més ela faltd, minha prima.
A Ota t4 ai, mar ela reza. Ela é chamada em todo lugar pa reza.

O: E doido. Hoje ieu num tem a minha mée, num tem minha tia Helena, que é fia de meu avé, que é
Matheus, ndo tem minha tia Helena que é fia de vové Matheus, num tem minha mae...ai, por esses
mei de mundo ai, eu s6 tem pai.

Entrevistadora: Qual é o seu nome?
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O: Otavia da Cunha Sousa.

Entrevistadora: E parente?

O: E minha prima.

F: Sobrinha.

Entrevistadora: E o pai da senhora mora aqui?

O: mora, 14 onde eu moro |a, na bera da Prata.

F: O pai dela é primo meu, primo primero.

O: Meu pai reza.

Entrevistadora: Mas quem era rezador era o av6?

O: Era o0 avd, era 0 pai de meu pai, mas ele sabe também. Meu avd sabia, e meu pai e minha tia
também, que é Marina, que é mais convidado aqui qualquer lugar pa rezar.

Diomar: eu tem um ali que até que sabe. E jovem, mar sabe, o Kauan.
O: Uma muiezona alta.

Diomar: Kauan é bom pa rezar, viu?

F: Mar ele sabe mermo, ele é bem estudado.

O: Se minha tia Marina, que é fia de meu avd Matheus sabe rezar, a Franca ainda sabe mais, a fia da
Marina.

F: Esse aprendeu, esse aprende. A mae sabe.

O: Essa dai reza mermo. Se cé vé ela rezano assim, quereno tirar inté ouvido, rezano assim.
F: Cé tava la hora que ela mandou rezar, da reza que eu sabia que ela mandou rezar.

F: A reza que océ mandou eu rezar...

O: Ela num preguntou por ela néo.

Entrevistadora: Perguntei, ela fez um pedacinho.

F: Areza que i6 sabia, ai eu fui e rezei pra ela um pedacin.

O: Ah, meu Deus. Reza essas rezao é ruim, agora eu s6 hum rezo uma toda porque era pra eu ter ido
embora mode meus fiotin.

Entrevistadora: N&o quer rezar um pedacinho?
O: Nao, ieu tem que rezar e oferecer. Dois pedacin num...
Entrevistadora: E se for tudo?

O: Ai deu. Reza tem que ser cumprido. Tem que comecar prumero o terco, pra depois resultar na
reza.

Dialogo solto

Diomar: se tiver com medo, né?

K: E. Ai gente faz essa reza p4, é porque é anjo da guarda, ai num faz efeito.
Diomar: nem eu sabia dessa.

K: Foi minha vé que ensinou. Meu anjo da guarda que anda junto comigo, ajuda a vencer o
batalh&o...
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Diomar: Cé num quer que eu leve a mochila procé n&o?

K: ajuda a vencer o batalhdo... pera aqui. A 4gua tava... meu anjo da guarda que anda junto comigo,
ajuda a vencer o batalhdo dos inimigo, ajuda a vencer o batalh@o dessa presenca, em sete ano andei
na procura do bom jesus, agora segue grudado na santa cruz, cinco cravo, cinco rosa, cinco flor de
jardim que essa oragdo rezar cinco vezes na quaresma eu vou me encarnar, pro inferno nao ira,
porque do paraiso sempre aberta estara pra pequenos e grandes do quinto andar. Rezo e ofereco
bendita santa cruz, a inten¢do do anjo da guarda é ter sempre bom jesus. Se tiver, andano, pode virar
0 pescoc¢o ndo, tem que ser todo o corpo. Ai pode ir, que ndo acontece nada. Demorei um més pra
aprender.

K: a 4gua nao é fria, fogo ndo tem calor do divino espirito santo que lhe deu essa dor. Ai fala trés vez,
ai com o pano molhado ou entdo uma rama.
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Participante IX — Liduina, 60 anos; Participante X - José Marques, 64 anos.
Entrevistadora: Mas aprendeu com quem? A senhora aprendeu com 0s seus pais?

L: Cabeca mermo. Vejo os 6to rezano.

Entrevistadora: Entédo néo foi sendo passado pela mée da senhora, v0...

L: Nao, foi ndo. Escutano os 6to rezano, gravano sé aquilo, né, sé naquilo ali, ai... € aqui num tem
rezador, agora que padre deu pa de vez em quando vim aqui, né.

Entrevistadora: Aqui ndo tem ndo?

L: Num tinha, vinha na capela, alguma vez na salina que vinha, né. Entdo aqui os festejo quando
tinha, tinha que buscar rezador de longe. E ai agora enton as pessoa do lugar tem que fazer capricho,
fazer chamada de rezador de longe pra vim rezar. Ai agora todo ano até aquelas tradicon, né, ai
entdo as pessoa precisa. Eles num vai fazer as festa s6 por, num vai fazer a festa num é sé pra
aproveitar, dancar e tudo, a gente pensou nele, né. T4 pensano é nele. Entdo a gente tem que... 0s
oOto vai falano, a gente vai agravano o que a pessoa ta falano, pra aprender, proque ai ja ndo precisa,
no dia que ndo ranjar quem vem, a gente j4 sabe ja a0 menos 0s pé que a gente sabe, a gente vai
falano, ai num fica por... né?!

Entrevistadora: Os jovens hoje ndo sabem muito, né?
L: Num quer n&o.

- - Negocio de ta fazeno folia € pouco que sabe, é pouco que sabe. S6 os mais vei mermo.
Entrevistadora: Como é o nome de vocés?

J: Liduina e José Marques da Conceicgéo.
Entrevistadora: E a idade?

J: Eu sou de 66, t6 com 40...

L: E eu sou de 62.

Diomar: Liduina ja é aposentada.

J. E.

L: Sou.

Diomar: Ah, ndo. Aposenta com 55, né? Entéo cé tad com 59 ano.
L: O ano que vem eu passo pra 60 ano.

J: leu td6 com 64.

Entrevistadora: E vocés séo kalungas mesmo?

J: Somo, nascido aqui.

L: Foi, nés foi tudo nascido e criado.

Entrevistadora: Aqui no Vao do Moleque?

L: E.

Entrevistadora: E os pais também?

J: Ela foi nascido do 6to lado do Parana.

L: Eu fui nascida do 6to lado do Parana, mar depois que eu casei, eu vim me embora praqui, to
morano aqui até hoje.

257



Entrevistadora: Do outro lado do Parana é Tocantins?

L: E minicipio de Monte Alegre. Eu morava |4, até com a idade de 16 ano, ai casei, mudei pra ca.
J: E eu fui nascido aqui, desde o nascimento.

Entrevistadora: E vocés vao muito & cidade?

J: Vamo, todo més nér vamo.

L: Vamo, todo més nér vai.

Entrevistadora: Vocés aproveitam pra fazer o que 14?

J: Na cidade vamo comprar o jeito de comer, o café, o feijdo, o arroz, que arroz ainda temo um pouco
de arroz vei ainda, marré pouco.

L: S6 um poquito.

Entrevistadora: O que vocés plantam ainda aqui pra consumo?

J: aqui é o feijao de corda, € o arroz, o mi...

L: Mar nem isso t4 dando mais que a chuva...

J: Esse ano mermo...

Diomar: esse ano ai eles perdeu uma rocona ai de arroz.

J: Essa roga que cés passou ai...

L: essa roca que océs passou dento dela ai... tarra chei de arroz ai, mar num cuiemo nem um cacho.
J: Mandioca... prantei ai, mas nem cresceu hum cresceu.

L: aqui € mais mermo a mandioca e o arroz. Nem mi num ta dano.
Entrevistadora: E vocés aproveitam a mandioca pra fazer o que?
L e J: Farinha.

L: Mar assim mesmo até essa num ta vigorano ndo. Tem hora que coisa, mandioca faia tudo, fica pé
aqui, pé acola, morre tudo.

J: Por causa da chuva.

Entrevistadora: A senhora faz farinha?

J: Nor far os dois.

Entrevistadora: Como é que faz a farinha da mandioca?

J: Ranca a mandioca, descasca, lava, rela, seca. O o forno ai, 6h. Oh o rodo aqui, 6h.
L: Mas é sO mermo pra comer mermo.

Entrevistadora: N&o faz pra vender ndo, né?

L: N&o, nunca fizemo nado. Nér relava no angico, agora num ta ranjano...
Entrevistadora: Isso ai é o que?

L: Tapiti.

Entrevistadora: Vocés que fazem?

J: leu que faco.
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Entrevistadora: Isso aqui é feito de que?

J: de umas tala que vem.

Diomar: de primero fazia era de tala de buiriti.

Entrevistadora: Ai é s passar a mandioca ai?

J: Ali é a massa.

Diomar: Ai dispindura e seca.

L: Bota a pedra em riba, pde a gongorra, pde a pedra em riba.
J: Ai pGe a gongorra e seca, ai agora torra.

Entrevistadora: E ai tem tempo que nédo t4 dando pra fazer?

J e L: Temtempo.

L: Ai agora eu duici da coluna, né, e ai agora hum guento ta... ai o dia que fico fazendo muincho
exercicio...

Entrevistadora: O que aconteceu com a coluna da senhora?
L: E, peso.

Entrevistadora: Foi ao médico?

L: Ah, ja fui. Fumo varias vez.

Entrevistadora: E num resolve ndo?

L: Rum! Que dia! Vai diminuino assim, quando eu paro de pegar peso. Quando eu paro unr dia de
pegar peso, ai eu vou controlano, mas se eu continuar pegano peso todo dia, de vez em quando, ai
guando eu termino, ja td se veno de novo.

Entrevistadora: Mas ai o0 médico passa remédio?
L: passa, passa remédio. Bebo remédio e nada.
J: Cé vei da rua, Dimi?

Diomar: E, eu cheguei... eu vim onte trazer ela.

L: Carreguei peso demais. Eu tive seis fi, foi mais que eu tive 11 fi, mas que deus deixou foi seis. Ai
desses seis fi criei esses fi tudo na roga, na inchada. Ai depois os fi saiu tudo, ja vei um punhadin de
neto, ai de volte e meia vai embora pra la estudar, quandé na hora ja vem tudo pa riba de mim, 6
menino!

Entrevistadora: Senhor acha bom?

L: Uai, eu acho bom, mar os diacho dos neto hoje num quer saber de ajudar ninguém, ta tudo
preguicoso, né, e quando a gente acaba, manda menino fazer as coisa, 0 menino num quer fazer. E
Ai tem hora que a gente até que vai perdeno a paciéncia “ndo, vai embora pra donde ta seus pai pra
la. Vem pra ca cés num quer me judar’. Tem hora que fica, fica, fica, eles vai embora. Com povo vem
de novo.

Entrevistadora: Mudou muito, né, dona Liduina? Antigamente ndo era assim.
J: Antigamente criava tudo na roca.

L: Chega os neto, um neto num quer barrer uma casa, um neto num quer rastelar um terrero, um neto
num quer lavar o prato. Um pego a vasia, ticou pra l4, 6to pegou 6ta vasia, chujd, ticou pra I14, 6to
pego 0ta, sujou, ticou pra la. Aonde que eu sozinha, ja da idade que eu t6, db conta?

Entrevistadora: E eles ficam fazendo o que?

L: Eles? Ua! Atarrano, brincano. Num quer saber de ajudar em nada.
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Entrevistadora: Mas eles moram onde? Na cidade?

L: Uns mora pro Campo Alegre, 6tos mora ca pro Campo Alegre, 6tos pro Monte Alegre. Oto ni Alto
Paraiso. Os de la de Goiana, esses dai sé uma que ja vei aqui s6 uma vez. A metade desses dai é
criado é aqui mermo, mar é porque foi embora pra la pra estudar, mar eles num queta la ndo. A
metade ja largou até o estudo pra voltar pra ca, agora mermo tem um aqui. Agora de noite que saiu,
que foi drumi ali ni Erli.

Entrevistadora: Mas ta morando aqui com vocés?
L: U4, td aqui. Chega aqui...

Diomar: Qual é o que ta aqui?

L: E Leodin.

Entrevistadora: E por que que ele voltou?

J: Ele voltou dizendo ele que gosta daqui.

L: Dizendo ele que ndo acha bom |4 ndo, que acha bom é aqui. E que aqui come o tempo e a hora,
né. E 14 ndo é bem assim, aqui qualquer coisinha...

J: La tem que trabaiar.

L: La tem que trabaiar pra poder comer, e aqui s6 comer e num arrocha. Agora ta trabaiano ai,
ajudano o av6 dele rogar um rogado ai, pra jogar capim.

Entrevistadora: Esse é filho da senhora?

L: E neto.

Entrevistadora: E vocés gostam de ficar mais aqui ou na cidade?
L e J: Eu gosto mar é daqui. Aqui € mais sossegado.

J: A cidade pra eu e ela assim, que num tem estudo, € mi6 aqui, prantano mandioca, 6ta coisa e vai
viveno.

Entrevistadora: Vocés estdo casados ha quanto tempo?

J: Desde 79.

L: Nor ta com 42 ano de nér casado.

Entrevistadora: Teve cerimdnia assim nesses festejos que vocés fazem aqui de casamento?
L: Nér casamo nos Campos Belo.

Entrevistadora: E das festas que tem aqui, vocé participa, reza 1a4?

J: Participa.

L: Participa. A festa que eu mais eu rezo é aqui em casa, aqui no festejo aqui do 6to lado, na salina.
Na capela eu ja rezei s6 uma vez.

Entrevistadora: A salina é o que?
J: Festejo também.
Entrevistadora: Vai mudando... tem varios lugares diferentes?

L: Tem. No Campo Alegre... na capela porque vem o padre, celebra a missa, né? No Compo Alegre
tem o padre que vem celebra a missa, ai, marrai na salina alguma vez vem, 6tas vez num vem, ai a
gente tem que rezar a reza mermo que gente reza ca, né.

Entrevistadora: A senhora danca sussa?
L: ja dancei. Agora coluna num...prejudicano.
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Entrevistadora: Mas dangcou muito?

L: Uai, eu gostava demais, e até hoje ieu adoro um batuco.
Diomar: Ela toca ai.

L: Tem hora que as perna chega coc¢a, mar como é que faz?
Diomar: Entregano a Liduina ai.

L: D6 uma volta 14, ja t6 com as perna...

Entrevistadora: Ta te entregando, dizendo que a senhora toca.

L: Toco. A buraca eu bate a buraca e bato a caixa também. Por acé hoje que ninguém ta bateno
mais, né? E porque num tem aquelas pessoa que sabe pra ajudar a gente. Hoje nér mexe mais é
com a caixa e tumbor de rabo.

Entrevistadora: Vocés mesmos que fazem a caixa, que fazem a buraca?
L: E a gente mermo daqui que faz.

Entrevistadora: E ai nesses dois anos de pandemia ndo ta tendo festa...
J: Num t4 tenho festa néo.

Entrevistadora: Vocés estdo sentindo falta?

J: Tamo sentino falta. A folia todo ano tem e agora t& com dois ano que num tem. Aqui j& tA com trés
ano, né, Dimi?

Diomar: E uns trés ano.
Entrevistadora: E os pais de vocés também moravam aqui?
J: Pai morava.

L: Minha méde morava bem aqui, 6h. Nér mudou pra c4, ai ela veio. Numa 6ta ali. Meu pai morreu
ainda do 6to lado, antes de eu casar.

Entrevistadora: Mas todos também eram kalungas?
J e L: tudo era kalunga.

Entrevistadora: e das historias que vocés ouviam, tem algumas pessoas que me contam que o0s avos,
os pais falavam que viam indios por aqui, escutava.

J: via, demais. Tinha.
L: Eu vi minha mée contano que disse que, que eu mermo num conheci ndo, né.
J: leu mermo levei muinchos carreira de indio.

L: Ela falano, ieu mermo num conheci ndo, mar minha méae falava pra mim que tinha muitos indio,
gue quando eles fazia a roga, tinha hora que eles ia pa roca, armava arapuca pra pegar passin de
pena pa comer. Eles dermanchava a arapuca, 6ta hora quando chegava la, eles ja tinha pegado os
passin que tinha na arapuca j& tinha pegado. Tinha vez que as pessoa chegasse que disse que se
xingasse, ai disse que eles corria atrds pra matar com a frecha. Ela contava pra néis, mas eu num
cheguei a ver.

J: N6ér num chegamo a ver ndo, nér temo um irmédo, sabe quem é Juscelino Pé Branco, Dimi?
Diomar: cé fala da Prata? N&o, mar eu ja ouvi falar.

J: Eles mataro o irméo dele por mode arapuca. Ai eles pegaro, armaro uma arapuca, e ai eles foi oia,
tinha tirado os passo dentro da arapuca, ai 0 menino xingd. Xingd e eles pegou 0 menino e matb.
Matd o menino.
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L: Eu conheci s6 um indio, mar depois que eu ja tinha casado, que o irmao desse marido meu tinha
ido 14 pa cidade de Goiana, porque quando ele vei de |4, ja vei... esse indio ja vei mais ele. Ai conheci
s esse indio.

Entrevistadora: Que foi?
J: a caranguejeira parece.

L: Conheci aqui no sertdo, mas também eu conhec¢o eles mas na televisao, depois que deu pa ter
televisdo, né, que eles sempre quando eu vejo a arremessa que eles passa na televisdo, que eu
conheco. Pessoalmente foi s isso mermo. Mar ela contava, mio pai também contava.

J: Baratao.
Diomar: E, baratdo. Mata ela, Kauan.

Entrevistadora: eles contavam que aqui antigamente falavam que teve escravo, que tinha escravidao
aqui, bem antigamente?

L: Que teve escraviddo? Nao, esse negécio de escravidao...
J: escraviddo nao foi no tempo nosso néao.
Entrevistadora: Mas e os avo0s, os pais falavam?

J: Falava. Ali dento de uma serra tem um servico de escravidao. Nessa serra por la de dentro do eixo
acola. Cerca de pedra, onde eles garimpava.

Diomar: E onde nor foi aquele dia, Zé?
J: E pro cima dali. Eles falava que vendia os escravo péa 6tos, judiava demais.
Entrevistadora: Mas eles também n&o viram, sé sabiam da histéria?

J: SO sabia da histéria que contava. Ai que ndo falava se era aqui. Contava que tinha escravidao.
Tem sinal de servico que eles fazia. Bem ali pro cima daquele da onde ndis ficou, Di, da derradeira
vez. L4 em cima tem os servi¢o de bandeirante.

L: Ai que ndo falava se aqui ou onde € que era.
Diomar: Ta la o servico.
Entrevistadora: O servigo € o que?

J. eles fazia aqueles rego, aquele regdo, garimpano, né. Jogava pedra, quelas carreira de pedra
montoada.

Entrevistadora: quando a gente tava falando dos indios, o senhor falou que ja correram atras do
senhor?

J: De mim? Ja. Ja corri uma vez, ndr tava moiano uma cana, e ai mar tarde que uma hora dessa, e 0s
cachorro tarra brabo, latino, e nér sem saber o que €, eu e o senhor Angel, ele mora em Cavalcante.
Ai nér saimo la pra casa.

(cachorro rosna)
L: Vem tomé gosto! Ré& deitchar!
J: T4 exibido?

J: e ai ndr saiu nér dois. E ai pisano atras, ai Angel falou assim “sera que que € isso?” tarra perto da
casa e avancaro pa pegar noéis, e nér deichamo pra ca. Nao cheguemo ver que era eles nado, que
num deu tempo ndo, mar que ndis corremo, corremo.

Entrevistadora: Como vocés ficaram sabendo que era?

J: Nér ficou sabendo que padre falou que era eles, que era indio. Tem muito tempo, eu era menino.
Hoje em dia tem mar néo.
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Entrevistadora: E de bichos aqui, que que vocés ja encontraram? Ja ouviram historia de onga por ai?
J: Onga?

Diomar: Cé contar aquela histéria do capim.

J: Onga uma vez eu sai pa cagar aqui, botei 20 home pé trabaiar aqui numa roca aqui, ai...

L: Onga aqui é o que tem.

J: saiu os companheiro saiu, ai ficou eu e o vei |4 de cima. Oh zé, fica ai pocé prantar um arroz.

L: essa noite uma pegou a galinha chocano ali éh, ja tarra tirano. Ela pegou a galinha, a galinha ja
comecgano a tirar.

J: escuta, menino (falando com a esposa). Sai aqui, bateu um grande acola, i6 vé6 matar mas 6to pa
dar um quarto...

Entrevistadora: la matar o que?

J: matar mar 6to tatu pa dar um quarto pa véa. Deles que eu tinha pegado, darra pra dar um quarto
pa véa. E ai ndo, peguei o pau no tatu, perdi, e amostrano os dente. E ai andei, andei, andei, v
voltar po eixo e vou quetar, que cai dento de uma glota, sai fora, um pé de morto assim. Deitchei,
tarra com uma garoazinha, me levantei, cindi um fogo, quebrei um bocado de lenha, ai fiquei 14,
deitchei. Ranquei um bocado de capim, fiz um ninho de poca assim, fiz a cama, fiz a cerca de capim
de um lado e déto, tudo rebucado. Ah, menino, quando dei s6 um parreira, quando cordei, com uma
pintada encostado. E o cachorro baruiano, baruiano, baruiano, ela oiava eu, oiava o cachorro, mirano
e eu gritano ela.

Entrevistadora: Ah, o senhor viu a onca?

J: Tarra encostada. De noite, meia noite. E ai como é que eu faco? Vai em cima, embaixo, nada e
eu me acabano. Num sabia se eu rezava, num sabia se eu gritava, tudo barui eu fazia. E tinha um pé
de pau assim entre eu e ela. Pra mim andar pro rumo do pau...

Entrevistadora: E ela mostrava os dentes pro senhor?

J: Arreganhava. E ai num tinha como que avancava em mim, ai dei uns grito forte, ela desceu numa
glota e ieu, se é coqueiro, eu tinha trepado nele, e ai daqueles pendurado la em cima. Ela oiava eu la
em cima, oiava o cachorro ca embaixo, e eu gritava, hora que ela oiava eu la em cima, eu gritava ela.
Quando ela oiava o cachorro ca embaixo, eu gritava ela. E ai até que o dia foi manhecendo, ela
sumiu.

Entrevistadora: Ainda demorou pra sair?
J: demorou, demorou foi demais. Ficou encarada de mim. E essa noite uma, vei uma inté boa, Di.
Diomar: Num é irma daquela nao, né?

J: Uai, se for, pelo rastro € mar maior. Pegd a galinha tirano os pinto ai essa noite. Nor num chegb a
ver ndo, nor viu o rastro dela la dentro do cural. Essa é pintada.

Entrevistadora: Deu pra ver as pegadas no chdo?

J: Deu o rastro dela, que o rastro da pintada é os dedin dela é curto. E a sussarana o dedo dela é
cumprido, mar cumprido. Esses dia ela num matd ai fora ai? Uma nuvia.

Entrevistadora: Nuvia?

L: E, gado. Mat6 bem ai do 6to lado do rio.
J: Ela comeu tudo, homi.

Diomar: elas come.

Entrevistadora: era de quem o bezerro?

J: era minha.
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Diomar: mar ja era nuvia, era grande.

Kauan: é entre a vaca e o bezerro.

J: So ficou o coro e os 0sso. Tudo mordido.

Diomar: agora esses dia?

Kauan: elas come direto. Ta dano pa comer até galinha.
J: Foi agora. Pegb tudo 14 do bargéo.

Entrevistadora: E é normalmente & noite, né?

J: Ela foi de noite ja, pegb ela.

Entrevistadora: E aparecem outros bichos, além de onca?
J: aqui é sO ela, né.

Diomar: bicho que pega? Tem 6tos ai, né, o viado, é...
Entrevistadora: Viado é bravo também?

Diomar: mar num pega.

L: pega viado, pega onga, anta.

Diomar: tem viado, tem cutia, tem pato.

J: vai querer que reza?

Entrevistadora: uai, se a senhora quiser, eu acho bom demais.
L: Do comeco até o fim ou s6 um pedago?
Entrevistadora: o que senhora quiser, fica a vontade.

Diomar: hoje cé num vai fazer com o 6to |14 ndo? As entrevista? Meu sogro. Ou vai deixar pra amanha
cedo?

Entrevistadora: Amanhd cedo a gente vai sair tdo cedinho, né? Cé acha que é melhor hoje ou
amanh&?

Diomar: acho que era melhor hoje.

Entrevistadora: entdo pode ser sé um pedacinho.

Diomar: nao, pode ir, qualquer coisa deixa pra amanha cedo.
Kauan: eles acorda bem cedo.

Entrevistadora: Pode ser todo, entdo. Vai!

L: V6 rezar mermo s0 as rezinha de altar s6, né.
Entrevistadora: Qual é a outra que a senhora sabe?

L: é do comecgo que a gente comeca a rezar, né. Ai..
Entrevistadora: Ela cantada ou?

L: Cantada.

L e J: Deus 6h Sali, mae de deus pai, deus 6h Sali, mae de deus filho. Deus 6h Sali, maria esposa
das porica em santo, é tempo da seclora da santissima trindade, € dia de torentina, € dia de ana e
Faustina, ora pade ¢é do filho, € de ndo com sempre, se puder la no principia, € de ndo e com sempre.
E de seco, seclora, a virgem santissima, nem viva, nem morra, o pecado mortai. Pecado mortai, eu
num é de morrer, a virgem santissima nos é de valer. Nos é de valer pelo seu amor, rainha dos anjo,
do céu resplondor, do céu resplondor e de mundo sem luz, rogai soberena por nossa Jesus, por
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nossa Jesus e pedimos cada hora pera Deus nos queira a receber na grora. Receber na glora por
ndis pecador, por ela nos dai imensa louvor, imensa louvor e no vemo de dar o verbo divina quando
nos salvar, quando nos salvar, vencemo também, quem no deus da glora perd sempre amém. Pera
sempre amém toda hora do dia, louvemos a Deus e a virgem maria. A virgem maria pometeu salvar a
todo devoto e o tergo rezar, a todo devoto e o tergo rezar.

Entrevistadora: Que bonito! Obrigada.
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3. ROTEIROS DE ENTREVISTAS

1. Qual é o seu nome todo?

2. Quantos anos vocé tem?

3. Vocé sai muito aqui da Comunidade?

Viaja? Com que frequéncia? Recebem muitas pessoas vindas de outros lugares?
4. Vocé nasceu aqui? E os seus pais?

5. Vocé sabe o porqué do quilombo se chamar Kalunga? E o porqué da comunidade se chamar
Vé&o de Almas?

6. Vocé ja ouviu as pessoas falarem que vocés sédo descendentes de escravos? Vocé sabe se aqui
na comunidade h4 alguém que seja ascendente direto?

7. Vocé participa do Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros que acontece
todo ano? Como ¢ a festa? Vocé gosta? Por qué?

8. Quais sdo os costumes mais caracteristicos aqui da comunidade? Quais sdo os alimentos mais
comuns? Vocés plantam? E as belezas naturais? Quais 0s tipos de animais que tém por aqui?

9. E a parte cultural? Vocés costumam comemorar datas especiais? Quais? As festas tém nome?
Quais instrumentos sdo tocados? E as cantigas? Vocé sabe recitar alguma para mim? E as
dancas? Como sdo chamadas?

10. Qual € a sua religido? Vocés fazem festas religiosas também?

11. O que vocé mais gosta na sua comunidade? Ha alguma coisa que vocé nao gosta aqui?
12. O que vocé acha da modernidade?

13. Vocé sabe quando e como essa comunidade foi construida?

14. Como essa cultura foi passada para vocé?

15. Vocé acha importante preservar a cultura daqui?

16. O que vocé percebe de diferente aqui na comunidade para o que € hoje e o que era ha 30, 40
anos atras?

17. Tem algum acontecimento, bom ou ruim, que ficou marcado na histéria do povoado?

18. Como vocés se sentem quando vem alguém, assim como eu, para visitar e conhecer a historia
de vocés?
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1. Como o/a senhor(a) se chama? Qual é a sua idade?
2. O/a senhor(a) nasceu nesta comunidade? Como foi a sua infancia?
3. Os demais moradores sdo parentes ou outras pessoas que foram chegando e ficaram?

4. Com que frequéncia o/a senhor(a) vai até a cidade mais proxima? Quando vai, é para fazer o que?
Comprar mercadorias? Receber aposentadoria? Ir ao hospital?

5. O/a senhor(a) acha que muitas coisas mudaram dos tempos antigos para hoje?

6. Como funciona a alimenta¢do de vocés aqui na comunidade? Vocés mesmos plantam e colhem?
7. Quais alimentos vocés tém em mais abundancia? Em que épocas do ano sdo mais recorrentes?
8. A renda de vocés também vem da venda desses produtos na cidade?

9. O/a senhor(a) pode me contar como &, por exemplo, o processo de realizacdo da farinha de
mandioca? E do dleo de pequi?

10. Os pais dos/das senhores(as) também moravam na comunidade?
11. O/a senhor(a) se lembra de seus avds? Eles eram kalungas?

12. Ha muitas pessoas que vém visita-los? Qual foi a visita que o/a senhor(a) mais gostou de
receber?

13. O/a senhor(a) ja ouviu falar sobre ter tido escraviddo aqui no Quilombo Kalunga?

14. O que sdo as cercas de pedra? Para o que elas foram construidas? Os escravos se escondiam ali
mesmo?

15. O/a senhor(a) danca sussa? Ja dangcou? Como e com quem aprendeu?
16. Quais animais podem ser encontrados por aqui?

17. E verdade que antigamente era possivel ver indios pelos arredores da comunidade? Eles
tocavam gaita e se escondiam?

18. Quais sdo as datas especiais da comunidade? De que forma vocés comemoram? Fazem festas,
dancas e comidas? Passam de casa em casa convidando os outros moradores?

19. O/a senhor(a) tem religido?

20. O que o/a senhor(a) mais gosta na comunidade? E bom morar aqui ou gostaria de estar na
cidade?

21. A juventude de hoje é muito diferente da que o/a senhor(a) vivenciou?
22. Tem algum acontecimento, bom ou ruim, que marcou a vida do/da senhor(a)?

23. Como vocés se sentem quando chega alguém para conhecer um pouco da vida e da histéria de
vocés aqui na comunidade?

24. Na infancia, o/a senhor(a) costumava brincar de qué? Quais eram os jogos e as brincadeiras
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existentes?
25. O/a senhor(a) é casado? Ja casou? Teve cerimdnia?

26. E verdade que o rio que corta a comunidade ja foi muito perigoso e muitas pessoas morriam ali?
O/a senhor(a) ja passou por algum perigo de perder a vida?

27. Quando adoecem, como sao levados para o hospital?
28. O/a senhor(a) tem muitos amigos aqui? O que gostam de fazer juntos?

29. Como foi 0 ano de pandemia? Vocés tiveram COVID? Ja foram vacinados? Sentiram medo?
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ANEXO

Ladainha de Nossa Senhora

Kyrie eleison
Christe eleison
Kyrie eleison
Christe, audi nos
Christe, exaudi nos

Pater de caelis Deus
miserere nobis

Fili Redemptor mundi Deus
miserere nobis

Spiritus Sancte Deus
miserere nobis

Sancta Trinitas, unus Deus
miserere nobis

Sancta Maria, ora pro nobis
Sancta Dei Genitrix
Sancta Virgo Virginum
Mater Christi

Mater divinae Gratiae
Mater purissima
Mater castissima
Mater inviolata

Mater intemerata
Mater amabilis

Mater admirabilis
Mater Creatoris

Mater Salvatoris

Virgo prudentissima
Virgo veneranda
Virgo praedicanda
Virgo potens

Virgo clemens
Virgo fidelis

Speculum justitiae
Sedes sapientiae
Causa nostrae laetitiae
Vas spirituale

Vas honorabile

Vas insigne devotionis
Rosa mystica

Turris Davidica

Turris eburne

Domus aurea

Foederis arca

Janua caeli

Stella matutina

Salus infirmorum
Refugium peccatorum
Consolatrix afflictorum
Auxilium Christianorum

Regina Angelorum

Regina Patriarcharum
Regina Prophetarum
Regina Apostolorum
Regina Martyrum

Regina Confessorum
Regina Virginum

Regina Sanctorum omnium

Agnus Dei qui tollis peccata mundi

parce nobis, Domine

Agnus Dei qui tollis peccata mundi

exaudi nos, Domine

Agnus Dei qui tollis peccata mundi

miserere nobis
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