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[...] sequir ou parar nunca nos foi op¢do. Vocés gadjon ou gadjin pensam que
nos vivemos viajando porque gostamos de td no mundo, pelo contrario, vivemos
no mundo, de la pra ca porque nunca nos foi dado o direito a terra, o direito de
ficar. N6s viajamos o Brasil inteiro ndo € porque gostamos, é em busca de nossa
sobrevivéncia, nossos negdcios de venda. Muitas vezes chegamos num local,
paramos para descansar e dar comida para nossas criancas e imediatamente
somos expulsos, muitas vezes ndo nos dao a chance nem de terminar a nossa
comida para alimentar as nossas criangas, temos que sair as pressas. Estamos na
Capital Federal das leis, lutamos por visibilidade e igualdade racial. O que
queremos é ter direito em ter direitos (Wanderley da Rocha)?

2 Relato do Senhor Wanderley da Rocha, cigano Calon, presidente da Anec - Associacdo Nacional das etnias
ciganas Calon, lider do acampamento Nova Canad, na Rota do Cavalo, Sobradinho DF.



RESUMO

PERPETUO, L. D. QUANTAS PEDRAS NO MEIO DO CAMINHO? Representagdes
Sociais acerca dos Povos Ciganos e a Relagdo com o Trabalho e a Educacéo Escolar na Etnia
Calon. 2021. 264f. Tese (Doutorado em Educacao) — Programa de Pos-graduacdo em Educacéo,
Universidade de Brasilia, Brasilia, 2021.

Quem sdo essas pessoas de cultura milenar cujas histdrias reais ndo constam nos livros e que
na literatura e na musica sdo descritas, quando aparecem, por esteredtipos distorcidos e
folclorizados? Quem séo essas pessoas pelas quais, ao longo da historia, foi construido no
imaginario coletivo uma certa aversao, que serviu para oprimi-las, cercea-las, rouba-las direitos
e para distancia-las dos espagos publicos de convivéncia amigdvel e coletiva? Estes
excluidos/as invisibilizados/as na sociedade do sistema capitalista sdo os Povos Ciganos,
sujeitos/objeto desta pesquisa que iniciou em 2014. A maioria dos povos e das comunidades
ciganas Calon3, por sua itinerancia, por sua baixa escolaridade e por outros fatores, costumam
ser excluidos dos espacos da educacdo formal. Reconhecemos a necessidade de se investigar
além das aparéncias do fenbmeno e a luz das representacfes sociais acerca desse povo cigano
e das causas e efeitos dessa construcdo de imagens estereotipadas e distorcidas que criaram
historicamente conceitos negativos no imaginario social, favorecendo a criminalizacdo, o
racismo e a ciganofobia. Ancorados na linguagem das artes, das musicas e obras literarias,
analisaremos como o fenbmeno acontece e as causas e efeitos dele na vida do povo cigano
Calon, que com pouco (ou nenhum) acesso e permanéncia ao espaco legitimado da educacéo
formal, tiveram afetados outros direitos e outros acessos, o que reforca a relevancia da nossa
investigacdo sobre o que teria provocado esse distanciamento da escola e suas consequéncias.
Sem acesso a escolarizacdo, ndo ha titulos que as/os credenciem para disputarem espacos no
trabalho legalmente formalizado. Entéo, todo o trabalho das/os ciganas/os se circunscreve na
informalidade: compra e vendas ambulantes, trocas, catira e barganhas. Tais atividades séao,
ainda, consideradas trabalho marginalizado e, portanto, criminalizado e sem valor. Trouxemos
para esse cenario, a seguinte problematizacdo: quais efeitos/impactos e desdobramentos as
representacdes sociais estereotipadas causam na vida e na historicidade da populacéo
cigana no Brasil e como isso se desdobra no trabalho e na educacéo formal? Como objetivo
geral, propomos analisar as representagdes sociais construidas acerca dos povos e comunidades
tradicionais ciganas no Brasil e os impactos causados na construcdo do tecido social desses
pOVOS na conquista e permanéncia nos espacos da educacdo formal. Como objetivos especificos
buscamos investigar como sdo as representacdes sociais dos povos ciganos e qual abordagem
nos materiais literarios, livros didaticos, midias sociais, musicas e filmes. Procuramos também
compreender o percurso historico sociocultural dos povos ciganos na constituicdo do
patrimonio cultural brasileiro e, por fim, analisar as politicas publicas educacionais brasileiras
e a inclusdo dos povos e comunidades ciganas nessas pautas, assim como mapear as
universidades publicas brasileiras que possuem politicas publicas afirmativas e sobrecotas para
ciganos. A teoria das representacdes sociais balizou a vertente metodoldgica e na analise dos
dados observamos a percepcao dos sujeitos no resgate das suas representacoes em confronto
com a interculturalizacdo discriminada, os estereotipos, a banalizacdo de credenciamento social
e a recusa destes nos espagos de trabalho e de educagéo formal.

Palavras-chave: Ciganidade. Educacdo. Trabalho. Representaces. Sociais. Politicas
Publicas.

3 Calon refere-se a um grupo etnia cigana e também ao homem cigano e Calin refere-se a mulher desse mesmo
grupo.



ABSTRACT

PERPETUO, L. D. HOW MANY STONES ARE IN THE MIDDLE OF THE PATH?
Social Representations about the Gypsy People and the Relationship with Work and School
Education in the Calon Ethnicity. 2021. 264f. Doctoral thesis in Education — Postgraduate
Program in Education, University of Brasilia, Brasilia, 2021.

Who are these people of millenary culture whose real stories are not in books and who are
described in literature and music, when they appear, by distorted and folklorized stereotypes?
Who are these people for whom, throughout history, a certain aversion was built in the
collective imagination, which served to oppress them, restrict them, rob them of their rights and
distance them from public spaces of friendly and collective coexistence? These excluded people
made invisible in the society of the capitalist system are the Gypsy Peoples, subjects/object of
this research that began in 2014. The majority of the Calon* Gypsy peoples and communities,
because of their itinerancy, their low level of education and other factors, are usually excluded
from spaces of formal education. We recognize the need to investigate beyond the appearances
of the phenomenon and in the light of social representations about these Roma people and the
causes and effects of this construction of stereotyped and distorted images that have historically
created negative concepts in the social imagination, favoring criminalization, racism and
antigypsyism. Anchored in the language of arts, music and literary works, we will analyze how
the phenomenon happens and its causes and effects in the life of the Calon Roma people, who,
with little (or no) access and permanence to the legitimate space of formal education, had
affected other rights and other accesses, which reinforces the relevance of our investigation into
what would have caused this distancing from the school and its consequences. Without access
to schooling, there are no titles that certify them to dispute spaces in legally formalized work.
Therefore, all the work of the Gypsies is circumscribed in informality: itinerant purchases and
sales, bartering, catira and bargaining. Such activities are still considered marginalized work
and, therefore, criminalized and worthless. We brought to this scenario the following
problematization: What effects/impacts and developments do stereotyped social
representations cause in the life and historicity of the Roma population in Brazil and how
does this unfold in work and formal education? As a general objective, we propose to
analyze the social representations built about the traditional Gypsy peoples and communities in
Brazil and the impacts caused in the construction of the social fabric of these peoples in the
conquest and permanence in the spaces of formal education. As specific objectives, we seek to
investigate how the social representations of Gypsies are and which approach is used in literary
materials, textbooks, social media, music and films. We also seek to understand the
sociocultural historical path of Roma people in the constitution of Brazilian cultural heritage
and, finally, analyze Brazilian educational public policies and the inclusion of Roma peoples
and communities in these agendas, as well as mapping Brazilian public universities that have
affirmative public policies and additional quotas for Gypsies. The theory of social
representations guided the methodological aspect, and in the data analysis we observed the
perception of the subjects in the rescue of their representations in confrontation with the
discriminated interculturalization, stereotypes, the trivialization of social accreditation and the
rejection faced by them in the formal work and education spaces.

Keywords: Gypsy culture. Education. Work. Social Representations. Public policies.

4 Calon refers to a Gypsy ethnic group and Gypsy men, and Calin refers to the women of this group.
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MEMORIAL

Ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se libertam

~ 3

em comunhdo” (Paulo Freire).

Um pouco da minha historia e trajetoria

Pensando na minha trajetoria de vida cigana, com muitas idas e vindas, chegadas e
partidas, incontaveis recomecos e reconhecendo 0os momentos de levantar acampamentos,
inicio este topico pedindo licenca e permissdo a toda minha ancestralidade, na qual encontro
forca e coragem para continuar lutando, resistindo, ocupando espagos e transformando a minha
vida e a de outros e outras que estdo na estrada comigo.

E na convivéncia e na coletividade, partilhando conhecimentos, que crescemos como
gente. Crescer é desafiador e causa algumas dores, mas, no exercicio da coletividade, as dores
s&o somadas e divididas. E como parir juntas/os pessoas diferentes, mas com objetivos comuns
de ampliar os acervos pluriculturais.

Sou professora da Educacdo Bésica desde 1984, quando, aos dezessete anos, conclui
meu curso de Magistério, gravida da minha primogénita. M&e, mulher, trabalhadora, sou
militante e ativista da educacdo publica, laica e de qualidade para todas e todos. Acredito que
tanto na vida pessoal quanto na vida profissional ndo ha neutralidade.

Nossas acdes exigem que assumamos de que lado da historia estamos. Sempre me
posicionei optando por estar do lado das/dos oprimidas/os, inclusive ao militar na educacéo
popular e na Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), espaco onde mulheres e homens
trabalhadoras/es, adultas/os e idosas/os encontram as possibilidades de retomarem os seus
percursos escolares. Acredito na educacdo como espaco de resisténcia e de luta, acredito na
préxis revolucionaria e sempre busco trabalhar nessa perspectiva.

Minhas préaticas pedagdgicas foram e continuam sendo pautadas em defesa da classe
trabalhadora, dos direitos humanos, da diversidade, da igualdade, da raca e do género, sempre
com uma ténica comum: o combate a todas as formas de violéncia e opressdao. Como ser
inconcluso, acredito nos processos de transformacdes e de emancipag¢fes, bem como na
promogcéo de acOes dialogicas dentro dos espagos educacionais, que nem sempre precisam ser
uma escola formal ou uma sala de aula. Educagdo acontece em todos os lugares, logo, seu
conceito é bem mais amplo do que processos de escolarizagdo; na pratica, ndo ha fronteiras.

Quando escolarizamos uma populagdo, € comum construirmos cercas, barreiras e

criarmos muros, bem como limitarmos, controlarmos e institucionalizarmos os saberes.
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A educacdo nos moldes freireanos liberta, alarga fronteiras, abre outros acessos e
corrobora a construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria. Por meio da educagdo como
instrumento de transformacdo social, na perspectiva freireana os/as oprimidos/as superam a
consciéncia ingénua e passam a ter a consciéncia critica, emancipando-se, libertando-se e, ao
mesmo tempo, libertando o/a seu/sua opressor/a. A libertacdo passa pela tomada de consciéncia,
podemos dizer que ao nos libertarmos, o opressor automaticamente se libertara também.

Dialogando em relacdo a dicotomia opressor/oprimido, trago um pouco da minha
historia. Nasci em uma familia mineira, crista, catolica e conservadora, na qual fui a tnica filha
mulher e a cagula entre trés irmdos mais velhos. Meu pai fora um trabalhador subalterno,
marceneiro/carpinteiro, artesdo, musico nato, “eximio matematico”, embora nunca tivesse
pisado em uma escola; e minha mae fora uma mulher com pouca escolariza¢do e com salde
fragil que merece aqui um pouco mais de detalhes sobre suas caracteristicas. Ela era
comunicativa, alegre, usava calcas compridas, fumava cigarros, gostava de uma cerveja,
assoviava, cantarolava, o que ndo era visto com bons olhos. Cozinhava, costurava, era
apreciadora das crendices e das culturas populares, inclusive das magias, da medicina popular
e dos superpoderes dos chas, dos lambedores, das simpatias e das homeopatias. Por sua
intimidade com a natureza e por seu dominio dos elementos naturais, foi doutora sem
escolarizacdo, uma autodidata. A cultura e crendice popular faziam parte da nossa vida, e ela
fazia questdo de transmitir seus ensinamentos e suas alquimias para toda a familia.
Definitivamente, foi rica sem ter posses. As vezes, eu desconfiava que ela fosse um anjo ou
uma bruxa. Sorte a nossa que ela ndo foi queimada nas fogueiras medievais.

A educacdo formal na nossa familia era algo muito caro e supervalorizado, mas,
morando na periferia de Belo Horizonte, essa realidade ficava distante dos nossos horizontes.
Meus irmaos, para ajudar no orcamento familiar, comecaram a assumir trabalho subalterno,
precocemente. A noés, mulheres, cabia, de forma demarcada, o lugar do “trabalho doméstico”
enquanto lugar de servidéo voltado para o espaco privado da casa e do controle familiar, para a
criacdo dos filhos, cuidados com estes e com o marido, além de todos os afazeres. O que sempre
me incomodava era o fato de que as pessoas deixavam claro que nds, mulheres, nédo
trabalhavamos. 1sso me indignava. Mas como assim? E o trabalho produtivo e reprodutivo do
lar? E tudo o que nds, mulheres, criamos e realizamos? E 0 nosso tempo e a nossa forca de
trabalho ndo remunerada? 1sso era o que mesmo? Sempre me aborrecia, mas meus desencantos
com a vida familiar privada ficavam apenas guardados para mim, entalados na garganta. Nao
guestionava, pois, como sabido, meninas/mulheres do nosso tempo ndo eram ouvidas. N&o se

levava em conta as nossas opinides.
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Romper com toda a forga do patriarcado, que é um processo historico longo, ndo é tarefa
facil. Superar situaces de machismo e de misoginia € muito doloroso para quem estd no lugar
de oprimido(a). Eu acreditava que, para se romper com esse construto social, deveria provocar
mudangas maiores nas estruturas, como bem nos deu pistas Paulo Freire ao nos chamar para a
reflexdo de que mudangas significativas precisam mobilizar a totalidade, o &mbito maior.
Somente assim a menor instancia, no caso a minha condicdo de inferioridade de género, se
movimentaria e, por conseguinte, conseguiria transformar a realidade. Foi ai que eu optei por
estudar. A educacdo formal e sistematizada seria a Unica saida inédita e viavel para conseguir
forcas e ferramentas que comegassem a provocar mudancas tanto na minha vida quanto na vida
de outras mulheres de dentro e de fora do seio familiar. Final de 1983, meu pai entra na categoria
dos desempregados brasileiros.

Em 1984, pegamos o caminho. De Minas para 0 Nordeste uma migracdo inversa ao
historico do Brasil. Num ciclo rapido de quatro luas, caminhei de uma regido para outra de
culturas diferentes e eu me enfrentei como? Caminhei, engravidei, aos dezessete anos. Mae
solteira ndo era um status aceitavel na minha familia. A fim de reparar meu erro e diminuir o
sofrimento e a vergonha dos meus pais (cristdos), casei-me precocemente e, N0 Mesmo ano,
terminei meu curso de magistério.

Em 1985, adentrei a classe trabalhadora do magistério como professora primaria e,
imediatamente, passei a dividir meu tempo entre as tarefas de amamentar, cuidar da casa, do
marido e da filha e de lecionar na educacdo infantil de uma escola particular no interior do
Maranh&o. Durante dez anos fiquei afastada dos estudos para assumir outros trabalhos digno de
uma mulher migrante, com trés filhos, dona de casa, esposa, nora, cunhada, irmé, filha e mée,
além da professora alfabetizadora de criangas, Gnico espaco que cabia todos os status assumidos
ao casar-se.

Em 1994, aos vinte e sete anos, ja 6rfa de pai e de mée, casada em um relacionamento
abusivo e conturbado e mée de trés filhos pequenos, resolvi retomar os meus planos e 0s meus
sonhos que haviam se perdido na adolescéncia: criar coragem e voltar a estudar. Sabia que seria
dificil, em funcdo das responsabilidades com a maternidade e dos afazeres domésticos, mas
teria de me preparar para os enfrentamentos. Lecionava no Servigo Social da Industria (SESI)
de Imperatriz, onde meus filhos também estudavam. Era professora priméria e dava aulas para
os sobrinhos/filhos da saudosa professora Socorro Mendes, docente da Universidade Estadual
do Maranh&o (UEMA), a quem eu tenho muita estima e gratidao por ter me encorajado a prestar
vestibular e retomar meus estudos. Sem o prévio consentimento do meu marido, fiz vestibular

para ciéncias biologicas na UEMA e, para minha grande surpresa, fui aprovada. Ao saber da
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noticia, meu marido, bastante nervoso, me disse que mulher ndo precisava estudar tanto, que eu
ja era professora priméaria empregada e que isso ja me bastava. Com o olhar desconfiado e
revoltado, ele me disse que mulher que inventava sair de casa para estudar era sinal de preguica,
porque isso era fuga das responsabilidades domesticas, e ele ndo iria aliviar em nada para mim.
Tive que fazer mil promessas para convencé-lo de que daria prioridade para a “vida familiar”.

Foi uma caminhada muito dificil, até porque eu teria de dividir meu precioso tempo com
os afazeres domésticos, trabalho e estudo. S6 depois de alimentar todas/os, organizar a casa e
colocar os filhos para dormir é que eu me levantava, na ponta dos pés, para, assim, nao
incomoda-los. Ali era 0 meu momento.

Adentrando as madrugadas, eu pagava em prestacbes 0 preco do processo
emancipatdrio. Era meu espago, meu tempo, na realidade era eu adubando o meu canteiro com
liberdade de expressao, de ir e vir, de falar, de sonhar, de romper com muralhas e padrdes que
a minha condic¢&o de mulher impunha. Nos momentos de trabalhos académicos, eu falava com
os livros, desabafava. Com papel e caneta na méo, eu podia ser livre com 0s meus pensamentos
e com as minhas imaginac6es. Lamento que, aquela época, eu ja fosse orfa, pois, por ndo ter
mais a presenca fisica dos meus pais, eu ja ndo podia mais falar para eles que eu estava cursando
a Educacéo Superior (feito de que minha mée iria se orgulhar muito). Apesar disso, acredito
que, de alguma forma, busquei neles minha forca, minha coragem e minha resisténcia,
especialmente no legado deixado por minha mae, a brava mulher trabalhadora que morou no
acampamento Pacheco, na Vila Planalto, quando ambos vieram, nos finais dos anos 1950, para
trabalhar na construcdo de Brasilia. Enquanto meu pai Francisco dava o sangue na construcdo
civil, minha mée, dona Elza, lavava roupas, cozinhava e costurava para fora, prestando seus
servicos para a comunidade acampada: os trabalhadores da época. Nessa época, eu ainda nao
existia, mas todas as vezes que passo pela Vila Planalto, vejo a igrejinha que meus pais
ajudaram a construir e que frequentavam aos domingos. Nesse instante, sinto a reacdo estética
e me emociono em saber que meus pais viveram e imprimiram a forca do trabalho bragal ali;
fico imaginando como meus pais estariam em saber que quase cinquenta anos depois eu viria

morar, trabalhar e estudar na cidade onde eles foram trabalhadores pioneiros.
Itinerancia pedagogica, académica e ideoldgica
Voltando para meu percurso pedagdgico e académico, concomitantemente ao curso

superior de ciéncias bioldgicas, eu trabalhava como professora alfabetizadora na escola do Sesi

e na Educacéo de Jovens e Adultos em uma escola publica, noturna da periferia de Imperatriz
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do Maranhdo. De qualquer modo, a permanéncia no curso superior, para além de representar a
formacdo, deveu-se a0 meu encantamento com o espaco dialégico académico de importantes
discussoes, disciplinas voltadas para o campo da ciéncia da natureza, praticas laboratoriais,
iniciacdo com a pesquisa de campo e contato com as populacdes periféricas.

Como trabalho de concluséo de curso (monografia), realizei uma analise fisico-quimica
e microbioldgica nas 4guas que corriam em esgotos a céu aberto no bairro Bacuri, um bairro da
periferia de Imperatriz, onde a incidéncia de hanseniase era alarmante. Minha pesquisa serviu
de subsidios para que a universidade e a secretaria da saude do municipio investigassem
cientificamente a problematica da salde sanitaria coletiva do bairro periférico supracitado. Com
0 apoio do meu orientador, professor da universidade, o bioquimico e farmacéutico Dr. Clésio
Fonseca (in memoriam), realizamos varias coletas do esgoto e as levamos para o seu laboratorio
particular de andlises clinicas, onde pudemos constatar a presenca de varias bactérias
patoldgicas e de varios parasitas nas amostras. Além desse processo, realizarmos visitas as
familias moradoras do local para entrevista-las e, assim, conhecer a realidade da comunidade
do Bacuri. Chamavam a atencdo os depoimentos das pessoas mais idosas, principalmente de
mulheres acometidas pela doenca, que ficavam mais proximas ao ambiente infectado, haja vista
que os esgotos e as palafitas se situavam na porta de suas casas. Realizamos um estudo de
campo que resultou no delineamento de um perfil sécio-histérico-cultural e econdbmico da
comunidade o qual também serviu de subsidio para compor o relatério entregue a prefeitura.
Foi um trabalho intenso e bastante envolvente, cuja repercussdo pode ter contribuido para
inquietar a comunidade atingida e até mesmo a comunidade académica, mesmo porque foi a
partir de entdo que esta se voltou para a compreensdo e analise dos fenémenos daquela
populacéo.

Em 1998, ano em que eu conclui meu curso superior, acontecia outro evento de ruptura
na minha vida — minha separac¢do. Ap6s muitas situacdes de abusos e de violéncia familiar, me
vi obrigada a sair de casa. Foi a partir de uma fuga, de madrugada, acompanhada de meus filhos,
ainda pequenos, e poucos pertences, que deu-se inicio ao processo de separacdo definitiva e
judicial. Agora, com curso superior e sozinha com os trés filhos, lecionava em todos os turnos
para conseguir nos manter. Minha situacao de separada, mée solteira, em uma cidade do interior
do Maranhdo, ndo era muito bem-vista aos olhos da “sociedade”. Esse “status” estava ficando
insustentavel, cada dia mais dificil. Muitas situacdes de violéncias de todos 0s niveis, ameacas,
perseguicOes e medo.

No ano de 2000, por temer a morte, ou coisa parecida, deixei a cidade, peguei meus

filhos e me mudei para Brasilia. No ano seguinte, fui aprovada em concurso para a Secretaria
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de Estado de Educacgéo do Distrito Federal (SEEDF). Este foi um momento de recomeco na

minha historia.

O desejo em dar continuidade a vida académica

Em 20009, fiz a minha primeira especializagéo, em Docéncia do Ensino Superior, 0 que
me proporcionou a aproximacao com o mundo académico e a possibilidade de refletir sobre a
educacdo a partir de outra 6tica. Assim, se antes a minha casa e meus trabalhos eram a base a
partir da qual, hd muito tempo, eu vinha construindo os meus conceitos, tanto na vida pessoal
quanto na vida profissional, agora a academia também era um referencial.

Em 2014, cursei na Universidade de Brasilia (UnB) minha segunda especializacdo —
Educacao na Diversidade e Cidadania com énfase na Educacéo de Jovens e Adultos —, percurso
incrivel e cheio de grandes descobertas. A partir de muitas leituras que suscitavam e
fomentavam as minhas inquietudes, abriu-se, para mim, um mundo novo, pois tivemos contato
com os sujeitos (assim como com as possibilidades e com os desafios) da EJA, aprofundando
e confrontando teoria e pratica. Foi nesse contexto que passei a ter contato com novas/os
autoras/es e a ampliar o meu conhecimento sobre questdes relacionadas a educacéo, aos direitos
humanos, a diversidade, as questdes étnico-raciais e as desigualdades sociais.

De volta ao espa¢o da universidade publica (UnB), apds muitas mudancas de ordem
pessoal e profissional, em um grande hiato de doze anos, surge a oportunidade de cursar uma
especializacdo em Diversidade e Cidadania com énfase na EJA, o que foi uma das melhores
experiéncias, pois tinha um gosto de vida nova. O didlogo com autoras/es relevantes, as
instigantes e provocativas tematicas dos mddulos de estudos, de alguma forma, traziam algumas
respostas para as minhas inquietagdes. Como trabalho final do curso, construimos e
apresentamos um Projeto Interventivo Local PIL, por meio do qual instituimos um dialogo entre
a EJA, seus sujeitos e os Direitos Humanos no espago da escola publica periférica. Essa
pesquisa muito contribuiu para abrir os espacos de fala na escola da EJA no Paranoa-DF, escola

onde, a época, eu trabalhava.
O desejo em pesquisar os Povos Ciganos
Em 2015, realizando um trabalho frente a assessoria pedagogica da Coordenacao

Regional de Ensino de Sobradinho - DF, deparei-me com a situacdo da chegada dos ciganos

Calon nas escolas publicas daquela regional e com o consequente impacto causado pelo
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estranhamento tanto deles com escola quanto da escola com essa cultura tdo diversificada.
Lutdvamos pelo acesso e permanéncia dos povos ciganos no espaco escolar. Fizemos algumas
intervencdes dentro e fora do acampamento e das escolas, tentando promover o didlogo e
compreender os conflitos entre a escola formal e a cultura cigana.

Tudo isso gerou em mim o desejo de compreender melhor a cultura, a etnicidade cigana
e a escola como espago de inclusdo/exclusdo. Ali nascia 0 meu problema de pesquisa. Apds
muitos conflitos, fui motivada a aprofundar meus conhecimentos e a me debrucar em teorias
para compreender os fendmenos que ali aconteciam. Incomodada com a pesquisadora brotando,
sem que eu percebesse sua forga criei meu projeto de pesquisa sobre a realidade social daquelas
pessoas tdo marcadas e marginalizadas, me inscrevi, naquele mesmo ano, na selecdo do
mestrado em Educacdo da UnB, vale ressaltar que o brotar que me refiro surgiu quando cursei,
como aluna especial, a disciplina Materialismo Histdrico-Dialético.

O chute embrionario causado pelo aporte tedrico desta disciplina muito contribuiu para
compreender que precisamos das teorias para acessarmos a esséncia dos fendmenos e a
importancia do empirismo, assim como da associacao deste a uma base epistemoldgica para dar
sustentacdo aos projetos cientificos que realizasse a praxis.

Iniciei 0 mestrado, em 2016, na Faculdade de Educacdo da UnB, na linha de pesquisa
Politicas Publicas e Gestdo Educacional (POGE), tendo como orientador o professor Dr.
Erlando da Silva Réses. Tive uma imersdo de dois anos na comunidade cigana Calon do
acampamento “Nova Canad”, o que me possibilitou fazer uma pesquisa-agdo, onde havia 18
familias. Nessa populacdo, composta por, aproximadamente, 70 pessoas (entre as quais 28
criancgas), quase todos os adultos eram analfabetos, sobretudo as mulheres.

Diante do que vivenciei ao adentrar varias vezes no acampamento cigano, viver 0s
casamentos, as comemorac0es e festas culturais, me permitiram compreender que a e justificava
desse cenario era uma questao cultural: as mulheres casavam-se muito cedo e a elas ficavam
relegados apenas a gravidez e o casamento arranjado precoce. Além disso, elas eram
aconselhadas a néo frequentarem a escola formal, de modo que toda a aprendizagem se dava
entre elas, sob o controle e o dominio do pai e do marido.

O mestrado representou uma experiéncia riquissima, em todos os aspectos da minha
vida. Para além do encantamento com o espa¢o da academia, foram primordiais 0 contato com
autoras/es que dialogavam com a minha pesquisa, as disciplinas, 0s congressos, 0s seminarios,
as rodas de conversas, as reunides, os debates e as reflexdes junto a0 meu grupo de pesquisa —

Consciéncia. De igual modo, a fim de compreender as histdrias, a segregacdo e o0 percurso
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historico dos povos ciganos no Brasil, realizei minha primeira viagem internacional: era o
mundo se abrindo para que eu experimentasse novos conhecimentos.

Participei de quatro congressos internacionais: um em Lisboa, Portugal, em Salamanca,
na Espanha em, Havana em Cuba e em Lima Peru, onde vivenciei momentos de indescritivel
valor na construcdo do conhecimento e de superac¢des importantes de ordem pessoal, cientifica,
social, cultural e politica. H& momentos em que me pergunto se encontrei a pesquisa ou se ela
me encontrou. As licGes de vida que eu tive nos acampamentos em que eu tive a oportunidade
de visitar e de entrevistar as pessoas, foram aprendizagens de extrema significancia para a
construcdo de conhecimentos. As mulheres e homens que encontrei acampadas/os —
submissas/os e aguerridas/os nas lutas para serem respeitadas e visibilizadas, assim como para
terem seus direitos reconhecidos —, me remetiam as minhas angustias, inquietacfes e buscas.

A luta pela sobrevivéncia e por visibilidade era o elemento comum entre todas aquelas pessoas.

Percurso histérico no mestrado e no doutorado

O percurso no mestrado e no doutorado foi, e continua sendo, de suma importancia para
alfabetizar as minhas reflexbes e as minhas inquietudes, educar o meu olhar, 0os meus
posicionamentos sociopoliticos, 0s meus engajamentos e 0s meus enfrentamentos, bem como
para que eu possa experimentar as possibilidades que o novo me proporciona, entre as quais a
de sair de um lugar comum e avancar, ampliando as fronteiras do conhecimento cientifico e
popular, bem como conquistando espacos de escuta e de fala com consciéncia critica.

Participei, adicionalmente, da organizacdo de eventos dentro e fora da universidade,
como: Anped (Associacdo Nacional de Pesquisa em Educacdo); Rede Universitas; Quintas
Urbanas; 10 anos da LEDOC (Licenciatura em Educacdo do Campo), com o grupo da
professora Dra. Monica Molina, vinculada a FUP (Faculdade UnB Planaltina); Centenario da
Revolugédo Russa; o legado de Che e de Fidel; Membro do Coletivo 17 da FE/UnB; participei
de eventos na Escola Nacional Florestan Fernandes (ENFF), na Universidade Estadual de
Campinas (Unicamp), na Universidade do Estado da Bahia (UNEB), na Universidade Federal
de Ouro Preto (UFOP) e na Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Todos esses
eventos foram me constituindo e me fortalecendo, pois pude observar, ter contato e conviver
com outras tantas mulheres, académicas ou ndo, mulheres acampadas, mulheres com etnias
diferentes, mulheres letradas, mulheres analfabetas, mulheres trabalhadoras. Enfim,
MULHERES.
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Em 18 de dezembro de 2017, sob a orientac&o do professor Dr. Erlando da Silva Réses,
obtive o titulo de mestre em Educacdo com o trabalho Processo de Escolarizacdo da
Comunidade Cigana Calon: Conflitos étnicos e Saberes Pluriculturais — estudo que se valeu
de uma pesquisa-acdo, com intervencdo social, e que trouxe a voz dos sujeitos ativos e
participativos da minha pesquisa. Em 2018, a dissertacdo gerou um livro, cujo langamento
ocorreu na Comunidade Cigana Calon de Sobradinho-DF5. Naquele mesmo ano, acreditando
que, por meio da pesquisa, podiamos movimentar as lutas contra todo tipo de racismo,
preconceito, xenofobia e opressao, senti-me motivada e movida pelas inquietudes construidas
no meu percurso de vida pessoal a tratar de um assunto tdo caro, raro e tdo dolorido para a
minha condigcdo de mae, mulher, trabalhadora, professora e pesquisadora. No segundo semestre
de 2018, refleti que ndo poderia parar a pesquisa, pois meu objeto e meus sujeitos pediam
continuidade. Decidi, entdo, aceitar o desafio de continuar pesquisando Povos e Comunidades
Tradicionais Cigana Calon. Agora, precisava compreender melhor as questfes relativas as
representacdes sociais acerca desse povo tdo marcado e perseguido historicamente; e, assim,
parti para o desafio da selecdo para o doutorado. Guiada pelo embasamento teérico e movida
pela paixdo e encantamento em relacdo aos Povos Ciganos, fiz a selecdo e consegui éxito,
passando a ser orientada pelo mesmo professor do mestrado.

Em marco de 2019, j& cursando o doutorado, o trabalho de pesquisa anterior ganhara
forca e musculatura. Numa selecdo, nossa dissertacdo de mestrado foi indicada para concorrer
ao Prémio Marielle Franco dos Direitos Humanos 6, ganhando na categoria Trabalho
académico, por indicacdo da Camara Legislativa do Distrito Federal, vinculada ao projeto do
parlamentar do gabinete 24, Fabio Félix, do PSOL. Em 2019, apresentamos trabalhos na UNEB
de Barreiras-BA, no Seminério Internacional do Direito Achado na Rua, na UnB, e em um
Congresso Internacional em Lima, Peru, voltado para os povos e para as comunidades
tradicionais.

Sou eternamente grata a todas/os que contribuiram com o0 meu processo historico, social
e cultural, com a construgdo do meu percurso de vida pessoal, profissional e académico. Para
mim, esta pesquisa transcende a conquista de um titulo académico. Ela é parte importante da
minha vida, das minhas convicgdes, das denincias a todas as formas de racismo, de
desigualdade e de opresséo, e da minha militancia em favor da educacdo para todas/os e das
lutas dos povos e das comunidades ciganas. De modo especial, ela € parte importante de todo

5 PERPERTUO, Lenilda Damasceno; RESES, Erlando da Silva. Ciganidade e Educacdo Escolar: Saber
Tradicional e Conflito Etnico. Brasilia: Editora Tagore, 2018.
¢ Disponivel em: https://fabiofelix.com.br/premiomarielle/ Acesso em: 11 jun. 2020.
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meu percurso e processo emancipatorio de resisténcia, luta e superacéo. O direito a educacdo
formal é um direito de todas e todos. Meu respeito, minha admiracdo e minha gratidao a todas
e todos que lutam diariamente para que a classe trabalhadora possa ocupar espacos de
construcdes de conhecimentos.

Gratidao!!!
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INTRODUGCAO: COMECANDO A ANDANCA..

Estar no mundo sem fazer histéria, sem por ela ser feito, sem fazer cultura,
sem tratar sua presenca no mundo, sem sonhar, sem cantar, sem musicar, sem
pintar, sem cuidar da terra, das aguas, sem usar as maos, sem esculpir,sem
filosofar, sem pontos de vista sobre o0 mundo [...], sem aprender, sem ensinar,
sem ideias de formacé&o, sem politizar n&o é possivel (FREIRE, 2000, p. 58.).

Quem s&o essas pessoas que nos provocam tanto a pensar e a agir com destreza e nos
causam tanto medo e fascinacdo? Quem s&o esses sujeitos sem uniformes, fora dos padrdes,
coloridos, de cultura tdo diversificada, que estdo conosco no Brasil ha quase meio século e,
ainda assim, foram e continuam sendo incompreendidos, invisibilizados e negligenciados?

Quem séo essas pessoas de cultura milenar cujas histdrias os livros ndo contam? Quem
s80 essas pessoas que, na literatura e musica, quando aparecem, sdo descritos por esteredtipos
distorcidos, folclorizados? Quem sdo essas pessoas sobre quem, ao longo da histéria, foi
construido no imaginario coletivo uma certa aversdo, que serviu para oprimi-los, cercea-los,
rouba-los direitos e para distancia-los dos espacos publicos de convivéncia amigavel e coletiva?

Iniciamos a nossa reflexdo questionando quem sdo essas pessoas, 0s ciganos do Brasil
e do mundo, os ciganos do passado, do presente e do futuro. E mais: como explicar o que
aconteceu para que houvesse tamanhas injusticas e apagamentos na histdria oficial? Qual poder
tem esse nome de demandar tantos dilemas e paradoxos e, a0 mesmo tempo, resisténcia a
inimeras perseguicdes e expulsdes?

Essa minoria étnica nunca teve lugar na histéria. Por sua itinerancia, por sua baixa
escolaridade e por viver as margens, negligenciados pelo poder puablico, costumam ser
excluidos da vida publica, do espaco da educacdo e do trabalho formal. A relacdo que criam
com o trabalho é a mesma relagdo intrinseca que criam com o ambiente em que vivem, ou seja:
de forma némade ou semin6made constroem suas historias a partir de passagens e fragmentos
dos varios lugares onde vivem temporariamente. Eles transformam o ambiente, sdo afetados
por ele e transformam a si e ao grupo.

Como vimos, a questdo da educacdo e trabalho formal legalizado é, ainda, um grande
problema para essas pessoas que vivem em comunidade, ndo s6 no Brasil, mas também no
mundo. Neste percurso académico, tivemos a oportunidade de viajar para outros paises da
Europa (Portugal, Espanha) e termos contato com inumeros pesquisadores cigandlogos, em
virtude do que fomos nos apropriando de outras pesquisas académicas, ficando visivel que, em
todos esses paises, as comunidades ciganas, além do preconceito, sofrem com a falta de acesso

a educacao e ao trabalho formal. Muitas delas, em alguns paises, como Portugal, contam apenas
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com o auxilio do governo para sua subsisténcia e no maximo trabalham como vendedores
ambulantes em feiras livres, como vimos no pequeno distrito de Espinho, em Portugal.

Por onde passamos, percebemos, intensamente, a marca do preconceito, até mesmo ao
me apresentar como pesquisadora de comunidades ciganas Calon. As perguntas que a mim me
remetiam eram sempre as mesmas: Por que estudar ciganos? Qual a serventia desse estudo?
Nos didlogos por onde caminhei, observei sempre a marca de uma representacdo social
estereotipada, que reforca o racismo e o preconceito; é aquela velha ideia que generaliza e
rotula essa minoria como marginal e trapaceira. Eram comuns perguntas como: Eles nunca te
roubaram?; Vocé ndo tem medo dessas pessoas?; Eles nunca te fizeram mal?. Todas elas
ratificavam aquele olhar viciado préprio de quem construiu no seu imaginario social uma figura
distorcida dessas populagdes, enxergando, portanto, apenas a aparéncia, que congrega, ao
mesmo tempo, uma visdo de senso comum.

Como entre ciganas/os acampados/as a quem eu tive a oportunidade de conviver durante
essa pesquisa, hd pouco (ou nenhum) acesso e permanéncia ao espaco legitimado da escola ou
da universidade, o que percebemos é que, por conseguinte, 0s outros direitos e 0s outros acessos
ficam igualmente comprometidos. Sem acesso a escolarizacdo, ndo ha titulos que as/os
credenciem para disputarem espacos no trabalho legalmente formalizado. Entdo, todo o
trabalho das/os ciganas/os se circunscreve na informalidade: compra e vendas ambulantes,
trocas, catira e barganhas. Tais atividades séo, ainda, consideradas trabalho marginalizado e,
portanto, criminalizado e sem valor.

Trouxemos para esse cenadrio a seguinte problematizacdo: que impactos as
representacdes sociais estereotipadas causam na vida e na historicidade da populacéo
cigana no Brasil e como isso se desdobra no trabalho e na educacéo formal da etnia Calon?

Inicialmente, especulamos algumas pistas que puderam nos ajudar a compreender a
auséncia quase absoluta e injustificavel da presenca deles nas Universidades e a auséncia de
trabalhos cientificos na area da Educacdo, haja vista que encontramos alguns trabalhos
cientificos na area da Antropologia. O que os colocam em situacdo desfavoravel € o racismo
estrutural e epistemoldgico, o0 apagamento e a falta de pesquisas nessa area voltadas para essa
minoria étnica, sem representatividade social ou politica. Sem a presenca deles/delas nos
espacos publicos de discussdo e promocao de Politicas Publicas, realmente eles/elas caem na
invisibilidade, s&o negligenciados e suprimidos da historia.

NO0sSO interesse em pesquisar 0S povos ciganos partiu de uma perspectiva de procurar

compreender o motivo deles ndo serem citados no processo migratorio que constituiu 0 povo
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brasileiro. H& um verdadeiro apartheid que os distanciaram dessa pauta. Comumente, cita-se
gue somos uma mistura de indigenas, negros e europeus, mas onde estdo os ciganos?

Pesquisar o povo cigano € uma forma humanista e reparadora; uma forma de trazer esse
povo e inclui-los na historia, de devolvé-los o direito a serem identificados e reconhecidos como
povo brasileiro, mesmo porque possuem cultura milenar e contribuem para o0 nosso patriménio
sociocultural. Faz-se necessario conhecer o0 mosaico étnico, racial, social, econdmico, politico
e pedagogico capaz de nos fornecer pistas para uma melhor compreensdo a respeito da
ciganidade a luz das representacdes sociais acerca de homens e mulheres ciganas nos espacos
de vida publica e privada. Acreditamos que os estereotipos distorcidos que foram criados e
disseminados na sociedade, assim como reforcados na linguagem das artes, musicas, filmes e
obras literarias, contribuiram efetivamente para a criacdo, no imaginario dos gadjon/gadjé, ndo
ciganos, de imagens distorcidas e discriminatdrias em relacdo a eles e elas, ampliando o racismo
a xenofobia, a ciganofobia e os afastando ainda mais dos espacos da educacdo e do trabalho
formal, bem como da convivéncia amistosa com 0s demais.

Durante nossa trajetoria na pesquisa de mestrado7, tivemos a oportunidade de conhecer
um centro de referéncia mundial em pesquisa cigana, a Fundagio Calouste Gulbenkian®, em
Lisboa, que, por meio de estudos especialmente sobre discriminacdo em relacdo a raca e a
origem, nos demonstrou que a taxa de desemprego na Europa, quando se trata dos povos
ciganos, € de 40 a 80%. De acordo com a mesma pesquisa, 50,7% da populacdo cigana ja se
sentiram discriminados no local do trabalho; 35,3% disseram terem sido rejeitados durante
entrevista devido a sua etnia; 26,9% sentiram-se controlados e monitorados por camera no
trabalho; 11,9% experimentaram situacdes que os impediam de desempenhar fungGes com
visibilidade publica devido a raca, a origem ou a etnia.

Nesta caminhada para além do oceano Atlantico minha percepcao foi de que os ciganos
Calon eram vistos como povos as margens, ora para isso esta pesquisa brota. O objetivo geral
foi analisar as representacfes sociais construidas acerca dos povos e comunidades tradicionais
ciganas no Brasil e os impactos causados na relacéo do trabalho e educagdo formal.

Os objetivos especificos se pautaram por 1) investigar como sdo as representaces
sociais sobre 0s povos ciganos e qual a abordagem acerca deles nos materiais literarios, livros

didaticos, midias sociais, musicas e filmes, 1) compreender o percurso histdrico sociocultural

7 Disponivel em: http://repositorio.unb.br/bitstream/10482/31549/1/2017_LenildaDamascenoPerp%C3%
AStuo.pdf. Acesso em: 10 mai. 2019.

8 Disponivel em: https://gulbenkian.pt/noticias/apoio-a-pessoas-imigrantes-refugiadas-e-ciganas/Acesso em: 11
jun. 2020.
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dos povos ciganos na constituicdo do patriménio cultural brasileiro, I11) analisar as politicas
publicas educacionais brasileiras e a inclusdo dos povos e comunidades ciganas nessas pautas,
IV) mapear as universidades publicas brasileiras que possuem politicas publicas afirmativas e
sobre cotas para ciganos, com o fito de fazer uma proposicéo a Universidade de Brasilia (UnB).

Escrevo esta tese em um tempo historico marcado por dois grandes acontecimentos
relevantes: O primeiro é 0 ano que marca o centenario do grande patrono da educacdo, Paulo
Freire, mestre e educador brasileiro. Estive com ele durante todo percurso da pesquisa. Em
funcdo disso, faco justa homenagem a ele, recuperando suas reflexdes e trazendo-o para 0 n0sso
didlogo no texto e nas aberturas dos capitulos. Paulo Freire, que sempre foi um defensor da
educacdo e sempre esteve ao lado dos oprimidos e dos esfarrapados do mundo inteiro,
acreditava na educacdo como instrumento de transformacéo social e emancipacdo humana e é
rememorado nesta tese. Outro tempo histdrico a ser ressaltado e demarcado nesta pesquisa é
que estamos em tempos de crise sanitaria mundial, devido ao momento pandémico dos anos
2020 e 2021. No Brasil, além crise sanitaria cadtica, ha turbuléncias no campo geopolitico,
econdmico, social, cultural.

Em tempos sombrios, como o que estamos vivendo, acredito que a realizacdo deste
trabalho de pesquisa venha trazer &nimo e encorajamento para os desafios e os enfrentamentos
diarios. As dores das mulheres e dos homens acampadas/os subalternas/os vivem em cada um
de nos que lutamos e acreditamos na causa coletiva dos movimentos sociais, dos povos e das
comunidades tradicionais. Desejo que possamos reconstruir juntas/os um pais com politicas
publicas ancoradas na justica social, em que todas/os possam acessar seus direitos
fundamentais. E com imensa alegria que trago este trabalho de pesquisa de doutorado para o
campo académico, lugar restrito e muitas vezes negado a essas populagdes. Ele vem buscar a
reflexdo dos intelectuais académicos para ouvir os lamentos e os gritos sufocados e silenciados
no processo de luta pelos direitos e no repudio a todas as formas de preconceito, xenofobia,
racismo estrutural, discriminacgao e opresséo.

Na minha condicdo de mée, mulher, trabalhadora, professora e militante da educacéo
popular, acredito na perspectiva de que a pesquisa académica traz luz as nossas inquietudes,
assim como denuncias e apontamentos importantes para alfabetizar o nosso olhar tanto para as
questdes de classe, étnico-raciais, quanto para trazer a tona um debate necessario de excluséo,
higienismo e racismo estrutural com tudo que ¢é “diferente” em todos os ambitos da sociedade
contemporanea.

Reconhecendo também na sociedade em geral o apagamento das mulheres ao longo da

historia, penso que nossas ancestrais gritam dentro de cada uma de nds. Sabemos que quando



33

uma mulher se levanta, varias outras se levantam e se fortalecem. Desejo que a educagdo possa
cumprir o seu papel fundamental emancipatdrio, assim como ja o faz na minha vida e na vida
de outras mulheres. Desejo, ainda, que essa pesquisa possa contribuir com a superacdo de
muitos outros, homens e mulheres da classe trabalhadora oprimida, que vivenciam no seu dia a
dia, situacdes de violagdes dos seus direitos.

Estamos amargando dia apds dia com a gestdo de um Governo Federal de extrema
direita, conservador, fascista, genocida, homofobico, misogino, racista e xenofébico. S&o
tempos de retrocessos e perdas de direitos, onde povos e comunidades tradicionais sofrem
perseguicOes e fortes ataques. Nao esta sendo nada facil. A pandemia além de trazer nimeros
impactantes, agora possui nomes e sobrenomes proximos. Cada dia despertamos com menos
um, dois ou trés dos nossos. Trata-se de um cenario de guerra, onde ndo sabemos por que e por
guem estamos lutando e morrendo. Hoje, carregamos nas nossas costas a marca de meio milhédo
de mortos pela Covid 19, pelo desleixo do Poder Publico, consequéncia da necropolitica do
senhor Jair Messias Bolsonaro, que nega a ciéncia, que zomba da doenga e em tempos, nao
negociou com os laboratorios a compra da vacina, preferindo apostar em pseudo imunizantes
sem comprovacao cientifica e na “imunizagao de rebanho”, sacrificando o povo brasileiro. Essa
é a nossa realidade nos dois ultimos anos nos quais escrevo esta tese.

Organizamos a nossa escrita em 08 capitulos. Os capitulos 1, 2 e 3 situam o leitor no
tempo histdrico, recuperando o percurso histdrico sociocultural dos povos ciganos no Brasil e
no mundo. Apresentamos 0s povos e as comunidades tradicionais ciganas e cultura e identidade.

Nos capitulos 4, 5, 6 e 7 abordamos os aspectos epistemoldgicos, com os aportes
tedricos, a revisdo bibliogréfica e o estado da arte. Neles localizamos o leitor para a
compreensdo do corpo e a sustentacdo tedrica do trabalho de pesquisa: representacdo social,
representacdo social acerca dos povos ciganos, efeitos das representacdes estereotipadas, direito
a educacao, direito ao trabalho e politicas publicas afirmativas de incluséo.

No capitulo 8 abordamos os aspectos metodoldgicos, as entrevistas estruturadas e
semiestruturadas, participantes da pesquisa/entrevistas, sujeitos da pesquisa, espacos da
pesquisa de campo, analises de dados, resultados e discussdes. Encerraremos com as
consideracdes finais e sintese de todos os resultados da pesquisa participante.

Embora estejamos nos valendo da Teoria da Representacdo Social para trazer a tona a
aparéncia do fendbmeno (ciganos) e todos os impactos que o olhar apenas superficial da
aparéncia causou na vida dessas populacGes, optamos por langar méao da concepgdo filosofica
do Materialismo Histérico-Dialético para superar o fenbmeno e realizar a praxis desejada para

sair da aparéncia, ir para a esséncia e retornar para a aparéncia com uma leitura mais elaborada,
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compreendendo com maior complexidade o que ocorre realmente com o fendmeno. Portanto,
a teoria da Representacdo Social servira para evidenciar a questdo problema; ja o Materialismo
Histdrico-Dialético trara a interpretacéo ideal do real pensado, refletido e reelaborado.
Quando chegamos ao acampamento, conhecemos a realidade daquele povo,
principalmente das mulheres, vivenciamos muitas experiéncias alegres, como nascimento das
criangas, entre as quais a pequena Dandara, filha de Débora. Durante o percurso, tivemos
momentos tristes, como mortes, separacdes, perseguicdes e ataques. Confesso que cheguei com
muitas ideias e com uma vontade imensa de mudar a situacdo de vida daquelas pessoas ou,
pelo menos, contribuir para melhorar um pouco mais a realidade de vida daquelas delas/deles,
sempre tdo queimadas de sol, castigadas pelos pesos que carregam e pelas andancas e trabalho
arduo. Vivem sob o julgo dos outros e sdo acusadas de preguicosas/preguicosos. Acredito,
sinceramente, gque, na convivéncia com eles/elas, eu mudei. Chegamos com a pretensdo de
ensinar, mas, na partilha, todos/todas aprendemos. Sentimos as dores e as delicias dos encontros
e dos desencontros e aprendemos que é na experiéncia do campo que encontramos as
contradigdes que nos levam as mediagdes € que somos apresentadas/os a esséncia € ao “novo
olhar”. Viver em comunidade nos proporciona vivenciar a materialidade do desenrolar da vida

humana.
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1 PE/FE NA ESTRADA: BREVE HISTORIA DO POVO CIGANO NO MUNDO

O ‘inédito-viavel’ é na realidade, pois, uma coisa que era inédita, ainda ndo
claramente conhecida e vivida, mas quando se torna um ‘percebido
destacado’ pelos que pensam utopicamente, o problema nao é mais um sonho,
ele pode se tornar realidade (FREIRE, 2014, p. 225).

A histdria sobre a origem dos povos ciganos ainda € incipiente, haja vista que ela tem
sido construida por meio de relatos deles mesmos ou de cronistas, viajantes, pesquisadores e
ativistas das causas ciganas. Uma das hipoteses existentes sobre eles é a de que sé@o originarios
do norte da India, tendo em vista a semelhanca linguistica do seu dialeto com a lingua sanscrito.
A teoria em relagdo aos povos ciganos, 0s processos migratdrios, suas origens e causas ainda é
objeto de discussao e estudo cientifico aprofundado.

A historia dos povos e comunidades ciganas estd intimamente ligada a um processo
civilizatdrio de politicas migratorias higienistas de exclusfes e apagamentos mediante o qual a
forca das leis e da constante vigilia era imposta a essas pessoas de forma sistematica. A partir
disso, viviam sob pressdao e medo, obrigados a estarem em movimento, perambulando e
atravessando fronteiras pelo mundo.

A vida ndbmade ndo era, pois, uma questdo de escolha ou op¢do, como muitos acreditam,
sendo uma imposicéo, haja vista que a esses povos foram negados o direito a fixar moradias
por causa das inumeras perseguicGes que sofriam aonde chegavam. A eles foi relegada a
caricatura do que é maléfico e indesejado. Se viram, portanto, como sujeitos apatridas, sem-
terra e sem direito ao territorio.

A parada e a permanéncia dos povos ciganos em lugares onde poderiam montar seus
acampamentos e descansar seus corpos dependia de diversos fatores, entre 0s quais o potencial
comercial local para realizarem seus trabalhos de compra, venda, troca e barganha de

mercadorias. O antropélogo Frans Moonen nos traz que:

Dizem que eles proprios contavam que foram punidos por abdicarem do
cristianismo, quando foram vencidos pelos sarracenos (mugulmanos) que lhes
obrigaram a renegar a fé cristd. Portanto, foram proibidos de possuir terras
préprias. Para se redimir andaram até Roma para se confessar com o Papa que
Ihe ordenou, como peniténcia, andar sete anos consecutivos pelo mundo sem
parar (MOONEN, 2013, p. 26).

De fato, muitas pessoas acreditam que a forma de vida ndmade tenha sido primeiramente

aceita e assimilada aos seus costumes como forma de castigo e peniténcia religiosa, ja que
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viviam o tempo todo perseguidos por “mal comportamento”, tendo em vista ndo cumprirem
fielmente as regras e leis de hegemonia dominante da época.

Segundo o autor supracitado, em meados do século XI, as populagdes ciganas comecam
0 processo migratdrio para o Oeste do Oriente Meédio, passando pela Europa e chegando as
Américas. Acredita-se que ha cerca de mil anos eles estdo em diaspora. Espalham-se do mundo
oriental e ganham o mundo ocidental, trazendo em seus corpos as marcas de sua cultura, suas
identidades, seus habitos, saberes e costumes paradoxais, sendo, as vezes, temidos e, outras

vezes, admirados.

Figura 1 - Rotas migratorias dos ciganos

/ 1530

s GYPSY MIGRATIONS 900-1720

1200s

To America
1720 1500

D Ll g =

1420 1370

1447
=
1300 ”, N

Fonte: dna Consultants9

Vale ressaltar que 0s ciganos, mesmo pertencendo a um mesmo tronco étnico-racial, ao
longo dos tempos histdricos e de migracBes seculares, assim como outros povos némades,
constituintes da diversidade cultural mundial, ndo sdo considerados um grupo étnico
homogéneo. Cada grupo tem suas especificidades a serem cuidadosamente cultuadas e
respeitadas.

Segundo inimeras pesquisas e relatos registrados juntamente a varios grupos de etnia
cigana, a populagdo cigana mundial é por volta de doze milhGes de pessoas, sendo que se
agrupam e se dividem, basicamente, em trés grandes etnias: Os Rom, Sinti e Calon.

Igor Shimura (2019, p. 2) revela ser

[...] necessério dizer que os principais grupos ciganos no Brasil sdo os Calon
e 0s Rom. Ponto! H& muitos anos, por influéncia do saudoso Frans Moonen

® Disponivel no link: https:// https://dnaconsultants.com/sinti-gene/ Acesso em: 01 jun. 2021.
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(2000), fala-se nos “assim chamados ciganos, Calon, Rom e Sinti”. Oras,
conheco alguns Sinti brasileiros, mas ndo se organizam em comunidades, sdo
individuos e, diga-se de passagem, sdo alguns poucos individuos — e muitos
discretos, as vezes até ocultando a identidade por orientacdo dos pais e avos,
que sofreram forte perseguicdo em seus paises de origem.

Os Roma ou Rom sdo os ciganos sedentarizados, ndo ndmades ou pelo menos
semindmades. Eles moram em residéncias e sdo amantes das artes e do comércio. Encontram-
se nos paises balcéanicos, Italia, Republica Tcheca e Europa Central, concentrando-se na
Romeénia e tendo como lingua o romani ou romanés.

Os Sinti — nomenclatura de origem toponimica - sdo ciganos que possuem uma forte
relacdo historica com os lugares em que vive. Este grupo é bem restrito, pois pelo fato de terem
sofrido grandes e dolorosas perseguicdes durante a Segunda Guerra Mundial, muitos
pertencentes a ele ndo se identificam como ciganos ou mesmo preferem ficar no anonimato.
Sdo também chamados de Manouchi e falam a lingua Sint6. Registra-se a presenca de alguns
pequenos grupos na Italia, Franca e Alemanha, ndo tendo registros de presenca significativa no
Brasil. Segundo o pesquisador Rodrigo Correa Teixeira (2008), sabe-se que, no fim da segunda
guerra mundial, mais de 500.000 deles foram dizimados e sofreram no holocausto cigano. Na
ocasido, foram os primeiros a experimentarem as camaras de gas nos campos de concentracdo
nazista de Auschwitz. Foram também usados como escravos ou cobaias nos experimentos

cientificos de vacinas e instrumentos de exterminacdo em massa.

Figura 2 - Holocausto cigano - 1945

Fonte: Dominio publico

No século XV, havia muitas represalias aos ciganos em varias localidades da Europa e do Reino
Unido através de normas oficiais que proibiam a sua fixacdo nos locais ou mesmo passagem e parada.
Tais normas eram provenientes de politicas higienistas dos Estados. Segundo Frei Gilvander, grande

pesquisador, ativista e militante da Pastoral da Terra.
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O marco histérico mais cruel de genocidio ocorreu na Europa, durante a
Segunda Grande Guerra, pelo governo nazista de Adolfo Hitler, quando o
Terceiro Reich determinou a erradicacdo das populagfes ciganas: o
Holocausto Cigano. Este momento tragico e deplordvel ficou conhecido
como Baro Porrajmos, na lingua cigana, traduzida como “Grande
Consumacéo da Vida Humana (MOREIRA, 2019, p. 12).

Segundo o historiador do Instituto de Pesquisas de Memdrias do Holocausto, Sybil
Milton®? (1992), o quantitativo de ciganos e ciganas exterminados(as) em camaras de gés nos
campos de concentragdo da Alemanha Nazista pode ter atingido aproximadamente 1.500.000
(um milhdo e quinhentas mil) pessoas, sendo que ciganos, comunistas e judeus foram o0s povos
mais atingidos e mais perseguidos, sofrendo todo tipo de violacdes e atrocidades do
totalitarismo nazifascista.

Segundo a historia, os Calon foram os primeiros ciganos a chegarem no Brasil, por volta
do século XVI. Vieram degredados de Portugal e Espanha, por uma politica publica higienista
e discriminatdria de exclusdo. Seu dialeto é a chibe, que € uma derivacdo da lingua romani.
Calon é um dos grupos ciganos que segue fielmente as tradicdes do seu povo. E composto por
artistas e comerciantes natos, dangarinos, musicos, sendo reconhecidos como os idealizadores
e criadores da danca flamenca, tdo disseminada em todo o mundo.

Os Calon sdo os ciganos com maior representatividade no Brasil, tendo chegado ao
Brasil em 1574. Sdo ciganos cavaleiros que contribuiram muito com seu trabalho de transporte
e distribuicdo de alimentos e outras especiarias, dissipacdo das artes, manuseio e manipulagao
dos metais para construcdo de ferramentas, utensilios domésticos e armas, mas, é uma historia
real negligenciada e tendenciosamente silenciada e banida dos livros de historia.

Eles estdo espalhados em todos os estados brasileiros, mais especificamente em 491
municipios, segundo a SECADI (2014). Encontram-se atualmente em maior concentra¢do nos
estados de Minas Gerais, Bahia, Goias e Paraiba.

A Peninsula Ibérica, naquela época, bania e deportava sucessivamente familias ciganas
para as suas coldnias, principalmente para o Brasil, onde o grupo com grande concentragdo €
de ciganos Calon ou Kalé. Sdo considerados os ciganos Ibéricos degredados. Segundo a
pesquisadora mineira Juliana Campos (2020, p 38.), “[a] presen¢a de ciganos na Peninsula
Ibérica, principalmente Portugal e Espanha, ¢ comprovada desde o ano de 1415”. O nome,
segundo pesquisas, tem origem na tipologia fenotipica, e deriva de Kali ou Kalin, o que significa

“pele cor de cobre”. Possuem a marca de cutis um pouco mais caramelo escura, talvez pelo seu

10 Disponivel em: https://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/14623520120097170?journalCode=cjgr20
Acesso em: 12 jun. 2020.
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modo de vida livre, que na maioria é ndmade ou semindmade. Esses povos vivem abarracados
em seus ranchos e tendas, séo viajantes natos, cavaleiros e comerciantes expressivos.
Sabemos que, entre 0s povos ciganos, assim como entre os indigenas, ha grandes
diversidades étnicas, raciais e culturais, todas com suas especificidades. Assim, quando
tratamos de ciganos no Brasil e no mundo, temos de nos atentar para 0s grupos e para 0s
subgrupos, sem generalizacbes, para que ndao cometamos equivocos, como nos alerta um

estudioso e pesquisador da area, Igor Shimura:

Sobre isso é importante que entendamos que em romanés a palavra “Rom”
significa “homem” e “Romi” significa “mulher”. Ha4 uma variante bastante
usada para Roma que € o termo Romani, sem género, que se refere a tudo que
envolve a Roma. “O povo Romani”, “a lingua Romani”, “os costumes
Romani” etc. Quanto aos Calon, na chibi, em geral, “rom” significa
“marido/homem” e eventualmente “amigo”. A palavra Calon significa
“homem cigano” e seu equivalente feminino ¢ “Calin”. Um Rom chamando
outro Rom de Rom ¢ natural, pois “rom” em romanés ¢ “homem cigano”. Mas
vocé consegue imaginar um Rom chamando um Calon de “Rom”?
(SHIMURA, 2019, p. 22).

O grupo de ciganos Calon do Brasil possuem muitos desafios a serem enfrentados para
serem reconhecidos, respeitados e valorizados. Dentro e fora dos seus grupos étnicos lutam
cotidianamente para que sejam compreendidos em suas especificidades culturais. Aonde
chegam, trazem consigo uma bagagem cultural densa, mas pouco reconhecida e menos ainda
compreendida. Ainda sdo focos de vigilancia provocam medo, fascinio e curiosidades. Lutam
diariamente pelo direito de ficarem e permanecerem nos espacos.

Quanto a populacdo cigana no mundo, temos pesquisas que mostram um quadro de
aproximadamente dez milhGes de habitantes. A pesquisadora Priscila Godoy (2016), citando
Rodriguez (2011) apresenta o quadro a seguir, com detalhamento minucioso do quantitativo de

populagéo cigana no mundo.
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Quadro 1 - Populagéo cigana no mundo

LOCALIDADE QUANTITATIVO
Albénia 115.000
Alemanha 300.000
Anstra, 25.000
Bislounisaia, 40.000
Bélgica 30,000
Bad=nia-Herzegovina 50,000
Braal 1000000
Bulgdria 750,000
Colombia 8.000
Chile 13.000 a 20.000
Checa 200,000
Crodria 35.000
Dinamarca 3500
Equador 1.000
Eslovagquia 300000
Ezpanha 630,000
Franga 400,000
Finlindia 11.000
Grécia 263000
Hungria 700000
Irlanda 37.500
Italia 140000
Leténia 14300
Litudnia 3.000
Litemburso 304
Mareddmia 197750
Meéxico 15830
Paizes Baixos 40.000
Polénia 37.500
Portugal 55.000
REeino Unido 225000
Rioménia 1.850.000
Faszia 825000
Servia G00.000
Suécia 42500
Turquia 2000 a 3.000
Uerénia 260.000
Urnguai 400000

Fonte: Rodriguez (2011, apud GODOY, 2016, p.34)

Segundo dados apresentados, os paises com maior populacdo cigana sdo: Roménia,
Brasil, Russia e Hungria, sendo a populacao de nosso pais bastante consideravel, embora ainda
ndo exista precisdo no levantamento tendo em vista o fato de o censo populacional ndo os
contabilizarem como grupo étnico.

Segundo a pesquisadora da UFMG Juliana Campos (2020), até o0 momento ndo existe

estimativas confidveis, por causa da invisibilidade desses Povos.
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No Guia de Politicas Pablicas Para Povos Ciganos, lancado pela SEPPIR11
em 2013, fala-se em ‘mais de meio milhdo’ de ciganos, nimero que também
aparece em algumas publicacdes ou sitios eletrdnicos de ativistas, mas em
nenhum caso ha referéncias de onde efetivamente sairam estes dados. Fato é
que nenhum grande levantamento demogréfico sobre eles foi feito até hoje no
Brasil. Os ciganos aparecem pela primeira vez no censo de 2010, que incluiu
uma pesquisa sobre a presenca de acampamentos ciganos em municipios
brasileiros. O resultado de 291 municipios ao longo de todo o territorio
nacional contrasta com outro levantamento feito em 2014 pela SECADI*?, que
encontrou 419 municipios com a presenca de ciganos. A diferenga nos
nameros apresentados pelos dois levantamentos escancara a ineficiéncia do
censo e de suas metodologias para 0 mapeamento dos acampamentos ciganos.
Além disso, as duas pesquisas ignoram 0s ciganos que ndo vivem acampados,
sendo de nula serventia para se estimar a populacéo total no pais. O documento
da SECADI fala em ‘cerca de 800 mil ciganos’, mas tampouco explica como
se chegou a esse namero (n.p.).

Nessa perspectiva, 0 que percebemos € uma contradicdo entre as informacdes
publicadas. Ora isso € um indicador de que a informalidade em relacéo a essas populacdes é
proposital, haja vista que inexiste 6rgao regulador que traz esses dados com maior consisténcia.
Tudo isso nos leva a pensar que a auséncia intencional desses dados impede uma anélise precisa,

acarretando falta de politicas publicas voltadas para essas populagoes.

1.1 Cadé os ciganos que estavam aqui?

A histdria conta que os povos ciganos sairam do oriente, especificamente do norte da
india, e espalharam-se pelo mundo ocidental e, segundo Perpétuo (2017), encontram-se em
diaspora ha mil anos. Atualmente, espalharam-se por varias localidades, vivendo como
nodmades, semi-ndmades ou de forma sedentarizada. Os Sinti majoritariamente migraram para
Alemanha, Franca e Italia, ndo possuindo representatividade no Brasil. Os Rom em sua maioria

migraram para 0s paises balcanicos, mas uma quantidade expressiva chegou ao Brasil

11 Secretaria de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial do Governo Federal.

5> Ver: Duas cartilhas informativas produzidas pelo poder pablico em parceria com liderangas ciganas: Cartilha O
Povo Cigano — Direito em suas méos (SEDH) — da Secretaria Especial de Direitos Humanos do Governo
Federal), publicada em setembro de 2007. Disponivel em http://static.paraiba.pb.gov.br/2016/05/cartilha-
ciganos.pdf. E ainda a cartilha, Brasil Cigano: Guia de Politicas Publicas para Povos Ciganos. (SEPPIR) -
Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da lgualdade Racial Brasilia, publicada em maio de 2013.
Disponivel em:http://www.seppir.gov.br/comunidades-tradicionais/copy_of povos-de-cultura-cigana.

12 gecretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdo, vinculada ao Ministério da
Educacdo. O levantamento esta em um documento orientador para os sistemas de ensino e foi fruto do trabalho
do GT-Ciganos, grupo formado para acompanhar a implementagdo da Resolucdo CNE/CEB n° 03/2012, que
institui as diretrizes para o atendimento de educacdo escolar as populacBes em situacdo de itinerancia, em
especial as populacdes ciganas.
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provavelmente no século XVIII e possuem até hoje forte presenca no comércio e nas artes. Os
Calon, por sua vez, migraram para a Peninsula Ibérica, mais precisamente Portugal e Espanha,
e grande parte deles chegou ao Brasil por volta do século X V1, degredados, expulsos e vitimas
de politicas higienistas migratdrias. Hoje, encontram-se espalhados pelo mundo todo sendo
numerosos no Brasil, principalmente nos estados de Minas Gerais, Bahia, Goias, Paraiba e nos

do sul do pais.

Figura 3 - Ciganos espalhados pelo mundo

&2/IBGE Planisfério Politico

Fonte: site educamaisbrasil*®

Para conhecer a histéria dos ciganos, o melhor é ouvi-los, pois ha uma real dificuldade
em defini-los sem pensar em seus contextos historicos, sociais, culturais, na atualidade e nas
suas diversas perspectivas. A diversidade desses povos é marcante e ndo implica apenas em
uma religido, em ser ou ndo ser ndmade, semindbmade ou sedentarizado. Temos ciganos
muculmanos, catélicos, evangélicos, espiritas, de terreiros, benzedeiros, que aplicam ou nao a
cartomancia, a buena dicha*. Ademais, ha uma riqueza linguistica, com grande variacéo e
adaptacdo dos seus dialetos, e sem qualquer forma escrita. Sua comunicacdo é uma marca
identitaria e instrumento de lutas e de protecdo do grupo, haja vista que para 0 povo cigano a
lingua é sagrada e sO pode ser ensinada e falada entre eles.

Os ciganos ndo podem ser identificados nem por fendmenos fisicos, muito menos por
suas caracteristicas bioldgicas. Ha uma riqueza na propagacéo da arte, da musica, da cantoria
que produzem e preservam por meio do culto a elementos ancestrais identitarios fortes. A

esséncia desse povo € a sua transformacéo, adaptacao e a capacidade de se reinventar. Quando

13 Disponivel em: https://www.educamaisbrasil.com.br/enem/geografia/mapa-mundi. Acesso em: 02 ago. 2020.
4 Pratica da leitura de méos.
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analisamos e nos colocamos a refletir, eles sdo o primeiro povo globalizado, ou seja, estdo
espalhados por todos os lugares. Nao obstante superem as barreiras sociais e culturais e estejam
marcados pelas condicdes precarias de sobrevivéncia, sdo dindmicos e possuem uma
capacidade imensa de enfrentar desafios. Ndo se fecharam em suas castas e, portanto, se
tornaram cidaddos do mundo, com suas longas e continuas viagens que tanto repertorio lhes
trouxe.

Nos varios lugares possuem nomenclaturas diversas: ciganos, gitanos, gypsy, zingaros
roma, rom, romani. Na academia e em grupos ativistas, busca-se ser cauteloso quanto a forma
de referenciacdo — sinal de respeito aos grupos étnicos. Sendo assim, o cuidado é preservado
nesta pesquisa, em que ndo ha lugar para perpetuacdo de termos preconceituosos ou pejorativos.
Ha pessoas que defendem a etimologia da palavra, ao passo que outras/os a atacam
veementemente. Portanto, tal debate € bastante complexo. Nesta pesquisa, 0s trataremos como
ciganos Calon e ciganas Calin, em decorréncia do modo como preferem ser tratados. Todos
esses etndminos nos inquietam a pensar se 0 préprio nome ja ndo € motivo da criacdo de

esteredtipos. Segundo Shimura®® (2020, p. 35),

[...] ‘a palavra correta é Cigano!’, dizem alguns. ‘N&o! A palavra correta é
Roma!’, dizem outros! Afinal, que impasse é esse? O debate acerca dos
etndnimos que definem os chamados ‘ciganos’ esta longe de terminar, por isso
acho que vale a pena refletirmos sobre algumas ideias que envolvem o
assunto, epicentro de tensdes e pilares de relagdes politicas, sociais e culturais
internas, entre ciganos, e externas, entre ciganos e ndo ciganos.
Particularmente entendo que é de suma importancia dar ouvidos ao que um
povo fala sobre si mesmo. Estou ciente que o termo ‘cigano’ foi criado na
Europa do século XV para identificar um grupo de ‘desconhecidos’ que
afirmavam serem originario do Egito. Também sei que com o passar do tempo
e com um convivio marcado por conflitos e tensBes de diversas naturezas o
termo incorporou uma conotacdo racial — ‘a raga cigana’ — e que isso
contribuiu para a estigmatizacao e a subsequente persegui¢do ‘dos ciganos’.

Portanto, nessa discussdo e no contexto brasileiro, € importante considerar que 0s
etnbnimos ciganos, criticados ou ndo, permeiam o0s debates nos ambitos social, cultural,
linguistico e politico. Considerando-se a sociolinguistica, precisamos compreender que em cada

segmento étnico cigano brasileiro existe um dialeto do seu idioma coletivo. Na quest&o politica,

15 Igor Shimura é o atual Presidente da Associagdo Social de Apoio Integral aos Ciganos (ASAIC). Foi diretor do
Departamento de Igualdade Racial e Etnica (DEPIR) da Secretaria Nacional de Politicas de Promog&o da
Igualdade Racial, vinculada ao Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos (SNPIR/MMFDH) do
Governo Federal em 2019. E mestre em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual de Maringa (UEM),
especialista em Antropologia Cultural pela Pontificia Universidade Catélica do Parana (PUCPR) e graduado em
Teologia pela Faculdade Teoldgica Sul Americana (FTSA). E filiado ao Gypsy Lore Society (GLS) e a
Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA).
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a nomenclatura de cada grupo étnico esta totalmente ligada a relacdo que as/os suas/seus
representantes tém com o Estado no registro das politicas publicas voltadas para esse grupo.

Torna-se importante ressaltar que o termo cigano foi uma exodenominacgdo. Em alguns
contextos sociais, em alguns grupos étnicos, consideram uma palavra pejorativa ou mesmo uma
ofensa. Todavia, segundo o levantamento de Shimura (2020), tais associa¢des se configuram
como graus claros de racismo e de ciganofobial®. Entdo, em diversos espagos sociais e em
distintos momentos histdricos, foram associando cigano a atributos ruins, de habitos
questionaveis, a pessoas indesejaveis, imprestaveis, sujas, malandras e malvistas pela
sociedade, em visivel contradicdo ao que o campo etnogréfico enxerga e reforca: a inexisténcia
de padréo de significados.

No contexto brasileiro, bem como no movimento da pesquisa e dos seus sujeitos que
nos mostram conhecimento de causa, é possivel encontrar, em um desses campos etnogréaficos,
muitas diferencas semanticas para o termo cigano, embora o processo historico mostre que esse
termo se tornou usual, correto, adequado e identitario, o que ndo acarretaria qualquer problema
para utiliza-lo.

Esses povos e essas comunidades tradicionais ciganas, assim como todas as minorias
deste pais, encontram-se a margem, invisibilizadas/os, estrangeiras/os ou refugiadas/os em seu
proprio pais. E o caso, por exemplo, dos povos do campo, que, muitas vezes, sio expropriados
do fruto da sua producdo, deixando-os ainda mais fragilizados pela possibilidade de condicéo
social instavel. Dessa forma, os Calon e as Calin sofrem expulsbes e exclusdes em todos 0s
niveis; ha falta de moradia fixa, de escolarizacdo documentada, de representatividade e de
legitimacdo nos espacos publicos de construgdo de politicas publicas. Por tras da cultura de
suposta “vida livre”, fora dos padrdes pré-estabelecidos pela sociedade contemporanea, hd um

povo julgado e condenado. Como nos faz refletir Frans Moonen (2013, p. 28),

A aparéncia exotica destoante dos europeus; a mendicancia, aceita ainda em
paises catolicos, mas condenada em paises protestantes; a adivinhacéo
praticada pelas mulheres ciganas, e condenadas como ‘Coisa do diabo’ pelas
autoridades eclesiasticas; pequenos furtos, enganacfes ou delitos leves
causados aos ndo-ciganos.

Os ciganos foram colocados nos estratos mais baixos da sociedade. A condigdo de nomade foi
muito mal compreendida e absurdamente racista e xenofébica. Foram colocados numa posi¢do de

degredados e na condigéo de subalternos, aprisionados e rechagados.

16Aversdo ao povo cigano/ao povo romani no Brasil € no mundo.
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O maior trunfo da histéria cigana no mundo foi ter sobrevivido as situacGes das mais tenras
violéncias, perseguiches e assassinatos em funcdo de esteredtipos de ladrbes e marginalizacdo
exacerbada, guando na esséncia, quem foram realmente roubados foram eles. Se pensarmos a partir de
outras perspectivas, tudo isso é dubio e paradoxal. Eles foram os mais assaltados e sucumbidos dos seus

direitos. Mesmo assim, aprenderam a duras penas, superar todos os desafios postos.



46

2 CULTURA E IDENTIDADE: SOU CIGANO E DAI?

O conceito de cultura € sempre muito amplo e complexo. A sociologia a conceitua como
um conjunto de valores, crencgas, costumes e artefatos, normas, regras e leis estabelecidos
naquele desenho de sociedade ou grupo social e que refletem todos os modos de vida de um
povo, como forma de pensar, agir e expressar. Tudo isso seria o resultado do processo da cria¢do
humana.

A palavra cultura se origina na palavra latina "colere"”, que quer dizer cultivar. A ideia
de cultivo esta diretamente ligada ao que foi produzido e construido historicamente pela
humanidade, que forma e transforma uma determinada sociedade ou um determinado grupo
social. Subintende-se, assim, que para existir uma cultura é necessario que exista um grupo
social, sendo igualmente impossivel a existéncia de uma sociedade sem que haja uma cultura
propria.

Embora a cultura seja sempre associada a arte e a educacao, para a sociologia, a cultura
tem um conceito muito mais abrangente e pode ser considerada o conjunto de ideias,
manifestacdes culturais, gastronémicas, artisticas, literarias, linguisticas e comportamentais.
Nessa perspectiva, tudo que resulta dos processos constantes do convivio coletivo entre grupos
torna-se uma cultura, independentemente de serem julgados morais ou imorais, indesejaveis ou
desejaveis. As regras sdo estabelecidas e normatizadas no convivio social.

Para Vigotski (1996), a cultura entra no processo de ensino e aprendizagem e deve estar
presente no ambiente escolar, pois ela € um dos nutrientes da socializacdo e articula as ideias
para uma eficacia da aprendizagem.

A Cultura conserva os modelos e contribui para edificagdo de “novos andares”, em
outras palavras que a cultura se constrdi no coletivo a partir de experiéncias e vivéncias prévias
das quais provocam mudancas no comportamento e no funcionamento da mente.

Em sintese, é impossivel compreender uma cultura fora do seu contexto social. O que é
aceitavel e aplaudido em uma cultura de um determinado grupo social pode ser abominavel e
fortemente condenado em outros grupos sociais. Por isso é tdo complicado no Brasil e no mundo
ocidental e oriental se compreender as tradigdes com todas as suas diversidades e pluralidades
culturais. Ao interpretarmos, usamos como parametro as nossas tradi¢des, crencas e costumes
morais, intelectuais e emocionais; e ao analisarmos tais eventos, temos que utilizar dos recursos
da sociologia, antropologia, psicologia, historia, filosofia, biologia — tudo isso associado ao

tempo historico e ao seu contexto social.
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As divergéncias culturais sempre irdo existir, ndo apenas no ambito social geopolitico
distante, mas também dentro de grupos sociais de sociedades proximas ou até numa mesma
sociedade, ou num mesmo grupo étnico-racial.

Segundo depoimento do Dr. Luciano Mariz Maia, subprocurador do Ministério Pablico
Federal (MPF), durante evento!’ realizado na Secretaria Nacional dos Direitos Humanos, com
a deputada federal (PT) Maria do Rosario Nunes, no Dia Nacional dos Povos Ciganos em

Brasilia, em maio de 2013,

[a] ignoréncia gera o desprezo que gera o desrespeito. O que queremos,
portanto, é trazer os ciganos para uma visibilidade cidada. Fazer com que nds
consigamos perceber diferente, mas iguais. Diferentes no modo de ser, de
viver e de se expressar com sua lingua propria, vivendo alguns em tendas,
acampamentos em barracas, circulando, fazendo de outros grupos humanos o
seu nicho econdmico de interacdo, mas tendo uma cultura propria a ser
reconhecida, valorizada e respeitada (MAIA, 2013, Relato Oral).

Podemos usar como exemplo, a figura de um animal num determinado pais ser usado
na culinaria e em outro pais ser considerado sagrado, como é o caso da vaca na cultura hindu.
Outro exemplo, agora no ambito religioso, € quando um grupo de cristdos evangélicos possui
costumes e crencas que diferem de um outro grupo que apreciam a arte, natureza e o rock em
uma comunidade hippie. Isso refor¢a nossa argumentacdo de que cada grupo social construira
com 0s Seus sujeitos a sua cultura, com tradi¢des, costumes e modo de vida proprios.

Segundo Miguel Arroyo (2003), em seu artigo intitulado Pedagogia em movimento,

[a] cultura é mais resistente do que o conhecimento escolar. Ela nos denuncia
gue 0s sujeitos humanos ndo sdo puros aprendizes de conhecimentos neutros
e menos ainda que eles sdo de um todo homogéneo. A cultura é mais rica,
mais multifacetada para impregnar e inspirar a acdo educativa. Reflete o rosto
mais plural dos educandos, sujeitos culturais de linguagens, vivéncias,
valores, concepgdes, imaginarios multiplos. Mais resistentes. Mais sujeitos (p.
45).

Mas a cultura estd sempre em movimento; ela ndo é estatica, sendo dindmica e temporal.
Estd o tempo todo sofrendo processos no endogrupo * e do exogrupo *° ocorrendo
transformactes na medida em que passam a trocar experiéncias umas com as outras e absorvé-
las. A cultura é, entdo, resultado de um processo histérico e coletivo que compdem em seus

acervos 0s elementos imateriais e materiais construidos por grupos sociais.

7 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=HRbrj5_4sHY Acesso em: 11 jan. 2020.
18 Endogrupo: endo significa interior o grupo que as pessoas se sentem entre iguais (sdo partes daquele grupo).
19 Exogrupo: exo significa fora, logo: todos os grupos a que ndo pertencemos.


https://www.youtube.com/watch?v=HRbrj5_4sHY
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Por sua vez, cultura € um conjunto de significados que d&o sentidos a uma determinada
sociedade. Portanto, sob essa perspectiva, costumes, crencgas, valores, e outros aspectos que
colaboram para a construcéo historica da identidade cultural de um determinado grupo social é
0 que se considera como cultura.

Segundo os autores, quando pensamos na perspectiva artistica e estética, podemos
dividir a cultura em: erudita, popular e de massa. A cultura erudita reforca o carater
etnocéntrico, branco e europeu, possui alto valor econémico, social, estético. Seus produtos séo
validados e estimados pela elite. E sempre alvo de cobica e traz consigo a ética do poder, indo
desde pecas teatrais, obras literarias, artes plasticas, repertérios musicais sofisticados.

A Cultura popular é contréria a cultura erudita. Ela é criada nas periferias, nos grupos
sociais populares de pequenas cidades, vilarejos, bairros, comunidades, acampamentos e
assentamentos. No Brasil, temos muitas manifestacdes de cultura popular, sendo seu repertério
intenso e variado. Podemos citar: cantigas de roda, samba, forr6, bumba meu boi, musicas de
terreiros, funk, cordel, sertanejos etc.

A Cultura de massa, por fim, se diferencia das duas outras anteriores, mas em alguns
momentos podem aparecer fragmentos das duas, mas 0 que demarca essa cultura de massa sao
as demandas do mercado. S&o, por exemplo, as musicas, filmes e apresentacbes com cunho
comercial, ou seja, ela atende uma demanda que esta atenta ao comércio e a mercantilizacdo da
indUstria cultural e se mostra um potencial produtivo lucrativo. Esses produtos da cultura de
massas ultrapassam as fronteiras, ganham o mundo e influenciam outras culturas por onde
perpassam.

Nesta pesquisa, 0 conceito de cultura que nos representa é a cultura popular, pois em
nenhum momento a cultura dos povos e comunidades ciganas tem a intencdo de atender as
demandas hegemonicas mercantilista do capital. Os povos e comunidades tradicionais ciganas
se aproxima da cultura popular quando esta se incorpora na sua identidade étnica, ancorando
muitas vezes na sua existéncia, subsisténcia e experiéncias coletivas, o que a distancia da
perspectiva mercadoldgica.

O Brasil, por ser um pais da diversidade cultural e étnico-racial, traz elementos
significativos e diversos para o debate cultural. Ao se tentar conceituar cultura no Brasil, ndo
podemos abrir médo de buscar e recuperar o debate da constituicdo dos nossos povos, ragas e
pluralidades étnicas desde o inicio de sua formagdo. Por meio da miscigenacdo da cultura
indigena, africana, portuguesa, cigana e europeia, ancoramo-nos num carater sociocultural
impar. Isso explica alguns dos nossos comportamentos, das nossas manifestacdes que resultam

numa pluralidade ética e estética e que nos diferenciam dos nossos irméos latinos. Nossa
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linguagem e nosso repertorio linguistico € resultado disso, uma vez que sofre influéncia e, ao
mesmo tempo, influencia a todos, pela ampla dimensao socio-politica geogréfica de grupos que
habitam o Brasil. Em consequéncia disso, temos diversos sotaques, dialetos, expressoes,
entonacdes e regionalismos em varias regides do pais, diferenciando-nos da matriz linguistica
do portugués de Portugal.

A compreensdo de cultura é importante para preservar a propria identidade. Ao tentar
aprofundar e compreender o conceito de cultura, entendemos a historia e as memorias como
algo diretamente relacionado aquilo que fomos, que somos e ao que desejamos perpetuar e
deixar para geracgdes futuras e para o importante patrimonio da diversidade do mundo. A cultura
é um povir; ela vai além dos nossos desejos e, na medida em que a transmitimos naturalmente
para a préxima geracdo, ja se consolida e se mantém viva.

Mesmo tendo consciéncia das diferencas entre uma cultura e outra, devemos respeitar e
valorizar todas as suas manifestacbes, compreendendo que a cultura de um grupo é um
construto social coletivo importante para a sua identidade. Portanto, faz-se necessario sair do
Senso comum, que prega a existéncia de culturas boas e ruins, culturas legitimas e ilegitimas,
pessoas cultas e, logo, inteligentes, e pessoas ndo cultas, logo sujeitos sem conhecimento. A
cultura é inerente aos seres humanos, independentemente de posi¢éo social, politica, geogréfica
ou econdmica. Todos estamos encharcados de cultura, todos a possuimos, pois somos
influenciados pelo grupo social a qual pertencemos. Embora a cultura de um determinado lugar
possa nos causar estranheza, quem esta em outra regido ou em outros contextos sociais pode

pensar 0 mesmo a respeito da nossa.

Tudo que difere desse modelo hegemonico parece estranho e deslocado. Os
grupos considerados “estranhos” a esse padrdo, como ciganos, negros,
campesinos, quilombolas, indios, homossexuais, prostitutas, enfrentam,
cotidianamente, grandes lutas para conquistarem seus direitos e
reconhecimento enquanto sujeitos coletivos que fazem parte da historia e que
trazem, por sua vez, em suas trajetérias de vida, umrico e diversificado acervo
social e cultural (PERPETUO, 2017, p. 75).

Portanto, para conhecer a cultura de um povo e nos debrugar sobre a suas historias e
memorias, precisamos compreender todos os fatores sociais, econdmicos e geopoliticos
relacionados. Os povos ciganos ainda carregam alguns estigmas por terem seus modos de vidas
e costumes peculiares, mas nao abrem mao de suas identidades étnicas e pluriculturais. Para
compreendermos e superarmos essas barreiras e preconceitos, necessitamos refletir sobre essas

diversidades culturais na perspectiva de quebrarmos o pensamento colonizado, hegeménico e
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etnocéntrico. Dessa maneira, é imprescindivel estarmos aptos a conhecer 0 que nos causa
estranheza, pois, assim, estaremos inclinados as outras tantas possibilidades que nos
proporciona alargar as fronteiras do conhecimento e aumentar 0s nossos repertorios.

No processo histdrico, experienciamos ainda uma hierarquizacao do acesso a cultura no
Brasil e uma valorizacdo do académico e erudito, acompanhadas da desvalorizacdo da cultura
popular. Sobre isso, Freire (1963) nos leva a pensar que cultura ndo se limita, que toda criacéo

¢ cultura.

O homem, afinal, no mundo e com o0 mundo, como sujeito e ndo como objeto.
[...] descobrir-se-ia criticamente agora, como fazedor desse mundo da cultura.
Descobriria que ele, como o letrado, ambos tém um impeto de criacdo e
recriacdo. Descobriria que tanto é cultura um boneco de barro feito pelos
artistas, seus irméos do povo, como também é a obra de um grande escultor,
de um grande pintor ou musico. Que cultura é a poesia dos poetas letrados do
seu pais, como também a poesia do seu cancioneiro popular. Que cultura séo
as formas de comportar-se. Que cultura é toda criagdo humana (FREIRE,
1963, p. 17).

Ao retratarmos de cultura popular, faz-se necessario incluirmos os/as mestres/as e os/as
mantenedores/as de conhecimentos e saberes ancestrais. Questionamos ao mundo cultural
porque o conhecimento dos povos ciganos nao € legitimado ou credenciado e por qual motivo
esse conhecimento é colocado a prova, desqualificando a cultura desse povo. Registrado que
nos acampamentos onde andamos e onde tivemos 0 prazer de nos sentar e conversar com o
povo cigano Calon, tivemos a honra de beber de uma fonte inspiradora e inesgotavel de
conhecimentos e cultura popular raramente ou dificilmente encontrados nos registros teéricos
académicos como a arte de conviver em comunidade, convivéncia harménica com a natureza,
conhecimento das ervas medicinais, 0s sinais dos animais que anunciam as chuvas, as ventanias
e as mudancas climaticas, enfim conhecimentos variados de leitura de mundo, como ja nos dizia
Paulo Freire.

Desde 0 momento do nascimento, 0s seres humanos se relacionam com o mundo, por
meio de um conjunto organizado de conhecimentos e de sentimentos que lhes permite o
desenvolvimento de c6digos e de linguagens inerentes ao ambiente inserido.

Na medida em que um grupo identitario de acampadas/os, reunidas/os socialmente,
constroem seus c0digos e estabelecem seus estatutos, vao criando regras e fronteiras e, em
ambito sociocultural, vao limitando os espagos, 0s papéis e as fungbes sociais. Esse cenério, em
alguma medida, favorece as aproximacdes ou os afastamentos, o didlogo e os acordos dentro

do contexto de dominio e controle dos grupos sociais. Segundo Ferreira (2003, p. 12),
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[...] na tentativa de compreender a interagéo escola/sociedade, séo frequentes
as discussdes entre duas posicdes dicotbmicas. O paradigma da reproducéo
questiona o papel da escola na transmisséo da cultura majoritaria, entendendo
cultura como conjunto de valores, de normas de comportamento e de saberes
especificos de acordo com a origem social de cada individuo. E preciso ficar
claro, no entanto, que esse conceito tdo amplo estd sendo utilizado aqui ndo
por uma identificacdo plena com tal significado, e sim com a intencdo de
recolher a acepc¢ao dominante sobre os fins da educacéo na sociedade moderna
de refletir e transmitir a cultura.

Essa rede de interacdo obedece a uma constituicdo historica determinada tanto pelo
contexto histérico quanto pelo carater politico, social, econémico, estrutural, cultural e
ideoldgico pensado para o grupo e pelo grupo.

Vivemos sob a difusdo da cultura do medo, na qual séo reforcados estados de
insegurancas pessoais, por serem muito lucrativos para o capitalismo. Tudo que esta fora desse
desenho de sociedade soa como estranho, como deslocado e favorece uma ideologia que
contribui fortemente para o afastamento e a discriminag&o. E assim que construimos 0s nossos
conceitos e tecemos a nossa identidade social.

O medo no momento de estabelecer fronteiras entre grupos sociais sustenta alguns
estereotipos e afasta muitas praticas que poderiam ser coletivas e diversas, o que acarreta a
separagdo de alguns grupos e a segregacdo de outros tantos. Ao invés de agrupar, 0 medo
fragmenta, enfraquece e separa.

Em relacdo a cultura cigana, a tese de Cairus (2018, p. 26) nos traz a seguinte fala acerca

das diferencas grupais,

[n]a tranquilidade de sua habitacéo, a cigana romani me relatou coisas muito
interessantes. Primeiro, ela me explicou sobre a diferenca entre os ciganos rom
e calon, os principais grupos no Brasil. Segundo relatou, os roms ndo eram
ciganos ‘mal-intencionados, ladrdes e mentirosos’ como os calons, de origem
ibérica. Os roms, provindos do Leste Europeu, eram mais ‘educados e ricos’
(CAIRUS, 2018, p. 26).

Podemos constatar, a partir desse relato, que em uma mesma etnia pode haver subgrupos
que, com suas especificidades, se diferem entre si, 0 que faz com que tais subgrupos, em alguns
momentos, se afastem, se aproximem e, mesmo pertencendo a uma mesma cultura, pensem de
forma diferente e, até certo ponto, discriminatoria. I1sso acontece pelo estranhamento de pessoas
que ndo se reconhecem no que vém de fora, de outra cultura. E como se algo ndo pudesse fazer
parte do seu acervo sociocultural, gerando ali um olhar preconceituoso e moralista em relacéo

a determinada situacdo de estranheza, como, por exemplo, nas vestimentas, nas masicas, nas
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dancas, no dialeto (ou, até mesmo, na entonagdo da fala), nos trejeitos, nos sotaques, nas
cerimonias e nos ritos.

E, portanto, a partir de fatores como acima mencionados e da l6gica por nds assumida,
que criamos 0 medo de determinados grupos sociais, como é o caso das/os ciganas/os, e
comecamos a avaliar a/o outra/o como um/a estrangeiro/a, demarcando 0 nosso espago e 0
nosso jeito de ser como o modelo do que é correto/padréo.

Para sairmos desses padrfes hegemdnicos, precisamos nos questionar, muitas vezes,
que padrdes sdo esses? A quem eles servem? Se séo inclusivos ou excludentes? Por que o
diferente nos causa tanta estranheza? E de uma importancia o respeito a condicdo cultural e
social de um grupo, que tem historicidade, tem materialidade em suas vestes, em seus modos e
em suas memdrias, e tem um conceito diferenciado de liberdade pautado num construto social
de uma cultura milenar que foge das padronizacgdes uniformes. Sob a reflexdo de Moraes (2002,
n. p.), “o imaginario social organiza-se como memoria afetivo-social de uma cultura, um
substrato ideoldgico mantido pela comunidade”.

O que denominamos cigano —aquela apreciacdo pela danca, pela musica, pelo caminhar,
que esta registrada na consciéncia da identidade coletiva — nada mais é do que sua resisténcia

secular em se permanecer como comunidade. O imaginério social fortalece este grupo étnico.

2.1 Religiosidade e aculturagdo: querem me roubar de mim

Nas comunidades tradicionais, as manifestacGes religiosas possuem um carater
expressivo e um elemento identitario relevante que mantém a coesdao do grupo ao elaborar e
manter a resisténcia e a cultura historicamente construida pela comunidade. Como nos trazem
Réses e Oliveira (2021, p. 174), “[e]ssas manifestacdes religiosas demonstram o sentimento
gregario de comunidade, que produzia uma economia assentada na reciprocidade, em que ha
trocas de bens [...].”. Ora, o que os autores vém reforgar ¢ que para essas pessoas gque vivem em
comunidades ha trocas de favores, bens e servicos num sistema colaborativo e de
cooperativismo em que, na maioria das vezes, ndo ha necessidade de intermediacao financeira,
vale ressaltar que nas comunidades pesquisadas observamos que ao contrario do que se
publiciza comumente, 0s ciganos/as ndo sdo movidos/as a dinheiro, existem outras questoes
que fortalecem os lacos como € o caso das amizades, parentescos e sentimento de coletividade.

Nesse contexto, a religido ou as crendices e manifestacdes religiosas dentro dos
acampamentos sdo essenciais para manter a comunidade unida. Sabemos que atualmente o0s

fatores externos do modelo hegemonico religioso da sociedade, a criminalizacdo as religioes de
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matrizes africanas ou mesmo de raizes orientais tém afetado diretamente essas pessoas. Para se
protegerem e entrarem dentro de um modelo, bem como para que se diminuissem as
perseguicfes ao grupo e consequentemente serem aceitos, elas acabam cedendo a outros tipos
de cultos religiosos, como por exemplo as visitas de sacerdotes, pastores e pastoras pentecostais
e neopentecostais nos espacos dos acampamentos. Ao fazé-lo, muitas vezes negam ou
escondem suas proprias religides por medo ou receio de serem incompreendidos na vizinhanca.

Cultura, aculturamento e religiosidade ndo podem nem devem ser objetos de coer¢éo ou
causar guerras pela alma dos Povos e Comunidades Tradicionais. Todavia, grupos identitarios
conservadores, cristds pentecostais e neopentecostais além de ndo entenderem e aceitarem as
diferengas, ainda criminalizam esses povos por sua cultura oriental assentada na mistica, na
magia e no pensamento holistico.

Cada grupo identitario possui suas crencas e valores étnicos, morais, intelectuais, sociais
e politicos. Os Povos e Comunidades Tradicionais sdo reconhecidos por varios desses grupos,
que percebem seus habitos, costumes, modos de vida e cultura propria. Embora esses grupos
sociais e seus representantes anseiam se apropriarem dos bens materiais e imateriais de uma
parte da cultura majoritaria em que estdo consequentemente inseridos, como 0 acesso a
educacdo formal e ao conhecimento produzido historicamente pela humanidade, a grande
maioria dos sujeitos inseridos nos grupos representantes dos Povos e Comunidades Tradicionais
ou povos originarios ndo querem abrir mao de sua cultura milenar. E de muita crueldade as
influéncias dos grupos sociais ou religiosos que compdem a sociedade majoritaria, pois tentam
tirar a legitimidade desse povo, coloca-los como pessoas que ndo possuem identidades proprias
e aculturé-las, influenciando-as em seus modos de vida, impregnando nessas pessoas outras

culturas que ndo sdo as suas. Segundo Miguel Arroyo (2012, p. 41),

[rJevisitar a cultura como territério da pedagogia pode significar superar essa
visdo preconceituosa do povo e da cultura. Reconhecer que todos os sistemas
de pensamento e de acdo estdo emaranhados com crengas, valores,
sentimentos, praticas herdadas. A cultura também tem sua tradicdo como
principio, como matriz formadora. Como a caixa de ferramentas de que nos
apropriamos e munimos para enfrentar-nos com o mundo. Cultura que pode
nos aprisionar em identidades fechadas, mas que pode abrir identidades para
fora.

Arroyo (2012) nos ensina que ndo podemos desenraizar sujeitos dos seus lugares,
desqualificar o que eles e elas trazem em seus curriculos ocultos, ou seja, em suas bagagens de
suas vivéncias e experiéncias e impregnar neles aquilo que julgamos certo ou errado, segundo

a nossa concepgdo — muitas vezes dissociada do contexto social deles.



54

No Brasil, no contexto politico atual de 2021, temos um montante de mecanismos e
ferramentas de controle social por meio dos quais muitos grupos fanaticos e religiosos tém se
manifestado para atingir esses povos. Tais grupos atacam, ofendem e tentam aculturar essas
pessoas, que sdo afetados diretamente pela cultura do medo e inseguranca, 0 que nos remete a
Foucault e a docilidade e controle dos corpos.

Nos ultimos séculos, os religiosos conservadores tém repetido essas acdes e cometido
erros gritantes nas tentativas sempre exitosas de aculturamento e nas tentativas sistematicas de
apagamentos da cultura de Povos e Comunidades Tradicionais, promovendo seguidos
genocidios culturais e, em muitos casos, fisicos de indigenas, ciganos, negros e outros.

Em relacdo as comunidades ciganas, ndo ¢ em nada diferente. Elas sempre séo
abordadas e cercadas por grupos religiosos com abordagem primeiramente assistencial e em
seguida assediadora. Eles influenciam essas populacbes a se credenciarem numa igreja
evangélica, ao promoverem cultos religiosos semanalmente e, em alguns casos, promoverem
cultos evangélicos na propria comunidade. A justificativa para as acdes sempre foi e continua
sendo de cunho religioso, mas o objetivo estratégico é o de apagamento de uma cultura que eles
consideram primitiva, inferior e subdesenvolvida.

A partir da sustentacdo do argumento de criminalizacdo de culturas de povos
tradicionais — sempre alvo de perseguicGes, de fanaticos religiosos —, utiliza-se do discurso de
cunho racista e preconceituoso. Observa-se a tentativa de aniquilar, deslegitimar todo o
conhecimento desses povos em exaltacdo a cultura majoritaria branca, europeia, colonizada
com o objetivo de exploracéo politica e econdmica.

Os povos e comunidades tradicionais que ainda mantem a cultura de ocupacao da terra
como meio de existéncia, a cultura de convivéncia com a natureza de respeito a agua, culto a
todos os elementos naturais, sdo convencidos, sobrecarregados e encharcados de informacdes
preconceituosas, para também mudarem o seu conceito e a sua rela¢do de produgdo, consumo
e sobrevivéncia, mas resistem, pois acreditam na proposta contra hegemonica da agricultura
familiar e da agroecologia.

No que tange as comunidades ciganas, a coletividade é um elemento marcante. O
filésofo francés Jacques Ranciere (2004) diz que o ddio aos ciganos vem dessa liberdade de
ndo se submeterem as regras dos paises capitalistas (emprego fixo, endereco, submisséo ao
patrdo). Essa ndo submissdo e incompreensao ficam evidentes na exigéncia de enderecos fixos
como um limitante controlador que autoriza ou ndo o acesso desses na aquisicao de algum tipo

de direito social fundamental.
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O combate e os ataques que tém como proposi¢do a mudanca cultural é também uma
tatica capitalista para que se impondo uma mudancga no modelo de exploracdo da natureza, em
geral, o acumulo de capital e a exploracdo do homem pelo homem com geracdo de mais valia
sejam vistos como caracteristicas de um modelo civilizado.

O argumento religioso de que os indigenas isolados ndo devem deixar para tras bebés
nascidos com alguma deficiéncia que impossibilita o convivio naquele contexto da selva tem
funcdo de mudar um aspecto da cultura. O que pouco se reflete é sobre as profundas
consequéncias que as acdes provenientes de argumentos como esse acarretam a vida e cotidiano
daquele grupo. Ao se deixar de lado préticas ancestrais, muda-se, por exemplo, padrbes de
consumo e modos de exploragdo dos bens naturais. Por exemplo, uma familia indigena
transformada, que passa a ter praticas cristds evangélicas e abre méo das crencas antepassadas,
tera que mudar o modo de vida no dia a dia. Deve deixar de ser ndmade, tera que construir suas
moradias, consideraré a necessidade de ajudar os deficientes fisicos a sobreviverem na natureza
com as suas limitagOes etc. Quantos dias uma tribo ndmade conseguiria caminhar dentro da
floresta com seus entes com certas deficiéncias? O atraso nas suas viagens fatalmente faria com
0 que o grupo chegasse atrasado em locais de coleta de alimentos ou abate de cacas, inclusive
podendo perder oportunidade devido a chegada de outros grupos de homens e animais
antecipadamente.

Nesse contexto, € importante ressaltar a importancia da lingua falada na preservacao e
manutencdo cultural de um povo. Um povo so existe se a lingua mée se mantiver, pois é ela o
instrumento de luta e de resisténcia. No que se refere ao povo cigano Calon, a lingua, que ja é
tratada como um dialeto? ainda é instrumento de protecdo e manutengdo de um grupo
identitario, sendo seu patriménio imaterial.

O escritor e jornalista baiano Jorge Amado foi autor de varias obras, entre as quais uma
bastante polémica para a época, intitulada “Tenda dos Milagres”. Jorge Amado?! quando
deputado federal na constituinte de 1946 — 1948 pelo Partido Comunista Brasileiro (PCB), foi
0 responsavel pela lei que regulamentou e instituiu a liberdade religiosa no Brasil.
Anteriormente, as religides de matrizes africanas eram e continuam sendo criminalizadas,
perseguidas e consideradas ilegais. Sabemos que mesmo diante de conquistas histéricas como
essa, 0 atual governo de direita, conservador e autoritario, € cimplice de ataques por parte de
grupos religiosos neopentecostais a terreiros de umbanda e outros credos religiosos, haja vista

0 cenario geopolitico brasileiro, onde presenciamos diariamente por meio de denuncias,

20 Dialeto é uma linguagem propria de determinadas comunidades e que existe simultaneamente a outra lingua.
21 Disponivel em: https://www.camara.leg.br/deputados/3056/biografia Acesso em: 02 mai. 2021.
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noticiarios e midias sociais 0s ataques e perseguicdes aos pPovos oOriginarios, povos e
comunidades tradicionais, aos povos de terreiro e religides de matrizes africanas, com agoes
violentas, expulsfes de seus territorios e aprovacdes de projetos de lei que retiram e violam
direitos sociais conquistados.

Definindo o patriménio cultural brasileiro como o conjunto de bens de natureza material
e imaterial, tomados individual ou coletivamente, com referéncia a identidade, & acdo e a
memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, percebemos uma notdria
dissintonia entre a legislacdo e as acdes no ambito social. Nesse sentido, vale ressaltar que,
embora quilombolas e indigenas tenham sido reconhecidas/os e contempladas/os na legislagéo,
ndo houve efetivamente politica publica que reconhecesse a riqueza cultural dos povos e das
comunidades tradicionais e respeitasse suas especificidades. Pelo contrario, elas/es continuaram

na invisibilidade e no lugar do ndo reconhecimento da sua cultura.

2.2 Ciganofobia: tira seu racismo do caminho, que eu quero passar...

Assistimos em todo o pais cenas de maus-tratos e perseguicdes a estes povos ciganos
por meio de dendncias feitas por grupos de pesquisadores ciganos, telefonemas e mensagens de
textos e filmagens dos celulares tanto do povo cigano quanto dos defensores publicos e
pesquisadores que defendem essa causa. Essas comunidades, de fato, vém sofrendo com todo
tipo de negligéncia e abandono do Estado. No inicio de fevereiro, mais precisamente em 02 de
fevereiro de 2020, no acampamento Nova Canad, na regido da Rota do Cavalo, em Sobradinho-
DF, o local foi invadido por meliantes a luz do dia.?* Atiravam e causavam terror, ateando fogo
as barracas; um verdadeiro massacre marcado com 4 mortes. Com medo e inseguranca, 0 grupo
foi obrigado a abandonar a terra, onde ja estava desde 2014, deixando para tras tudo que ja
haviam construido no local, inclusive suas plantac6es e criacdes de galinhas, fruto do trabalho
para subsisténcia, seis meses apds o ataque a policia prende sem provas concretas o lider do
acampamento cigano Calon, ou seja, foram punidos duplamente, com a invaséo, ataque e perda
do ente familiar e a priséo injusta da lideranga.

Registramos que essa comunidade cigana Calon vem lutando diariamente por seus
direitos fundamentais. Especificamente nesses ultimos dois anos, vem passando por grandes
dificuldades, inclusive falta de saneamento basico, alimentacdo, moradia adequada, pois vivem

abarracados. O lider é o Senhor Wanderley da Rocha, cigano Calon reconhecido no Brasil e em

22 Disponivel em: https://globoplay.globo.com/v/8288971/ Acesso em: 12 jun. 2020.
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alguns paises da Europa por ser uma das principais liderangas nas pautas ciganas e por ser um
dos proponentes do Estatuto Cigano no Brasil. Senhor Wanderley também é constantemente
atacado, perseguido e vitima de racismo e preconceito. Foi preso e ficou encarcerado por seis
meses, injustamente, sem provas, configurando perseguicdo e discriminacdo a esta minoria
étnica. Foi solto devido a mobilizacdo de coletivos populares de grupos juristas, grupos de
pesquisas, professores/as universitarios, pesquisadores cigan6logos, Comissdo Pastoral da
Terra, Comissao de Justica e Paz, Comissao dos Direitos Humanos, Comissao de Justica e Paz,
Associaces e Comunidades ciganas de varias localidades brasileiras.

Edilma do Nascimento, pesquisadora da Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC), em nota,? relata que em um momento de total fragilidade, em meio a essa pandemia
(2020), mais de 100 familias ciganas foram desabrigadas nos municipios de Dois Vizinhos-PR
e Guarapuava-PR. Com a presenca de policiais e representantes das prefeituras de respectivos
municipios, os chefes ciganos foram intimados a se retirarem com os seus familiares acampados
dos territérios ocupados.

E preciso enfatizar que estes municipios sio locais de “pouso’ das familias ciganas, ndo
sendo a primeira vez que elas se encontravam nestas localidades. Atualmente, em plena
pandemia (2020/2021)?* em que o momento de satde plblica que o pais atravessa € critico,
estdo sendo desabrigados e expostos a condigdes de alto risco. A pratica tomada pela policia e
representantes locais é marcada por atos que vdo de encontro ao Art 5° da Constituicdo
Brasileira, para o qual todos os cidadaos sdo iguais perante a lei (BRASIL, 1988).

Quanta contradicdo, quando se trata de comunidades ciganas acampadas. Ora se a regra
e as orientacOes de seguranca sanitaria da OMS, é o necessario isolamento social em suas
residéncias, isso deve ser respeitado em relagdo as familias ciganas, compreendendo que as
barracas sdo seus lares, onde residem com suas criancas. Estas familias ndo podem ser expostas
a violéncia dessa maneira, expulsas de seus acampamentos e deixadas a propria sorte. Em
tempos de pandemia, 0s 6rgdos mundiais de salde e protecdo pedem para todos pararem a
movimentacdo e ficarem em casa. Para 0s ciganos, as suas barracas sdo seus abrigos. Nelas,
tentam resguardar suas familias, tdo numerosas, compostas de muitas criangas, jovens, adultos,

idosos e mulheres gestantes ou amamentando.

23 Disponivel em: https://nepi.ufsc.br/2020/04/02/eu-preciso-ficar-em-minha-casa-e-minha-casa-e-a-barraca-
familias-ciganas-sao-expulsas-de-seus-acampamentos-no-pr/ Acesso em: 11 out. 2021.

24 Disponivel em: https://www.andes.org.br/conteudos/nota/nOTA-dA-dIRETORIA-dO-aNDES-sN-dE-
rEPUDIO-a-cIGANOFOBIA-e-a-vIOLENCIA-dO-pODER-pUBLICO-cOM-pOVOS-cIGA/page:5/sort:Conte
Acesso em: 12 jun. 2021.
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Em uma de suas varias dendncias, o pesquisador engajado nas lutas em defesa do povo
cigano, lgor Shimura, em contato com algumas das comunidades do sul do pais, trouxe mais
algumas denudncias, entre as quais a de discriminacdo, tendo em vista a associacdo da
transmissdo do coronavirus na Europa e no Brasil aos ciganos. Considerados povos sujos,
imundos e sem higiene, s6 poderia vir de sua presenca a proliferacdo do virus. Enfim, numa
necropolitica higienista, o natural € o racismo e o preconceito. Por conseguinte, nem sempre
encontram um alibi para se justificar; as vezes assumem seu crime sem pudor, pois se safem
sob a protecao das instituicdes, igualmente racistas e preconceituosas. Quando distorcem algum
fato, citam um mito ou um esteredtipo para destilar seu édio, ndo séo corrigidos. Lembramos
que para matar quinhentos mil ciganos, Hitler usou o argumento das "ragas superiores versus
racas inferiores”. Para impregnar a visdo de que ciganos eram “praticamente demonios
encarnados” na academia europeia, Grellmann utilizou matérias sensacionalistas de jornais que
acusavam “os ciganos” de canibais.

Para quem odeia ciganos, nada melhor do que uma pandemia para justificar as violéncias
e injusticas. E bastante conveniente camuflar a ciganofobia acusando ciganos de serem
potenciais vetores do coronavirus e, assim sendo, obriga-los a manter distancia, sem nenhuma
assisténcia e apoio.

Nos dias 02 e 03 de abril de 2021, como notificado nas midias sociais ho municipio de
Dois Vizinhos e cidade paranaense, um grupo de familias com criangas e idosos, itinerantes,
seguindo as orienta¢fes do Governo Federal para que procurassem ficar em cidades do interior,
longe de grandes centros, instalou-se no terreno de costume, onde geralmente ficam ciganos.
Em pouco tempo, ouviram moradores reclamando, pedindo para que fossem embora.

Uma moradora disse: “que esses demonios vao embora!”. Imediatamente, fiscais da
prefeitura acompanhados da forca policial chegaram ao local mandando-os embora, “pois
poderiam estar infectados pelo coronavirus e transmitirem para as pessoas da cidade”. Ora,
ninguém perguntou como estavam as criancas, idosos, homens, mulheres. N&o perguntaram se
estavam com fome, com sede ou precisando de remédios. Tampouco algum agente de saude
esteve no local para verificar a saude dos idosos. Nao! “Sumam daqui, agora” foi a “ordem” de
gente odiosa escondida sob o pretexto de que os “malditos ciganos” poderiam destruir a “cidade
aquario”. Ligaram imediatamente para a prefeitura ¢ disseram que qualquer pessoa em viagem
ndo pode parar na cidade. O coronavirus ¢ a mascara da vez. A méascara que esconde a
ciganofobia, a xenofobia e a aporofobia, com toda a sua estrutura de 6dio.

“Em vez de procurar maneiras adicionais de proteger esses membros particularmente

vulneraveis de nossa sociedade, a medida que o coronavirus se espalha, alguns politicos
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ativamente alimentaram o anti-cigano”, disse o parlamentar tcheco Frantisek Kopriva, relator
da Assembleia Parlamentar do Conselho da Europa sobre discriminagéo contra os ciganos.

No Brasil e no mundo, percebemos que a agressdo aos povos originarios e tradicionais
esta se alastrando como uma doenca virdtica de um sistema que nos apresenta a aversao aos
pobres, a cor da pele, & raca segregando culturalmente e exterminando povos.

O anticiganismo aflora com forca agora, no Brasil e no mundo.
A comunidade, que sofre racismo e discriminacdo, na melhor das hipoteses, agora esta sendo
tratada com ainda mais estigmatizacdo. Além das medidas gerais para impedir a disseminagéo
do Covid-19, as autoridades municipais, estaduais e federais restringem ainda mais 0s acessos
e permanéncias das comunidades ciganas, as vezes recorrendo ao uso da forca policial militar.

Milhares de ciganos empobrecidos na Europa Central e do Sudeste, a maioria dos quais
vive em condicBes precarias, sem acesso a cuidados de salde e saneamento basico, estdo
enfrentando um desastre humanitario. Aqueles que ja ganham a vida escassamente, coletando
lixo e plastico ou vendendo alimentos, produtos domeésticos e flores, atualmente sdo incapazes
de realizar mesmo esse trabalho informal e vém passando diariamente muitas dificuldades. E
uma luta humanitaria.

Grupos de direitos ciganos em toda a Europa estdo alarmados. O Conselho Central dos
alemaes Sinti e Roma expressou recentemente preocupacdo de que "politicos extremistas e
nacionalistas de direita na Europa Central e no Sudeste usassem a atual crise da coroa para
legitimar e implementar sua acao racista do governo.

Tony Gatlif — ator e produtor francés, idealizador e realizador do cinema francés de
etnia cigana e argelina e que também realiza trabalhos como argumentista — disse em entrevista:
“[t]loda a minha arte ¢ de interven¢ao; ndo faria cinema se assim nao fosse. Por intervengao
quero dizer pelo povo, pela justica, contra a injustica. E preciso combater contra os estere6tipos.
S6 conhecendo o povo de dentro — como eu conhego — isso € possivel." (GATLIF, 1999).%

Em toda a Europa, a prépria cultura cigana, em si, ja é demarcada e deformada por uma
construcdo historica de muitos estere6tipos e de muitas injusticas, com 0 aumento do niumero
de violéncias decorrentes de ciganofobia. Se a incidéncia de violéncia com homens ciganos é
alta, maior ainda é a incidéncia de mulheres ciganas violentadas. Nos esteredtipos classicos
sobre as/os ciganas/os, ¢ comum que sejam tratadas/os por “ladrones y nada amantes del

trabajo” (FANDOS; MARTINEZ, 1999, p. 119).

%5 Disponivel em: https://www.adorocinema.com/personalidades/personalidade-9136/filmografia/. Acesso em: 12
jun. 2021.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Realizador
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fran%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rom_(povo)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Roteirista
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Fatos recentes na Europa e no Brasil marcam e regulamentam muitas perseguicdes as
populagfes ciganas, como acampamentos invadidos e incendiados, expulsdes, tiroteios,
chacinas, perseguicoes e, além de tudo, acbes de aculturacdo desse povo. Percebemos que as
garantias de direitos previstas nas legislacfes ndo sdo efetivamente concretizadas na realidade,
0 que torna ainda mais agravante a seguridade e o respeito aos povos ciganos.

A Associagdo Nacional das Etnias Ciganas (Anec) e a Associagdo de Preservagéo da
Cultura Cigana (Apreci) consideram que a invisibilidade, o racismo e o preconceito ainda sdo
0s maiores impedimentos quando o assunto € inclusdo social e garantia de direitos
fundamentais. Estimam que muitas/os ciganas/os ainda tém muitas dificuldades de acesso e de
permanéncia nos servigos publicos de salde, de educacio e de assisténcia social. E preciso
muitos avanc¢os nas politicas pablicas para que sejam resguardados seus direitos fundamentais.

Em setembro de 2007, a Secretaria Especial dos Direitos Humanos da Presidéncia da
Republica criou uma Cartilha intitulada O Povo Cigano, o Direito em suas m&os.%® Esse
documento legitimava a presenca de ciganas/os na educacgdo, na saude, na seguranca publica e
na assisténcia social, com a defesa tanto do uso de trajes ciganos em qualquer lugar publico ou
privado sem serem discriminadas/os, quanto do atendimento ao sistema publico de salde e de

educacdo, mesmo na auséncia de documentos comprobatorios identitarios ou de moradia.

Figura 4 - Capa da cartilha do povo cigano

Povo Cigano

o direito em suas maos

A cartilha, ao destacar a histéria, os costumes e 0s habitos do povo cigano, traz detalhes
da trajetoria desses individuos no Brasil, com os objetivos de informar sobre os seus direitos;

unir as/os ciganas/os do Brasil nos mesmos ideais de justica e de igualdade social; conscientizar

% Disponivel em: http://issuu.com/bettymakonnen/docs/cartilha. Acesso em: 10 fev. 2019.
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0s membros da comunidade acerca da importancia da educacéao, da informacdo e do acesso a
cultura; e resgatar a divida histdrica de invisibilidade e de abandono. O documento aborda as
principais propostas ciganas apresentadas e aprovadas na IX Conferéncia Nacional dos Direitos
Humanos e na | Conferéncia Nacional de Promocédo de Igualdade Racial, além dos direitos
constitucionais e dos direitos da minoria, e apresenta o Decreto de 25 de maio de 2006, que
institui 0 Dia Nacional do Cigano (BRASIL, 2006). Sem ddvida, € um material importante para
todas/os as/os cidadé/os brasileiras/os.

A questdo relativa a medos e insegurangas constitui o fio condutor da insociabilidade
em tempos dificeis de padronizac¢fes, moralismos, limitagdes, controles sobre a/o outra/o e
individualismos. Em tempos contemporaneos, esses sentimentos nos interpelam a repensar em
que tipo de sociedade vivemos e que tipo de sociedade queremos construir para as geracoes
futuras. Moser (2004) acrescenta que o sentimento de medo surge como uma reacdo afetiva do
individuo a hostilidade do ambiente.

Concluimos que a producgéo de uma Cartilha dos Povos Ciganos fotografa uma mudanca
de cenario muito reduzida do olhar de alguns para outros. Podemos dizer que ha uma minoria
que abarca a luta desses povos e materializam esta Cartilha como uma politica publica que pode
correr de mdos em maos reduzindo o preconceito e desmistificando os esteredtipos.

Além de ressaltar uma cultura e valores que agregaram a sociedade cenas em situagdes
sociopoliticas onde foram sujeitos ativos, cito aqui a contribuicdo de ocupacgdo do territorio
brasileiro quando foram transportados pelos portugueses que preferiam os ciganos no nordeste

brasileiro aos indigenas.

O Brasil ja era coldnia de Portugal e precisava ser popularizado. Como 0s
portugueses ndo obtiveram éxito ao tentar integra-los a sociedade, resolveram
enviar varios ciganos com suas familias para o Brasil, depois destes terem
passado pela Africa. Mesmo sendo considerados perigosos (por roubaram e
coisas do tipo), os portugueses preferiam que a sua colbnia fosse povoada
pelos ciganos do que pelos indios que ja residiam aqui. Eles esperavam que
0S ciganos povoassem a area que atualmente € o nordeste brasileiro
(CULTURAMIX, 2021, n.p.)?".

Percebemos na citacdo que a discriminacéo aos povos ciganos ja abraca o Brasil desde
sua colonizacdo, portanto a questdo cultural esta enraizada na sociedade contemporanea por um

construto historico- social que reforcou a imagem distorcida e os estereotipos.

21 Disponivel em: https://cultura.culturamix.com/curiosidades/ciganos-no-brasil-origem-e-caracteristicas-do-
povo. Acesso em: 12 jun. 2021.
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3 OS POVOS E AS COMUNIDADES TRADICIONAIS: SOU DAQUI E VIM PARA
FICAR

Vida e comunidade séo dois lados de um mesmo ser (BUBER, 1987)

Embora os povos ciganos sejam apontados como apatridos, sdo considerados uma
nacdo, e sua etnicidade é legitima e confirmada pela Unido Romani Internacional, reconhecida
pela Organizacao das Nagdes Unidas (ONU) desde 28 de fevereiro de 1979. (PEREIRA, 2009).
No Brasil, os povos ciganos s6 foram reconhecidos em 2006°% quando o Governo Federal, na
pessoa do presidente da replblica, Luiz Inacio Lula da Silva, admite a presenca dos ciganos
como minoria étnica e institui o dia 24 de maio como Dia Nacional dos Povos Ciganos no
Brasil. Sendo que no préximo ano, em 24 de maio de 2007, houve a primeira comemoragdo do
Dia Nacional dos povos ciganos, com um grande encontro de liderancgas e associa¢Ges ciganas
do Brasil, em Brasilia, com o intuito de dialogar e levantar as pautas relativas a essa etnia. Essa
foi a primeira vez em que o povo cigano foi chamado para a historia brasileira, tendo sido citado
de forma justa e positiva, como povos que contribuiram para o desenvolvimento e para o acervo
do patrimdnio histérico-cultural do pais. Sem davidas, o ocorrido foi uma grande conquista,
haja vista que, a partir dai, se assume oficialmente a relevancia que os grupos ciganos tiveram
na construcao da identidade e da diversidade brasileira. Os dados oficiais sobre as populacfes
ciganas no Brasil ainda sdo considerados incipientes e falhos, mesmo porque o interesse do
Estado é recente e, por conseguinte, as politicas publicas sdo escassas.

Apdbs serem reconhecidos em 2006, somente no ano seguinte, em 2007, 0S povos
ciganos foram inclusos nas pautas dos Povos e Comunidades Tradicionais29, por meio do
Decreto n° 6040/2007. Segundo o senhor Wanderley da Rocha,* lider cigano do acampamento
cigano Calon e um dos proponentes do Estatuto Ciganono Brasil, em uma das nossas conversas
no seu rancho, em 2017, nos confessou que esse decreto € considerado uma grande conquista,
pois sé a partir dai eles se beneficiariam da importante Convencédo da Organizacao Internacional

do Trabalho (OIT) 168, cujo Brasil € um dos signatarios. Sobre essa convencéo, detalhamos na

28 Disponivel em: http://cultura.gov.br/24-de-maio-dia-nacional-dos-ciganos-1140261/. Acesso em: 18 nov. 2019.

29 No decreto 6040/2007 (art. 3°, 1), povos e comunidades tradicionais sdo definidos como: "grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizacdo social, que ocupam
e usam territérios e recursos naturais como condicdo para sua reproducao cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovacles e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do”. Para uma
discussao mais aprofundada desses marcos legais ver: Dolabela (2019) e ainda, a coletanea Povos Ciganos:
direitos e instrumentos para sua defesa (2020), organizada e editada pelo Ministério Publico Federal (MPF).
Disponivel em: http://ww.mpf.mp.br/atuacaotematica/ccré/publicacoes. Acesso em: 11 out. 2021.

%0 Disponivel em: https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2018/05/09/projeto-que-cria-estatuto-do-
cigano-e-aprovado-na-cas Acessado em 07 jun. 2021
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proxima parte do texto, mas € importante mencionar que ela estabelece e garante direitos aos
Povos e Comunidades Tradicionais. Diferentemente dos povos quilombolas e indigenas, os
ciganos, até entdo, ndo possuiam nenhuma legislacéo especifica, sequer mencéao na constituicdo
de 1988. A maioria dos pesquisadores cigandlogos e principalmente as associa¢fes ciganas ou
comunidades ciganas consideram a Medida Proviséria editada em 25 de maio de 2006, que
criou o Dia Nacional dos Ciganos no Brasil, dia 24 de maio, como um relevante marco de
incluséo dos povos ciganos nas politicas de reconhecimento desses povos pelo Estado.

Outro significante marco foi o Decreto n® 6.040/2007, que amplia a defini¢cdo do
conceito de Povos e Comunidades Tradicionais. Mesmo n&o citando especificamente 0s
ciganos, é interpretado e reconhecido como o instrumento legal que legitima a inclusdo dos
ciganos na relevante pauta de Povos e Comunidades Tradicionais.

Nos ultimos tempos, vimos crescer e fortalecer progressivamente movimentos sociais
ciganos em luta por politicas publicas e por legislacdes especificas. Embora muitos avangos
tenham ocorrido, ainda ha retrocessos no que tange as questdes de regularizacao fundiaria de
terrenos utilizados para os acampamentos. Por isso, € tdo ardua a luta pela aprovacdo do
Estatuto dos Povos Ciganos, por meio do projeto de Lei do Senado n. 248 de 2015, de autoria
do Senador Paulo Paim (PT), que ainda tramita em passos lentos no Senado Federal e que se
encontra até a publicacdo desta tese na Comissdo dos Direitos Humanos.

A luta pela terra se consolida muito mais do que o direito de ir e vir. Elas/es lutam pelo
direito de ficar e de criar raizes com o territorio, pois este, para 0s povos e para as comunidades
tradicionais, € muito mais do que o chdo demarcado; sdo as suas relacdes afetivas e as suas
memorias antropoldgicas com o lugar. A terra é a sua relacdo afetiva organica corporificada
com o lugar, com as historias e com as memorias dos seus povos. Essa luta, situada em um
contexto histdrico-social-cultural, emerge da tentativa de reconhecimento de suas identidades
coletivas para a constru¢do da vida em comunidade como instrumento de subsisténcia e de
resisténcia.

Em conversa com uma das liderangas do acampamento, um senhor sem escolarizacao e
com muita sabedoria diz, com notdria tristeza no olhar, que os desafios foram muitos na rotina
de peregrinacdo pelo Brasil, sendo os mais salientes o preconceito, o racismo e a invisibilidade.
Sentindo-se classificado como inimigo do povo, ele acrescenta que, vivendo em Brasilia, na
capital das leis, o grande desejo de seu povo € ter direito a ter direito.

Segundo Pereira (2009), ndo se pode conhecer o cigano isolado do seu contexto, isto €,
dos condicionamentos socioculturais de sua etnia. No entanto, a chave da identidade cigana ndo

se encontra no individuo, mas no grupo (PEREIRA, 2009). Portanto para que possamos
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reconhecer 0s ciganos, ja que ndao possuem marcadores bioldgicos, necessitamos observar o
grupo em seu contexto social e cultural.

Vivemos tempos em gque, em nome do desenvolvimento das novas tecnologias, Somos
conduzidos para caminhos de inimeros distanciamentos fisicos e sociais, 0 que acarreta, por
conseguinte, um afastamento de nossas esséncias humanas naturais. Segundo Buber (1987), o
homem nasce em comunidade. Ela é a sua propria condicdo de vida, pois é ali, naquele lugar,
que os individuos respiram, andam, correm e se sustentam. Estamos em constante harmonia e
desarmonia entre o ser humano e a natureza. E nesse enraizamento e na relagio que os
individuos criam com o0s espagos sociais que vao tecendo o seu tecido social.

A vida, o trabalho diario, a criacdo e o zelo com as/os filhas/os, bem como o cuidado
com as familias esta, de alguma forma, ligado ao lugar em que tais individuos vivem e ao modo
como estes estabelecem as suas relagdes.

De modo geral, 0 homem contemporéaneo em nome da ambicdo, do consumismo e da
satisfacdo pessoal, vem comprometendo sua relacdo com a natureza, degradando individual e
coletivamente, como se fossem animais irracionais, uma vez que ndo refletem sobre as suas
acles e, logo, sobre as condicBes sociais nas quais vivemos. Consideramos que, além da
auséncia do ato de pensar, o imediatismo em busca de prazer vigora como dogma sagrado para
determinar as escolhas dos homens, tanto na esfera privada quanto na publica. Presenciamos
uma ascensdo dos avancos tecnoldgicos e da desumanizacao do ser humano. Acreditamos que
ndo é preciso muito esforco para percebermos que a nossa volta acontece, o tempo todo,
violacBes de direitos fundamentais, de modo que a maioria das pessoas, principalmente
periféricas, ndo se sentem incluidas, muito menos pertencentes as pautas relativas aos direitos
humanos.

Dito isso, perguntamo-nos o que efetivamente pode ser feito para minimizar a realidade
das/os oprimidas/os? Seria ingénuo acreditar que uma revolucdo esta iminente e que dela
surgiria um novo mundo em que néo fosse necessario falar, por exemplo, em direitos humanos
e em respeito pelos povos e pelas comunidades tradicionais. Assim, talvez, resta-nos
transformar a indignacdo diante da crescente violéncia gerada pelos seres humanos em forca
para seguir lutando por menos violacéo de direitos. E necessario inspirar-nos naquelas/es que
lutaram e lutam, pois assim contribuiremos com a resisténcia capaz de garantir minimamente
os direitos humanos. Apenas sob essa perspectiva sdo empreendidos projetos ancorados na

solidariedade, na empatia e na dignidade humana.
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Vivemos em um pais de pluralidade étnica, racial, social, cultural, econémica e politica
— um verdadeiro mosaico —, 0 que nos interpela a pensar no Brasil por vérios angulos,

considerando-o como o pais da diversidade.

[T]emos por volta de 10 milhdes de pessoas que fazem parte das comunidades
tradicionais, sendo dois milhdes de quilombolas, um milhdo e meio de
indigenas, oitocentos mil ciganos, quatrocentos mil gquebradeiras de coco,
cinquenta mil seringueiros e outros tantos distribuidos em um quarto de
territorio nacional. Desde logo, julgamos pertinente frisar que as comunidades
tradicionais passam cada vez mais por ataques de politicas publicas que ndo
reconhecem sua cultura e ndo respeitam seus povos (LEMOS et al., 2019, p.
43).

Quando se trata de Povos e Comunidades Tradicionais no Brasil, como em toda a
América Latina, essa temética tem que estar associada, dialogando com os direitos
fundamentais e os direitos humanos que é, a0 mesmo tempo, um debate necessario, novo e
muito caro. Muitas vezes, pelo seu viés elitista, as discussdes sobre esses assuntos ndo chegam
as comunidades empobrecidas periféricas, aos presidios, as escolas e a toda a sociedade de
massa, a fim de que realmente se cumpra o seu papel de ganhar forcas e de desnaturalizar as
opressdes. Se a democratizacdo desses saberes ocorresse, ecoar-se-iam varias vozes em resposta
a extensa realidade de muitas violéncias que sdo manifestadas no ambito social, cultural e
politico. As formas de violéncia, vivenciadas ao longo da historia, sdo efetivamente
materializadas pela violagdo dos direitos humanos nas mais diversas esferas da sociedade.
Vamos assistindo a repetidas sucessdes de violéncia ao longo dos tempos. Nessas ocasides,
identificamos o ser humano como autor de violéncia ou como expectador do horror, como se
isso ndo afetasse todas/os. Devemos ser inquietadas/os e desassossegadas/os com a barbarie
humana que nos assola. Consideramos, assim, urgente pensar sobre o que vivemos, para que
seja possivel agir de maneira consciente.

No ambito da presente discussdo, propomos, uma reflexdo sobre os povos e as
comunidades tradicionais ciganas, por entendermos que eles sdo alvos de violagéo de direitos
humanos, todavia, ao falarmos deles, estamos falando, antes de tudo, da humanidade.
Entendemos que observar, registrar e lutar pelos direitos sociais fundamentais dessas pessoas
significa ajudar a garantir o0 acesso a educacao e a saude, bem como o direito a terra e a moradia
digna. Em outras palavras, significa lutar por direitos humanos, sem promover segregacéo.
Afinal, a principal condigéo para a constituicdo do homem no meio cultural reside no fato de

sermos seres de relacédo social.
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Freire (1996), na sua genialidade e sensibilidade humana, nos ensina quéao valiosa € a
troca e 0 estar com o outro. E isso que permite o desenvolvimento das nossas potencialidades e
possibilidades, haja vista que a socializacdo é a chave holistica para as multiplas determinaces.
Nas palavras do autor, “[g]osto de ser gente porque a historia em que me fago com os outros e
de cuja feitura tomo parte € um tempo de possibilidades e ndo de determinismo. Dai que insista
tanto na problematizag¢do do futuro e recuse sua inexorabilidade” (FREIRE, 1996, p. 53).

Historicamente, a educacdo foi um direito negado aos povos e as comunidades
tradicionais, principalmente aos povos ciganos, que, na sua grande maioria, estive em
constantes situacOes de itinerancia. Sempre quando possivel estudar, estiveram sob o jugo das
politicas de educacdo formal de ensino, desenhadas para a sociedade em geral (e ndo para 0s
povos ciganos), o que tem limitado, ao longo dos anos, a efetivacdo de uma proposta educativa

voltada para os anseios desses povos. Segundo Ferreira (2003),

[...] costuma-se dizer que os ciganos tomam da escola apenas aquela bagagem
gue lhe permite continuar vivendo como ciganos: que querem ter um dominio
minimo da leitura, da escrita e do célculo. Por outra parte, frente as condigdes
de marginalidade social e fracasso escolar desse povo, argumenta-se que 0
ndo-éxito académico reflete a falta de igualdade de oportunidades que lhe
atinge de maneira global (FERREIRA, 2003, n.p.).

Considerando tais circunstancias, identificamos a necessidade que esse povo tem de
uma educacdo em consonancia com a realidade da cultura, da lingua e dos costumes, pautada
nos pressupostos da interculturalidade, com vistas a valorizar e a respeitar os aspectos culturais
e identitarios. Tal como afirma Arroyo (1987), nega-se 0 conhecimento produzido
coletivamente nos espacos ndo-formais, que é o caso dos acampamentos, apenas aceitando
como legitimo o conhecimento instituido e operado pelas escolas formais.

Segundo Marx (1997), os homens fazem a sua histéria, mas ndo a fazem nas condic¢des
que eles escolhem, sendo da forma como lhe sdo colocadas. Portanto, as histérias sao
construidas a partir daquilo que ja esta posto e daquilo que é oferecido. Entendemos que as
coisas que nos apresentam como novas sempre se revestem da roupagem do passado, porque
buscam legitimacao para recompor a historia. Avaliamos que as violéncias e as violagdes tanto
da democracia quanto da politica em geral sdo instrumentos de regulacdo do conflito e de
manutencdo da desigualdade.

Os direitos educacionais e culturais foram concebidos nos artigos 215 e 216 da

Constituicdo Federal (BRASIL, 1988), visto terem estabelecido a obrigacdo do Estado em
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garantir e proteger todas as manifestacdes populares, indigenas, ciganas, afro-brasileiras e
provenientes de todos 0s outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional.

Portanto, reconhecer essa diversidade é resgatar a historicidade cultural que foi gestada
na historia do pais. Em nossa visdo, ha uma riqueza imensa em termos de organizacao e de
forma de viver que vai emergindo na contemporaneidade como forma de resisténcia, uma vez
que a padronizacgdo social é voltada para que as peculiaridades desses povos sejam anuladas e
deslegitimadas. As instituicdes sociais sdo instrumentos formais do Estado para dificultar a
permanéncia dos modos de vida dos povos tradicionais. Elas transformam a tradi¢éo destes em
algo de menor valor, 0 que, consequentemente, expropria 0 homem de sua cultura e perpetua a
violéncia no que concerne aos direitos basicos da vida humana, como é o caso da disputa por
terra e do direito de fixar moradia (e dali criar formas de subsisténcia).

As comunidades tradicionais ciganas possuem religiosidade, linguas e dialetos, arte,
danga, culinaria, musica, cantorias e relacdo harmoénica com a natureza, que funcionam, acima
de tudo, como simbolo de luta e como instrumento de resisténcia para se manter a tradicdo. A
ardua luta, em alguns momentos, avanca e, em outros, retrocede, o que justifica a resisténcia
desses povos e dessas comunidades tradicionais no avango das conquistas ndo somente da terra,
mas também dos outros direitos: educacao, salde, assisténcia social, trabalho e acesso a bens e
a Servigos.

Consideramos que as comunidades tradicionais ciganas, ao reivindicarem seus direitos
ao Estado brasileiro, movem ac¢fes na tentativa de se manterem em suas comunidades e de
serem contempladas com politicas publicas especificas, a fim de que tenham legitimados seus
modos de vida e, por conseguinte, preservem sua cultura e colabore com a histéria. No momento
em que os povos tradicionais forem contemplados e incluidos na histéria legitimada e
sistematizada como seres humanos pertencentes a um Estado democratico de direitos, eles
integrardo os processos sociais, educacionais e culturais do pais, sem que seja necessario alterar
as suas formas culturais. Nao obstante cumpri-nos sublinhar a existéncia de pessoas nédo
pertencentes a comunidades tradicionais que estdo ocupando o0s espacos ja legitimados
socialmente, seja como cargos politicos puablicos ou ndo, em universidades, espagos publicos e
privados de construgdo de conhecimento sistematizado, ou até mesmo ocupantes de cargos
publicos politicos, que possuem compromisso com 0s povos tradicionais. Ao se referir a eles,
essas pessoas nao devem falar deles, mas com/sobre eles, a fim de que os direitos humanos
sejam uma proposta efetiva de humanizagao, levantada por todas/os e para todas/os.

Suspeitamos de que um dos legados dos direitos humanos para os povos tradicionais

ciganos seria, para além de reconhecé-los culturalmente, aproxima-los dos demais povos, sem
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que se faca deles um fantoche folclérico da historia do pais. Para refletirmos, convoco as
palavras de Freire (1987), em Pedagogia do Oprimido, ao criticar o modo como a sociedade

expulsa os diferentes.

Como marginalizados, ‘seres fora de’ ou ‘@ margem de’, a solucédo para eles
estaria em que fossem ‘integrados’, ‘incorporados’ a sociedade sadia de onde
um dia ‘partiram’, renunciando, como transfugas, a uma vida feliz. A solugdo
estaria em deixarem a condicao de ser ‘seres fora de’ e assumirem a de ‘seres
dentro de’ (FREIRE, 1987, p. 35).

Em outras palavras, Freire nos leva a pensar nas condi¢des dos/das marginalizados/as
do mundo inteiro, que precisam ter consciéncia de suas histdrias de lutas, resisténcias e
superarem as condi¢Oes sub-humanas para sairem das margens, se instrumentalizar e assumir
protagonismo de sua propria existéncia. Em relacdo aos povos ciganos, sair dos apagamentos,

dos silenciamentos impostos a eles/elas e falarem por si, sem necessidade de interlocutores/as.

3.1 Lutas e labutas: mais do que o direito de ir e vir, quero ficar...

Todo o percurso histdrico das lutas por terras e territorios dos povos e das comunidades
tradicionais no Brasil é marcado por muita violéncia, por muito sangue derramado. Mesmo
com inumeras denuncias relativas a esse cenario, a certeza da impunidade reforca a frequéncia
dos casos, fazendo com que estes se perpetuem até os dias atuais (2021).

No acampamento Cigano Calon da Rota do Cavalo, local de nossa pesquisa, a
comunidade que em 2014, ap6s muitas lutas, idas e vindas, em um ato inédito no Brasil, recebeu
da Unido a cessdo da terra para seu povo €, mesmo assim, sempre vitima de ataques,
perseguicOes e ameacas de perderem seu pedaco de chdo, local onde eles ja retiram seus meios
de subsisténcias. Em decorréncia dessas situacdes, em 2019/2020 realizamos junto a
comunidade e Secretaria do Patriménio da Unido (SPU) varias reunides e mediacdes acerca da
regularizacdo fundiaria, inclusive tivemos a visita técnica do Superintendente e sua equipe no
acampamento cigano Calon Nova Canad. Atuamos em uma negocia¢do com vistas a solicitar a
regularizagdo fundiaria com a SPU, cuja etapa final, exigida pela SPU, consistia na construcdo
de um projeto arquitetébnico por um grupo de arquitetos com uma planta baixa, a fim de que a
area, enfim, pudesse ser utilizada. Conseguimos uma equipe constituida por trés arquitetos/as
para realizar um trabalho voluntario no acampamento cigano, por meio de dialogo com a

comunidade acampada. Discutimos e construimos juntos o pré-projeto arquiteténico.
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No dia 30 de janeiro de 2020, reunimo-nos na SPU com os arquitetos, com os lideres
da comunidade e com as autoridades competentes para que pudessem ser ouvidos tanto os
anseios dos representantes dos ciganos Calon quanto as orientacGes da SPU e dos profissionais
arquitetos, de modo que o desenho do projeto pudesse contemplar uma construcdo coletiva
sustentavel e sem agressdes ao meio ambiente. A reunido foi considerada produtiva, saimos
todos/as muito satisfeitos/as, mas dois dias ap6s as negocia¢fes, 0 acampamento sofreu um
ataque violento e a comunidade cigana Calon, temendo pela seguranca dos/seus/suas, evadiram
com suas familias.

Lembramos que a historia da construcdo do Brasil é marcada de grandes conflitos e
concentracdo fundiéria, que se baseia no modo de producdo capitalista, o qual usurpa e
escraviza uma classe, em decorréncia de manter privilégios para poucos, predominantemente
ocupantes de uma classe elitizada. Os povos e as comunidades tradicionais sdo desvalorizados,
pois, se ndo atendem aos interesses do capital, tornam-se indesejados. Sao inegaveis as lutas e
os desafios diarios na manutencdo de sua cultura e na constru¢do de suas memorias para o
fortalecimento de suas identidades. Contudo, mesmo assim, continuam a margem de uma
sociedade classista e elitista.

Fernandes (1995, p. 29) chama a reflexdo de que “ndo existe neutralidade possivel, o
intelectual deve optar entre o compromisso com os exploradores ou com os explorados”. E
nesse contexto histérico que as condi¢es materiais dos povos e das comunidades tradicionais
ciganas nos interpelam a pensar, a denunciar e a lutar para mobilizar o Estado na construcéo de

politicas publicas que atendam (e garantam) seus direitos fundamentais humanos.

3.2 As pautas dos Povos e Comunidades Tradicionais e a Organizacéo Internacional do
Trabalho OIT3

A Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) foi fundada em 1919 com objetivo de
promover a justica social. E a primeira agéncia das NacBes Unidas que possui estrutura
tripartite, ou seja, traz as representacOes das organizagdes, do governo, dos trabalhadores e dos
empregadores. A OIT deveréa ser considerada a consciéncia social da humanidade.

Uma das missdes da OIT é proporcionar oportunidades para que mulheres e homens
tenham acessos aos trabalhos decentes e produtivos em condicdes de igualdade, equidade,

liberdade, dignidade e seguranca. Com a perspectiva de superar a pobreza, a OIT trabalha com

31 Disponivel em: https://www.ilo.org/brasilia/conheca-a-oit/lang--pt/index.htm Acesso em: 03 jun. 2021.
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desenvolvimento sustentavel e governanca democratica. Segundo a agenda da organizacao
Internacional do Trabalho, os quatro objetivos estratégicos da Agenda de Trabalho Decente da
OIT sdo: definir e promover normas e principios e direitos fundamentais no trabalho; criar
maiores oportunidades de emprego e renda decentes para mulheres e homens; melhorar a
cobertura e a eficécia da protecéo social para todos;
fortalecer o tripartismo e o dialogo social. O trabalho incansavel da OIT é a busca de atendimento
as necessidades dos/das trabalhadoras, desenvolver politicas publicas e elaboracdo de programas
que atendam a essa pauta. Na estrutura dessa organizacéo, todos e todas tém voz ativa nas decisoes
e o didlogo social é imprescindivel.

A Convencdo de n° 169 da OIT versa sobre Povos e Comunidades Tradicionais e
apresenta importantes avangos no reconhecimento dos direitos coletivos, com relevantes
aspectos de direitos econdémicos, culturais e sociais. A Convengdo n° 169 €, no atual momento,
considerada o instrumento internacional mais eficaz, que abrange as pautas em relacdo as
condicGes de vida e trabalho dos indigenas e dos Povos e Comunidades Tradicionais.
Recordamos que um tratado internacional ratificado pelo Estado tem caréater vinculante.

Apesar de toda sua relevancia social, politica e econdmica foram apresentados no
dia 27 de abril de 2021 na Cémara dos Deputados Federais, o Projeto de Decreto
Legislativo n. 177/2021, de autoria do Deputado Alceu Moreira do partido (MDB/RS), que
autoriza ao Presidente da Republica, hoje o senhor Jair Messias Bolsonaro, a denunciar a
Convencdo da OIT 169. O principal argumento para a proposta é de que a nossa legislacdo
ndo carece de nenhuma complementacdo, haja vista que ja é protetiva suficiente para
abarcar as demandas dos Pactos que estabelecem a garantia dos direitos aos Povos e
Comunidades Tradicionais. Sendo assim, o documento juridico internacional em questéo
ndo supera a nossa Constituicdo, tornando-se invalido e supérfluo.

Para além de todos os absurdos, violacdes e ataques a essas pessoas e comunidades
tradicionais, o PDL considera que a OIT169 limita o acesso do Poder Publico as terras e
territérios ocupados por indigenas, quilombolas e todos os Pactos, sem 0 consentimento
desses individuos, assim como o fato de se necessitar de prévia autorizacdo para qualquer
acdo governamental nos territdrios. A justificativa do PDL coloca os Povos e Comunidades
Tradicionais como entraves ao desenvolvimento do pais.

Considerando que apo0s tantas lutas e empreendimentos dos Povos e Comunidades
Tradicionais para ter seus direitos reconhecidos na legislacdo brasileira, € inadmissivel aceitar
sem questionar, mais um retrocesso. As comunidades tradicionais foram surpreendidas com

mais esse abuso, que novamente se configura descaso e perseguicao a esses povos. Ora, caso
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esse PDL for aprovado, todos 0s avancos e garantia de direitos que versa na OIT 169, fica sob
o julgo do atual presidente da Republica, que podera altera-la aos seus proprios interesses.

Em defesa, sairam 0s movimentos sociais, comunidades, pesquisadores/as, militantes e
ativistas, que nesse momento precisam atuar como incansaveis vigilantes e guardides/as das
pautas em favor dos Povos e Comunidades Tradicionais. Esse importante instrumento de luta
dos Povos e Comunidades Tradicionais, que fundamenta e legaliza a defesa dos seus modos de
vida e territorios ratificados pelo Brasil um importante tratado que vem sendo construido desde
a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948.

Nesse contexto, a OIT 169 valida a contribuicdo dos povos e comunidades
tradicionais a diversidade cultural, a harmonia social e ecoldgica da humanidade e a
cooperacdo e trabalho. Ja o direito ao territorio € uma luta legitima desses povos por
assumir o controle de suas vidas, pelo seu desenvolvimento sustentavel e econémico,
fortalecendo suas identidades, linguas e manifestacdes religiosas. Em diversos lugares do
mundo esses povos foram dizimados e sucumbidos da histéria. Os que sobreviveram néo
podem gozar dos seus direitos fundamentais na mesma propor¢do que o restante da
populacdo dos Estados onde moram. Em resumo, suas leis, valores, costumes e
perspectivas tém sido atacados com frequéncia. Portanto, esta convencédo defende,
reconhece e legitima o direito de autotodefinicdo étnica, a responsabilidade do Estado em
desenvolver, com a participacao dos povos interessados, uma acao para proteger os direitos
desses povos e garantir o respeito pela sua integridade. Néo suficiente, a OIT percebe a
necessidade de assegurar aos povos e comunidades tradicionais 0 gozo, em condi¢Ges de
igualdade, dos direitos e oportunidades que a legislacdo preveé.

Além disso, desenvolvem-se as medidas que promovam a plena efetividade dos
direitos sociais, econdmicos e culturais desses povos, respeitando a sua identidade social
e cultural, os seus costumes e tradi¢cGes, como gozar dos direitos humanos e liberdades,
sem obstaculos nem discriminacgéo; e principalmente o direito de consulta apropriada, por
meio de suas instituicbes representativas, quando alguma medida vem afeta-los.

A Convencdo OIT 169 estrutura e materializa a importante garantia dos Direitos
Humanos e da defesa de grupos sociais no Brasil e no mundo, sobressaltando varios
aspectos em relacdo a estes Povos e Comunidades Tradicionais, como 0 respeito, a
manutencao, valorizagdo e conservacao da biodiversidade.

No entanto, cabe ressaltar que, conforme a Politica Nacional de Povos e
Comunidades Tradicionais (Decreto 6040 de 2007), o Brasil abriga ainda um conjunto de

outros grupos na pauta dos Povos e Comunidades Tradicionais. A auséncia desses grupos
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no PDL reforga a invisibilidade e exclusdo a que estdo submetidos, evidenciando a
pertinéncia e importancia de dispositivos como a Convencdo 169. Considerar que 0 n0sso
pais tem dispositivo legal suficiente para a defesa dos povos indigenas e Povos e
Comunidades Tradicionais demonstra a completa insensatez, cegueira e insensibilidade
dos apoiadores desta covarde proposta.

Diante de tantos ataques e conflitos, consideramos que essa PDL é um retrocesso
absurdo, pois leva o Brasil a se omitir, se afastar e se desresponsabilizar mais uma vez dos
compromissos e acordos internacionais.

O discurso imperialista e totalitdrio demarca o momento histdrico de retrocessos e
perdas de muitos direitos, mas também o autoritarismo — marca histérica do genocidio,
etnocidio, exterminio e da necropolitica genocida que viola os direitos dos povos e
comunidades tradicionais e ataca os direitos fundamentais da populacdo historicamente
marginalizada. A garantia dos direitos culturais e territoriais dos povos e comunidade
tradicionais ndo é o entrave para o desenvolvimento. A pluriculturalidade e a nossa
diversidade €, inclusive, uma das condic¢des para abrir possibilidades de superacdo a crise
ecologica e socioeconbmica que marca a nossa historia. Diante dessa nova ameaca a
construcdo de um pais mais ético, igualitario, sustentavel justo e capaz de reconhecer e
valorizar a importancia histérica, social, politica, cultural, econdmica e ecoldgica de nossa
biodiversidade, esta pesquisa e 0 nosso grupo de pesquisa, Materialismo Histdrico-
Dialético e Educacdo — Consciéncia, somam-se a essa luta e ecoamos as vozes dos
oprimidos, mostrando-nos contra o Projeto de Decreto Legislativo n. 177/2021.

No dia 02 de junho de 2021, participamos de um webinario? com a 62 Camara do
MPF para discutirmos a importancia da OIT 169 para protecdo dos direitos dos Povos e
Comunidades Tradicionais. Na ocasido, houve a participacdo de Dra. Eliane Torelli de
Carvalho, representando a 62 camara do MPF, Dra. Patricia Birman, representando a
Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), Dr. Eloy Terena, advogado dos Povos e
Comunidades Tradicionais, Dr. Jefferson Pereira, advogado da CONAQ, militante e
quilombola no territério quilombola Aguas do Velho Chico, em Oroc6 — PE, e o Dr. Martir,
diretor da OIT no Brasil. O debate teve como enfoque a PDL 177/2021, que autoriza o
presidente da republica a retirada da convenc¢ao no Brasil, e que tem clausulas voltadas a
se assegurar os direitos fundamentais aos povos indigenas, quilombolas e comunidades

tradicionais. A mediadora da mesa, Dra. Ana Torelli, fez um questionamento enfatico sobre

32 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=FEQx0JJSn9k Acesso em: 20 jun. 2021.
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quais 0s outros instrumentos juridicos poderiam amparar essas pessoas caso a
PDL177/2021 fosse aprovada? A Dra. Patricia Birman deixou claro que a Associagdo
Brasileira de Antropologia (ABA) tem externado toda indignacdo de que os PCT vém
sendo alvo, principalmente neste momento de pandemia, que atinge a todos, mas sobretudo
a essas comunidades, ja tdo assoladas e agora tdo atingidas pelos retrocessos. O Dr. Luiz
Eloy Terena externou o quanto esse tema é fundamental, pois a OIT é um documento
normativo internacional que ja foi internalizado na vida dessas pessoas € no mundo
juridico.

Estimam-se muitas ameacas, ataques e retrocessos sociais, caso essa PDL seja
aprovada. Questionou e citou em qual dimenséo politica e historica que a Convencao 169
foi concebida. Sempre foi numa relacdo de legitimar a analise de mais de 500 anos de PCT
marcados no principio da integracdo, assimilacdo e na subjulgacédo juridica desses povos
por meio da tutela do Estado. Se os PCT seriam ou ndo integrados numa atitude que viola
o direito a diferenca, isso ja foi superado.

A OIT 169 data de 1989, mas suas discussdes foram antes dessa data. Ela
influenciou a Constituinte de 1988, rompendo com a tradi¢cdo juridica de integracdo e
assimilacdo que reconheceu, naquele tempo, 0s povos indigenas como povos originarios.
O Direito a diferenca rompe a relagdo com a tutela racista e autoritaria do Estado. A
importante Convencgdo OIT 169 ja possui for¢a normativa no Brasil.

A Convencdo 169 reconhece esses territdrios tradicionais como o lugar de
reproducdo alimentar sustentavel, reproducéo fisica e cultural dos PCT, afastando qualquer
tipo de elementos ameacadores temporais. Ou seja, ndo € politica de governo, sendo de
Estado. Qualquer ataque a esses direitos é inconstitucional. E notorio o retrocesso social,
pois a OIT 169 ja tem forca normativa de forca constitucional.

O que estamos falando e debatendo em pleno século XXI é a verdadeira cidadania
cultural. Para esta, se requer o respeito a diversidade cultural de cada povo que esta na
pauta do debate acerca dos PCT na protecdo também dos seus territérios. Os PCTs tém
estado em vigilancia constante e sinalizado que ndo podem perder mais direitos e nem ser
pisoteados pelos interesses politicos econdmicos que sempre estdo a espreitar seus
territérios. O Dr. Jefferson Pereira, advogado, militante quilombola, disse sobre a
possibilidade de dendncia da Convencdo 169 pelo Presidente da Republica. A PDL
177/2021 fere diretamente o principio do retrocesso, trazendo muitos prejuizos aos direitos

dos PCTs. A Convencgdo 169 além de tudo, trata de outros direitos ligados aos povos
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tradicionais, como salde, educacdo, assisténcia social. Gragas a essa hormativa ele conta
que, como advogado, luta pelo seu coletivo.

Por fim. cita que a denuncia da OIT 169 fere o Pacto de Sdo José da Costa Rica.
que lutou tanto para assegurar e trazer direitos aos PCTs. Dos 24 paises que constituem a
convencéo, apenas o Brasil fez denuncias, embora nenhuma consulta tenha sido feita. Toda
acdo gque o Estado fizer precisa consultar, e, nesse caso, fizeram tudo ferindo a propria
legislacdo vigente, sem consulta prévia.

A Convencdo incentiva os varios paises a respeitar os direitos dos PCT e seus
direitos e aprimorar as aplicagcGes normativa. Enfatizou que os PCT possuem praticas,
linguas, governo e modos proprios, sofrem todo tipo de exclusdo, pobreza, marginalidade,
acesso limitado e as piores formas de trabalho. A OIT 169 busca superar praticas
discriminatorias que afetam os PCT e assegura que participem nas tomadas de decisdes
que impactam diretamente a vida do grupo. Assim assegurar os direitos dos PCT,
resguardando este legitimo documento da Convencdo OIT 169 e combater a PDL 177/2021,
que é um verdadeiro retrocesso, estaremos garantindo a tradicdo e a sobrevivéncia dos

grupos étnicos identitarios que sao abarcados nesse relevante documento.

3.3 As Organizacdes Ciganas

Os Povos e Comunidades Ciganas, dentro dos seus contextos, possuem suas
organicidades e criam seus estatutos. Cada grupo étnico estabelece relacbes de convivéncia
grupal no intuito de manterem suas culturas avivadas e também como forma de se protegerem
e manterem-se unidos/as.

Entretanto, compreendendo a necessidade de lutarem por seus direitos sociais e
fundamentais, precisaram superar suas limitacdes e avancar para Se organizarem em
associacfes que 0s representassem. Sendo assim, suas demandas e pautas alcangariam
legitimidade. O que vimos por meio da nossa pesquisa de campo é que nas Ultimas duas
décadas, principalmente apos o0 ano de 2006, varios grupos identitarios ciganos se organizaram
em associacgoes legalizadas, documentadas por meio de atas, com criacdo de CNPJ. Listamos

algumas no Quadro 2:
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Quadro 2 - Associacdes ciganas

(Continua)
1. Associacdo Nacional das Etnias Ciganas — Anec — Sobradinho/Brasilia/DF - Presidente: Wanderley da Rocha
2. Associacdo Comunitaria Otavio Maia — Sousa/PB - Presidente: Cicero Romao batista
3. Associagdo Pedro Benicio Maia — Sousa/PB - Presidente: Francisco Lacerda Figueiredo
4. Associacdo Raimundo de Doca Gadelha — Sousa/PB - Presidente: Francisco Vidal (Nestor Cigano)
5. Associacdo Nacional das mulheres ciganas — Porto Seguro/BA - Presidente: Edvalda Bispo dos Santos Viana
(Dinha)
6. Associacdo Nacional e Cultura Universo Romale de Taubaté — Taubaté/SP - Presidente: Carlos Benjamim
7. Associacdo Estadual das Etnias Ciganas de Mato Grosso — AEEC — Cuiab&MT - Presidente: Fernanda Alves
Caiado - Aluizio de Azevedo
8. Associacdo do Centro de Referéncia Cigana de Santa Catarina — Major Vieira/SC - Presidente: Rogério Silva
9. Comunidade Cigana de Trindade/GO - Presidente: Julio Cesar Rodrigues e Divino Ferreira (Secretario)
10. Associagdo cedro Centro de Estudos e Discussdes Romani - CEDRO/SP -Presidente: Maura Ney Piemonte
11. Associagdo Ciganos Itinerantes do Rio Grande do Sul — S&o Leopoldo/RS - Presidente: Rose Winter
12. Associagdo dos ciganos do estado do Ceard — Tiangué/CE - Presidente: Paloma Maia
13. Associagdo dos Ciganos de Pernambuco - ACIPE — Recife/PE - Presidente: Enildo Soares dos Santos Filho
14. Associagdo Nacional da Ciganas Calins — ANCC - Itapevi/SP - Presidente: Sonia Amaral
15. Associacdo Estadual dos Ciganos do Espirito Santo — AECES — Serra/ES - Presidente: Lucilene de Oliveiral
Souza
16. Associagdo Estadual e Cultural de Direitos do Povo Cigano de Minas Gerais — MG - Presidente: Itamar Pena
Soares
17. Associacdo de Estudos e Defesa da Cultura Cigana Caravana da Paz - Peruibe/SP - Presidente: Mauricio Tadeu
Pereira - Estela Julietti do Nascimento Pereira
18. Associagdo municipal cultural de direitos e defesa dos povos ciganos de Matozinhos e Pedro Leopoldo /MG -
Presidente: Leone Soares
Associacdo municipal cultural de direitos e defesa do povo cigano de Conselheiro Lafaiete/MG — Presidente: Celso
e Rafaela
19. Centro Calon de Desenvolvimento Integral — CCDI — Sousa/PB - Presidente: Francisco Lacerda Figueiredo
20. Centro de Pesquisa da Cultura Roma (CEPRECO) — Volta Redonda/RJ - Presidente: Alessandra Tubbs
21. Centro de Cultura e Tradi¢Bes Ciganas Rom do Rio Grande Norte — ACIGAROM (Segmento Rom Mathuano)
- Natal/RN - Presidente: Omar Ivanovichi
22. Circo Coliseu de Roma (Circense) - Vargina/MG - Presidente: Rodrigo Mikalovic
23. Comunidade Cigana Circense Familia Sbano — SP/SP - Presidente: Adriana Sbano
24. Coletivo Roda Cigana do Estado de S&o Paulo - Rede Humanitéaria -Coordenadora: Lourdes Corréa (Lu
Ynaiah)
25. Comunidade Centro de Tradicdo Romani — S&o Paulo/SP - Presidente: Bard Jorge Nicole
26. Comunidade Familia Cigana Calon Claudomiro Cigano (Marcos Antdnio
Pantaledo - Zona da Mate Mineira) — Conselheiro Lafaiete/MG (Filiada a Roda Cigana/SP)
27. Comunidade Itinerante, Preservagdo e Direitos Romani do Parand. Responsaveis: Nardi Casanova
(Conselheira do Comper e Conselheira Municipal da Satde), Marisa Galvao, Weverton Passos e Fabio Soares
28. Confederacdo Brasileira Cigana — CBC — Brasilia/DF - Presidente: Rogério Nicolau
29. Federacdo Cigana de Minas Gerais — FEMICI — Belo Horizonte/MG - Presidente: Leonardo Costa Kwiek
30. Federacdo Cigana de Alagoas — Penedo/AL - Presidente: José Willamis Alves Da Silva
31. Federacdo Cigana de Santa Catarina — SC - Presidente: Jodo Rafael Amoedo
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Quadro 2 — Associagdes ciganas
(Concluséo)

32. Federacdo Cigana do Distrito Federal — Brasilia/DF - Presidente: Divino Jorge Luis

33. Federacdo Cigana do Rio Grande do Sul — Passo Fundo/RS - Presidente: Roberto Nicolau

34. Federacdo Cigana do Estado de Goias/GO — FECIG - Presidente: Ademir Gomes da Silva

35. Federacdo Cigana de So Paulo — S&o José do Rio Preto/SP - Presidente: Carlos Traico Tosco

36. Federacdo Romani do Estado do Rio de Janeiro — FROMERJ/RJ - Presidente: Saulo Yanovich

37. Instituto Cigano do Brasil-ICB — Caucaia/CE - Forum das Comunidades e Povos Tradicionais do estado do

Ceara.

38. Presidente: Rogério Ribeiro - Instituto de Apoio e Desenvolvimento a Comunidade Cigana — IADESCC — Brasil

- Presidente: Jucelio Fernandes

39. Associacdo Municipal Cultural de Direitos e Defesa dos Povos Ciganos de Andradas - Presidente: Jodo Batistal

Nogueira

40. Associacdo Cultural de Direitos e Defesa dos Povos Ciganos de Uberlandia/ MG

Presidente: Pedro Costite Junior e André Nicoliche

41. Coletivo de Ciganos — Grupo Ciganagens — Salvador/BA - Representante: Roy Rogeres Fernandes Filho.

42. Comité dos Povos Tradicionais do Estado do Mato Grosso — CEPCT — MT — Representantes: Terezinha Alves

e Uanderson Pereira dos Santos

43. Comissdo Romani do Rio de Janeiro —RJ — Dora Marcovitch Yanovich

44. Associagéo Internacional Maylé Sara Kali — AMSK — Representantes: Elisa Costa e Lucimara Cavalcante.
Fonte: Elaboracédo da autora

Dessa forma o que nos chama a atencdo € que essas associacfes representativas dos
povos e comunidades ciganas, embora estejam em estados e municipios diferentes, se
comunicam entre suas liderancas e estdo sempre a frente das pautas relativas as causas ciganas.
Mesmo que alguns grupos étnicos possuem suas especificidades, ao mesmo tempo que
discordam em alguns aspectos relativos em suas culturas, mantém-se unidos quanto as pautas
nacionais de interesse coletivo. Uma das caracteristicas marcantes entre eles/elas é que se tratam
como primos e primas numa relacdo de parentesco consistente. 1sso demonstra uma estratégia
para manutencdo da cultura, fortalecimento, resisténcia e pertencimento identitario.

Constatamos que o sentimento de pertencimento é muito importante para esse grupo
étnico, pois consegue se organizar socialmente e politicamente para lutar contra invisibilidades,
discriminacdes e preconceitos, para superar suas fragilidades, apagamentos e representacées

sociais estereotipadas.

3.4 Questdo social: conquistas com muita luta e suor

Para enxergarmos a panoramica dos servi¢os de assisténcia social voltados para os
Povos e Comunidades Tradicionais, seguem os dados coletados na pagina do Ministério da
Cidadania que versa a respeito do Cadastro Unico para Povos e Comunidades Tradicionais em

situacdo de vulnerabilidade social.
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Segundo a cartilha gerada pela Companhia de Planejamento do Distrito Federal
Codeplan (2016), os dados utilizados para a identificagdo e mapeamento das populagdes
ciganas provém Cadastro Unico de Programas Sociais do Governo Federal (CadUnico), que é
um instrumento importante de identificacdo e caracterizacdo socioecondmica das familias de
baixa renda” (MDS, 2012, p. 7). Para fins de cadastro, sdo consideradas familias de baixa renda
aquelas com rendimento mensal inferior a meio salario-minimo. Essa fonte foi implementada
em 2001 e, desde entdo, tem sido aprimorada. Através do Cadastro, foram investigadas varias
questdes: um relacionado as caracteristicas do individuo e outro aos domicilios, informacdes
referentes a extracéo de fevereiro de 2016. Consta no Cadastro um universo de 13.556 pessoas
distribuidas no Brasil, no qual trés estados — Bahia (4.517), Goiés (1.767) e Minas Gerais
(1.599) — concentram mais da metade dos ciganos. No Distrito Federal, sdo 113 pessoas
distribuidas em 38 familias. Quanto as familias, o Brasil soma 4.373, mantendo a sua

concentracédo nos estados de maior populacdo (CODEPLAN, 2016).

Quadro 3 - Cadastro Unico por Grupos Populacionais Tradicionais Especificos

GRUPOS FAMILIARES FAMILIAS FAMILIAS CADASTRADAS
CADASTRADAS BENEFICIARIAS DO PBF
Indigenas 169.355 133.877
Ciganos 13.556 5.875
Quilombolas 199.757 144.665
Ribeirinhos 147.472 111.816
Extrativistas 51.455 42.388
Pescadores artesanais 289.519 229.549
Agricultores familiares 1.865.975 1.336.615
Assentados da Reforma Agraria (174.147 84.921
Acampados 51.353 21.538

Fonte: Ministério da Cidadania, Cadastro Unico para programas Sociais (Abril/2021)

Observamos que o quantitativo aproximado de familias ciganas no Brasil que se
cadastraram ou que recebem beneficio apresenta um quantitativo irrisério, haja vista
consideramos que segundo dados da cartilha da SEPPIR temos aproximadamente entre 500.000
a 800.000 ciganos. Portanto, poucos recebem o beneficio do Governo Federal.

Conforme observamos, por meio de dados realizados pela entidade junto a informagdes
da Seppir com base em pesquisas do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)*
relacionados a municipios brasileiros que possuem acampamentos ciganos, somente 40

prefeituras afirmaram realizar politicas publicas sociais de assisténcia como acesso a educacao

#Disponivel em: https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2013/12/brasil-cigano-formado-por-mais-de-500-
mil-pessoas-ainda-e-pouco-conhecido-da-grande-populacao-1570/. Acesso em: 22 jun. 2021.


https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2013/12/brasil-cigano-formado-por-mais-de-500-mil-pessoas-ainda-e-pouco-conhecido-da-grande-populacao-1570/
https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2013/12/brasil-cigano-formado-por-mais-de-500-mil-pessoas-ainda-e-pouco-conhecido-da-grande-populacao-1570/
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e a saude. Significa que apenas 13,7% do total de ciganos do pais recebe algum tipo de
assisténcia social, o que é preocupante. O que acontece com o restante? Segundo relato de

Sérgio Ribeiro, cigano Calon de Minas Gerais,

[a]s acdes para apoio aos ciganos tém sido, ao longo de décadas, de carater
cultural, para difusdo das dancas e histérias do nosso povo, realizacdo de
seminarios e encontros. Trabalhos, mesmo, para ajudar as familias, estamos
vendo serem iniciados agora. Mesmo assim, pedimos um trabalho de
divulgacdo maior dos programas existentes em cada acampamento. Ainda
somos invisiveis aos olhos de muita gente®,

Por isso, no més de maio a secretaria langou uma publicacdo intitulada “Guia de
Politicas PUblicas para Ciganos®®” e foram escolhidos 30 delegados, liderangas notérias em suas
comunidades e associagdes, que tiveram representatividade na tltima Conferéncia Nacional de
Igualdade Racial, realizada no final de outubro 2012. Dentre as propostas, as que tiveram
maiores destaques foram: educacao, alfabetizacdo de jovens, adultos e idosos para os ciganos,
monitoramento para insercdo de conteudos e materiais didatico pedagogicos na rede de ensino
publica e privada. Entre as propostas constam também a intensificacdo da vigilancia de agdes,
do Estado e municipios, para cobranca do cumprimento da resolugcdo que versa sobre as
diretrizes para o atendimento de educacdo junto as populacGes em situacdo de itinerancia,
incluindo circenses, parquistas e ciganos. Com relacdo ao Cadunico de programa social, consta
como prioridade na pauta uma orientacao mais eficaz de acesso, pois ha uma série de davidas
sobre o cadastramento de familias ciganas que exigem um processo de abordagem mais simples
por causa de suas especificidades étnicas e culturais.

Portanto, o que podemos constatar em relacdo as politicas pablicas voltadas para os
Povos e Comunidades Tradicionais € um constante ir e vir. Em outras palavras, ha poucos
avancos e muitos retrocessos. Ainda é objeto de muitas discussdes e carece de muitos didlogos
com as comunidades, pois faz-se necessario primeiramente escutar os grupos, ir além de uma
visdo teorico cientifica e acrescentar o estudo, a voz e a 6tica do proprio povo. Em relacdo aos
povos ciganos no Brasil, além de lutarem para superarem as barreiras sociais e étnico- raciais,
lutam para serem incluidos nas pautas das politicas publicas, pois ainda séo alvos de muitas
violagdes e poucos sdo conhecedores dos seus direitos. Por isso, o Estado precisa cumprir seu

papel em garantir os direitos desses povos de cultura pouco reconhecida.

34 Relato oral do cigano Calon Sérgio Ribeiro em 2009.
3 Disponivel em: https://bvsms.saude.gov.br/bvs/publicacoes/subsidios_cuidado_saude_povo_cigano.pdf.
Acesso em: 22 jun. 2021.
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4 LABOR: RESPEITA, MEU SENHOR, TAMBEM SOU TRABALHADOR

Eu sou um intelectual que ndo tem medo de ser amoroso. Amo as gentes e amo
0 mundo. E é porque amo as pessoas e amo 0 mundo que eu brigo para que a
justica social se implante antes da caridade (FREIRE, 1987).

Os povos ciganos sdo cotidianamente acusados de preguicosos, praticantes de
gambiras36 e de trapacas. Reconhecem a importéancia do trabalho para a sobrevivéncia, mas
criam outra relacdo com ele, em respeito a sua cultura. Como estdo fora desse padréo
majoritario de sociedade capitalista da pds-modernidade, ndo possuem classificagdo e nem
aparecem em qualquer documento oficial como identidade étnica (sequer no Censo). Essa
invisibilidade se instaura em decorréncia de um desinteresse do capital, que 0s enxerga como
supérfulos e descartaveis nessa estrutura cruel e rigida que desumaniza, esmaga e escraviza o
povo marginalizado, que valoriza a aparéncia e 0 consumo, que nega o valor do tempo livre em
comunidade e da autoreflexdo e que apaga toda e qualquer possibilidade de autorreflexdo
alinhada a um projeto social de praxis revolucionéria. Sobre isso, complementa Conceicao
(2019, p. 11) que,

[...] a0 negar o discurso da totalidade, no que implica analisar as contradi¢oes
do capital no seu carater autofagico do trabalho, abstém-se da discussao sobre
a mercadoria e sobre o valor, enfatizando a cultura como conceito, e ndo a
producdo social humana, insistindo na subjetivagdo do individuo e do lugar.

Em nossa opinido, ha, em escala mundial, guerras constantes para a garantia do dominio
do poder, do consumo, da producdo de mercadorias que vdo alimentar e manter toda a
arquitetura da superestrutura. Esta, por sua vez, controla e aprisiona as populacgdes das classes
subalternas e, como uma cortina de fumagca, seduzindo e encantando, principalmente, as massas
da classe dominada trabalhadora, tem a intencdo de promover a fragmentacdo, o individualismo
e a total destruicdo dos seres humanos. Além disso, essa superestrutura é responsavel por
instaurar medo, inseguranca e dissipacao da violéncia urbana e rural a fim de manter todas/os
na condigdo de isoladas/os e, em outros momentos, fomentar competitividade. Diante desse
cenario, o 6dio passa a ser um fator determinante nas relagdes humanas, fragilizando ainda mais

a capacidade de refletirmos como grupo, o que abre espago, por conseguinte, para a intolerancia

% Disponivel em: https://www.dicionarioinformal.com.br/significado/gambira/5161/ Acesso em: 20 de ago. 2021.
Expressdo largamente usada em Goias para negdcio que se faz envolvendo troca de objetos mdveis, iméveis e
ou semoventes. O mesmo que permuta, troca. Trocar um cavalo por uma vaca; permutar um carro por uma moto
sdo gambiras.
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e para a barbarie no convivio com a/o outra/o. Aquela/e (a/o outra/o, a/o estranha/o, a/o fora do
padrdo), por sua vez, pela impossibilidade de consumir ou de alimentar o capitalismo selvagem,
precisa ser exterminada/o e, logo, sofrera represalias. Como resultado, os conflitos crescem, e
0 0dio assume lugar da rejeicéo ao que € estranho e esta na informalidade.

AJo outra/o passa a ser a representacdo do que é desprezivel como ser humano, mas que
pode ser, a0 mesmo tempo, uma mao de obra barata, uma forca de trabalho usada e descartada
a qualquer momento. O corpo e a médo do/a trabalhador/a explorado/a vivem nessa perspectiva:
guanto mais se criam valores de consumo, mais expropriada/o, mais deformada/o e mais
indigna/o ela/e vai se tornando. O motivo para tal avaliagdo € que ndo se consegue obter o fruto
da sua producdo daquilo que ela/e criou ou que contribuiu. O/a trabalhador/a perde aquilo que
mais tem de importante: a relacdo com a sua criacédo (o fruto do seu trabalho) e a capacidade de
se reconhecer como autor/a da sua propria experiéncia de criagdo. Como isso nao lhe pertence
mais, mas pertence aos sujeitos de outra classe, podemos analisar como um sequestro da sua
subjetividade, da sua objetividade, da sua esséncia e dos seus processos de cria¢cdo humana, em

outras palavras: como uma negacao sua totalidade.

O trabalho torna-se externo ao trabalhador, ndo pertence ao seu ser, nele se
nega, mortifica-o. O trabalho em que o homem se exterioriza é auto sacrificio,
é mortificacdo. O trabalho ndo é a alma da producdo. O trabalhador ndo se
reconhece em si mesmo além da esfera da sua reproducdo. So se sente junto a
si fora do trabalho e fora de si no trabalho (CONCEICAOQ, 2019, p. 13).

Associado a esse sentimento de ndo pertenca, as/os trabalhadoras/es se veem diante das
tarefas de gerar bens e riquezas e de alimentar o seu algoz, que é o mercado financeiro, politico
e econdmico. Em decorréncia disso, elas/es, na medida em que fortalecem o capital, ficam sem
tempo livre para pensar com criticidade. A exaustdo de seu trabalho, por sua vez, esmaga, apaga
e destrdi, de forma que o trabalho se torne um monstro, uma maquina trituradora do sujeito
historico transformador e emancipador.

Nesse contexto, o que questionamos € como o/a trabalhador/a pode pensar em
criticidade diante desse cenario? Admitimos ndo ser possivel transformar o0s espagos em que se
vive e se trabalha se a ela/e foi negado o ato de pensar, em decorréncia da sua sobrecarga de
trabalho e da forca motriz que movimenta os interesses lucrativos da mais valia®’' cuja
finalidade € aprisionar esse sujeito sem propriedade das redes de espacos de fala, de lutas e de

transformagoes.

37 Conceito usado por Karl Marx, quer dizer o trabalho explorado a mais que gera lucro ao empregador sem que
seja remunerado para o trabalhador. Ver Bottomore (2001, p. 227).
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Temos um exemplo bem atual, no ano 2020, com a Covid-19 (Corona Virus Disease).
Nessa crise mundial, escancara-se o que o capitalismo tem de mais tenebroso. A atual pandemia
fez emergir a cultura que o pais tem e que, de alguma forma, estava disfarcada o racismo, o
machismo, o preconceito, a misoginia e as desigualdades sociais. Estamos vivendo tempos em
que escapam de nds muitas inquietacdes e muitas dendncias claras de violéncia contra as/os
trabalhadores/as pobres do pais, tempos de total precarizacao e expropriacao do trabalho.

Quando analisamos a importancia dada ao desenvolvimento econdmico e tecnologico,
fica claro que, em momentos de crises, o capital sempre tem uma “carta na manga” € traz, as
vezes, alguns avancos tecnoldgicos que atendem, fomentam e alimentam o capitalismo,
contribuindo, ainda mais, para o consumo exarcerbado, para a precarizagdo do trabalho e para
o0 alargamento dos abismos, das injusticas e das desigualdades sociais.

No Brasil, especificamente, a desigualdade social é gritante. Existe um nimero limitado
de pessoas que detém o poder e sdo fortalecidas pela l6gica capitalista, qual seja: a de
manutencdo e ascensdo da relagdo dos dominantes (opressores) em contraposicdo a
dependéncia dos dominados (oprimidos/subalternos), que s6 gera empobrecimento.

Diante desse contexto, algo nos chama atencdo ao analisar nosso pais. Embora o Brasil
seja diverso, o maior da Ameérica Latina, e disponha de grandes fontes de recursos naturais,
dado que enviamos matéria-prima para inimeros paises do mundo — e estes, por sua vez,
transformam 0s nossos recursos em produtos e tecnologia de ponta e nos vendem por precos
absurdamente altos —, sequer aparece na lista de paises pertencentes as Fronteiras de Patentes
Tecnoldgicas. Segundo Antunes (2017), o que quantifica e movimenta a teoria do
desenvolvimento tecnoldgico mundial sdo seus indices de medicao das patentes tecnolégicas,
pois, para a teoria burguesa, as patentes € que mensuram os desenvolvimentos tecnol6gicos dos
paises.

Por ser um pais de riqueza naturais abastece 0 mundo com os recursos retirados de seu
solo, fauna e flora e com a presenca de Povos Originarios e Comunidades Tradicionais a
natureza € um elo forte, porém a tecnologia que invade o0 mundo da comunicacéo em rede fica
muito longe desta populagdo que é guardid destes recursos naturais. Isso implica na
desigualdade social, no analfabetismo digital, na exclusdo dos recursos tecnolégicos, sendo um
indicador que os distancia da sociedade capitalista.

A ciéncia, submetida ao servico do capital, mostra-se contraria aos/as trabalhadoras/es
de todo 0 mundo. Nesse caso, a ciéncia corporificada pelos avangos tecnoldgicos a servigo do
alimento do capitalismo expropria, precariza e aumenta o massacre e a exploracio. E inegéavel

que as tecnologias postas alteram e potencializam as desigualdades sociais. As inovacoes
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tecnoldgicas acompanham o0s processos de exclusdes tecnoldgicas. Capital fixo e
neocapitalismo sdo inseparaveis.

Nesse interim, o desenvolvimento tecnolégico, como forma imediatista de resolver um
problema, acaba excluindo muita gente. No que tange aos povos ciganos, isso fica claro na
relacdo trabalho e educagdo, pois somos um pais diverso e com abismos sociais gritantes.
Podemos constatar que, em tempos de muitas crises, fica ainda mais visivel o papel do capital.
Este determina e deixa claro que a pobreza e a desigualdade social sdo importantes para a
manutencdo da sociedade capitalista em todos 0s seus niveis, 0 que favorece, por conseguinte,
0 aumento expressivo da desigualdade social mundial. Chama-nos a aten¢do que enquanto a
ciéncia humana quebra a l16gica hegeménica do capital, a ciéncia tecnolégica aumenta, fomenta
e sustenta essa ldgica.

Quem sdo as/os trabalhadoras/es contratadas/os nos dias atuais? Elas/es ndo tém mais
acesso as seguridades funcionais basicas. Neste contexto de assumir o trabalho produtivo, 0s
membros das comunidades necessitam se individualizar, se afastar uns dos outros para
conseguirem sobreviver com o basico. Estdo totalmente submetidos a precaridades estruturais
e a desumanizacdo da vida comum e do trabalho. Salientamos que as familias das comunidades
tradicionais ciganas ndo se enquadram neste panorama, pois o convivio familiar é prioridade,
pois neste repassam sua cultura e garantem que permanecam Vivos e constituidos com
identidade étnica. Em outras palavras dizemos que possuem uma relacdo com o trabalho que
ndo o aprisionam e ndo percam a liberdade das possibilidades em ser ciganos.

Nessa crise mundial, os fendmenos politicos, sociais e econdmicos estdo cada vez mais
polarizados, favorecendo a relacdo tensionada de disputa por territério de poder, favorecendo,
pois, 0s abismos sociais e econdmicos. Em suma, tudo é tendencioso, articulado e pensado
estrategicamente para se manter a estrutura que estd posta pelo capitalismo. Lembramos da
importancia da luta social com a profunda reflexdo decorrente da decomposicdo e da
recomposicdo da classe trabalhadora, pensando na contemporaneidade, frente aos atuais
desafios. A classe operaria/trabalhadora precisa reagir e fazer a revolucdo acontecer, pois o
capitalismo ligado a hegemonia financeira, em uma consistente fusdo de bancos e de industrias,
controla 0 mundo e oprime a classe trabalhadora.

A industria da devastacdo, com o mundo digital em alta, movimenta e interpela as/os
trabalhadoras/es a ressignificar o seu trabalho. No século do mundo digital, o ser humano vem
sendo substituido por maquinas. As empresas se horizontalizam; a tercerizagdo vem ganhando

espacos na tentativa de individualizar e de oprimir ainda mais essas pessoas; e a valorizagdo
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dos maquinarios digitais favorece a destruicdo dos coletivos e a fragmentacdo, ainda maior,
das/os trabalhadoras/es. Segundo Antunes (2009, p. 227-228),

[...] trata-se, portanto, de uma aguda destrutividade, que no fundo é a
expressdo mais profunda da crise estrutural que assola a (des)socializagdo
contemporanea: destroi a forgca humana que trabalha; destrogam-se os direitos
sociais; brutalizam-se enormes contingentes de homens e mulheres que vivem
do trabalho; torna-se predatéria a relacdo producao/natureza [...].

No que tange ao trabalho, esse processo de desestruturacao e de destruicao se concretiza
pelo sistema de responsabilizacdo, em que as condi¢des de trabalho e as finalidades estéo
totalmente atreladas a meritocracia. Pode-se constatar que € um sistema que, em larga escala,
tem influenciado muito a organizacdo e o planejamento do trabalho pedagdgico da escola
formal, sistematizada, conforme Paulo Freire (1987), aos moldes de uma educacéao bancaria,
que contribui para a formacdo de mado de obra barata e para uma concepc¢do de trabalho
alienado38. A classe trabalhadora esta cada vez mais desregulamentada e hd muita hibridez no
mundo do trabalho, considerando ainda que no campo politico muitas ameacas de retrocessos
com a reforma trabalhista e a reforma administrativa em trdmite. No setor de servicos,
sobretudo, a situacdo piorou muito para o/a trabalhador/a. Segundo Antunes (2009), a
precarizacdo do trabalho tem colaborado para vivermos, atualmente, um tempo em que tudo
esta muito uberizado, em varios setores. Vivemos tempos de atividades por meio virtual. O
capitalismo de plataforma, que temos hoje no mundo digital, esta nos obrigando a repensar e a
ressignificar os espacos, 0s tempos, 0s saberes, as convivéncias e a humanizacéo.

Estamos vivendo a era da escraviddo digital, com novos tempos, novos servigos, novas
tecnologias. Testemunhamos um processo de transformacdes significativas no trabalho. O
comércio gera lucros, mas sem gerar mais valia. As indUstrias geram lucros e geram mais valia.
E preciso entender o processo de producio de mercadoria. Tempos de terceirizacdo em massa
sdo extremamente preocupantes para as/os trabalhadoras/es.

Ainda, segundo Antunes (2009), cria-se, atualmente, um novo proletariado. O trabalho
¢ uma questdo vital. Se ndo formos capazes de fazer uma decomposicdo do que estamos
vivendo, estaremos fadados ao fracasso. Faz-se urgente que se aprenda com as tragédias do
passado e que se faca uma revolucgéo por direitos trabalhistas. Enfim, o capitalismo ndo tem

interesse em mais nenhuma conciliacao.

3 Trabalho Alienado — Em Marx é o trabalho alheio, onde a producdo se torna estranha ao trabalhador.
(BOTTOMORE, 2001).
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4.1 Tempo livre ndo é preguica, é direito a vida

D&-me o siléncio da noite pra ouvir o sapo namorar a Lua, da-me o direito
ao acoite, ao 6cio, ao cio, a vadiagem pela rua (VANDER LEE)®.

O lazer e o tempo livre s&o caros e escassos na sociedade capitalista contemporanea. E
sobretudo quando se trata de povos e comunidades tradicionais ciganas, esse tempo é
inegociavel, haja vista que é nesse tempo/espaco sagrado que eles e elas realizam os encontros,
fortalecem os lacos e o espirito de coletividade do grupo — parte importante da sua cultura e do
seu cotidiano.

Em algumas comunidades ciganas visitadas durante a pesquisa a rotina de trabalho com
tempo rigido/fixo, que é a grande mercadoria funcional do capital, tem outro significado aos
olhos das pessoas ciganas o que se ganha, se gasta e de preferéncia na coletivamente, com
reunibes em familia, festas, comidas, bebidas, musicas, viagens, prazer e lazer. Vivenciamos
algumas festas de casamentos e batizados que duram dois dias, com muita musica e alegria.
Também por isso essa cultura é tdo incompreendida e 0s povos ciganos taxados de preguicosos,
folgados, trambiqueiros, arroaceiros e outros adjetivos que os colocam numa situacdo
inferiorizada em relacéo as outras culturas dominantes. A sociedade conseguira um dia pensar
nessas comunidades a partir de suas potencialidades? Conseguirdo enxergar a relacdo trabalho
e educacdo como algo que integra o lazer e o tempo livre e esta indissociavel da politica social
e cultural?

Desde os tempos mais remotos, o ser humano, por uma questdo de sobrevivéncia,
necessita transformar os elementos da natureza para satisfazer as suas mais simples
necessidades. Ao mesmo tempo em que ele se relaciona com a matéria e a modifica, também
como um alquimista, transforma o ambiente em que vive. Isso nos faz pensar que este ser
humano perpassa pelo processo de mutacao.

O trabalho tem, em nossas vidas, as funcdes de materializar o fruto da nossa imaginacgao
e de satisfazer as nossas necessidades (tanto as mais rudimentares quanto as mais complexas),
assumindo, para tanto, um carater emancipatorio, na medida em que nos distingue dos outros
seres vivos. E por meio dele que homens e mulheres se apropriam dos seus conhecimentos,
criam relacGes com o objeto da sua imaginacéo e do seu desejo e, consequentemente, adquirem

criticidade. Consoante a reflexdo de Lukacs (1978, p. 8), “o trabalho é um ato consciente e,

39 Disponivel em: https://www.letras.com.br/vander-lee/alma-nua. Acesso em: 12 jun. 2020.
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portanto, pressupde um conhecimento concreto, ainda que jamais perfeito, de determinadas
finalidades e de determinados meios”.

O trabalho é algo que cria uma condicao fundamental a vida humana, porque é por meio
dele que o ser humano cria seu tecido social e cria condi¢fes para a sua existéncia. Em uma
relagdo dialética, o ser humano afeta a natureza e é afetado por ela. Mesmo o trabalho mais
rudimentar, mais rustico, exige o esfor¢o na dimenséo intelectual fundante da criagdo humana.

Se por um lado o trabalho é uma categoria primaria fundante, por outro lado, seu
desequilibrio no que tange a necessidade e a identificacao € capaz de expropriar o individuo de

seu ser, bem como de afastar, de alienar e de desumanizar. Segundo Antunes (2013, p. 9),

[...] esse processo de alienagéo do trabalho n&o se efetiva apenas na perda do
objeto, no produto do trabalho, mas também no proprio ato de producdo, que
é resultado da atividade produtiva ja alienada. O que significa dizer que, sob
o0 capitalismo, o trabalhador frequentemente ndo se satisfaz no trabalho, mas
se degrada: ndo se reconhece, mas, muitas vezes, recusa e se desumaniza no
trabalho.

Antunes (2013), ao corroborar com outras/os autoras/es de base marxista, esclarece que
a Unica moeda de troca da/o trabalhadora/o € o seu tempo, sua forca fisica e intelectual. Quanto
mais valia ela/e construir com a forca do seu trabalho, menos tempo tera com a sua familia,
com os lazeres e com 0s prazeres, 0 que acarreta uma maior desumanizagdo e uma maior
dependéncia do sistema capitalista. Quanto mais se dedica ao trabalho produtivo, menor é o
acesso e a condicdo para adquirir o fruto do seu préprio trabalho. Caso queiram ter acesso ao
bem-produzido, terdo de sacrificar, ainda mais, suas horas de trabalho, o que significa abrir méo
do seu valioso tempo em detrimento do fetiche de adquirir a mercadoria. Em suma, significa
pagar muito mais caro por isso.

Nessa logica capitalista de forca dos contrarios, que evidencia as relacfes de poder
econdmica, quanto mais o individuo produz, maiores sdo as necessidades enganosas de
consumo criadas, atendendo as superestruturas que o controla, o escraviza e 0 maltrata. Em
consequéncia disso, retira-se dele a sua maior esséncia: sua dignidade humana. No entanto, na
I6gica do capitalismo, que controla, classifica e uniformiza tudo, quanto maior a acumulacéo,
maiores sdo as possibilidades de alienagdes por meio do consumo.

Nossa sociedade, sob essa estrutura alienante, robotiza a mente humana; cria a falsa
impressdo de que somos obrigadas/os a consumir aquilo que o capital nos impde, que
supostamente esté ao alcance de todas/os; promove a competitividade, criando o sentimento de

culpa no qual merecimento, sucesso e respeito pressupdem exaustdo e trabalho arduo. Com
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1SS0, a culpa e a frustacdo se tornam aliadas para extrair a forga das/os trabalhadoras/es. Os
construtos sociais, como 0s velhos e viciados ditados populares que ouvimos a vida toda,
reforcam, ainda mais, as ideias da minoria prepotente opressora contra a maioria das/os
desvalidas/os e oprimidas/os. Trago algumas delas para a reflexdo: o trabalho dignifica o
homem; primeiro o dever, depois o lazer; Deus ajuda quem cedo madruga; amanhd é dia de
branco; vamos levantar porque os passarinhos ja estdo cantando; mente vazia oficina do diabo.
Esses ditados ndo foram ingenuamente convencionalizados, mas foram repetidos com a
intencionalidade fundamental de adestrar o pensamento das pessoas trabalhadoras para a
servidéo.

Historicamente, essa associagao entre trabalho e sofrimento foi reforcada e legitimada
na literatura classica cristd. Dai, entendemos que a propria igreja também utilizou esse
instrumento para reforcar a opressdo e para atender as classes dominantes. Até mesmo no livro
Génese (capitulo 3, versiculo 19) da Biblia, ha tal associagdo: “do suor do seu rosto, comeras o
teu pdo até que retorne a terra porque dela foste tomado e ao p6 retornara”. Sob esse prisma,
Deus estaria cobrando primeiramente o dever de trabalhar, que funcionaria, nesse caso, como
uma condi¢do/ um castigo para depois se comer o fruto do seu trabalho.

Em contrapartida, o clero e a nobreza ndo executavam o trabalho produtivo, pois eles
traziam as credenciais que os livravam deste, traziam o conhecimento, dominavam as leituras,
estavam instrumentalizados com as ferramentas que legitimavam seu lugar de fala e de poder,
eram os representantes de Deus na terra e 0s nobres quem sustentava as regalias do clero,
obviamente sustentados pela producéo dos trabalhadores. Por esses fatores, clero e nobres eram
alijados do trabalho. As/os demais, as/os subalternas/os e as/os oprimidas/os, como acreditavam
descender de Ad&o e Eva, assim como as/os perversas/os pecadoras/es, teriam de pagar com o
trabalho escravo forcado até a exaustdo, a fim de que fossem merecedoras/es de comida e de
um pouco de descanso.

Tal configuracdo reforca representagcdes sociais de que o trabalho, como posto no
capitalismo, é uma obrigacao de todas/os. Na logica do capital estd implicito o dever de entrar
nesse esquema cruel de competitividade e de trabalho até a exaustao para conquistarem o direito
de usufruir de sua almejada (e falseada) liberdade. Sera que estamos todas/os preparadas/os
para isso? Sera que os povos e as comunidades tradicionais, bem como as mulheres (em
especial, as camponesas) possuem credenciais para estar dentro desse desenho de sociedade e
de trabalho? Realmente, se todas/os tivessem as mesmas chances de trabalhar na perspectiva da
igualdade e da coletividade, todas/os poderiam ter chances de usufruir das mesmas regalias?

Mesmo hoje, quem trabalha, na realidade, & a massa empobrecida, é a classe trabalhadora; a
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elite, uma pequena minoria dominante, se beneficia da forca do trabalho da maioria pobre e
desvalida.

Nossa sociedade tem necessidade de criar padrdes e estruturacdes para a subserviéncia
e para o controle social. E 0 que acontece com quem esta fora desse esquema de trabalho? O
gue acontece com quem se encontra @ margem, sem as reais possibilidades de atenderem a esses
padrbes? O que sobra a essas pessoas? Os grupos que ndo se encaixam estao fadados a exclusdo
social e aos estereodtipos de preguicosas/os e de folgadas/os, o que Ihes acarreta segregacéo,
rotulacdo, desumanizacdo, animalizacdo e embrutecimento.

A relagdo com o trabalho precisa, no minimo, criar a consciéncia de classe. Sem isso, a
disputa e os conflitos geram odios de classes, em atendimento pleno ao mercado de trabalho.
Sdo0 mais frageis as/os trabalhadoras/es que ndo tém nem acesso a informacdo, nem
representatividade categorica e que, além disso, lutam individualmente. Sua exploracdo gera
mao de obra mais barata e, por essa razdo, maiores lucros para a economia.

Reforcando o pensamento revolucionario de Marx, Lukacs (2007, p. 169-170) esclarece

que

[...] a causa desta vida desumana reside no fato de que o dinheiro domina a
esséncia alienada da vida e do trabalho homem, de que a sociedade burguesa
é 0 mundo da propriedade privada, onde tudo se transforma em mercadoria e
em objeto de troca; de que o principio da sociedade burguesa é o egoismo, e a
relacdo dos homens entre si é caracterizada pela hobbesiana guerra de todos
contra todos. Somente com a supressdo destas condicdes de existéncia é que
se realiza a emancipagdo do homem.

A provocacdo de Lukécs (2007) se direciona para o fato de que, nessa sociedade
capitalista, tudo vira relacdo de poder, e o dinheiro é o centro dessas relagdes, o que sé seria
possivel driblar caso mudemos as estruturas que sustentam a prépria relacdo. A classe
trabalhadora precisa ter consciéncia de que, como maioria, toda producdo precisa da forca do
seu trabalho, haja vista que o que gera mais valia é a for¢a criadora da méo trabalhadora pobre.

Primeiramente, € imprescindivel ter consciéncia de classe, para que possamos lutar por
uma reforma trabalhista mais justa e mais igualitaria. Afinal, o nosso trabalho deve servir para
a emancipacao e para a consciéncia de categoria coletiva. Ele deve nos levar a lugares melhores
e proporcionar tempo livre para nos constituirmos como seres humanos. Por esse prisma, 0
trabalho se liga muito mais a emancipacédo do que a coletividade da servidao.

Para Marx (1983, p. 45), a mercadoria ¢, “antes de tudo, um objeto externo, uma coisa

a qual pelas suas propriedades satisfaz necessidades humanas de qualquer espécie. A natureza
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dessas necessidades, se elas se originam do estdmago ou da fantasia, ndo altera nada a coisa.”
Em outras palavras, o autor nos ensina que, sob a perspectiva mercadoldgica, tudo vira
mercadoria. Por conseguinte, nos dias de hoje, até a educacdo virou mercadoria, 0 que € muito
assustador. Faz-se necessario pensar com criticidade na educacdo, tdo negada e tdo
negligenciada historicamente as/aos subalternas/os, enquanto um favor, um presente dado as
classes cada vez mais empobrecidas e trabalhadoras para que estas possam lutar apenas por
conquistas parciais e imediatas. Como mostra Paulo Freire, na educacao bancaria, leva-se em
conta os interesses da burguesia, mediante os quais ndo ha espaco para um horizonte
revolucionério de superacdo radical do capital e do Estado. Esse resultado cruel e tragico de
uma intensificacdo brutal da exploracdo das/os trabalhadoras/es as/os impede de fazer frente
aos avancos do capital.

E preciso refletir com criticidade e tentar fazer o caminho de volta, recuperando,
urgentemente, tedrica, politica e organizativamente, a tdo almejada independéncia da classe
trabalhadora frente ao capital e ao Estado, sem entrar no jogo de aliar-se a uma parte da
burguesia, como se isso fosse mais favoravel aos interesses do/da trabalhador/a O caminho pode
ser — e certamente sera — muito dificil, mas ndo ha outra saida. Enquanto nossas classes
trabalhadoras subalternas atenderem exaustivamente aos interesses do gigante que nos assola,
nos amedronta e nos assombra a cada dia, estaremos todas/os imputadas/os a um adoecimento
coletivo e a eterna escravidao do capital.

A relacdo que o trabalho tem na nossa vida € de materializar o fruto da nossa
imaginacdo, configurando-se, assim, como uma relacdo forte de carater transformador e
emancipatorio. Os seres humanos, diferentemente dos outros animais, sdo capazes de imaginar
antes de realizar o seu trabalho. Alienar um/a trabalhador/a da sua energia e da sua
engenhosidade é expropria-lo/a do fruto do seu processo de criacdo, € rouba-lo/a da sua
materialidade, o que demonstra a crueldade do sistema capitalista e de toda superestrutura que
sustenta e controla essa relacdo de violéncia corporificada. Nessa linha de pensamento, Petrovic
(2001, p. 86) nos convida a refletir que

[...] eles, os animais, produzem apenas com o objetivo imediato, enquanto o
homem produz de um modo universal. Os animais produzem movidos apenas
pelas suas necessidades fisicas, enquanto 0 homem produz mesmo quando
esta livre das necessidades fisicas e s6 produz verdadeiramente quando
libertado destas necessidades. O animal so se produz a si proprio, enquanto o
homem reproduz toda a natureza. O produto do animal é parte integrante de
seu corpo fisico, enquanto 0 homem faz face livremente ao seu produto. Os
animais s6 laboram de acordo com os padrdes e as necessidades da espécie a
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qual pertencem, enquanto o homem sabe produzir de acordo com os padrdes
de todas as espécies e sabe aplicar o padrdo adequado a natureza do objeto.

Outro tedrico importante da linha da pedagogia historico-cultural reforca esse
pensamento de que precisamos da/o outra/o para nos tornarmos humanizados. E Lev
Semionovitch Vigotski (1996) que, com sua lucidez revolucionéria, compreende que nascemos
homosapiens, mas nos tornamos humanos com a relacdo com o outro. Ndo pode nem deve
existir homens isolados. Homens e mulheres s&o seres sociais na unidade com outros/outras, na
vida em sociedade. O fundamento da esséncia da vida humana é o todo. A vida social é mais
ampla do que as condi¢Ges materiais que a propiciam; ela é muito mais complexa e envolve
toda a (des)organizacdo nesse universo infinito de objetivacdo humana.

Contar a historia do mundo por meio da histéria do trabalho e da educacao sdo formas
interessantes de compreendermos e ampliarmos a sintese das maltiplas determinacdes de Marx.
A vida social ndo se reduz as expressdes materiais, visto que a vida social € a condi¢do para
todas as outras instancias. E a matéria que cria a ideia, e ndo o contréario. As ideias dominantes
sdo as ideias das classes que nos dominam, e estas precisam que acreditemos nisso.

A histdria da sociedade de classes revela que alguns poucos exploram muitos, sendo
necessario, portanto, lutar pelo fim da exploracédo do homem pelo homem ou, por que ndo dizer,
da mulher pela mulher também. Na luta pelo amanhecer da histéria humana, é urgente a
extincdo de processos de exploracdo e de desumanizagdo do trabalho. A ordem social, que
coisifica tudo, até a dignidade — intrinseca a todo ser humano — precisa ser aniquilada.

O que €é posto é que para nos constituirmos como seres humanos precisamos,
primeiramente, nos constituir como trabalhadoras/es. Para que possamos nos configurar como
seres humanos precisamos ter acesso a coisas. Eis a dupla alienagdo do ser: nds produzimos
tudo que ha no mundo, mas tudo nos é tomado. Se quisermos ter acesso a essa producéo, temos
de pagar um preco muito alto, o que &, evidentemente, desumano.

No que tange a necessidade e a producdo de trabalho, os manuscritos econémicos
filoséficos de Marx (1964) consideram que a realidade é um processo dialético, cuja tese
principal é a renuncia a vida e as necessidades humanas. Quanto menos comermos, bebermos,
comprarmos livros, formos ao teatro, a bailes ou ao botequim, assim como quanto menos
pensarmos, amarmos, doutrinarmos, cantarmos, pintarmos, esgrimirmos... mais poderemos
economizar e maior se tornard o tesouro imune a ferrugem e as tragas — o capital. Quanto menos

formos, mais teremos, assim como maior sera nossa vida alienada e maior serd a economia de
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nosso ser alienado. Quem gera a riqueza € o pobre trabalhador, e ter consciéncia disso é muito
importante.

O sistema, que é desigual, impde os mecanismos de manutencdo para continuar o
controle e disseminar o ddio de classes, porque se os individuos ndo tém consciéncia de sua
classe e do lugar que ocupam nessa pirdmide invertida, a outra classe (a classe dominante
elitizada e burguesa) movera esforcos para se articular contra a sua classe. O que acontece com
as/os marginalizadas/os? A falta de trabalho e o desemprego para uma parte da populacéo pobre
integram um projeto para aumentar as desigualdades sociais e econémicas. Séo as atividades
do pensar, do refletir, do desnaturalizar e do inquietar-se que poderéo criar condi¢des para
mudangas nas estruturas.

A pobreza é histdrica e necessaria tanto para o controle dessa estrutura posta quanto
para a manutencdo das relacbes de opressores/exploradores e oprimidos/explorados. As
contradicGes, os conflitos e a disputa fazem parte do jogo do poder de acumulagcéo/producéo.
Na perspectiva do materialismo histdrico-dialético, compreendemos que as condi¢Ges materiais
da realidade sdo herdadas historicamente, em congruéncia ao pensamento Marxista, ndo ¢ a
consciéncia que define a matéria, mas, ao contrario, a materialidade da realidade da vida que
define a nossa consciéncia.

A crise mundial que o sistema capitalista sustenta se acirrou no ano de 2020. Estamos
em um momento historico que nos permite refletir com materialidade tudo o que Marx e
todas/os as/os suas/seus contemporaneas/os do século XIX ja nos davam pistas. Considerando
chaves holisticas a economia e a politica, Marx as associa a todas as outras categorias, que
desembocam em todas as outras estruturas e em todos os sistemas de controle que sustentam os
interesses de uma classe dominante e outra escravizada, expropriada, alienada e, o pior de tudo,
brutalmente desumanizada, sem se dar conta do seu lugar dentro dessa superestrutura.

O que percebemos € que, nas comunidades tradicionais ciganas Calon o qual tive acesso
no percurso da pesquisa e na convivéncia com grupos, a maioria das pessoas pensam no bem
coletivo, conseguem criar propostas interessantes e criativas, conseguem pensar em percursos
de vida, de trabalho, educacéo, religido, de projetos (mesmo com caminhos diferentes),
quebram a légica hegeménica, e criam condi¢des de uma sociedade transformadora e
humanizada. Por isso, é fundamental irmos a raiz da esséncia humana, com foco na dialética
entre o individual e o coletivo, para entendermos as possibilidades de criar uma Idgica livre e
solidaria de condigdo de vida humana e nelas acreditarmos. Assim, alcangaremos o tdo sonhado
reino de liberdade apregoado por Marx como possibilidade de emancipagdo humana em outro

formato de hegemonia coletiva solidaria.
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No pensamento Gramsciano (GRAMSCI, 1985), seria o reforco da célebre frase O
pessimismo da raz&o e o otimismo da vontade. Se pensarmos bem, é mais leve fazer coisas
diferentes nos mesmos dias, ndo sermos reféns da rigidez de um relégio — de um espago-tempo
que nos aprisiona — e podermos criar e produzir para uso coletivo em comunidade, sem
desperdicios e com respeito aos limites da natureza.

Sob essa Otica, 0 comunismo estaria a servico do humanismo. Gramsci (1985) nos
ensina que todo trabalho manual é um trabalho intelectual, o que significa, nessa perspectiva,
que tudo que o homem produz, como fruto de seu trabalho, foi pensado e materializado para
satisfazer as suas necessidades sociais, culturais, bioldgicas e fisiologicas. Em alinhamento com
essa concepgédo, 0 homem utiliza seus conhecimentos para si e para o0 seu grupo, traz satisfacéo,
alegria e afetos e produz fora da alienacéo do trabalho.

A escola grega antiga era entendida como o lugar do écio. A leitura, a escrita, a
aprendizagem e 0 acesso ao conhecimento erudito eram reservados a uma minoria privilegiada,
que podemos denominar de elite cultural. Em suma, a escola era um oréaculo. Nos oraculos ndo
cabia 0 povo, pois esse restrito espaco era usado como instrumento de controle. O 6cio
usufruido por esse grupo da sociedade grega contribuiu para cercear o dominio da ciéncia culta,
usando de suas credenciais para a legitimagdo da paternidade do conhecimento filoséfico.
Hangaro (2008, p. 242) nos engendra a pensar que,

[...] ao vislumbrarmos a Emancipacdo Humana, acabamos querendo reviver o
6cio. Se estamos recusando o retrocesso ao 6cio na Antigiiidade e queremos
construir algo melhor que o lazer, o que seria 0 novo? A emersdo de uma nova
forma de lazer (se é essa denominacdo que ficara) so se efetivara com o fim
das barreiras do capital ao trabalho e ao tempo livre. Retomemos a dialética:
tempo de trabalho necessario/tempo disponivel, uma vez que ndo podemos
entender a importancia do lazer e sua potencialidade, se ndo compreendermos
como o trabalho abstrato, alienado e fetichista se relaciona com o tempo
disponivel.

Esse relevante par dialético (tempo de trabalho necessario e tempo livre disponivel),
sobre o qual Hangaro (2008) nos incita a pensar, € em que medida e para que utilizamos ou ndo
o tempo livre disponivel, bem como a servigo de quem o fazemos. Na materialidade da vivéncia
que a cultura cigana nos apresenta, esses povos acampados e excluidos do desenho estrutural
social, cultural e politico da sociedade contemporanea, valoriza o tempo livre em comunidade
e pouco se preocupa em utilizar as ferramentas da acumulacdo que o capital propde para

aprisionar e desumanizar as relagoes. Os fetiches delas e deles possuem outras configuragdes.
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Nessa perspectiva esta pesquisa propde a ser espaco contra hegemonico de valorizagéo
e de reconhecimento de nossa ancestralidade, por meio da visibilizacdo da préxis das lutas e
dos desafios das comunidades ciganas Calon, em especial das mulheres ciganas Calin e de sua
relacdo com o trabalho, com a educacdo e com a valorizacdo do tempo livre. Ndo é nossa
intencdo trazer nos registros achismos, conservadorismos, moralismos e pseudojulgamentos
que assolam e reforcam os estere4tipos acerca do povo cigano em seus processos historicos.
Vazquez (1977, p. 30) adverte que

[...] toda préxis é atividade, mas nem toda atividade é préxis. Quando Marx
assinala que o idealismo, ao contrario do materialismo, admite o lado ativo da
relacdo sujeito-objeto, e ao enfatizar, por sua vez, seu defeito — ndo ver essa
atividade como pratica —, ele nos previne contra qualquer tentativa de
estabelecer um sinal de igualdade entre atividade e praxis.

Neste sentido, procuramos nas/os autoras/es do campo tedrico emancipatorio marxista
ligadas/os ao materialismo histdrico-dialético e na perspectiva pedagdgica emancipadora de
Paulo Freire nossos principais aportes tedricos, praticos, discursivos, analiticos, filosoficos e
politicos.

Na perspectiva marxiana, que focaliza a contradicdo entre trabalho produtivo e o
denominado tempo livre, discutimos a respeito das necessidades humanas e do tdo negado
tempo livre para as classes subalternas, principalmente para as comunidades que vivem
acampadas no meio rural. Ndo podemos negar a importancia do tempo livre para as
comunidades e para os povos tradicionais, pois é nesse tempo que elas/es transmitem 0s
diversos saberes importantes para fomentar, para preservar e para manter a existéncia do grupo

étnico. As classes subalternas podem usufruir do tempo livre se compreendermos

[...] tempo livre como uma determinacgdo do capitalismo, e que na aparéncia
se mostra como oposicdo a ele (ja que remete a uma suposta liberdade), mas
ambos constituem um bindénimo indissociavel e, apesar de, inicialmente, o
lazer se afirmar na prépria dindmica de hostilidade do capitalismo ao 6cio. O
que o lazer em sua esséncia oculta é a sua funcionalidade pratica aos interesses
do capital (HUNGARO, 2008, p. 234).

Portanto, o que aos nossos olhos formatados pela sociedade capitalista contemporanea
se assemelha a preguica, significa a tais comunidades um tempo/espaco de aprendizagem e
partilha de ensinamentos importantes para a manutencdo cultural. Essas pessoas, com
caracteristicas proprias, ja carregam o estigma e a culpa de uma construcéo histérica distorcida

e 0s esteredtipos negativos, que as colocam em um lugar inferiorizado. S&o taxadas de
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ladras/Ges, trapaceiras/os, malandras/os, enroladas/os e preguigosas/os, distanciando-as/os,
ainda mais, de varios acessos aos bens comuns publicos e privados, mantendo-as/os, por
conseguinte, marginalizadas/os. Ndo é incomum que estejam presentes em tabelas de
investigacOes e que sejam vitimas do analfabetismo e da violéncia urbana, sendo, portanto,
vistas/os pelo Estado apenas como estatistica do caos.

Toda essa situagdo as/os empurra para o trabalho informal e n&o-formal, menos
valorizado, especialmente na perspectiva da nossa sociedade, em que prevalece a selvageria do
capital sobre a forca produtiva, especialmente aquela ligada aos povos e as comunidades
tradicionais ciganas, como € o caso da venda ambulante (mercado informal de compra, venda
e troca, atividades de empréstimos e de agiotagem, e muitos outros malvistos e malquistos por
nossa sociedade). Sao as/os mendigas/os de ninguém. As/os excluidas/os e marginalizadas/os
que o capitalismo precisa construir para a manutencdo da barbarie.

Com o reforco do advento da vida moderna desenhada sob a 6tica capitalista das grandes
cidades, com parques e shopping centers, o lazer e o tempo livre viram mercadorias e possuli
mais valor que as formas simples e coletivas de distracdes, como rodas, feiras tradicionais,
artesanatos e manifestac6es das artes, em geral, em que a esséncia desses povos € respeitada e
valorizada. Com a cultura do medo, implantada também pelo capitalismo, os locais publicos,
anteriormente frequentados para as relacGes sociais, com trocas, negociacOes e atividades
pluriculturais, gradualmente parecem perder sua forca, suas funcgdes sociais, contribuindo para
um afastamento que, atualmente torna-se raridade.

Diante dessas e de muitas outras situacdes, 0 povo cigano continua refém de suas
historias e de um sistema capitalista cruel, uma vez que é expurgado e empurrado para a
margem, carregando duplamente as culpas, os traumas e um cruel histérico de uma sequéncia
de fracassos. Traz as marcas de suas justificativas, ao que Feitoza (2011) reflete como posi¢ao

ingénua:

[a]duz que a posi¢do normal do homem é uma posicao ingénua, espontanea,
pois ao relacionar-se com a realidade, faz simplesmente uma experiéncia da
realidade na qual ele estd assimilando a causalidade imediata que pode ser
percebida, sem maior investigacdo ou problematizagéo (p. 84).

Uma boa parte dos povos ciganos, em especial as mulheres ciganas, embora estranhe 0s
espacos educacionais formais, enxergam nesse espago uma oportunidade de sair da
invisibilidade e de se apropriar do conhecimento cientifico. Por esse motivo, algumas familias

se esforcam tanto para encaminhar as criangas a escola e para manté-las la. As dificuldades de
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adaptacédo delas sdo muitas, mas os pais tém a esperanca de que suas/seus filhas/os adquiram
melhores niveis de escolaridade, para terem melhores condi¢des e melhores possibilidades de
lutarem para a conquista de uma vida livre melhor.

As mulheres ciganas, tao estereotipadas no imaginario da sociedade, provocam medo,
seducdo, pavor e fascinio. S&o intuitivas e trazem a marca da opressdo. Embora apresentem
vaidosas com sua aparéncia colorida, maquiadas, com muitos aderecos e enfeites em suas
vestes, no ponto de vista cultural, mostram-se timidas e sdo bastante conservadoras,
especialmente por trazerem, em seu percurso historico, a marca de muitas violagdes, exclusoes
e negagoes.

O tempo livre, tdo almejado, é restrito a elas, haja vista que o tempo todo estdo
envolvidas com questdes domésticas, desde a criacdo e a educacao de suas crias até todas as
atividades sociais dos acampamentos: dancas, festas, cartomancia*® quiromancia® e partilha de
conhecimentos.

A suposta cultura de vida livre dos povos e comunidades ciganas esta fora de padroes
estabelecidos pela sociedade. Por todo histdrico de exclusdo que sofrem por essas diferencas
culturais nesse desenho de sociedade capitalista hegemdnica, a sociedade tende a uniformizar,
igualar, robotizar, ditar padronizagdes, ndo enxergando os diferentes como possibilidade de
trazer outros conhecimentos para as suas pluriculturalidades. Assim, a sociedade capitalista
prefere deixar esse povo a margem, nao os reconhecendo como individuos e, a0 mesmo tempo,
rotulando-os de incapazes, de modo a promover a exclusao e a culpabilizacdo por ndo estarem
inseridos em um modelo de trabalho formal e sistematizado.

Na perspectiva marxista, homens e mulheres sdo definidas/os por meio da centralidade
da categoria trabalho, mas nem sempre sdo oferecidas condi¢cdes materiais e imateriais para
imprimir aos desejos delas/es suas credenciais, a fim de que ocupem espa¢cos em que possam
desenvolver, na integra, suas potencialidades. Em resgate a uma reflexdo marxista, podemos
dizer que os homens fazem suas historias, ndo nas condi¢fes que gostariam, mas sim nas reais
condigdes que Ihe sédo postas.

A nosso ver, a relacdo da existéncia de um desprezo social pelo labor do corpo
possibilita a compreenséo da escraviddo como tentativa de excluir dos homens e das mulheres
a condicdo humana, a realizacdo de atividades voltadas a satisfacdo, ao lazer, ao prazer, a
reproducéo e ao tempo livre.

40 Cartomancia - arte da leitura de cartas.
41 Quiromancia- arte divinatéria de predizer o futuro segundo as linhas e marcas das maos.
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Enquanto somos escravizadas/os e robotizadas/os pelo capitalismo, que cruelmente nos
aprisiona, ainda podemos contar com a arte (presente nos povos e nas comunidades ciganas), a
qual nos liberta e alarga as nossas fronteiras, trazendo muitas possibilidades. Bebendo na arte
do cantor e compositor de musica popular brasileira -MPB, nascido nas montanhas mineiras,
regifo habitada por muitos acampamentos ciganos, Zé Geraldo*?, chamamos atencéo para como
0 compositor retrata as idas e as vindas do povo cigano, na musica intitulada A poeira, o canto

e VOCE:

[e]mbaixo de um céu de estrelas, vou cantando por cidades povoados e vilas.
VVocé em minha cabega, povoando 0s meus sentimentos. Eu saio na calada da
noite. Eu sou um cigano na noite. Sinto a pureza de um estradeiro. Sob o sol
de janeiro a janeiro. Cortando o pais de sul a norte. Viajando no meu
pensamento. Mas nesse momento eu queria te tocar, te sentir, ouvir sua fala
tdo boa. Meu pensamento é um passaro engaiolado. Bate asas e ndo voa.
Minha vida é a poeira o canto e vocé.

Acreditamos na arte e na estética como instrumentos de lutas e como fendmenos
simbioticos que embalam, encantam e alimentam as comunidades tradicionais ciganas,

Este relevante instrumento de linguagem da arte é apropriado pelos povos ciganos que
sustentam em seus processos histéricos a utilizacdo destes mecanismos para manterem-se
unidos, buscando construir coletivamente uma organizacdo social e politica especifica de sua
cultura, que valoriza o tempo livre em suas comunidades, como espago/tempo de fortalecimento

social identitario.

42 Disponivel em: http://www.letras.mus.br/ze-geraldo/405983/. Acesso em: 26 abr. 2019.
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5 SOU CIGANA SIM SENHOR, TIRE SEU MACHISMO DO CAMINHO QUE EU
QUERO PASSAR!

Eu canto porque o instante existe, a minha vida esta completa, nao sou alegre
nem sou triste: sou poeta (CECILIA MEIRELES).*®

A parte do poema, intitulado Motivo, de Cecilia Meireles, a poetisa, de etnia cigana
Calin, retrata sua vida com a passagem do tempo, tratada com delicadeza e sutileza que a
estética literaria exige. Esse poema, traz o jogo das contradi¢cdes em seus pares dialéticos —
alegre/triste, desmorono/edifico — e a musicalidade traz a leveza necessaria para compreender
minimamente a vida e as caminhadas do povo cigano, mais precisamente das mulheres ciganas,
guem continuam na estrada, narrada na sensibilidade poética dessa grande autora. Cecilia
Meireles, definitivamente, empresta seus versos para encantar e embalar os lamentos ciganos.
No dia 30 de novembro de 2017, as 10h, em um dos momentos de descontra¢do e aprendizado,
na companhia de meninas e mulheres ciganas Calin, eu, o Sr. Wanderley da Rocha e as/os
demais conversamos, rimos, choramos, relembramos os percursos de vida, fizemos leituras,
reflexdes e (re)construimos juntas/os essa poesia que trago neste momento da tese. Wanderley,
sempre imerso nos afazeres do acampamento e engajado nas andancas e lutas, sempre nos
recebeu gentilmente, com carinho e respeito pelo nosso trabalho. Neste dia ndo foi diferente. O
encontro foi regado a café com muita prosa e verso, debaixo da barraca de lona calorosa do
rancho da lideranca. Naturalmente, 0 momento se converteu em uma singela homenagem as
lutadoras, maes, mulheres trabalhadoras ciganas Calin acampadas pelo mundo e que usam a sua

arte como instrumento de luta e resisténcia.

Figura 5 - Grupo Paixdo Cigana — Mulheres ciganas Calin

Fonte: Acervo da pesquisadora.

43 Disponivel em: https://encenasaudemental.com/personagens/nao-sou-alegre-nem-sou-triste-sou-poeta-cecilia-
meireles/. Acesso em: 12 jun. 2020
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Como sintese do encontro, pedimos a elas/es que fizessem parddias do poema. E esta,

especialmente, explano aqui:

Eu canto, eu canto e danco porque a luta exige, a minha vida esta (in)
completa. N&o sou alegre nem sou triste, sou apenas uma mulher cigana poeta.
Irm&s e irm&os de coisas e das causas fugitivas. N&o sinto gozo nem tormento.
Atravesso noites e dias ao Sol, a chuva e ao vento. Se desmorono me
amplifico. Se permaneco eu me desfaco. N&o sei, ndo sei se vou ou se fico. SO
sei que passo. No colo da arte eu brinco com a poesia. Eu danco e encanto
revestida com saias rodadas. Minhas historias e memdrias, lutemos para que
ndo figuem pra sempre apagadas*.

Encerramos a parddia, solicitando que as memdrias e historias ndo sejam apagadas da
historia, como tantos outros silenciamentos aconteceram injustamente na historia das mulheres
ciganas e néo ciganas no Brasil e no mundo. No relato de Daiane da Rocha, uma das autoras da
parddia acima, ela nos traz: “Nossas criangas ciganas necessitam encontrar um mundo melhor,
sem racismos, preconceitos e desigualdades de classe, género e raga”.

Inexiste a possibilidade de se refletir sobre a historica condicdo de opressdo em que as
mulheres estiveram submetidas sem trazer registros historicos de Paulo Freire. Mesmo que o
mote deste trabalho ndo seja aprofundado no feminismo, até pelas condigdes que elas vivenciam
no seu cotidiano, ndo poderiamos deixar de colaborar com a luta pela tdo almejada emancipacgéo
feminina. E assim o fazemos ao mencionar as contribuicdes de Freire (2014) para questdes de
opressdo e violacdo. O autor reconheceu que também fazia parte de um universo vocabular

sexista quando traz:

[o]ra, quando falo homem, a mulher necessariamente esté incluida. Em certo
momento das minhas justificativas, puramente ideoldgicas, de justificar amim
mesmo, a linguagem machista que usava, percebi a mentira ou a ocultagédo da
verdade que havia na afirmacéo: ‘quando falo homem a mulher esté incluida’

(p. 67).

Dessa forma, Freire (2014), no cerne de um movimento de reflex&o, se da conta do
apagamento histérico da mulher e o demonstra ao afirmar que, quando fala do homem, a
mulher, nas entrelinhas, j& estava incluida. E importante citar aqui que as principais
interlocutoras desta pesquisa, foram aguerridas mulheres. Mesmo o nosso Patrono da Educacéo
no Brasil reconheceu a tempo a legitimidade da luta das mulheres no Brasil. A uma pergunta

feita a Paulo Freire numa palestra na Universidade Federal do Rio Grande do Sul, em 1986,

4 Relato oral de Lenilda Damasceno Perpétuo e Daiane da Rocha Biam em 2017.
4 Relato oral de Daiane da Rocha Biam em 2020.
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acerca da sua opinido sobre a opresséo das mulheres, Freire respondeu prontamente que jamais
teria escrito Pedagogia do Oprimido se oprimisse suas filhas, esposa e as mulheres com quem
trabalhava. Sempre que tinha oportunidade, o pensador afirmava que as mulheres estavam
certas em organizar-se e exigirem mudancas em relacdo as opressdes que sofrem. Os
educadores, segundo ele, precisam entendé-las, ouvi-las e acompanhar as mudangas que
ocorrerdo gragas as suas iniciativas.

Mesmo um grande intelectual do porte de Paulo Freire e com todo seu percurso historico
com assuntos relacionados a educacdo, politica, economia, direito, historia, filosofia,
reconheceu, percebeu e corrigiu seus escritos e suas falas relacionados a luta feminista no Brasil
e no mundo. Sempre que ia falar em pablico reconhecia a presenca macica das mulheres nos
espacos e fazia referéncia a elas com respeito e valorizacdo, acreditando ser legitima e
necessaria a luta contra as desigualdades e opressdes em decorréncia do género.

Historicamente, as mulheres sempre foram alijadas do espaco restrito da educagéo
escolar formal e sistematizada. O lugar do conhecimento construido cientificamente foi
reservado aos homens brancos, sendo relegado a elas apenas o espa¢o privado da familia, da
criacdo das criancas, dos cuidados domeésticos, ou seja, o lugar da servidao.

Ao tentarem acessar 0 espaco escolar, elas ainda passam por uma educacao
discriminatoria, pois a estruturacdo da escola fundamenta-se em uma educacdo bancéria,
uniformizada, engessada e com horarios rigidos, que € avessa a rotina das mulheres, longe da
sua liberdade. A escola, comumente, classifica e informa o lugar das pessoas. Ela seleciona e
autoriza sujeitas e sujeitos a estarem e a permanecerem naquele espaco, quando formata e dita
regras excludentes. No entanto, se pensarmos que a educagdo foi uma das grandes lutas de
reivindicagdes feministas em todo o mundo, precisamos lancar a consciéncia critica ao
elemento estruturante que afasta as mulheres desse espaco ao qual todas tém direito.

Ao (re)educar o olhar e 0 modo de ver o mundo que foi desenhado para os homens e
pelos homens, ao reconhecer e analisar as desigualdades de género, raca e classe com o objetivo
de emancipacéo das mulheres, essas lutas necessitam de um salto dialético da educacéao popular,
igualdade de género e direitos humanos para uma construcdo tedrica e luta social pela
transformacéo.

Impossivel falar de mulheres ciganas sem recuperar a historia esquecida de Papusza, de
autoria da escritora Isabel Fonseca,*® na obra de mesma autoria titulada “Enterrem-me em pé,

a longa viagem dos ciganos”, publicada pela Companhia das letras no ano de 1996. Trata-se de

% Jornalista norte-americana de ascendéncia hispanica, hlngaro-judaica que estudou na Universidade de
Colimbia.
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uma obra polémica, instigante e cheia de suspense. Estima-se que a historia se passa na
Alemanha entre os anos de 1943 e 1949, em pleno contexto da Segunda Guerra Mundial.

Figura 6 - Bronislawa Wais (Papusza) 47

Fonte: Dominio Publico

Bronislawa Wajs (1908-1987) fora uma poetisa, cantora, compositora, cigana polonesa
mais conhecida como Papusza, palavra romani (cigana) que significa boneca. A histéria conta
que ela viveu numa sociedade fechada e com linguagem complexa com inumeros elementos
cambiantes de codigos de comportamento severos e com muitos tabus, mesmo assim, logrou
ser a primeira cigana poetisa na Polonia. Crianga incomum, ela aprendeu a ler e escrever
roubando galinhas de aldeias polonesas, pois trocava as aves com habitantes alfabetizados por
aulas e livros. As vezes, encontrava seus livros rasgados, seus cadernos destruidos, seu lapis
quebrado, afinal, mulher cigana ndo podia aprender a ler, muito menos escrever. No verdo de
1949, o poeta polonés Jerzy Ficowski ouviu Papusza por acaso, quando ela cantava suas
cancdes e, reconhecendo seu talento, pediu que ela as transcrevesse a fim de que ele pudesse
publica-las. A cangao "Tears of Blood", “Lagrimas de Sangue”, juntamente com varias outras,
foi publicada por Ficowski no inicio dos anos 1950 em um livro chamado “Cangdes de

Papusza®. Escrito entre os anos de 1943 e 1944, intitulado Lagrimas de Sangue, Papusza dizia:

Quando o grande inverno chegar, como as ciganas fardo com suas pequenas
criangas? Onde irdo encontrar agasalhos? Tudo estad em trapos. S6 se deseja
morrer. Ninguém sabe, apenas o céu. Apenas o rio ouviu nosso lamento. Quais
olhos nos veem como inimigos? Quais labios nos amaldicoam? N&o os ouca,
Deus. Ouga-nos! (PAPUSZA, 1949).

Sendo cigana, sentiu na pele e sofreu a forca do poder alemao, descrevendo o terror da

experiéncia do campo de concentracdo assim ela nos traz:

47 Disponivel em: http://www.amsk.org.br/PKportugues.pdf. Acesso em: 03 jun. 2021
4 Disponivel em: http://amulhernaarte.blogspot.com/2011/09/bronislawa-wajs-papuszatambem.html. Acesso em:
03 jun. 2021.
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Num bosque sem &gua, sem fogo, sem alimentos. Onde poderiam dormir
criancgas se ndo haviam tendas? Ndo podiamos acender o fogo durante a noite
e nem de dia, a fumaca alertaria, os alemaes. Como viver as criang¢as no frio
do inverno? Todos estavam descalcos. Eles queriam matar-nos, mas primeiro
eles forcaram-nos a trabalhar pesado. Um aleméo veio nos ver. — Tenho mas
noticias para vocés. Eles querem mata-los esta noite. Ndo digam a ninguém.
Eu também sou um cigano de seu sangue — Um verdadeiro. VVou pedir para
Deus ajuda-los. Tendo dito estas palavras, ele abragou a todos nds. Por dois
ou trés dias ficamos sem comida. Todos iam dormir com fome. Incapazes de
dormir, olhdvamos as estrelas. Deus, como € belo viver! Ah; vocé minha
pequena estrela! Ao amanhecer vocé é grande! Cega os alemaes! Confunde-
os, faz com que os percam, para que as criangas judias e as criancas ciganas
possam viver! (PAPUSZA, 1949, n.p.).

Segundo o livro Enterrem-me em pé, a longa viagem dos ciganos, da autora Isabel
Fonseca (1996), Papusza casou-se aos 15 anos com um homem muito mais velho, um mdsico
harpista chamado Dionizy Wajs. Sendo muito infeliz na sua unido matrimonial, usou sua
tristeza para construir prosas, versos e can¢des. Por causa de uma ma interpretacdo foi
incompreendida e considerada traidora do seu povo cigano, apenas por ter passado suas
producdes literarias a Ficowski. De fato, este, sem a sua autorizag¢do, os publicou na revista
literdria de cunho politico Problemy, que defendia o sedentarismo obrigatério for¢ado, uma
questdo politica imposta ao povo cigano némade da época para se fixarem num ponto local.
Ficowsky utilizou das poesias de Papusza para influenciar politicas de fixacdo dos ciganos, e
Papusza acabou sendo envolvida ingenuinamente nesse movimento politico. Nos poemas
publicados, ela falava do anseio de retorno a casa, o que foi interpretado por Ficowski como se
ela desejasse se sedentarizar. A palavra “Nostos”, utilizada recorrentemente por Papusza, vem
do grego e significava “retorno a casa”, sendo uma pauta muito utilizada nos poemas romani
por significar voltar para a estrada ampla e aberta, logo viajar. Isso ndo tem relacdo direta com
se sedentarizar.

Num processo de julgamento entre o seu grupo, Kris, os mais idosos do seu cla, a
consideraram traidora e “Mahrime™*° e, assim, ela foi banida do seu meio para sempre. Essa
expulséo a fez entrar em processo de profundo sofrimento, sendo hospitalizada gravemente por
problemas psiquiatricos por oito meses. Nos restantes dos seus anos de vida, continuou
escrevendo seus poemas e cangdes até o fim de sua vida, em 1987, quando ja havia sido
esquecida por todos. Posteriormente, foi colocada no hall das maiores poetisas da Pol6nia e do

mundo inteiro, mas até hoje néo foi feito justica em relacdo a ela no universo cigano.

4% Mahrime contaminag&o com a impureza, inerente a todo e qualquer gadjo (ndo-cigano).
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A maioria das ciganas Calin que tivemos a oportunidade de conhecer na pesquisa de
campo, 0 que observamos que por sua itinerancia, casamento arranjado, acompanhado de
maternidade precoce, baixa ou nenhuma escolaridade formal e por varios fatores relacionados
a sua cultura, costuma ser excluida dos espacos legitimados da vida publica em sociedade. A
elas na maioria das vezes ¢ relegado o trabalho com a criacdo dos filhos, cuidados com as
tendas, dedicacdo ao marido e ao repasse da cultura. Sdo proibidas de tomar contraceptivos,
pois os filhos sdo béncaos e motivo de muita alegria na vida em comunidade. Uma parte delas
ainda praticam a leitura de maos, outras trabalhnam com a venda ambulante de enxoval e ainda
pOSSuUi um pequeno grupo gque anseiam voltar a estudar numa escola e almejam ocupar o espago
restrito de uma universidade.

Nas comunidades tradicionais ciganas, vimos 0 quanto as pessoas valorizam a questdo
de estar em grupo e de ter tempo realmente livre para ser e estar na presenca do outro,
compartilhar histérias, cantar, dancar, ouvir e aprender com o conhecimento da/o outra/o. O
tempo, nesse contexto, é algo realmente necessario para adquirir novas habilidades e novas
competéncias, com vistas a fortalecer os lagos para uma vida coletiva e comunal.

Na sociedade contemporanea, ja ha muito, vivencia-se tempos dificeis, pois, para a
nossa sobrevivéncia, temos de vender o valioso tempo e a forga de trabalho, ndo nos restando
tempo livre para estarmos em familia ou com amigas/os. Ninguém tem mais tempo para se dar
o direito de apenas ser e estar com a/o outra/o. Somos robotizados. O tempo todo nos exigem
um encaixe nos padrbes de uma sociedade capitalista desumana, que dita regras rigidas e
controla toda a vida.

Como nos ensina Freire (1989b), nascemos livres, mas temos medo da liberdade.
Estamos sempre & procura de institucionalizar as nossas escolhas: o saber, 0 conhecimento, a
religido, a saude, o esporte, o estilo de vida, o pensar e 0 agir, sempre adequando-nos a
padronizacbes. Essa tdo sonhada liberdade € que nos possibilita sonhar, criar, refletir e
reelaborar conhecimentos, mas a busca pela seguranca aos moldes capitalistas nos impede de
alcanca-la. A liberdade é que nos dara o verdadeiro sentido da vida natural que carregamos nas
nossas esséncias, que nos permitira a elevagédo para além da fixidez e do pesadelo de uma vida
que se repete em seus esquemas de producdo, reproducdo e consumo, a fim de atendermos aos
reclamos do capital-trabalho (RIBEIRO JUNIOR, 1986).

Se para os homens Calon é dificil se inserir socialmente, para as mulheres Calin € muito
mais, pois, além da barreira étnico racial, ainda lutam com as questdes de género dentro e fora
dos acampamentos. Quando estdo sob a égide de uma cultura pautada no conservadorismo e no

patriarcado, tém pouca ou praticamente nenhuma escolarizacdo, casam-se e engravidam muito
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cedo, uma vez que, como dito anteriormente, ndo pode usar métodos contraceptivos. Tal
situacdo se mostra um fator que favorece, ainda mais, a desigualdade de género, a
discriminacdo, o preconceito e, consequentemente, o distanciamento ou 0 apagamento dessas
mulheres na questdo relativa as possibilidades de trabalho formal.

Outro aspecto que merece destaque € perceber como elas se reconhecem como
trabalhadoras dentro e fora da vida em comunidade; como sdo desenvolvidos os trabalhos
produtivo e reprodutivo de tais mulheres; e como estas convivem e enxergam a vida e o trabalho
das mulheres ndo-ciganas, e vice-versa.

Entendemos que, com a pouca escolarizagdo e com o pouco costume de escrita das
ciganas Calin, muito dos conhecimentos adquiridos fica na oralidade. Reconhecemos a
necessidade de se investigar além das aparéncias em torno da mulher cigana Calin, focalizando
todas as suas nuances e minimizando os esteredtipos. Afinal, seus conhecimentos orais podem
nos trazer luz para, ancorados a teoria, realizarmos a praxis social, a fim de compreendermos e
de registrarmos os fatos empiricos oriundos da experiéncia de campo, de modo a trazer a tona
a realidade que trara respostas aos nossos gquestionamentos.

Durante o percurso da pesquisa, eram frequentes as inUmeras inquietudes em relacéo ao
racismo nos relatos das mulheres ciganas Calin, acompanhadas de maus tratos, de submissoes,
de violacdes, de expulsdes, de abordagens truculentas e de desconfianca em todos os niveis.
Além disso, essas mulheres eram, comumente, submetidas a todo tipo de humilhacdo e de
constrangimento apenas por serem mulheres e por carregarem o peso de uma cultura pouco
compreendida. Quando estavam fora do acampamento, queixavam-se que ficavam ainda mais
expostas e desprotegidas, dado ndo serem compreendidas e desrespeitadas pela sua condicao
de mulheres e serem langadas a um trabalho informal insalubre (normalmente venda
ambulante), em que ficam expostas ao sol. Agravam-se, ainda, 0s casos de gestantes e de maes
que precisam levar suas criancgas para o trabalho na informalidade da rua.

Por ndo terem as credenciais para o trabalho formal, por ndo se adaptarem aquela forma
dura e desconfiada das relacdes de trabalho subalterno e por as condi¢des impostas nédo
dialogarem com seus modos e com sua cultura de vida livre, essas mulheres sofrem na pele o
descaso e todos os tipos de racismo e de preconceito. Quando encontram trabalho fora da sua
cultura, geralmente sdo em atividades pouco procuradas pela sociedade, tais como capinar,
plantar hortas, cuidar de tamulos, zelar por chacaras, limpar lotes, revender cosméticos, quase
todos sem contratos, precarios, temporais de curto prazo, o que, de alguma forma, as obrigam
a se afastar dos seus grupos familiares e de suas comunidades, onde aparentemente se sentem

mais seguras. Tal cenario engessado de trabalho e escola formal ndo as contemplam do modo
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como gostariam, pois, para elas, a familia € sagrada, e a vida longe das/os filhas/os é um grande
sacrificio que ndo compensaria. Sua cultura de suposta vida livre e de viver em comunidade —
segundo elas, desejos inegociaveis — € 0 que mais as fascinam e as identificam como ciganas
Calin. N&o obstante, elas, assim como outras mulheres, reconhecem que podem e devem ocupar
outros espacos, dentro e fora de seus acampamentos, bem como terem o direito de ir, vir e ficar,
se assim quiserem. Por que n&o?

Na sequéncia, trazemos exemplos de mulheres ciganas Calin contemporaneas, que
mesmo com percursos diferentes, trazem histdrias reais de lutas e de conquistas dentro dos seus
espacos, 0 que nao as distanciam das suas culturas, mas, pelo contréario, as coloca como

referéncia para outras mulheres, que sdo fortalecidas e encorajadas por suas histoérias.
5.1 Elas continuam na estrada

Ressaltamos a histdria da importante lideranga feminina, mestra da cultura e sabedoria
popular de Mato Grosso, a benzedeira, Cigana Calin Dona Diva, mestra da cultura mato-

grossense.>°

Figura 7 — Mestra Dona Div

Fonte: Associacgdo estadual das etnias ciganas de Mato Grosso (AEEC-MT)

Maria Divina Cabral, mais conhecida como dona Diva, foi reconhecida e consagrada
como uma grande mestra da cultura popular mato-grossense.* A reportagem do jornalista,
pesquisador cigano Calon Aluizio Azevedo traz que dona Diva nasceu em Mineiros-GO em 25

de setembro de 1954, sendo, pois, mineira do interior de Goias, e viveu parte de sua vida

%0 Disponivel em: https://aeecmt.blogspot.com/2021/02/reconhecimento-calin-maria-divina.html. Acesso em: 18
jun. 2021.

51 Projeto que contempla a mestra foi aprovado no edital Conexdo Mestres da Cultura da Lei Aldir Blanc em 12
de fevereiro de 2021.
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viajando nos lombos dos cavalos, atravessando toda a regido Centro-Oeste, vindo no inicio da
década de 1970 a fixar-se no municipio de Rondondpolis — MT, com sua familia.

A cigana Diva da etnia Calon, atualmente (2021) com 66 anos, hasceu em uma pequena
barraca num acampamento, sendo agora reconhecida dentro e fora dos acampamentos como
uma mestra da cultura cigana milenar em todos os sentidos. Casou-se, dentro dos padrdes da
tradicdo cigana, com o seu primo. Na sua intimidade com a natureza, construiu um amplo
conhecimento da “filosofia Calon” e seu sistema de acao e organizacgao sociocultural (RIBEIRO
JUNIOR, 1986). E considerada a mais importante raizeira e benzedeira cigana no estado,
protegendo e mantendo viva a medicina tradicional na comunidade Calon. Vale lembrar que
esta comunidade Calon na cidade de Rondondpolis - MT é a maior comunidade cigana da regido
e entorno e que muitos buscam nela conselhos, rezas e medicamento natural e tradicional por
meio de dona Diva. Nessa comunidade mora por volta de 150 pessoas. Uma das propostas do
edital Conexdo Mestres da Cultura da Lei Aldir Blanc em 12 de fevereiro de 2021.e da
premiacéo, para além da divulgacdo, também tem como objetivo construir um documentario
com a “Diva e as Calins” a fim de dissipar os saberes e conhecimentos tradicionais e também

criar uma exposicao fotogréafica virtual sobre as mulheres ciganas mato-grossenses.

Apesar de ndo ter sido alfabetizada e nunca ter frequentado uma sala de aula,
Diva é versada na lingua roman6-kald, que no Brasil é também conhecida
como chibe, sabe todas as simpatias, ervas apropriadas e rituais de cura
infantis, aplicando-os em criancgas ciganas e nao-ciganas, produz remédios e
unguentos naturais para mulheres e homens que tem problemas de fertilidade
e 0s mais variados tipos de enfermidade, sendo conhecedora de uma variedade
incrivel de plantas medicinais do cerrado e da floresta amazonica (RIBEIRO
JUNIOR, 1989, n.p.).

Os saberes da medicina natural foram passados pela mée e avos ainda na infancia.
Assim, desde muito pequena experimentou as idas e vindas pelo cerrado e florestas em busca
de varias espécies de plantas, ervas e matérias primas para alimentacdo, manutencao da energia
por meio do fogo e feitura de remédios naturais. Tanto sua mée quanto suas avos também eram

curandeiras.

A raizeira comecou fazendo garrafadas para si mesma ainda muito jovem,
depois para os parentes e logo estava atendendo também aos ndo-ciganos, que
passaram a cada vez mais procuré-la. Ha cerca de 10 anos, desde quando sua
mée, dona Lourdes, de 84 anos se aposentou das fungdes de raizeira por
problemas de salde, Diva assumiu as suas fungdes e, entre os cuidados com a
matriarca, que mora no mesmo lote, vem mantendo viva a chama da medicina
cigana no Estado (RIBEIRO JUNIOR, 1989, n.p.).
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Dona Diva reside numa modesta residéncia na Vila Poroxo e continua ajudando a todos
que procuram por ajuda ou aconselhamentos diversos. E uma autoridade respeitada na regio.
Ja auxiliou a milhares de pessoas do estado e até mesmo de outros lugares do pais, como Goias
e Minas Gerais. Sua presenca é comumente solicitada nas pequenas e grandes reunides do seu
lugar, pois suas opiniGes nas questbes referentes aos aspectos identitarios e culturais da sua
etnia ttm muita relevancia. Seus conhecimentos permeiam as leis do casamento, do luto e do
funeral, o que a coloca num lugar de status como uma renomada mestra da cultura popular
cigana brasileira. Essa grande mulher e lideranca cigana Calin € membra fundadora de uma das
principais representagdes ciganas - Associacdo Estadual das Etnias Ciganas de Mato Grosso
(AEEC-MT), uma instituicdo sem fins lucrativos que foi criada para defender as pautas ciganas.
E filiada a Associacdo Nacional das Etnias Ciganas (Anec), de sede em Brasilia, cujo lider e
um dos presidentes é o Calon proponente do Estatuto Cigano, Sr. Wanderley da Rocha, sobre
quem esta pesquisa também aborda a trajetéria de lutas.

Enfim, ndo podemos deixar de registrar aqui o lugar relevante da cultura popular
ancestral para essas populacdes tradicionais, haja vista que esta é repassada de geracfes em
geracGes como manuten¢do da organizacdo sociocultural e politica da comunidade. Tais acdes
e atitudes reforcam os processos identitarios e mantém a forca de coesdo dos grupos e 0
fortalecimento dos coletivos. Nos acampamentos por onde passei, por onde a pesquisa de
campo me conduziu, pude constatar o quanto esse fendmeno é forte. Até mesmo as vizinhas
ndo ciganas (Gajin) procuram ajuda e aconselhamento sobre 0s mais variados tipos com as
mulheres Calin, principalmente as ancids, que sdo as guardids da sabedoria popular, e isso é
indiscutivelmente algo relevante. Nao ha como negar a forca que possui uma mulher ancia nas
comunidades ciganas Calon. Todos/todas somos de alguma forma afetados/as e encantados/as

pelos seus conhecimentos populares legitimados e reconhecidos pelos grupos.
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5.2 Elas continuam removendo pedras no caminho - feminismo cigano é possivel?°2

Feminista é a pessoa que acredita na igualdade social, politica e econdmica
dos seres (CHIMAMANDA NGOZI, 2019)

Figura 8 - Maria Gil — Mulher cigana feminista Portuguesa

Fonte: Acervo da AEEC — 2020

Maria Gil é uma mulher cigana portuguesa, artista, ativista feminista e mae de quatro
filhos/as que, conforme entrevista concedida por ela para Helena Ferreira, sofreu e sofre na pele
o fato de ser cigana Calin. Maria relata que vive em dois mundos fronteristicos, pois casou-se
aos 20 anos com um homem ndo cigano. Ela vive no mundo entre duas culturas: Cigana e cidada
feminista. Quando crianca sempre questionava o motivo das meninas da comunidade dela
serem impedidas de estudar. Teve um pai que defendia que as mulheres poderiam sim estudar,
mas o perdeu aos sete anos, tendo que, junto com sua mae cigana, vivendo dentro dos costumes
tradicionais e vilva muito fragilizada, reforcar as leis do patriarcado. Assim, com apenas sete
anos, Maria se viu de preto e sem escola. Lutou e conseguiu que a mae a matriculasse, pois ndo
concebia além de ter perdido o pai, ter perdido também o direito a usar o colorido. Maria conta
que ao chegar na escola sofreu muitos ataques e bullying, primeiro por ser menina cigana e
segundo por usar preto, em sinal de luto pela morte do pai. N&o obstante, resistiu a todos e a
tudo. Fez muitos questionamentos, desafiou as leis que regem a sua cultura, estudou, casou fora
da sua comunidade, teve filhos e se separou. Maria Gil, artista nata de seu pais, luta
incansavelmente em prol da bandeira cigana e em prol das mulheres ciganas. A seguir, destaca-

se relato emocionado dela.

52 Disponivel em: https://aeecmt.blogspot.com/2020/. Acesso em: 18 jun. 2021.
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A minha primeira resisténcia comegou aos dez anos de idade, quando comecei
a gquestionar por que me tratavam de forma diferente em relacdo aos rapazes e
em relacdo as meninas da comunidade dita “branca”. Por exemplo, nunca
percebi por que é que ndo podia estudar até porque o0 meu pai, que era cigano,
sempre me disse que eu teria que estudar, mas, entretanto, este quadro alterou-
se com a sua morte. De repente, fico sem pai, com uma mae extremamente
fragilizada e conservadora, que uniu a sua dor a necessidade de defender a sua
versdo da tradicdo e que aos sete anos me veste de negro e me tira da escola.
Ai tomei a consciéncia da gravidade da situacdo, porque estava a ser alvo de
uma superprote¢do mal direcionada. Quando regresso a escola, com oito anos,
volto uma menina vestida de negro e sou alvo de bullying por parte das outras
criancgas. Perdi o direito a cor e perdi o chdo. Estou a falar nisto porque é muito
importante que todas as maes e pais percebam que tirar as criancas da escola,
principalmente as meninas, é uma violéncia e que sé as estdo a encaminhar
para situacoes de fragilidade social e a dependéncias de terceiros (relato de
MARIA GIL, 2017).

Quando Helena Ferreira,® na entrevista, pergunta sobre o machismo nas comunidades
ciganas, Maria Gil responde que o patriarcado cigano é reforcado pelas conjunturas de
subalternidade, marginalidade e exclusdo social de que sdo vitimas. “Neste sentido, reivindicar
a masculinidade e responder as normas que lhes sdo impostas é de vital importancia para a
afirmacdo da propria identidade, estigmatizada e desconsiderada pela sociedade dos néo
ciganos”. Por isso, Maria diz que ndo pode considera-los propriamente mais machistas, sendo
como homens que agem segundo contextos sociais que realmente as vezes reproduzem algum

tipo de violéncia. Segundo Maria Gil:

[t]ransgredir as leis e as normas na nossa comunidade ganha uma visibilidade
absoluta. H& sempre a tendéncia para apresentar a nossa populagdo como um
grupo homogéneo, como se 0 sexismo e a opressdo patriarcal fossem
prerrogativas de culturas exoticizadas como a nossa. Por exemplo, se ocorrer
uma violagdo dentro da comunidade cigana, os ciganos passam a ser todos
violadores e ¢ uma noticia que tem grande impacto na comunicagdo social.

Acreditamos que toda manifestacdo de violéncia social contemporanea, dentro e fora
das comunidades tradicionais, bebem em fontes do colonialismo e do patriarcado. Elas néo se
sustentariam se ndo tivessem raizes profundas em estruturas sélidas, construidas e sustentadas
em pilares construidos e reformulados historicamente onde as relagdes de superioridade e
alteridade séo estabelecidas de uns seres sobre 0s outros. E todo sexismo e racismo estrutural
precisam ser combatidos por meio de levantes e ativismos presentes principalmente por suas

préprias vitimas. As mulheres ciganas lutam dentro das comunidades, pela visibilidade das

5 Disponivel em: https://cientistasfeministas.wordpress.com/2017/08/05/feminismo-cigano-existimos-e-
resistimos-entrevista-a-maria-gil/. Acesso em: 18 jun. 2021.
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mulheres e igualdade de género, 0 que nao € facil porque o machismo é tdo perverso que gera
nas mulheres um sentimento de protecdo, que sabemos que sdo na verdade pseudoprotegdes,
pois suas vidas estdo nas maos de outros.

Ao ser questionada sobre o0s estereotipos das mulheres ciganas — analfabetas, feirantes,

ambulantes, mées de numerosos filhos precocemente etc. —, Maria Gil prontamente responde:

Isso é tdo ridiculo como eu dizer que as mulheres payas portuguesas tém todas
bigode e vestem todas de preto. Sempre existiram mulheres ciganas
resistentes, embora ndo tenham sido apelidadas de feministas. A verdade é que
ndo tém que ser apelidadas de feministas ou considerarem-se assim. Existem
mulheres ciganas em todas as profissdes e que estudam. J& existem muitas
mulheres ciganas licenciadas e doutoradas e que ndo casam nem tém filhos.
Ou seja, que fazem as suas escolhas e lutam por elas. Tenho, no entanto, que
referir que o grande desafio € criticar as estruturas patriarcais internas e, ao
mesmo tempo, tentar evitar reforcar os estere6tipos negativos sobre a nossa
comunidade. Por exemplo, porque defendo que todas as meninas devem
estudar, ndo posso permitir que isso seja visto pelos payos logo como: ‘Pois,
eles ndo deixam as meninas estudar porque as casam muito cedo’, ou seja,
evitar que as reivindicagbes de género se tornem um instrumento de
alterizacdo e de estigmatizacdo de um grupo subalterno e racializado. Tenho
ainda que falar aqui da interseccionalidade que mostra o cruzamento de
diferentes opressoes: de género, classe, “raga” e sexualidade, sofridas pelas
mulheres ciganas. As formas de discriminacao interagem umas com as outras,
ha que afirmar a consequente necessidade de uma luta plural contra o racismo,
a opressdo de classe e contra 0 machismo tanto interno, como externo as
comunidades (relato de MARIA GIL, 2017).5

O relato supracitado nos traz a reflexdo do debate necessario no sentido de combater
todas as formas de opressdo, de discriminacdo e de criminalizagdo de uma cultura em
detrimento de outra, ou seja, criticar um grupo por sua cultura sem conhecer e analisar todo seu
contexto historico e social. As representacdes sociais que sdo construidas ao longo dos tempos
precisam ser revisitadas, refletidas, analisadas e reformuladas para que ndo sejam cometidos e
reforcados erros do passado que causaram e continuam causando danos a essas pessoas. O
feminismo cigano talvez seja considerado uma pauta nova, mas necessaria na perspectiva de
surpreender e suscitar nessas comunidades o desejo de ocupar espagos em todos os lugares da
sociedade ou mesmo de ampliar as suas possibilidades de escolhas para estarem onde 0s seus

desejos e anseios alcancem.

5 Assista aqui a uma entrevista da TV Portuguesa a Maria Gil: https://www.youtube.com/watch?v=4N-
E1gDDiHc. Acesso em: 18 jun. 2021.
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5.3 Diviséo sexual do trabalho: op¢éo ou obrigacéo?

[...] néo existe um feminismo auténomo, desvinculado de uma perspectiva de classe
(SAFFIOTI, 2013).

A relacdo entre trabalho e género no contexto histérico de uma sociedade capitalista,
machista e patriarcal como a nossa, se concretiza nas relagdes sociais baseadas nas diferencas
percebidas entre os pares dialéticos: sexo/género, bioldgico/social.

H& uma cléssica divisdo sexual do trabalho, na qual a mulher é sempre colocada no lugar
de inferioridade e de cuidadora. O trabalho doméstico e a desigualdade de género sdo dois
lugares de pensamento e conceito que nos interpelam a pensar e a questionar que estrutura de
sociedade temos onde o mundo do trabalho é sempre desigual.

Nesse exercicio de ir para além de apenas enxergar a aparéncia das relaces de opressoes
vividas na nossa sociedade patriarcal, machista e misogina, € necessario tirar as cataratas dos
olhos e tentar corrigir alguns equivocos construidos historicamente, bem como desnaturalizar
todas as tentativas de apagamentos e de silenciamentos que as mulheres sofreram ao longo de
suas vidas.

Propomos um debate interseccional que focaliza a interdependéncia entre género, classe
e raca na perspectiva das oportunidades que sdo dadas a essas pessoas. Ndo podemos pensar
em classe sem discutir raca e género, pois classe tem cor, etnia, raca, género. Dependendo da
interseccionalidade e do contexto histérico e social de cada uma delas, ha histérico (pregresso
e atual) de sofrimento oriundo de todos os tipos de opressdo, o que potencializa questdes de
violacdo, de racismo estrutural e de desigualdades sociais. Como podemos notar, trata-se de um
debate muito caro, em que uma categoria ndo elimina a outra. Apesar de cara, a tematica é
pouco debatida em uma sociedade machista e patriarcal, que desqualifica e deslegitima o debate
de género por acreditar em um viés separatista.

Quando discutimos género, potencializa-se o disparo que aciona o botdo do nosso
desconforto, visto a existéncia da inter-relacdo entre historias concretas que leva-nos a crer na
nossa inferioridade, na submissédo e na nossa dependéncia fisica e emocional. Como efeito,
acabavamos embarcando em relacfes diversas (no campo laboral, pessoal, social e afetivo)
abusivas. Assim, assustadoramente, aparecermos nos indices de genocidio e feminicidio
corroborando para que o pais seja alocado, vergonhosamente, entre 0s primeiros da lista de
paises que mais maltrata e mata mulheres.

No contexto dos acampamentos ciganos, € importante destacar o trabalho néo

remunerado e invisibilizado realizado por meninas, mulheres, jovens e criangas, pois possui
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valor econdmico relevante no processo de subsisténcia familiar e produtiva, na forma de
trabalho auxiliar e doméstico capaz de possibilitar o trabalho produtivo. Importante ressalvar
que quando falamos das criancas, ndo estamos falando de trabalho infantil. Nos acampamentos,
as criancas participam ativamente dos processos relativos a vida adulta, portanto, auxiliam no
acompanhamento dos trabalhos da familia, dentro e fora dos acampamentos. No caso das
mulheres, a submissao, as vezes, é tamanha que esté articulada diretamente a questdo cultural
e as questdes do patriarcado. As principais ocupacdes das mulheres nos acampamentos ciganos
sdo o cuidado com a familia, a montagem de barracas e tendas, as plantacdes, as vendas
ambulantes, as atividades reprodutivas, muitas vezes sem remuneragdo, mas de fundamental
relevancia para a questdo econdmica e de subsisténcia do grupo. As mulheres também séo bem
envolvidas com as questfes da arte, musica, danca, leitura de mdos, trabalhos manuais de
artesanatos e de comercializacdo, mas em alguns casos sdo consideradas ajudantes e auxiliares.

Quando pensamos nas mulheres do campo, nas mulheres de comunidades tradicionais,
principalmente nas que disputam o espago sagrado das suas terras e dos seus territorios ou
naquelas que se posicionam como liderancas femininas, esses indices aumentam cada vez mais.
Qualquer movimento feminino que promova a coletividade é algo que incomoda e assusta as
estruturas do capitalismo e do patriarcado. A acumulagdo primitiva é o embrido do capitalismo.
Mulheres em vida comunitaria e com autonomia sobre seus corpos assustam e ameagcam as
estruturas do sistema.

Ao pensarmos que, na historia do mundo, nossas ancestrais ja sofreram todo tipo de
violéncia, que foram amarradas, escravizadas, estupradas, lacadas e mortas pelos seus parceiros
ou mesmo subjugadas e assassinadas simplesmente por pertencerem a condicdo de mulher,
enxergamos, com nitidez, crueldade e indignacdo imensuraveis. Voltar a historia é lembrar que
muitas mulheres, acusadas e julgadas por insubordinacdes ou bruxarias (muitas vezes, por
dominar o conhecimento nato das ervas e da medicina popular) foram queimadas em pracas
publicas no tempo da inquisicdo e, até hoje, continuam sendo perseguidas. O lugar do
conhecimento e da sabedoria ndo era reservado as mulheres. Por que estariam ali?

O trabalho para as mulheres nunca foi algo reconhecido, nem valorizado, dado que o
trabalho produtivo e intelectual sempre foi delegado ao homem. As mulheres foram alijadas e
expropriadas desse tipo de trabalho. A esse respeito, Marx (2008, p. 86) nos aponta que “‘se
minha propria atividade ndo me pertence, é uma atividade estranha, forcada, a quem ela
pertence, entdo? A outro ser que ndo eu”. Contrariando as/os que defendiam que o sistema
capitalista iria abrir portas para a transformacao e a emancipacao feminina através da liberacdo

da entrada das mulheres na disputa do mercado, Saffioti (2013) sinaliza o contrario: o
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capitalismo alija a forca do trabalho, principalmente a forca de trabalho feminina. Acrescenta
Saffioti (2013, p. 67) que

[...] as desvantagens sociais de que gozavam os elementos do sexo feminino
permitiam a sociedade capitalista em formacdo arrancar das mulheres o
méaximo de mais-valia absoluta, através, simultaneamente, da intensificacdo
do trabalho, da extensdo da jornada de trabalho e de salarios mais baixos que
0s masculinos, uma vez que, para o processo de acumulagao rapida de capital,
era insuficiente a mais-valia relativa obtida através do emprego da tecnologia
de entdo. A méaquina ja havia, sem davida, elevado a produtividade do trabalho
humano; ndo, entretanto, a ponto de saciar a sede de enriquecimento da classe
burguesa.

A divisdo sexual do trabalho, objeto de pesquisa em muitos paises, € um debate
importante. Foi no inicio da década de 1970, na Franca, que as bases filosoficas e politicas
teoricas desse conceito se corporificaram e ganharam campo materializado, sob o impulso do
movimento feminista. O conceito da divisdo sexual do trabalho ganhou forca e resisténcia no
debate concernente ao trabalho da mulher nos espacos privados e publicos, diminuindo a
invisibilidade e a reproducéo social executada gratuitamente as mulheres.

Almejamos discutir a categoria de género, orientado pelo feminismo marxista,
considerando os elementos que sdo fermentos na massa social de lutas das mulheres como
protagonistas e participantes ativistas do tempo histérico e de suas histérias. Sem ddvida,
estamos nos referindo a um marco crucial que se movimenta e se transforma, ao questionar o
poder politico, social e cultural ndo por igualdade de género, pois a igualdade também é
escravatura, mas por equidade e respeito as diversidades no momento de pensar e de construir
politicas publicas inclusivas que atendem as especificidades de géneros.

A nossa real preocupacdo em demarcar esse territdrio caro vem da percepcao de que
nem todo estudo de género necessariamente é feminista, tampouco marxista, haja vista a
existéncia de algumas linhas feministas pds-modernas que culpabilizam Marx por néo citar as
lutas das mulheres em seus manuscritos. Sabemos que Marx (2008), um intelectual do seu
tempo, pode sim ter cometido algum equivoco, apagamento e silenciamento em relagdo as
mulheres, mas, revisitando as suas obras, acreditamos que, ele langa algumas pistas essenciais
para as pautas feministas, como as relac6es de opresséo entre classes e as desigualdades sociais
crescentes naquele contexto historico europeu, branco e machista.

Quando revisitamos a cronologia, mesmo em época de muita represséo, exploracéo e
perseguicdo as/aos trabalhadoras/es, obrigando homens e mulheres a trabalharem até a exaustdo

nas fabricas, la estavam as mulheres, ainda de forma pouco organizada e nada
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institucionalizada. Elas foram as ruas, nas lutas, rebelando-se e revoltando-se com bravura e
coragem, quebrando a ordem burguesa que as oprimia e silenciava. Exemplo disso foi o
movimento da Revolugdo Russa de 1917, em que as mulheres foram as primeiras a irem as ruas,
seguidas de seus maridos, companheiros e camaradas. Inegavelmente, este foi um marco
importante na historia da luta da classe trabalhadora mundial.

A questdo de fundo que norteia toda trajetoria que aqui desenhamos baseia-se na
tentativa de demonstrar que devemos avancar no debate inquietante relativo ao apagamento das
mulheres na historia, como uma forma de prestar contas ao passado e, de certo modo, reparar
as injusticas cometidas. Almejamos, com isso, trazer para o banquete o debate caro da diviséo
sexual do trabalho para a atualidade, para que consigamos superar a dualidade entre classe e
género, de modo a dar sentido concreto a luta das mulheres no combate a exploracgéo do trabalho
produtivo, reprodutivo, sem quaisquer predicados e pouco reconhecido na perspectiva da
existéncia humana, em uma sociedade menos machista e ndo mais mediada pela alienacéo. Para
tanto, o desafio que continua em aberto ndo é o empoderamento feminino, que é individual,
mas sim a emancipac¢ao feminina, que traz a ideia do coletivo e € uma tarefa historica.

Quando ndo consideramos o trabalho doméstico como trabalho, consequentemente
silenciamos, fragilizamos e invisibilizamos as mulheres, principalmente ao enxergamos as
relagBes de poder assimétricas entre o0s sexos masculino e feminino. Como as tarefas domésticas
sdo banalizadas e baseadas nos vinculos de relacbes parentais, as relacdes opressoras de
subalternidade ficam camufladas na cumplicidade familiar, que reserva a mulher a servidao

voluntéria e ao ser provedor o papel do homem. Hirata (2010, p. 32) nos instiga a refletir que,

[...] a partir do momento em que o trabalho doméstico passou a ser analisado
como atividade de trabalho, tanto quanto o trabalho profissional, caminhos
foram abertos para pensar em termos de “divisdo sexual do trabalho”. A
divisdo sexual do trabalho toma como referéncia o trabalho, ja as relacGes
sociais de sexo transversalizam todos os campos do social.

Para Hirata e Kergoat (2007), a relagéo social recorrente entre o grupo de homens e o
grupo de mulheres é considerada relacGes sociais de sexo. Para as autoras (2007), a diviséo
sexual do trabalho é fruto da divisdo social estabelecida nas relagdes sociais entre 0s sexos,
divisdo essa modulada historica e socialmente como instrumento da sobrevivéncia para
estabelecer as relagdes sociais e culturais entre 0s sexos.

A divisédo do trabalho proveniente das relagdes sociais de sexo reservou as mulheres a
esfera reprodutiva (privada); e aos homens a esfera produtiva (publica). Tal distribuicéo

estabeleceu uma relagdo assimétrica entre 0s sexos, que cria e reproduz, concomitantemente, as
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desigualdades de papéis e de fungbes na sociedade. As relagBes sociais entre 0S sexos se
apresentam desiguais, hierarquizadas e marcadas pela exploracdo e pela opresséo de um sexo
em contraponto a supremacia do outro.

Na historia, houve a crenca na existéncia de que ciganos, judeus, indios e mulheres eram
inferiores dentro da raca humana e, por essa crenca, fomos levadas/os ao exterminio, ao
genocidio, ao encarceramento de massas, & escraviddo e a todo tipo de violéncia com
legitimidade do Estado, que também nos levou ao neofascismo. Sabemos que, no holocausto,
foram dizimados mais de quinhentas/os mil ciganas/os. Antes das/os judias/eus, as/os
ciganas/os foram as cobaias, as/os primeiras/os a experimentarem a esterilizacdo e as letais
camaras de gas, sendo covardemente separadas/os de suas crias. Ora, muito além, ciganas/os e
judias/eus vivenciaram juntos ndo apenas dores e humilhacdes vividas nos campos de
concentracdes, mas a destruicdo de suas identidades e de suas autoimagens, pela forma que
foram registradas/os e representadas/os para 0 mundo ocidental durante toda a historia.
Zimmermann (2007, p. 40) afirma que

[...] tanto o assassinato de judeus e ciganos quanto a morte em massa de
prisioneiros de guerra soviéticos tinham o seguinte em comum: eles eram
destinados a grupos de pessoas que eram caracterizadas pelos nazistas como
entidades raciais ou, mais geralmente, como sub-humanos. No entanto, alguns
deles ndo se consideravam como um grupo étnico unificado ou como uma
nacdo no sentido moderno da palavra.

O que nos assusta € acreditar que, quando ndo reconhecemos as falhas e ndo trabalhamos
para corrigir os erros do passado, estamos fadados a repetir a barbarie no presente e no futuro
préximo. Estamos vivenciando, no atual cenario politico brasileiro, um governo fascista, que
persegue, criminaliza e mata mulheres com a legitimidade da violéncia de um Estado machista.

O século XIX mostra que, em geral, a sociedade reforca uma nitida divisdo sexual do
trabalho quando reserva, pela condicdo de género, a mulher o dominio privado (casa) — prisdo
e submissdo —, e ao homem o dominio publico (rua) — liberdade e supremacia. Aos homens
sempre foram reservados 0s espacos e os lugares da esfera publica, haja vista que, pelo seu
papel social e cultural, Ines cabiam a ordem de provedores familiares. As mulheres, por sua
vez, era dispensada a esfera privada, com o ambiente domestico, e com a tarefa de cuidar e de
zelar da/o outra/o e do espago da casa, como contrapartida ao pagamento por ser sustentada
pelo seu dono.

Na natureza, em geral, as fémeas, sempre tiveram e continuam tendo um papel

preponderante para a manutencdo do espacgo social do grupo a qual pertencem, pois sao as
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portadoras dos equipamentos bioldgicos que sustentam a vida e a manutencdo da sua espécie
na natureza. Em seu ambiente natural e coletivo, elas séo livres.

Contrariamente, entre os humanos, as mulheres foram afastadas das suas esséncias, do
ambiente natural e coletivo, delegando-se a elas a producéo e a reproducédo da vida material nos
espacos publicos e privados, reforcando-se, assim, toda a carga emocional e fisica da
acumulacdo do trabalho, bem como a perda de sua liberdade. Vivemos numa sociedade que
declara amar as criancas, mas apenas quando estdo dentro do Utero materno. Quando os bebés
nascem, nao existe lugar adequado nem tempo suficiente para as maes latentes trabalhadoras
terem seus direitos garantidos sem ter que passar por uma série de constrangimentos. Aliés,
conforme reforga Silvia Federici (2017), as mulheres trabalham natural e gratuitamente para o
capitalismo e continuam sendo triplamente punidas e afetas. Primeiro porque engravidam
trazendo mais méo de obra para o mercado, depois precisam se afastar dos seus filhos e por
ultimo ou perdem o emprego ou tém dificuldades para serem contratadas, pelo simples fato de
serem mulheres e maes.

O préprio atual ocupante da vaga da presidéncia da Republica, sr. Jair Messias
Bolsonaro, em uma de suas declaragdes calamitosas disse que entre um homem e uma mulher,
prefere contratar um homem, pois as mulheres engravidam e dao despesas ao empregador ou
aos cofres publicos. Para ele, mulher tem que ganhar menos mesmo. A misoginia, 0
preconceito, a discriminacdo e a desigualdade de género estdo sendo, pois, legitimadas pela
maior autoridade do pais.

Embora as fémeas na natureza sejam associadas a uma simbologia ligada a vida e ao
desenvolvimento embrionario, quando trazemos esse desenho para a nossa sociedade
contemporanea 0 mesmo ndo ocorre com as mulheres. Estas sdo expropriadas de suas
caracteristicas fundamentais: a liberdade, a forca de decisdo, a intuicdo - atributos importantes
para a protecdo e para a sobrevivéncia.

O ser humano com a marca biolégica da fémea no corpo tem suas especificidades sociais
e culturais importantes para o desempenho de suas habilidades natas e, por essa razdo, nao se
constitui, nem se pode configurar, um ser inferior aos machos, até porque somos a simbologia
da perpetuacdo da espécie. Entdo, qual o motivo de as mulheres serem apagadas e/ou
negligenciadas dos processos historicos? Quais 0s motivos reais do seu processo de
silenciamento, de violac¢Ges e de moldura limitar seus espagos?

A divisdo sexual do trabalho é uma questdo de género importante para ser debatida e
necessaria para desnaturalizar e reparar erros histéricos em congruéncia com pautas feministas

na sociedade contemporanea. As mulheres ainda dedicam o dobro de seu tempo para cumprir
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varios papéis e varias funcdes em seu tecido social, o que diz muito a respeito do modo como
a vida atual estd organizada. Conforme Federici (2017, p. 233), “como demonstra a historia das
mulheres e a acumulacao primitiva, a constru¢do de uma nova ordem patriarcal, que tornava as
mulheres servas da forca de trabalho masculina, foi de fundamental importancia para o
desenvolvimento do capitalismo”.

O elemento central para que possamos perceber as inimeras desvantagens das mulheres
qguando o assunto € divisdo sexual do trabalho consiste em revisitar os tempos/espacos
historicos que a mulher na nossa sociedade contemporanea vem percorrendo. Elas enfrentam
todos os desafios de uma sociedade imperialista, cuja supremacia masculina dita as regras e 0s
padr@es sociais, culturais, politicos e econémicos.

As desvantagens avancam ainda mais. Somam-se a isso distintas cobrancas inerentes ao
papel social e cultural da mulher que a perseguem durante toda sua trajetéria de vida. Nascer
mulher, em uma sociedade machista e misdgina, significa assumir um papel esperado pela
sociedade e segui-lo a risca, sob pena de ser julgada e condenada, caso ouse se desviar dessa
configuracdo imposta, padronizada e desumanizada. Assim, as mudancas nas relacdes de
género do patriarcado e as desvantagens vao sendo reproduzidas. Super qualificam o trabalho
dos homens, ao passo que subestimam e precarizam o trabalho das mulheres. Esse desequilibrio
ndo se resume a associar as mulheres a sua posicdo familiar e doméstica, mas implica
compreender o circuito de desvalorizagdo do trabalho feminino, como forma de
enfraguecimento, o que escancara as desigualdades e a relacao de opressao.

As mulheres, ainda, dedicam muito mais tempo as tarefas e ao cuidado com os trabalhos
domeésticos, o que as exclui de alguns espacos que poderiam ocupar. Devido a demandas com
a servidao, elas ficam em total desvantagem com relacdo aos homens. Assim sendo, nés,
mulheres, ndo temos 0 mesmo ponto de partida, tampouco estamos em igualdade no mesmo
lugar. Esse cenario mostra-se altamente injusto, visto que nossas reais condi¢cGes sempre ficam
aquém.

NoOs, mulheres, sangramos, gestamos, parimos, sentimos dores, cuidamos,
amamentamos, alimentamos, organizamos, planejamos, tragamos metas, sonhamos e lutamos
triplamente para realizarmos 0s nossos projetos de vida, porque ndo viemos s6, ndo andamos
SO e nem vamos sO0. Somos sujeitas coletivas. N0ossos interesses nunca sao individuais; sdo
sempre fruto de uma coletividade grupal. Federici (2017, p. 234) nos faz refletir sobre essa

égide com a passagem seguinte:
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[c]lonforme defendi, a diferenca de poder entre mulheres e homens, e o
ocultamento do trabalho ndo remunerado das mulheres por tras do disfarce da
inferioridade natural, permitiram ao capitalismo ampliar imensamente a parte
ndo remunerada do dia de trabalho e usar o salario masculino para acumular
trabalho feminino. Em muitos casos, serviram também para desviar o
antagonismo de classe para um antagonismo entre homens e mulheres. Dessa
forma, a acumulag&o primitiva foi, sobretudo, uma acumulagéo de diferengas,
desigualdades, hierarquias e divisdes que separaram os trabalhadores entre si
e, inclusive, alienaram a eles mesmos.

Quando analisamos a divisao do trabalho doméstico, € sempre a mulher que empreende
um esforco e paga o maior preco, mesmo que tenha renda menor, porque ela guarda uma
memodria de desigualdade social, devido, mais uma vez, a renda desigual do trabalho.

Por um construto social, a maioria dos trabalhos domésticos sdo vistos como trabalhos
gratuitos, porque o trabalho feminino foi marcado por um historico de trabalho de doacdo, de
gratuidade voluntaria. NO0s nunca nos sentimos no direito de cobrar, porque fomos educadas
para servir sem questionar, reproduzindo, pois, 0s ensinamentos de maes, de avés e de bisavos,
que sempre realizaram e cumpriram suas tarefas de bom grado, de bom coragdo, como sempre
era esperado do seu papel social.

Por que sera gue as pautas femininas encontram tantos entraves para serem visualizadas
e vinculadas a um debate politico? Por que quem ousa tocar nesse assunto é tdo perseguida,
censurada, julgada e até violentada? Os espacos institucionais publicos nunca se interessaram
por trazer esse debate, ha sempre desinteresse e desconexdo. Quem toma parte dessa agenda
publica?

Se a divisdo sexual do trabalho apaga e nega as condi¢cOes de trabalho das mulheres,
quem faz as agendas publicas? Por que essa pauta e essa problematica da desvalorizacdo e da
deslegitimacdo do trabalho da mulher ndo vira politica pablica no reconhecimento de que todo
tipo de trabalho realizado pelas mulheres como trabalho produtivo tem pre¢o?

Analisando melhor os fatos, o que percebemos é que o mercado de trabalho produtivo é
majoritariamente desenhado e adaptado pelos homens e para os homens, dado que esse mercado
ndo d& conta da maternidade: onde h& mulher, ha gestagdo, h& criangas, hd amamentacdo. Por
esse conjunto de fatores, mulheres tém maior tendéncia a serem demitidas ou a pedirem
demisséo, por todas as suas demandas relegadas ao papel social da mulher e por toda a
desvaloriza¢ao do trabalho reprodutivo. Kergoat (1978, p. 44) reflete que “o patriarcado e o
capitalismo se combinam e exploram dominando e dominam explorando”. Cabe frisar que,
guando se trata das mulheres no mercado de trabalho, dentro e fora de casa, esses indicativos

se potencializam e perpetuam as desigualdades de classe, de género e de raca.
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Quando se examina a dimensao do mercado de trabalho, isto é, as formas de
mercantilizacdo da forca de trabalho, encontra-se uma condicdo de
heterogeneidade e segmentagdo, marcada por uma vulnerabilidade estrutural
que se reconfigura, com formas de inser¢do (contratos) precérias, sem
protecdo social, com salarios mais baixos, presentes na terceiriza¢do de forma
exemplar e cujo crescimento exponencial pode ser observado em diferentes
segmentos da classe trabalhadora (FREITAS, 2005, p. 206).

Nessa perspectiva, esse debate nos interpela a pensar que as mulheres s&o vistas como
lixo: desvalorizadas e desmerecedoras de crédito. Tais adjetivos contradizem o conceito de
mulheres trabalhadoras, aquelas que criam, que transformam, que séo dignas de respeito por
trabalhem para a sua subsisténcia e para a manutencdo da sua familia.

Embora sejamos maioria no Brasil, somos minoria na representatividade expressiva nos
espacos publicos de poder e de construcdo de politicas pablicas: 0s ndmeros ainda sao
inexpressiveis. Por esse motivo, ainda temos muitas lutas pela frente, com vistas a movimentar
mulheres para 0s espacos de fala, para os espacos de representatividade social e politica, para a
construcdo de politicas de inclusdo voltadas para as pautas femininas etc. Muitas vezes, torna-
se dificil trazer, sustentar e legitimar o debate, corporificando e materializando as vozes
femininas nesses espacos.

Ao analisarmos 0s espac¢os politicos institucionalizados, observamos como eles sdo
majoritaria e prioritariamente masculinos, representados por homens de cor branca, cristaos,
conservadores, que ndo reverberam, em hip6tese alguma, as lutas e as pautas femininas. Dito
em outras palavras, € um lugar formatado para homens, que escrevem, pensam e fazem leis
para mulheres. Essas questbes ndo podem (e nem devem) ser tratadas por quem traz,
historicamente, outras narrativas, que, na maioria das vezes, naturaliza e ndo enxerga as
questdes relativas as mulheres, o que inclui suas lutas pela equidade. Nunca as questdes acerca
do debate feminino, com todas as suas demandas e anseios, vao ser tratadas de maneira central
e prioritaria pelos homens, porque essa pauta ndo faz parte do seu acervo e da sua memoria
identitaria. Nenhum deles realmente vive, dia a dia, na pele, a experiéncia de ser mulher em
todo o contexto de uma sociedade machista.

Os homens, por causa do patriarcado, ja ocupam um lugar em que estardo em vantagens,
primeiramente, pelo seu histérico social, nascido em um lugar marcado pelo patriarcado e pelo
machismo, depois pelo alto quantitativo de representatividade masculina nos espacos politicos
de fala e de poder. A maioria dos homens nos espacos de construcao de politicas publicas sdo
brancos e conservadores; suas mulheres, por sua vez, tém condi¢cbes de contratar outras

mulheres para realizarem o trabalho doméstico. O trabalho doméstico, que é mal remunerado,
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se associa a uma atividade pouco valorizada e se distancia da experiéncia da grande maioria
dos homens como trabalho produtivo formal e institucional. E rotulado como algo que significa
menos.

Segundo Biroli (2013, p. 32), “a producao de género se da nas relagdes de trabalho que
a divisdo sexual do trabalho € um locus fundamental na produg@o de género”. Talvez isso cause
certo estranhamento a muitos homens e a muitas mulheres que ndo construiram uma
consciéncia critica a esse respeito. O sentido do masculino e do feminino € o que traz essa
relacdo social binaria tem uma relacdo estreita com as tarefas que devem ser delegadas as
meninas e aos meninos, em conformidade com suas constitui¢fes sociais e culturais do que €
ser mulher e do que é ser homem. As expectativas que se tem para cada um/a sdo,
evidentemente, distintas, e essas padronizac@es sdo institucionalizadas e legalizadas tanto no
ambito publico quanto no &mbito privado. N&o se trata de diferencas, mas dos privilégios e das
desvantagens que se esperam para as mulheres, integrantes de nossas vidas vulneraveis.

Em alinhamento com Freire (1989, p. 48), sdo comuns a homens e a mulheres

[...] a responsabilidade no cumprimento do dever, ndo importa a tarefa que nos
caiba. O sentido da correta militancia politica, na qual vamos aprendendo a
superar o individualismo, o egoismo, é um sinal, também, do homem novo e
da mulher nova. A defesa intransigente da nossa autonomia, da liberdade que
conquistamos marca igualmente o homem novo e a mulher nova. O sentido
da solidariedade, ndo somente com 0 nosso Povo, mas também com todos dos
Povos que lutam pela sua libertagdo, é outra caracteristica do homem novo e
da mulher nova. Participar conscientemente nos esforgos da reconstrugdo
nacional é um dever que o homem novo e a mulher nova exigem de si mesmos.

Freire (1989), ao abordar a necessidade de sermos responsaveis individual e
coletivamente pela manutencdo da sociedade e da cultura, suscita a solidariedade como uma
categoria que une os homens a lutar por liberdade e pela garantia dos direitos da/o outra/o. Na
visdo dele (1989), todas/os somos responsaveis pelo mundo que existimos e, portanto, é dever
do homem lutar por menos desigualdades sociais e por menos violagdes de direitos humanos.
Nessa perspectiva, lembramos que, nos debates de género das Ultimas décadas, as ciéncias
humanas tém travado inUmeras e intensas disputas com as ciéncias bioldgicas para o dialogo
atinente ao fim do determinismo bioldgico. Isso se deve ao fato de que, em nossa espécie,
coabitam corpo bioldgico e corpo social, os quais devem estar em permanente dialogo, pois a
construcédo de papéis, no nosso entendimento, precisa levar em conta, na interface entre ciéncia
e sociedade, corpo e género. Precisamos inscrever a ciéncia em uma instancia sociopolitica,

sintonizada com demandas de cunho social e cultural, a fim de fortalecer os debates feministas
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na reducdo das diferencas e das desigualdades de género, e na busca pela emancipacgéo coletiva
das mulheres em seus espago-tempos.

Nesse sentido, entendemos que a divisdo sexual do trabalho e as relacdes
sociais/culturais entre os sexos reservaram as mulheres a esfera reprodutiva privada; e aos
homens, a esfera produtiva publica. Essa distribuicdo deflagra uma relacdo desigual e
cruelmente assimétrica entre os sexos, que cria, produz e reproduz, concomitantemente,
desigualdades de funcdes e de papeis sociais e culturais. Historicamente, as relacfes sociais
entre os sexos foram marcadas por inumeras e injustas desigualdades sociais hierarquizadas,
opressoras de um sexo em detrimento da supremacia masculina, que, muitas vezes, se mostra
abusiva e toxica. Tais relacOes, perpetuadas histérica e culturalmente entre geracdes, se
mantém, perduram, se propagam, impondo a ndo equalizacdo social do trabalho produtivo na
perspectiva de género.

Em tempos atuais, em especial em tempos de pandemia, com sucessivas crises do
capitalismo, somos obrigadas a refletir sobre o trabalho produtivo e reprodutivo das mulheres
que foram fortemente atingidas, haja vista o crescente acumulo de jornada de trabalho
doméstico dentro e fora de suas casas. Nesse periodo pandémico, esse trabalho se acentuou, e
as mulheres ndo foram dispensadas nem por suas/seus patroas/6es, tampouco por suas/seus
companheiras/os. Tal cenario nos convoca a pensar como o capital utiliza a forca do trabalho
feminino para manter e alimentar o insaciavel: o cruel capital com uma elasticidade invejavel
para abarcar a todas/os e, a0 mesmo tempo, se manter de pé, mesmo que a humanidade caminhe
e seja conduzida coletivamente para as covas e para as sepulturas.

Convém salientar que as mulheres ciganas sdo as que realizam todo o tecido do aparato
social e politico com outras mulheres da vizinhanca, por meio de relacbes afetivas com as
criancas, de partilha de receitas de remédios caseiros e de comidas, de trocas e de doacgdes de
roupas e de alimentos, de brincadeiras com as criancas etc. Observamos que sdo nas relacdes
afetivas naturalizadas da maternidade que se quebram as barreiras dos medos e em que
acontecem as aproximacoes. Nos acampamentos onde passamos vimos 0 quanto as mulheres
ciganas Calin sdo colaborativas. Mesmo em situagdes precérias, elas possuem sentimentos de

sororidade, se colocando no lugar das outras, respeitando seus contextos sociais e culturais.
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6 DIREITO A EDUCAGCAO: ESSE LUGAR TAMBEM E MEU?

Seria uma atitude muito ingénua esperar que as classes dominantes desenvolvessem
uma forma de educacdo que permitissem as classes dominadas perceberem as
injusticas sociais de forma critica (FREIRE, 1984, p. 89).

Figura 9 - Tenda-escola no acampamento cigano Nova Canad
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Fonte: Acervo da pesquisadora

“A leitura do mundo precede a leitura da palavra, dai que a posterior leitura desta ndo
possa prescindir da continuidade da leitura daquele” (FREIRE, 1989, p. 11). Essa imagem
retrata a sala de aula que construimos juntos/as com o apoio de materiais doados por algumas
escolas publicas da regional de ensino do Paranod, para que pudéssemos alfabetizar Jovens e
Adultos no acampamento Nova Canad, na Rota do Cavalo, regido Rural de Sobradinho, um dos
locais da nossa pesquisa. Na tentativa de ndo retira-los/las dos seus contextos sociais,
conversamos com a comunidade, que ansiava aprender a ler e a escrever, convidamos a cigana
Daiane da Rocha Bian, filha do lider do acampamento Sr. Wanderley da Rocha, a realizar um
curso de capacitacdo junto ao Centro de desenvolvimento do Paranod CEDEP (regido
administrativa periférica de Brasilia DF, onde sou professora) para alfabetizar seus/suas pares
e ela prontamente aceitou o desafio. Ficamos seis meses realizando esse trabalho com os jovens,
adultos e idosos. Foi uma experiéncia bastante interessante, com trocas e compartilhamentos de
saberes.

A presenca de Freire na nossa pesquisa foi constante. Ele, que tanto ressalta a educacéo
como prética da liberdade, € um dos autores mais citados em diversas areas do conhecimento.
Atualmente em 19/09/2021, comemoramos 0 Seu centenario e recordamos sua relevancia
principalmente no didlogo com a educacdo e as classes subalternas oprimidas.
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O dialogo necessario com Freire e os Povos e Comunidades Tradicionais Ciganas
representa dentro da educacédo o respeito a diversidade, & democracia e ao acesso a educagdo
publica de qualidade, para todas e todos. A contribuicdo da pedagogia freireana que vislumbre
a acao dialdgica humanizadora e transformadora significa incluir todas e todos no processo e
no debate, inserindo-as(os) na historia.

Durante todo o percurso histdrico da humanidade, observarmos e constatamos que o
dominador/opressor jamais vai oferecer o caminho da liberdade. E papel da/o oprimida/o lutar,
resistir e trabalhar para sair da condicao de oprimida/o. Além de se libertar, esta/e fortalece o
coletivo e liberta também o seu opressor. Conforme Freire (2011, p. 98), os filhos/as da classe
trabalhadora subalterna urgem lutar pela “superagao da pratica educativa domesticadora pela
libertadora”. Sendo assim num ato de coragem transgredir as regras que impedem suas
visualizacdes e quebrem o silenciamento, para avancarem nas conquistas dos espacos muitas

vezes negados a essas classes.

N&o h4, porém, humanizacdo na opressdo, assim como ndo pode haver
desumanizacao na verdadeira libertagdo. Mas, por outro lado, a libertacdo ndo
se da dentro da consciéncia dos homens, isolada do mundo, sendo na praxis
dos homens dentro da historia que, implicando a relagdo consciéncia-mundo,
envolve a consciéncia critica desta relacdo (FREIRE, 2011, p. 105).

Freire aqui nos convoca a pensar que a luta pela humanizacdo e democratizacdo do
espaco da educacdo pressupde a ruptura com a opressao, o que significa ndo culpabilizar as
pessoas empobrecidas, excluidas pela falta de escolarizacdo, e ndo criminalizar nem discriminar
os/as oprimidos/as pela sua condicao, classe social, raga ou etnia. Em outras palavras, queremos
dizer que, na luta pela educacéo, existem projetos diferente voltados para as classes dominadas
e oprimidas e outro para as classes dominantes opressoras, e com as populacdes ciganas ndo é
nada diferente, fica em evidéncia que 0s povos ciganos continuam sendo marcados pela
exclusdo, racismo e discriminacao.

Outros autores que dialogam na mesma perspectiva com Freire reforcam a importancia
da educacdo das classes populares para a transformacdo e emancipacdo humana. Brand&o
(1983), por exemplo afirma acerca do direito ao acesso ao espaco da educagédo escolar para
todas e todos que revelam as visfes e préaticas deste grande educador, que tanto se empenhou
pela educacédo no Brasil. Paulo Freire, em didlogo com Brand&o (1983) afirma que é papel da

escola:



122

[...] abrir os portdes para que as criangas das camadas populares entrem
integralmente, e ndo sejam mutiladas para se ajustar ao modelo de aluno ideal
imposto por esta escola. [...] partir do universo cultural do aluno das camadas
populares e do conhecimento das suas condi¢Ges materiais de vida, para rever
0 projeto pedagédgico e orientar a prdpria acdo pedagdgica. [...] expandir o
universo cultural dos alunos no sentido do acesso ao saber escolar [...]
aumentar a jornada escolar para alargar o espago de trabalho intelectual na
vida dessas criancas (BRANDAO, 1983, p. 276).

A reflexdo de Brand&o (1983) versa sobre a relevancia das classes inferiores de ocupar
esse espaco da educacéo escolarizada e o perigo dessas criangas e jovens serem mutilados em
seus desejos e anseios, ferindo sua cultura e negando seus espacos de vida cotidiana, em
detrimento a outros modos de vida majoritario e hegeménico. Assim como Freire (2011), ao
tratar da acdo cultural educativa para a liberdade, acentua a importancia da reivindicacdo por
direitos e justica social e da permanéncia dessa luta, pois nada é dado ao oprimido/a, tudo é

conquistado com luta constante.
A educacdo tem maltiplas finalidades, entre as quais iniciar a pratica cientifica, formar

a consciéncia critica politica e social, transformar e emancipar seus/suas sujeitos/as. Percebe-
se, assim, que educacdo é maior que apenas escolarizacdo. A escola ainda se encontra distante
do ideal, pois continua se pautando fortemente nos métodos tradicionais, que se limitam a
transmissdao de conteddos, tal como mostra Freire (1987), sobre a concepcdo bancéria de
educagdo. Definitivamente, “a educagao libertadora, problematizadora, ja ndo pode ser o ato de
depositar, ou de narrar, ou de transferir, ou de transmitir “conhecimentos” ¢ valores aos
educandos, meros pacientes, a maneira da educacdo ‘bancéria’, mas um ato cognoscente”
(FREIRE, 1987, p. 68).

O que nos propomos a pensar é que o estudante e seus coletivos sejam participes dos
processos de construcdo do aprendizado para compreenderem a situacdo que envolve a
sociedade, articulando a relacdo da unidade teoria-pratica a fim de realizar a praxis
revolucionaria ndo apenas na sua vida, mas na mudanga coletiva.

Segundo Saviani (2007), a classe trabalhadora precisa se apropriar das ferramentas que
a classe dominante hegeménica acessa. Por esse motivo esse autor defende a educagdo escolar,
como um espaco de luta, resisténcia e transformacdo. Ancorados em fontes marxista, para ele,
trabalho e educacéo sdo atividades especificamente humanas, o que significa que apenas a
espécie humana tem consciéncia do que produz, para quem e para que produz. Apenas 0S
homens, por meio do trabalho, se educam, se transformam e transformam a natureza. Conforme
Marx e Engels (1974, p. 19),



123

[...] podemos distinguir o homem dos animais pela consciéncia, pela religido
ou por qualquer coisa que se queira. Porém, o homem se diferencia
propriamente dos animais a partir do momento em que comega a produzir seus
meios de vida, passo este que se encontra condicionado por sua organizagéo
corporal. Ao produzir seus meios de vida, 0 homem produz indiretamente sua
prépria vida material.

Mais de um século apds a morte fisica de Marx, suas ideias e suas contribui¢es sdo
indispensaveis a humanidade e permanecem ainda atuais para refletirmos com criticidade as
relacBes da contemporaneidade. Marx traz muitos elementos para discutirmos, analisarmos e
compreendermos as relagdes de poder que encontram-se embutidas na sociedade pelas relagdes
econdmicas, politicas, sociais. E obvio que, em seu tempo e em seu contexto social e politico,
seu legado trouxe denuncias e inquietagfes que revolucionaram o contexto da época. Nao
obstante, ainda hoje, sua teoria nos traz subsidios para a compreensdo das contradicdes
existentes na materialidade da vida cotidiana.

As ideias de Marx e seus questionamentos ndo se estancaram na sua época. N&o
adquiriram a rigidez e a frieza de um regimento, como se fosse um método fechado que ignora
toda a fluidez do movimento da temporalidade. Ao contrario, ele fez questdo de deixar
apontamentos importantes para suscitar reflexdes contemporéaneas. Marx deixou bem claro, em
seus manuscritos, que ndo se tratava de um método fechado e rigido, tampouco propds um passo
a passo, como uma bula de remédio ou um manual. Ele deixou para as geracdes futuras a logica
do capital e suas relacBes de poder e de classes.

Em seus ideais, ha ramificacBes, desdobramentos e materialidades relativas as
inquietudes em transcurso nesses Ultimos cem anos, que, na teoria, desempenhou e continua
desempenhando um papel destacado na construcdo dialética do pensamento critico para a
formacdo de uma sociedade mais justa, denunciando todas as formas de opressdes. Além disso,
seus escritos consideram que, nas ciéncias sociais, a historia, que deveria ter varios lados, s6
visibiliza, hegemonicamente, a perspectiva dos vencedores. Ha uma tendéncia acentuada ao
apagamento historico das/os vencidas/os, oprimidas/os, caladas/os, negadas/os e relegadas/os a
margem.

Reforcando esse pensamento e considerando o movimento histérico, as ideias de

Benjamin (1994, p. 230-231), nos traz subsidios, afirma que,

[...] o materialista histérico ndo pode renunciar ao conceito de um presente
que ndo é transicdo, mas para no tempo e se mobiliza. Porque esse conceito
define exatamente aquele presente em que ele mesmo escreve a histéria. O
historicista apresenta a imagem eterna do passado, o materialista histdrico faz
desse passado uma experiéncia Unica. Ele deixa a outros a tarefa de se esgotar
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no bordel do historicismo, com a meretriz ‘era uma vez’. Ele fica senhor das
suas forcas, suficientemente viril para fazer saltar pelos ares o continuum da
historia.

Nessa perspectiva, Benjamin (1994) nos convida a refletir sobre a importancia de
observarmos, além do fendmeno, tempo cronolégico, historico, politico, econdmico, social e
cultural, o contexto historico, o lugar e as relagdes postas no campo das ideias. A histdria ndo
é estatica, mas movedica; ela necessita ser revisitada constantemente. E fulcral observar todos
0S movimentos para entendermos as concepcdes da base material do pensamento marxista, que
muito contribui para compreendermos a matriz que da sustentacdo a epistemologia do
Materialismo Histérico-Dialético, como um instrumento ou um bastdo do maestro que precisa
ser socializado com todas/os as/os participes da historia.

Quando nos referimos a pesquisas nas comunidades tradicionais, refletimos acerca de
um projeto de pesquisa humanizado emancipatorio, ancorado na pluralidade das identidades e
das memodrias, reconhecendo, antes de tudo, a importancia de sua oralidade e de todo acervo
desses povos para o debate, para o didlogo e para a reconstrucdo das ciéncias sociais. Nesse
sentido, é mister pensar e analisar a partir de outros pontos de vista, talvez trilhando o avesso
da histéria, de modo a sair do lugar comum (aparéncia) e mergulhar em um universo
desconhecido ou mesmo incompreendido (esséncia).

Sabemos que a educacdo € um processo que provoca mudancas significativas em
seus/suas sujeitos/as e, consequentemente, na sociedade. Segundo o cigano Calon professor Dr.
Jucelho Dantas ai reside o receio de algumas familias ciganas de enviar os/as filhos/as a escola,
por causa da possibilidade de na convivéncia com outros/as, acontecer o aculturamento.

Sabemos que o direito a educacdo passou a ser legitimado no século XVIII no ocidente,
a partir da formacéo do Estado de Direito. A educacdo para todas e todos no Brasil é algo muito
novo e por isso requer tempo de maturacdo. Quando analisarmos a cronologia temporal, para
compreendermos a historia da educacdo brasileira, nos deparamos com elementos importantes
para nossa reflexdo. Tivemos sete Constituices Federais brasileiras para reconhecer a
importancia da implementacdo de um sistema educacional e reconhecer as negacoes,
retrocessos e avangos neste campo: Foram elas: 1824, 1821, 1934, 1937, 1946, 1967, 1969 e,
finalmente, a derradeira, de 1988.

A Constituicdo Federal de 1998, no que diz respeito a educacdo, € a mais extensa,
configurando em seu texto dez artigos especificos (do artigo 205 até o artigo 214 e outros artigos
e incisos que citam a pauta da educagdo, como artigo 5°, 6°, 22, XX1V; 23, V; 24, 30; VI; 205

a 2013; e artigo 60 e 61 do Ato das disposi¢cBes Constitucionais Transitorias). Assim, é
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importante revisitar sempre este instrumento legal que protege e garante o direito a educagao
como direito fundamental inegociével.

O artigo 205 refere-se a responsabilidade do poder publico na garantia de educacao para
todas e todos: “a educacao, direito de todos e dever do Estado e da Familia, sera promovida e
incentivada com a colaboragéo da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu
preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho”. (BRASIL, 1988, p.
45). Nesse relevante artigo, o Estado assume a primazia e total responsabilidade de garantir o
cumprimento e o papel primordial das politicas publicas que torne factivel o direito a educacéo.

Trazendo o escopo legal, entre outros didlogos, consideramos necessario destacar a
escola como espaco de fortalecimento das classes subalternas. N&o podemos abrir mao dessa
relevante funcdo social da escola, que, mesmo enfrentando inimeras dificuldades, ainda é um
espaco social importante, sobretudo quando se faz referéncia a elementos fundamentais, tais
como: educacéo, direitos humanos, cidadania e trabalho.

Ao desempenhar sua funcéo social, a escola exerce papel fundamental na promocao de
dialogos e de interagdes com a realidade da qual a/o estudante faz parte. O grande objetivo
desse territorio estd centrado na formacéo e no fortalecimento de narrativas de intelectuais
organicas/os, com possibilidades para conduzir o protagonismo e a atuacao politica e social da
classe trabalhadora, que, por conseguinte, vem lutando paulatinamente nos processos de
disputas de conhecimentos e de poderes hegemdnicos construidos na l6gica da escola edificada
pelo sistema capitalista (MOLINA, 2011).

Pensamos que o principio pedagogico basilar para a classe subalterna é a coletividade.
Sob esse viés, as pessoas, em suas comunidades, definem o que é e como fazer a vida escolar,
considerando a criticidade da leitura da realidade social e, sobretudo, a atuacéo dos sujeitos que
se encontram a margem, com vistas tanto a ampliar a partilha de saberes quanto a projetar e a
realizar atividades congruentes com suas necessidades concretas. Trata-se de uma concep¢ao
de escola que, ancorada ao movimento da educacdo para todas/os, possibilita corroborar o
enfrentamento do engessado desenho do sistema educacional vigente, inquietando, instigando
e defendendo a educagéo.

O papel da escola, historicamente, no desenho de sociedade capitalista, foi de uma
sequéncia de apagamentos e negacdes, como: retirar a legitimidade dos conhecimentos da
classe subalterna trabalhadora, indissociar as relagcdes sociais do conhecimento formal e
cientifico, separar e classificar as potencialidades e os desempenhos humanos. Sendo assim, é
salutar, a partir das contradi¢Oes existentes nesse percurso historico, lutar pela transformagao

do espaco escolar formal, proporcionando outros feitios de produzirmos conhecimentos, outras
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formas de produzirmos ciéncia (a servico da vida humanizada) e, por conseguinte, outras
formas de concebermos e de conduzirmos a formacdo dos sujeitos pertencentes a classe

trabalhadora. Em congruéncia com essa linha de pensamento,

[...] outra dimensdo significativa nas escolas do campo é a logica do trabalho
e da organizacdo coletiva. Ensinar os alunos e a propria organizacao escolar a
trabalhar a partir de coletivos é um relevante mecanismo de formacao e
aproximacdo das funcbes que a escola pode vir a ter nos processos de
transformacdo social. Esta dimensdo envolve também as vivéncias e as
experiéncias de resolucdo e administracdo de conflitos e de diferencas
decorrentes das préticas coletivas, gerando aprendizados para posturas e
relagdes fora da escola. [...] (MOLINA; SA, 2011, p. 329).

Nesse sentido as autoras reforcam a importancia da coletividade, como proposta na
organizacao do trabalho pedagdgico dentro da escola, para fortalecimento na perspectiva de
transformacéo dentro e fora do espaco escolar.

Ao analisarmos 0 modelo de escola do século XIX, ainda enxergamos o braco forte do
colonizador, o conservadorismo usual, utilitario e controlador do patriarcado, que expulsa e
intimida os/as diferentes. Embora nessas Ultimas décadas a escola vem se modificando
gradualmente e isso ficou ainda mais visivel com o cenério da pandemia de Covid-19 em 2020.
Assim, com as transformac@es da sociedade, a educacao tende a se alinhar e se adequar a essas
demandas e transformacGes. Nesse caso, requer-se que muitas mudancas ocorram, pois
mudando o contexto social e principalmente o educacional, toda a comunidade escolar necessita
ressignificar seu fazer pedagogico, com vistas a trabalhar e dar um novo sentido ao
conhecimento, possibilitando uma atuacdo rapida, eficiente e efetiva, construindo novas
respostas para as novas perguntas demandadas pela sociedade contemporanea.

Portanto pensar a educacdo para todas e todos, sempre foi um grande desafio,
principalmente no que tange a educacdo que abarque o didlogo pluricultural entre grupos
étnicos minoritarios. Quando pensamos na educacdo escolar voltada para os povos acampados
em itinerancia ou ndo das comunidades ciganas no Brasil, povos que estdo as margens em
campos periféricos, na maioria das vezes em situagdo de vulnerabilidades sociais, precisamos
compreender que ndo basta disponibilizar vagas para essas pessoas, antes de mais nada faz-se
necessario incluir e possibilitar a permanéncia, propiciando formas de acolher as criangas para
que se sintam pertencentes ao espago da escola enxergando sua cultura e sua comunidade
naquele ambiente. O Estado precisa cumprir o seu papel de acesso e dar condi¢bes de
permanéncia e inclusédo social e educacional em todos os &mbitos, para além do chédo da escola.

Como nos aponta Frans Moonen,
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O problema educacional cigano ndo esta resolvido apenas com a matricula das
criangas ciganas em escolas publicas ou particulares, ou seja, ndo esta
resolvido garantindo-se aos ciganos somente o direito a educacéo, embora isto
ja seja uma grande conquista. Para garantir o direito a uma educacéo cigana,
inimeros outros problemasterdo de ser discutidos e, na medida do possivel,
resolvidos. E para isto sera necessaria a colaboracéo de todos os interessados
e entendidos na problematica cigana, e principalmente dos ciganos, que
deverdo ser os protagonistas do seu proprio destino (MOONEN, 2011, p. 14).

O autor nos provoca a pensar que o processo de inclusdo dos estudantes ciganos envolve
outros fatores além de tudo, o mais importante ouvi-los/as, para que em didlogo com toda a
comunidade escolar possamos criar um ambiente acolhedor e de troca de conhecimentos, onde
todos e todas possam experimentar seus protagonismos e se sentirem pertencentes aquele
espaco.

Nesse sentido, pensar a educagdo em relacdo aos povos e comunidades ciganas, nos
exige ouvi-los/as para compreendermos as suas dimensoes, aflicdes e anseios. Assim, o Sr.
Alexandro Castilho, cigano Calon no evento55 realizado no Dia Nacional dos Povos Ciganos,
em maio de 2013, em Brasilia pela Secretaria Nacional dos Direitos Humanos, sob lideranca na

época da ministra Maria do Rosério, diz que:

As Minhas filhas ndo quiseram mais estudar devido ao preconceito e racismo
sofrido nas escolas. Agora mesmo estdo ha dois anos sem estudar por causa
desse racismo. Isso ndo s6 acontece com minhas filhas, mas com todos 0s
ciganos do brasil inteiro. 1sso os afastam das escolas. Por isso a maioria sao
analfabetos (Relato oral CASTILHO, 2013).

Ao apresentarmos o relato do pai cigano em relacdo a educacao das filhas, nos traz
algumas reflexdes importantes, que educacao € um processo que cria possibilidades. Negar aos
povos oprimidos o direito a educacdo formal e sistematizada é uma das formas mais cruéis e
desumanas de roubar-lhes um lugar importante no espaco, apagar suas historias e impossibilita-
los/las, sucumbindo o desenvolvimento integral humano. Freire novamente reforga a nossa

construcdo tedrica quando nos traz que,

[gluem inaugura a tirania ndo sdo os tiranizados, mas os tiranos. Quem
inaugura o Odio ndo sdo os odiados, mas 0s que primeiro odiaram. Quem
inaugura a negagdo dos homens ndo séo 0s que tiveram a sua humanidade
negada, mas 0s que a negaram, negando também a sua. Quem inaugura a forga
ndo sdo os que se tornaram fracos sob a robustez, mas os fortes que os
debilitaram (FREIRE, 1987. p. 43-43).

%5 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=HRbrj5_4sHY Acesso em: 11 jan. 2020.
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Isso vem ao encontro do que a nossa pesquisa e esse capitulo se propde a trazer a tona
a questdo educacional de povos subalternizados que foram e continuam sendo impronunciados,
negados e criminalizados pelo que ndo os foram concedidos. Ora, quem nega o direito a
educacdo, nega todos os outros direitos e os debilitam.

Durante muito tempo, enxergamos 0 nomadismo como uma escolha aventureira dos
povos que gostam de viver de forma livre, sendo essa uma caracteristica comum entre 0s
circenses, parquistas, hippies, alternativos e as comunidades ciganas Calon. Mas depois da
imersdo na pesquisa e na caminhada didria com os/as ciganos/as, come¢amos a ver a realidade
e enxergamos o outro lado da moeda. Compreendemos que o nomadismo para eles/elas ndo é
uma questdo de escolha, sendo de imposicao e negacdo dos direitos a esses povos. E uma dura
realidade de pessoas negligenciadas pelo Estado. No trabalho de conclusdo de curso da
antropologa Thay Limeira Costa, “Para onde ir? Por que ficar? uma etnografia pelo direito de
ir e vir” (LIMEIRA, 2017), estdo presentes reflexdes importantes sobre os conflitos e
contradi¢des do direito de ir e vir na trajetria do povo cigano. Trazemos um fragmento do texto
que diz: Parece 6ébvio, a busca por sobrevivéncia um argumento forte que qualifica 0 modo
itinerante de ir e vir. A histéria do povo cigano tem sido muito tempo contada por suas
perseguigdes: ficar nunca foi uma opgédo (LIMEIRA, 2017, p. 12).

Por meio de uma pergunta feita ao lider do acampamento cigano Calon, senhor
Wanderley da Rocha, acerca do nomadismo cigano, ele nos traz o seguinte:

Professora, seguir ou parar nunca nos foi op¢éo. Vocés gajon ou gajin pensam
gue nds vivemos viajando porque gostamos de ta no mundo, pelo contrério,
vivemos no mundo, de 14 pra ca porque nunca nos foi dado o direito a terra, 0
direito de ficar. Nds viajamos o Brasil inteiro ndo é porque gostamos, é em
busca de nossa sobrevivéncia, nossos negdcios de venda. Muitas vezes
chegamos num local, paramos para descansar e dar comida para nossas
criancas e imediatamente somos expulsos, muitas vezes ndo nos ddo a chance
nem de terminar a nossa comida para alimentar as nossas criancas, temos que
sair as pressas®®.

Percebemos que o olhar romantizado e folclorizado da divertida aventura de sair em
andanca pelo mundo afora, na realidade, é fruto do descaso e negligéncia do poder publico em
construir politicas publicas de acolhimento, doacdo de terra a essas pessoas e moradia fixa.
Novamente, recorremos a Constituicdo Brasileira, que versa em seu Art. 6° sobre os direitos

sociais: “6° Sao direitos sociais a educagdo, a salde, a alimentacéo, o trabalho, a moradia, o

% Relato de Daiane da Rocha Biam em 2018.
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lazer, a seguranca, a previdéncia social, a prote¢do a maternidade e & infancia, a assisténcia aos
desamparados, na forma desta Constitui¢ao” (BRASIL, 1988).

Enxergamos que ha uma distancia muito longa entre o que esta estabelecido na lei e o
que a realidade dessas pessoas traz. Além de ndo terem direito a moradia, esses povos tém, em

consequéncia disso, outros direitos negados, como o da educacéo.

Figura 10 - Visita a0 acampamento cigano Calon: Aula de circo com o professor Aluizio com as pernas de pau.

Fonte: Acervo da pesquisadora

Essa imagem ilustra uma visita com os/as estudantes do curso de pedagogia da UnB, ao
acampamento cigano, na disciplina de Sociologia da Educacdo, numa manhd de sabado, do ano
de 2018, onde realizamos um trabalho de monitoria com o professor Dr. Erlando Réses,
propondo uma atividade interativa entre a universidade e a comunidade cigana, onde o objetivo
foi analisar outros ambientes educacionais ndo formais e refletirmos juntos/as acerca de como
educadores/educadoras conseguem compreender novos espacos, fora da escola, dialogando
com a unidade teoria/pratica, na perspectiva de conhecer e valorizar a educacédo pluricultural
dentro e fora dos seus contextos.

Foi uma experiéncia bastante enriquecedora para todos/as os/as envolvidos/as. Haviam
cerca de 15 quinze estudantes da UnB. O grupo se prop0s a levar para 0 acampamento a
experiéncia ludica das pernas de pau, trabalho ja reconhecido dentro das escolas de Sobradinho,
onde a época, o Educador Social VVoluntario Aluizio ja realizava numa escola do Campo.

Aluizio, sendo um dos nossos estudantes do curso de pedagogia € membro do grupo,
proporcionou uma experiéncia memoravel as criangas do acampamento. Assim que chegamos
ao local, ao nos ver descendo e descarregando 0 n0sso carro com as s pernas de pau, as criangas
correram ao nosso encontro, acalouradas, com toda curiosidade, alegria e descontracdo

caracteristicas tipicas de criancas interessadas em explorar o novo.
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Percebemos como as criangas ciganas ficaram felizes e empolgadas com a experiéncia.
Aluizio deu algumas orientacGes basicas e imediatamente as crian¢as, sem medo do novo
apresentado a elas, sem muitas indagacdes, enfrentaram o desafio e mostraram interesse. Em
poucos minutos la estavam elas felizes e adaptadas as pernas de pau, correndo, dancando,
cantando e fazendo outras performances. Ficamos perplexas/os, pois as criangas ciganas
fizeram além do que estavamos esperando para a atividade ladica. Ficamos extremamente
emocionados/as e motivados/as a dar continuidade ao trabalho do professor e estudante Aluizio.

Na saida do acampamento, indagaram por que ndo ficariamos mais tempo se estava tudo
tdo divertido. Constatamos que as criangas ciganas séo destemidas, corajosas e gostam de
experimentar as novidades que se apresentam. S&o muito ligadas a arte e aprendem rapido
guando as atividades sdo significativas e desafiadoras. Fomos pensando em ensinar e
aprendemos muito mais com elas. As maiores licbes que aprendemos foi a experiéncia da
coletividade, cooperacdo, divisdo e compartilhamento no momento da brincadeira, sem
competitividade, muito menos vaidade. Um fato curioso foi observado: duas criangas que
chegaram por ultimo, ao se depararem com apenas um par de pernas de pau, tiveram a
capacidade de dividirem e compartilharem juntas, sendo que cada uma ficou com apenas uma
perna, mas quando as duas se abragcaram conseguiram caminhar cambaleando, mas logo outras
criangas vieram correndo dar apoio. Mistura de sensibilidade e inteligéncia emocional, aliadas
para a alegria coletiva.

Existe um preconceito impregnado na escola, impedindo que os interesses e talentos dos
seus sujeitos se desenvolvam por uma pressdo enddgena e exdgena, o que fica bastante
evidenciado nas construcfes de politicas publicas educacionais. Marcilania, uma estudante e
agora professora de etnia cigana Calin, em Sousa, na Paraiba, em entrevista numa live da
Semana de Extensdo Universitaria da UnB, em que estdvamos participando no ano de 2020,
disse gque ndo se enxergava dentro do projeto da escola onde trabalhava. Hoje, como professora
pedagoga, trabalha na perspectiva de fazer as criangas conhecerem a sua cultura. Afinal, como
ela diz, quanto mais falarmos da nossa cultura, mais exterminamos 0s estereotipos. Na escola
onde trabalha, cerca de 60% dos estudantes sdo ciganos; mesmo assim, faz toda uma

movimentacao para que eles e elas sejam incluidos no projeto da escola. Marcilénia nos traz:

Percebi um maior interesse dos estudantes ciganos na escola, quando eles
encontram um de nés 1a, como representantes da sua etnia. Eles se sentem
visivelmente mais seguros. Somos um povo que vive muito juntos. Acho que
0 poder publico tinha que perceber essa nossa especificidade com um outro
olhar. Pois somos um povo sem nenhum tipo de recurso. Se a gente nao se
unir, ndo resistimos a tantas crueldades que sofremos dentro e fora da escola.
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Atraves da educacdo eu me transformei e agora quero transformar o mundo
(Relato de MARCILANIA, 2020).

Outro relato bastante significativo e forte de Marcilania foi ainda em relacéo a escola e

aos preconceitos sofridos por ela dentro e fora do ambiente escolar. Ela diz:

Estamos em resisténcia hd mais de quinhentos anos no Brasil e fomos negados
ao direito a escola. Mesmo empenhada nos estudos, ndo me reconhecia
naquele ambiente do Ensino Médio. Na sala de aula, bem atras de mim tinha
um aluno que falava frases pejorativas ao meu respeito e ao do meu povo,
dizendo que somos sujos, ladrdes, trapaceiros. Virei para tras e perguntei se
eu estava fedendo, se eu havia roubado a ele. Ele ficou desconsertado e parou.
Na volta para casa, no énibus ninguém queria sentar do meu lado, porque
sabiam que eu era cigana e morava em comunidade. Mas mesmo assim eu sou
feliz por ser cigana (Relato de MARCILANIA, 2020).

Claudia Nunes, também estudante cigana e atualmente professora e pesquisadora, em
entrevista na mesma live do mesmo evento, disse da violéncia que é o apagamento cultural no
ambiente escolar. Ela relata que nas aulas de historia nunca se sentia contemplada, pois néo era
negra, nem indigena, nem europeia. Sentia que os livros de historia negligenciaram a existéncia
dos povos ciganos. Esses foram sucumbidos dos seus direitos fundamentais.

Acreditamos ser essa a bandeira levantada pelos grupos e movimentos sociais dentro ou
fora da escola. A construcdo de uma teia de saberes pluriculturais em que todos ganham. Nesse
sentido, nos baseamos em Paulo Freire ao afirmar que “a mudanca do mundo implica a
dialetizacdo entre a denuncia da situacdo desumanizante e o anuncio de sua superacdo, no
fundo, o0 nosso sonho”(FREIRE, 2011, p. 77). Respondendo a indagacdo de Spivack (2010),
“pode um subalterno falar?”. Os grupos oprimidos podem e devem falar por si, ndo
necessariamente precisam de interlocutores, pois possuem voz. Além disso, devem ter registro
e possuem lugar importante na histéria, sendoa escola um espago para essas vozes. Paraa
autora, o postulado subalterno evidencia um lugar silenciado que precisa ser quebrado, qual
seja o racismo epistemoldgico.

O que encontramos nos acampamentos por onde tivemos a oportunidade de estar
durante os percursoS da pesquisa do mestrado e doutorado (2016 a 2021), foram pessoas
famélicas de tudo: salde, educacéo, assisténcia social, seguranga publica. O que observamos
foi um misto de faltas e excessos. Falta e negligéncia do Estado, enquanto a eles/elas excessos
de sentimentos de amor, unido, desejos coletivos. Pessoas implorando por visibilidade e
educacdo escolar, pois conhecimento e vivéncia, demonstram ser possuidores com larga escala.

Mostram-se seres com conhecimento amplo, auténtico e legitimo. Mulheres, homens, jovens,
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criangas e idosos/as donos/as de uma sabedoria genuina, justificada por todas as suas vivéncias
e experiéncias o que como nos ensina Vigotski (2008) sdo essas experiéncias que ampliam os
seus repertorios e possibilitam acessarem varias trilhas do conhecimento, gerando
aprendizagens significativas. O que os faltam é espaco de reconhecimento e valorizacao
legitima do Estado, das bagagens que eles/elas trazem em seus curriculos ocultos.

Portanto retomamos a pergunta inicial do capitulo, para que possamos refletir acerca do
direito a Educacéo Escolar, esse lugar também séo deles/delas? Evidente que sim. Como negar
aos povos e comunidades tradicionais, que contribuem tanto para ampliar 0s nossos acervos e
patriménios culturais algo que € inerente aos seres humanos que é o conhecimento acumulado
historicamente e que deve ser reelaborado, sistematizado e repassado a todas e todos? Ora,
guando negamos educacdo escolar publica, laica, gratuita, plural, inclusiva e de qualidade,
estamos retirando dessas pessoas o direito e acesso a todos os demais direitos. Estamos negando
suas humanidades/ humanizagdes e o seus lugares na historia.

Faz-se necesséria exigir do Estado em assumir seu papel na sociedade e na histéria de
vida dessas pessoas, trazendo a escola como direito humano fundamental para o crescimento e
desenvolvimento. Imprescindivel também incluir essas demandas especificas relativas a
diversidade pluricultural e levar essas discussdes para 0 ambito dos planos nacionais de
educacdo como, planos distritais, estaduais, municipais: PDE, PEE, PME, PNE e Conselhos de
Educacdo. Trazer os/as educadores/as em compreender seu importante papel na sociedade e
assumir seu compromisso para uma formacdo humana critica, reflexiva e politica no mundo,
pelo mundo e para o0 mundo, compreendendo a forca da palavra, da reflexdo e acdes
impregnadas nas expressoes freireanas, pois como ele mesmo deixou registrado, “a palavra nao
¢ privilégio de alguns, mas direito de todos” (FREIRE, 1987).

Desse modo, torna-se imprescindivel revisitar sua obra, pois ela nos possibilita entender
que Paulo Freire foi e continua sendo um grande semeador e cultivador de palavras gravidas,
ou seja: de palavras que possuem o dom de gerar frutos e flores, gerar outros mundos e outras
realidades. Ler Paulo Freire, apropriar dos seus ensinamentos, dialogar com as realidades
dos/das estudantes que foram historicamente excluidos/as é um convite a praticar o exercicio
diério de pensar na perspectiva de uma acéo-reflexdo com objetivo claro e rigor metodologico
para atingir classes subalternas oprimidas. Em Freire, a palavra carrega energia potencial
transformadora. A palavra refletida, combinada a acéo, é a amalgama da praxis revolucionaria.
Para Freire (1987, p. 12), em Pedagogia do Oprimido, com a palavra os seres humanos se fazem

homens/ mulheres, transformam a si, aos outros/outras e provocam mudangas em seus
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contextos e percursos de vida. Portanto a educacdo é a chave que vira para possibilitar os

processos emancipatérios humanos com toda sua potencialidade.

6.1 Parei... Fiquei... E agora? Cadé as politicas publicas?

O planejamento da vida em sociedade requer alguns movimentos e investimentos para
organizar os esfor¢os comuns, reparar 0s erros e minimizar os efeitos e impactos negativos
causados pelas desigualdades sociais. Entdo, podemos entender que séo as formas organizadas
de orientar as acOes que objetivam o bem comum. Muitas vezes, essa expressdo téo viciada,
acaba perdendo forga e caindo no esvaziamento de significado por causa do seu uso equivocado,
excessivo, demagégico ou utilizado em discursos vazios e fora de contexto. Por isso, €
necessario entender a logica, 0 emprego por trds das politicas pablicas, principalmente seu
importante papel para atender as necessidades das populagcdes menos favorecidas em prol da
garantia de seus direitos fundamentais e sociais: salde, educacdo, trabalho, servigo social e
seguranca plblica. Segundo Carlos Ruiz Enrique Ferreira®’, ““o termo “publicas”, aqui, designa
acOes estatais orientadas, discutidas, votadas e aprovadas pelo poder publico para entrarem em
vigor na sociedade. Ou seja, trata-se de direitos adquiridos com forca de lei e que devem se
fazer cumprir sob pena de punicdes ou sangdes” (grifos nossos).>®

Uma politica pablica nada mais é do que uma demanda vinda do contexto social, algo
gue um dia foi um anseio ou uma exigéncia das pessoas, que coletivamente organizaram e
fizeram movimentagOes para chegar a seus representantes dos Poderes Legislativos no ambito
municipal, estadual ou federal. A implementacdo das politicas pablicas é de responsabilidade
do poder publico, em atendimento as demandas advindas do contexto social e temporal. Ou
seja, sao criadas, implementadas e distribuidas para corrigir situacdo atual, em decorréncia aos
erros e danos do passado historico.

O direito a educacdo para todos e todas, € muito recente no Brasil. Foi reconhecido na
Constituicdo Federal de 1988 e é fruto de muita luta. Para garanti-lo, faz-se politicas publicas,
entre as quais destaca-se aquelas que contribuem de forma relevante para o acesso ao ensino
das populagdes carentes, a quem, por exemplo, a educagéo foi tdo negada. Felizmente, hoje,

contamos com a Educacéo de Jovens e Adultos, o Prouni, Programa Brasil Alfabetizado, Enem,

57 Mestre e doutor pelo Departamento de Ciéncia Politica da USP; pds doutor pelo Departamento de Filosofia da
USP e professor doutor associado de RelagBes Internacionais da UEPB. Coordenador-adjunto do curso de
Relagbes Internacionais da UEPB.

%8 Disponivel em: https://parlamentopb.com.br/povos-originarios-e-a-urgencia-de-politicas-publicas-decoloniais-
na-educacao/. Acesso em: 20 jun. 2021.
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Encceja. A legislacdo educacional tem fungOes de regulagéo e de regulamentacdo. Como
exemplo de legislagéo reguladora temos a Constituicdo Federal e a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional, lei n°® 9394 de 1996, as quais estabelecem as normas gerais. A legislacéo
regulamentadora é prescritiva, pois estabelece as regras para a execuc¢do das leis reguladoras,
como portaria, decretos, instrucGes, pareceres e resolugdes. As leis complementares possuem a
funcdo de aprimoramento as metas estabelecidas no Plano Nacional de Educagdo. Outra
importante caracteristica das leis para construcdes de politicas publicas educacionais €
abarcarem as demandas do contexto social quanto ao reconhecimento da necessidade de
adequacdes especificas para populacdes excluidas, considerando as desigualdades sociais
historicas.

Desde os primordios, a formacéo social brasileira foi construida e esteve assentada em
estruturas econémica e politica de manutencdo de um grupo minoritario privilegiado,
produzindo leis que garantissem a exploracdo de muitos pobres abastados, uma classe
subalterna, para privilegiar a classe hegemonica dominante.

A derradeira Constituicdo Federal, de 1988, determina em seu artigo 6° os direitos
sociais: educacdo, saude, trabalho, alimentacdo, moradia, lazer, seguranca, previdéncia social,
protecdo a maternidade e a infancia, assisténcia aos desamparados, além da cultura e do
transporte. Outrossim, refor¢a no artigo 215 que o Estado ird garantir o pleno acesso e exercicio
dos direitos culturais, suas fontes, producdes e manifestacdes. Nao obstante, sabemos que existe
um hiato extenso entre o que a lei estabelece e a realidade vigente. Segundo José Vieira de

Sousa,

Um estudo sobre formacdo da sociedade brasileira pode constatar como as
dindmicas estruturais da economia, da politica e da legislagdo produziram
ilhas de abastados e de privilegiados e uma miriade de desprovidos. Estes
dados as condigBes de privacOes, tiveram que reinventar e exercitar a
criatividade para recompor sua cultura, identidade, valores e principios. Um
pouco de sua cultura tinha que ser guardada, sendo tudo desvanecia. Apagados
também estavam os direitos sociais. Nao se falavam sobre eles, omitiam-nos.
E melhor que eles ndo soubessem, pois isto os levaria a manifestagdes,
insurreicOes, rebelibes, a estar fora de seu lugar (SOUSA, 2012, p. 8).

Portanto, o autor nos traz a reflex&o de que o projeto de construcéo de politicas publicas
rejeitou um grupo e privilegiou outro. Definitivamente, no direito a educagdo, a classe
trabalhadora continuou fora, ficando a educacéo de qualidade reservada aos homens e mulheres

de familias poderosas das classes dominantes, e a serviddo aos pobres e oprimidos.
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No que tange as politicas publicas de inclusdo educacional, a Lei n°® 12.711/2012, que
discorre sobre as cotas raciais/sociais para a inclusao e ingresso nas universidades publicas e
institutos federais, € um exemplo de grande avanco no reconhecimento e valorizacdo das
diferencas socioculturais e na superacdo da desigualdade de acesso a escolaridade por todas e

todos. Segundo Simone Aparecida Lisniowski (2016),

[0] direito & educacdo é reconhecido como um direito fundamental, social,
politico e humano. Como direito fundamental, é reconhecido e positivado na
esfera do direito constitucional; como direito social, é reconhecido como
conquista da sociedade; e como direito humano, guarda relagdo com a
necessidade humana de aprender, transformar e expressar-se. Apesar de todas
essas diferenciacdes, esses direitos sdo complementares, interdependentes e
integram um projeto social comum, que busca consolidar uma sociedade mais
justa, livre e igualitaria (p. 63).

Portanto lutar por politicas publicas sociais afirmativas para inclusdo de representantes
de Povos Comunidades Tradicionais no espaco das universidades Publicas e Institutos federais
é corrigir um erro historico e devolver para essas pessoas 0 que historicamente lhes foi
sucumbido e roubado. E devolver a dignidade humana e dar-lhes o direito de ter outros direitos
garantidos, pois o direto a educagdo é complexo e abrange outros/outras, uma vez sendo um
bem comum. Dessa forma, também amplia e passa a ser também um direito de todos /todas.

A luta dos povos ciganos € legitima no que tange a seus anseios em ocupar uma vaga na
educacdo superior. Acreditamos que essas popula¢bes buscam o reconhecimento e 0 espaco
legitimo da educacdo formal dentro das instituicdes de educacdo superior na perspectiva de
superar suas dificuldades e combater os racismos estruturais e epistemoldgicos. O que eles
anseiam é deixar registros e escrever suas proprias historias, sem necessidade de interlocutores.

Por meio de associacOes e parcerias com representantes, pesquisadores e ativistas das
bandeiras e pautas ciganas, as comunidades ciganas do Brasil, sobretudo da Bahia, lutaram por
reparacdo historica de seus direitos exigindo garantia de acesso a universidade. A universidade
do Estado da Bahia foi pioneira, j& que neste estado existem varias comunidades ciganas

acampadas ou em vias de sedentarismo. Na sequéncia, nos aprofundamos nesse pioneirismo.
6.2 Esse lugar é meu, tenho direito a ocupar
Apresentamos 0 quantitativo de estudantes ciganos que entraram na Universidade

Estadual da Bahia pelas Politicas Publicas Afirmativas de inclusdo. Sabemos que o estado da

Bahia concentra muitas comunidades ciganas. Os povos ciganos juntamente com as
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associag0es, liderancas ciganas e professores e pesquisadores, reuniram forgas e lutaram para
conquistarem seus direitos junto a Universidade. Segue a panoramica do quantitativo de ciganos
e ciganas que entraram pelo sistema de cotas. Cotas raciais para ciganos na Uneb 01/2020
espalhados em 21 campi: Salvador, Alagoinhas, Juazeiro, Jacobina, Santo Antonio de Jesus,
Caetite, Senhor do Bonfim, Paulo Afonso, Barreiras, Teixeira de Freitas, Serrinha, Guanhambi,
Conceicdo do Coite, Valenca, Irecé, Bom Jesus da Lapa, Eunapolis, Camagari, Brumado, Ipiad,

Xique-Xique.

Quadro 4 - quantitativo de estudantes ciganos que entraram pelo sistema de cotas 78 alunos na 1% chamada e 38
na 22 chamada.*®

CURSO 12 22 CHAMADA / QUATIDADE
Educacdo Fisica 04 01
Contabeis 03 02
Administracao 04 03
Letras 14 06
Historia 05 01
Pedagogia 13 07
Urbanismo 01 00
Fisica 01 00
TIC 01 00
Engenharia Agrondmica 03 01
Direito 04 03
Designer 01 o1
Nutricao 01 01
Enfermagem 03 03
Fonoaudiologia 01 o1
Fisioterapia 01 00
Farmacia 01 o1
Medicina 01 01
Biologia 04 02
Matematica 02 01
Engenharl_a Sanitaria 01 02
ambiental
Biotecnologia 01 00
Geografia 03 00
Engenharia de minas 01 o1
Teatro 02 00
Engenharia de pesca 02 00
TOTAL 78 38

Fonte: Elaboracdo da autora com dados cedidos pela UNEB.

%9 Levantamento feito em 23 de agosto de 2020 por meio de e-mail documento enviado pela UNEB.
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Ap0s analisarmos esses dados podemos constatar que o quantitativo de estudantes de
etnia cigana beneficiados pelas Politicas Publicas afirmativas de sobrecotas para ciganos,
atingiu sua funcdo de reparacdo, quando observamos que embora essa minoria étnica €
subjugada e sofra todo tipo de preconceito, discriminacdo e racismo estrutural, sdo acusados
por serem ndémades e que nao se adaptam ao modelo estatico da educagao formal, mesmo assim
constatamos que quando existe a politica de reparacdo, que abrem as possibilidades de acesso
e permanéncia, essa populacdo se interessa e consegue ocupar esses espagos mesmo que
restritos. Observamos que na primeira coluna constam 78 estudantes que entraram, na primeira
chamada e 38 na segunda chamada, totalizando 116 novos ingressantes na universidade, em
diversos cursos de bastante relevancia.

Outro fato interessante que podemos constatar foi a questdo de género. Embora as
mulheres ciganas Calin sejam submetidas as limitacdes de uma cultura tradicional, vivam sob
leis e regras rigidas, algumas manifestam desejos de estudarem, ocuparem espagos no ensino
superior e mesmo assim, ndo abandonarem seus costumes. O que pudemos constatar um
paradoxo, onde contraria 0 que 0 Senso comum criou, pois dessas vagas a maioria foram
ocupadas pelas mulheres ciganas, quando o documento analisado demonstra que na primeira
chamada entraram 23 ciganos e 54 ciganas. Na segunda chamada, entraram 10 ciganos e 28
ciganas, totalizando um quantitativo de 34 homens ciganos e 82 mulheres ciganas. Ou seja, das
116 vagas disponibilizadas pela Universidade do Estado da Bahia, 82 foram ocupadas pelas
mulheres ciganas, logo 70,68%, inclusive uma concorrida vaga no curso de medicina, ocupada
por uma mulher, mée, cigana Calin, trabalhadora, acampada e sobrevivente de todo subjugo

que a sua condicéo de classe, género, raca e etnia impde.

6.3 Idas e vindas, avancos e retrocessos: cadé a minha voz?

A vida dos povos ciganos no Brasil € sempre marcada por idas e vindas, avangos e
retrocessos. Mesmo estando conosco ha aproximadamente meio século, apenas em 2006,
em pleno Governo Federal ocupado por um partido de Esquerda — Partido dos
Trabalhadores (PT), o presidente Luiz Inacio Lula da Silva, em um ato politico
revolucionario, reconhece a presenca dos Povos ciganos no Brasil como minoria étnica
relevante que fazem parte do patrim6nio cultural brasileiro. Somente ap0s esse
reconhecimento € que varios avangos politicos ocorreram para esses povos, que antes

sequer eram incluidos nas pautas e politicas publicas.
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No quadro abaixo apresentamos um percurso histérico de a¢des voltadas para 0s

ciganos, a partir do que € possivel observar grandes avangos durante o governo de esquerda

(2002-2016) e muitos retrocessos logo apos o impeachment (agosto de 2016) da presidenta

Dilma Vana Rousseff. Ap0s o governo de extrema direita ocupar a cadeira da presidéncia

da repUblica. Fica evidente na temporalidade o marco da perseguicdo e perdas de direitos

sociais dessas comunidades e das minorias étnicas no pais.

Quadro 5 - Marcos Legais e acontecimentos relevantes

(Continua)
DATA INSTRUMENTO ACAO

25/05/2006 Decreto institui o Dia Nacional do Cigano.

07/02/2007 Decreto 6.040 Institui a Politica Nacional para Povos e Comunidades Tradicionais.

13/08/2009 Portaria n° 1.820 Ministério da Saude dispde sobe direitos e deveres dos usuarios de salde.
Paragrafo Unico do artigo 4°- ndo discriminacdo na rede de salde.

Lein° Estatuto da Igualdade [Expressa legitimas demandas da populacéo negra, € um importante

12.288/2010 |Racial instrumento para que as desigualdades raciais reconhecidas e abordadas em
diferentes esferas do governo.

28 de abril de [Portaria n® 940 Ministério da Saude - regulamenta o sistema do Cartdo Nacional de Salde.

2011 Populacdo Cigana ndmade gue queira se cadastrar ndo é obrigada a fornecer
endereco de domicilio permanente.

2011 Parecer CNE/CEB n° |Assegura “ao estudante itinerante matricula, com permanéncia e conclusio

14/2011 de estudos, na Educacdo Baésica, respeitando suas necessidades particulares”

e protege “o estudante itinerante contra qualquer forma de discriminagdo que
coloque em risco a garantia dos seus direitos fundamentais”.

2012 Resolucdo CNE/CBE |Define criangas, adolescentes e jovens em situagdo de itinerancia aquelas

n° 03/2012 pertencentes a grupos sociais que vivem em tal condicdo por motivos

culturais, politicos, econémicos, de salde, tais como ciganos, indigenas,
povos ndmades, trabalhadores itinerantes, acampados, circenses, artistas
e/ou trabalhadores de parques de diversdo, de teatro mambembe, dentre
outros”. Garante a essas criangas, adolescentes e jovens “o direito a
matricula em escola publica, gratuita, com qualidade social e que garanta a
liberdade de consciéncia e de crenca”, de forma que 0s sistemas e ensino
deverdo “adequar-se as particularidades desses estudantes.

2012 Portaria Inclus&o dos ciganos no CadUnico (nos programas Sociais)

2013 Circular 2013- Primeira Semana Nacional dos Povos Ciganos. (SEPPIR/PR).

2015 Estatuto Estatuto Cigano que ainda tramita no Senado Federal PLS 248/2015.

2015 Cesséo de uso Governo Federal (SPU) junto ao GDF num ato histérico assinam termo de
cessdo de imovel para a comunidade cigana Calon DF-Anec

2015 Portaria Extingdo da SECADI (MEC) (2015) — Encerramento do Programa Brasil
Alfabetizado.

2015 Portaria Extin¢do do GT Cigano (FEDERAL)

28 de Portaria n® 4.384 Ministério da Sadde institui, no &mbito do Sistema Unico de Salde — SUS, a

dezembro de Politica Nacional de Atencéo Integral a Saude do Povo Cigano.

2018

2016 Portaria Extingdo do Comité Cigano (Estadual) (2016)

Extincdo dos Programas de Alfabetizacdo Brasil Alfabetizado e DF

Alfabetizado.
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Quadro 5 — Marcos Legais e acontecimentos relevantes

(Concluséo)

2016 Resolugdo n° 181, de |Conselho Nacional da crianca e do Adolescente (CONANDA) dispde sobre
10 de novembro de  |os pardmetros para interpretacdo dos direitos e adequacao dos servigos
2016 relacionados ao atendimento de Criancas e Adolescentes pertencentes a
Povos e Comunidades Tradicionais no Brasil.
2017 Portaria Cadastramento diferenciado para os povos e comunidades ciganas, sem
exigéncia de comprovante de endereco fixo.
2017 Estatuto Estatuto Cigano Parado na Comissdo dos DH no SENADO desde 2017)
2018 Resolucdo N° Cotas raciais para povos ciganos na Universidade do Estado da Bahia
1.339/2018 UNEB.
2019/2020 Acdes policiais ExpulsBes de comunidades ciganas na Bahia, Paraiba e no Sul do pais.
/2021
2021 Acdo Policial Confrontos entre a policia militar do Estado da Bahia com a comunidade
cigana Calon de Vitoria da Conquista, resultando na morte de dois policiais e
em exterminio de oito homens ciganos Calon, todos da mesma familia.
2021 Resolucdo n°® 12/2021|Dispde sobre politica de Acbes afirmativas para 0s processos seletivos em
curso de Graduagdo da Universidade Federal do Sul da Bahia — UFSB.

Fonte: Elaboracdo da pesquisadora a partir de documentos e Resolugdes.

O que assistimos nesses Ultimos (15) quinze anos, foram alguns avancos significativos
e muitos retrocessos, principalmente apos o golpe de 2016 com o Impeachment da presidenta
Dilma Rousseff, pois no governo de esquerda as pautas relativas a diversidade com o objetivo
de desvelar os fendmenos sociais e construcao de Politicas Publicas com foco na reparagéo
das desigualdades sociais foram bastante significativas.

Apesar dos avangos importantes obtidos em varios setores do desenvolvimento, ainda
persistem no Brasil as desigualdades raciais, étnicas e de género. Politicas Publicas de
reparacdo e acdes afirmativas e de luta antirracista relacionada com essa minoria étnica, que
s80 0s povos ciganos, urgem em acontecerem de fato e de direito, para que realmente venha a

acontecer a inclusdo social e educacional.

6.4 Cotas raciais nas universidades — estamos a caminho

A Universidade de Brasilia foi primeira universidade do pais a adotar o sistema de cotas
raciais. O debate iniciou-se no ano de 2003 e em 2004 houve a implementacdo. E de suma
importancia salientar que em (17) dezessete anos de cotas etnico-raciais, formaram-se 5.372
estudantes pretos, pardos e indigenas. Compreendemos que 0s numeros ainda séo infimos, mas
significativos para os avancos educacionais no que tange as pautas e demandas dos povos e

comunidades tradicionais brasileiras.
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Na diregdo dessa discusséo, a reserva de vagas étnico-raciais foi requlamentada pela Lei
12.711 de 29 de agosto de 2012 como politica de a¢des afirmativas com objetivo principal de
corrigir desigualdades sociais e promover equidade étnico racial por meio da incluséo de Povos
Originarios e Comunidades Tradicionais no Ensino Superior. O Programa de Cotas da
Universidade do Estado da Bahia, por meio da Resolucdo n°1339/2018, publicada no DOE no
dia 28 de julho de 2018, versa sobre.

RESOLUCAO N° 1.339/2018
Publicada no D.O.E. 28-07-2018, p. 32

Aprova o sistema de reservas de vagas para negros e sobrevagas para
indigenas; quilombolas; ciganos; pessoas com deficiéncia, transtorno do
espectro autista e altas habilidades; transexuais, travestis e transgénero,
no ambito da UNEB, e da outras providéncias.

O CONSELHO UNIVERSITARIO (CONSU) da Universidade do Estado
da Bahia (UNEB), no uso de suas competéncias legais e regimentais, tendo
em vista o0 que consta do Processo n° 0603180058920, em sessdo desta data,
RESOLVE:

Art. 1°, Aprovar o sistema de reservas de vagas para negros e sobre vagas
para indigenas; quilombolas; ciganos; pessoas com deficiéncia, transtorno
do espectro autista e altas habilidades; transexuais, travestis e transgénero,
no ambito da Universidade do Estado da Bahia (UNEB), constante do anexo
Unico desta Resolucéo (BAHIA, 2018, n.p.)

Por meio dessa importante Resolucdo, o que pudemos constatar, é que as comunidades
ciganas foram finalmente contempladas. Quando existem 0s espacos e a possibilidade de
adentra-los, os/as ciganos/as conseguem ocupa-los. Embora compreendamos que para gerar
demandas para o acesso dos/das estudantes ciganos/as ao ensino superior, necessita-se ainda de
criar condicGes favoraveis para que a populagéo cigana sinta-se segura, motivada e pertencente
ao espaco da escola publica plural, que possam acessar, permanecer e ser inclusa de modo
efetivo para que consigam concluir seus percursos na educacdo bésica, justificando assim a
geracdo de demandas das Politicas Publicas de A¢6es afirmativas para 0 acesso as universidades
publicas do Brasil.

A importancia dessa iniciativa da UNEB se constata no momento em que observamos
que 116 pessoas dessa minoria étnica foram incluidas nas Politicas Afirmativas de inclusdo no
Ensino Superior de uma Universidade Publica, tornando-se estudantes da educacdo superior.

Apos a atencdo da UNEB para essa acdo tdo significativa, outros movimentos de ativistas,

60 Encontra-se nos anexos no final da tese.
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pesquisadores e lideres de comunidades ciganas se reuniram e continuaram lutando para que
outras universidades publicas do pais tenham a mesma iniciativa e promovam politicas publicas
de inclusdo e ougam outras vozes.

Reconhecendo a importancia dessa pauta, diante do exposto, outras universidades
juntamente com 0s movimentos sociais iniciaram 0 processo e comegcam a abrir cotas,
sobrecotas ou vagas supra numerarias (vagas extras criadas) para populag¢des ciganas, como é
0 caso das universidades: Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS), Universidade
Federal da Bahia (UFBA), Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB), Universidade
Estadual de Minas Gerais (UEMG), Universidade federal do Rio Grande do Norte (UFRN),
Universidade Federal da Paraiba (UFPB), Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB) e a Universidade Federal do Mato Grosso (UFMT), que
encontra-se em processo de regulamentacdo para implementacdo de cotas étnico raciais.
Conforme nos informou o jornalista, professor, pesquisador Dr. Aluizio Azevedo, cigano Calon
e um dos membros da Associacdo Estadual das Etnias Ciganas do Mato Grosso AECMT.

Desse modo o0 que percebemos que ja existe um movimento de professores,
pesquisadores, ativistas e liderancas ciganas em prol da luta para que outras universidades do
pais abram as possibilidades para entrada de povos ciganos, pois a demanda reprimida existe.
N&o podemos apagar da histéria pessoas que fazem parte do nosso patriménio cultural. Negar
a essas pessoas o direito em ocupar uma vaga nas universidades, mudarem suas vidas e levarem
conhecimento cientifico para suas comunidades sdo formas cruéis de exclusfes e apagamentos.
Além disso, a Constituicdo Federal de 1988 estabelece em seu artigo 6° como direitos sociais a
educacdo, saude, alimentacdo, trabalho, moradia, o lazer, seguranca, previdéncia social,
protecdo a maternidade e a infancia, assisténcia aos desamparados, cultura e transporte.
Outrossim traz no seu artigo 215 a garantia dos plenos exercicios dos direitos culturais
nacionais, producoes e as manifestacdes culturais.

Portanto o0 que constatamos que ha uma distancia consideravel entre o que esta
estabelecido na lei e na sua aplicalidade. A legislacdo existe para garantir e estabelecer que
todos/todas gozem dos mesmos direitos, mas na realidade isso ndo ocorre em sua plenitude.
Segundo Sousa (2012), um estudo sobre a formagéo da sociedade brasileira pode constatar
como as dindmicas estruturais da economia, da politica e da legislacdo produziram ilhas de
abastardos e de privilegiados e uma miriade de desprovidos.

Nessa perspectiva, constatamos que ao longo da historia da educagdo no Brasil, muitos
ficaram de fora, isso acontece propositalmente para que populagdes periféricas, do campo,

povos tradicionais e trabalhadores e trabalhadoras subalternos/as fiquem relegados dos espacos
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de construcdo cientifica do conhecimento e compdem o exército de reserva para composicao
de mao de obra barata a servigo do capitalismo, atendendo ao projeto neoliberal. A construcao
de politicas pablicas sociais de inclusdo € uma forma de buscar corrigir erros do passado
historico, onde uma classe privilegiada elitista se apropria e explora outra classe oprimida e

sucumbida dos seus direitos.

6.5 Lutas em curso: € pra la que eu vou...
Diante a tantos desafios, 0s povos ciganos no Brasil lutam diariamente para sairem da
invisibilidade e conquistarem seus direitos na pratica. E uma luta quase que solitéria, pois suas

vozes ainda sdo sufocadas, mas mostram-se resistentes.

Quadro 6 — Pautas em curso

Estatuto Cigano PLS 248/2015- Senado Federal.

Combate ao racismo estrutural e a ciganofobia.

Politicas Publicas de inclusdo Educacional na Educagdo Bésica.

Politicas Publicas afirmativas de sobrecotas para ciganos nas Universidades Publicas brasileiras e nos
Institutos Federais.

Inclusdo dos Povos Ciganos nas Politicas de Projetos Culturais.

Protecdo da lingua cigana como patrimonio Cultural Imaterial.

Inviolabilidade das tendas, reconhecendo-as como domicilios.

Luta pela terra e legalizacéo fundiéria do terreno ocupado.

Luta pelo direito ao trabalho de recolhimento dos residuos sélidos com os carroceiros de BH.

A luta contra as perseguigdes, violéncia policial, a criminalizagéo exacerbada em torno da etnia cigana.

Politicas publicas afirmativas em todas as universidades Publicas para inclusdo dos povos ciganos no
Ensino Superior.

Fonte: Elaborado pela autora por meio da investigagéo.

O que registramos no quadro acima sdo demandas comuns que cabem a todos/todas
cidaddos/as brasileiras. Mas quando se trata de populagdes ciganas essas demandas tornam-se
ainda mais eloquente, haja vista 0 expressivo nimero de ataques, perseguicdes e violacdes.
Com relacdo as violéncias, ndo podemos apagar da historia, que segundo Dornas Filho, o
préprio considerado na época Martir da Inconfidéncia Mineira, Joaquim José da Silva Xavier,
o Tiradentes, confessou que expulsou, prendeu e matou ciganos as duzias. Ressaltamos que isso
ndo e diferente na atualidade.

Importantes lembrar eu seguranca, satde, educacdo e assisténcia social, o que deveria
ser direito adquirido, quando se trata de populagdes ciganas que carregam o0 estigma de
pertencerem a uma minoria étnica cercada de muitos preconceitos, a eles sdao negados e

dificultados os acessos a esses direitos sociais.
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A respeito do sistema de cotas e Politicas Afirmativas de Inclusdo dos Ciganos no
Ensino Superior das Universidades Pablicas no Brasil, o estudante e cotista da UFBA, o Cigano
Calon Roy Rogeres, estudante de educacéo superior da Bahia, entrevistado por nds, traz em sua

fala a necessidade de ainda se avanc¢ar muito nessa discussao:

Todos os problemas que enfrentamos durante o percurso escolar se
multiplicam quando se trata do ensino superior. Comegamos a ser integrados
nas politicas afirmativas a partir de 2018 através da UNEB, além desta poucas
o fizeram: UFSB, UEMG, e algumas encaminhando. Alguns concursos e
editais passaram também a nos contemplar. Parece estar comegando um
movimento de partida. Mas a realidade é que isto mostra o quanto
continuamos sendo discriminados. Além disto, ndo é possivel hoje no Brasil
ser ndbmade, viver itinerante e realizar um curso superior, temos que nos
adequar, deixar as tradigdes e formas de vida quando concluimos o ensino
médio. Muitos ndo querem sair e deixar nossas familias. Mas sera que se
pudéssemos nos qualificar, estudar - ensino superior - e ainda continuarmos
nossas vidas do jeito que desejamos e amamos, isto ndo poderia ser diferente?
Precisa acontecer uma integracdo real, sermos realmente considerados em
nossas multiplicidades nos editais e processos seletivos que supostamente séo
para nos ciganos. Mas o processo € igual, ou seja, ndo nos consideram
enquanto donos de saberes préprios e formas de transmiti-los. Exigem uma
série de coisas que ndo temos nos acampamentos: direcionamento para
elaboracdo de projetos, internet e conhecimento aprofundado de tecnologias
digitais, uma série de documentos com um prazo curto - todos sabem nossas
dificuldades com documentos- mas parece que quem cria essas pseudo-agdes
afirmativas que de afirmativas pouco tem. Parece ser sempre uma via de méo
Unica, e ndo dupla. Precisamos atuar para sermos integrados nas acdes
afirmativas de todas as IES no Brasil, pois como nossos amados povos
quilombolas e indigenas, nds estamos aqui ha mais de 500 anos, e também
somos parte da construcgdo historica deste pais. Ainda que muitos finjam néo
nos enxergarem naés resistimos e vamos lutar por nossos direitos. (Relato de
ROY ROGERES, cigano Calon da Bahia, 2020).

As criticas formuladas nas palavras de Roy Rogeres nos trazem muitas reflexdes e
inquietacbes, no que diz respeito a importancia das politicas afirmativas de inclusdo para
populacGes acampadas e em itinerancia, bem como a compreender que além de se abrir as
possibilidades, é necessario adequar os editais para que ndo se tornem apenas “pseudo-agdes”.
E preciso garantir que eles/elas acessem e tenham condigdes de atenderem as exigéncias dos
editais, compreendendo que possuem dificuldades de enderecos fixos, acessos a internet de
qualidade, auséncia ou escassez as ferramentas tecnologicas digitais.

Frente ao exposto podemos analisar que a funcdo das politicas publicas de incluséo
social, politicas afirmativas de insercdo das populagdes ciganas nas universidades brasileiras

consiste em abrir novas possibilidades para se instrumentalizarem, atuarem na construgéo,
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elaboracdo e reelaboracgdo dos seus conhecimentos, realizando intervencdes em suas realidades,

em Sseus contextos sociais.
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7 REPRESENTACOES SOCIAIS: O QUE FIZERAM DE MIM?

As representacOes sociais sao conhecimentos praticos do fenémeno em sua aparéncia e
se estruturam nas relagbes sociais formadas pelo conjunto de ideias da vida cotidiana,
estabelecendo no campo ideoldgico o que se pensa em relagdo ao outro/outra e como se constrai
0 pensamento do senso comum.

Na sequéncia, trouxemos para reflexdo um quadro conceitual com o0s conceitos mais
difundidos sobre representacdes sociais a partir da Gtica de tedricos das ciéncias sociais. Com
base nisso, é possivel analisar as perspectivas que cada autor traz na sua abordagem e averiguar
como as representacdes sociais se constituem como objeto de estudo. S&o elas que corroboram
para o desenvolvimento da teoria das representacdes sociais, a qual fornece os subsidios
relevantes para averiguar como essas representacfes sdo complexas e simples e como podem
construir no imaginario social uma imagem difusa do real. Elas podem ser falsas ou verdadeiras

a depender das ancoragens e das objetivacdes.

Quadro 7 - Quadro conceitual sobre Representacdes

(Continua)
AUTOR CONCEITO

Simmel As Representacfes sdo uma espécie de operador que permite acdes reciprocas
entre os individuos na passagem de um nivel molecular para um molar.

Max Weber Elas referem-se a um saber comum que tem o poder de antecipar e de prescrever
0 comportamento dos individuos e programa-los.

Karl Marx As Representagdes estdo vinculadas a préatica social. Manifesta-se por meio da
linguagem, realiza um paralelo entre as duas e entre o real invertido.

Emile Estabeleceu a diferenca entre representagdo individual e coletiva. As

Durkheim representacdes coletivas configuram-se como fatos sociais.

Pierre A palavra é a simbologia da comunicagéo, pois ela representa o pensamento. A

Bourdieu fala representa o sistema de valores, normas e simbolos, sob a luz histérica,

socioecondmica e cultural.

Serge Moscovici | Conjunto de conceitos, explicagbes e proposi¢des origindrio no curso das
comunicacgdes do cotidiano. Os individuos ndo sdo apenas processadores de
informacGes, nem portadores de crengas coletivas, mas pensadores ativos que
produzem e comunicam representacfes para questdes que colocam a si.

Stuart Hall As Representacdes sdo significados produzidos e compartilhados que ligam o
sentido das coisas a linguagem por meio de imagens e signos que representam e
significam os objetos conectados a cultura.

Willem Doise Elas sdo principios organizadores das relagdes simbolicas entre individuos e
grupos.

Sandra As Representacdes significam o0 eu que as outras pessoas me apresentam com

Jovchelovitch relagdo a mim mesmo. A verdadeira possibilidade de acesso a individualidade
reside na presenca de outros.

Nildo Viana Elas reproduzem as caracteristicas e respostas imediatas para classificar de

forma simples.
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Quadro 7 - Quadro conceitual sobre Representacdes
(Conclusdo)

AUTOR CONCEITO
Denise Jodelet As Representacbes sdo fendbmenos complexos sempre ativos, agindo na vida
social dos individuos.
Erlando Elas expressam 0 senso comum e enxergam apenas a aparéncia do fenémeno
Réses social.

Fonte: Adaptado de Réses (2016, p. 37)

Destacamos a importancia das contribui¢cGes dos/das autores/ras nas discussdes acerca
das representacGes sociais para que seja possivel demonstrar o quanto estas representacdes sao
debatidas e compreendidas por teoricos e epistemologias diferentes, 0 que nos permite
aproximar da compreensdo e analise dos fendmenos sociais. As representacfes sociais ou
coletivas sdo fendmenos psicossociais que nasceram na sociologia e na antropologia, na
perspectiva de Durkheim (1975) para compreender o fato social. Portanto, pela anélise da
psicologia social, a teoria das representacGes sociais contribui para possibilitar um novo olhar
sobre os individuos a partir de suas interacbes sociais. Podemos considerar que as
representacdes sociais, se desenvolvem nas interac@es e relacbes do senso comum.

Sendo assim, na concepcdo de Moscovici, as representagdes sociais ndo dependem
apenas da coletividade como defendia Durkheim (1975), mas das relagdes e interacdes

individuais, grupais e coletivas. Moscovici (2009, p. 654) nos apresenta que

[0] sentido do passado histérico ndo € um dom solitario, € um fenémeno
social. Cicero adverte: ‘como tudo teria sido diferente [...] se eles tivessem
sido vitoriosos diante da vida, esses que alcancaram a vitéria na morte’.
Compartilhei essa derrota durante os anos de perseguicdo e guerra. E, talvez,
até poderia continuar a manter um relativo siléncio se, ap6s a queda do
comunismo, nédo tivesse observado se multiplicarem as perseguicfes aos
ciganos. Néo tenho duvida de que meu conhecimento e minha familiaridade,
desde a infancia, com a vida dos ciganos me obrigaram a redescobrir as
perseguicOes e as humilhacGes, tudo que tanto gostariamos de esquecer. E,
vocés sabem, o que retorna do passado marca-nos e leva-nos a agir
prontamente, na esperanca de evitar eternas repeticbes de um mundo familiar.

Nessa fala, Moscovici (2009) nos leva a refletir que as representagdes sociais podem
manter ou mesmo transformar as compreensdes e ndo séo vistas apenas como fatos coletivos
sociais, mas como construces sociais das interagdes dos sujeitos. Portanto, podemos

considerar que
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[...] as representaces sociais estdo num patamar e numa abordagem de
conhecimentos simples e praticos que se desenvolvem no senso comum, séo
formadas e transformadas no coletivo da vida cotidiana, construida nas
relagOes estabelecidas entre seus sujeitos e por meio das interagGes grupais.
(MOSCOVICI, 2009, p. 37).

Sabemos desde a antiguidade até as primicias da Modernidade que 0s povos ciganos
“passaram a Ser perseguidos e escorragados por decreto” (SCHOLZ, 2007, p. 2). Dai, todo
percurso histérico desse povo, que vai do “holocausto esquecido”, na Alemanha no século XIX,
a escravidao que durou 400 anos na Roménia da ldade Média, foi severamente atingido e
marcado por didspora forcada, preconceito, perseguicao, escravidao e genocidio. Na Alemanha
Nazista de Hitler, periodo sangrento em que mais de meio milhdo de ciganos foram
assassinados, a forca do imaginario associado a essa etnia era um “espelho em negativo da
sociedade ocidental, sedentaria e moderna” (FAZITO, 2006, p. 691) e ainda estimula nos
tempos atuais as préaticas de politicas higienistas de banir e exterminar tudo que é diferente ao
modelo hegeménico, justificando as a¢fes violentas contra as minorias étnicas raciais.

Conforme nos traz Moonen (2011), o primeiro documento oficial que inaugurou e
legitimou a politica anticiganista é datado de 1544, na provincia de Gelderland, na Holanda, e
seu conteudo foi rapidamente disseminado e copiado na integra pelos diferentes paises

europeus.

Na Suica os ciganos ja podiam ser cagados legalmente pelo menos desde 1580
e um decreto da cidade de Berna, de 1646, autorizava qualquer pessoa matar
ciganos. Na Alemanha (ou melhor, no Santo Império Romano Germanico),
entre 1551 e 1774, foram decretadas nada menos do que 133 legislagdes
anticiganas, sendo 68 leis no periodo de 1701-50, e apenas oito no periodo
1751- 74, quando a “praga cigana”, aparentemente, em boa parte ja tinha
deixado de existir, ou seja, quando ja sobreviviam bem menos ciganos do que
antes (MOONEN, 2011, p. 20).

Na Inglaterra, Suica, Franc¢a, Portugal e Espanha, os ciganos também foram duramente
perseguidos (FAZITO, 2006; FONSECA, 1996). Por exemplo, na Peninsula Ibérica, os
primeiros ciganos foram chegando em meados do século XV e imediatamente foram atingidos
pelo regime de punicéo e opressdo. No ano de 1526, foram instituidas medidas severas que até
o0s proibiam de entrar no pais. A muitos ciganos foi aplicada em carater de urgéncia a politica
de expulsdo, sendo, assim, enviados ao Brasil como consequéncia de uma politica higienista.
Enfim existem poucos dados comprobatdrios da trajetoria dos ciganos, mas alguns registros
historicos indicam que os primeiros ciganos teriam chegado ao Brasil por volta de 1574, junto
com os imigrantes indesejados (TEIXEIRA, 2008).
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Ferrari (2010), em seu livro Ciganos Nacionais, analisou a abordagem que foi dada aos
ciganos nas obras literdrias do Ocidente. O autor realizou uma investigacdo minuciosa e
identificou que os ciganos sdo apresentados como 0S eternos estrangeiros, perseguidos,
incompreendidos e marcados pelo jogo entre temor, 6dio, fascinio e seducao.

S&o muitas as contradi¢cbes. No livro do romancista Manuel Antdnio de Almeida,
Memdrias de um sargento de milicias (1999), encontramos descri¢des que ilustram e alimentam
esse imaginario tdo comum entre 0s ndo ciganos e que ainda insiste em continuar

acompanhando 0s grupos ciganos por onde passam ou fazem paradas.

Com os emigrados de Portugal veio também para o Brasil a praga dos ciganos.
Gente ociosa e de poucos escrupulos, ganharam eles aqui reputacdo bem
merecida dos mais refinados velhacos: ninguém que tivesse juizo se metia
com eles em negocios, porque tinha certeza de levar carolo. Apoesia de seus
costumes e de suas crencas, de que muito se fala, deixaram-na da outra banda
do oceano; para cd sO trouxeram maus habitos, esperteza e velhacaria
(ALMEIDA, [1855] 2008, p. 39).

Portanto, ndo existe até hoje dados quantitativos oficiais sobre a presenca e a frequéncia
das populagdes ciganas em territério nacional, nem mesmo informac@es sobre suas situacdes
e condicdes de vida, necessidades e realidade que possam de alguma forma ratificar a situacédo
de invisibilidade a que s&o submetidos.

As populagdes ciganas sdo associadas a essa marginalizacdo e invisibilidade, que
caracterizam suas histdérias em diversos contextos historicos e sociais. A criacdo da imagem
negativa e estereotipada de némades, errantes, 0ciosos, praguejantes, trambiqueiros e nao
confiaveis apresenta-se como um desafio a ser vencido na atualidade. Relembrando a obra de
Dornas Filho, Os ciganos em Minas Gerais (1948), o qual menciona Tiradentes que confessou
inimeras vezes ter perseguido, prendido e matado ciganos. Essa situacdo reforca a tese forte de
discriminacdo contra os ciganos através mesmo de figuras consideradas herdis nacionais.

Em contradicdo dos que promovem as politicas em favor das comunidades ciganas,
nomeadas pela Unido Europeia como “La Década para la Inclusion de los Gitanos”
(FUNDACION SECRETARIADO GITANO, 2005), o que podemos observar sio pegquenos
avangos e grandes retrocessos que continuam marcando negativamente a historia e o tempo
deste grupo minoritario étnico. A Europa, por exemplo, registra varias perseguicdes apopulagédo
cigana, com agdes violentas de banimento, exterminio e até mesmo tentativas de aculturagéo.

Neste ultimo caso, procura-se obrigar essa populacdo a abrir mdo dos seus costumes e
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especificidades culturais, imposicdo de modos de vida que ndo sdo os seus, em favor da
cultura e modos de vida majoritarios e hegeménico, com o objetivo de controle social.

No campo das Politicas Publicas Sociais, encontramos varios obstaculos assentados
a partir do paradoxo inclusdo/exclusdo, associado ao conceito de identidade. Segundo Sawaia
(1995), esta operagdo “esconde negociagdes de sentido, choques de interesse, processos de
diferenciacdo e hierarquizacdo das diferencas, configurando-se como estratégia sutil de
regulacao das relagcdes de poder, quer como resisténcia a dominagdo, quer como seu refor¢o”
(p. 123). Quando as minorias étnicas sociais ganham esse paradoxal status, nas entrelinhas na
realidade, se revela uma estratégia que procura proteger as singularidades dos grupos étnicos,
mas que, em contrapartida, reforca praticas que os nega, apaga e exclui; a0 mesmo tempo em
gue se manifestam as contradi¢Ges inseridas dentrodo processo de organizacdo da estrutura,
controle, ordenamento social. Tudo isso contribui para a construcdo da imagem distorcida dos
povos ciganos a margem das sociedades legitimadas.

Impde-se, frente a esse contexto das comunidades ciganas, a demanda de politicas de
identidade baseadas em estratégias que atuem como mediadoras da especificidade cultural do
grupo face a organizacdo da sociedade em seu funcionamento mais hegemonico. Isso sugere
que as politicas em favor dos povos ciganos devem incorporar um eixo visando a analise e
investigacao do imaginario social dos grupos nao ciganos, que sdo grupos majoritarios, com o
objetivo de promover a sensibilizacdo da sociedade e dos 6rgdos publicos acerca das pautas e
lutas dos povos ciganos e realizar a reparacdo historica devida. As préaticas e representacdes
sociais aqui expostas poderdo colaborar parar tal sensibilizacao.

Considerando esses apontamentos, indagamos como essa representacdo social
constituida ao longo da historia e de forma estereotipada contribuiu para a excluséo social, 0s
afastando e criminalizando de suas origens. Como 0 campo das representacdes sociais foi e

ainda é construido de forma estigmatizada acerca dos povos ciganos?

As representacdes sociais sao objetivadas por esteredtipos. Sendo socialmente
construidas, historicamente elaboradas e compartilhadas, as representacdes
sociais contribuem positivamente ou negativamente para uma realidade
comum que possibilita, ou favorece, a elaboragdo do senso comum. A
representacdo social é a reproducdo daquilo que se pensa, na natureza do
conhecimento, nas possibilidades e na apreensio da realidade (PERPETUO;
RESES, 2018, p. 48).
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Os questionamentos e as reflexdes para esta pesquisa apoiam-se na teoria das
representacdes sociais. Como nos traz Sa (1993), criamos representacfes sociais para manter a
organizacdo das relacdes sociais, bem como da prépria realidade social, a fim de transformar
algo naofamiliar em familiar (MOSCOVICI, 2009). Na realidade, as representacdes sdo
elaboradas a partir da aparéncia, da necessidade de classificarmos as coisas a nossa volta, saber
ou pensar que sabe se comportar diante dos fatos e sobre como identificar e criar um senso
comum para resolver os problemas que se apresentam no dia a dia.

Como sdo fendmenos complexos e processos dos tecidos sociais, conforme nos aponta
Jodelet (2001), as representacOes sociais sdo formadas e transformadas, elaboradas e
reelaboradas por meio de varios elementos significativos, cognitivos, informativos, ideoldgicos,
normativos de imagens e crencas construidas.

Por meio desse processo de significacdo, 0s sujeitos ou grupos sociais reconstroem
suas realidades, atribuindo aos diferentes fendmenos sociais um sentido mais restrito e
especifico. Portanto pode assumir um cardter de conceito construido socialmente e
compartilhado a partir dos processos cognitivos de ancoragem das ideias incomuns e categorias
conhecidas previamente e da objetivacao.

O aspecto social na construgdo das representagfes sociais permeia 0s processos de
transmisséo das informacdes e ganha forca nasinferéncias. Esse movimento controla regula o
funcionamento das representac6es por meio das relagfes sociais, e este mesmo movimento tém
por objetivo contribuir para a disseminacdo da percepcdo que um grupo tem acerca dos
outros/as que se relacionam, refor¢ando assim as questdes identitarias.

A perspectiva da chamada grande teoria (SA, 1993), de abordagem ndo consensual das
representacdes sociais (DOISE; CLEMENCE; LOENZI-CIOLDI, 1992; DOISE, 2001),
baseia-se na investigacdo dos principios a partir dos quais o0s elementos se diferenciam, bem
como da tomada de posicao do sujeito da representacdo frente ao objeto/fenémeno.

Segundo Doise (2001), o estudo das representacdes sociais deve se situar ndo apenas
em relacdo ao contetdo das representacGes, mas também sobre 0s principios que as organizam,
visando analisar como as representagdes se ddo “em rela¢do aos sistemas cognitivos complexos
do individuo com os metassistemas de relagdes simbdlicas que caracterizam uma sociedade”
(DOISE, 2001, p. 30). Em outras palavras, Doise compreende o situar como o dialogo do
fendmeno com 0 seu percurso e as representacfes sociais podem ser analisadas comoum
produto das relagdes intergrupais. A diversidade de significados que sustentam e constituem o0s
modos de pensar socialmente sdo, portanto, guiados pelos principios que operam as diferencas

individuais e grupais.
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Portanto, Doise (2001) nos provoca a pensar que “essas variagfes nas tomadas de
posicdo individuais sdo organizadas de uma maneira sistematica”e que cabe a teoria das
representacdes sociais “explicar como e 0 porqué os individuos diferenciam entre si nas
relaces que eles mantém com essas representagdes” (p. 30).

De acordo com os tedricos, o estudo das representacdes sociais,a partir dessa
abordagem, baseia-se em trés fases de analise (DOISE; CLEMENCE; LORENZI-CIOLDI,
1992): (a) campo representacional; (b) principios organizadores; e (c) processos de ancoragem.

Dentre as trés fases, aqui nos cabe refletir sobre os principios organizadores e como
esses principios atuariam no processo de ancoragem e explicariam a variabilidade de
posicionamentos individuais no campo representacional.

Para Doise, Clémence e Lorenzi-Ciolti (1992), as representacdes sociais sdo téo
complexas que ele se baseia em trés diferentes tipos de ancoragem: a psicoldgica, com base nos
valores individuais, acdes e nas atitudes; a socioldgica, orientada pelo sentimento de pertenca
dos individuos; e a psicossocial, “apoiada na percepcao das relagdes sociais e nas insercées
assimétricas na sociedade” (TRINDADE; SANTOS; ALMEIDA, 2011, p. 113), dimenséo que
foi focalizada neste estudo por meio da analise da ancoragem da representacdo do
objeto/sujeitos ‘ciganos’.

Portanto, referenciado pelo arcabougo tedrico-conceitual das representacBes sociais,
este capitulo nos trouxe subsidios para analisarmos como foi construida historicamente a
imagem dos povos ciganos e como se articulam a dimenséo afetiva e 0 campo representacional
a partir da tomada de posicéo de individuos ndo ciganos frente aos sujeitos sociais ‘ciganos’ e

como esse imaginario afetou de alguma forma a vida dos ciganos ao longo da histdria.

7.1 As representaces sociais no universo da arte

Embora o aparecimento dos povos ciganos e suas representacdes sociais ndo tenha um
marco temporal preciso, a arte, a musica e a literatura nos trazem indicios importantes e que,
igualmente, contribuem para evidenciar os estere6tipos. Especificamente quanto a literatura,

segue quadro explanativo de obras que fazem alus&o aos povos ciganos.



Quadro 8 - Obras literarias com abordagens sobre o0s/as ciganos/as

OBRA AUTOR ANO ABORDAGEM
A Ciganinha Miguel de 1613 [Jogo de dissimulag&o, trapaca, seducéo da vida de
Cervantes cigania.

O Corcunda de Notre |Victor Hugo 1831 [Traz a figura emblematica da cigana Esmeralda

Dame se envolve na trama, com paixdes, seducdes e
enganacoes.

Memorias de um Manuel Antbnio [1853  |Descreve 0s ciganos como pragas, gente ociosa e

sargento de milicias  |de Almeida de poucos escrupulos, gente dos mais refinados
velhacos.

Dom Casmurro Machado de 1921 |O autor descreve o olhar de Capitu como cigana

ASSIS adultera, enganadora e dissimulada.
Sagarana Jodo Guimardes (1946  |A personagem se junta a um grupo cigano para
Rosa aprender as astlcias e expertises para passar 0
povo da cidade para tras.

Grande Sertdo Veredas Jodo Guimaraes [1956  |Duas ciganas, Duzuza e Nhorinha, mée e filha,

Rosa mulheres sedutoras, enganadoras e meretrizes.

Tutaméia Jodo Guimardes |1967 [Homens ladrdes de cavalos nas fazendas e

Rosa mulheres benzedeiras e cartomantes.
Cem anos de Soliddo |Gabriel Garcia (1967 [Traz a figura emblematica do cigano Melquiades
Marques gue encanta e trapaceia a populacdo de uma
cidade imagindria, com seus objetos, ferramentas
e novas descobertas.

Enterrem-me em Pé  |Isabel Fonseca (1996 |Os ciganos e a sua jornada. A longa viagem dos
ciganos. A triste historia de Papuza. Uma cigana
que escrevia versos e foi incompreendida pelo
Seu povo.

A tenda Vermelha Anita Diamant {1997  |Descortina-se um mundo de caravanas, escravos,

artesdos, principes, milagres e segredos, até o
momento em que Dinah mergulha em sua préprial

saga de paixdo, traicoes e sofrimento.

Fonte: Elaboracéo da autora.
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Apos andlise, observamos que todas as obras retratam as mulheres ciganas como

sedutoras, traicoeiras da mesma forma retratam 0s homens ciganos como enganadores,

astuciosos, fraudulentos. Tudo isso reforcam os estereotipos e, ao longo dos tempos, foram

construidas imagens distorcidas acerca desse povo. Analisamos também no universo da

musicalidade, como 0s poetas e compositores retrataram 0 povo cigano em suas composicoes,

0 que apresentamos no quadro a seguir.



Quadro 9 - Musicas com aparicdo dos/das Ciganos/s

TITULO AUTOR ANO ABORDAGEM
. Roberto Carlos Aborda a leitura de méos e previsdo do futuro
A cigana e Erasmo 1973 . .
descrita por uma mulher cigana.
Carlos
Ciganinha Feiticeira | Abilio Farias | 1977 |Histdria de amor, sedugdo, trai¢do e sofrimento.

Ciganinha Carlos 1978 Mulher sedutora e traigoeira.
Alexandre

Sandra Rosa Madalena |Sidney Magal (1978 Seducdo, alegria e arte, estética feminina.

O Amanha Simone 1978 Premonicdo: a cigana leu 0 meu destino.

Cigana Evaldo Freire {1980 Tristeza e amor.

Cigana Gigantesdo (1984 Promessa de amor, que 0 tempo nao vai apagar.
Samba

Beradéro Chico César (1984 A cigana analfabeta lendo a méo de Paulo

freire. (Ironia do destino)
Estado de Poesia Chico César 1989 Desafios de um povo perambulando pelo
mundo.

\/ida cigana Racanegra (1990  ([Triste fim de um amor a astamento e solido.

Linda cigana Silveira e 1997 Romantiza o nomadismo, a valentia cigana, as
Barrinha andancas e 0s amores que vao e ficam.

Rosa de Fogo Grupo Rosa (1998 Religiosidade.
Amarela

Vidente Erasmo Dibel {1999 Leitura de maos e previsao do futuro.

Romance da Lua Amelinha 2000 Historia de amor e seducéo.

A Cigana Osvaldo 2000 Sagrado e profano, virtuosa e sacana.
Montenegro

D de Destino Almir Sater 2000 Sorriso de ouro e Leitura da sorte.

Corag&o cigano Gino e Geno 2004 Corag&o cigano apaixonado, bandoleiro e

Cigana Ivone Larae (2004 Toma cuidado para a cigana ndo te castigar.
Delcio Quando a cigana olhar para a sua méo vai
Carvalho mostrar todos 0s enganos do seu coracao.

Cigana Hugo Penae {2009 Cartomancia e todo misticismo.
Gabriel

Fonte: Elaboracgdo da autora a partir da escuta e dos/das entrevistados/as
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Na linguagem da mdsica, constatamos uma visdo romantizada e muitas vezes

folclorizada, reforcando o racismo e o machismo. Quando analisamos os filmes e

documentarios, encontramos um paradoxo: quando a autoria conta com ciganos, a producéo se

preocupa em retratar a realidade dos povos ciganos, que supera o0 senso comum. Entretanto, os

filmes comerciais mostram uma forte tendéncia a trazer figuras folclorizadas, estigmatizadas,

reforcando as ideias preconcebidas.
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Quadro 10 - Filmes e documentarios

OBRA

AUTOR ANO

ABORDAGEM

Opera Carmem

George Bizant | 1920

Tramas de paixdo e 6dio, seducdo e assassinato da Cigana
Carmem.

Os ciganos ndo | Emil Loteanu | 1975 |Vida de cigania, viagens, tramas de amor, magia e seducéo,
V&0 para o céu retrata as dancas e seducdo feminina.
Latcho Drom Tony Gatlif 1992 |Aborda questbes de familia e holocausto cigano.

Canta gitano

1981

Porcos e Diamante|Snatch

2001

Luxdria, sorte, dinheiro, poder e soberba.

Filhos do Vento |Bruno Le Jean (2012 |Cultura e tradi¢des do povo cigano.

Peaky Blinders 2013 |Ascensdo de uma familia cigana ao poder. o cld deixa de ser
apenas uma gangue local de classe trabalhadora na cidade
de Birmingham apds a Primeira Guerra Mundial (1914-
1918) para se tornar uma das mais influentes da Inglaterra.

Rio Cigano Julia Zakia 2009 |[Tradicdo da cultura cigana no Brasil.

Fonte: Elaboragdo da autora a partir dos/das entrevistados/das

Como vimos, a maioria das vezes sdao apresentados como figuras fora dos padrbes da

sociedade, envoltos num universo de trama e seducdo. Nesse momento partiremos para as

novelas, outro veiculo de comunicacdo de massa. ApOs varias entrevistas dos grupos

pesquisados e concomitantemente pesquisa bibliografica, constatamos a menc¢do de algumas

listadas no quadro a seguir.

Quadro 11 - Novelas com figuragdo cigana

OBRA AUTOR ANO ABORDAGEM
. Trama ousada para a epoca, durante o dia a mulher
Alma cigana S Lo .
. Ivani Ribeiro 1964 |era a freira irma Estela, a noite ela se transforma na
(TV Tupi) .
cigana Esmeralda e danca nos acampamentos.
Rei dos Ciganos Moyses Drama e romance que traz a figura romantizada e
Weltman e 1966 . .
(Rede Globo) . N folclorizada acerca do povo cigano.
Ziembinski
Sinhazinha Flor x Casamento arranjado pelos pais e Flor é dividida entre
(TV Globo) Lafayette Galvao) 1977 0 amor de dois homens.
Que Rei Sou Eu? | Cassiano Gabus Comédia e aven_tura abord_ando as hlerar,q_mas e
1989 |[trazendoa arte cigana na figura emblemaética do Bobo
(TV Globo) Mendes
da corte.
Explode Coragéo Gl6ria Pérez 1992 Cultura cigana, Seducdo, beleza, musica, dancas,
(Rede Globo) amores e paixdes.
Kassandra RCTV Délia Fialho 1992 Cigana pobre que se apaixona por um homem rico e
(SBT) 2000  [fora da sua cultura, onde aparece um universo de
muitas barreiras e sofrimentos.
Senhora do Destino  |Aguinaldo Silva 2004 O cigano Marruda, interpreta um homem violento,
(TV Globo) marido abusivo, que espancava a mulher Rita de
Céssia.

Fonte: Elaboracédo da autora
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ApoGs investigacdo minuciosa, constatamos que 0s esteredtipos constroem imagens
distorcidas e formam conceitos padronizados e que generalizam, contribuindo para formacao
do senso comum, que em alguma medida estabelecem, controlam ou de alguma forma
regulamentam o que é diferente, como algo que pode ser julgado e excluido, ou seja definir e
uniformizar limitando pessoas quanto ao seu comportamento e aparéncia.

A seguir trouxemos outra obra importante objeto de andlise para reconhecermos o

reforco dos estereGtipos mesmo na arte cénica:

Opera Carmen

Opera Carmen foi uma Gpera que marcou a histdria, por sua ousadia e reagio estética
em pleno contexto europeu no século XIX. Foi considerada pelos criticos como uma das dperas
mais populares e fascinantes de todos os tempos. Carmem é uma Opera61 francesa escrita por
Georges Bizet, mUsico e compositor. A obra foi dividida em quatro atos: I) Carmem trabalhando
na tabacaria; 11) Carmem mulher sedutora; 111) Carmem se envolve; V) Carmem quer ser livre
e morre.

A Opera conta a historia da sedutora cigana Carmem, que afasta Dom José de sua noiva
Micaela, dando inicio a uma tragica trama de profundo amor e édio. Carmem foi retratada como
uma mulher sedutora e traigoeira, motivo de muita controvérsia. No tempo da sua estreia foi

um verdadeiro escandalo por seu contedo ser embalado de intensas cenas de amor e odio.

i

Figura 11 - Opera Carmem62
. 2 74

Fonte: Dominio Publico

61 Disponivel em: https://musicalidades.com.br/opera-carmen-historia/. Acesso em: 19 jun. 2020.
62 Disponivel em: https://musicalidades.com.br/opera-carmen-historia/. Acesso em: 19 jun. 2020.


https://musicalidades.com.br/opera-carmen-historia/
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A historia acontece na Espanha e toda a trama gira em torno de quatro principais
personagens: Carmen, cigana sedutora que trabalha em uma fébrica de cigarros e ama a
liberdade, Don José, soldado obcecado por Carmen e noivo de Micaela.
Micaela, noiva de Don José, que procura durante todo o percurso da Opera restaurar o juizo de
seu noivo, Escamillo, o toureador e novo amor de Carmen. Enfim, Carmem é uma obra
paradoxal, a0 mesmo tempo alegre e triste, festiva e funebre, que convida a vida e a morte
encharcadas de cenas draméticas, emotivas e sentimentais.

Friedrich Nietzche escreveu que a cigana Carmem nasceu livre e que louva a liberdade
como a sua maior bandeira. Apds assistir a Opera tdo cheia de polémica, ele questiona: como
dominar aquela que se personifica como a propria liberdade?

Apresentamos um fragmento da Opera Carmem, para que possamos conhecer e refletir
sobre 0s comentarios da época. Em um de seus borddes o autor traz a fala marcante que virou
simbolo da peca: “Se vocé nao me ama, eu te amo. Se eu te amo se cuida. Se vocé ndo me ama
eu te amo” (Georges Bizet — Carmem).

Em plena Sevilha, na Espanha no século XIX, estreava a épera Carmem, de Georges
Bizet, na noite de 03 de julho de 1875. A plateia saiu muito chocada pela ousadia de uma cigana
mulher totalmente desprovida de moral e bons costumes, que ndo demonstrava remorso,
enfeiticava e levava homens ao delirio da perdicdo etc. O final também Ihes foi surpreendente:
um tragico assassinato: Carmem é assassinada e morre como uma vagabunda, por ndo poder
ser uma mulher livre.

A Opera foi baseada em um pequeno romance com o mesmo titulo de Prosper Merimée®®
(1845), de Georges Henry Borrow, um inglés que viveu muitos tempos entre oS ciganos
espanhdis. Apos ler a historia original, Bizet decidiu transforma-la em 6pera, com livreto escrito
por Henri Meilhaci e Ludovic Haley. Essa Opera foi considerada vulgar, escandalosa, imoral e
inadequada diante dos padrbes morais e éticos da época.

A principal polémica desta obra gira em torno de Carmem, por esta quebrar padrbes
épicos preestabelecidos: ser uma mulher livre, forte, libertaria e sexualmente livre. Tudo isso
ndo fazia jus ao papel socialmente construido para mulheres de sua época. E a ousadia seria
maior quando se tratava de uma cigana que trabalhava numa tabacaria, fazia uso de cigarros e
bebidas alcoolicas, 0 que mancharia totalmente a imagem das damas da época. Segundo o
protagonista da opera, Carmem foi dona do seu proprio destino, por isso chocou tanto, ja que

representava quebra de paradigmas e, assim, feria mocas e donzelas.

83 Prosper Mérimée, foi historiador, arquedlogo, senador e escritor romantico francés, célebre pelo conto que
resultou na 6pera Carmem.
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Ap6s muito alvorogo e rebulico, o resultado da 6pera foi um sucesso. Depois de estreada
em Viena, em 1875, a 6pera comecou a ser muito elogiada. Porém, em Paris, s6 se tornou um
sucesso em 1883, ou seja, depois de oito anos. Ou seja, j& havia passado pelo crivo de grandes
intelectuais e criticos conceituados.

Na época, Brahms, Wagner e Nietzche elogiaram muito toda a producéo e texto da dpera
Carmem. Brahms chegou a dizer que era considerada a melhor épera produzida na Europa
desde a guerra Franco prussiana. Contudo, Bizet ndo péde ver o sucesso de sua obra, pois
faleceu trés meses apds a primeira estreia em Paris.

Outro fato curioso se relaciona com Emiliano Augusto Cavalcanti de Albuquerque,
conhecido como Di Cavalcante (1897-1976). Ele foi um grande pintor brasileiro que mesmo
tendo em sua formacdo a influéncia cubista e surrealista, uma de suas marcas era representar
em suas telas temas populares, como carnaval, favelas, operarios, mulatas e povos comuns.

Em 1932, fundou o Clube dos Artistas Modernos e dois anos depois filiou-se ao Partido
Comunista, sendo duramente perseguido pelo governo de Getulio Vargas e mudando-se para
Recife. Entre os anos de 1935 e 1940, mudou-se para a Europa, no anseio de pintar e expor suas
telas, em galerias famosas como Bruxelas, Amsterda, Paris, Londres. Uma de suas obras foi

esta, a sequir, intitulada Ciganos.

Figura 12 - Pintura a 6leo Di Cavalcanti — Ciganos (1940)

Fonte: Museu Victor Meireles64

Acreditando que a arte é a ferramenta das emogdes, iniciamos buscando 0s seus recursos
para dialogar com as nossas perspectivas em relagdo aos povos ciganos, que foram retratados

% Disponivel em: http://museuvictormeirelles.museus.gov.br/exposicoes/temporarias/arquivo/1998-2/di-
cavalcanti-desenhos/. Acesso em: 10 out. 2019.


http://museuvictormeirelles.museus.gov.br/wp-content/uploads/2014/11/dicavalcanti04g.jpg
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por Emiliano Di Cavalcanti (1897 — 1976) na beleza da pintura Ciganos, em 1940, um dos
periodos mais ricos de sua producdo artistica. Nele, Di Cavalcanti retratou, com lirismo, 0s
ciganos como povo trabalhador camponés. Embora tivesse sido oferecida pelo artista em 1943,
a obra foi adquirida pelo Museu Nacional de Belas Artes somente no ano seguinte, por meio de
verba orcamentéria do Ministério da Educacgdo e da Saude Publica, pelo valor de quinze mil
cruzeiros. Constatamos, em fonte bibliografica do museu e na tese de Brigitte Cairus
Groissmann®, que a citada pintura recebeu um outro titulo atribuido pelo proprio artista. Em
carta de dezembro de 1943, escrita ao entdo Ministro da Educacéo e da Saude Publica, Gustavo
Capanema, obra recebe outro titulo: Colonos. Segundo a musedloga Xexéu (1998, n.p.)%, “ndo
sabemos informar como aconteceu a troca do titulo da pega. Provavelmente um engano na
datilografia ou uma leitura imperfeita dos documentos e assim se manteve por mais de
cinquenta anos”.

Indagamos qual teria sido 0 motivo da troca de titulos na obra do pintor Di Cavalcanti,
de Ciganos para Colonos. Qual teria sido o real motivo? Podemos inferir que esse fato pode
estar ligado as questdes raciais e ao preconceito? Ficamos com essa lacuna gue nos causa muitas

inquietacoes e reflexdes.

7.2 Trilhando caminhos

O caminho se faz caminhando. A boniteza esta no processo (FREIRE, 1996).

Trilhando novos caminhos a fim de descobrir a boniteza dos processos freireanos tao
ensaiados, sem sair totalmente, contudo, do campo das artes, realizamos um levantamento
bibliografico sobre os povos e as comunidades tradicionais ciganas, o que levou a percepcao de
uma consideravel lacuna historiografica. Na sequéncia, trouxemos algumas pesquisas que
foram desenvolvidas no Brasil e em alguns paises da Europa.

Constatamos que as maiores contribui¢des encontradas foram de historiadoras/es e de

antropdlogas/os. Iniciamos pela analise etnogréafica de José de Oliveira China, de 1936:

Enfrentando uma falta de estudos especializados sobre esta questdo, & muito
dificil entender o qudo longe o elemento cigano influenciou a formagéo do

8 Disponivel em: http://jornal.usp.br/especial/revista-usp-117-a-construcao-das-identidades-ciganas-no-brasil/.
Acesso em: 11 jun. 2020.

% Monica Xexéu, musedloga do Museu Nacional de Belas Artes, revela que esta obra foi primeiramente nomeada
de Colonos, por Di Cavalcanti, ndo sabendo exatamente os motivos pelos quais ela ficou, até hoje, conhecida
como Ciganos. De qualquer modo, a obra serve de exemplo de como a arte modernista explorou a
multiculturalidade brasileira de modo positivo (XEXEU, 1998).


http://jornal.usp.br/especial/revista-usp-117-a-construcao-das-identidades-ciganas-no-brasil/
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nosso povo. NGs podemos, no entanto, garantir que este elemento é um
ingrediente que certamente ird complicar ainda mais o nosso ja complicado
composto étnico nacional (CHINA, 1936, p. 156).

Outros relevantes estudiosos da questdo cigana foram Dornas Filho (1948) e Moraes

Filho (1981), que, em seus contextos temporais e historicos, nos revelam os cenarios seguintes:

A atual falta de interesse por estudos ciganos no Brasil é possivelmente devido
ao fenbmeno de tendéncias; agora que o caso de amor com o indio de
Gongcalves Dias e Alencar passou, os brasileiros voltaram com 0 mesmo
romantismo para o0 negro na equacdo de etnias que nos formam (DORNAS
FILHO, 1948, p. 15).

Demograficamente falando, a presenca desta raca cigana, que vive entre nos
desde os tempos coloniais, € tdo importante [como outros grupos raciais]. Este
fato, no entanto, ndo motivou os intelectuais a contemplarem esta questao
mais profundamente em suas pesquisas (MORAES FILHO, 1981, p. 68).

No debate da educacéo (escola) com a etnicidade cigana, encontramos uma pesquisa de
bastante relevancia para o dialogo que empreendemos neste projeto: o livro resultante da tese
de Ferreira (2003). Entre os trabalhos mais recentes sobre os Calon, citamos os que se
inscrevem em uma perspectiva etnografica a respeito das identidades e das sociabilidades
(FERRARI, 2010); dos Calon banqueiros (FOTTA, 2012); da memdria e da etnicidade
(GODFARB, 2013); da memoria urbana (SOUZA, 2006); bem como a pesquisa etnohistorica
acerca do envolvimento dos ciganos Calon — desde o comércio de escravos até a regulacao de
litigios (MELLO et al., 2009) e a relevante analise a respeito do Dia Nacional dos Ciganos e de
questBes voltadas as politicas étnicas (MELLO; BEROCAN, 2012). Destacamos, nesse
conjunto de producdes académicas, a tese de um integrante de etnia cigana Calon, Aluizio de
Azevedo Silva Janior (SILVA JUNIOR, 2018), defendida na Fundacio Oswaldo Cruz
(Fiocruz) e ganhadora do prémio da Compds de melhor tese em Comunicacdo. Shimura (2017),
também, trouxe uma boa contribuicdo acerca da ciganidade em sua recente dissertacdo em
antropologia. Acrescentamos a essas producdes o importante trabalho de Karpowicz (2018)
sobre historia, identidade e cultura ciganas; as contribuicdes de Mendes (2008) relativas a
cultura, identidades e género; e a antologia de ensaios de Mota (2004). Em historia, ressaltamos,
por fim, Donovan (1992), Cavalcanti (1994) e Teixeira (2008).

Acreditamos que algumas/ns pesquisadoras/es atraidas/os pelo tema acabaram por
desistir de seguir nessa linha de pesquisa pela insuficiéncia de fontes. Em 2017, na Faculdade
de Educacéo da Universidade de Brasilia, defendi a dissertacao intitulada Comunidade cigana
Calon em Processo de Escolarizagio: Conflitos Etnicos e Saberes Pluriculturais (PERPETUO,
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2017). Em 2018, lancei, juntamente com meu orientador, o professor Dr. Erlando da Silva
Réses, o livro Ciganidade e educacao escolar: saber tradicional e conflito étnico (PERPETUO;
RESES, 2018), como forma de contribuir para a ampliacdo do acervo bibliografico com essa
tematica. Em novembro de 2019, nossa dissertacdo foi premiada na Camara legislativa do
Distrito Federal (CLDF), pela Comissdo dos Direitos Humanos na categoria trabalho
académico “Prémio Marielle Franco”.

Embora pesquisar uma minoria étnica incompreendida como os povos ciganos Calon,
que sequer foram citados na histéria das rotas migratorias e na constituicdo do povo brasileiro,
tenha sido uma tarefa ardua, pois muito do que registramos sdo a partir das percepgdes,
oralidades deles e delas e o campo de pesquisa mostra-se movedico e nos pesquisadores temos
gue acompanhar o tempo, o0 espaco e a disponibilidade da comunidade, respeitando as situacdes
limitrofes. Contudo € um grande desafio que traz a possibilidades de trocas e reelaboracao de
saberes e conhecimentos.

Consideramos que a pesquisa precisa estar a servi¢co da sociedade e, em especial, do
povo trabalhador explorado e humilhado. Em nossos textos académicos, necessitamos trazer a
tona a realidade, registrando as historias, inquietando-nos trazendo andncios e denuncias sobre

a percepcao do mundo materializado a partir de nossas abstragdes.
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8 METODOLOGIA DA PESQUISA - AVEZ E AVOZ DOS/DAS CIGANOS/AS

E exatamente a vida que, agucando nossa curiosidade, nos leva ao conhecimento; é
o direito de todos a vida que nos faz solidarios; é a opcao pela vida que nos torna
éticos (FREIRE, 2014).

Nesta secdo, trataremos dos procedimentos metodoldgicos desta pesquisa, motivados,
especialmente, por dois fatores. O primeiro deles diz respeito a problematica do racismo e
preconceitos que envolvem 0s povos ciganos em seu percurso histérico. Caminho com essas
comunidades ciganas desde 2014, quando cheguei ao acampamento numa demanda da
Coordenacdo Regional de Ensino de Sobradinho. Logo depois, fiz 0 percurso realizado em
minha pesquisa de mestrado e desde entdo estou com eles/elas em inUmeras demandas:
educacional, territorial, politica e pela implicacdo direta nos projetos interventivos junto a
comunidade. O segundo se relaciona com inestimavel oportunidade de imersdo, com a
finalidade de poder vivenciar, examinar, sistematizar e registrar aspectos ligados a conhecer a
cultura, dialogar com eles/elas respeitando suas especificidades e de desnaturalizar as questdes
relativas a sobrevivéncia desse grupo, considerando-se, ainda, que o acesso a educacao formal,
a capacitagéo para o trabalho formal sistematizado se distancia gravemente dessa etnia.

Assim, nossa pesquisa buscou analisar e compreender o percurso historico-cultural dos
povos ciganos e questionar em que medida as representacdes sociais estereotipadas causaram
danos a essas pessoas 0s afastando dos espacgos publicos e privados, o que ainda hoje repercute
tanto na vida em comunidade e nos apagamentos e silenciamentos ao longo de suas vidas.

Nossa proposta foi trabalhar com uma perspectiva de pesquisa de base empirica,
dividida em duas teorias: (i) Representacdo Social para analisar a aparéncia do fenébmeno, ou
seja, 0 Senso comum, 0 que as pessoas ndo-ciganas trazem a esse respeito; (ii) Materialismo
Historico-Dialético para discusséo e problematizacdo, buscando, ainda, outros elementos para
compreender a esséncia do fenomeno “Povos Ciganos™ a partir de registros € de entrevistas
semiestruturadas com 0s quatro grupos categlricos: ciganos, ndo ciganos,
professores/estudantes de pedagogia e cigandlogos. Nosso foco estd nas questdes sociais,
culturais e nas representagdes sociais e estere6tipos. Interessa-nos desvelar as impressdes que
as pessoas ndo ciganas trazem no seu imaginario social quanto aos povos ciganos, bem como o
modo como estes convivem com as questbes de racismos estruturais e institucionais,
preconceitos e quais sao as suas demandas e desejos.

Buscamos discutir, refletir, dialogar, registrar e compreender como eles e elas se veem

como ciganos, bem como a relacéo deles/as com a educacdo, com o trabalho e com a auséncia
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de politicas publicas. Paralelamente, foi importante registrar como eles e elas se percebem no
endogrupo e em relacdo ao exogrupo e quais suas maiores dificuldades em acessar espacos e se
legitimarem como povo brasileiro de cultura milenar e sujeitos/sujeitas de direito. Outra analise
importante foi investigar como eles e elas sdo representados nas obras literarias, nas musicas,
novelas e filmes e como esses rétulos marcaram a vida dessas pessoas. Almejamos, ainda,
identificar se existem ou ndo politicas publicas afirmativas de inclusdo no espaco da educagédo
formal e das universidades. Questionamos também os seus interesses em relacdo a escola e em
relacdo ao trabalho, se eles/elas resistem para a conservacao da tradi¢do do seu povo ou rompem
com os costumes transmitidos pelas/os ancestrais. Em conjunto com tais anseios investigativos,
buscamos destacar e valorizar a importancia deste registro historico para a etnia cigana.

O respeito foi o protocolo inicial para que tivéssemos uma abordagem de confiabilidade
multua entre a pesquisadora e 0s sujeitos/sujeitas ativo/as da pesquisa. As pessoas nas
comunidades ciganas possuem uma certa dificuldade de se abrirem aos estranhos,
principalmente por causa de todas as perseguicdes e ataques que sofrem cotidianamente, mas
eles/elas escolhem as pessoas que fardo a comunicacdo. Neste sentido, tivemos uma troca de
amizade e estabelecemos lagos de confianga mutua logo no inicio.

A teoria é como as lentes que usamos para focalizar e desvelar o fenébmeno que
desejamos investigar. Nossa proposta, nesse sentido, € de nos instrumentalizar para superar a
aparéncia e por meio da sintese das multiplas determinacdes enxergar a esséncia do fenémeno
social. A realidade pode ser experienciada, mas necessita de instrumentos e de aportes tedricos
para duvidar e trazer respostas com a fidelidade que o rigor académico exige. Nesse sentido,
procuramos trazer a teoria social de Marx (2008), especificamente sua andlise sobre a
sociedade, recuperando alguns dos elementos fundamentais para a superacdo dos fenémenos
que se apresentam. Compreendemos essa teoria como um conjunto articulado de forcgas
contrarias que se movimentam dialeticamente para trazer explicitacdes metodoldgicas
aprofundadas acerca do objeto/sujeito do estudo.

Nos valemos da teoria das representacfes sociais para, de posse desse instrumento de
andlise, realizarmos inferéncias sobre o processo de objetivacdo e ancoragem, que Sdo 0S
elementos fundamentais para se conhecer as representagdes constituidas pelos sujeitos e sujeitas
e, assim, compreendermos o0 pensamento social dessas pessoas que formam o senso comum.

Como define bem Serge Moscovici, as representacdes sociais sdo

[u]m sistema de valores, ideias e praticas, com uma dupla fungéo: primeiro,
estabelecer uma ordem que possibilitard para as pessoas orientar-se em seu
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mundo material e social e control&-lo; e, em segundo lugar, possibilitar que a
comunicacdo seja possivel entre 0os membros de uma comunidade,
fornecendo-lhes um cédigo para nomear e classificar, sem ambiguidade, o0s
varios aspectos de seu mundo e da sua historia, individual e social.
(MOSCOVICI, 2009, p. 21).

Acreditamos que as representacdes sociais funcionam como forma de se manter aquilo
que ja se sabe acerca de algo ou como uma forma de, ap6s andlise, investigacao, tratamento e
reelaboragéo, se permitir transformagdes e mudancas.

Optarmos pela teoria das representacfes sociais para investigar as questdes ciganas e
como elas foram construidas historicamente entre 0s ndo ciganos, bem como para compreender
qual foi a dimenséo, as causas e 0s efeitos que essas representacdes sociais estereotipadas

causaram na vida dessas populagodes.

8.1 Sujeitos/as de informacéo e de conhecimento

Participaram do estudo e da pesquisa basicamente quatro grupos: Ciganos/as Calon

(n=12), ndo ciganos (gadjon) (n=63), estudantes de pedagogia (n=23), cigantlogos (n=08).

Quadro 12 - Participantes da Pesquisa
CIGANOS CALON
NAO-CIGANOS - GAJE
ESTUDANTES DE PEDAGOGIA
PESQUISADORES/CIGANOLOGOS
Fonte: Elaboracdo da autora

AlwNE

Definimos a dimensdo do estudo a partir dos elementos que emergiram da pesquisa
bibliogréfica, documental, de campo, dos/das entrevistados/das. As categorias metodoldgicas
foram sendo definidas ao longo do processo, embora ja existissem aquelas definidas a priori,
devido a natureza desta pesquisa. As questdes centrais da pesquisa sobre as representacdes
sociais estereotipadas acerca dos povos ciganos requerem uma teoria historica e dialética com
abordagem metodoldgica qualitativa. Seus desenhos, planejamentos e contornos se esbocam
assim: primeiramente, selecionamos as bases tedricas que orientaram a pesquisa; na sequéncia,
planejamos as perguntas que comparam as entrevistas semiestruturadas e, por fim, fomos a
campo para entrevistar grupos diferentes: ciganos acampados, ndo ciganos e
professores/estudantes de pedagogia e pesquisadores cigandlogos.

Visitamos acampamentos de Brasilia e entorno: um acampamento na regido rural de

Sobradinho-DF, trés acampamentos ciganos Calon na regido metropolitana de Belo Horizonte-
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MG. Selecionamos homens e mulheres nessas regides para entrevista semiestruturada na
pressuposicdo de coletar dados sobre questdes de: racismos, preconceitos e percursos de vida
com 0s ciganos, questdes relativas as representacdes sociais acerca dos povos ciganos com 0s
ndo-ciganos e professores/as estudantes de pedagogia e questdes relativas as politicas pablicas

para essa populagdo com os pesquisadores cigan6logos.

8.2 Procedimentos de coleta de dados: parando para ouvir

Gosto de ser gente porgue a historia em que me fago com os outros e de cuja
feitura tomo parte é um tempo de possibilidades e ndo de determinismo. Dai
gue insista tanto na problematizacdo do futuro e recuse sua inexorabilidade
(FREIRE, 1989, n.p.).

Conforme ja salientamos, em todos os grupos aplicamos Associacdo Livre de Palavras
(ALP), que foi de suma importéncia para evidenciar a frequéncia com que determinados grupos
repetiam e reforgavam expressdes sobre suas percepgdes acerca dos povos ciganos.

O encaminhamento da pesquisa contou com trés etapas. A primeira foi o contato, 0s
objetivos da pesquisa, o estabelecimento de regras para fortalecer lagos de confianca. A segunda
etapa foi de aproximacao e sondagem. Nos aproximamos das comunidades ciganas Calon de
Brasilia e de Minas Gerais, das pessoas nao ciganas, dos estudantes de pedagogia da FE/UnB
futuros professores, dos pesquisadores cigandlogos. Nesse momento, fizemos algumas
perguntas acerca das populacfes ciganas no Brasil e solicitamos ao grupo de ndo ciganos o
preenchimento de um formulario online com perguntas sobre sentimentos a eles associados e
experiéncias de contato com este grupo étnico. Uma das perguntas foi: o que vem a sua cabeca
ao ouvir a palavra “ciganos”? Para respondé-la, solicitamos que trouxessem trés palavras que,
para eles, remetessem aos ciganos. Os participantes responderam a um questionario estruturado
(n=63), composto pelas seguintes dimensdes: primeiramente o termo de Livre Consentimento,
declarando estar ciente da pesquisa e autorizando o uso das informacg6es. Depois, informagéo
pessoal, profissional, evocagOes livres referentes ao termo “ciganos”, campo emocional e
afetivo relacionado ao objeto/sujeitos de estudo, niveis de contato com ciganos e dados
socioecondmicos.

A terceira etapa foi a da investigacdo exploratoria. Nela, foram realizadas entrevistas
com ciganos/ciganas Calon (n=12) com questdes exploratorias acerca do que € ser cigano, do
tratamento recebido pelos ndo ciganos, das experiéncias positivas e negativas em pertencerem

a esse grupo étnico e da existéncia ou ndo de politicas publicas que os acolhem e que garantem
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seus direitos como cidadédos brasileiros. Os dados foram tratados pela propria pesquisadora e
também com o auxilio do Google Forms, em decorréncia do contexto pandémico que estamos
vivendo (2020/2021). Alguns eram quantitativos, outros eram qualitativos, sendo que destes
emergiram categorias que foram discutidas ao longo do texto. A partir da dimensdo
socioafetiva, analisamos e classificamos sentimentos positivos’ (n=63), ‘sentimentos
negativos’ (n=27) e ‘ambiguos’ (n=12). As analises permitem discutir que os entrevistados
apresentaram variacdes nas representacGes acerca dos sujeitos/objetos sociais ‘ciganos’. A
formacéo do campo representacional e de sua dimens&o socioafetiva foi apoiada na imagem de
ciganos/as como povo alegre, colorido, que danca, bebe e que tanto desperta sentimentos de
curiosidade, encantamento e admiragdo, como apoiada em preconceitos. Algumas narrativas
eram carregadas de estereotipia negativa.

Ao fazermos entrevistas, Gaskell (2002) salienta ser imprescindivel planejarmos
perguntas que inquietam e que motivem os/as entrevistados/as a falarem com a maior riqueza
possivel de detalhes. No nosso contexto, os registros foram feitos com o auxilio de anotagdes e
de gravacdes em audio e os entrevistados/das demonstraram uma certa timidez, tipica de quem
precisa se resguardar. Ressaltamos a importancia do olhar e o prévio preparo da pesquisadora,
que necessita estar atenta para aspectos das falas dos/das entrevistados/as que possam provocar
questBes relevantes para subsidiar a discussdo e a andlise dos dados. Caso ndo se sintam a
vontade ou as respostas permanecam idénticas, cabe a pesquisadora dispor de outros recursos
para desenvolver a conversa e trazer as inquietudes importantes para garantir tanto a qualidade
da coleta quanto a compreensdo mais detalhada em relacdo ao que se pretende investigar.
Sempre tinhamos em campo, algo a mais para caso surgisse algum imprevisto. Isso foi
interessante, pois muitas vezes houve nimeros ilimitado de interpelacdes, ou de versdes da
realidade. Volto a afirmar que o campo € movedico e precisamos estar preparados para mudar
a rota no momento oportuno.

Para Cruz Neto (1994, p. 57), a entrevista alcanga maior relevancia quando a

consideramos como

[...] procedimento mais usual do trabalho de campo. Atraves dela, o
pesquisador busca obter informes contidos na fala dos atores sociais. Ela ndo
significa uma conversa despretensiosa e neutra, uma vez que se insere com
meio de coleta dos fatos relatados pelos atores, enquanto sujeitos-objeto da
pesquisa que vivenciam uma determinada realidade que esta sendo focalizada.
Suas formas de realizacdo podem ser de natureza individual e/ou coletiva.
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Embora as experiéncias possam parecer Unicas, as pessoas e suas representacdes nao
surgem dos pensamentos individuais. Elas, ao contrério, séo o resultado de processos historicos,

sociais e coletivos.

Quadro 13 - Participantes entrevistados/as

GRUPOS QUANTITATIVO| LOCALIDADES | DIMENSAO TECNICA
Racismos/ Entrevista
Ciganos Calon 12 DF, GO, BA, MG o semiestruturada
violacGes . .
presencial e virtual
- « Entrevista
x . Todas as regides do | Representacéo . .
N&o ciganos (gajon) 63 ; . semiestruturada via
Brasil Social
Google Forms
Representa Entrevista
Estudantes/pedagogia 23 Brasilia -DF Social semiestruturada
e educacdo | Google Meet e e-mail
Entrevista
Pesquisadores Todas as regides do Politicas  |semiestruturada Google
o 08 > Ly
Cigandlogos Brasil Pablicas Forms e plataforma
Google Meet

Fonte: Elaboracéo da pesquisadora

Dividimos os/as entrevistados/as em quatro grupos categoricos definidos por interesse
para que pudéssemos explorar as dimensdes a que esta pesquisa se propds. A intencdo era
investigar com as pessoas ciganas como € ser cigano, seu percurso histdrico e sociocultural, se
sofrem preconceitos e como percebem as questdes racistas e discriminatorias que os excluem
dos espacos. Com 0s ndo-ciganos a entrevista abordou as representacdes sociais acerca do povo
cigano.

Aplicamos aos entrevistados/as a técnica da Associacdo Livre de Palavras (ALP),
solicitando que falassem trés palavras que viessem a cabeca ao ouvir a palavra ciganos.

Com o grupo de estudantes de pedagogia da Faculdade de Educagédo da Universidade
de Brasilia, participamos de uma aula na disciplina de Sociologia na turma do professor Erlando
Réses, para a qual esses futuros professores teriam que ler antecipadamente 0 nosso livro
Ciganidade e Educacao Escolar: conflito étnico e saberes pluriculturais. Depois, pedimos que
expressassem as suas percepcdes acerca da leitura e como percebiam a diversidade cultural na
educacdo basica. Apos isso, fizemos algumas reflexfes sobre a escola a partir de provocagdes.
No modelo que ela esta, a escola encontra-se preparada para debater as pautas da diversidade
pluricultural? Em que medida a escola é inclusiva ou excludente? VVocés ja se deparam com oS
ciganos na escola ou na universidade publica? J& viram algum material didatico pedagogico

que aborde 0s povos ciganos?
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Depois, passamos aos estudantes do curso de pedagogia um formulario por e-mail com
dez perguntas acerca dos Povos e Comunidades Ciganas.

Finalmente, passamos para o Ultimo grupo, os pesquisadores ciganos, os ciganélogos,
pOiS 0 NOSSO interesse neste grupo seria nos apropriarmos das discussdes e debates que as
pesquisas abordam e vém alcancando. Entre os debates, abordamos sobre acampamentos e
politicas publicas que estdo ocorrendo principalmente nas universidades publicas para incluséo
de ciganos no ensino superior. Acreditamos e constatamos que esses grupos distintos teriam
muitas respostas que trariam indicios importantes para compreendermos os didlogos e as
representaces que ambos 0s grupos trazem em seu imaginario social e cultural acerca dos
povos ciganos Calon. Sendo assim, seus pontos de convergéncias e de divergéncias, foram
importantes pistas investigativas para a nossa pesquisa e para que possamos compreender as
contradicOes e as realidades em seus contextos sociais e culturais.

Em consonancia com nossa base filoséfica, reiteramos que nossa pesquisa € dialética.
Considerando a analise de Réses, Sousa e Silva (2016), o Materialismo Historico-dialético
(MHD) é um método que concebe o individuo como Unico e social, na medida em que carreia
sua historicidade e suas vivéncias sociais e se insere na sociedade como participe. Nesta
pesquisa, em se tratando de Povos e Comunidade Ciganas, o olhar do MHD nos aproximou da
investigacdo social ndo somente recortando as vivéncias captadas pelo olhar da pesquisadora,
mas também permitindo dialogar com o todo, com o real, com o experimentado e vivido,
valorizando, sobretudo, a singularidade, a particularidade e a universalidade.

O marxismo é um enfoque tedrico que contribui para desvelar a realidade, pois busca
apreender o real a partir de suas contradi¢des e relacdes entre singularidade, particularidade e
universalidade. Este enfoque tende a analisar o real a partir do seu desenvolvimento histérico,
da sua génese e desenvolvimento, captando as categorias mediadoras que possibilitam a sua
apreensdo numa totalidade (RESES; SOUSA; SILVA, 2016).

Os nossos sujeitos da pesquisa nos trouxeram elementos importantes para dialogar com
0 método em Marx, ou seja, com nossa base tedrica e nossa concepc¢do filosofica para
compreender todo o movimento da pesquisa de campo. Para a analise e sintese das maultiplas
determinacbes, as categorias do método foram de fundamental importéncia. A partir da
totalidade, observamos a cultura cigana na sua ampla interacdo com os pares e com 0S espacos
de convivio, compreendendo a realidade e suas intimas leis, de modo a perceber que tudo esta
ligado com o todo e que sempre havera algo a mais para dar continuidade as reflexdes, ou seja,
0 objeto de estudo nunca esta estatico, continua em movimento e trazendo novos elementos

para a discusséo, (re)construgdo. A partir da historicidade, buscamos a esséncia e as memarias
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ndo somente dos acampamentos, mas dos sujeitos que vivem situacGes de violagoes,
apagamentos e de expressdes culturais diversificadas e que ndo atendem a um modelo fixo,
estatico, que tem sua propria organizacdo social e politica e que pertence a uma identidade
cultural milenar. A partir da mediacdo, por sua vez, concebemos que saimos do concreto (tese)
para o abstrato (antitese) e voltamos ao concreto pensado, buscando elementos para subsidiar a
sustentacdo da sintese com o objetivo de superacdo; na sequéncia, voltamos para o concreto
pensado e reconstruido, para que possamos reelaborar o conhecimento.

E foi nesse sentido que esta pesquisa se prop6s a compreender os motivos das
representagdes sociais estereotipadas que causaram danos, assim como compreender esses erros
do passado e tentar promover os reparos histéricos, com o registro desses dados. Nesse
movimento de ir e vir, investigar, construir, desconstruir e reconstruir, assenta-se 0 movimento
relevante da dialética, na compreensdo das acdes e dos sujeitos da nossa pesquisa.

Nesse percurso, a materialidade da pesquisa de campo nos trouxera as contradi¢oes, tdo
importantes, sem as quais seria impossivel desvendar o objeto. Elas nos impulsionaram a
avancar e alargar as fronteiras das nossas mediocridades na perspectiva de compreender que as
representacdes estereotipadas acerca dos povos ciganos contribuiram para afasta-los dos
espacos da educacdo formal e consequentemente de outros espagos de convivéncia
sociopolitica. Quando analisamos o todo e o fragmentado, a inclusdo e a exclusdo significa
compreender que ndo se explica a histdria a partir do contentamento, mas sim por meio das
contradicGes, permitindo que a dialética prevaleca e atenda ao todo.

Na teoria materialista em Marx (1983, p. 35), “ndo ¢ a consciéncia do homem que
determina o seu ser, mas, ao contrario, seu ser social ¢ que determina a sua consciéncia”’. Em
se tratando do povo cigano, podemos afirmar que a vida deles/elas é resultado ndo daquilo que
eles desejariam, mas daquilo que foi concedido em seus contextos. Por exemplo, a questdo do
nomadismo, segundo o que eles/elas revelam em relacdo ao nomadismo, é que sdo némades
ndo porque querem, mas pela consequéncia de uma vida cheia de expulsdes, carregadas de
violéncias e perseguictes. Na epistemologia do MHD, a pesquisa educacional contribui para o
conhecimento e para o desenvolvimento do objeto de estudo, bem como promove a mobilidade
social e as mudancas dentro do seu préprio contexto social. Ademais, vale ressaltar que Marx
(1983, p. 39) dialoga sobre a fungéo social da dimenséo transformadora da praxis, reconhecendo
ser nela “que o homem deve demonstrar a verdade, isto ¢, a realidade e poder, o carater terreno
do pensamento [...], ndo basta interpretar, o que importa € transformar”. Assim, a investigacao

segue nessa perspectiva de uma acao dialdgica transformadora e emancipadora, para que o0
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nosso trabalho de pesquisa possa contribuir, intervir de maneira efetiva e, por conseguinte,
possibilitar avangos e mudancas significativas a todas/os as/os envolvidas/os no processo.

Conforme Gamboa (2012), ha diferentes métodos e formas de se abordar a realidade e
0s contextos sociais e culturais da investigacdo. Em cada um desses estdo implicitos diferentes
pressupostos, 0s quais, por sua vez, precisam ser desvelados. O autor ressalta que, embora as
concepgdes filosoficas muitas vezes estejam ocultas em uma pesquisa de caréter social, é
importante deixar explicito a quem servira tal pesquisa.

Outra forma de investigacdo na qual acreditamos é a pesquisa que traz uma concepgao
reivindicatoria e participativa dos seus sujeitos, com a finalidade de dar voz as/aos participantes.
Tal linha de pensamento assume que a pesquisadora deve estar a servigo de uma politica
publica, de modo que possa agir colaborativamente, interagir e decidir com o grupo,
promovendo acdes dialéticas e provocando reflexdes, reformas e mudangas no contexto social.

Nesse viés, como o contexto da comunidade cigana estd em constante movimento, todas
as informagdes devem emergir nas rodas de conversas, por meio da oralidade e de pistas
evocadas pelas/os participantes. Para Gamboa (2012, p. 22), “a investigacdo significa “seguir
pegadas”, buscar algo a partir de vestigios. E, como a presente investigacdo constitui um
processo metddico, € importante assinalar que 0 modo ou o caminho de se chegar ao objeto, o
tipo de processo ¢ dado pelo proprio objeto e ndo pelo contrario”.

Dessa forma, como o contexto social é formado pelas mulheres ciganas moradoras em
acampamentos ciganos, a pesquisa se faz presente na oralidade, pois a maioria das mulheres
tem baixa escolaridade. A bibliografia a respeito dos povos ciganos ainda é escassa, haja vista
a ainda existente ciganofobia, que impede a aproximagdo dos sujeitos ndo ciganos com 0s
ciganos e compromete, consequentemente, a relacdo de trabalho e educacdo, que &,
inegavelmente, um debate caro a essas pessoas. Segundo Thiollent (1982), dentro do quadro
empirista em que se movem as pesquisas, nada impede uma diversidade de interpretacdes
possiveis.

Por exemplo, quando a resposta projetada do individuo pobre revela certa hostilidade
para com 0s ricos, 0 observador pode adotar, em fungdo da sua visdo de mundo, uma
interpretacdo, enfatizando quer o grau positivo de consciéncia de classe, quer o autoritarismo
ou a periculosidade das classes inferiores (THIOLLENT, 1982, p. 98).

Assim sendo, este estudo foi desenvolvido com povos ciganos acampados de quatro
comunidades diferentes, mas da mesma etnia cigana Calon. Pressupomos que, a partir de todo
material aplicado e analisado, conseguimos nos aproximar ainda mais das questdes da

abordagem acerca dos povos e comunidades ciganas e trazer para a nossa pesquisa provocagoes
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importantes para a construcdo de politicas publicas voltadas para o povo cigano Calon. As
entrevistas foram instrumentos norteadores desta investigacdo, ndo abandonamos novos
caminhos e novas oportunidades investigativas que foram surgindo ao longo do tempo
pandémico e houve necessidade de afastamento temporario, mas utilizamos das ferramentas
tecnoldgicas digitais para que pudéssemos suprir todas as necessidades e desafios que foram
surgindo.

O grande desafio, como pesquisadora, foi a questdo da pandemia e 0 movimento
movedico do campo fisico da pesquisa e do campo virtual tecnoldgico, haja vista que 0s nossos
sujeitos da pesquisa tém pouco ou quase nenhum recurso tecnoldgico, pois vivem nas periferias
acampados e muitas vezes sem acesso a internet. Portanto, se ndo fosse a nossa relagao ja
construida de amizade, confiabilidade e de respeito de ambas as partes, realmente esta pesquisa
ficaria inviabilizada na sua construcéo e conclusdo. Mas como nos ensina Renée Barbier (2007),
ter um olhar diferenciado e uma escuta sensivel faz toda a diferenca quando realizamos pesquisa

participativa.

Emocionamo-nos quando encaramos uma situa¢do que nos coloca diante do
desconhecido e da ndo resposta, procurando imediatamente no ja conhecido
solucBes que ndo sdo satisfatdrias. Esta inadequagdo de nds proprios face ao
real imprevisto nos conduz a uma perturbagdo afetiva tanto mais importante
quanto a situacdo se mostra dramatica ou insoltvel. Num tal caso, sentimos a
que ponto o fendmeno emocional desencadeia ndo s6 sensacdes, mas também
dimensfes cognitivas, imaginativas, intuitivas do ser humano (BARBIER,
2007, p. 15).

Portanto, no atual contexto social e politico que atravessamos, com a pandemia e com
um governo de extrema direita que persegue, maltrata pessoas, quando retira direitos,
consideramos necessario e nos propomos investigar, com cautela e com ética, a problematica
que envolve os Povos e Comunidades Tradicionais Ciganas Calon, pois sabemos 0 quanto essas
pessoas estdo sofrendo com a crise sanitéaria e de satde entorno da Covid-19. Observamos a
negligéncia do poder publico em relagdo a essas pessoas, embora nossa inquietacéo seja sobre
a educacdo e as razfes que promovem exclusdo ou inclusdo social.

Ressaltamos que os povos ciganos trazem dentro de si muitas habilidades interessantes
com relacéo a arte, danca, musica, corte-costura, pintura, artesanatos, linguagem e matematica.
Tais habilidades, presentes no acervo social da cultura cigana, podem ser fortes aliados das
competéncias e das habilidades necessarias para aumentar 0 nosso repertorio cultural, social e
politico e as perspectivas de educagao e trabalho num outro olhar, num outro formato, alias até

sem esse formato rigido e frio ao qual estamos submetidos voluntario ou involuntariamente.
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A pesquisa de campo desenvolvida para este trabalho de doutorado foi uma
continuidade do mestrado, ocorrido entre 2015 e 2017. Naquela ocasido, foi realizada uma
pesquisa-acdo com bastante imersdo na comunidade cigana Calon da Rota do Cavalo,
acampamento Nova Canad, com inumeras a¢des dentro e fora do acampamento.

No doutorado, continuamos muito presentes nos acampamentos, com di&logo e acoes,
mas devido a trés eventos bastantes significativos, ndo foi possivel continuar com a pesquisa-
acao: 1) Em 02 de fevereiro 2020, ataque violento ao acampamento cigano Calon “Nova Canad”
da Rota do Cavalo, consequentemente a imediata saida da comunidade do local do
acampamento (locus principal desta pesquisa). I1) Em 03 de marco de 2020, adoecimento
inesperado afetando gravemente a salde da pesquisadora. 111) Em meados de mar¢o de 2020,
foi o inicio da pandemia no Brasil. Tudo isso alterou os planejamentos e trajetoria da pesquisa
e principalmente o campo da pesquisa.

Assim, apos muitas discussdes e didlogos com o meu orientador, Dr. Erlando Réses,
fizemos vérias mudancas e adaptac@es, principalmente no que cerne aos instrumentos de coleta
dos dados, haja vista que por conta do momento pandémico, precisamos nos afastar fisicamente,
fazendo com que a pesquisa presencial ficasse temporariamente comprometida.

Tivemos que recorrer as ferramentas tecnoldgicas para coleta e compilagdo dos dados,
bem como para a criagdo de lagcos com a comunidade cigana, o que se deu por meio de
telefonemas, WhatsApp, e-mail e outros. E quando tivemos que ir presencialmente ao campo,
respeitamos todas as normas de seguranca sanitaria.

A investigacdo teve um enfogue bibliografico na fundamentacéo tedrica e um enfoque
pratico na realizacdo da pesquisa de campo, de cunho qualitativo exploratério, que por ter
encontrado 0 momento pandémico no processo, ocorreu por meio de diversas formas:
presencial, remota, hibrida e pelas plataformas Meet, Zoom. Para alguns foi aplicado formulario
fisico e formulario disponibilizado na plataforma Google Forms.

Oslas entrevistados/as ndo-ciganos, a maioria mulheres, possuem idade entre 14 e 67
anos, com formacdes da educacgéo basica a superior, alguns com mestrado e doutorado. Todos
0s respondentes foram comunicados dos objetivos da pesquisa e todos/todas concordaram em
participar. Quanto ao nivel de formag&o, em sua maioria séo graduados e especialistas, e apenas
cinco tém mestrado e trés tém doutorado.

Grande parte do grupo dos ciganos Calon, também a maioria mulheres Calin, possuem
no maximo Ensino Basico, apenas uma com graduacao estudando numa faculdade particular
do Gama-DF, e um mestrando, estudando na UFBA pelo sistema de cotas étnico-racial.

Todos/todas acreditam que a educagdo € um importante instrumento de transformacéo social,
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mas que ainda a escola precisa compreendé-los na sua pluralidade cultural. E outro aspecto
interessante em suas percepcdes é que sentem falta de material didatico que aborde a cultura
tradicional do povo cigano.

A pesquisa é qualitativa, e os procedimentos metodoldgicos sdo a Associacao Livre de
Palavras (ALP), a andlise das letras de musicas e as entrevistas semiestruturadas, tratadas de
forma manual e com o recurso tecnolégico do Google Forms. Por sua vez, os dados coletados
foram analisados qualitativa e quantitativamente de maneira a apontar o elemento central e 0s
elementos do sistema periférico de representacdes sociais pela escolha da Anélise de Conteldo,
como forma de tratamento de dados obtidos no campo, a partir de Bardin (2011).

Para analisar e organizar os dados fizemos a leitura prévia das entrevistas, fizemos a
pré-analise, que é a fase da sistematizacao das ideias; a exploracdo do material, que é uma fase
mais complexa e longa, onde extraimos do material analisado e das falas as categorias que 0s
entrevistados deixam escapar; por derradeiro, a fase do tratamento dos dados obtidos, que é a
sintese (sumo) e a selecdo dos resultados onde fizemos as inferéncias e interpretaces acerca
do que se propde a pesquisa.

Segundo Bardin (2011, p. 25), a analise de conteudo é um conjunto de andlise das
comunicagOes. Para a utilizacdo dessa metodologia, é necesséria a criacdo de categorias
relacionadas ao objeto de estudo. Nessa perspectiva, nossa escolha se pauta na crenca de que a
Opcao por essa proposta iria contribuir muito para a aproximacao e interpretacéo da realidade
do fenbmeno investigado: as representacdes sociais acerca dos povos e comunidades ciganas e
como esses esteredtipos afetaram a vida desses sujeitos/sujeitas.

O tratamento e os resultados da andlise de conteido das entrevistas e do material
artistico e literario evidenciaram que o discurso presente é alimentado pelo senso comum e que
se ancora principalmente no material produzido por este. As entrevistas mostraram que existe
um discurso estruturado em torno de uma construgdo historica acerca dos povos ciganos no
Brasil e no mundo e que tudo isso reforga os esteredtipos tornando-as de natureza familiar.

Apos a coleta dos dados, partiu-se para a analise qualitativa das informaces, o que
possibilitou extrair aspectos relevantes dos dados recolhidos. Com o intuito de aproximar da
realidade e conhecer os dados, utilizamos a técnica de analise de conteudo, que, segundo Bardin
(2011, p. 25), constitui “um conjunto de técnicas de analise das comunicacdes”. Preparamos a
analise de contetdo em trés etapas: a pré-analise, sendo a fase da sistematizagcdo das ideias
iniciais; a exploracdo do material, descrita como a fase mais longa, pois é o olhar cuidadoso e
andlise critica do material; e, derradeiro, a fase do tratamento dos dados e resultados obtidos,

momento da analise, sintese e selecdo dos resultados sobre os quais fizemos as inferéncias e
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interpretacdes que trouxeram as pistas e até respostas para 0s objetivos do estudo (BARDIN,
2011).

Neste sentido, a pesquisa foi considerada qualitativa de carater exploratorio, e a coleta
de dados aconteceu por meio presencial e virtual devido a pandemia da Covid-19 que assola o
pais desde marco de 2020, utilizando: entrevista semiestruturadas escritas, gravadas, entrevistas
via Google Meet, via Google Forms e formul&rios enviados via e-mail.

A seguir, apresentamos o resultado das informac6es recolhidas. Para auxiliar nessa etapa
da investigacdo, propomos quatro categorias de analises que estdo organizadas pelos grupos de

participantes da pesquisa.

8.3 Andlise de conteudo e discussdes

Ninguém ignora tudo. Ninguém sabe tudo. Todos nds sabemos alguma coisa. Todos
no6s ignoramos alguma coisa. Por isso aprendemos sempre. Ninguém nasce feito, é
experimentando-nos no mundo que nds nos fazemos. Ninguém € sujeito da autonomia
de ninguém. Ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o
caminho caminhando, refazendo e retocando, o sonho pelo qual se p6s a caminhar
(FREIRE, 1987, p. 32).

8.3.1 Grupo | — ciganas e ciganos Calon: minha voz

No que concerne ao grupo de Ciganas e Ciganos Calon, registro que entrevistamos 12
pessoas. As entrevistas foram realizadas no periodo de 01/12/20 a 22/01/21.

Quanto a idade, 50% dos entrevistados estdo entre 31 e 40 anos, 30% de 21 a 30 anos,
e 20% de 14 a 20 anos. No que concerne ao género, 83% sdo mulheres e 17% sdo homens.
Quanto ao nivel de escolaridade, dez pessoas estudaram apenas educacdo basica, um
participante cursando educacédo superior e um com ensino superior completo. A média de filhos
dos entrevistados sdo trés. No que diz respeito ao aspecto religioso, 66% se designam
evangélicos, 18% benzedeiras e tradi¢do familiar, 16% sem religido. Os entrevistados estavam
residindo em varios estados brasileiros no momento da entrevista, a saber: Minas Gerais,
Paraiba, Pernambuco, Ceara, Distrito Federal, Goias, Bahia e Parana. Sete pessoas encontram-
se acampados, e cinco ndo acampados. Dos doze entrevistados, ao serem perguntados pela
condicéo de trabalho, trés responderam que sdo artistas, quatro mulheres sdo dancarinas, uma
mulher atua profissionalmente como secretaria, duas pessoas como circense e duas pessoas

designam-se como do lar.
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Uma questédo relevante para o presente estudo foi solicitar dos ciganos e ciganas que se
definissem por palavras. Assim, apresento o quadro com as palavras que caracterizam o que é

ser pertencente a essa etnia.

Quadro 14 - Definicdo do que é ser Cigano/Cigana

PALAVRAS INCIDENCIA
Cultura milenar 05
Resiliente 02
Resisténcia 03
Orgulho 02
Alegria 03
Liberdade 03
Familia 10
Singularidade 01
Pluralidade 01
Identidade Propria 06

Fonte: elaborac&o propria

Segue nuvem com a demonstracgao das palavras mais utilizadas pelos entrevistados para

defini-los como pertencentes ao povo cigano:

Figura 13 - Definicéo de Cigano por Ciganos
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Fonte: elaboracéo propria a partir das reflexdes tedricas apresentadas

Ao perguntarmos aos ciganos nas entrevistas como eles definem pertencer ao grupo
étnico cigano no Brasil, obtivemos diversas palavras como resposta.

Ao serem indagados se sofriam ou ja sofreram experiéncia com o racismo e preconceito,
66,7% responderam identificar vivéncias que sentiram-se vitimas de racismo e preconceito,

16,7% nenhum tipo re racismo com eles, e 16,7% n&o souberam reconhecer.
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Dos relatos dos entrevistados as palavras mais utilizadas foram: dor, pobreza, fome,
falta de direitos, medo, pavor, rejeicéo, excluséo, racismo, preconceitos, expulsdes, mudancas,
esperanca.

Ao perguntarmos os lugares que j& moraram ou acamparam, nos foi dito que todos ja se
mudaram muito. Em média cada entrevistado j& se mudou em torno de vinte vezes.
Praticamente todos os Estados do Brasil, dentre eles: Minas Gerais, Pernambuco, Alagoas,
Sergipe, Ceard, Piaui, Maranhdo e Bahia (maior parte do tempo). Incontaveis cidades,
povoados, distritos, lugares que ndo constam no mapa, em quase todo territério Nacional.

Quanto ao tema da relagdo dos ciganos e ciganas com a escola, perguntamos se eles
conhecem o material didatico escolar com abordagem da tematica cigana. 80% nao e 20%
disseram que conhecem apenas o dicionario da Lingua Portuguesa. Uma das questdes citadas
foi o fato do cigano e cigana chegarem na escola e identificarem a definicdo de cigano no
dicionario e se depararem com uma definicdo que distorce a imagem e cultura do povo
cigano.

Nesse sentido, perguntamos aos entrevistados se consideram que a educacédo formal
é inclusiva. Como resposta a tal indagacéo, 83,3% responderam que ndo. Ainda na mesma
temaética, 16, 7 % responderam que nunca viram nenhuma abordagem sobre sua cultura na
escola. A seguir, segue quadro com sintese dos pontos positivos e negativos da escola formal,
segundo as percepcdes dos entrevistados do grupo étnico cigano:

Quadro 15 - Avaliacdo da escola

POSITIVOS NEGATIVOS

Conhecer os direitos Horarios rigidos

Aprender a ler Gente com desrespeito

Aprender a escrever N&o inclui a gente

Conhecer pessoas Né&o fala da nossa cultura

Contato com professores legais N&o sentimos a vontade

Lanche Sem conforto

Recreio/intervalo Preso

N&o sei responder Dificuldade de matricular

Sei 14 Dificuldade de documentacgéo

As vezes tem festa

N&o nos entendem

As vezes tem Projetos legais

N&o nos dado bola.

As vezes tem atividades 14 fora no patio.

Nas matérias e histéria ndo somos citados, € como se ndo
existissemos. As pessoas nada sabem sobre nos

A ida também no dnibus é bem legal.

Bullying

Fonte: Elaboracdo da autora a partir dos/das entrevistados/das
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Como vimos os pontos que eles/elas elencaram como positivos possuem relagdo com
aceitacdo, socializacdo, alimentacdo e aprendizagem. Outrossim, os pontos elencados como
negativos se relacionam com exclusdo, controle social, disciplina, rigidez, incompreensao e
ndo-pertencimento aquele espacgo. Por fim, perguntamos aos ciganos se consideram importante

a efetivacdo das politicas publicas afirmativas. Foram unanimes em dizer que sim.

8.3.2 Grupo Il — ndo-ciganos: o que falam do meu povo?

No que concerne ao grupo de entrevistados N&o-Ciganos, entrevistamos 63 pessoas
aleatorias de todas as regides do Brasil, das quais 55,6% ja tiveram alguma experiéncia/vivéncia
com grupos étnicos ciganos e 44,4% ndo tiveram nenhum contato ou vivéncia. Todos que
responderam ja ter tido contato com ciganos, manifestaram que as vivéncias foram boas. As
entrevistas foram realizadas no periodo de 01/12/20 a 03/01/21.

Entrevistamos pessoas comuns aleatdrias, de diversos grupos sociais, politicos,
moradoras em varias regides do pais e com niveis de escolaridade diversos, a fim de sabermos
0 gque pensam sobre 0s povos ciganos, em outras palavras o que trazem em seus imaginarios e
em suas experiéncias acerca dessas populagdes. No que concerne a idade dos entrevistados
neste grupo, 35,5% estéo entre 41 e 50 anos e 32,3% de 31 e 40 anos e 9,7% de 25 e 30 anos,
9,7% de 51 e 60 anos, 6,5% mais de 60, 4,8% de 19 e 21 e 1,9% de 22 a 24 anos. Dos 63
entrevistados, 79,4% sdo mulheres e 20,6% homens. Neste grupo de entrevistado/das, a média

de filhos/as é dois.

Quadro 16 - Informagcé&o estado brasileiro dos entrevistados ndo-ciganos

ESTADO | PERCENTUAL POR ESTADO BRASILEIRO %
MG 59,7
ES 8,1
GO 6,5
RJ 8,1
DF 8,1
MA 4,8
Pl 2,6
CE 1,1
BA 1,0

Fonte: Elaboracao propria.
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NIVEL DE ESCOLARIDADE %
Superior completo 53,0
Superior incompleto 22,3
Ensino Médio 16,7

Ensino técnico 54

Ensino Fundamental 2,6

Fonte: Elaboragéo propria.

Quadro 18 - Profissao

PROFISSAO QUANTITATIVO
Professor/a 15
Jornalista 05
Advogado/a 06
Psic6logo/a 07
Veterinario/a 01
Produtor/a de TV 02
Operador/caixa 03
Servidor/a publico/a 03
Pastor 02
Estudante desempregado/a 03
Cozinheiro/a 02
Terapeuta 01
Publicitario/a 02
Técnico/a Enfermagem 03
Relacdes Publicas 02
Esteticista 03
Cabelereira 02
Manicure 01
Fonte: Elaboragao propria.
Quadro 19 - Religido
RELIGIAO %
Catdlico/a 45,2
Evangélico/a 14,5
Espirita 17,7
Candomblé 3,2
Ateu/atéia 5,4
Sem religido (crenca s/instituigdo 2,4
Crista 3,2

Fonte: Elaboragao propria.
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Ao solicitarmos ao grupo de pessoas ndo-ciganas para que definissem em trés palavras

0 que vem & cabeca quando ouvem a palavra ciganos, nos foi dito o seguinte:

Quadro 20 - Defini¢do do que é cigano por ndo-ciganos

(Continua)
NUMERO PALAVRAS INCIDENCIA | POSITIVAS NEGATIVAS
01 Cultura 06 X
02 Discriminacédo 04 X
03 Premonigéo 02 X
04 Beleza 04 X
05 Danca 07 X
06 Dinheiro 02 X
07 Trapagas 10 X
08 Noémades 10 X
09 Ouro 04 X
10 Excluséo 06 X
11 Preconceito 05 X
12 Liberdade 05 X
13 Alegria 05 X
14 Troca 01 X
15 Coloridos 08 X
16 Mulheres sedutoras 06 X
17 Leitura de maos 07 X
18 Tradicdo 03 X
19 Musicas 03 X
20 Barracas 03 X
21 Excluidos 05 X
22 Injusticas 03 X
23 Sobreviventes 02 X
24 Ladrbes 05 X
25 Perturbadoras 05 X
26 Andarilhos 05 X
27 Misteriosos 03 X
28 Medo 03 X
29 Riqueza 04 X
30 Sem raizes 03 X
31 Perseguicao 04 X
32 Roubo 05 X
33 Festeiros 03 X
34 Patriarcado 02 X
35 Doidos 05 X
36 Diferentes 03 X
37 Estranhos 04 X
38 Golpistas 04 X
39 Desocupados 02 X
40 Lutadores 02 X
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Quadro 20 - Definicdo do que é cigano por ndo-ciganos
(Conclusdo)

NUMERO PALAVRAS INCIDENCIA | POSITIVAS NEGATIVAS
41 Carentes 03 X
42 Sem destino 02 X
43 Videntes 03 X
44 Ruins 05 X
45 Familia 03 X
TOTAL de citagdes 189 64 125
29
Total de palavras: 45 16 29

Observamos que de 189 adjetivos citados, 64 foram adjetivos positivos e 125 adjetivos
negativos, ou que comprova 0S esteredtipos negativos em relacdo ao povo cigano.
Especialmente esses estere6tipos ajudam a aumentar ainda mais o racismo, preconceito,
xenofobia, crescendo ainda mais a ciganofobia.

Abaixo, apresentamos nuvem de termos gerada a partir das falas das pessoas néo-

ciganas ao responder sobre 0 que vem a sua cabe¢a ao pensar nos povos ciganos.

Figura 14 - Definigdo do que é cigano por ndo-ciganos
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Fonte: Elaboracéo prépria.

Solicitamos dos/das entrevistados/das ndo-ciganos/as que relatassem se conheciam
literatura, musica, obra de arte com abordagem da tematica cigana. Dessa feita, nos foi

manifestado as seguintes respostas.
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Quadro 21 - Abordagens Ciganas

OBRAS ABORDAGENS
Novela explode Coragéo da Rede Globo Mulheres sedutoras, festas e misticismo
Capitu Mulher com sorriso falso e olhar sinico de cigana.
Cigana Esmeralda Mulher traicoeira e que fez toda a trama da morte

do seu amante.

100 anos de soliddo (Gabriel Garcia Marquez) O cigano que ele traz na historia é esperto,
trapaceiro e enganador.

Cigana Nhorinha de Guimarées Rosa Ela e a mée sdo acusadas de trapacear 0s
trabalhadores do lugarejo.

Fonte: Elaboracéo prépria.

Questionados se conheciam algum material didatico com tematica cigana, 98% disseram
ndo e 2% citaram conhecer apenas o significado de “cigano” nos dicionarios de lingua
portuguesa.

Também perguntamos das politicas pablicas afirmativas para ingresso de ciganos nas
universidades brasileiras. Do total, 85% concordam com a efetivacdo de politicas afirmativas
e 10% discordam da necessidade de criacdo de politicas afirmativas. Em sintese, a
manifestacdo dos 10% consideram que as politicas afirmativas sdo medidas paliativas, mas
que ndo resolvem as injusticas sociais de povos e pessoas que sdo excluidas por toda a vida.

Por fim, 5% nédo souberam ou nao quiseram opinar.

8.3.3 Grupo I1I - estudantes do ensino superior (ndo-ciganos/as)

Entrevistamos 24 estudantes do ensino superior do curso de Pedagogia da UnB da turma
2017-2020, entre os quais alguns ja sdo professores/professoras. Essa entrevista foi realizada
com os estudantes matriculados nas disciplinas de Orientacdo Vocacional Profissional e
Sociologia da Educacéo, ministradas pelo professor Dr. Erlando da Silva Réses, da Faculdade
de Educacdo da Universidade de Brasilia. Os formularios foram enviados via e-mail e estdo no
final desta tese.

Ao serem perguntados sobre as representagdes sociais que permeiam a mente dos

estudantes das supracitadas disciplinas, acerca do povo cigano, foi dito o seguinte:
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Quadro 22 - Representacdo social dos ciganos pelos estudantes
Na minha visdo, ndo tém raizes, povo livre, povo traigoeiro, usa a fragilidade social para ganhar
dinheiro, leitura de mé&os.
Povo N6made, mistico e de cultura machista.
Comunidade itinerantes, alegria, casam-se com primos.
Sem identidade histdrica, itinerantes, magias e ocultismos, afastam-se das pessoas.
Vivem em tendas, sempre mudam dos lugares.
Sensuais, alegres, misticos.
Curiosos, rico em cultura.
Povo Nomade, feliz, preveem o futuro, dancarinos natos.
Marginais, feiticeiros, unidos.
Migrantes, némades, ndo ocidentais, musicalizados.
Cultura diferente, cheios de acessorios, ligados a espiritualidade e a natureza.
Trabalho com cobre e ouro, pedintes.
Sujos e ladrdes.
Povo animado, roupas coloridas, caloroso.
N6mades, possuem crencas diferentes.
Sobrevivem do comércio de bugigangas, nbmades.
Ladr6es, trapaceiros, enroldes, enganadores e ndo gostam de trabalhar.
Povo livre, valoriza seus costumes, perigosos, preguigosos e ndo gostam de trabalhar.
Pessoas livres e sem apego aos lugares.
Gostam de confusdo, sangue quente, leitura de méaos.
Povo livre e viajantes.
Sem moradia fixa, clandestinos e coloridos.
Leem méos e sem moradia.
Nao fixam em lugar nenhum. Que se aproveitam de algumas pessoas, gostam de ouro e joias.
Impresséo negativa.

Fonte: Elaboragao propria.

Abaixo, apresentamos nuvem de termos gerada a partir das falas dos/das estudantes do
curso de Pedagogia, futuros professores e professoras, ao responder sobre 0 que vem a sua
cabeca ao pensar nos povos ciganos. As palavras com maior evidéncia foram as que apareceram
com maior frequéncia.

Importante ressaltar que essas pessoas entrevistadas residem em Brasilia e Entorno Sul
e Norte, estudam numa Universidade Pablica cursando o Ensino Superior e estdo se preparando
para atuarem como profissionais da educacao nas escolas publicas e privadas. Portanto, ainda
carregam a marca dos estereétipos construida pelo senso comum. Logo apés aplicar a
Associacdo Livre de Palavras (ALP), foi sugerido pelo professor Dr. Erlando que a turma se
apropriasse da leitura do nosso livro Ciganidade e Educacdo Escolar: conflito étnico e saberes
pluriculturais. Na aula seguinte, discutimos o livro, ministramos uma aula acerca da diversidade
cultural da etnia cigana Calon. Houve particpacdo massissa dos estudantes, que, ao final da

aula, trouxeram a desconstrugéo e a reelaborac¢ao dos novos conceitos acerca dos povos ciganos.



182

Desta vez sem esteredtipos e nem imagens distorcidas, trazendo o encantamento e a

compreensdo de uma cultura pouco difundida e invisibilizada.

Figura 15 - Ciganos pelos estudantes de Pedagogia

o Confusiio Migrantes

Guente ]hneranteqnmmd
Ocidentais
Cheios l(?l'tlll‘a de aOS Ir.u(_*(wu o

Pedintes

Nomad Ipﬂ{l:la::;tf}s ey ])lf(’]"(’nt?‘; II” Fr: "tqﬂu\l“{aﬂ‘(: it
urolvom a Ladrces

M r la. Leitw o , pumas, - ® Enroloes

'Bll‘]g bfll'l't((};ﬂ(ﬂl’uq 5' Identidade (ranhhar [pn(]ﬂ\ Mlstlco

ura

Pl"‘l mos Cobre®me
.l ccm
Jn'ms (R
- ( ue 'nulos
oupas C ()nlulllddd(

S(’llSualemlm ros0 Margin: "‘ ancarinos Finimas ufn ‘reveem
Casam § J 20 Cultura’estra aww
('uru)‘:o'c

essvas mas Trnpreasi
sujos
Hﬂioru a J Social
Comercio Pinheiro Futuro
Ligados Possuem

“‘l(}ht\ Ocultismosg Sangue —~ Ficessorios

SSO&S mas

gunceiro

i medo

¥ {m;: ( s
~Tlegria

Vs .mv

Fonte: Elaboragdo propria.

Considerando que os estudantes do curso de Pedagogia estdo num processo de
capacitacao e formacdo para atuarem na educacdo, perguntamos se consideram que a escola
formal realiza um trabalho de inclusdo social e educacional com os estudantes ciganos, e
100% dos entrevistados responderam que ndo. Isto €, na visao dos estudantes, a escola nos
moldes como funciona atualmente ndo possibilita a inclusdo dos povos ciganos e de sua

cultura na rotina da escola.

Quadro 23 — Verbalizagdo dos Estudantes do Curso de Pedagogia (UnB)
(Continua)

A escola tem preconceito por ja taxar os ciganos como “aluno problema”.

N&o esta preparada para recebé-los.

Em toda minha vida estudantil e académica, esse assunto ciganos nunca foi abordado.

Nunca soube de ciganos que frequentavam a escola publica nem privada.

Tem muito preconceito. Os acusam de ladrbes, trapaceiros, os excluem e o0s coloca em posicao
marginalizada.

Pelo preconceito que esse povo viveu e ainda vivem, sabemos que temos que corrigir com Politicas
publicas de inclusdo.

Hoje em dia é bem raro por conta do preconceito. Somente trabalhos de pesquisa como o da professora
Lenilda pode ajudar a diminuir essa distancia que existe entre a escola e esses povos.

Nunca vi dentro da escola nenhum documento, nem material didatico que fale sobre os ciganos.

Acredito que existe muito preconceito. Reproduzem culturas e valores religiosos e morais que acabam
gerando muito preconceito.




183

Quadro 24 — Verbalizagdo dos Estudantes do Curso de Pedagogia (UnB)
(Conclusdo)

A escola infelizmente ndo é um espaco de incluséo. Esta instituicdo é normativa, homogeneizadora,
colonizadora.
O trabalho realizado na escola ainda € muito restrito a apenas uma classe. Nao tem diversidade.
Nossa cultura é bastante diferente da deles e com certeza ndo seria interessante.
A escola ja exclui as pessoas da mesma comunidade.
As escolas pregam um certo preconceito para com certos povos e culturas.
Acho que a escola formal mais exclui do que inclui, tendo em vista que a escola ndo respeita o contexto
social dos estudantes. Quer colocar todo munda na forma.
Ainda existe um preconceito muito grande com os povos e comunidades tradicionais.
A inclusdo acontece apenas na esfera legal, na obrigatoriedade em receber esses alunos. Falta a efetiva
inclusdo pedagdgica, social e cultural.
Muito timidamente. A discriminagéo e a falta de politicas publicas agravam ainda mais a situacao.
A imagem que a sociedade prega sobre esses povos é cheia de preconceitos e as pessoas que compdem a
escola também.
Ainda falta muito para a escola formal realizar efetivamente a inclusdo social e educacional como deveria
abracar as culturas diferentes.
A maioria das pessoas na escola ndo estdo preparadas para a diversidade cultural e acabam excluindo
essas pessoas.
N4o aceitam bem, qualquer cultura diferente ndo é bem recebida na maioria das escolas.
A escola tradicional reproduz os preconceitos e métodos excludentes que permeiam nossa sociedade, ndo
permitindo ou reduzindo os espagos educativos dessas comunidades minoritarias e dessa forma,
oportunizando a repulsa ao invés da aproximacéo, dificultando e afastando as possibilidades de inser¢édo
das minorias étnicas como 0s ciganos que carecem ndo somente de recursos e infraestruturas
habitacionais, mas também de carater social.

Fonte: elaborac&o propria

Perguntamos aos estudantes do curso de Pedagogia se conheciam algum material
didatico com abordagem da cultura cigana, e 90% responderam que ndo conheciam, enquanto
10% responderam sim. Citaram o dicionario de Lingua Portuguesa, que trata da defini¢cdo dos
ciganos como: Povo errante, trapaceiros e de vida livre e incerta. Questionamos 0s estudantes
0 que afastam os ciganos dos espacos da educacdo formal. Na percepcédo deles, os fatores que

promovem excluséo dos ciganos na escolarizagdo sdo 0s seguintes:

Quadro 25 - Fatores de exclusdo dos ciganos na escola

DESCRICAO PERCENTUAL
Discriminacao 40%
Racismo/preconceitos 20%
Estranhamento 16%
Apagamentos/silenciamentos 14%

Falta de dialogo da escola com a sua cultura 10%

Fonte: Elaboracao propria.
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Ademais, perguntamos aos estudantes se consideram que poderia haver politicas
publicas afirmativas de inclusdo nas Universidades Publicas, ao que 100% responderam sim.

8.3.4 Grupo IV — cigantlogos: caminhando conosco

Entrevistamos 08 pesquisadores de acampamentos ciganos, denominados cigandlogos,
a fim de sabermos sobre suas pesquisas e as politicas publicas necessarias para abarcar a pauta
cigana no Brasil. No que concerne a idade, 50% tinha de 31 a 40 anos e 50% de 41 a 60 anos.
Os pesquisadores estdo inseridos em contextos académicos nos estados de Minas Gerais,
Paraiba, Ceard, Goias, Bahia, Maranh&o e Distrito Federal.

A formacdo académica é nas areas da Sociologia, Antropologia, Filosofia, Histdria,
Pedagogia, Biologia e Letras. Possuem formacao académica no nivel de mestrado e doutorado.
Atuam profissionalmente nas areas e tematicas: educacdo, arte, cultura, pesquisa, politicas
publicas, pastoral e militdncia e salde. Suas pesquisas académicas sdo nas tematicas:
ciganicidade, educacdo, género, feminismo, terra e territorio.

Informo que todos os pesquisadores conhecem acampamentos ciganos Calon, seja no
Brasil, na Europa e nas Américas. Ao solicitar dos pesquisadores a indicacdo de palavras
suscitadas pelas pesquisas realizadas por eles sobre o tema Cigano, relatou-nos as seguintes
palavras: desmistificagdo, conhecimento, respeito, administracéo, resiliéncia, luta, militdncia e
valorizacdo. Ademais, apresentamos as palavras mais citadas pelos entrevistados, a saber:
espanto, pobreza, sujeira, Odio, medo, pavor, refeicdo, trapaceiros, desqualificacdo das
mulheres, indiferenca e ‘cuidado, sdo ladrfes’. Quanto & experiéncia com racismo e
preconceito, 75% relataram ja terem sofrido, 12,5% ndo sofreram e 12,5 ndo souberam
reconhecer. Solicitamos dos entrevistados pesquisadores que relatassem se conheciam
literatura, musica, obra de arte com abordagem da tematica cigana. Dessa feita, nos foi

manifestado as seguintes respostas.

Quadro 26 - abordagens ciganas pelos pesquisadores

OBRAS ABORDAGENS
O Corcunda de Notre Dame Sensualizacdo das mulheres e malandragem
dos homens
Snatch- Porcos e Diamante Clandestinidade e malandragem
Tony Gatlif Familia, holocausto e andangas
Cartilha do MPF Muisticismo, cultura, religido, Educacéo, saude

Fonte: Elaboragao propria.
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Perguntamos aos pesquisadores se conheciam material didatico escolar com o tema
ciganos. 100% dos pesquisadores responderam que ndo. Ainda foi consensual entre o0s
pesquisadores entrevistados considerar que a educagdo formal ndo é inclusiva em se tratando
do publico cigano.

Questionamos 0s entrevistados se ja trabalharam ou estudaram com
algum/alguma/cigano (a), e todos responderam que ndo. Todos 0s pesquisadores concordam
com a efetivacdo de politicas publicas afirmativas de inclusdo de ciganos na Universidade.
Acreditam ser necessarias e urgentes.

Abaixo, apresentamos nuvem de termos gerada a partir das falas dos pesquisadores
ciganologos, ao responder sobre quem sdo 0S povos ciganos e 0 que vem a cabeca ao pensar

neles/nelas. As palavras com maior evidéncia foram as que apareceram com maior frequéncia.

Figura 16 - Defini¢do do que é Cigano pelos cigan6logos
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Fonte: Elaboragdo propria.

8.3.5 Entrevista com os ciganos Calon

Apds explicarmos sobre a pesquisa e seus objetivos, perguntamos se eles/elas

concordariam em conceder uma entrevista. Todos/todas responderam que sim.
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Grafico 1 - Concessao de entrevista
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Fonte: Elaboracéo propria.

Sobre a idade e faixa etaria dos/das entrevistadas:

Grafico 2 - Idade dos entrevistados
@ Menos que 15 anos

@® De 1524 18.
@ De19a21.
@ De 22 3 24.
@ De 25 4 30.
@ De 31 4 40.
@ De 41 4 50.
@® De 51 a60.
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N

Fonte: Elaboragao propria.

Sobre o estado do nascimento dos/das entrevistadas: metade nasceu no estado da

Bahia, sendo este um dos estados com maior nimero de acampamentos ciganos.

Grafico 3 - Naturalidade dos entrevistados
@ Acre (AC)

@ Alagoas (AL)

@ Amapa (AP)
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@ Goias (GO)
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Fonte: Elaboragao propria.
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Sobre o grau de escolarizagcdo dos/das entrevistados/as: ficaram divididos entre o
ensino fundamental e ensino superior.

Grafico 4 - Escolaridade dos entrevistados
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Fonte: Elaboracéo propria.

Sobre a quantidade de filhos, a maioria tem em média 03 filhos/filhas.

Gréfico 5 - Quantidade de filhos
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Fonte: Elaboragao propria.

Sobre suas convicges religiosas: a maioria sdo evangélicos, sendo que outro grupo

apresenta religido tradicional da familia e outro pequeno grupo nédo possui religido.
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Gréfico 6 - Denominacéo religiosa
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Fonte: Elaboragéo propria.

Quanto ao género, 83% dos/das entrevistados/as sao mulheres e apenas 16,7% sédo
homens. De fato, os ciganos Calon sdo mais arredios com pesquisadora do sexo feminino e

havia uma aproximacg@o maior com as ciganas Calin.

Grafico 7 - Género dos entrevistados
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Fonte: Elaboragao propria.

Sobre as questdes relativas a racismo/preconceito por ser de etnia cigana, 66,7%
disseram que ja sofreram e 16,7% ndo sabia responder. Isso comprova que muitas vezes
pelo distanciamento dos/das ciganas em tentativas de se protegerem, ndo se aproximam e,
em contrapartida, ndo conseguem enxergar esse tipo de violéncia sofrida. Também sentem
medo e vergonha de se expor.



Gréfico 8 - indice de racismo e preconceito
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Fonte: Elaboragao propria.
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Sobre a escola formal, com sua pratica pedagogica, planejamentos, perguntamos se

ela realmente trabalha de maneira inclusiva, respeitando a diversidade pluricultural dos povos

ciganos. A maioria respondeu que ndo. Ou seja, a escola ndo abarca as demandas dos povos

e comunidades tradicionais ciganas. Este item aponta que pode ser um dado que responda o

motivo de muitos ciganos/ciganas ndo se sentirem pertencentes aquele espaco.

Grafico 9 - Andlise da escola como sendo inclusiva
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Fonte: Elaboragao propria.

8.3.6 Entrevista com ndo-ciganos

Perguntamos se consentiriam em dar entrevista e 100% responderam que sim.



190

Grafico 10 - Consentimento da entrevista
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Fonte: Elaboragao propria.

Sobre a idade dos/das entrevistados/as, a grande maioria esta na fase adulta de 41 a 50

anos, outro grupo bastante expressivo encontra-se na faixa etaria de 31 a 40 anos.

Grafico 11 - ldade dos entrevistados ndo-ciganos

@ Menos que 15 anos
@ De 1524 18.

© De19a21.

@ De 22324,

A @ De 25 a 30.

‘ @ De 31 a 40.

\ @ De 41 a 50.

@ De 512 60.
@ Mais de 60 anos.

Fonte: Elaboragdo propria.

Sobre o0 estado de nascimento dos/das entrevistados/as, a maioria, 59,7%, nasceu no

estado de Minas Gerais, regido de maior concentracdo de povos ciganos Calon.

Gréfico 12 - Naturalidade do estado dos entrevistados ndo-ciganos

@ Acre (AC)
@ Alagoas (AL)

@ Amapa (AP)
8,1% @ Amazonas (AM)
] @ Bahia (BA)
= |

@ Ceara (CE)

@ Distrito Federal (DF)
@ Espirito Santo (ES)
@ Goias (GO)

1/4 W

8,1%

Fonte: Elaboracéo propria.
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Sobre a escolarizagdo, constatamos que a maioria dos/das entrevistados/as (53%)
possui Ensino Superior.

Gréfico 13 - Escolarizagdo dos entrevistados ndo-ciganos

@ Nunca ou quase nunca fui a
escola.

@ Tenho o ensino fundamental
(1° a 4° série).

@ Tenho o ensino fundamental
(5° & 8° série).

@ Fiz o ensino médio - inco...

@ Terminei o ensino médio.

@ Fiz curso técnico-profissio. ..

@ Ensino superior - graduagéo

@ Ensino superior - pos-gra...

Fonte: Elaboragéo propria.

Sobre a quantidade de filhos/filhas, a maioria ndo possui filhos.

Gréfico 14 - Quantitativo de filhos dos entrevistados ndo-ciganos
30
25 (39,7%)

20 16 (25,4%)

10

3 (4,8%)

0((|)%) 0(?%) 0((|)%) 0(?%) 0((|)%) 0(?%)
0 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10

Fonte: Elaboracéo prdpria.

Questionamos sobre a religido, e a maioria, 45,2%, sdo catdlicos/as e 14,5%

evangeélicos/as. Portanto, sdo majoritariamente cristdos.
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Gréafico 15 - Religido dos entrevistados ndo-ciganos.

@ cCatolico.

@ Evangélico.

() Espirita - Kardecista (mes...
@ Espirita - Umbandista.

@ Candomblé

@ Ateu

@ Tradiczo religiosa da minh...
® Crista

@ Testemunha de Jeova

12V

Fonte: Elaboragao propria.

Sobre género, 79,4%, a maioria, sdo mulheres, e 20,6% sdo homens.

Gréfico 16 - Género dos entrevistados ndo-ciganos
63 respostas

@ Homem.
@ Mulher.
@ Prefiro nzo dizer,

Fonte: Elaboragao propria.

Sobre algum tipo de experiéncia com 0s ciganos ou as ciganas, 55,6% disseram que
sim, que j& tiveram experiéncia, e 44,4% disseram que ndo. Ou seja, um pouco menos da

metade dos entrevistados/as nunca viu ciganos/ciganas.

Gréfico 17 - indice de experiéncia com ciganos

® Sim
® Nao

Fonte: Elaboragao propria.
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Pedimos aos que ja tiveram contato com ciganos para que relatassem a experiéncia. E
como pudemos constatar a maioria 0s encontraram nas ruas e quase todos/todas em situagédo
de vulnerabilidade social, mendicéancia, oferecendo trabalho de leituras de méo, quiromancia
ou cartomancia, previsdes futuristas etc. O conjunto dessas praticas geraram, segundo relatos
abaixo, medos, desconfiancas e desconfortos. Na sequéncia, apresentamos alguns relatos

dos/das entrevistados/as:

Quadro 27 - Relatos de experiéncia com ciganos pelos ndo-ciganos
(Continua)

J& conheci algumas ciganas em festas ou eventos.

Tive uma aluna cigana.

Quando crianga morava em uma cidade interiorana do Goias, de nome Ipameri, lembro-me que volta
e meia aparecia uma caravana de ciganos, muito coloridos, sorridentes, mas os adultos alertavam
sobre serem espertalndes. Quando adulta a experiéncia que tive foi a de uma abordagem na
rodovidria por uma cigana que queria ler minha sorte. Nada além.

Indiretamente Sim com quiromancia e cartomante.

Quando crianga até a adolescéncia no interior de Minas, havia varios grupos de ciganos, que ficavam
em barracas (tendas), faziam festas e esbanjavam brilhos em suas vestes principalmente as mulheres,
0s homens usavam chapéus e 0s dentes na maioria ouro.

Ja vi alguns nas ruas

Ha& uns 10 anos uma cigana leu minha m&o em uma avenida movimentada da cidade. Ela pediu um
dinheiro pra ler e depois pediu mais dinheiro pra continuar lendo, como eu nédo tinha, me despedi e
fui embora.

Eu cultuo Santa Sarah Kali, a padroeira dos ciganos. Todo dia 24 de maio, de Santa Sara, fazemos
uma homenagem a Ancestralidade Cigana presente no Brasil.

Fui assaltada por ciganos

Eu era crianca e eles passavam na estrada em frente minha casa. Quando minha mée percebia fechava
todas as portas.

As vezes, alguns me param querendo fazer leitura de minha mio. Quando crianga, eu morava
préximo de um povoado chamado Ponte dos Ciganos.

Entrevistei uma cigana

Fui abordada na rua. A cigana ofereceu para ler minha méo.

Contatos simples com ciganas pedindo para ler minha mdo. E pequenas aproximagdes em um
acampamento muito grande que existia no caminho para meu trabalho.

Foi uma experiéncia positiva em linhas gerais com muita receptividade.

Tenho uma prima que € de familia cigana

Ciganas que liam as maos na Av. Afonso Pena, em BH.
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Quadro 27 — Relatos de experiéncia com ciganos pelos ndo-ciganos

(Concluséo)
Na infancia na cidade do interior, onde nasci, sempre vinham grupos de ciganos e acampavam em
um local que ficava razoavelmente préximo da minha casa. O preconceito da cidade era grande em
relacdo a eles. Os pais das criancas pediam para ndo se aproximarem e tinham falas como, ciganos
roubam crianc¢as, comentem roubos no geral, falas preconceituosas do género. Porém, minha mae
sempre nos ensinou respeitar a todos(as) e por parte dos meus pais nunca ouvi tais falas. Geralmente
0S grupos, porque viam grupos diferentes que permaneciam por um tempo e iam embora, a maioria,
fazia utensilios de cobre, como tachos, panelas, lembro que achava tudo maravilhoso, as roupas, 0s
colares, as cores, 0 cobre e minha mée por vezes comprava alguns desses utensilios de cobre. Depois,
ja adulta, fui em um acampamento para me benzer com uma cigana, fazer leitura da méo,
quiromancia e comprar os utensilios de cobre também. Basicamente, foram apenas esses contatos.
Para meus olhos de crianca e mesmo adulta acho o mundo dos ciganos, mégico.
No centro da minha cidade alguns ciganos nos paravam para ler nossas maos.
Eu estava andando na rua quando uma cigana pegou minha méo e quis fazer adivinhagéo, eu recusei,
mas ela ndo soltou minha mao e ficou falando e falando, quando chegou uma outra cigana fingindo
ajuda-la e roubou minha carteira que estava na minha bolsa.
Um estudante no CED PAD DF
Na minha cidade natal tem muitos ciganos, estudei com duas ciganas e também era amiga de outros
ciganos da escola. Ainda ha muito preconceito e estere6tipo em relacdo ao povo cigano na cidade,
apesar de estarem a bastante tempo l4. E interessante como ciganos e ciganos tém orgulho de serem
ciganos e um ja foi prefeito da cidade (o que é impressionante uma vez que a prefeitura estd sempre
nas maos das mesmas familias de fazendeiros).
Como leitura de méo
Ciganas fazendo leitura de méo na rua Ciganos vizinhos de uma amiga
Ha duas situacGes da minha relagdo com o0s ciganos, a saber: a primeira, era quando crianga que 0s
via passar em carrocas pela porta da minha casa e estdvamos acuados com medo; a segunda, era
quando adulta passei a frequentar acampamento cigano e cada contato aumentava meu encantamento
pela cultura e vivéncias ciganas.
Na inféncia eram visitantes das fazendas do meu avé. Tinham uma fama néo boa, depois me cercando
nas ruas para ler as maos. Apesar destas 2 referéncias ndo boas. Eu 0s via como Bonitos e alegres.
Depois estudei um pouco sobre eles, a tradicdo de mulheres menstruadas ndo cozinharem, e ficarem
ao0s cuidados de outras Mulheres, me encantou. Vi que existem os bons ciganos e 0s que tem uma
natureza mais "esperta”. Foi o que ficou. Sdo inteligentes, leem as mdos sim, mas usam de sua
sabedoria para pegar as pessoas mais ignorantes e lhes tirar algum dinheiro, foi o0 que via nas ruas.
No entanto, ndo acho que todos sejam assim.
Abordagem de ciganos na rua para ler a mao e vista de acampamentos
Uma familia riquissima com costumes ciganos, mas que vivem em casas luxuosas. Pessoas estudadas
e cultas, porém, sdo um pouco némades e trabalham vendendo roupas de cama de porta em porta.
Nas suas casas h tendas.
Eu frequentava casa de uma amiga e na entrada bairro dela, em BH, havia acampamento de ciganos,
mas eu e minha familia morriamos de medo.
Quando era crian¢a havia, um acampamento perto da casa do meu tio, tinha medo deles atacarem.

Conheci uma familia de ciganos através do meu irm&o que se tornaram grandes amigos.
Fonte: Elaboragao propria.
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Solicitamos que dissessem trés palavras que lhe vinham a cabeca quando pensava ou

ouvia falar nos povos ciganos. Seguem as palavras:

Quadro 28 - Definicdo da etnia cigana por ndo-ciganos
(Continua)

Cultura, descriminacdo e acampamentos
Premonicdo, Beleza, Danca tipica

Dancas, cultura e dinheiro

Trapaca, ndmades e ouro

Exclusdo, preconceito e forga de vontade
Liberdade

Alegria, liberdade

Povos nbmades, Origem secular, cultura exética
No6mades, videntes e danca

Brilho, risadas e troca de mercadorias

Mulheres com roupas vistosas e coloridas que querem ler as maos
Tradicdo

Cores, danca, flores

Liberdade, Resisténcia e Alegria

Lencos, masica e barracas

Alegre, roupas coloridas, cultura

Injusticados, excluidos e sobreviventes
Trapaceiros, ladrdes e perturbadores
Andarilhos, leitura de mdo e nébmades.

Nomade, comunidade, romani

Receio, estranheza, mistério

Cultura, diferente, outro modo de se viver
Mdsica, danca, cores

ndmades - riqueza cultural - invisiveis para o poder publico
vida sem raizes, sabedoria ancestral, perseguicao
No6émades, caravanas, roubo, ouro

Contradicdo, patriarcado, festividades

Doidos

Diferente, curioso, estranho

Golpistas aproveitadores desocupados

Danca, cores, alegria

NoOmades, cor e alegria

Acho que sdo pessoas trapaceiras

Liberdade Luta Caréncia

Preconceito, Pobreza, Marginalizados.
Tradicéo, cultura, festas
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(Concluséo)

Andarilho

Pessoas sabias Viajantes Vivem a vida

Nomades

Cultura Tradicdo Mudanca

Marginalizacdo; cultura; roubo

Leitura de mao

Leitura de Maos Mulheres reunidas cavalos e ouro

Independéncia, originalidade e sabedoria

Viajantes, astrélogos e defensores da prépria cultura

Cuidado com roubo

Ouro, méo e dinheiro

Ouro, fartura, roupas coloridas etc.

No6made, tradicdo, ritual

Vestidos longos e coloridos

Roupas muito coloridas

Roupas coloridas. Dentes de ouro. Ler maos

sem destino certo

Tendas, videntes, liberdade

Tradicdo; Nomadismo; Beleza

No6mades, inofensivo, gente

Cultura, artesanato, um povo unido

Sabedoria, nbmades e cultura

Eles sdo ruins

Povo sofrido a procura de sua prépria Patria

Cultura, tradicdo e familia

Fonte: Elaboracéo propria

Questionamos se conhecem alguma obra literéria, novela, filmes, masica etc. que

traz a questdo cigana e como notam a abordagem desta obra sobre 0s povos ciganos. Na

sequéncia, destacamos as respostas.
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Quadro 29 - Apresentacdo de abordagem cigana
(Continua)

Opera Carmen e o corcunda de Notre Dame. As mulheres s&o sempre descriminadas.

Sim, a novela da Gloria Perez: Explode Coracdo.

Corcunda de Notre Dame

O Corcunda de Norte Dame - producdo da Disney

A novela Explode Coracdo foi a Unica que ja apresentou sobre a cultura cigana, bem
superficialmente.

S6 a novela explode coracdo

Um livro publicado pela professora Lenilda Perpétuo com o titulo "Ciganidade e Educacéo
Escolar"”, que trata do processo de aprendizagem dentro do contexto cigano.

A novela explode coragdo

Incrivel, ndo existe. Os ciganos séo invisiveis...

Nunca assisti

Infelizmente néo!

Ciganidade e Educacdo Escolar. Obra literéaria de esclarecimentos sobre a vida e histéria do povo
cigano. Uma escrita limpa de um conteldo interessante e curioso.

Novela. Como um povo rico, uma comunidade fechada com tradigfes diferentes da nossa
sociedade.

O maximo que ja assisti foi a série Peaky Blinders que trata da ascensdo ao poder de uma familia
cigana

N&o me recordo

Sim, conheco a obra, Giganidade e Educacéo Escolar: Saber Tradicional e Conflito Etnico,
abordagem na perspectiva social e inclusdo. Mdsicas conheco varias, filmes do diretor Carlos
Saura com o tema, Carmem, Bodas de Sangue, Flamenco, combate os estere6tipos estabelecidos
pelo senso comum. Jilia Zakia, diretora brasileira que mostra a cultura cigana no Brasil, dirigiu,
Rio Cigano, o filme é inspirado na narrativa oral cigana. No filme Zakia consegue com muita
habilidade traduzir em imagens a tradicdo oral cigana.

Novelas. Mostram 0 modo de vida deles, geralmente desregrado.

Pessoas com hébitos estranhos

Sim, a novela Explode Coracdo. A novela passa uma imagem bonita dos ciganos.

Documentario "Criancas Invisiveis".

N&o me lembro, musica Cigana. Muito bom!

Novela Explode coragdo, ndo lembro da abordagem, s6 lembro do cigano Igor e as roupas
coloridas.

Novela da Globo

Sim. Ndo me lembro o nome da novela. Normalmente a visdo é muito estereotipada e as vezes
romantizada.

N&o conheco

Mdsica "Estado de Poesia" de Chico César no qual o autor cita vida de cigania para referir-se ao
modo cigano de viver perambulando pelo mundo, haja vista que os ciganos ndo possuem morada
fixa. A musica ndo aprofunda a tematica cigana, mas suscita questionar o desafio que é viver
perambulando pelo mundo em busca de uma morada fixa.
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Quadro 29 - Apresentacdo de abordagem cigana
(Concluséo)

A tenda Vermelha —livro

Sim, novela SBT Kassandra, demostra uma jovem forte, decida, que ndo se deixar abater por
gualguer motivo...

J4 vi varios filmes que tem algum personagem assim, a abordagem é a mesma da resposta anterior.
Vi a novela, mas ndo lembro qual (globo). Com os gue eu conheco é bem parecida.

N&o me lembro

Nao!

Sim, Rede Globo, tem novela ndo lembro nome tem cigano chamado Igor

Sim. A Novela “Cassandra”. Mostrava a historia de uma cigana que se apaixonava por um homem
rico e tinha que enfrentar grandes desafios, pois tanto seu povo quanto a familia do homem néo
aceitavam o relacionamento.

Novela "Explode Coracdo" da Globo, mas ndo acompanhei a novela.

Que eu me lembre nesse momento, ndo

Lembro gue vi novela e filmes. Nao lembro muito, nem os homes, a novela me parecia ainda ter

um gue de estere6tipo, mas nao lembro muito.
Fonte: Elaboragao propria.

Questionamos se ouviu falar dos ciganos/ciganas nos noticiarios televisivos, nas
novelas e filmes ou nas midias sociais e como foram as abordagens. Apenas 12% responderam
que ndo. Mas os demais responderam que sim e que sempre de forma pejorativa. Segundo
eles, as abordagens reforcam esteredtipos negativos que demarcam e escancaram 0S
preconceitos e racismos acerca desta populacdo. Veja as falas no quadro abaixo.

Quadro 30 - Cigano na midia
(Continua)

Sim, como preguigosos e que invadem terras.

Sim! Novela

Como um povo ladréo e trapaceiro.

Sempre de forma pejorativa.

Sim. Sempre de forma folcloristas ou marginalizada

UA assisti noticias, filmes e pude ler livro. As abordagens s&o variadas, desde histérias romanticas e
relatos bem elaboradas até abordagens preconceituosas com teor racista, relatando fatos e situacGes
irreais, mentirosas, fantasiosas.

Geralmente mostra com.um povo gue ndo gostam de trabalhar, pedintes e faz pequenos roubos.

A novela "Explode coracao”, transmitida pela rede Globo, que abordava a vivéncia entre 0s ciganos.

Gostei do que foi mostrado na novela, mas j& vi algumas coisas sobre a pobreza e lugares ndo sélidos.

Sempre negativa

Nunca prestei atencéo.

Quando crianca passava uma novela na Globo. Mas eu ndo assistia.

Geralmente sdo associados a mistério, misticismo e dissimulacdo. A falta de conhecimento leva a
esteredtipo (e, portanto, ao reducionismo) identitério.
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Quadro 30 — Cigano na midia
(Concluséo)

Raramente em noticiarios. Abordagem de discriminacéo.

sempre desprezados e estigmatizados como povo sujo e desonesto

N&o muito no Brasil, mais nos noticiarios internacionais, especialmente na Europa. Antes retratados
de forma mais negativa, mais recentemente noticias sobre perseguic6es étnicas e imigracdo barrada
Sim, mas apenas em Peaky Blinders. A familia central da trama é descendente de ciganos. Mas é
apenas isso. Inclusive, em uma certa cena, o personagem principal conta um pouco sobre o pai dele:
ele diz que seu pai afirmava ler a sorte, entdo lia a sorte de um homem e afirmava que o cavalo deste
seria roubado. Um tempo depois seu pai roubava o cavalo do homem, e 0 homem passava a acreditar
gue ele realmente lia a sorte. Sei que a questdo de posse na cultura cigana tem um aspecto diferente do
comum, mas ndo Posso negar que essa imagem sobre 0s ciganos, a de trapaceiros, é a que prevalece
na sociedade

Geralmente em relacdo a violéncia

Sim, novela Explode Coracédo da autora Gloria Perez, que foram apenas expressoes fantasiosas e
midiaticas, estereotipados, folclorizados, caricatural, ndo representou a real situacao dos ciganos na
minha andlise.

Sempre de saia longas e dancam

Novela sensacionalista. Falta a abordagem real socioeconémica...

J4, normalmente uma abordagem informativa por estar em um ciclo de amizade restrito, no qual ha
uma mulher cigana.

Comerciantes

Negativos ou estereotipados

Sempre de forma estereotipada

Nesse momento recordo-me dos filmes e documentérios que tratam da tematica da Segunda Guerra
Mundial no que concerne ao massacre ao povo cigano. O exterminio ao povo cigano pelo nazismo
demonstra a barbarie humana produzida pelo préprio ser humano. Somos capazes de criar e
implementar sistemas cruéis de destruicdo em massa. Os Ciganos sdo ainda povos marginalizados e
perseguidos.

Sim. nem sempre boas. Na verdade, sempre mais ruins. Como povo que roubava.

Sim. Existe um preconceito e falta de respeito.

\iajantes, astrélogos e defensores da prépria cultura

Nao, somente boca a boca... "tem uma turma de ciganos na praca "(tipo...cuidado com eles)

J4, na maioria das vezes relacionada a violéncia, pobreza e sujeira

Pouco mas enfatizam a danca, roupas e bijuterias e lendo sorte dos clientes

Novelas, que é era videntes

Em jornais e revistas de forma negativa. Os ciganos que vivem nos grandes centros urbanos séo
marginalizados. Em novelas e filmes abordagens positivas com relatos sobre a cultura e a historia
destes povos.

Sempre preconceituosas, como se fossem passar a perna nas pessoas.

A Ultima coisa que ouvi foi no lancamento de um livro baseado na dissertacdo da autora no PPGDH
da UnB.

Sim. Poucas informacdes

Em novela da Globo. Ndo lembro as abordagens.

Fonte: Elaboragéo propria.
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Perguntados se ja estudaram ou trabalharam com algum estudante cigano/cigana, a
maioria nunca estudou nem trabalhou com ciganos/ciganas. Dai confirmamos a
invisibilidade ou a hibridez desses povos. Onde eles/elas estdo? Que lugares estdo

ocupando?

Gréfico 18 - indice de entrevistados que trabalhou com ciganos
® Sim
® Nao

Fonte: Elaboragéo propria.

Perguntados se conhecem algum acampamento cigano e, em caso de resposta
afirmativa, a respectiva localizacdo. A maioria disse que ndo. Os que afirmaram conhecer,
todos estdo localizados em trés estados: MG, BA, GO e DF, confirmando os dados de que 0s

estados com maior concentracdo de povos ciganos Sao esses.

Quadro 31 - Conhecem acampamento cigano
(Continua)

Sim! Sobradinho-DF

Rota do cavalo, Sobradinho.

Sim em sobradinho

Sim, do Romani, situado na cidade de Brazlandia-DF

H& muitos anos sabia de um acampamento no bairro nacional...

Sobradinho

Nunca vi pessoalmente, mas j& ouvi falar de acampamento cigano em Contagem/MG. A empresa
onde eu trabalhava mandou fazer busca e apreensao de veiculos neste acampamento. Diziam que
era perigoso.

Sim, em Goias, Aparecida de Goiania.

Sim, em Trindade — GO

Sim. Acampamento Nova Canad no Distrito Federal

J4 vi na cidade de Itaoca, no ES

J& vi um em contagem

Conheci em Jacaraipe — ES

Sim, Bairro Sdo Gabriel, BH
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Quadro 31 - Conhecem acampamento cigano
(Conclusdo)

Sim. Em Ibirité, préximo a minha casa

Em Contagem/MG, bairro Inconfidentes é falado que é bairro de muitas familias ciganas mas nédo é
acampamento, eles foram comprando lotes 14 e construindo.

Sim, bairro S8o Gabriel

J& vi alguns, na regido metropolitana de BH (Betim e Sete Lagoas), mas acredito que ndo estejam
mais nestes locais pois, na época, 0s proprietarios dos iméveis pretendiam remové-los.

Sim, na Cidade de Guanhées

16. Sobre politicas publicas afirmativas de Inclusdo para 0s povos ciganos nas universidades
publicas brasileiras, boa parte disse que sim, sdo necessarias para correcao de erros histéricos

cometidos a essas pessoas.

Sim, fazem parte da nossa realidade e o Estado tem o dever de cuidar deles.

Sim! Porque diversidade entre os varios tipos de povo é cultural, faz parte do processo de construcao
social.

N&o tenho uma opinido formada por ndo conhecer a histéria dos povos ciganos.

Sim. Porque eles devem ter acesso como qualguer outra pessoa.

Sim. Com certeza

Sim! Hoje sdo minorias e ddo povos de tradi¢do e cultura propria e rica. Devemos preservar sem
duvidas!

Fonte: elaborac&o propria

8.3.7 Entrevista com pesquisadores cigan6logos

Sobre o consentimento em dar a entrevista, 100% aceitaram contribuir com a nossa

pesquisa.

Gréfico 19 - Consentimento de entrevista dos Cigano6logos

® Sim
® Nao

Fonte: Elaboragéo prépria.

Sobre a idade dos/das entrevistados/as: metade estd na faixa etaria de 31 a 40 anos e

outra metade de 51 a 60 anos.
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Gréfico 20 - Faixa etaria dos Cigano6logos

® De 182 21.
@ De 22 324,
@ De 254 30.
® De 312440
@ De 41 a50.
@ De 51 a 60.
® Mais de 60 anos.

Fonte: Elaboracéo prépria.

Sobre o0 estado em que nasceram, embora observemos que existem pesquisadores em

varias partes do Brasil, a maioria dos entrevistados/das nasceram no Acre.

Gréfico 21 - Naturalidade dos Cigan6logos

@ Acre (AC)

@ Alagoas (AL)

@ Amapa (AP)

@ Amazonas (AM)

@ Bahia (BA)

@ Ceara (CE)

@ Distrito Federal (DF)
® Espirito Santo (ES)
® Goids (GO)

113V

Fonte: Elaboragéo propria.

Sobre o nivel de escolaridade, a maioria possui mestrado e doutorado.

Gréfico 22 - Escolaridade dos Ciganologos

@ Graduagao.
@ Especializagao

@ Mestrado.
@ Doutorado.
@ Pos-Doutorado.

-4

Fonte: Elaboragéo propria.
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Quanto a area formagdo, vimos que sdo diversas, mas todas dentro da &rea das Ciéncias
Sociais, a saber: Letras e Linguistica, Sociologia, Educacdo, Producdo Cultural,
Antropologia, Pedagogia, Servigo Social, Historia, Filosofia e Teologia.

Sobre a area de trabalho e atuacdo, obtivemos respostas variadas, mas nota-se
concentragdo em educagdo, movimentos sociais, cultura, servico social e atividades religiosas

eclesiasticas.

Quadro 32 - Area de trabalho dos Ciganélogos
Ensino na Educacdo Basica
Movimentos Sociais Ciganos
Educacéo Popular
Cultura e Saude
Antropologia Social, grupos étnicos, ciganos
Servico Social na Politica de Educacéo
Docéncia em Historia
Pastoral e militancia na Comisséo Pastoral da Terra na defesa do campesinato, luta pela terra e

defesa dos povos tradicionais, entre 0s quais estdo os Ciganos.
Fonte: Elaboragéo propria.

Sobre a trajetoria de pesquisa dos Ciganologos, segue quadro abaixo.

Quadro 33 - Objetos de pesquisa dos Cigandlogos
Busco compreender como se organizam as organizacGes Ciganas e como se utilizam da cultura
cigana para sensibilizar.
A trajetoria de pesquisa estd relacionada a politicas publicas de formagdo para trabalhadores
assalariados e assalariaras rurais; e a influéncia da pedagogia de Paulo Freire na Educagéo popular
e formacéo dos trabalhadores e trabalhadoras rurais
Comecei a pesquisar as Culturas Ciganas na graduacgdo para a realizacdo de minha monografia.
Realizei pesquisa com comunidade cigana em Patos, no sertdo da Paraiba, desde 2012. Para
monografia o foco foi observar como a identidade cigana era construida naquela localidade,
atentando para aspectos geracionais e de género. Na dissertacdo do mestrado, o trabalho foi
direcionado para as narrativas do chefe e com foco na memoria.
Sempre pesquisei na &rea de educacao.
Desenvolvi uma dissertagdo de mestrado sobre a relacdo entre Feminismo e Educacdo Popular na
formacao de Promotoras Legais Populares. Foi uma pesquisa-acdo marxista.

No Doutorado, pesquisa a Luta pela Terra em MG como Pedagogia de Emancipa¢do Humana.
Fonte: Elaboracéo Prépria

Sobre os temas pesquisados atualmente, tivemos, igualmente, respostas variadas, mas

observamos que todas possuem um cunho investigativo social.
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Quadro 34 - Temas de pesquisas dos Ciganélogos
Aspectos Sociolinguisticos de comunidades tradicionais como os ciganos e quilombolas.
Movimento social, identidade, cultura.
Préticas pedag6gicas ndo escolar e a influéncia da pedagogia de Paulo Freire.
Atualmente minha pesguisa esta parada.
Género, politica publica.
Como os bebés aprendem a brincar.
Trabalho reprodutivo, educacdo popular, feminismo.

Luta pela terra, Povos Tradicionais, Mineracdo e sustentabilidade
Fonte: Elaboracéo propria

Perguntamos onde conheceram algum acampamento cigano, seja em que pais, regido,

estado, cidade ou municipio. As respostas estdo no quadro a seguir.

Quadro 35 - Informagdo acampamento cigano

Sim, no Distrito Federal

Acampamento ndo s ciganos sedentarios.

Conheci estudo sobre acampamento cigano no Brasil no Distrito Federal.

Sim. Em Rio das Ostras, regido dos lagos do Rio de Janeiro e Sobradinho em Brasilia.

Sim, Brasil e Israel. Patos, Sousa, Equador na Paraiba. Distrito Feral e em Jerusalém, Israel.

Sim. Em MG, em BH, em Pedro Leopoldo, em Ibirité e em Lafaiete.
Fonte: elaboragdo propria

Solicitamos que definissem em trés palavras o que sua pesquisa te trouxe acerca dos
povos ciganos. Aqui, muitas palavras surgiram, mas sem estereotipia, confirmando que o que

gera preconceito e racismo é a negacdo do conhecimento.

Quadro 36 - Conhecimento dos povos ciganos pelos Ciganoélogos
Conhecimento, respeito e admiracao
A luta pelo direito do povo cigano encontra-se em processo de construgdo e preparagdo da
militancia
Desmistificacdo acerca das culturas
Resiliéncia, respeito e admiracdo
Ainda ndo estou realizando pesquisa de campo.
N&o tive contato, apenas conhecia pela pesquisa desenvolvida por minha colega Lenilda
Admiracdo, respeito e valorizacdo

Fonte: Elaboracao prépria

Indagamos se j& presenciaram experiéncias nas quais reconheceram
racismo/preconceito contra ciganos. A maioria respondeu que sim (75%), endossando a

constatacdo da dura realidade contra essas populagdes.
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Gréfico 23 - Experiéncia quanto ao racismo pelos Ciganélogos

@ Sim.
@ Nsao

Nao saberia dizer

Fonte: Elaboracéo prépria.

Solicitamos, caso afirmativo, que relatassem um pouco dessa histéria. Assim,
apresentamos aqui: “Na Universidade, durante minha pesquisa, uma de minhas professoras
me perguntou: ‘vocé tem coragem de trabalhar com ciganos? Fulana de tal, que trabalhou
com eles, quase ficou pobre.”” E ainda: “Sou Cigana e fui participar de um documentario
sobre tal. Na equipe de gravacao, um diretor j& me conhecia de outros espagos e me disse:
‘vocé ¢ a Flor, né? Tu ¢ aluna de graduacao na Unilab? Nunca me disse que era cigana!’”

O discurso / reagdo das pessoas sdo normalmente de espanto no momento em que
dizemos que estamos pesquisando as Culturas Ciganas. Em 2010, estava em Salvador e fui
ao Mercado Modelo para entrevistar as Ciganas que ali trabalhavam e fiquei de longe por
um tempo observando a reacio das pessoas ao serem abordadas. E curioso como cada um
reage de um jeito. Algumas pessoas chegam a correr ao ver uma cigana se aproximando.
Lembro bem de quando iniciei mesmo o trabalho com ciganos, no inicio realizei uma
pesquisa pela cidade e ao chegar no mercado publico, perguntei se 0s ciganos andavam por
l4 e o feirante me disse que sim, eu perguntei como ele sabia que eram ciganos, ele respondeu
"conheco cigano de longe, pelo andar, pelo modo de se vestir e pelo falar”, com tom
pejorativo.

Em suma, a sociedade exclui os ciganos e os querem longe. Em minha cidade, quando
se formavam acampamentos (em regides periféricas da cidade e sempre por pouco tempo)
corria na cidade a noticia de que estavam acampados e que deveriamos ter cuidado pois eles
eram ladrbes. Assim, ha sempre pressdo social para despejo desses povos. Assim ocorreu
com os Acampamentos Ciganos Calon em Ibirité e Pedro Leopoldo - MG, mas com a
organizacao e luta do povo Cigano Calon, os despejos foram impedidos. Em Ibirité, ja temos
inclusive decisdo de 2a instancia do TIMG reconhecendo o direito & posse do terreno

ocupado pelo povo Calon ha quase 10 anos. Em Belo Horizonte, a luta for¢cou a SPU a
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repassar um terreno da Unido para o assentamento do povo Calon bairro Sdo Gabriel, na
capital mineira. E em Nova Lima - MG, também os Calon j& conquistaram direito ao terreno
que estdo ocupando.

Indagados/as se conhecem alguma obra literaria, novela, filmes, mdsica etc. que traz
a questdo cigana, deveriam dizer, em caso positivo, qual e como é a abordagem desta obra
sobre os povos ciganos.

Quadro 37 - Abordagem do tema Cigano
Uma telenovela gue agora ndo recordo 0 nome, mostrava 0s ciganos como povo festeiro.
As obras ndo me representam, todas folclorizam meu povo
Conheci através de estudos sobre a cultura Flamenca que relata o quanto os povos ciganos eram
deixados a margem representados pelo territério em que viviam sempre distante, as condicdes
precarias. Os preconceitos sofridos e 0 quanto eram estereotipados. Tem historiadores que fazem
uma abordagem a partir de narrativas que demonstram A contribuicdo valiosa da cultura do povo
cigano, da sua identidade e pertencimento.
Algumas musicas (ndo saberei dizer os nomes) - mas sempre trazem o olhar da sensualizacdo das
mulheres e da malandragem dos homens. Filme - O Corcunda de Notre Dame que retrata 0 universo
cigano repleto de malandragem, clandestinidade e ilegalidade Novela - Explode Coragéo - traz o
misticismo cigano, sua cultura e tradi¢fes com uma pincelada de informacdes
\/arias. Mas ndo tenho todos decorados. Os filmes de Tony Gatlif particularmente me agradam
muito, por ser cigano ele aborda questdes muito caras para eles, como a familia, o holocausto, as
andancas etc.
Lembro de um filme. "Snatch - Porcos e diamantes".
SO me lembro da novela Explode Coragdo. Mas eu era muito pequena quando passou. Me lembro
das dancas.
Conhego uma Cartilha do MPF com 18 artigos de estudiosos que estudam os Povos Ciganos no

Brasil, muito boa e pertinente as abordagens dos artigos.
Fonte: Elaboracdo Prépria

Questionados se conhecem algum material didatico ou paradidatico na educacao
formal que aborde a histéria dos povos ciganos, a maioria respondeu que ndo, e 0S que
responderam sim trouxeram abordagem com cunho desqualificador, reforcando mitos e
estere6tipos, vagabundagens acerca dos homens e seducdo, sensualidade, vadiagem e
malandragem em relacdo as mulheres ciganas.

Perguntamos acerca da escola formal, em sua pratica pedagdgica e planejamentos, a
fim de verificar se realmente trabalhnam de maneira inclusiva, respeitando e abarcando todas
as diversidades pluriculturais. Majoritariamente, todas e todos responderam de forma
unanimes que ndo. A escola ainda necessita de muitos diadlogos e muitas adequacGes para

abarcar as pautas relativas a diversidade, pluriculturalidade, direitos humanos e inclusao.
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Quadro 38 - Anélise da escola pelos Cigandlogos
N&do mesmo. Ndo ha temética alguma direcionada para eles.
O povo cigano ndo é reconhecido na histdria do Brasil. S6 reconhecem os indigenas e negros e
brancos
N&o. Na minha area de atuacdo que é a Educacdo do e no campo muito ja se avangou, porém ainda
h& muito a se considerar sobre as diversidades, demandas, saberes e fazeres dos povos do campo
para dar conta das diversidades pluriculturais
N&o. De Inclusiva nosso sistema educacional tem quase nada. As escolas ndo séo adaptadas e 0s
profissionais que nelas trabalham ndo sdo "qualificados" para as acessibilidades e inclusdes.
Acredito que ainda falta muito para abarcar a pluralidade nas escolas, no entanto, depois da lei
instituida que obriga as escolas ensinar sobre histéria africana ja amplia enormemente o escopo da
compreensdo da diversidade.
Acredito que néo.
N&o mesmo. As diversidades pluriculturais sdo empurradas silenciosamente para fora da escola.
N&o trabalha. Esta € uma luta necesséaria: incluir na pratica pedagdgica e na grade curricular o

estudo e troca de experiéncia sobre a imensa pluralidade cultural existente no nosso pais.
Fonte: Elaboragédo Prdpria

Perguntados se ja estudou/ trabalhou ou lecionou com/para estudantes ciganos/ciganas
ou ja os viram na universidade, foram unanimes em dizer que ndo. Isso reforca a nossa tese
de que eles estdo fora do sistema educacional e principalmente fora das universidades, espaco
disputado e restrito a uma pequena parcela da populacao.

Sobre as Politicas Publicas afirmativas de Inclusdo para povos ciganos nas
Universidades Publicas brasileiras, foram unanimes em dizer da necessidade urgente em se
corrigir processos historicos para incluir essa populagdo no Ensino Superior Publico 