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Foto 01: Stevia rebaudiana, foto feita p;)r Elizeu Lopes, de seu cultivo na reserva de
Amambai, MS, em julho de 2019.



Foto 02: Guarani fiandeva segurando folhas secas de estévia, que foram distribuidas por
Marcos Glauser do grupo SUNU, na Aty Guasu realizada na TI Arroio Kora, em novembro
de 2018. Foto tirada e especialmente cedida por Tatiane Klein.



Foto 03: Na foto de cima, Elizeu Lopes, de blusa amarela, conversando com Luis Velario
Borvao (falecido), na TI Jaguapiré, em fevereiro de 2019. Na foto de baixo, Ricardo
(falecido), no seu quintal, entrevistado na TI Arroio Kora, em novembro de 2018. Fotos
de autoria propria.



Foto 04: Na foto de cima, mitd mongarai (batismo da crianga) realizado na reserva de
Amambai, em novembro de 2018. Na foto de baixo, recepcdo dos visitantes, no inicio do
jerosy puku (batismo do milho), realizado na retomada de Guyra Kambi’y, em fevereiro de
2019. Fotos de autoria propria.
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Resumo

No final do século XIX e inicio do século XX, o naturalista italo-suico Moisés Bertoni,
radicado no Paraguai, descreve em boletins cientificos informacGes sobre uma planta de
folhas doces, sobre a qual ouviu falar por meio de indigenas da regido oriental paraguaia. Essa
planta foi chamada de Stevia rebaudiana, e despertou o interesse, ja antevisto por Bertoni, na
sua aplicacdo na inddstria de edulcorantes, ao longo do século XX. No periodo entre as
décadas de 1950 e 1970, que coincidiu com o final do periodo de decadéncia dos ervais de
extracdo de erva-mate, localizados em ambos os lados da fronteira entre Brasil e Paraguai, os
primeiros produtores paraguaios conseguiram realizar plantios comerciais da planta,
possibilitando a sua propagacdo para outros lugares. Apds isso, na década de 1970, imigrantes
japoneses que se instalaram no lado brasileiro da fronteira com o Paraguai adquiriram uma
grande quantidade de mudas, as quais foram transplantadas para o Japdo. Nas décadas
seguintes, foram produzidas variedades melhoradas de estévia, aliadas a uma série de estudos
e experimentos cientifico-tecnolégicos, culminando, no século XXI, com a producdo de
edulcorantes com alto valor de mercado. Atualmente, a estévia alimenta uma industria
bilionaria em todo o mundo. No entanto, existe uma histéria pouco contada sobre esse caso de
sucesso da estévia como uma mercadoria mundial, e essa é a histéria sobre os conhecimentos
tradicionais dos Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera, indigenas que habitam ambos os lados das
fronteiras entre Brasil e Paraguai, na altura dos estados do Mato Grosso do Sul, e do
Departamento de Amambay, respectivamente. Essa tese visa, por um lado, contar a histéria de
como a estévia tornou-se, de uma planta utilizada por esses indigenas para diversos fins -
dentre estes como forma de protecao e de producao de afeccdes desejadas nos corpos de
jovens (meninos e meninas) na época da puberdade -, em uma mercadoria de alcance
mundial. Por outro lado, a tese busca refletir sobre as diferencas entre as praticas de
conhecimento que sdao performadas, de um lado, pelos indigenas, e de outro, pela ciéncia e
tecnologia, e os seus efeitos na geracdo de valor (tanto no sentido do que é bom e desejavel
para a vida, quanto no sentido economico, da medida do grau em que os objetos sdo
desejados, medido com base no que os outros estdo dispostos a desistir para obté-los, quanto
no sentido estruturalista de diferenca significativa). Importante também, para essa reflexdo, as
condi¢des de possibilidades conformadas por meio de fluxos de materiais, em processos de
colonizacdao e mudanga da paisagem, para que determinadas praticas de conhecimento sejam
mais vidveis, desejaveis, tidas como mais racionais do que outras. O processo histérico de
colonizacdo interna e do desmatamento de florestas seguido da abertura de propriedades
privadas na forma de fazendas sobre os territorios indigenas Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera,
em meados do século XX, no sul do MS e na area fronteirica do Paraguai, junto do
confinamento dos indigenas em pequenas reservas, tiveram um papel importante de limitagcdo
dos processos de ontogénese que conformam o que costuma-se chamar de conhecimentos
tradicionais Kaiowa, Guarani e Pai Tavyterd. Por fim, reflete-se sobre os efeitos, tanto do
ponto de vista das politicas publicas quanto do proprio fazer etnografico de se chamar uma
série de praticas de “conhecimento”, principalmente no que diz respeito a torna-las
disponiveis, atribuindo-se a elas um “valor de troca”, sem deixar de lado outros aspectos da
critica marxiana sobre o fetichismo da mercadoria e que podem ser pensado a partir dos
efeitos dos fluxos de materiais provocado no processo de colonizagao interna no sul do MS e
leste do Paraguai, e da expansao de propriedades privadas sobre os territérios indigenas.

Palavras-Chave: Kaiowa, Guarani, Pai Tavytera, Estévia, Stevia rebaudiana, conhecimentos
tradicionais, ontogénese.
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Abstract

At the end of the 19th century and the beginning of the 20th, the Italian-Swiss naturalist
Moisés Bertoni, based in Paraguay, described information in scientific bulletins about a sweet
leafy plant, which he heard about through indigenous people in the eastern Paraguayan region.
This plant was called Stevia rebaudiana, and aroused the interest, already foreseen by Bertoni,
in its application in the sweetener industry, throughout the 20th century. In the period between
the 1950s and 1970s, which coincided with the end of the decay period for the extraction of
yerba mate herbs, located on both sides of the border between Brazil and Paraguay, the first
paraguayan producers managed to carry out commercial plantings of the plant , allowing its
spread to other places. After that, in the 1970s, Japanese immigrants who settled on the
Brazilian side of the border with Paraguay acquired a large number of seedlings, which were
transplanted to Japan. In the following decades, improved varieties of stevia were produced,
combined with a series of scientific and technological studies and experiments, culminating,
in the 21st century, with the production of sweeteners with high market value. Currently,
stevia feeds a billion dollar industry worldwide. However, there is a little-told story about this
success story of stevia as a world commodity, and this is the story about the traditional
knowledge of the Kaiowa, Guarani and Pai Tavyterd, indigenous people who live on both
sides of the borders between Brazil and Paraguay, at the states of Mato Grosso do Sul, and the
Department of Amambay, respectively. This thesis aims, on the one hand, to tell the story of
how stevia became, of a plant used by these indigenous people for various purposes, among
them as a way of protecting from unwanted and producing desired changes in the bodies of
young people (boys and girls ) at the time of puberty, in a worldwide commodity. On the other
hand, the thesis seeks to reflect on the differences between knowledge practices that are
performed, on the one hand, by indigenous people, and on the other, by science and
technology, and their effects on the generation of value (both in the sense of what it is good
and desirable for life; as in the economic sense of the measure of the degree that objects are
desired, measured based on what others are willing to give up to obtain them; as in the
structuralist sense of significant difference). Also important, for this reflection, are the
conditions of possibilities conformed by means of material flows, in processes of colonization
and landscape change, so that certain knowledge practices are more viable, desirable,
considered more rational than others. The historical process of internal colonization and
deforestation followed by the opening of private properties in the form of farms over the
indigenous territories of the Kaiowa, Guarani and Pai Tavyterd, in the mid-twentieth century,
in the south of MS and in the border area of Paraguay, along with the confinement of the
indigenous people in small reserves, played an important role in limiting the processes of
ontogenesis that make up what is usually called the Kaiowa, Guarani and Pai Tavyterd
traditional knowledge. Finally, it reflects on the effects, both from the point of view of public
policies and the ethnographic work itself of calling a series of practices by the tag of
“knowledge”, mainly with regard to making them available, attributing to them an “exchange
value”, without neglecting other aspects of the Marxian criticism of commodity fetishism and
which can be thought of based on the effects of material flows caused in the process of
internal colonization in southern MS and eastern Paraguay, and the expansion of private
properties over indigenous territories.

Keywords: Kaiowa, Guarani, Pal Tavyterd, stevia, Stevia rebaudiana, traditional knowledge,
ontogenesis.
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Mombyky

Upe Siglo 19 paha, siglo 20 fiepyrime, Moisés Bertoni, arandu Italia ha Suiza fiemonare
oikova Paragudi retdme, omombe’u kutia arandu rupive petel pohd ka’aguy hogue re’éva
reko, omombe’u va’ekue chupe avakuéra oikéva kuarahy resékotyo — Region Oriental — tetd
Paragudipe. Ko ka’a, guaranime ojeheréva ka’ahe’é ha’e ombohéra stevia rebaudiana ha
pya’e omonambi pu’d umi asukdre omba’apovakuérape, oha’aré haguéicha voi karai
Bertoni. Péicha ojehu upe siglo 20 pukukue. Ha upe 1950 ha 1970 pa’lime, ikangyve jave
ohévo ka’a fiemono’é pe Brasil ha Paragudi retd ojoajuhdpe, Paragudipegua fiemityhdra
onoty fepyrt upe ka’a he’é ha upéicha rupi isarambi ypy ambue tetdre. Upe riréma, upe 1970
pa’ltime, Japon-guakuéra ofemohenda va’ekue Brasil retdgotyo, Paragudi retdgui
ofiemboja’ohdpe, ojogua hetaiterei ka’ahe’é ra’y ha oguerahauka hikudi Japoén-pe. Upe
rireve jeyma, ofiemomenda ambue ka’dre ha ojejapo pe stevia imbarete ha ipordvéva
rehegua. Péicha oiko ojejapo rupi heta estudio hu’dva siglo 21-pema, upéicha rupi tuicha
ojupi asuka oséva ka’ahe’égui repy. Ko’agaitéré pe stevia oiportva industria-kuéra
omongu’e 1000 millones dolares ko mundo tuichakue javeve. Katu upeichavére ol
mombe’upyrd oneguerokafiyva ko mba’eguasu hepyetéva rehegua; noflemombe’lii ko
ka’ahe’é jeporu onepyrithague Kaiowa, Guarani ha Pai Tavyterd kuéra oikdva, jovaive,
Paragudi ha Brasil retd ojoajuhdpe, Mato Grosso do Sul ha Amambay departamento-pe. Ko
haipy omopyrenddva che rembiapo guasu, petethaguivo omombe’use mba’éichapa ko stevia,
ka’amiri, oiportva avakuéra heta mba’erd; umiva pa’lime mba’éichapa ofiangareko térd
ombojehuta kunuminguéra retepype mba’asy (taha’épa kuinia térd kuimba’e ohasa jave
hikukdi mita rekdgui, kakuaa rekdpe) ha oiko chugui petef mba’e repy guasu, arapy tuichakue
javeve ojeporuva. Péva ari, ko haipy ogueroamindu’u mba’éichapa oiporu imba’ekuaa umi
avakuéra ha mba’éichapa avei oiporu okaygua hi’arandu ha tembiporu pyahu ombojehu
hagud mba’eporupyrd; taha’épa ou pord térd ouvaiva yvyporakuéra rekovépe guard
(taha’épa akarapu’ard ha avei pe mba’epota katuete tekotevéhdpe peteiva ohejarei ikatu
hagud ambuevakuéra ohupyty ha ombyaty heta). Avei ko haipy ogueroamindu’u ojehuva’ekue
ojeitypdvo ka’aguy ha oniemoi hendaguépe vaka retd ha temity. Upekuévo tuicha inambue
hague umi tenda ha ipokavé hague heta mba’e oiporuva Kaiowa, Guarani ha Pai Tavyterd,
upe siglo 20 mbytérupi. Umi mba’e ojehiivo ofiemomba’e guasuve okaygua arandu ha
ofiemomba’e rei avakuéra rembikuaa. Ipahaitévo, ko haipy ofiamindu’u opa ko’d ojehu
va’ekuépa mba’éicha opyvoi raka’e, taha’e Estado rembiapo, térd antropdlogo-kuéra
omongu’éva tembiapdre, avaretdnguéra rupi omono’é jave opa “tembikuaa” rehegua’.

Ne’e yta kuéra: Kaiowa, Guarani, Pal Tavytera, Estévia, Stevia rebaudiana, conhecimentos
tradicionais, ontogénese.

! A tradugdo do resumo para o guarani foi feita por Gregério Gomez Centurion, sob encomenda, a partir de

uma versdo em espanhol produzida por mim.
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SIGLAS

ANT — Teoria do Ator Rede (na sigla em inglés de Actor Network Theory)

APIB — Articulacao dos Povos Indigenas do Brasil

CAN - Coldnia Agricola Nacional de Dourados

CAC - Compromisso de Ajustamento de Conduta

CCNAGUA - Conselho Continental da Nacdo Guarani

CDB - Convengao sobre a Diversidade Biologica

CEIDRA - Centro de Estudios e Investigaciones de Derecho Rural y Reforma Agraria
CGEN - Conselho de Gestao do Patrimonio Genético

CIBPU - Comissao Interestadual da Bacia Parana-Uruguai

Cimi — Conselho Indigenista Missionario

CNPI - Conselho Nacional de Protecdo aos Indios

Cnumad - Conferéncia das Na¢des Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento

COVID-19 — Doenca do Coronarivus 2019 (na sigla em inglés de Corona Virus

Disease)

CR — Coordenacao Regional da Funai

CTA — Conhecimentos Tradicionais Associados a Biodiversidade

CTL — Coordenacao Técnica Local da Funai

DPI - Diretoria de Patrimonio Imaterial

EUSTAS - Associacdo Europeia da Stevia

Famasul - Federacao da Agricultura e Pecuaria de Mato Grosso do Sul
FAO - Organizacgao para a Alimentacdo e a Agricultura

FAS - Federacdo Americana da Stevia

FDA - Administracdo de Alimentos e Medicamentos dos Estados Unidos (na sigla em

inglés de Food and Drug Administration)
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FIAN - Organizacao pelo Direito Humano a Alimentacao e a Nutricao Adequadas
Funai — Fundagio Nacional do Indio

GRAS - Generally Recognised As Safe

GT — Grupo Técnico

IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

ICMBio - Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade



IKS — sistemas de conhecimentos indigenas (na sigla em inglés de Indigenous
Knowledge System)

INPI - Instituto Nacional de Propriedade Industrial

INRC - Inventario Nacional de Referéncias Culturais

IPHAN - Instituto do Patrimé6nio Histérico e Artistico Nacional

JECFA - Comité Misto FAO/OMS de Especialistas em Aditivos Alimentares (da sigla
em inglés Joint FAO/WHO Expert Committee on Food Additives)

LTK - conhecimento tradicional na concepgao local (na sigla em inglés de Traditional
Knowledge in Local Conception)

MMA — Ministério do Meio Ambiente

MPF — Ministério Publico Federal

MS — Mato Grosso do Sul

MTK - conhecimento tradicional na concepcdo moderna” (na sigla em inglés de
Traditional Knowledge in Modernist Conception)

OIT - Organizacdo Internacional do Trabalho

OMC - Organizacdo Mundial do Comércio

OMPI - Organizacdo Mundial da Propriedade Intelectual

OMS - Organizacao Mundial da Satde

ONG - Organizacao Nao Governamental

ONU - Organizacao das Nag¢oes Unidas

PKN - Projeto Kaiowa Nandeva

PNGATT - Politica Nacional de Gestao Ambiental e Territorial de Terras Indigenas

PPGAS — Programa de P6s Graduacao em Antropologia Social

RS — Rio Grande do Sul

SCF - Comité Cientifico sobre a Alimentacdo Humana da Comissdo Europeia (na sigla
em inglés de Scientific Committee on Food)

SPI — Servico de Protecio ao Indio

TEK — conhecimento ecolégico tradicional (na sigla em inglés de Traditional
Ecological Knowledge)

TRIPS - Agreement on Trade-Related Aspects of Intellectual Property Rights (Acordo
sobre Aspectos dos Direitos de Propriedade Intelectual Relacionados ao Comércio)

UFMG - Universidade Federal de Minas Gerais

UFRGS - Universidade Federal do Rio Grande do Sul
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UnB — Universidade de Brasilia

UNCTAD - Conferéncia sobre Comércio e Desenvolvimento
UNICAMP - Universidade Estadual de Campinas

UNIFESP — Universidade Federal de Sao Paulo

UPOV - Unido Internacional para Protecdo das Obtencdes Vegetais



NOTAS DE GRAFIA

A grafia utilizada nesta tese para as palavras em guarani seguiu as regras ortograficas
mais correntes no Paraguai, tendo como base os livros e dicionéarios de Melia, Pérez e Farré.
(1970) e Guasch (2005, 2019). As palavras em lingua guarani estdo grafadas em italico. Como
os vocabulos desta lingua sdo oxitonos, o acento agudo é utilizado apenas quando a silaba
tonica ndo é a ultima. No caso de palavras de origem guarani, mas que sdo utilizadas em
portugués como forma de denominacdo corriqueira de lugares ou de coletivos, tais como os
nomes de terras indigenas, reservas, retomadas, aldeias, povos, grupos, sub-grupos, nao
utilizei o italico. No entanto, a prontncia destas palavras deve ser lida da mesma forma que as
demais em lingua guarani, ou seja, caso ndo tenham acento, elas serdo oxitonas. Quando faco
mencao a coletividades, tais como o povo/etnia, tal como Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera, os
termos serao grafados com letras maiusculas, ao contrario do que ocorre quando faco mencao
a lingua guarani, grafado em letras mindsculas. As demais palavras grafadas em lingua
estrangeira, como no caso do inglés e espanhol, ndo foram grafadas em italico, com excecdo
dos nomes cientificos grafados em latim.

As palavras em guarani que possuem uma grafia diferente das regras ortograficas mais
correntes no Paraguai, conforme mencionado acima, utilizadas em textos referenciados nesta
tese, serao adaptadas para fins de padronizacao, exceto quando se trata de citacao direta. Por
exemplo, Moise$ Bertoni utiliza a grafia Kad he’é, para nomear a estévia, em guarani, nos
seus textos. No entanto, tendo em vista que na tese utilizo a grafia padronizada com a escrita
oficial do Paraguai, opto pelo uso da grafia ka’a he’é. Entretanto, quando me refiro a palavra
em guarani, falado pelos Mbya, retiradas de outras obras, mantive a grafia original dos
autores.
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INTRODUCAO

O tema desta tese de doutorado em Antropologia Social é o “conhecimento
tradicional” sobre a estévia, chamada pelos Kaiowa e Guarani do sul do Mato Grosso do Sul —
MS, e Pai Tavytera do Paraguai, de ka’a he’é. Coloco o termo “conhecimento tradicional”
entre aspas por se tratar de uma nomenclatura da esfera das politicas publicas e que, sendo
assim, possui ja embutida uma série de pressupostos sobre o que é conhecimento e o que é
tradicdo (cultura, em um certo sentido). No caso dos “conhecimentos tradicionais” sobre
plantas, animais e demais seres vivos ndao humanos, adiciona-se a expressao “associado a
biodiversidade”, que também remete a pressupostos sobre o que sejam 0s seres vivos e COmo
eles sdo constituidos. No trabalho, procurei tratar desse tema por meio de descricoes histéricas
articuladas com reflexdes sobre as teorias que informam determinados tipos de praticas e
relacdes entre humanos e destes com outros seres. Apesar da questdo das teorias e dos
pressupostos de realidade serem bastante importantes no meu estudo, ndao abri mdo da
dimensdo da materialidade das relacGes, no sentido do fluxo, mobilizacdao e deslocamento de
humanos e demais seres que sdo realizados para levar a cabo atividades cientificas e/ou
politicas, como no caso da colonizacdo da paisagem — tépico de que tratarei nos capitulos 2 e
3.

A discussdo central da tese gira em torno da diferenca e das aproximacgoes entre os
regimes e praticas de conhecimento indigenas, de um lado, e os da ciéncia e da tecnologia, de
outro, sobre o ka’a he’é. No entanto, busquei contextualizar esses regimes e praticas de
conhecimento dentro de um panorama mais amplo de padrdes de relacdes. No caso da ciéncia
e da tecnologia, esses sdo os mesmos de outros tipos de “universais”, como o capitalismo e as
religides monoteistas (principalmente o cristianismo), que se expandem pelo mundo sob o
corolario de serem conhecimentos tnicos e validos em qualquer lugar. No caso especifico dos
Kaiowa e Guarani e do ka’a he’é, isso envolveu reflexdes mais amplas sobre as relacdes entre
os humanos e destes com plantas e outros seres, tais como a nocao de pessoa, 0s processos de
fabricagdo corporal e as no¢oes de dominio/maestria.

Antes de apresentar ao leitor como a pesquisa foi desenvolvida, descreverei um pouco
da minha trajetdria pessoal e de como surgiu o interesse por esse tema de pesquisa. A escolha
da tematica esta relacionada com o meu interesse pelos conhecimentos ecolégicos tradicionais
e os conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade, de uma forma mais ampla, que

me acompanha desde o periodo da graduacao em Ciéncias Biolégicas na Universidade
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Federal de Minas Gerais e também quando ingressei no Mestrado em Desenvolvimento Rural
na Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Apesar de nao ter chegado a desenvolver
pesquisas diretamente relacionadas com a tematica, o contato mais direto com a ideia dos
conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade ocorreu durante minha atuagdo
profissional como servidor ptiblico da Fundacdo Nacional do Indio - Funai, principalmente no
ano de 2015. Neste ano, acompanhei reunides e oficinas regionais e nacional a respeito da
nova legislacdo, instituida no mesmo ano, sobre a regulamentacao do acesso ao patrimonio
genético e ao conhecimento tradicional associado, a Lei 13.123/2015° e o consequente
Decreto 8.772/2016, estabelecido apés esse processo e que definiu a criagdo do novo
Conselho de Gestdo do Patrimo6nio Genético — CGEN®.

Quando ingressei no doutorado em Antropologia Social na UnB, no inicio de 2016,
concomitante com o meu afastamento temporario da Funai para cursar a p6s-graduacdo, meu
tema de pesquisa estava relacionado com os cantos rituais e a territorialidade Maxakali, povo
indigena que habita no nordeste de Minas Gerais. No entanto, ao longo deste mesmo ano,
enquanto cursava as disciplinas do doutorado, decidi que, devido a varios fatores, seria
melhor mudar o tema e o povo indigena junto ao qual eu pesquisaria. Considerei naquele
momento que seria oportuno abracar uma tematica com a qual ja tivesse alguma familiaridade
e que me proporcionasse a possibilidade de aproveitar as reflexdes da tese no meu proprio
trabalho, quando regressasse a Funai apds o término do afastamento. Dessa forma, escolhi o
tema dos conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade, ainda sem ter previamente
uma pergunta de pesquisa ou até mesmo um objeto de pesquisa especifico.

No primeiro semestre de 2017, eu passei a acompanhar algumas reunioes do CGEN,
que é o 6rgao gestor da politica nacional sobre o tema e que é coordenado pelo Ministério do

Meio Ambiente - MMA, por meio do Departamento de Patrimonio Genético - DPG. Com as

Esta lei sofreu vérias criticas de organizagdes indigenas, de agricultores familiares e de povos tradicionais,

assim como de seus apoiadores, devido a falta de uma discussdo ampliada e que contemplasse a participacdo
destes atores antes da sua promulgacdo. Além disso, apesar de alguns pontos positivos em relacao a medida
provisoria que regia a matéria anteriormente, a legislacdo é claramente voltada para atender os interesses das
empresas e industrias usuarias de patrimdnio genético e conhecimento tradicional associado, em detrimento
dos direitos de consentimento prévio informado e reparticdo de beneficios dos “detentores” dos
conhecimentos. Sintese dessas criticas e posicionamentos podem ser encontrados em Bensusan (2015) e
Pires (2015).
Antes da promulgacdo da lei, anteriormente referida, o acesso ao patrim6nio genético e conhecimento
tradicional associado era regido pela Medida Provisoria n° 2.186-16/2001, que criou o CGEN, o qual era
composto exclusivamente por representagoes governamentais, excluindo o direito a voto para a “sociedade
civil”. Com a promulgacéo da Lei 13.123/15, o CGEN foi recriado, com uma nova configuracdo, que incluiu
representantes dos chamados “detentores de conhecimento tradicional” - agricultores tradicionais,
populagdes tradicionais e povos indigenas - e “usudrios” - setores da academia e de empresas.
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mudancas ocasionadas pela Lei 13.123/15, o modelo do CGEN que havia sido adotado desde
2001 foi reformulado, sendo uma das novidades a criacdo de cadeiras para os representantes
dos detentores de conhecimento tradicional associado, com direito a voz e voto. Na realidade,
tratam-se de apenas trés representantes de agricultores familiares, populagdes tradicionais e
povos indigenas, em um conselho ndo paritario entre sociedade civil e Estado, e que conta
ainda com representacdes da academia e empresas, o que resulta em uma correlacao de forgas
geralmente desfavoravel aos primeiros (conforme estabelecido pelo artigo 6° da Lei 13.123/15
e artigo 7° do Decreto 8.772/16)*. A minha intencdo ao frequentar essas reunides era
justamente “achar” um caso etnografico em torno do tema que fosse interessante para ser
pesquisado a partir de uma abordagem antropologica.

O meu interesse na época estava centrado nos processos de consulta prévia e
informada, e reparticdo de beneficios atrelados ao acesso aos conhecimentos tradicionais
associados a biodiversidade, devido a este ter sido um dos principais pontos de tensdo e
questionamento durante as oficinas que acompanhei a respeito da regulamentacdo da lei
13.123/15. Algumas davidas que cercavam os representantes dos detentores de conhecimentos
tradicionais e os seus apoiadores (técnicos de ONGs ou de 6rgaos do governo) ja eram
discutidas muito antes da promulgacdo da lei (ver, por exemplo, a coletinea de Lima e
Bensusan (2003) para o caso brasileiro e o artigo de Strathern et al (1998) para uma sintese de

argumentos a nivel internacional), tais como: quem (pessoa, grupo, comunidade, povo?) pode

A composicdo do CGEN, de acordo com o artigo 7° do Decreto 8.772/16, ficou estabelecida da seguinte
forma: I - um representante de cada um dos seguintes ministérios: a) Ministério do Meio Ambiente; b)
Ministério da Justica; c¢) Ministério da Satde; d) Ministério das Relacdes Exteriores; e) Ministério da
Agricultura, Pecudria e Abastecimento; f) Ministério da Cultura; g) Ministério do Desenvolvimento Social e
Combate a Fome; h) Ministério da Defesa; i) Ministério do Desenvolvimento, Industria e Comércio
Exterior; j) Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Inovacao; e k) Ministério do Desenvolvimento Agrario; II -
trés representantes de entidades ou organizagdes do setor empresarial, sendo: a) um indicado pela
Confederagdo Nacional da Industria — CNI; b) um indicado pela Confederacdo Nacional da Agricultura -
CNA; e c¢) um indicado alternativa e sucessivamente pela CNI e pela CNA; III - trés representantes de
entidades ou organizacdes do setor académico, sendo: a) um indicado pela Sociedade Brasileira para o
Progresso da Ciéncia — SBPC; b) um indicado pela Associacdo Brasileira de Antropologia - ABA; e c) um
indicado pela Academia Brasileira de Ciéncias - ABC; e IV - trés representantes de entidades ou
organizagdes representativas das populagdes indigenas, comunidades tradicionais e agricultores tradicionais,
sendo: a) um indicado pelos representantes de povos e comunidades tradicionais e suas organizacdes do
Conselho Nacional dos Povos e Comunidades Tradicionais — CNPCT; b) um indicado pelos representantes
de agricultores familiares e suas organizacdes do Conselho Nacional de Desenvolvimento Rural Sustentavel
- Condraf; e c) um indicado pelos representantes de povos e organizacdes indigenas integrantes do Conselho
Nacional de Politica Indigenista — CNPI. Observa-se que, apesar do decreto mencionar “trés representantes
de entidades ou organizacdes representativas das populagdes indigenas, comunidades tradicionais e
agricultores tradicionais”, ele atrela a indicacdo dos representantes ao ambito de conselhos de governo, tendo
como pressuposto tacito uma concepgao “oficialista” de representacdo politica, restringindo dessa forma
outras formas de participacdo.
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dar o consentimento?; como garantir o direito de negar o acesso ao conhecimento
tradicional?; como lidar com conhecimentos compartilhados por mais de um povo ou
comunidade?

Foi assim que, em meio a essas atividades e no momento em que eu iniciava as
conversas com o meu orientador, a minha ex-chefe imediata na Funai, Maira Smith, me
enviou um e-mail contando a respeito de uma reivindicacdo de reparticdo de beneficios dos
Guarani e Kaiowa® dos lados do Brasil e do Paraguai, sobre o uso da planta estévia, cujas
propriedades adocantes sdo empregadas em produtos industrializados como substitutas dos
acucares mais comuns. Pesquisando sobre o assunto pela internet, eu encontrei os relatérios
publicados por um grupo de institui¢des lideradas pela ONG suica The Berne Declaration®
(que mudou o seu nome posteriormente para Public Eye), sendo o primeiro, de 2015,
denominado “O gosto agridoce da estévia - comercializacdao de adogantes derivados de estévia
por violacdo de direitos de povos indigenas, propaganda enganosa e producao controversa de
SynBio™’.

O relatorio denuncia as corporacdes multinacionais de commodities, alimentacao,
bebidas e biotecnologia que comercializam produtos obtidos a partir da espécie Stevia
reubadiana, sem levarem em conta as obrigacGes estabelecidas pelos tratados da Organizacao
das Nacoes Unidas - ONU, particularmente a Convencao da Diversidade Biolégica - CDB, e
pelo Protocolo de Nagoya, de uma reparticdo justa e equitativa de beneficios para com os
detentores de conhecimento tradicional associado (ou seja, os povos indigenas Guarani e

Kaiowa do sul do MS e Pai Tavyterd no Paraguai) e também com os paises de origem da

Usarei neste projeto a denominagdo Guarani e Kaiowa para me referir aos povos indigenas falantes de
lingua Guarani habitantes da regido sudoeste do Mato Grosso do Sul e aos quais os etnélogos classicamente
tém se referido como dois subgrupos Guarani, quais sejam, os Nandéva e os Kaiowa. Os primeiros sdo
chamados de “Guarani” e os segundos de “Kaiowa” pelos proprios indigenas, que assim como o0s
pesquisadores ndo indigenas fazem a diferenciacdo entre os dois grupos, com base em diferencas de lingua,
organizacgao social, e cultura. Um aspecto sempre reforcado pelos indigenas é que antes da colonizacdo do
sul do MS, os Guarani e os Kaiowa viviam em aldeias separadas. No entanto, com o esbulho do territério
indigena e o confinamento de grupos Guarani e Kaiowa em reservas, essa separacdo nao foi mais possivel,
dando ensejo a diversos casamentos entre os dois grupos. Dessa forma, apesar de ainda persistir a
diferenciacdo entre os grupos, incluindo a atribuicdo de diferencas comportamentais a cada um deles, muitas
familias possuem pais ou avés com origem nos dois grupos, sendo portanto dificil fazer uma diferenciagdo
tdo clara. O proprio movimento indigena da regido passou a utilizar o termo “Guarani e Kaiowa” para se
referir a essa coletividade indigena que abrange o cone sul do MS.

Além da Berne Declaration (Public Eye), as outras institui¢des que assinaram o documento foram o Centro
de Estudios y Investigaciones de Derecho Rural y Reforma Agraria da Universidad Catélica “Nuestra
Sefiora de la Asuncién” (do Paraguai), a organizacdo alemd dos bispos catélicos para cooperagao
internacional Misereor, a ONG paraguaia Grupo SUNU de Acao Intercultural, a Universidade alema de
Hohenhiem e a plataforma independente Pro Stevia Suica.

Tradugdo livre do original: The bitter sweet taste of Stevia - commercialisation of Stevia-derived
sweeteners by violating the rights of indigenous peoples, misleading marketing and controversial SynBio
production. A publicacdo foi encontrada também em espanhol, francés e alemdo.
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planta. Os direitos de propriedade intelectual dessas corporagGes multinacionais estdo
protegidos por patentes, a0 mesmo tempo em que elas propagandeiam os glicosideos de
esteviol como o adocante natural do futuro.

Esse caso se destacou para mim, pois até entdo eu ndo havia encontrado nenhuma
situacdo atual na qual estivesse ocorrendo justamente aquilo que os representantes dos
detentores de conhecimento tradicional gostariam tanto de evitar, ou seja, a comercializacao
de produtos que se beneficiam dos seus saberes, sem que eles tenham sido consultados, ou
que recebam alguma parte dos ganhos monetarios. Em outras palavras, tratava-se de um caso
classico do que é chamado de biopirataria, que contava com registros documentados do modo
como o botanico suico Moisés Bertoni “acessou” o conhecimento sobre as propriedades
adocantes da estévia de populacdes Guarani e Kaiowa, do transplante posterior de uma grande
quantidade de plantas dos seus locais de origem para outros paises (principalmente Asia) por
empresas japonesas e da comercializacdo de produtos com base nos glicosideos de esteviol.
Ou seja, era uma situagao na qual seria possivel tracar redes que vao desde as relagdes que os
Guarani e Kaiowa estabeleciam com a planta, passando pelo encontro dos indigenas com o
botanico, pelo transplante macico de cultivares para outros paises até a producdo de
glicosideos de esteviol e a producdo de produtos “a base de estévia” por companhias tais
como Coca Cola e Pepsi, e sua disponibilizacdo nas prateleiras dos supermercados.

Ao contrario dos outros casos etnograficos que eu estava encontrando na literatura ou
por meio do levantamento de processos na Funai, ndo foi apenas a informacdo ou o
conhecimento sobre a estévia que circulou (no formato de publicagcdes ou até mesmo
substancias extraidas das folhas), mas houve também uma extracdo macica de plantas de
estévia que foram transplantadas para outros continentes. Isso também ocorreu em uma época,
os anos 1970, na qual ndo existiam ainda mecanismos internacionais e nacionais que
permitissem a caracterizacdo desse processo como biopirataria, como foi o caso também, em
uma época ainda anterior, da seringueira®. Atualmente, a esmagadora maioria da producdo de
estévia é realizada em monocultivos na China (cerca de 80%) e pouquissima ainda existe no
Brasil e Paraguai, sendo que a planta praticamente se extinguiu em seu estado silvestre
(MAG, 1991; Willi, 2006 apud Berne Declaration et al, 2015).

Apos encontrar os relatorios publicados pela Public Eye e outras ONGs, ja
mencionados, iniciei os primeiros contatos por e-mail com pessoas ligadas a essas

organizacoes. A partir dos contatos por e-mail com a Public Eye, obtive a informagao de que,

8 Devo essa importante analogia com o caso da seringueira a dica de Carlos Sauthuck na banca de

qualificacdo do projeto de tese. Sobre este assunto, recomendo a leitura de Di Deus (2017).
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no lado paraguaio, as discussoes diretamente com as organizagoes indigenas e aldeias estavam
sendo realizadas pela ONG paraguaia Grupo SUNU de Acdo Intercultural, e que no lado
brasileiro estavam sendo realizadas conversas com o Conselho Indigenista Missionario -
Cimi®. Consegui obter os enderecos eletronicos por meio de uma rede de contatos de amigos e
colegas, de pessoas que trabalham no SUNU e no Cimi, e iniciei conversas com o primeiro, ja
que inicialmente ndo obtive respostas do segundo. Por meio de contatos repassados pela
colega Carolina Perini, entrei em contato com antropologos que trabalham com os Guarani e
Kaiowa, como Levi Pereira e Lauriene Souza. Finalmente, colegas da Funai que trabalham
nas CoordenacOes Regionais de Dourados e Ponta Pord, me repassaram os contatos de
liderancas indigenas da organizacdao Guarani e Kaiowa Aty Guasu.

Em meados de 2017, eu contatei os indigenas Elizeu Lopes e Tonico Benites,
membros do conselho da Aty Guasu, e tenho estabelecido conversas com eles desde entdo,
pessoalmente ou a distancia. Elizeu é uma lideranca de grande importancia e no ambito das
assembleias da Aty Guasu, e tem um historico de representar a luta pela terra e reivindicagoes
dos Kaiowa e Guarani em agendas em nivel nacional e internacional. Uma boa parte de sua
familia extensa, incluindo pai, mde e irmdos, habita na retomada do kurusu ambd. Conversei
pela primeira vez com Elizeu em Brasilia, quando ele se encontrava nesta cidade enquanto
representante da Articulacao dos Povos Indigenas do Brasil — APIB. Tonico Benites é doutor
em Antropologia Social e, também, teve uma atuacdo importante no contexto da luta pela
terra dos Kaiowa e Guarani do MS, auxiliando grupos técnicos de identificacdo e delimitacdo
de terras indigenas, e atuando como mediador nos conflitos envolvendo areas retomadas. A
oportunidade de conversa com Tonico surgiu pela primeira vez em Brasilia, também em um
momento no qual Elizeu também estava na cidade, quando pudemos conversar com 0s
membros da Camara Setorial de Detentores de Conhecimento Tradicional do CGEN sobre a
questdo da estévia. Em novembro de 2017, acompanhei a Assembleia da Aty Guasu, realizada
na terra indigena Pirakua, no municipio de Bela Vista, MT, onde pude conversar com mais
liderancas Guarani e Kaiowa. Nesse evento, eu também tive a oportunidade de conversar com

algumas pessoas da equipe do Cimi de Dourados; com o Osmar, do grupo SUNU, que estava

9 O Cimi é uma organizacdo ligada a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, que faz parte da estrutura

das pastorais sociais da Igreja Catolica. O Cimi foi criado em 1972, a partir da critica a acao da Igreja
Catolica junto aos povos indigenas por setores de esquerda, inspirados pela Teologia da Libertacdo, e tem
como principios de agdo o didlogo intercultural, inter-religioso e ecuménico. No Mato Grosso do Sul,
especialmente em Dourados, a acao do Cimi é caracterizada principalmente pela assessoria a luta pela terra
dos povos Guarani e Kaiowa.
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tratando diretamente da questdo da estévia com os pal tavyterd” no Paraguai; com
pesquisadores locais e funcionarios da Funai e de organizacdes ndo governamentais, como a
Organizacao pelo Direito Humano a Alimentacgao e a Nutricao Adequadas - FTAN.

De forma resumida, a estratégia adotada pelo grupo de ONGs que apoiam a causa
Guarani e Kaiowa era a construcdo de “protocolos comunitarios” para possiveis consultas
prévias, que poderiam organizar a forma de eventuais negociacdes para a reparticio de
beneficios com as companhias comercializando produtos que utilizam a estévia. Nas
conversas iniciais com a Public Eye e o Grupo SUNU, fui informado que, em 2018, eles
pretendiam trabalhar na construcdo desses “protocolos comunitarios”. Por outro lado, a
organizacdo indigena dos Guarani e Kaiowa no lado brasileiro, a Aty Guasu, apesar de ter
participado com alguns representantes dos encontros do Guarani Intercontinental que trataram
do tema, ainda ndo haviam discutido o assunto amplamente entre eles proprios, conforme os
representantes do Conselho Aty Guasu com quem conversei me informaram. Curiosamente,
ao contrario do Paraguai, o Brasil possui uma lei federal (ja referida) que regula o acesso ao
conhecimento tradicional associado a biodiversidade e estabelece os mecanismos de
consentimento prévio livre e informado, e reparticao de beneficios, que devem ser seguidos
em acordo com a Convencdo sobre a Diversidade Bioldgica'.

Com base nessas conversas e interacoes iniciais com as liderancas indigenas, ONGs,
representantes de 6rgdos do Estado, antropdlogos com experiéncia de pesquisa e atuagdo com
os Guarani Kaiowa, nas leituras da bibliografia tematica afim, em experiéncias de trabalho na
Funai e interesses prévios sobre o tema dos conhecimentos tradicionais (mencionados
anteriormente), eu construi uma proposta de investigacdo etnografica como projeto de tese de
doutorado, qualificada no dia 26 de fevereiro de 2018, por uma banca composta pelos
professores Marcela Coelho de Souza e Carlos Sauthuck. Um dos principais focos de
interesse do projeto era a traducdo das diferentes praticas ou regimes de conhecimentos
envolvidos nas ac¢ées e no discurso dos diferentes atores que compdem a rede construida para

sustentar a reivindicacao de reparticao de beneficios Guarani e Kaiowa/estévia.

10 No Paraguai, a denominacdao mais adotada para os indigenas (e aparentemente por eles préprios)

conhecidos como Kaiowa no Brasil é a de Pai Tavyterd. Cadogan (1962) registrou que esses indigenas
aceitavam ser chamados pelo nome de Pii, titulo empregado pelos deuses e habitantes do paraiso ao dirigir-
se a palavra, e que também admitiriam a palavra Ka’ aygud, pela sua relacdo com a erva mate (ka’4), mas
ndo Kay’ygud, nome depreciativo aplicado aos Mbya. Eles também ignorariam os nomes Cayua ou Kaiova,
que geralmente se aplicam externamente a eles, e que o nome que mais corresponderia a eles seria Tavytera,
que significa habitantes da cidade do centro (da terra).

O Governo brasileiro depositou o instrumento de ratificagdo da Convencdo em 28 de fevereiro de 1994,
passando a mesma a vigorar, para o Brasil, em 29 de maio de 1994. O Decreto n° 2.519 de 16 de marco de
1998 promulgou a CDB, decretando que ela deveria ser executada “tao inteiramente como nela se contém”.
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As contribui¢Ges da banca de qualificacao foram muito importantes e decisivas para as
mudangas que foram realizadas no projeto. Fui questionado, durante a arguicao da banca,
sobre um viés por demais “aplicado” da investigacdo proposta e de minhas perguntas de
pesquisa. Sem duavidas, isso deve-se a minha trajetéria como servidor publico na Funai e,
portanto, uma inclinacdo em pensar sobre as problematicas de pesquisa a partir de problemas
com os quais me deparava na atuacdo no “indigenismo oficial”. Outro ponto de reflexao,
mencionado pelos professores da banca, foi a viabilidade de realizar a pesquisa conforme
anteriormente proposta, tendo em vista que eu nao tinha experiéncia de trabalho prévio com
os Kaiowa e Guarani do MS, e, portanto, dependeria inicialmente da compreensao do pano de
fundo das relagdes daqueles indigenas com a estévia. Isso por si s6 demandaria um grande
investimento e uma série de dificuldades iniciais para a construcdao de uma relacdo de
confianga e de comunicacao na lingua guarani. Uma alternativa, que chegou a ser aventada
pelos professores, foi que eu me restringisse as dimensdes do discurso e das praticas dos
indigenas enquanto participantes de esferas publicas de discussao sobre o tema da estévia,
utilizando a grande literatura sobre os povos Guarani como forma de apoio para as discussoes
mais tedricas. Outra alternativa era “desacelerar” a velocidade da analise e fazer uma
etnografia enfocada na relagdo dos Kaiowa e Guarani com as plantas, para compreender as
relacdes que eram estabelecidas com a estévia. Dessa forma, acabei optando pela segunda
alternativa, remodelando a proposta de pesquisa inicial de forma a direciona-la para uma
etnografia sobre as relacdes dos Guarani e Kaiowa com as suas plantas, com foco na questao
da estévia.

Mesmo antes das contribuicbes da banca, eu ja havia cogitado essa possibilidade de
mudanca de direcao e foco da etnografia em conversas com outros colegas, tais como 0s
antropologos Thiago Cardoso e Rubem Thomaz de Almeida (ja falecido), tendo em vista a
possibilidade de aliar na mesma iniciativa interesses e problemas de pesquisa tedricos
antropolégicos, e a producdo de uma documentacdao com potencial de contribuir para a
propria reivindicacao de reparticio de beneficios em si. A interlocucdo com o segundo
antrop6logo mencionado acima, iniciada em fevereiro de 2018 a partir da nossa apresentacao
mutua feita por Henyo Barretto, meu orientador de tese, foi de crucial importancia para as
etapas iniciais do trabalho de campo. Tive o privilégio de estabelecer conversas sobre o meu
projeto de pesquisa com Rubem durante os seus tltimos meses de vida, pois 0 mesmo faleceu
em julho de 2018, fruto de complicacdes de uma cirurgia, momento no qual eu me encontrava

em campo, na Colonia Indigena de Ita Guasu, no Paraguai, poucos dias apds ter trocado as
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ultimas mensagens com ele. Rubem, que iniciou o seu trabalho com os Kaiowa e Guarani do
MS ainda na década de 1970, sempre se mostrou entusiasmado e extremamente generoso nos
seus conselhos e indicacOes para a pesquisa. Ele foi importante também nas articulacoes com
Tonico Benites para a minha estadia na TI Jaguapiré, durante o meu pré-campo; indicou
interlocutores para serem entrevistados, e a men¢do ao seu nome em varias aldeias “abriu as
portas” para o inicio de um bom dialogo.

Como pode ser observado a partir do paragrafo acima, nunca abandonei a reflexdo
sobre os objetivos “aplicados” estratégicos da investigacdo. Isso, juntamente com as
informacOes que obtive de alguns interlocutores de que a discussdo sobre o conhecimento
tradicional Kaiowa e Guarani da estévia e a reivindicacdo de reparticdo de beneficios nado
tinha nenhuma previsao de ser conduzida por nenhum ator no Brasil (impedindo, portanto,
que eu fizesse uma etnografia sobre um processo que ndo estava em curso), influenciou a
minha opg¢do por uma etnografia com o foco nos conhecimentos dos indigenas sobre a planta.
Somou-se a isso a falta de descri¢cdes sobre essa relacao entre Kaiowa e Guarani do MS e a
estévia na etnologia Guarani, de um modo geral, restringindo-se a mencgoes generalistas,
geralmente com foco nos Pai Tavytera do Paraguai. No entanto, os pontos elencados acima
ndo impediram que a nova proposta de etnografia tivesse os seus problemas e objetivos de
pesquisa orientados a partir de reflexdes académicas que tém como fonte discussdes tedricas e
descricoes etnograficas antropoldgicas. Destas, destaco as leituras que realizei posteriormente
a qualificacdo do projeto, dos textos que foram os resultados das pesquisas realizadas pelo
grupo de Manuela Carneiro da Cunha sobre os efeitos das politicas culturais que tratam da
propriedade intelectual dos conhecimentos indigenas (ver, por exemplo, Carneiro da Cunha,
2012; Coelho de Souza, 2012, 2016; Gallois, 2012; Lima, 2012; Oliveira e Santos, 2016), a
partir da indicacdo da professora Marcela Coelho de Souza.

Eu fui a campo para as aldeias Kaiowa e Guarani que eu visitei com perguntas iniciais
muito similares a uma pesquisa de etnobotanica, tais como: “Em quais lugares ocorre ou
ocorria o ka’a he’é no sul do Mato Grosso do Sul? Em que tipo de ambiente (mata, campo,
brejo)? Essa planta era cultivada ou apenas extraida? Havia coleta e plantio de sementes, ou
mudas? Qual o uso que os Kaiowa e Guarani do MS fazem ou faziam do ka’a he’é? Em quais
contextos sociais esse uso ocorria?” No entanto, também agreguei perguntas tendo em vista
preocupacoes com dimensoes mais tratadas na etnologia indigena, tais como as concepgdes de
donos/mestres das plantas (jara em guarani) e a realizacdo de “rezas/cantos” (fiembo’e em

guarani) durante o cultivo, uso e coleta. Logo cedo puder perceber que o “conhecimento”
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sobre o ka’a he’é existia principalmente na forma da memoria dos mais velhos, que
geralmente tinham convivido com a planta na sua juventude. Algumas dessas pessoas me
apontaram que ainda era possivel achar essa planta no seu “lugar”, em um campo proximo ao
brejo; no entanto, ja havia muito tempo que ndo a viam ou utilizavam. Os mais jovens, de
modo geral, j& ndo sabiam mais da planta, muito menos que substancias extraidas
originalmente dela hoje em dia movimentam uma economia bilionaria no mundo.

Durante as conversas que fui fazendo com esses “conhecedores” do ka’a he’é, logo
cedo percebi que era essencial compreender a relacao que os Kaiowa e Guarani estabeleciam
com as plantas de um modo geral. Por conta disso, muitas vezes o tema principal das
conversas nao girou apenas em torno do ka’a he’é, mas de outras plantas com as quais meus
interlocutores faziam comparagdes, ou estabeleciam algum tipo de relacdo com a primeira.
Considero que isso foi essencial para a compreensao das relacdes que eram estabelecidas com
a estévia.

Por meio das conversas, pude ir construindo uma narrativa, a partir da costura das
historias pessoais com elementos discutidos nas etnografias sobre os Kaiowa e Guarani, sobre
as relacOes estabelecidas entre as pessoas (no sentido amplo e abrangente do termo) e entre as
pessoas e 0 ambiente, que tornavam esse conhecimento possivel. Também procurei avangar
no modo como os Kaiowa e Guarani entendem a relacio de posse ou propriedade de
conhecimentos, e nos processos de aprendizado e (re)producao dos conhecimentos. Como
base para essa discussao, investi na elaboracdo dos Kaiowa e Guarani que sao o ka’a he’é e as
plantas em geral para eles, ou seja, a sua ontologia, e o processo por meio da qual essas
realidades emergem, a sua ontogénese.

Somente a partir desses elementos tive condi¢oes de estabelecer de forma mais clara o
problema de pesquisa. Essa pesquisa visa responder quais sdo e de que forma se configuram
as relacoes estabelecidas entre diferentes seres, que possibilitam tornar a estévia ou ka’a he’é
algo eficaz e que tem valor, nos regimes e praticas de conhecimento dos Kaiowa e Guarani, de
um lado, e da ciéncia e tecnologia, de outro. A partir dessa descricdo poderemos nos perguntar
também quais as diferencas entre o conhecimento que os Kaiowa e Guarani tinham da estévia,
e a concepcdo de “conhecimento tradicional” presente nas legislacdes e acordos
internacionais, e como pode ser compreendido o atual “esquecimento” da planta em contraste
com o apice do sucesso comercial mundial das substancias originalmente derivadas de suas
folhas. Em outros tempos, a segunda parte dessa questdo seria facilmente respondida com

base em uma suposta “aculturacdo” da sociedade Kaiowa e Guarani devido ao contato com a
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populacdo nacional, por meio do qual foram progressivamente abandonando suas crengas e
costumes, tendendo a um dia a serem assimilados a suposta cultura nacional. No entanto, pelo
contrario, o esforco que sera feito nos capitulos que se seguem tera como objetivo descrever
as relacGes que sdo/eram estabelecidas e aprofundar algumas das nog¢des mais caras as
praticas de conhecimento dos Kaiowa e Guarani e Pai Tavytera em relacao ao ka’a he’é, em
contraste com aquelas outras que possibilitaram a existéncia da estévia como commodity
mundial e patrimonio genético sobre o qual detém-se conhecimento tradicional. Apesar de ser
fundamental o debate sobre conceitos e teorias — implicando em discussdes sobre associacdes
de ideias sobre o real e ontologia -, o enfoque da etnografia ndo se restringira apenas a essas
dimensdes, abarcando também as acOes e operacoes que sdo realizadas em ambientes, ao
longo do tempo, e fazem emergir um “regime de conhecimento”, ou seja, os dispositivos que
fundamentam “a autoridade e legitimidade de um saber; suas regras de circulagdo, bem como
os intricados processos de (re)producdo dos saberes” (Oliveira, 2012 p. 18).

Com base nas ideias e perguntas contidas no meu projeto de tese refeito apos a
qualificacdo, ainda que em estagio inicial de elaboracdo, eu iniciei a investigacao por meio de
trabalho de campo nas aldeias Guarani e Kaiowa do sul do Mato Grosso do Sul. A
metodologia de pesquisa foi se desenvolvendo em paralelo e levando em consideracao as
circunstancias do trabalho de campo e as oportunidades de interlocucdo com pessoas com o
conhecimento e a disposicao para falarem sobre o ka’a he’é. Pode-se dizer que, de certa
forma, eu “segui” a estévia, no sentido utilizado pelos adeptos da teoria ator-rede ao se
referirem ao modo de proceder a sua pesquisa, tendo a “acdo” dos actantes como foco
principal. Ou seja, fui constituindo uma rede de relagdes que conecta humanos e outros seres
ao procurar saber mais informacdes sobre o ka’a he’é, indo atras de nomes de pessoas,
plantas, lugares, que me eram indicados, que, por sua vez, revelavam novas conexoes
possiveis.

As respostas as minhas perguntas sobre o ka’a he’é, dadas pelos meus interlocutores,
mencionadas anteriormente, foram despertando a minha curiosidade para aspectos que eu
tentei explorar um pouco mais, dentro das limitacdes presentes na dindmica e no tempo
disponivel para o trabalho de campo, como, por exemplo, a forma de aprendizado dos Guarani
e Kaiowa de antigamente sobre as plantas e explicacOes sobre a origem das plantas com base
na mitologia e cosmologia Guarani e Kaiowa. O meu interesse foi-se inclinando para essas
questoes, principalmente tendo em vista o foco da minha pesquisa nos “conhecimentos”,

interessado que eu estava em fazer um paralelo entre a forma de conceber e de tratar este
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conceito na ciéncia ocidental e no arcabouco legal dispensado ao tema dos conhecimentos
tradicionais associados a biodiversidade, e aquela nos “Guarani e Kaiowa de antigamente”. O
meu foco nos “Guarani e Kaiowa de antigamente” deve-se em grande medida a serem as
pessoas mais velhas, geralmente acima de sessenta anos, aquelas que sabiam falar sobre o

ka’a he’é.

Percursos da pesquisa

A abordagem dos estudos sociais da ciéncia e tecnologia conhecida como “teoria do
ator rede” (ANT, na sigla em inglés) da a seguinte recomendacdo metodologica: “siga os
atores e o que eles fazem”. Parte-se do pressuposto que os atores podem ser humanos ou
outros tipos de seres, e 0 que importa sdo as redes de relacionamentos que sdo constituidas
durante essas acOes. Partindo desse ponto de vista, seguir a estévia seria tracar as conexoes
que essa planta apresenta com outros atores, sejam eles humanos ou ndo, conformando redes
amplas de relagOes nas quais a ciéncia e a politica, a sociedade e a natureza, nao poderiam ser
dissociadas.

Pensando dessa forma, como ja disse antes, de certa forma eu “segui” a estévia durante
o meu trabalho de campo, mas de uma maneira um pouco diferente dos estudos da ANT. Digo
isso no sentido de que o meu trabalho de campo foi se abrindo e se direcionando para tal ou
qual pessoa, ou tal e qual lugar, de acordo com as conversas que eu fui realizando, seja por e-
mail, telefone, WhatsApp ou presencialmente. Por exemplo, até eu chegar as primeiras
conversas com as liderancas indigenas Guarani e Kaiowa, ou com a ONG SUNU, do
Paraguai, eu conversei primeiramente com pessoas conhecidas, que me indicaram outras
pessoas e assim por diante, até finalmente eu estabelecer contato direto com as primeiras. Isso
me levou a estabelecer relacoes com algumas pessoas e ndo outras, e, além disso, houve
pessoas que eu tentei contatar que ndo me retornaram, ou ndo me deram atencdo, enquanto
outras foram receptivas e atenciosas. Tudo isso fez diferenca no modo como eu “segui” a
estévia, até mesmo a sorte.

Conforme ja explicado anteriormente, depois de ter constatado que no lado brasileiro
ndo estava havendo muitas discussdes a respeito da reivindicacao de reparticao de beneficios
relacionada aos produtos que utilizavam compostos a base da estévia, e também levando em

consideracao as dicas que recebi dos professores que compuseram a minha banca de

33



qualificacdo, decidi mudar o foco da pesquisa para “a relacdo dos Guarani e Kaiowa do MS
com o ka’a he’é”.

Dessa forma, fui a campo sem saber exatamente o que eu encontraria e contando
apenas com a informacdo de Elizeu de que o seu pai e outras pessoas na retomada do kurusu
ambd conheciam a planta. As liderancas indigenas com quem eu conversei em 2017, ainda em
Brasilia, Elizeu Lopes e Tonico Benites, foram a minha “porta de entrada” para as aldeias
visitadas. Inclusive, as aldeias e terras indigenas de Jaguapiré e kurusu ambd foram visitadas
primeiro por causa de informacgoes que eles e antropélogos como Rubem Thomaz de Almeida
me passaram, e da possibilidade de ser bem recebido nas mesmas. O estabelecimento de um
bom contato por e-mail, via WhatsApp e pessoalmente com integrantes do Grupo SUNU
também me possibilitou um convite para participar em uma reunido no Paraguai sobre a
reivindicacdo de reparticao de beneficios a partir da comercializacdo de produtos que utilizam
a Stevia rebaudiana. A partir dali surgiram outras novas possibilidades de estabelecimento de
outras relacoes, com os Guarani e Kaiowa do Brasil, com os Pai Tavytera do Paraguai, com
antropologos e ONGs internacionais.

No entanto, antes de ir para kurusu amba, fiz uma primeira curta incursdao a campo em
Jaguapiré, pois havia conseguido estabelecer um dialogo a distancia com Tonico Benites, cuja
familia mora nessa terra indigena. Na época, também contava com a ajuda do antrop6logo
Rubem Thomaz de Almeida, também a distancia, nessa interlocucao. Em Jaguapiré, algumas
pessoas chegaram a me confundir com um pesquisador que iria para ali estudar as plantas
medicinais' e acredito que, em parte por conta dessa confusdo e também em parte devido a
conversas anteriores que Tonico teve com seus parentes, e a maneira como fui apresentado,
como um pesquisador que “estudava plantas”, acabei aprendendo também um pouco sobre os
pohd, ou melhor, os remédios. Foi 14, naquela terra indigena, que eu conheci a minha primeira
entrevistada que dizia ter conhecido o ka’a he’é, a senhora Catalina Lopes, ja bastante idosa,
com cerca de 80 anos.

Nessa mesma viagem, fui com Tonico fazer uma curta visita a kurusu ambd, onde
Elizeu estava na época dando aula na escola indigena. Foi realizada uma rapida reunido, onde
conheci e recebi os primeiros relatos do senhor Leonel Lopes, pai de Elizeu, e Julio Lopes,
que foram, posteriormente, dois dos meus principais interlocutores naquele tekoha. Depois

desse campo, voltei novamente para estadia em quatro periodos um pouco mais prolongados

12 Posteriormente, eu compreendi que isso ocorreu devido a outra pesquisa que estava sendo realizada na

mesma época, liderada por pesquisadores da Fiocruz, que tinham como foco a catalogacao de espécies de
plantas com usos medicinais e o registro de processos de cura pelos fianderu e fiandesy.
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que variaram entre aproximadamente 20 a 34 dias cada um, quando tive a oportunidade de
conhecer outras terras indigenas e aldeias em diferentes situaces fundiarias: reservas antigas
— Amambai, Taquaperi, Limdo Verde, Sassoro; terras indigenas demarcadas na década de
1980 e 1990 — Jaguapiré, Arroio kora; retomadas - Kurusu Ambda, Guyraroka e Guyra
Kambi’y. Todas estdo localizadas nos municipios sul-matogrossenses de Amambai, Caarap0,
Coronel Sapucaia, Tacuru, Paranhos e Douradina, conforme indicado no Mapa 1. A maior
parte das areas visitadas esta localizada na bacia hidrografica do Rio Iguatemi, o que pode ser

observado no Mapa 2.

Municipios do MS mencionados

[ Douradina

B Caarapé6

B Amambai

B Paranhos

B Tacuru

[ Coronel Sapucaia

Mapa 1 — Localizacdo dos municipios do estado do Mato Grosso do Sul mencionados.
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5 Legenda
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Mapa 2 — Localizacdo das reservas, terras indigenas e retomadas localizadas na bacia do Rio
Iguatemi, visitadas durante o trabalho de campo. A fronteira com o Paraguai pode ser

visualizada na linha preta mais a esquerda.

Os periodos de campo foram realizados de forma intercalada, com duragao variavel de
dias. Isso se deveu em grande parte a minha dindmica familiar, em especial a obrigacdo
compartilhada entre eu e minha esposa de cuidado e criacdo do nosso filho, cuja idade variou
de 3 a 5 anos, desde o inicio até o final do trabalho de campo. A opc¢ao de me mudar com a
familia para alguma cidade do sul do MS também nao era viavel, tendo em vista o trabalho da
minha esposa na cidade de Brasilia, DF. Outro elemento limitador da duracdo e da quantidade
dos periodos de campo foram os recursos financeiros disponiveis para realizagcdo da pesquisa.
Obtive dois auxilios financeiros para realizacdo de trabalho de campo concedidos pelo
PPGAS/UnB, no valor de R$2.000,00 cada um, o que certamente me ajudou no campo. No
entanto, tendo em vista a dinamica de realizacdo de constantes deslocamentos entre estados,
cidades e aldeias, tive que dispor, na maior parte, de recursos préprios para a realizacdo das

incursdes a campo, as quais sao sintetizadas na tabela abaixo:
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Ano Periodo de campo

2017 27 de novembro a 1 de dezembro (primeiro contato)
2018 03 a 16 de maio (pré-campo)

2018 21 de julho a 25 de agosto (etapa 1)

2018 17 de novembro a 06 de dezembro (etapa 2)
2019 03 a 26 de fevereiro de 2019 (etapa 3)

2019 21 de maio a 11 de junho de 2019 (etapa 4)

Os motivos que me levaram a deslocar-me para os lugares visitados durante o trabalho
de campo foram, em alguns casos, pontuais, como a realizacao do ritual do jerosy puku
(batismo do milho) em Guyra kambi’y. No entanto, de forma geral, as minhas idas e vindas
entre os tekohas contaram com a intermediacdo direta ou indireta de Tonico e, principalmente,
de Elizeu e sua esposa Janete. Quando eles ndo podiam estar presentes comigo para me
ajudarem como tradutores nas entrevistas, eles auxiliavam com o seu conhecimento/relacao
sobre parentes e aliados, e, principalmente, com a confianga que estes tultimos tinham nos
primeiros, ao me encaminharem para determinadas pessoas.

Em algumas dessas conversas as pessoas me diziam que “em tal lugar” ainda era
possivel encontrar o ka’a he’é ocorrendo de forma silvestre e inclusive me falavam que iriam
organizar incursoes para essas localidades na busca da planta. Alguns desses locais eram areas
localizadas hoje em dia em fazendas, cujos donos sdao hostis a qualquer presenca indigena
para a coleta de plantas, fazendo com que seja necessaria muita estratégia e habilidade para a
realizacdo dessas incursoes. Dessa forma, durante o tempo em que eu permaneci em campo,
ndo consegui me deparar com a “planta”, seja no estado “silvestre” ou “cultivada”, nas
aldeias, e isso obviamente limitou a possibilidade de observar a interacao contemporanea dos
Guarani e Kaiowa com o ka’a he’é. Por conta disso, o meu trabalho foi fundamentado
principalmente no registro de historias sobre essas relacoes e interagdes no passado,
remontando geralmente até a juventude de meus interlocutores, que hoje ja sdo senhoras e
senhores de idade. No entanto, isso ndo implica que a etnografia carece totalmente de
elementos de observacao participante, pois junto com as historias sobre o ka’a he’é, sobre os
pohd e sobre o tempo antigo, surgiam também outras plantas que ainda sdo encontradas
cultivadas, ou em sua forma silvestre, nas aldeias, e outras oportunidades de observacgao

apareciam.
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Estamos falando, portanto, de situacGes ocorridas em um tempo que calculo ser
aproximadamente entre as décadas de 1940 a 1970. Essa é uma época que abrange o periodo
imediatamente anterior ao momento em que houve um aumento da expansao de propriedades
privadas rurais na regidao da bacia do rio Iguatemi, o que causou a expulsdao compulséria das
familias indigenas que habitavam os tekoha ali existentes. Esse acontecimento forcou o
deslocamento dessas pessoas para as reservas ja instituidas pelo SPI, tais como Taquaperi,
Amambai, Dourados, Limdo Verde e Sassord, ou atravessarem a fronteira em direcdo as
aldeias do Paraguai. Alguns poucos conseguiram se manter ainda nos antigos tekoha,
trabalhando para os “novos donos” nao indigenas, situacdo que em alguns casos durou até as
décadas de 1990 e 2000.

Para auxiliar na identificacdo da estévia pelos meus interlocutores Kaiowa e Guarani,
eu levava a campo fotografias da planta e também folhas secas da planta, que eu adquiria em
vendas localizadas no mercado publico da cidade paraguaia de Pedro Juan Caballero, na
divisa com Ponta Pora, no Brasil. Tendo em vista que as folhas do ka’a he’é tém um gosto
bem doce e caracteristico, considero que o paladar seja um dos sentidos mais adequados para
a identificacdo dessa planta no campo, ao lado da visdo. Dessa forma, considero que a
estratégia de levar folhas secas da planta para meus interlocutores foi bem sucedida,
possibilitando que eles ndo se enganassem com outras plantas de porte e aparéncia similar.
Em relacao a dificuldade do reconhecimento visual da planta, ha que se ponderar que muitas
vezes sdo utilizados outros sentidos na identificagdo de plantas pelos indigenas (e habitantes
das florestas e dos campos em geral), ao contrario do privilégio que a identificacdo cientifica
botanica da a visdo. Outra ponderacdao é que os meus interlocutores muitas vezes nao viam a
estévia no campo por décadas e os mais jovens ndo a conheciam.

Durante o periodo de trabalho de campo, procurei estudar a lingua guarani falada pelos
Kaiowa e Guarani do MS. Iniciei estudando a partir de um livro sobre o guarani paraguaio
(Melia, Pérez e Farré, 1970) indicado por Rubem Thomas de Almeida, e também com outros
materiais, tais como uma obra voltada para falantes iniciantes em guarani (Benites, Crepalde e
Benites, 2015), indicado por Tonico Benites. Cheguei também a fazer algumas aulas a
distancia de guarani com Tonico Benites e, posteriormente, adquiri um dicionario
Guarani/Castellano e Castellano/Guarani (Guasch, 2019). Como resultado, consegui uma
compreensdo basica da lingua que me ajudou durante o trabalho de campo, mas ndo era
suficiente para estabelecer as interlocucdes que eu necessitava ao conversar com meus

entrevistados, que em sua maioria se expressavam em guarani. Dessa forma, contei

38



largamente com o auxilio de tradutores durante o trabalho de campo, tanto durante as
conversas com os sabedores do ka’a he’é, quanto na traducdao de audios de entrevistas
gravadas. Na maioria das oportunidades de conversa com algum dos mais velhos, eu estava
acompanhado de outro Kaiowa ou Guarani que também falava portugués e serviu de
intérprete. Elizeu Lopes e Tonico Benites foram dois dos intérpretes e tradutores aos quais eu
recorri com maior frequéncia, e sem duvida esta etnografia s6 pode ser compreendida como
um exercicio compartilhado de entendimentos, que envolvem nos trés.

Considero que o aprendizado da lingua teria me proporcionado outros tipos de
interlocucdes e o aprofundamento de determinadas questdes. No entanto, tendo em vista o
tempo disponivel para a realizacdo da pesquisa e a dinamica do trabalho de campo, isso se
mostrou inviavel. Por outro lado, o trabalho com intérpretes e tradutores me possibilitou
também observar as dificuldades de tradugdo que existem entre os préoprios Kaiowa e
Guarani, para além dos problemas de se traduzir conceitos guarani para o portugués. As
geracdes mais novas tém dificuldade em compreender o vocabulario e algumas figuras de
linguagem usadas pelos mais antigos, principalmente quando o assunto envolvia pratica
realizadas com pouca frequéncia na atualidade, e isso foi recorrente durante o trabalho de
campo. Além disso, o trabalho com os tradutores me possibilitou discutir com eles qual a
interpretacdo mais adequada para determinada fala, levando em conta o contexto da
interlocucdo, além de aspectos ligados a cosmologia e a acontecimentos miticos, que eu sem
duvida ndo alcancaria sozinho.

Os antropologos vém se debatendo com a questdo da autoridade etnografica e das
relacOes de poder subjacentes a mesma, ha pelo menos trinta anos (um bom exemplo sao os
textos da coletanea de Clifford e Marcus, 1986). Na minha descri¢ao etnografica, procuro
deixar claro para o leitor quem era o tradutor que estava me ajudando a traduzir e interpretar
uma determinada fala de outro interlocutor. Estou ciente de que isso ndo é o suficiente para
superar alguns dos problemas que ocorrem quando o antropdlogo volta para sua casa, com
seus cadernos de campo e gravagOes, e comeca a redigir um texto sobre a “cultura” dos
Outros. Isso é ainda mais relevante neste trabalho, que em grande medida assumiu um viés
mais “tradicional” da etnografia, em um formato de tese de Unica autoria, ao invés de
alternativas de coautoria. Dessa forma, acho que é importante destacar que mesmo com a
evidenciacao do papel dos tradutores, a descricdio que aparece no texto desta tese é de
responsabilidade minha, na medida em que ainda foi um exercicio solitario de escrita do

autor.
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Estado da arte das discussoes sobre a reivindicacao de reparticao de beneficio com os
Pai Tavytera, Kaiowa e Guarani sobre a comercializacao de produtos produzidos a base
de estévia

Conforme ja mencionado, o objeto de pesquisa do projeto original girava em torno das
discussoes feitas sobre a reivindicacdo de reparticio de beneficio com os Pai Tavytera,
Kaiowa e Guarani relativa a comercializacao de produtos produzidos a base de estévia. Eu ja
havia desistido desse enfoque de pesquisa a partir do momento em que percebi que as
discussoes sobre esse tema entre os Kaiowa e Guarani do MS ndo estavam ocorrendo. O
Cimi, que me parecia ser um possivel apoiador das discussdes, ndo estava realizando o
mesmo papel de fomentador da discussdo entre os indigenas como estava fazendo o Grupo
SUNU. Em conversas que eu tive com alguns integrantes da equipe do Cimi Dourados, eles
expressaram suas preocupacoes em relacdo a um eventual processo de negociacdo com
empresas que comercializam produtos a base de derivados da estévia. Para eles, este tema nao
havia “emplacado” de uma forma geral nas discussdes da Aty Guasu, e se tratava de interesse
de algumas poucas pessoas. Além disso, eles tinham receio das consequéncias negativas que
poderiam surgir ao movimento indigena a partir do momento que tivessem que discutir sobre
como o0s recursos seriam repartidos, podendo gerar divisdes e conflitos. Dessa forma, até
entdo, o Cimi tinha atuado apenas com o apoio a participacao de representantes da assembleia
da Aty Guasu em eventos do Conselho Continental da Nagdo Guarani — CCNAGUA,
organizacdo que agrega movimentos Guarani organizados presentes em varios paises, como
Brasil, Argentina, Paraguai e Bolivia. O tema da estévia foi tratado pelo CCNAGUA em
algumas reunides.

Apos ter trocado e-mails com membros do grupo SUNU em 2017 e 2018, e de ter
conhecido Osmar na Aty Guasu em Piarakua, em novembro de 2017, consegui estreitar um
pouco a relacdo com alguns de seus componentes. Dessa forma, o antrop6logo paraguaio e
membro do SUNU Marcos Glauser Ortiz me convidou para participar de uma oficina,
promovida por sua organizagdo, a respeito de protocolos comunitarios bioculturais. A
construcdo desses protocolos fazia parte da estratégia delineada pelo SUNU para que os Pai
Tavytera estivessem organizados para negociarem com as empresas sobre eventuais
reparticoes de beneficios pela comercializacdo dos produtos a base de estévia. A oficina seria
ministrada por uma pessoa membro de uma organizacdo parceira, a ONG internacional

Natural Justice, especializada nesse tipo de temadtica. Os participantes da oficina seriam
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representantes das trés principais associacoes indigenas dos Pai Tavyterda, denominadas Pai
Reta Joaju, Pat Jopotyra e Pai Reko Pave.

A oficina foi realizada na ultima semana do més de julho de 2018, na col6nia indigena
de Ita Guasu, no distrito de Amambay, no Paraguai. Eu organizei uma etapa de campo de
modo a poder participar da reunido. Em Ponta Pord, MS, eu me encontrei com um grupo de
quatro Kaiowa e Guarani membros do Conselho da Aty Guasu, dentre eles Elizeu Lopes, que
iriam participar da reunido, e fomos juntos de carro até Ita Guasu. A distancia da divisa do
Brasil com o Paraguai, entre as cidades de Ponta Pora e Pedro Juan Caballero, até a aldeia de
Ita Guasu ndo é tao grande - algo em torno de 45 Km - e chegamos 14 em pouco tempo de
viagem de carro. A paisagem no caminho se mostrava bem diferente da do lado brasileiro,
com grandes afloramentos rochosos do tipo “pdo de agucar” e fragmentos florestais bem
maiores do que os geralmente encontrados no sul do Mato Grosso do Sul. Proximo a aldeia de
Ita Guasu esta localizado o Parque do Cerro Cor4, uma area protegida para conservacao
biolégica e monumento histérico, que leva o nome da principal formacgdo geolégica da regido:
uma formacao circular de afloramentos rochosos, cujo nome é uma juncao do espanhol cerro
com o guarani cora, que significa “redondo”.

Logo na entrada de Ita Guasu nos deparamos com as primeiras diferencas com as RlIs
e TIs no Mato Grosso do Sul, pois a tinica entrada e saida da colonia indigena era fechada por
uma porteira trancada a corrente e cadeado. Visitantes com veiculos tinham que procurar o
morador da casa mais proxima para que este abrisse o cadeado e permitisse a entrada. Durante
o encontro, alguns integrantes do grupo SUNU me explicaram que essa medida passou a ser
adotada para evitar a entrada nao autorizada de nao indigenas evangélicos em Ita Guasu, o
que teria passado a acontecer desde que uma familia residente ali teria se convertido. O
crescimento das igrejas evangélicas pentecostais vindas do Brasil nas col6nias indigenas é
algo que tem se mostrado como uma preocupacao para os integrantes do grupo SUNU e para
algumas liderancas Pai Tavyterd.

A forma de organizacdo do movimento indigena dos Pai Tavyterd no Paraguai é
diferente da adotada pelos Kaiowa e Guarani no Brasil. Os primeiros se organizam pelas ja
referidas trés associacOes indigenas territorializadas, que contam com uma estrutura vertical,
onde no apice encontra-se o presidente; enquanto no Brasil, os Guarani e Kaiowa nao se
organizam em associacOes e fazem as suas discussdes e deliberacdes em grandes reunioes
horizontalizadas denominadas de assembleia da Aty Guasu. No entanto, existe um grupo mais

restrito de pessoas que se retine com mais frequéncia e que tem a funcao de impulsionar acdes
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do movimento indigena ao longo do ano, que é o Conselho da Aty Guasu. Por conta dessa
diferenca de modo de organizacdo, é muito diferente o nimero de participantes de reunides
como essa em Ita Guasu e nas assembleias da Aty Guasu, pois nas primeiras somente alguns
representantes das associa¢cdes comparecem, enquanto que nas ultimas o nimero de pessoas é
muito maior, abrangendo liderancas politicas, rezadores, professores, jovens, mulheres, entre
outros.

Ao chegarmos na aldeia, nos deparamos com outros indigenas, que imaginei serem Pal
Tavytera de outras col6nias paraguaias, que ja tinham chegado e aguardavam o inicio do
evento, que aconteceria no dia seguinte. Somente no dia seguinte, depois que alguns deles se
apresentaram no inicio da reunido, eu descobri que eles na verdade eram Guarani e Kaiowa do
Brasil, estando presentes os capitdes das reservas de Limdo Verde, Amambai e Taquaperi,
além de outros indigenas da TT Guasuti. Logo no inicio ficou claro que havia posicionamentos
divergentes entre esse grupo de indigenas brasileiros que foi ao evento de forma auténoma e
aqueles representantes do conselho da Aty Guasu, com os quais eu vim junto. O fato de eu
estar junto com este ultimo grupo de indigenas fez com que os primeiros me identificassem
como “antropdlogo do Cimi”, o que me rendeu criticas tais como “este antrop6logo é muito
novo”.

Com o decorrer da reunido, os posicionamentos divergentes entre os indigenas
presentes ficaram cada vez mais claros. Como a reunido se passava quase toda na lingua
guarani, com a excecao dos convidados karai (brancos) - como a assessora da ONG
internacional Natural Justice, que fez uma fala sobre o sistema de reparticao de beneficios -,
que falavam em castelhano, eu precisei de tradutores, que variaram de Guarani e Kaiowa do
Brasil, que eram meus conhecidos, a alguns integrantes do grupo SUNU. Pela traducao que
essas pessoas fizeram das falas que foram realizadas em plenaria, pude compreender que o
grupo de capitdes Guarani e Kaiowa brasileiros estavam defendendo que a discussdo sobre a
reparticdo de beneficios da comercializacao de produtos a base do ka’a he’é ocorresse sem a
participacdo ou a mediacao do Cimi e do SUNU, além de ndo reconhecerem a assembleia da
Aty Guasu como um férum legitimo para tratar esse assunto. Segundo eles, os ali presentes
eram “capitdes” eleitos por suas comunidades e “reconhecidos pela Funai”, e, portanto, com
mais legitimidade que os outros que diziam representar o Conselho da Aty Guasu e que,
segundo os primeiros, ndo representariam nada. O posicionamento dessas liderancgas estava
alinhado com os representantes de uma das associacoes indigenas Pal Tavytera do Paraguai,

especificamente a Pai Reko Pave, da regido de Capitan Bado, cidade paraguaia na fronteira
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com o municipio brasileiro sul-mato-grossense de Coronel Sapucaia. Esses indigenas da
regido de Capitan Bado faziam graves acusacdes ao SUNU quanto as intencdes que eles
tinham para serem mediadores desse processo de discussao, denunciando que a ONG ja
estaria recebendo recursos referentes a reparticio de beneficios sem o conhecimento dos
indigenas. Esses mesmos indigenas informaram que ja estavam em negociacdes com uma
empresa para receber uma parte dos beneficios derivados da comercializacdao da estévia, sem
mencionar o seu nome. Eles gostariam de decidir sobre o assunto sem a presenca dos karai
(ndo indigenas) e que isso fosse feito naquele mesmo encontro.

Em contraponto a fala realizada pelos capitdes Guarani e Kaiowa do Brasil, Elizeu,
como representante do Conselho da Aty Guasu, fez um longo discurso no qual indicou que ele
e 0s seus companheiros ndo estavam ali presentes para tomar nenhuma decisdao. O objetivo
deles ao participarem da reunido era levar o debate ali colocado para a assembleia da Aty
Guasu, este sim o férum adequado de discussdao do assunto, que envolveria todas as terras
indigenas, reservas e retomadas Guarani e Kaiowa do Mato Grosso do Sul. Por conta disso,
ele questionou as acusacoes realizadas pelos capitdes brasileiros e propds que os dois grupos
opostos se reunissem primeiramente separados e depois em conjunto para chegarem a um
acordo sobre o tema. Ao final da reunido em Ita Guasu, este acabou sendo o encaminhamento
geral também para os representantes das associacOes paraguaias, que decidiram se reunir entre
eles novamente antes da tomada de qualquer decisdo. Ao final da reunido, era nitida a
frustracdo dos integrantes do grupo SUNU com os rumos tomados pela mesma. Havia sido
construida uma reunido com o objetivo de passar informacdes sobre como funciona o sistema
de reparticdo de beneficios (sistema ABS, na sigla em inglés de access and benefit-sharing),
incluindo experiéncias de outros lugares do mundo trazidas pela assessora da ONG Natural
Justice. A ideia geral era de que naquele evento os presentes poderiam legitimar uma
reivindicacdo de reparticdo de beneficios e discutir como eles pretendiam fazer isso, iniciando
um processo de debate sobre a constru¢do de protocolos comunitarios. No entanto, ndo foi
exatamente iSso que ocorreu.

Logo ap0s essa reunido, foi realizada a assembleia da Aty Guasu no més de agosto, na
TI Guyraroka, localizada no municipio de Caarapd, MS. Nessa reunido, foi tratado
brevemente o tema do ka’a he’é, principalmente devido as colocacdes dos capitdes de reserva
a respeito da representatividade dos quatro indigenas que foram junto comigo para a reunido e
o questionamento da assembleia da Aty Guasu ndo ser o féorum adequado para tratar desse

assunto. Em outra Assembleia da Aty Guasu, realizada na TI Arroio Kord, no municipio de
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Paranhos, MS, em novembro de 2018, foi tratado novamente sobre o ka’a he’é. Dessa vez
estiveram presentes Marcos Ortiz e Osmar, representando o grupo SUNU, junto de indigenas
Pai Tavytera representantes das associacOes Pai Reta Joaju e Pai Jopotyra. Nessa reunido,
alguns desses indigenas e representantes do SUNU falaram a respeito do histérico da
campanha de reivindicagdo de reparticio de beneficios sobre a estévia. Eu também tive a
oportunidade de falar brevemente sobre o tema (eu ja havia falado também de forma mais
breve ainda na Aty Guasu de Guyraroka), convidado por Elizeu, momento no qual eu
aproveitei para informar a respeito da minha pesquisa e solicitar autorizagdo da assembleia da
Aty Guasu para realizagdo da mesma. No entanto, frustrando as expectativas do SUNU, o
documento final da assembleia ndo fazia nenhuma mencao a questdo do ka’a he’é.

Em outubro de 2018, o SUNU divulgou um documento intitulado Breve recuento de
las actividades realizadas y los proximos pasos propuestos en el marco de la campafia “ABS-
stevia” (Defendiendo el derecho de los Pai Tavytera y Kaiowa a la participaciéon en los
beneficios derivados de su conocimiento asociado al Ka’a He’e -Stevia). Nesse documento, a
organizacdo tracou um historico das atividades e negociacoes que foram realizadas pela
coalizacao de ONGs desde 2015 sobre o tema da biopirataria e da estévia, e da reivindicagao
de reparticao de beneficios. Nesse documento, é descrito que a reunido solicitada para ocorrer
apenas entre as associacoes indigenas nao ocorreu e o SUNU afirma que apesar de ter ficado
acordado que eles arcariam com as despesas do encontro, ndo se responsabilizaram por
mobilizar o encontro, ja que sua participagdo estava sendo colocada em suspeita por uma das
associacoes indigenas. Portanto, a proposta da coalizacdo foi a realizacdo de uma reunido
entre todas as partes envolvidas na campanha, envolvendo o CCNAGUA, delegados da Aty
Guasu Kaiowa e Guarani, e outras organizacoes do Paraguai e Argentina que manifestaram o
seu interesse e preocupacdo com o processo. O objetivo seria esclarecer dividas ou
questionamentos que tivessem surgido no caminhar, assim como ver quais 0S passos
seguintes. Tendo isso em mente, solicitou-se que Udo Kienle, pesquisador alemdo e uma das
trés pessoas que idealizaram a discussao sobre reivindicacdo, viajasse para o Paraguai entre
29 de outubro e 07 de novembro de 2018, para participar de uma série de reunides sobre o
tema.

Quando estive em Assuncdo, capital do Paraguai, em junho de 2019, tive a
oportunidade de conversar novamente com Marcos Glauser Ortiz. Nessa ocasido, Marcos me
contou a respeito das reunides que Udo Kienle teve com as associacOes indigenas Paf

Tavyterd durante a sua estadia no Paraguai no final de 2018. Segundo ele, enquanto as
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associacoes Pal Reta Joaju e Pal Jopotyra continuaram considerando o SUNU como um
parceiro importante nesse processo, a associacdo Pai reko Pave manteve o seu
posicionamento, manifestado na reunido de Ita Guasu, de que ndo gostaria da participacdo do
SUNU no processo. Além disso, durante a reunido do pesquisador alemdo com esta
associacdo citada, teria havido a participacio dos capitdes de reserva brasileiros,
provavelmente os mesmos que estiveram em Ita Guasu, e eles teriam dito que gostariam que a
associacdo paraguaia administrasse os recursos da reparticao de beneficios para os Kaiowa e
Guarani, que ndo confiavam no Cimi e na Aty Guasu.

Ainda, de acordo com informacdes mais recentes, repassadas por Marcos Glauser
Ortiz, durante o segundo semestre do ano de 2019, o Centro de Estudios e Investigaciones de
Derecho Rural y Reforma Agraria — CEIDRA, vinculado a Universidad Catdlica Nuestra
Sefiora de la Asuncién, do Paraguai, contribuiu por meio de assessoria técnica antropoldgica e
legal com as Associacdes Pai Reta Joajy e Pai Jopotyra. Nesse processo, foram realizadas
diversas oficinas, durante as quais foi elaborado um rascunho inicial de um protocolo de
consulta, o qual foi apresentado pela CEIDRA para a associacao Pai Reko Pave, em marco de
2020, durante a ultima visita de Udo Kienle. Esta tultima associagdao manifestou o seu
interesse em participar do processo e se comprometeu a organizar uma assembleia para
discutir a modalidade de participagao e analisar o rascunho do protocolo. Devido a pandemia
mundial de COVID-19, que chegou a América do Sul nos meses iniciais de 2020, o processo
foi interrompido.

Todas essas informagdes eu obtive em campo, ou por e-mail, ap6s ja ter mudado o
meu projeto de pesquisa, ndo sendo viavel investir novamente em uma etnografia sobre as
discussdes ao redor do processo de reivindicacdo de reparticdo de beneficios. Dessa forma,
ndo foi a minha intencgdo registrar as diferentes versdes dos atores envolvidos no processo,
embora tenha considerado importante inserir essas informagdes aqui para que essa
heterogeneidade e complexidade ficasse evidente logo ao inicio. No entanto, a
heterogeneidade dos atores envolvidos, localizados em diferentes niveis, e a existéncia de
controvérsias quanto a quem pode ou ndo falar enquanto interlocutor legitimo dos detentores

do conhecimento sobre a estévia, tornam este caso um objeto de estudo muito interessante.
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Estrutura da tese

A tese estd estruturada em seis capitulos. O primeiro capitulo é dedicado a uma
discussdo teorica e ao desenvolvimento do problema de pesquisa. Abordarei a discussao sobre
o tema dos “conhecimentos tradicionais” no ambito da Antropologia e também no que diz
respeito as politicas publicas. Destacam-se, neste dltimo ambito, de um lado, as politicas
derivadas das ideias de “patrimonio histérico e cultural” de uma nagdo, adaptadas para o
registro de “patrimonio imaterial”, e voltadas para a salvaguarda dos processos que mantém
um determinado tipo de “bem cultural”. De outro, as politicas voltadas para a conservacao da
biodiversidade, que fazem uma ligacdo mais direta entre conhecimentos de determinados
povos e o “patrimonio genético”, desdobrando-se em tipificacdes de “detentores de
conhecimentos™ e seus direitos ao “consentimento prévio” e a “reparticao de beneficios”, de
um lado. E no ambito deste tltimo tipo de politica ptiblica que se estruturam as reivindicacdes
de reparticdo de beneficios envolvendo a comercializacdo da estévia e os Kaiowa, Guarani e
Pai Tavytera. Ao longo do capitulo, serdo desenvolvidos argumentos que contextualizardao os
problemas de pesquisa, orbitando em volta da discussao de quais sdo as relacbes que
reconhecemos enquanto “conhecimento” e quais as consequéncias de chamarmos
determinados tipos de praticas de “conhecimento”.

No segundo capitulo, etnografo a constituicao do conhecimento técnico e cientifico
sobre a “estévia” por meio de uma breve descricdo dos movimentos e transformacdes pelas
quais passaram o ka’a he’é até se tornar uma das grandes commodities mundiais. Essa
narrativa comecara a ser contada a partir da historia pessoal de Moisés Bertoni e a sua
trajetoria, até a “descoberta” da Stevia rebaudiana e posteriormente o0s acontecimentos
histéricos que permitem a transformacdo da planta em objeto da ciéncia e da tecnologia na
busca de torna-la uma mercadoria industrial. Nesse capitulo, utilizei-me largamente do
compilado histdrico presente em Liaudat (2015). Discutirei com maior foco as mobilizagoes e
deslocamentos realizados pela ciéncia, particularmente a botdnica, na construcao do seu
objeto de pesquisa e o apagamento de relacdes que foram estabelecidas com os indigenas na
narrativa final. Por fim, com base em etnografias sobre os Kaiowa, Guarani, Pai Tavytera e
outros povos indigenas das terras baixas da América do Sul, discutirei algumas nogdes caras
as relacdes entre os humanos e destes com as plantas, tais como o processo de

domesticacdo/familiarizacdo e a nocdo de tekoha, que se remete, grosso modo, a uma forma
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de territorialidade e organizagdo social. Ao final do capitulo, faco uma reflexdao sobre o
processo de conhecimento dos Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera, sobre o ka’a he’é em
contraste com a descricdo realizada por um botanico de uma universidade norte-americana
que em 1981 vai em busca da estévia nativa no Paraguai.

No terceiro capitulo, apresento uma narrativa historica sobre as diferentes situacoes
vivenciadas pelos Kaiowa e Guarani, enfocada no processo de colonizacao do sul do MS.
Narrativas desse tipo sdo comumente produzidas em etnografias que dialogam mais com a
historia, tais como as de Brand (1997), Mura (2006) e Vietta (2007). No entanto, o enfoque
desse capitulo sdo as relagoes estabelecidas entre os colonizadores, indigenas e outros seres —
plantas e animais — procurando demonstrar de que modo uns influenciaram a vida e o destino
dos outros ao longo do tempo, acarretando na mudanca da paisagem e constituindo os fluxos
de materiais que conformam formas de conhecimento especificas. Dialogarei com aportes da
ecologia histérica (Balée, 1992, 2013), historia ambiental e ecologia politica (Hornborg, 2006;
Little, 2006), economia politica (Wolf, 2009) e etnografia multiespécies (Lien et al, 2018),
dentre outros. Para contar essa historia de colonizacao e de relacdao entre humanos e demais
entes, adotarei um fio condutor para cada “fase” centrado em plantas e animais,
particularmente a erva-mate, os capins forrageadores, o gado bovino e a soja. A histéria
entrelacada entre esses seres, colonizadores e indigenas permite explorar aspectos pouco
abordados dos processos de dominacao colonial e da instituicdo de conhecimentos universais
dentro da ciéncia, do capitalismo e das religides cristas.

No quarto capitulo, aprofundarei a compreensdo das implicacdes de concepgdes
nativas, tais como a nocao de pessoa e os jara (enquanto seres e relacao), de forma a explorar
as implicacoes dessas no¢Oes para uma teoria da relacdo. A discussao do conceito de jara
(dono) sera realizada a partir dos meus materiais de campo e das etnografias Kaiowa e
Guarani, e de algumas discussdes mais amplas sobre as noc¢des de donos/mestres
controladores/cuidadores entre os povos indigenas das terras baixas sul-americanas. A nogao
de jara é importante para discutir como os Kaiowa e Guarani concebem a ideia de ser dono de
algo, tal como se concebe na tematica dos conhecimentos tradicionais associados que um pais
pode ser “dono” de um “patrimonio genético” e uma populagdo pode ser “dona” de um
conhecimento. Abordarei também a relacdo entre a erva-mate e a estévia, que Ssao
consideradas como irmdao mais velho e mais novo, respectivamente por alguns Kaiowa,
Guarani e Pai Tavyterd. Explorarei a nocdo de mburuvicha — lider, chefe — e os seus usos em

referéncias a humanos e plantas. Fago uma discussao que relaciona a nogdo de dono/mestre
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com a de lider e chefe, em ambos os contextos, e aponto para as dimensdes de uma relacdao
ambigua de cuidado e de temor de um ato de vinganca. Por fim, discuto a nocdo de kuatia,
para além da sua traducdao mais comum do termo do guarani ao portugués, como “escrita”. Ao
associar o kuatia com um poder ou capacidade de controle de corpos, no caso da erva-mate,
discuto algumas possiveis implicacdes da traducdo contemporanea do termo como escrita.

O quinto capitulo é dedicado as historias que registrei em campo sobre o ka’a he’é,
contadas pelos meus interlocutores Kaiowa no sul do MS, e aos relatos de alguns Pai Tavytera
do Paraguai, registrados em filme pelo grupo SUNU — a respeito da ka’a he’é enquanto pohd
(remédio), seu jara (dono/mestre), praticas de manejo, os locais onde ele ocorria no Brasil e
0s cantos e rezas que sao entoados buscando o seu crescimento e o consumo saudavel da
planta. O ka’a he’é é visto pelos meus interlocutores como um pohd guasu, que cura varios
tipos de males e serve como uma “vacina”, protegendo o corpo de afeccdes indesejaveis que
podem causar doencas. Ao longo do capitulo, narro as histérias que aprendi de alguns dos
meus interlocutores e dos lugares onde eles habitam, priorizando a retomada do kurusu ambad,
local que concentrou varios conhecedores do ka’a he’é, todos ja idosos. Por meio das
descricoes sobre a coleta de plantas “no mato”, discuto o processo de conhecimento e
aprendizagem por meio de linhas de movimento ao longo do ambiente, a educagdo da atencao
e a ontogénese de seres no mundo. Aprofundarei também as teorias nativas Kaiowa e Guarani
sobre a nocdo de pessoa e os processos de cura, explicando as formas de causacao de
enfermidades. As doencas ndao sdao concebidas apenas como fruto da acdo de agentes
patogénicos microbiolégicos, mas podem estar relacionadas com atos intencionais de
feiticaria, ou com a “perda da alma”, sendo, nestes casos, necessaria a intervencdo de um
flanderu (xama) que atua com cantos/rezas (flembo’e) e, em casos extremos, com cerimonias
coletivas de canto/reza e danca (jeroky). Discutirei também a relacdo dos jara com as plantas,
passando em seguida para narrativas a respeito da origem de plantas cultivadas e ndo
cultivadas. Pretendo, nesse capitulo, apresentar teorias nativas sobre a criacdo e o
desenvolvimento dos seres que povoam o mundo, e as acoes que sao capazes de modificar
este mesmo mundo por meio da palavra — como, por exemplo, rezas/cantos que se deve entoar
durante o plantio, manejo e colheita.

No sexto capitulo, abordarei o conhecimento que se tem sobre o ka’a he’é sob a
perspectiva dos processos de fabricacao e transformacdo dos corpos, que ocorrem por meio da
liberacdao e controle de substancias corporais internas e externas. Comecarei discutindo a

importancia da mastigacdo do ka’a he’é pelas jovens, anteriormente a e durante o inicio da
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puberdade, para que possam produzir um kaguf doce, relato este que encontrei na literatura e
ao mesmo tempo me foi reportado por meus interlocutores Kaiowa e Guarani, além de estar
presente nas narrativas dos Pai Tavyterd. Também abordarei a importancia do ka’a he’é para
os jovens na fase de transicdo para a fase adulta, que antigamente participavam do ritual do
kunumi pepy, quando a parte inferior dos labios era perfurada e nela inserida o tembeta. Tanto
no caso das meninas na época da menarca e dos jovens que passarao pelo kunumi pepy, eles
se encontram em um estado liminar perigoso e “quente” denominado de -jekoaku, no qual o
corpo esta aberto a afeccOes externas. Enquanto as afec¢des ndo desejadas devem ser
controladas, como no caso do -jepota - “encarnacdo” ou encantamento sexual -, outras
afeccoes desejadas devem ser produzidas e eu destaco principalmente o papel das plantas e do
ka’a he’é nesse processo. Também discutirei o processo de fabricacdo do kagui e da sua
importancia na socialidade Kaiowa e Guarani da primeira metade e meados do século XX
(periodo sobre o qual meus interlocutores estavam contando suas historias). Discutirei um
pouco sobre a importancia que produzir um kagui doce, ou bem gostoso, tinha na socialidade
os Kaiowa e Guarani, enfocando os cultivos de milho, puxirdes para abertura de rocas, festas
e as caminhadas (oguata) para participar destas. Explicarei, com base nas etnografias Kaiowa,
Guarani, Pai Tavyterd e de outros indigenas da América do Sul, a importancia da fase da
menarca, do controle do fluxo de sangue para as meninas jovens e a necessidade dos
resguardos como um processo de fabricacdo do corpo da futura mulher.

Na conclusdo, discutirei sobre as diferencas e as aproximacdes entre as diferentes
concepgoes e processos de conhecer, ou seja, as presentes nas legislacoes e acordos
internacionais, as dos Kaiowa e Guarani “de antigamente” e atualmente, e aquelas atualizadas
por cientistas e empresas em processos de bioprospeccdo e desenvolvimento tecnoldgico de
variedades de plantas. Também reflito sobre quais sdo as consequéncias de tratar esses dois
tipos de praticas e relacdes enquanto “conhecimento”, da forma como isso é entendido pelas
politicas publicas. Por fim, refletirei sobre os limites de, no caso especifico abordado nesta
etnografia, abordar unicamente os efeitos das politicas publicas ou do proprio fazer
antropologico como algo que cria equivaléncias entre praticas para denomina-las de
conhecimento (gerando assim valor de troca), sem levar em consideracao os efeitos de fluxos
de materiais provocados pela transformacdo da paisagem e da instituicdo de propriedades

privadas ao longo do processo de colonizacdo interna do sul do MS e leste do Paraguai.
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Foto 06: Ogapysy (casa de reza) em constru¢do na retomada do kurusu amba, em agosto de
2018. Foto de autoria propria.
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Foto 07: Produtos feitos a partir de glicosideos de esteviol encontrados em prateleiras de
supermercado da cidade de Amambai, MS. Foto de autoria propria, tirada em novembro de
2018.
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CAPITULO 1 - CONHECIMENTOS TRADICIONALIS,
CIENCIA E MERCADORIA

Os glicosideos de esteviol, derivados originalmente das folhas doces da estévia, hoje
em dia sdo substancias largamente utilizadas pela inddstria alimenticia e com grande apelo
comercial como um adocgante “natural”. A planta tornou-se uma commodity, sendo cultivada
de forma comercial em varios locais do mundo. No entanto, conforme denunciou o
documento do grupo de ONGs liderado pela Public Eye (Berne Declaration et al., 2015;
Public Eye, 2016), nos “paises de origem” da planta, e principalmente no que diz respeito aos
detentores do conhecimento das propriedades adocantes das folhas da estévia, ndo existe um
retorno dos beneficios gerados por essa economia bilionaria. Muito pelo contrario, os
indigenas Kaiowa e Guarani no sul do Mato Grosso do Sul, no Brasil, e os Pal Tavyterd, no
Paraguai, sofrem com a falta de terras, cercados pelo avanco de fazendas produtoras de
monocultivos de milho, soja, cana de acticar e gado; e a planta é considerada virtualmente
extinta no seu ambiente natural.

Essa historia remonta ao final do século XIX e inicio do século XX, quando o
naturalista suico Moisés Santiago Bertoni aprendeu sobre a planta e suas propriedades
adocantes com grupos de indigenas Guarani, na regido nordeste do Paraguai, em 1887. Essa
regido € tradicionalmente habitada por indigenas conhecidos na literatura etnologica como Pai
Tavyterd, no Paraguai, e que no Brasil sdo denominados de Kaiowa ou caiud. Segundo
Bertoni, os indigenas chamavam a planta de ka’a he’é. Em 1894, o naturalista adquiriu
algumas folhas, descreveu e classificou a estévia como um membro da familia Asteraceae,
dando a ela o nome taxonomico de Stevia rebaudiana. Em 1918, Bertoni descreveu
explicitamente como ele foi provido de informagdes sobre a planta por herbalistas e povos

indigenas no nordeste do Paraguai:

[Em] 1887, durante a minha exploracdo das extensas florestas do leste do Paraguai, eu ouvi
referéncias sobre essa planta de herbalistas (yerbateros) do nordeste e indios do Mondaih. Os
dltimos a conheciam das campinas proximas de Mbaeverd e Kaa Guasu (Bertoni, 1918 apud
Berne Declaration et al., 2015, p. 9).

Bertoni, com base na informacdo do uso tradicional da planta como um adocante
natural, foi o primeiro a pensa-la como um possivel substituto de adocgantes artificiais, tais

como a sacarina, que ja era comercializada na sua época como uma alternativa para
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diabéticos. O naturalista se baseou nos estudos do quimico Ovidio Rebaudi (a quem o nome
da planta foi dedicado), o qual foi convidado a examinar a planta pelo proprio Bertoni e que
concluiu que esta era saudavel para o consumo. Dessa forma, Bertoni previu o futuro sucesso
da comercializacdo da estévia (Berne Declaration et al., 2015).

Nos anos 1970, japoneses interessados em encontrar um edulcorante que substituisse a
sacarina e o ciclamato (dos quais se suspeitava uma agao carcinogénica), “encontraram” a
estévia, que ja estava sendo cultivada na época por produtores paraguaios interessados em sua
producdo comercial. Em duas expedicOes japonesas foram extraidas 500.000 plantas silvestres
de estévia da sua area de origem, que foram levadas para o Japdo, e em 1971 a empresa
japonesa Morita Kagaku Kogyo se tornou a primeira a produzir edulcorante comercial a partir
da planta. Em 2012, de acordo com um levantamento da empresa Stevia One, 80% do cultivo
global de estévia era realizado na China, 5% no Paraguai, 3% na Argentina, 3% no Brasil e
3% na Colémbia. Além destes paises, se cultivava a planta na India, Japdo, Coreia do Sul,
Taiwan, Vietna e Estados Unidos (Berne Declaration et al., 2015).

Grandes empresas estdo envolvidas com o uso de estévia em bebidas e alimentos, tais
como a Coca-Cola e a Pepsi. A companhia suica Evolva, em colaboracdo com a multinacional
norte-americana Cargill, é uma das pioneiras na pesquisa que visa o desenvolvimento de
métodos de biologia sintética para a producdao de glicosideos de esteviol. Atualmente esta
companhia é um dos dois maiores lideres comerciais na producdo e venda de glicosideos de
esteviol, e a Coca-Cola e Pepsi sdo dois dos seus principais clientes. Duas outras companhias
estdo envolvidas nessa corrida para patentear o método de producdo de glicosideos de
esteviol: a pequena companhia de biotecnologia californiana Stevia First e a gigante
multibilionaria da quimica, DSM, baseada na Holanda (Berne Declaration et al., 2015).

Dos anos 1970 até a atualidade, o nimero de pesquisas e patentes relacionadas com
substancias derivadas da estévia cresceram exponencialmente. O conhecimento sobre o uso
industrial da estévia, ou seja, enquanto mercadoria, aumentou significativamente (Berne
Declaration el al, 2015). No entanto, no mesmo periodo, os povos indigenas Kaiowa, Guarani
e Pai Tavytera passaram pelo processo contrario — a grande transformacdo da paisagem pelo
avanco da constituicdo de propriedades privadas sobre territério tradicional, somada a
concentracdo de populacdo indigena em pequenas reservas, fez com que a estévia

praticamente ndo seja mais encontrada no seu ambiente natural. O conhecimento “tradicional”
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sobre a estévia, assim como a disponibilidade da propria planta, tem sido erodido, presente na
memoria apenas dos mais velhos.

No ambito das discussOes internacionais sobre politicas publicas voltadas para a
conservacao da biodiversidade e a valorizacdo dos conhecimentos tradicionais, esse tipo de
situacdo ilustra bem as preocupacdes de justica redistributiva presentes na discussao sobre a
necessidade de uma reparticdo de beneficios entre “usudrios” e “detentores” de
“conhecimento tradicional”. A légica é que aqueles povos e populacdes “tradicionais” teriam
maiores chances de manter o seu modo de vida se obtivessem retornos economicos da
exploragdo por outros do seu conhecimento. Isso serviria ndo apenas para garantir dignidade
humana por meio do suprimento de necessidades basicas, mas também como uma forma de
reconhecimento e valorizacdo desses conhecimentos, gerados dentro de um contexto de vida
“tradicional”. Assumir esse tipo de relacdo de causa-efeito entre ganhos econdmicos e
estimulo a criagdo/manutencdo de conhecimento acarreta consequéncias epistemoldgicas, que
merecem ser tratadas com maior consideracao.

Nao se trata aqui exatamente de um exercicio de imaginacdo no qual pretende-se
projetar quais seriam as mudancas no cenario atual caso tivesse havido, no passado, reparticao
de beneficios com os indigenas “detentores do conhecimento” sobre os ganhos economicos
com produtos a base de derivados de estévia. A direcao que pretendo tomar nessa tese € outra,
buscando compreender as relacdes que sdo estabelecidas entre diferentes seres nos processos
por meio dos quais essas formas de conhecimento sdo constituidas — a da estévia (suas
substancias derivadas e patentes associadas) enquanto mercadoria, desta planta enquanto
“conhecimento tradicional” e ainda a importancia do ka’a he’é na constituicdao dos corpos e
das vidas dos Kaiowa e Guarani. Isso envolve um esforco de apreensao ao mesmo tempo
processual/historica e relacional/epistemolégica dessas formas de conhecimento. Para
alcangar esse fim, investi em uma etnografia enfocada nas praticas e relagcdes estabelecidas
entre humanos, outros seres e o ambiente que eles habitam, que permitem a expressao dessas
formas enquanto “conhecimento”, sendo este visivel, reconhecivel e efetivo.

Conforme ja discutido por Carneiro da Cunha (2009b), as politicas publicas
formuladas nos niveis internacional e nacional visando a protecdo dos “conhecimentos
tradicionais associados” partem de pressupostos universalistas a respeito do que seja
conhecimento, propriedade, natureza, cultura, dentre outros. Esses pressupostos sao ideias

hegemonicas criadas e presentes na ciéncia, economia e politica de nagdes europeias e nos
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paises de outras regides do mundo criados apés processos de colonizacao e imperialismo, e
que mantiveram uma relacao de dependéncia intelectual com a “metrépole”. Uma série de
etnografias realizadas junto a povos indigenas no Ameérica do Sul e na Melanésia nas tultimas
décadas tem demonstrado o quanto esses pressupostos universalizantes ndo se adéquam as
relacdes que sdo estabelecidas por essas pessoas durante 0s processos de criagdo e reproducao
dos seus “conhecimentos tradicionais” (Barth, 1995, 2000, 2002; Belaunde, 2006, 2015;
Carneiro da Cunha, 2009a, 2012, 2016; Leach e Davis, 2012; Leach, 2012; Overing, 2006;
Strathern, 2014 a,b,c).

O caso particular de estudo desta etnografia envolve, de forma genérica, dois tipos de
regimes de conhecimento: um técnico/cientifico, ligado a conceitos e protocolos de pesquisa -
de disciplinas como biologia, agronomia e quimica -, testes em laboratorios de
experimentacdo sob controle, industrias e empresas de comercializagdo, etc.; e outro Kaiowa,
Guarani e Pai Tavyterd, que estd ligado a praticas de resguardo, fabricagio de kagui®,
execucdo de cantos/rezas, processos de cura, relacdes com parentes, caminhadas por trajetos
de constituicao de ambientes, etc. Utilizo o termo “regime de conhecimento” no sentido usado
por Carneiro da Cunha (2009a) e definido por Oliveira (2012, p. 18) como “os mecanismos
que fundamentam a autoridade e legitimidade de um saber; suas regras de circulacdo, bem
como os intricados processos de (re)producdao dos saberes” (Oliveira, 2012 p. 18). Esses
diferentes regimes seriam performados por meio de “praticas de conhecimento”, de forma a
ndo admitir uma separacdo entre teoria e pratica, no sentido postulado por Strathern (2006),
ou da “ontologia politica” de Law e Mol (1999), na medida em que as realidades ndo apenas

precederiam as acdes, mas seriam conformadas por elas também.

13

Kagui é o termo utilizado para designar as bebidas fermentadas, alcodlicas ou ndo, que sdo preparadas pelas
mulheres Kaiowa e Guarani. O termo é homélogo do “cauim” Tupinambéa e do termo “chicha”, de origem
possivelmente quichua, mas que virou uma espécie de designacdo genérica para esse tipo de bebidas. O
kagui pode ser preparado com apenas um tipo de vegetal, ou uma mistura deles, podendo ser a base de
milho, batata-doce, mandioca, cana-de-agutcar e frutas. A descri¢do sobre o processo de fabricagdo e dos
diferentes tipos de kaguf entre os Kaiowa , Guarani e Pai Tavytera serd feita no capitulo 6.
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Dessa forma, esta etnografia envolve explorar as praticas e regimes de conhecimento
indigenas ligados a essa planta, e também as relacoes que se enquadrariam dentro do que
chamariamos de “conhecimento”, “propriedade”, “natureza”, “cultura”. Da mesma forma, as
praticas e o regime de conhecimento técnico cientifico que levaram a estévia a se tornar um
cultivo de larga escala e commodity mundial serdo descritos, focando na descricdo dos
acontecimentos historicos e da criacdo da rede que tornou isso possivel. A descricio dos
diferentes regimes e praticas de conhecimento servira, por um lado, para demonstrar os
afastamentos entre o que se considera “conhecimento tradicional” na politica publica e os
tipos de relacdes que sdo estabelecidas pelas préprias pessoas que os geram — o que envolve
também uma teoria da relacdo. Por sua vez, serdo exploradas quais sdao as consequéncias e 0s
efeitos gerados por essas diferentes praticas de conhecimento na configuracdo das condic¢Ges
de possibilidade de relacdes entre humanos, outros entes e os ambientes que habitam e
constituem.

No entanto, apesar desse enfoque nos regimes e praticas de conhecimento, procurarei
localizar os acontecimentos descritos na tese em um contexto histérico mais amplo, que esta
relacionado com projetos nacionalistas e internacionalistas de expansdo do capitalismo e
construcao de fronteiras. Efetuarei este movimento ao longo dos capitulos, articulando a
descricdo de regimes e praticas de conhecimentos com “situagOes historicas”, no sentido
utilizado por Oliveira (1988, 2015), nas quais os Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera se situam
em determinados contextos, enfocando os projetos de desenvolvimento adotados por Brasil e
Paraguai no inicio e meados do século XX, e as politicas indigenistas de ambos paises.

Oliveira (2015) considera uma situacao histérica como algo que

se define pela capacidade, por parte de determinados agentes [...] de produzir uma certa ordem
politica através da imposicdo de interesses, valores e padrdes organizativos sobre os outros
componentes da cena politica. A instauracdo regular dessa dominacdo pressupde ndo somente
o uso repetido da forca, mas o estabelecimento de diferentes graus de compromisso com os
diversos atores existentes, por meio dos quais o grupo dominante passa a articular interesses
outros que ndo os seus proprios, obtendo certa dose de consenso e passando a exercer a
dominacdo em nome de interesses e valores gerais (idem, p. 49).

Acrescenta-se a esse cenario o movimento transnacional de pessoas, plantas e de
capital durante o século XX, que tornou possivel o deslocamento da estévia para paises de
outros continentes. O argumento que pretendo perseguir com a articulacao dessas descricoes é
o de que os projetos nacionais e internacionais da expansao capitalista em paises colonizados,

como Brasil e Paraguai, ocorrem em meio a essas diferencas entre esses regimes e praticas de
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conhecimento. Ao mesmo tempo que esse processo depende dessa diferenca de praticas de
conhecimento para ocorrer, ou seja, na colaboracdo por meio da diferenca (nos termos de
Tsing, 2005), o seu resultado contribui para tornar viavel a expansao de universais (ciéncia,
capital, religides cristds), e dessa forma tornar possivel apenas um tipo de regime e pratica de
conhecimento sobre outros. Nas palavras de Haraway (1997, p. 12), “a globalizacdo do
planeta Terra é uma producdo material-semiética de algumas formas de vidas em detrimento
de outras, e a tecnociéncia é a histéria desse processo, na medida em que é o “diario de
viagem” das circulagdes sociotécnicas — distribuidas, heterogéneas e interligadas — que
constroem o mundo como uma rede chamada global”.

Na descricdo desses contextos e situacOes histdricas, para além das conjunturas
politicas e projetos de desenvolvimento, adotarei um enfoque pouco usual nesse tipo de
trabalho. Buscarei colocar em relevo aspectos ligados as relagoes estabelecidas entre pessoas
e plantas, de modo a trazer elementos para refletir sobre a influéncia das primeiras sobre as
segundas, e vice-versa. Dessa forma, dialogarei com a ecologia historica e, em alguma
medida, com a histéria ambiental nesse trajeto. Conforme veremos, tanto Kaiowa, Guarani e
Pal Tavytera quanto as frentes de expansdo da sociedade nacional influenciaram bastante o
ambiente em que viviam, como suas acdes foram influenciadas por outros seres que ali

estavam — principalmente alguns tipos de plantas.

Algumas abordagens sobre o conhecimento na antropologia

A “antropologia do conhecimento” parece ter ganhado mais forca quando se passou a
admitir a possibilidade de investigar o conhecimento produzido pela ciéncia e pela tecnologia
de forma similar aquela usada para o estudo dos outros (outras culturas). Os Estudos Sociais
da Ciéncia e Tecnologia, principalmente ap6s a Abordagem do Ator-Rede (ANT na sigla em
inglés), contribuiram para uma visdo mais simétrica a respeito do conhecimento (Callon,
1986; Latour e Woolgar, 1986; Latour, 1994, 2000, 2004; Law, 2004; Law e Harrard, 1999;
Mol, 2002). Isso tem a ver principalmente com a possibilidade que se colocou de suspender o
uso da “natureza”, conforme definida pelas ciéncias naturais, como o unico arbitro do
“conhecimento de verdade”. Esse novo enfoque levou a se repensar o uso de termos como
“representacao social”, “simbélico” e “cultura” como formas de demarcar aspectos

meramente sociais e, portanto, como diferentes tipos de perspectivas de uma realidade dada a
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priori e acessivel apenas pelos métodos das ciéncias naturais. Também levou a reflexdes a
respeito de como o conhecimento é produzido e circulado por meio de redes de relacées que
envolvem humanos e ndo humanos.

As influéncias das novas abordagens de estudo sobre o conhecimento se refletiram de
formas diferentes entre os etndlogos que estudavam povos indigenas. Barth (1995, 2000,
2002), por exemplo, considera sua antropologia do conhecimento como uma alternativa as
abordagem focadas na cultura, o que lhe permitiria uma visdao sobre a distribuicao do
conhecimento dentro de uma sociedade e dos processos por meio dos quais individuos
especificos, localizados em pontos estratégicos da organizacdo social, agem na “reprodugao”
de uma determinada cultura, ou “tradicdo de conhecimento”, como o autor a denomina. A
abordagem de “tradicao de conhecimento” de Barth foi utilizada por Mura (2006) na sua
descricao do xamanismo Kaiowa e Guarani. O autor, ao invés de enfocar o conteido da
producdo intelectual indigena e de seus rituais, preocupou-se com “a natureza distributiva da
cultura e a organizacgdo social dos significados e formas significantes” (Mura, 2006, p. 207).
Essa abordagem tem interesse nos “fluxos culturais” como algo ndo abstrato, mas como um
processo no qual determinadas pessoas, com o auxilio de técnicas e meios a disposicao,
transportam e comunicam para outros o contetido e os esquemas culturais em sua posse, o que
acontece de forma desigual e heterogénea, sendo esses fluxos organizados em tradicdes de
conhecimento. Essas tradicOes sao articuladas através de individuos especialistas autorizados
a avaliar e valorizar os saberes e 0s meios comunicativos adotados para armazena-los,
modifica-los e/ou transmiti-los. No caso especifico dos Kaiowa e Guarani do MS, o fianderu
— a figura do xama — seria essa pessoa que articula diferentes “tradi¢des de conhecimentos” de
acordo com a sua trajetoria e as experiéncias historicas concretas pelas quais ele passou.

Por outro lado, outros antropdlogos, principalmente etnélogos com afinidades com a
antropologia simbodlica e estruturalista, trabalhando com povos indigenas nas Américas e
Oceania, aprofundaram reflexdes a respeito da ndo existéncia, entre aqueles que estudaram, da
separacdo entre as esferas que n6s denominamos de “natureza” e “cultura”, e a importancia do
estudo da nocdo de pessoa e processos de fabricacdo dos corpos na investigacdo do
conhecimento. Isso levou alguns deles a privilegiarem a descri¢do de teorias nativas do que
seria o conhecimento, configurando dessa forma ontologias outras — e ndo apenas culturas que
simbolizariam de forma variavel uma natureza unica (Descola, 2012; Viveiros de Castro,

2002). Esses autores sdo descendentes intelectuais do estruturalismo francés, ainda que facam
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parte de um movimento que fez a critica e uma renovagdo dessa abordagem. Eles continuam
compartilhando com Lévi-Strauss uma preocupacdo com a organiza¢ao logica do pensamento
do Outro, principalmente seus conceitos e teorias, advogando em adi¢do que é necessario que
o antrop6logo leve as teorias nativas a sério, ou seja, até as suas ultimas consequéncias
l6gicas. Esse grupo de pesquisadores é tido como pertencente ao movimento da “virada
ontolégica”, que tem como alguns de seus principais expoentes os ja referidos neste
paragrafo.

Outra variante do enfoque no estudo do conhecimento estd mais centrada na
percepcdo, aprendizagem, habilidade e processos de transformacdo corporal, como
exemplificado por varias das contribuicdes da coletdnea organizada por Harris (2007). Um
autor em particular, Tim Ingold (2000a, 2004, 2007, 2015a), se destaca por sua abordagem
centrada na descricdo de processos de aprendizagem e aquisicdo de habilidade(s) que
acontecem na interacdo entre um organismo (incluindo aqui os humanos) e o seu ambiente, o
que ocorre em um processo de movimento (no espago e no tempo) e de desenvolvimento, por
meio de linhas tracadas nesse mesmo ambiente, que juntas conformam uma “malha” ou
meshwork. Por meio dessas descricdes, Ingold tensiona os conceitos, no ambito das ciéncias
naturais e da Antropologia, do que é um ser humano, da dicotomia entre histéria e evolugao, e
do que é o ambiente. A preocupacao da abordagem estruturalista de Lévi-Strauss estava
localizada dentro da mente, em um plano inconsciente no qual o pensamento era estruturado a
partir de relagdes de associacOes de ideias (principalmente, formadas por oposi¢des). Ja, no
perspectivismo amerindio e nas vertentes da virada ontolégica de um modo geral, a questdo
ndo esta na mente, no plano das representacdes ou dos simbolos, mas, sim, na propria teoria
do que seja a realidade, portanto, localizada em um outro plano de discussdao alcancavel
apenas fora da dicotomia natureza/cultura, ainda que tratando em larga medida de alcancar
uma certa légica ou organizacdo de ideias subjacentes (equivalentes as nossas teorias). A
abordagem de Ingold, de grande inspiracao fenomenolégica em parte de sua carreira, parte de
outros interesses e olhares, na medida em que a sua preocupacdao ndo parece estar tanto
direcionada apenas para “levar as teorias nativas a sério”, no sentido da virada ontologica —
em que 0s conceitos nativos, extraidos das etnografias, seriam aqueles que deslocariam as
concepgoes “ocidentais” que temos na nossa ontologia. Ingold parece lidar de outra forma
com a etnografia sobre os povos indigenas sobre os quais escreve, de forma que ele ndo busca

criar uma oposicdo entre teorias nativas e teorias “ocidentais”, para por meio do

59



aprofundamento das consequéncias logicas das primeiras buscar refletir sobre as segundas. Ao
contrdrio, ele opera “por dentro” da tradicao cientifica e filos6fica ocidental, buscando formas
de alargar a nossa compreensdo sobre o processo de desenvolvimento da vida por meio de
reflexdes heterodoxas a partir de fontes na Filosofia, Antropologia, Psicologia, dentre outras
areas do conhecimento cientifico “ocidentais”.

As reflexdes de autores contemporaneos, apresentadas anteriormente, sobre as formas
de “conhecimento tradicional” orientam as perguntas dessa investigacdo e o enfoque da
etnografia. Resumo da seguinte forma as principais ideias que retirei dos autores
anteriormente citados: o “conhecimento tradicional” é “criado” e “reproduzido” dentro de
determinados tipos de relacdes especificas que as pessoas mantém entre si e com outros seres;
esses conhecimentos ndo sao homogéneos e nem compartilhados de forma homogénea dentro
de um mesmo grupo, e algumas pessoas — tendo em vista sua posicdo social e habilidade
pessoal — sdo consideradas como referéncias e podem ocupar um papel importante na
manutencdo de determinados estilos ou tradicdes de conhecimento; a educacdo da atencgdo e o
desenvolvimento de conhecimentos ocorre na interacdo das pessoas com o seu ambiente,
tratando-se de um processo que acontece no movimento de humanos e outros seres, e nas
redes que sdo tracadas durante a vida; ao lidar com uma teoria de conhecimento indigena, nao
é possivel saber previamente quem sdo 0s seres que se relacionam e qual a qualidade dessa
relacdo, pois é necessario apreender por meio da etnografia as teorias indigenas sobre a
constituicdo da realidade e a relagao.

Na proxima secdo, buscarei explorar com mais profundidade o conceito de
“conhecimento tradicional associado a biodiversidade” e as politicas publicas internacionais e
nacionais sobre o tema. O debate antropologico sobre as politicas publicas criadas para
“proteger” o conhecimento tradicional serdo o foco, ja que a partir delas é possivel

compreender varios dos atributos que se imputa ao conhecimento.

Um pouco da historia do termo: conhecimento + tradicional + biodiversidade
O termo “conhecimento tradicional associado a biodiversidade” apresenta uma

complexa conjuncdo de ideias, cada uma com sua propria histéria de constitui¢cao, a qual

merece ser brevemente mencionada. Apos descrever rapidamente a trajetoria das nocoes de
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“biodiversidade” e “conhecimento tradicional”, adentrarei na histéria institucional de
convergéncia desses termos no cenario académico e das politicas publicas.

Os biologos da conservacao Primack e Rodrigues (2001), baseando-se em uma
definicdo do Fundo Mundial para a Natureza de 1989, consideraram que a diversidade
biolégica devia ser considerada em trés niveis: o das comunidades biolégicas e dos
ecossistemas, o das espécies e da variacdo genética dentro de cada espécie. Cada um desses
niveis deveria ser estudado pelos biologos da conservacdo para compreenderem o0s
mecanismos que alteram ou mantém a diversidade.

O surgimento do termo “biodiversidade” como uma palavra-chave no
conservacionismo levou-o a tornar-se um dos jargdes mais utilizados na cultura popular.
Takacs (1996) demonstrou que em 1988 o termo “biodiversidade” ndo aparecia como uma
palavra-chave nos resumos de trabalhos académicos na Biologia e o termo “diversidade
biol6gica” apareceu apenas uma vez. Ja em 1993, o primeiro termo apareceu 72 vezes e 0
segundo 19. A nova disciplina da “biologia da conservagao” (Conservation Biology) surgiu
formalmente nos anos 1980, nos Estados Unidos, pretendendo unir ecologia e biologia
evolutiva com uma praxis para a conservacao da diversidade biologica. A missdao desses
novos tipos de profissionais, os “bi6logos da conservacdao”, era mais do que documentar a
deterioracdo da diversidade da Terra, mas sim desenvolver e promover as ferramentas que
proporcionariam a reversao dessa erosdo. O termo “biodiversidade” foi um neologismo
cunhado com a intencdo politica de chamar atencdo dos congressistas americanos e como
forma de atratividade para participagdo em uma conferéncia, o National Forum on
BioDiversity de 1986, patrocinado pelo Smithsonian Institution e a National Academy of
Science. O termo tornou-se rapidamente um jargdo utilizado no ambito do recém-criado e
inovador conservacionismo dentro da academia, que assumia ares de objetividade cientifica,
diferenciando-se dos ares de contracultura, proposicao ética e esoterismo do movimento
ambientalista dos anos 1960 e dos precursores do mesmo do inicio do século XX (Takacs,
1996).

Segundo Takacs (1996), o movimento ambientalista teria mudado sua retérica de
protecdo de espécies ameacadas para a da biodiversidade, desde que este ultimo termo virou
um jargdo bem sucedido no ambito da discussao politica dentro do Estados Unidos e,
posteriormente, em nivel internacional. No que diz respeito a este ambito, a preocupacao com

a destruicdo ambiental levou a realizagdo da Conferéncia das Nacdes Unidas sobre Meio
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Ambiente e Desenvolvimento (Cnumad) em 1992, no Rio de Janeiro, no ambito da qual foi
redigido o texto da Convencdo sobre a Diversidade Biologica - CDB. A conferéncia, no
entanto, estava relacionada a um novo jargdo desenvolvido a época, o “desenvolvimento
sustentavel”, que, discursivamente, se propunha a conciliar o crescimento econémico de
estados-nacdes com a protecdo do meio ambiente. A preocupagdo com o “meio ambiente” ja
havia surgido na agenda internacional na Conferéncia das Nagdes Unidas sobre o Meio
Ambiente Humano, realizada em Estocolmo em 1972. Mas foi em 1987, com o Relatério
Brundtland, que o termo “desenvolvimento sustentavel” apareceu e tornou-se um dos maiores
jargdes da época (Sachs, 2000).

A CDB admitiu o valor intrinseco da diversidade biologica e os seus valores
associados: ecoldgicos, genéticos, sociais, economicos, educacionais, culturais, recreacionais
e estéticos. Além disso, reconheceu a importancia da diversidade biologica para a evolugado e
manutencao de sistemas sustentadores da vida na biosfera, e afirmou que a conservacao
daquela deveria ser uma preocupacao comum da humanidade. No entanto, a CDB afirma que
“os Estados tém direitos soberanos sobre os seus recursos biologicos” e que cada um deles
tem responsabilidade pela “conservacdao de sua diversidade biolégica e pela utilizacao
sustentavel de seus recursos bioldgicos”. Portanto, os esforcos de protecdo da biodiversidade
somente se tornariam efetivos a partir de programas e acdes desenvolvidos por cada Estado
Nacao.

Outra contribuicdo da CDB diz respeito ao reconhecimento da importancia do
conhecimento, inovagdes e praticas das comunidades locais e povos indigenas com estilos de
vida tradicionais relevantes a conservacao e a utilizacdo sustentavel da diversidade biologica.
Essa mencdo esta explicita no seu artigo 8°j, no qual afirma-se também que os paises devem
respeitar, preservar e manter esses “conhecimentos, inovagoes e praticas” e “incentivar sua
mais ampla aplicacdo com a aprovacgao e a participacdo dos detentores desse conhecimento,
inovacdes e praticas; e encorajar a reparticao equitativa dos beneficios oriundos da utilizacao
desse conhecimento, inovacdes e praticas” (ONU, 1992).

Essa mencdo, junto a outros trechos de menor impacto ao longo do texto da CDB,
permitiu que uma rede de organizacdes indigenas e ONGs de apoio deflagrassem uma
discussao muito mais ampla. Os movimentos indigenas reivindicaram a sua participacdao nos
grupos permanentes de peritos encarregados de examinar o artigo 8j, um criado em 1998 e

outro em 2000 para tratar da reparticao de beneficios, que a principio estava sendo pensada
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apenas entre paises. Eles afirmavam que a reparticdo de beneficios ndo era apenas um
problema entre Estados nacionais, mas também um problema interno dos Estados com as suas
populacdes nativas (Carneiro da Cunha, 2009b).

Desde 1996, o tema do “conhecimento tradicional” figura na agenda da conferéncia
bianual em que as partes discutem as implica¢des da CDB (Carneiro da Cunha, 2009b) e no
ano de 2010, em Nagoya, no Japao, foi aprovado o “Protocolo de Nagoya”, que sinaliza de
modo forte que a biodiversidade e os conhecimentos tradicionais associados deverao tornar-se
um elemento cada vez mais importante para os paises megadiversos (Carneiro da Cunha,
2012). De fato, o texto do protocolo indica que o seu objetivo é a reparticdo justa e equitativa
de beneficios oriunda da utilizacdo de recursos genéticos. Além da CDB, varias outras
instituicoes ligadas a ONU assumiram a discussao sobre os conhecimentos tradicionais, tais
como a Organizacao Mundial da Propriedade Intelectual (OMPI), a Organizacao para a
Alimentacdo e a Agricultura (FAO), a Conferéncia sobre Comércio e Desenvolvimento

(UNCTAD) e a Organizacao Mundial da Saude (OMS) (Carneiro da Cunha, 2009b).

Conhecimento tradicional, debate académico e politicas puablicas

O tema do “conhecimento tradicional” ligado as preocupacdes de conservacao
ambiental aparece em debates académicos e em politicas publicas pensadas para a sua
“protecdo” ou “valorizacdo” a partir de diferentes tipos de abordagens e nomenclaturas. Uma
delas é aquela dos “conhecimentos ecolégicos tradicionais” (traditional ecological
knowledge, em inglés, com a sigla — TEK), que na definicdo de Berkes, enquanto objeto de
estudo académico, seria “um corpo de conhecimento, praticas e crencas cumulativos,
desenvolvidos por processos adaptativos e passados adiante por geracoes, através de um
processo de transmissao cultural, sobre a relagdo dos seres vivos (incluindo humanos) entre si
e com os seus ambientes”'* (Berkes, 2012, p. 7). Posey (1995), por sua vez, utiliza-se do
conceito de “sistemas de conhecimentos indigenas” (indigenous knowledge systems — IKS, no
original em inglés), que tratariam da “totalidade da informacdo, pratica, crenga e filosofia que
é Uinica a cada cultura indigena”. A partir dessa descri¢do sistémica mais ampla, o autor adota
uma definicdo mais restrita do termo TEK, o qual recobriria os aspectos diretamente

relacionados ao manejo e conservacao do ambiente dos IKS.

4 Tradugdo livre minha do texto original em inglés.
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No plano das discussdes académicas que visam influenciar politicas publicas, as
proposicdes que visam a valorizacdo do TEK estdo, de modo geral, associadas a busca de
inspiracao em sistemas de manejo indigena (ou tradicionais) dos seus ambientes para
processos de desenvolvimento e conservacdo ambiental, devido ao seu pouco impacto
ambiental e as consequéncias positivas para a biodiversidade. Mesmo sem utilizar o termo
TEK, Little (2002) baseia-se em premissas similares ao recomendar politicas publicas que
integrem os conhecimentos tradicionais com conhecimentos cientificos sobre o ambiente,
dentro do que ele denominou de “intercientificidade”. Esta seria produzida pela relacdo entre
sistemas de adaptacdo diferentes, tais como, por exemplo, os sistemas tradicionais agricolas
indigenas e a agricultura ndo indigena, ou tipos diferentes de manejo de caca.

Essas consideracoes levam a um incentivo da pesquisa académica focada na coleta e
documentacdo dos conhecimentos ecoldgicos tradicionais, na esperanga de que a integracao
dos conhecimentos indigenas e cientificos contribuiria para o nosso conhecimento geral do
ambiente, e que este novo conhecimento integrado permitiria a melhoria de processos
existentes de avaliacdo de impacto ambiental e manejo de recursos. Além disso, também
existe a esperanca de que essa integracdo permitiria o empoderamento de comunidades e
povos indigenas que sdo detentores desses conhecimentos (Nadasdy, 2003). Tal valorizagao
buscaria, de modo geral, enfrentar uma variedade de contextos conflitivos, que abarca desde
projetos de desenvolvimento integracionistas, que buscam substituir os conhecimentos
tradicionais por outros, tidos como “modernos”, até iniciativas de conservagdo ambiental que
se restringem apenas aos métodos de pesquisa da Biologia e desconsideram a sabedoria
daqueles que convivem com um determinado ambiente por centenas ou milhares de anos.
Dessa forma, além de uma suposta solugdo tecnolégica ambientalmente sustentavel (seja para
um grupo especifico ou para a humanidade), o TEK aparece como uma forma de defender
direitos territoriais e a permanéncia de populacbes tidas como “tradicionais” em areas
protegidas por sistemas de conservagao, como parques e reservas ambientais, argumentando
que a presenca daqueles povos teria ndo s6 poucos efeitos negativos sobre os ecossistemas,
mas também que o seu modo de vida seria o responsavel pela biodiversidade encontrada
naquelas areas (Posey, 1995; Balée, 1992, 2013; Diegues, 2008).

O reconhecimento de que algo chamado “conhecimento ecol6gico tradicional” existe é
um primeiro passo importante para a possibilidade de participacdo de povos indigenas e

populagoes tradicionais nas politicas publicas voltadas para o manejo do seu ambiente
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(Nadasdy, 2003). No Brasil, a Politica Nacional de Gestdo Ambiental e Territorial de Terras
Indigenas — PNGATI, instituida por meio do Decreto 7.747 de 2012, apesar de nao utilizar a
nomenclatura TEK, baseia-se em principios semelhantes de integracdao de conhecimentos e
participacdo, buscando estabelecer novas bases para uma politica indigenista brasileira, como
pode ser evidenciado pelos instrumentos de “etnomapeamento” e “etnozoneamento”
apregoados como ferramentas de aplicacdo da politica. No caso das areas protegidas para fins
de conservacdao ambiental, a nocdo de que as populacées que viviam dentro de areas
conservadas possuiam TEK, possibilitou a existéncia de unidades de conservacdao que
permitiam a presenca humana, além do estabelecimento de “planos de manejo” idealizados de
forma participativa.

No entanto, a aplicacdo de politicas publicas baseadas na concepcdao de TEK tem se
mostrado mais desafiadora do que as pesquisas voltadas para a coleta, o registro e a mera
descricao de suas potencialidades. Nadasdy (2003, 2005) mostrou como a promessa do
comanejo de recursos (co-operative resource management), assentada na ideia de unido de
conhecimentos tradicionais indigenas e da biologia da conservacado, frustrou as expectativas
de um melhor manejo e empoderamento das comunidades indigenas no norte do Canada. Na
verdade, o que o autor constatou foi que as experiéncias de comanejo pioraram o manejo e
reforcaram uma relacao assimétrica de poder entre conhecimento cientifico e tradicional. Isso
ocorreu porque a producao de “conhecimento tradicional” para o processo de comanejo
envolvia um elaborado processo de compartimentalizacdo e destilacio do conhecimento que
retirava aspectos da experiéncia daqueles povos que poderiam oferecer uma alternativa ao
discurso oficial, de modo a tornar este algo compativel e “utilizadvel” dentro das estruturas
institucionais existentes de manejo estatal.

Ingold (2004) contribuiu de forma importante para a discussao sobre TEK e os
desafios que aparecem quando o Estado tenta aplicar esse conceito nas suas decisdes. No seu
texto, o autor comenta uma situacao na qual uma “populagdo tradicional” norueguesa, em um
conflito com uma autoridade estatal devido ao uso da terra em que habitam, teria que
demonstrar em um tribunal que o uso que fazem da terra “comum” teria sido regulado, desde
tempos imemoriais, por regras e procedimentos claramente articulados. Diante da
impossibilidade dessa populacdo de formular principios explicitos de uso tradicional da terra,
o autor comenta a respeito de uma diferenca entre as concep¢oes de conhecimento tradicional

de grande parte da literatura normativa e das politicas publicas, de um lado, e as das proprias
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populacdes locais, de outro. Ingold demarca uma diferenca entre o que ele chama
“conhecimento tradicional na concepcdo moderna” (em inglés, traditional knowledge in
modernist conception - MTK) e “conhecimento tradicional na concepcdo local” (em inglés,
traditional knowledge in local conception - LTK). Enquanto o MTK, que é a maneira em que
as politicas publicas enxergam as coisas, assumiria que o conhecimento tradicional é um
corpus de regras ideais, receitas e prescricoes, transmitidas de geracdo para geracao como um
tipo de heranca, a visao do LTK assume que o conhecimento ndo é transmitido, mas, na
verdade, continuamente gerado e regenerado dentro dos contextos de envolvimento pratico e
habilidoso das pessoas com componentes significantes do seu ambiente. Entendido nesses
ultimos termos, a tradicdo seria um processo de engajamento pratico das pessoas com 0 seu
ambiente e ndo algo dentro da cabeca delas.

Na aplicacdo de politicas ptblicas que envolvem TEK, outros problemas aparecem,
principalmente nos casos que envolvem direitos territoriais, em que o Estado exige que se
delimite coletividades como sendo ou ndo “populacgao tradicional”. Conforme ja mencionado,
a ideia de TEK pode ser acionada em torno de um baixo impacto ambiental, ou da
contribuicdo para a biodiversidade que o modo de vida de determinados povos proporcionaria,
tornando-os perfeitamente concilidveis com a conservacdo ambiental - além de questionar a
ideia de preservacdo por areas intocadas (veja, por exemplo, Diegues, 2008). No caso
brasileiro, essa ideia é muitas vezes acionada por movimentos sociais e ambientais,
frequentemente apoiados por ONGs socioambientalistas, para defender frente ao Instituto
Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade — ICMBio' a permanéncia de coletividades
em unidades de conservacao de protecdo integral, ou para incentivar a criacao de unidades de
conservacao de uso sustentavel. Portanto, em muitas situacoes praticas e conflitivas, exigia-se
uma definicao de “populagdes tradicionais”, ou seja, quem entra, quem fica de fora (da
categoria e da unidade de conservagao)?

Carneiro da Cunha e Almeida (2009b) afirmam que a categoria social de “populacées
tradicionais” é melhor definida de maneira “extensional” por meio da enumeracdo de seus
“membros” atuais, ou candidatos a “membros”, ja que defini-las pela adesao a tradigdo seria
contraditério com os conhecimentos antropologicos atuais e defini-las pelo seu baixo impacto

ambiental, para depois afirmar que seriam ecologicamente sustentaveis, seria mera tautologia.

15 As atividades relacionadas a gestdo das unidades de conservagdo da biodiversidade passaram do Instituto

Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovéaveis — IBAMA para o ICMBio em 2007, com
0 desmembramento do primeiro e consequente criagdo do segundo.
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Seria, portanto, uma “categoria habitada” de que varios grupos diferentes se apropriaram,
tornando-se assim “populacOes tradicionais”, lutando por seus direitos territoriais e batendo
de frente, muitas vezes, com projetos de desenvolvimento exogenos.

Barretto (2006) fez uma critica dessa nocdo, que segundo ele tenderia a situar os
grupos sociais que ela recobre como partes dos ecossistemas a serem protegidos e como
estando em uma espécie de sintonia natural com a natureza. Divergindo diretamente de
Carneiro da Cunha e Almeida, Barretto afirma que seria importante assegurar uma definicdo
legal que garanta abertura para identificar e caracterizar sociologicamente quaisquer atores
presentes em areas protegidas, ou onde se pretende cria-las, tais como as sociedades caboclas
amazonicas, as quais seriam muitas vezes consideradas como um outro incompleto ou
patologico, ou como “outros falsificados”. Tal solugdo se daria, por um lado, pela superagao
da referéncia naturalizante, da clivagem demografista e da orientacdo censitaria implicadas no
uso do termo “populacdo”; e, de outro lado, o deslocamento da referéncia temporal existente
no termo “tradicional” para a espacial (dentro de ou adjacente a areas protegidas). Além disso,
Barretto sugere substituir o rétulo cultural genérico, como quando o termo “tradicional”
refere-se a estilos de vida, por termos de conotagdo culturolégica menos densa. Dessa forma,
ele considera mais adequado o uso da definicdo “pessoas e/ou grupos sociais residentes” de
West e Brechin (1991 apud Barreto 2006).

A discussao sobre a terminologia “populacoes tradicionais” tem relacdo com o TEK,
na medida em que ter ou ndo “conhecimentos ecolégicos tradicionais” seria, em tese, uma
consideracdo de base para considerar um grupo de pessoas como “tradicional”. No entanto, o
que parece estar em jogo para os criticos, nessa situacao especifica envolvendo as unidades de
conservacao, é a capacidade do Estado de restringir direitos e cometer violéncias por meio da
atribuicdo de identidades fixas (p. ex: tradicional ou moderno) baseada em uma ideia reificada
e evolutiva de “cultura”. Essa é uma questdo semelhante as discussoes a respeito da
identidade indigena (se alguém ou um povo ainda é ou ndo indigena), frequentemente
relacionadas com reivindicagoes de demarcacdo de terras indigenas, e que ainda sao pautadas
no senso comum e até em esferas oficiais do Estado brasileiro sob o paradigma da
aculturacdo. Do ponto de vista tanto das discussdes antropoldgicas sobre etnicidade e
identidade, quanto no plano das politicas publicas nos niveis internacional e nacional (ver, p.

ex., a Convencdo n° 169 da OIT), o selo da avaliacdo externa da integridade “cultural” de uma

67



determinada coletividade para poder considera-la como indigena ndo faz sentido, sendo o
paradigma atual o da “consciéncia da identidade”"®.

No entanto, enquanto os povos indigenas brasileiros tém, em teoria, uma maior
garantia quanto a uma dissociagdo entre identidade/direitos, de um lado, e
cultura/conhecimentos tradicionais de outro, conforme ja abordado, isso ndo acontece com as
chamadas “populacoes tradicionais”. Isso pode ser demonstrado na situacdo descrita por
Fagundes (2014), utilizando-se dos relatos das atas de reunides de uma camara técnica do
Conselho de Gestdo do Patrimonio Genético - CGEN, nos quais, em um debate sobre a
existéncia de conhecimento tradicional associado a goiabeira-serrana e a consequente
necessidade ou ndo de reparticdo de beneficios, foi questionado o status dos potenciais
“detentores” enquanto “comunidades locais” e “tradicionais”. De fato, os conselheiros
presentes na reunido nao consideravam que seria o caso da aplicacdo da Convengdo 169 da
OIT, além de considerarem necessario uma pericia antropoldgica para delimitar se aquela
coletividade seria ou ndo uma “comunidade local” com especificidades culturais capazes de
delimitar uma fronteira com o resto da “populacdo nacional”. Inclusive, o argumento
quantitativo de que os possiveis detentores seriam uma “maioria” na regido de cultivo e ndao
uma “minoria” foi acessado durante a discussao.

Dessa forma, a discussdo colocada por Barretto (2006) a respeito do problema de uma
analise culturologica externa (como ndo poderia deixar de ser), da clivagem demografista e da
orientacdo censitaria do Estado sobre uma determinada coletividade ser ou nao “tradicional”
e/ou uma “populacdo” ou “comunidade local”, com fins de garantir ou limitar direitos
territoriais, tem sentido ndo apenas nas situacoes envolvendo direitos territoriais, mas também
no caso dos direitos ligados ao uso e circulacdao dos conhecimentos. No entanto, diferente das
politicas publicas brasileiras que se ocupam do estabelecimento de areas protegidas para a
conservacao da biodiversidade — onde o enfoque principal é a conservacdo de espécies e
ecossistemas —, aquelas voltadas diretamente para os aspectos de uso e circulacdo dos

conhecimentos tém como corolario a “protecdo” dos “conhecimentos tradicionais”,

6 Apesar disso, nas situagdes em que hda disputa territorial em processos de identificagio e demarcagdo de

terras indigenas em regides de colonizacdo mais antiga — como o nordeste e centro-sul do Brasil — uma das
primeiras atitudes daqueles contrarios a essa acdo é o questionamento da identidade indigena do grupo em
questdo, o que deslegitimaria o seu pleito. A interpretacdo do termo “ocupacdo tradicional” nas legislacoes e
normativas referentes ao processo de identificacdo, delimitacdo e demarcacdo de terras indigenas ainda é
fonte de controvérsia, principalmente no ambito do judiciario, ambiente no qual é comum que esses embates
sejam também travados. Rodrigues dos Santos (2017) demonstrou, com base em votos dos juizes do STF no
caso da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, como persiste no judiciario brasileiro uma visdo extremamente
arcaica e de moldes naturalizantes e evolucionistas sobre os conceitos de cultura e tradicionalidade.
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assumindo que estes estdo sendo “perdidos” e que é desejavel criar condi¢Ges para que haja a
perpetuacdao dos mesmos ao longo do tempo. Essas sdo as politicas, em nivel federal, que
dividem a gestdo desses conhecimentos em dois tipos: a politica de protecao dos recursos
genéticos, administrada pelo Ministério do Meio Ambiente - MMA no ambito do Conselho de
Gestdo do Patrimo6nio Genético - CGEN; e a politica de registro de patrimoénios culturais,
implementada pelo Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), por meio
da metodologia do Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC). Fagundes (2014),
em sua dissertacdo de mestrado, na qual estuda as politicas implementadas pelo CGEN e
IPHAN voltadas para a agrobiodiversidade, afirma que os gestores das duas instituicdes se
veem ante o desafio de criar mecanismos de estabilizacdo (e separacdo) de produtos e de
processos para que as praticas de mobilizacdo politica se tornem distintas, ainda que
complementares.

No caso da politica de protecdo dos recursos genéticos, administrada pelo MMA, a
terminologia utilizada é a dos chamados “conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade” (CTA na sigla, em portugués'’). Apesar desse tema estar relacionado
diretamente com os TEK e ser tratado junto deste em documentos tais como a Convengao
sobre a Diversidade Biologica - CDB, ele pode ser tratado a partir de enfoques distintos, o que
resulta em distintos tipos de grupos de pesquisas, legislacoes, estruturas burocraticas e demais
atores. No caso dos CTA, a principal questdo que esta em jogo € a propriedade intelectual dos
conhecimentos de povos tradicionais que podem ser usados por pesquisadores e empresas
para a fabricacdo de produtos comerciais e geradores de lucros. Junta-se a essa questdo uma
discussao de valorizagdao econdmica e justica redistributiva em relacao a esses conhecimentos,
0 que teria o potencial de manter os estilos e modos de vida das pessoas que geraram esses
conhecimentos. Esse assunto é tratado no ambito da estrutura do Estado brasileiro no CGEN,
que é ligado ao Ministério do Meio Ambiente — MMA.

O enfoque nos chamados “conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade”
esta muito mais diretamente relacionado a informacdo genética das espécies e 0s seus
potenciais usos na industria alimenticia, cosmética, medicinal, etc. O conhecimento aparece
aqui muito mais como uma “informacgdo” — tanto o cédigo dos genes, quanto os potenciais

usos humanos de expressdes fenotipicas dos primeiros na forma de substancias quimicas

7 Na literatura de lingua inglesa, esse tema é tratado com o nome de “access and benefit sharing”, sendo

referido com a sigla ABS, em portugués. Este termo é derivado do texto da CDB, quando propde que haja
uma reparticdo equitativa e justa dos beneficios originados do uso de recursos genéticos.
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uteis. Em uma época que se considera como “a era da informagdo”, as empresas protegem 0s
direitos sobre suas “criacdes” por meio de mecanismos de patentes, ou seja, uma forma de
garantia de controle por meio da declaracdo de autoria e “propriedade intelectual”. Lima,
Baptista e Bensusan (2003), ao discutirem o contexto internacional e brasileiro na época do
inicio do primeiro mandato do governo Lula, quando a Ministra do Meio Ambiente era
Marina Silva, ilustraram duas formas opostas pelas quais a administracdo central pretendia
tratar os direitos intelectuais ligados aos conhecimentos tradicionais. Uma delas seria na
forma das patentes: “pela protecdo individualista da informagdo enquanto fragmentacdo do
conhecimento coletivo transformada em propriedade privada” (idem, p. 207); e a outra por
meio de “uma dimensao coletiva, de interesse comum da sociedade, dos conhecimentos
tradicionais de povos indigenas e outras populagdes tradicionais” (idem, p. 207). A primeira
alternativa seria capitaneada pela Organizacao Mundial de Propriedade Intelectual (OMPI) e
no Brasil abracada pelo Instituto Nacional de Propriedade Industrial (INPI); enquanto a
segunda, apoiada por uma rede de organizacoes e representantes de povos indigena (a época),
defendia a criacdo de um regime legal sui generis, distinto do sistema patentario, focado na
protecao de conhecimentos gerados “coletivamente” e “informalmente”, e “transmitidos
oralmente de uma geracdo para outra” (idem, p. 207). Essa dicotomia se refletiria nos projetos
de lei apresentados pela ex-senadora e entdo Ministra do Meio Ambiente, e pelo ex-deputado
e entdo Ministro do Trabalho (Jaques Wagner), que defenderiam “uma perspectiva de
protecao e conservacao dos conhecimentos tradicionais no plano dos direitos coletivos”; e a
legislacao entdo vigente, a Medida Proviséria no 2.186/01, que manteria “um enfoque
utilitarista e economicista dos conhecimentos tradicionais”.

Hoje, principalmente, apds a promulgacao da lei 13.123/15, sabemos que o Brasil ndo
adotou uma abordagem focada em patentes, ao mesmo tempo que também ndo criou um
regime legal sui generis para tratar da tematica. Nos termos da legislacdo atual, a “protecao”
aos “recursos genéticos” e aos “conhecimentos tradicionais” foi também pensada em bases
similares as de uma légica de propriedade (intelectual), que garantisse o direito dos
“detentores” (paises, povos indigenas e comunidades tradicionais) de “consentirem” o acesso
aos seus conhecimentos e poderem usufruir de parte dos beneficios gerados pela
comercializacdo de produtos oriundos desses. Tendo em vista 0os argumentos ja apresentados
de Ingold (2004) a respeito das diferencas entre 0o MTK e o LTK, é possivel observar como a

perspectiva da protecio dos CTAs que foi adotada ainda estd presa a uma ideia de
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conhecimento tradicional como algo “coletivo” e “substantivo” que é transmitido entre
geracoes de forma oral, ou seja, como um tipo de informacao sobre algo, ainda que seja sobre
“modos de se fazer”. Dessa forma, ndao é de se espantar que a alternativa buscada a uma
abordagem centrada na protecdo da propriedade intelectual por meio de patentes tenha sido
outra focada na protecio com base em direitos coletivos, na qual os conhecimentos
tradicionais sdo algo possivel de ser retirado dos seus contextos de “criacao” e transacionavel,
na medida em que pode ser transmitido enquanto informacao para outros. Parece evidente que
0 que esta por detras disso € a ideia de uma coletividade (e ndo apenas uma pessoa) enquanto
fonte de criacdo e transmissdao de uma heranca “ancestral”, e a capacidade de deslocamento
deste conhecimento para fora do ambito do grupo, na forma de informacao, o que propicia o
direito ao consentimento ao “acesso” e a reparticio de beneficios. Ou seja, continua-se
pensando sob a logica da propriedade privada e da transacdo de mercadorias que estdo
subjacentes tanto ao MTK, nos termos de Ingold, quanto a “propriedade intelectual”.

No Brasil, foram desenvolvidos alguns estudos etnograficos sobre o tema dos CTA,
enfocados em questOes relativas ao consentimento prévio e a reparticao de beneficios, tais
como: a experiéncia dos Krahd com a UNIFESP sobre pesquisa com plantas medicinais; ou a
“vacina do sapo kamp0” e o estudo conduzido pelo Ministério do Meio Ambiente; ou casos de
biopirataria, tais como o patenteamento de produtos realizado apos pesquisa etnobiol6gica
com os Wapichana e Ashaninka (Avila, 2000, 2004, 2005; Azanha, 2005; Carneiro da Cunha,
2009b, 2012; Lima, 2010; Pimenta e Moura, 2010). Esses trabalhos trouxeram importantes
elementos para pensar os processos desiguais por meio dos quais ocorre a apropriacdo dos
conhecimentos indigenas por ndo indigenas, o complexo arranjo politico envolvido nas
reivindicacOes de reparticao de beneficio e os mal-entendidos interétnicos (e intraétnicos), ou
propriamente ontologicos, envolvidos em situagdes desse tipo.

A outra abordagem de politicas ptblicas sobre os conhecimentos tradicionais,
administrada no ambito do IPHAN, aparece na oOtica da “preservacao” do “patrimonio
cultural”, tratando este ultimo nos seus aspectos tidos como “imateriais” ou “intangiveis”.
Estes ultimos aspectos incluem “formas de expressdao”, “modos de criar, fazer e viver”,
“criagOes cientificas, artisticas e tecnologicas”. Essa nocdo teve origem na ideia de
preservacao e tombamento do patrimonio cultural material, tal como constru¢des de valor
histérico para um pais. No entanto, assim como no caso dos “conhecimentos tradicionais

associados a biodiversidade”, existe também uma preocupacdao com os direitos intelectuais
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dos povos e populagdes tradicionais quando o seu conhecimento é “usado” de forma ndo
autorizada e gerando lucros para outros. O vocabulario utilizado, advindo de orgaos
relacionados a “cultura”, como a Unesco, ndo € tanto o da protecdao, mas o da “salvaguarda”
(Carneiro da Cunha, 2012).

Diferentemente dos enfoques anteriormente mencionados, a abordagem dos
“conhecimentos tradicionais” sob a Otica do “patrimonio cultural” tem as suas
especificidades, a comecar pela importancia do conceito de cultura diretamente atrelado a
ideia de nagdo. Dai se origina a preocupacdo com a preservacao e manutencao do patrimonio
histérico e cultural de um pais, o que se refletiu, em um primeiro momento no Brasil, no
tombamento de edificacdes de importancia histérica. No entanto, a propria Constituicao
Federal de 1988 tratava de um conceito mais amplo de patrim6nio cultural, incluindo
manifestacoes e processos que ndo podiam ser tratados apenas com a conservagao material. O
conceito de “patrimdnio imaterial” surge para dar conta desses outros aspectos da “cultura”
que dependem da manutencao de relagdes sociais, por parte de tradi¢oes de origem indigenas,
africanas, e de outros grupos formadores da sociedade brasileira. Portanto, como forma de
“protecdo” desse patrimonio foram pensados mecanismos de “salvaguarda” e no registro de
bens como “patrimonio cultural”. Essas acdes sdo executadas, do ponto de vista da politica
publica brasileira, pelo Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN, por
meio da sua Diretoria de Patrimonio Imaterial — DPI (Carneiro da Cunha, 2005).

Uma das experiéncias mais famosas do processo de registro de bens como patrimonio
cultural imaterial é a do Sistema Agricola Tradicional do Rio Negro (Emperaire, 2010), que se
refere “a forma particular, e tradicional, de praticar a agricultura desenvolvida na regido do
Rio Negro” (idem, p. 9). O uso do termo sistema é compreendido como uma consideracao da
interdependéncia entre diferentes dominios de formas de fazer - “um conjunto de campo de
expressoes de saberes diferenciados que tratam do manejo do espaco, do manejo das plantas
cultivadas, da cultura material associada e das formas de alimentar-se decorrentes” (idem, p.
9). A delimitacao geografica do registro englobou variados povos indigenas que fazem parte
de um complexo de casamentos exogamicos (clanicos e linguisticos) na regido do Rio Negro,
o que admite que existem variacdes nas formas de manejar e pensar a pratica agricola, mas ha

uma praxis compartilhada.

Trata-se de registrar uma diversidade de processos que envolvem varias escalas ecolégicas,
biolégicas, socioculturais e temporais, que atravessam dominios da vida material, social e
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econdmica, que tém fungdes simbolicas e produtivas, que repousa sobre ecossistemas, plantas,
conceitos e saberes, normas sociais e que suprem necessidades bioldgicas (idem, p. 9).

Das formas de abordagem do “conhecimento tradicional” mencionadas anteriormente,
a abordagem do patrimonio cultural imaterial, principalmente na 6tica adotada no registro do
Sistema Agricola Tradicional do Rio Negro, é aquela que mais enfoca a continuidade futura
dos processos de constituicao da biodiversidade e dos conhecimentos a eles associados. As
abordagens dos TEK e dos CTA estdo mais preocupadas com a utilidade dos produtos do
conhecimento, ainda que esta seja motivada pela justificativa da garantia de direitos, sejam
territoriais, epistemolégicos, da necessidade de consentimento ou de justica redistributiva
(ver, por exemplo, Lima, Baptista e Bensusan, 2003). A estratégia de valorizacdo do
“conhecimento ecolégico tradicional”, no TEK, aparece como uma forma de, por um lado,
garantir direitos territoriais a determinadas pessoas (ver, por exemplo, Diegues, 2008); e, por
outro, de buscar inspiracdo em tecnologias de manejo ambiental “sustentaveis” (ver, por
exemplo, Posey, 1995). Outra motivacdo que ¢é demonstrada pelos entusiastas dos
“conhecimentos tradicionais” sdo as possibilidades de desenvolvimento alternativo, “nao
assimilacionista”, que respeite a cultura desses povos ao mesmo tempo em que propicie
alternativas de geracdo de renda “sustentaveis” (ver, por exemplo, Little, 2002; Posey, 1985).

A reivindicagdo de que as empresa que comercializam produtos a base de estévia
repartam parte dos seus beneficios econdomicos com os Kaiowa, Guarani e Pai Tavyter3,
capitaneada inicialmente pela Public Eye, SUNU e outros parceiros, fundamenta-se na
concepcao de CTA e ABS advinda dos acordos internacionais ligados a CDB. Nesse sentido,
tacitamente ao argumento da usurpagdo do conhecimento indigena e da injustica gerada pela
ndo reparticao dos lucros derivados da comercializacdo esta presente a ideia do valor desse
mesmo conhecimento, para geracdo de riqueza, no sentido economico. O conhecimento

equivale a uma informagcdo que pode ser transacionada, abstraida do seu contexto de

producao, para gerar efeitos na ciéncia, tecnologia e na producdo de mercadorias.

As ideias de conhecimento, direitos, propriedade intelectual e os seus efeitos

Apesar dos diferentes tipos de abordagens e enfoques, tanto na academia como nas
politicas publicas, sobre os “conhecimentos tradicionais”, quando se emprega o termo

relacionando-o com alguma planta, a primeira imagem que é mais provavel surgir no ptblico
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em geral é a ligada a alguma utilidade relativa a medicina, a alimentacdo ou aos cosméticos.
Isso se deve, em grande medida, ao aumento da visibilidade das pesquisas com bioprospeccao
e, também, a preocupacdo com a “biopirataria”, um risco que se tornou mais alarmado apds os
compromissos estabelecidos na Convengdo sobre a Diversidade Biologica, em 1992.
Anteriormente ao estabelecimento da CDB, como ndo havia regulamentacdo no ambito do
direito internacional, os recursos bioldgicos eram tratados como um patrimonio comum da
humanidade e os direitos de propriedade intelectual sobre as invencoes derivadas dos usos
desses recursos ndo geravam a obrigacdo de que as empresas bioprospectoras repartissem
beneficios com os paises, ou as comunidades locais. No entanto, no texto aprovado da
Convencao, os recursos biolégicos ficaram submetidos a soberania dos Estados Nagdes. Os
paises do sul, ou alguns de seus representantes, viram na CDB um instrumento de justica
redistributiva, de forma a estabelecer uma solugdo de compromisso por meio da qual os paises
ricos em biodiversidade e pobres em tecnologia permitiriam o acesso regulamentado a seus
recursos genéticos em troca de transferéncia de tecnologia e reparticio de beneficios
(Carneiro da Cunha, 2009b; Santilli, 2008; Schroeder, 2009). Carneiro da Cunha (2009b)
adverte que “os direitos indigenas nunca estiveram no centro dos interesses dos paises
megadiversos: foram os interesses em seus recursos genéticos que os levaram aos direitos
indigenas” (Carneiro da Cunha, 2009b, p.322).

No entanto, ndo era s6 a CDB que tratava de direitos ao conhecimento. Fora da esfera
da ONU, a Organizacdo Mundial do Comércio - OMC estava muito preocupada com o0s
direitos de propriedade intelectual e exigia dos seus paises membros que assinassem o Acordo
sobre Aspectos dos Direitos de Propriedade Intelectual Relacionados ao Comércio - TRIPS,
firmado em 1994. O TRIPS nao reconheceu a CDB e suas determinacdoes nao sao
necessariamente compativeis com ela. Como, para se tornarem membros da OMC, os paises
tinham que adequar suas legislacdes ao TRIPS, a logica da “propriedade” levou a melhor
sobre o “dominio publico”, que era defendido pela FAO. “Tanto assim que a expressao
‘direitos de propriedade intelectual’ tornou-se corriqueira - como se ndo pudesse haver
direitos intelectuais sem haver a propriedade” (Carneiro da Cunha, 2009b, p.326).

Carneiro da Cunha afirma ainda que os movimentos indigenas mudaram
pragmaticamente a sua retorica da década de 1980, centrada na ideia de patrimoénio cultural da
humanidade, para outra, enfatizando os direitos de propriedade intelectuais sobre tecnologias

tradicionais, na década de 1990. Isso se deveu em grande parte a apropriacdo dos
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conhecimentos indigenas por empresas privadas, as quais utilizavam-se de mecanismos de
protecao da propriedade intelectual das suas “invencOes”, que possibilitavam um retorno
financeiro para essas corporacdes, em contraste com a auséncia de beneficios para os
indigenas. Entre as duas possibilidades de modos ndo-imaginativos com os quais se pensava
sobre os conhecimentos tradicionais no ambito das politicas ptblicas - direitos de propriedade
intelectual coletivos, ou um regime de dominio publico - o movimento indigena teria optado
pelo primeiro (Carneiro da Cunha, 2009b).

Conforme ja mencionado, no caso do Brasil e de outros paises, a tematica dos
conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade ndao foi pautada pela ideia do
estabelecimento de patentes como formas de protecdo, mas sim por meio de um sistema
estatal que, em teoria, deveria autorizar o acesso a conhecimentos e material genético com a
garantia de que tenha havido consentimento prévio e sido realizado um acordo de reparticao
de beneficios (ou sofrer-se-iam as penalidades decorrentes do ndao cumprimento das condi¢Ges
necessarias). Isso faz com que ndo sejam garantidos direitos de propriedade intelectuais, na
figura de patentes, aos conhecimentos indigenas. Isso também tem a ver com a dificuldade,
em muitos casos, de se reconhecer que se trata de um objeto patenteavel, na medida em que se
admite que as inovagdes devem ser explicitamente modificacbes da natureza por meio de
trabalho humano.

No entanto, a legislacdo brasileira trata do conceito de “detentor” de conhecimento
tradicional, que é um coletivo que deve consentir o acesso ao seu conhecimento (ou seja, pode
negar ou aceitar) e tem o direito a receber uma parte dos beneficios econdmicos produzidos
pela comercializacdo de produtos derivados daquele. E possivel identificar na ideia de
“detentor” uma relacdo com o conhecimento similar aquela do “autor”, na medida em que é
necessario delimitar a sua identidade (quem ele €é) a partir de uma determinada origem de
criagdo, o que lhe garante determinados direitos similares aqueles de “propriedade”. Por outro
lado, podem existir mais de um “detentor” de um mesmo conhecimento tradicional, de forma
que essa ideia ndo carrega as mesmas exigéncias de originalidade e exclusividade que as de
um “autor”, ainda que mantenha a uma nocdo implicita de posse/propriedade/dominio.
Portanto, ainda que a ideia de “detentor” possua um efeito de separar pessoas com direito de
outras sem direito, este limite é mais flexivel e passivel de incorporar mais requerentes. Isso
também acarreta um efeito ambiguo quando se trata dos mecanismos de consentimento ao

acesso ao conhecimento tradicional, ja que, de acordo com a legislacdo brasileira, ndo é
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necessario o aceite de todas as coletividades consideradas como “detentoras” de um
conhecimento compartilhado, bastando, em teoria, apenas uma. Logicamente, isso torna o
mecanismo de consentimento prévio algo incerto em situacOes nas quais 0 mesmo
conhecimento é compartilhado por varios grupos.

A ideia de que se pode atribuir autoria a um determinado conhecimento e,
consequentemente, direitos derivados dela, esta largamente presente na sociedade
informacional contemporanea, sendo vista como uma das molas mestras do desenvolvimento
do capitalismo contemporaneo. Boyle (1997) afirma que a nogdao de “autor” faz para a
informacao, para a “ideia revolucdo de valor-conhecimento”, o que o Direito Divino dos Reis
fez para a Monarquia; e o que a nocao da justica “natural” de mercados ndo regulados, dos
economistas classicos, fez para as relacdes economicas da revolucao industrial. Essa visao de
autoria evoca uma nova economia politica da riqueza apoiada e constituida reflexivamente
por uma ideologia particular de direitos (entitlements), onde vidas, corpos e ambientes
naturais localizados na base desse sistema forneceriam as matérias-primas para serem
coletadas e modeladas por aquelas no topo. Além disso, atores do Estado e da iniciativa
privada, que empregam os manipuladores da informacao — autores “de verdade”, tais como
escritores, inventores, engenheiros genéticos e de software —, podem justificar seus préprios
direitos derivativos de propriedade intelectual através da retorica do individualismo e da
genialidade original. Ironicamente, grandes empresas podem usar a ideia de um empreendedor
criador independente para justificar direitos de propriedade intelectual tdo amplos que tornam
muito mais dificil que os autores “de verdade” sejam os seus beneficiarios. Ou seja, a
expansao da propriedade intelectual inibe o préprio processo sobre o qual os seus adeptos
assentam seus argumentos. A visdo do autor exerce um estranho fascinio sobre nossas
concepgoes de mercantilizacdao da informacgdo, de modo que é dificil imaginar um sistema
alternativo.

No entanto, para autores como Boyle, o contrario dessa ideia/valor de autor, na figura
da propriedade intelectual, é automaticamente a do coletivo, do livremente compartilhado, dos
“comuns” (commons, em inglés). Coombe (1996) apontou qudo problematico é esse tipo de
consideracdo, na medida em que as posicoes de que o conhecimento deve ser ptiblico ou
privado, comum ou commodity, reproduzem e legitimam a visdao de um mundo de coisas
disponiveis ou ndao disponiveis para apropriacdo, e a0 mesmo tempo ignoram a significancia

das relagdes sociais dentro das quais tais coisas tém significado, valor e consequéncia.
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As consideracdes de Combee sdao compativeis com a critica de Carneiro da Cunha
sobre a falta de imaginacdo ocidental na maneira como representamos os regimes de
conhecimentos tradicionais, e a sugestao da segunda autora de que caberia aos antropélogos
entender e dar a entender a pluralidade dos conhecimentos (no plural e ndo no singular), e os
efeitos que isso acarreta nas populacoes tradicionais. Dessa forma, ao contrario de outros
especialistas, o antrop6logo nao pode se ater aos produtos e resultados do conhecimento
tradicional (Carneiro da Cunha, 2009b e 2012). Essa “falta de imaginacdo”, na realidade,
trata-se, para Carneiro da Cunha, de um monopélio imaginativo metropolitano, que fica
visivel no modo como os povos tradicionais sdo levados a representar o seu conhecimento e
os direitos que lhes podem ser associados. O conhecimento indigena é conceitualizado como
o0 avesso das ideias dominantes, como se a negacao do individual fosse sempre o coletivo, de
modo que para os povos tradicionais s6 restariam duas opcoes: direitos de propriedade
intelectuais coletivos ou um regime de dominio publico, conforme ja abordado anteriormente.

A atribuicdo de direitos de propriedade intelectual a algo funciona na légica de
producdo de uma mercadoria, na medida em que se deve tornar o conhecimento socialmente
eficaz e transacionavel — o conhecimento deve ser transformado em uma coisa, dotada de
valor independente, capaz de circular e ser apropriavel. O principal mecanismo de protecdo de
direitos de propriedade intelectual, as patentes, sdo consideradas cruciais para o
desenvolvimento tecnologico — pois a tecnologia, além de ser um produto, produz produtos e
captura a imaginacdo das pessoas (Strathern, 2014b). Essas caracteristicas da producdo da
tecnologia, dos direitos de propriedade intelectual e do conhecimento euroamericano, levaram
alguns autores a analisar esses processos inspirados pela critica marxiana do fetiche da
mercadoria (Graeber, 2001; Leach e Davis, 2012; Hornborg 2014).

A critica marxista do fetiche da mercadoria esta baseada na ideia de que na economia
capitalista as relacdes entre as pessoas se dao por meio da troca de produtos de trabalhos
individuais, fazendo com que a “forma-mercadoria” se apresente como algo que possa ser
percebida como separada das relagcOes sociais que sdo estabelecidas durante o processo da sua
producdo. Isso ocorre na medida em que a troca de mercadorias, ao estabelecer uma
equivaléncia na forma de “valor de troca”, realiza uma abstracdo total do valor de uso, sendo
este caracterizado pela sua utilidade, a qual por sua vez depende da qualidade — as

propriedades do seu corpo — da mercadoria e do trabalho 1til necessario para a sua fabricacao.
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O valor de uso é efetivado apenas no uso ou no consumo'®, Por sua vez, uma mercadoria s6
possui “valor”, na forma de valor de troca, quando considerada sempre apenas na relacao (de
valor ou troca) com uma segunda mercadoria de outro tipo. Isso implica que deve existir uma
relacdo de equivaléncia, comensurabilidade ou igualdade entre essas mercadorias, o que se da
por meio do trabalho humano (abstrato) despendido nas suas fabricagoes.

Dessa forma, na medida em que se abstraem os componentes e formas corpéreas
(incluindo aqui também o trabalho ttil necessario) das mercadorias, estas tem valor com base
em um trabalho humano abstrato e indiferenciado, apenas quantitativamente comparavel. A
objetividade de valor da mercadoria é puramente social — oriunda do trabalho humano — e sé
pode se manifestar em uma relacdo social entre mercadorias, ou seja, o seu carater de valor de
uso manifesta-se por meio da propria relacdo com outras mercadorias. Quando se usa um tipo
particular de mercadoria para servir como o material da forma de valor unitaria de outras
mercadorias, ela recebe a forma de equivalente universal. Nos termos de Marx, “Uma
mercadoria [...] encontra-se, portanto, na forma da permutabilidade direta por todas as outras
mercadorias, ou na forma imediatamente social, porque e na medida em que todas as demais
mercadorias ndo se encontram nessa forma” (idem, p. 201). A mercadoria na qual a forma de
equivalente se funde socialmente torna-se mercadoria-dinheiro, ou funciona como dinheiro, e
0 ouro é aquela que conquistou historicamente esse lugar privilegiado (a0 menos na histéria
eurocentrada da analise do autor). A expressao de valor relativo simples de uma mercadoria na
mercadoria que funciona como mercadoria-dinheiro é a forma-preco (como exemplo, 20
bragas de linho = 2 oncas de ouro). Marx critica os “modernos do livre cambio” por estes
considerarem que ndo existiria nem valor nem grandeza de valor das mercadorias além de sua

expressao mediante a relacdo de troca, expressa na forma-preco. O efeito disso é o que Marx

Marx (2011 [1867]) considera que na forma da sociedade capitalista, os valores de uso constituem os
suportes materiais dos valores de troca. Segundo o autor: “o valor de troca aparece inicialmente como a
relacdo quantitativa, a propor¢do na qual valores de uso de um tipo sdo trocados por valores de uso de outro
tipo, uma relacdo que se altera constantemente no tempo e no espaco. Por isso, o valor de troca parece algo
acidental e puramente relativo, um valor de troca intrinseco, imanente a mercadoria (valeur intrinséque);
portanto, uma contradictio in adjecto [contradicdo nos préprios termos]” (idem, p. 158). E também: “Todo
trabalho é, por um lado, dispéndio de for¢a humana de trabalho em sentido fisiolégico, e gracas a essa sua
propriedade de trabalho humano igual ou abstrato ele gera o valor das mercadorias. Por outro lado, todo
trabalho é dispéndio de forca humana de trabalho numa forma especifica, determinada a realizacdo de um
fim, e, nessa qualidade de trabalho concreto e titil, ele produz valores de uso” (idem, p. 172).

Segundo Marx (2011 [1867], p. 160-161): “o produto ndo é mais uma mesa, uma casa, um fio ou qualquer
outra coisa ttil. Todas as suas qualidades sensiveis foram apagadas. E também ja ndo é mais o produto do
carpinteiro, do pedreiro, do fiandeiro ou de qualquer outro trabalho produtivo determinado. Com o caréter
util dos produtos do trabalho desaparece o carater til dos trabalhos neles representados e, portanto, também
as diferentes formas concretas desses trabalhos, que ndo mais se distinguem uns dos outros, sendo todos
reduzidos a trabalho humano igual, a trabalho humano abstrato”.
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denomina de um carater “mistico” da mercadoria, ou o “carater enigmatico do produto do
trabalho”, na medida em que se ignora qualquer tipo de relacdo com os trabalhos uteis ou as

atividades produtivas envolvidas na sua fabricacao, realizados por humanos.

O carater misterioso da forma-mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato de que
ela reflete aos homens os caracteres sociais de seu proprio trabalho como caracteres
objetivos dos préprios produtos do trabalho, como propriedades sociais que sdao naturais a
essas coisas e, por isso, reflete também a relacdo social dos produtores com o trabalho total
como uma relagdo social entre os objetos, existente & margem dos produtores. E por meio
desse quiproqué que os produtos do trabalho se tornam mercadorias, coisas sensiveis-
suprassensiveis ou sociais. A impressdo luminosa de uma coisa sobre o nervo éptico nao se
apresenta, pois, como um estimulo subjetivo do préprio nervo éptico, mas como forma
objetiva de uma coisa que esta fora do olho. No ato de ver, porém, a luz de uma coisa, de um
objeto externo, é efetivamente lancada sobre outra coisa, o olho. Trata-se de uma relacdo
fisica entre coisas fisicas. J4 a forma-mercadoria e a relacdo de valor dos produtos do
trabalho em que ela se representa ndo tem, ao contrario, absolutamente nada a ver com sua
natureza fisica e com as relacdes materiais [dinglichen] que dela resultam. E apenas uma
relacdo social determinada entre os proprios homens que aqui assume, para eles, a forma
fantasmagorica de uma relacdo entre coisas. Desse modo, para encontrarmos uma analogia,
temos de nos refugiar na regido nebulosa do mundo religioso. Aqui, os produtos do cérebro
humano parecem dotados de vida prépria, como figuras independentes que travam relacdo
umas com as outras e com os homens. Assim se apresentam, no mundo das mercadorias, 0s
produtos da mdo humana. A isso eu chamo de fetichismo, que se cola aos produtos do
trabalho tdo logo eles sdo produzidos como mercadorias e que, por isso, é inseparavel da
producdo de mercadorias. (idem, p. 206 - 207).

Por conta disso, as mercadorias aparentariam terem existéncia e vontade independente
de seus produtores durante as transacdes comerciais, se apresentando como seres autdnomos,
pré-constituidos e capazes de agir, levando Marx a comparar esta percepcao com O
“fetichismo” religioso, no qual abstraces mentais apareceriam na forma de seres de vida
propria capazes de estabelecer relagcoes entre si e com os homens. As formas de dominacao e
as relacoes desiguais operantes no mercado de trabalho dependem da reificacao das relacdes
sociais, cuja base é o fetichismo da mercadoria, na medida em que as relacbes entre as
pessoas sao medidas enquanto relagoes entre coisas (mercadorias) (Marx, 2011 [1867]).

Taussig (2010) descreveu como a figura do diabo aparecia entre camponeses
proletarizados e trabalhadores de minas na América do Sul como uma forma de critica as
relacOes tidas como “naturais” na economia capitalista, relacionando-a com a critica marxiana
do fetichismo da mercadoria. Esta critica marxiana do fetiche das mercadorias também foi
apropriada por antropo6logos de influéncia pos-estruturalista e com afinidades com a virada
ontolégica (tais como Leach e Davis, 2012), despida dos seus aspectos de determinismo

ontolégico materialista/naturalista e mais enfocada no efeito do encobrimento de “relacdes de
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producao”. Coloco o termo “relagdes de produgdo™ entre aspas porque, na perspectiva desses
autores, ndo teria sentido falar em producdo apenas no sentido das relagdes sociais e dos
aspectos “materiais” da producdo economica. Em ontologias outras, como de povos nativos
da Melanésia e da América do Sul, as relacdes que possibilitam a producao, fabricacdo ou
existéncia de algo ndo possuem uma agéncia exclusivamente humana e algumas delas
envolvem seres que Marx chamaria de fetiches.

Leach e Davis (2012), na introducdo de uma coletanea de artigos que aborda a questdao
do conhecimento, afirmam que qualquer coisa que se nomeie como “conhecimento” ja é parte
de certos tipos de relacdes, na medida em que esse ato de nomeacdo permite que se abstraia
essa “coisa” das relagOes que a constituiram e que se imagine a sua validade como um tipo de
“fetiche”, no sentido marxiano do termo. Usar, portanto, tal termo coloca-nos no risco de
pensar em uma entidade que pode ser compreendida sem que se preste atencao a essas
relacdes. Os autores se perguntam o que seria visto pelos antropdlogos se se parasse de
chamar coisas, tais como processos, objetos, efeitos, de “conhecimento”. Ou seja, quais
seriam os efeitos dessa nominacdo no que diz respeito a circulacdo e a disponibilizacdo de
coisas?

Conhecimento e cultura estdo tdo entrelacados na nossa prépria abordagem analitica,
de forma que para as coisas terem valor, tal como outra cultura, o conhecimento deve ser
evidenciado. Dessa forma, a propria teorizacdo sobre como podemos reconhecer a diferenca
acaba por fetichizar o conhecimento. Como antrop6logos, sob a forte influéncia do
relativismo cultural ou do multiculturalismo, nés damos valor a outros modos de vidas, dentro
dos seus proprios mundos, na forma de uma diferenca cultural, que é ao mesmo tempo de um
tipo diferente de conhecimento, mas equivalente ao nosso. Trata-se de tornar praticas
comensuraveis com outras esferas de acdo valoradas na “economia do conhecimento”. No
entanto, rapidamente se esbarra no fato de que essa equivaléncia aparente é altamente
problematica, pois alguns tipos de conhecimento sao mais valorizados que outros, ja que
alguns sdo supersticdo, narrativas, “culturais” ou artisticas, enquanto outros sdo reais e
efetivos, resultando em modernas tecnologias ou criacdo de riquezas. A efetividade vem a
significar aqui poder sobre a natureza, ou seja, que a ciéncia e tecnologia ocidental sdao mais
verdadeiras que outras formas de conhecimento por causa dos seus efeitos nessa esfera.
Corre-se o risco, dessa forma, de assumir a inevitabilidade da dominancia de uma cultura

sobre outras.
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Leach e Davis (2012) se propdem a verificar como algo pode aparecer como
conhecimento e como o seu reconhecimento facilita a sua subsequente circulacao fora do
contexto de sua criacdo. Nesse processo, coisas que podem nado ser consideradas como
conhecimento em um contexto ganham valor em outro, por meio da sua rearticulagdo e
transformagdo. Esse entrelacamento no contexto produz diferentes tipos de valor e, com essa
abordagem do conhecimento dos autores, atende-se aos processos e transformacdes que
atribuem valor ao conhecimento. Diferentes registros de valor localizam o conhecimento em
relacdo a outras coisas e isso pode criar hierarquias, apropriacdo, substituicdo ou elisdo de
valores preexistentes. Embora o conhecimento possa criar valor, o novo valor nem sempre
substitui o valor anterior. As vezes uma entidade carrega mais de um valor, articula mais de
um conjunto de relacionamentos. Os autores consideram este um ponto importante,
principalmente porque nos alerta para a armadilha de uma abordagem da contabilidade
econdmica para o valor, que deve, necessariamente, criar hierarquias para chegar a uma
avaliacdo do valor.

Com base nesses argumentos acima, podemos refletir sobre o caso especifico tratado
nesta tese, o do conhecimento tradicional dos Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera sobre a estévia.
Essa reflexdo tem varios niveis, na medida em que o questionamento sobre os efeitos de se
chamar uma série de praticas de “conhecimento” podem estar relacionadas com o
enquadramento e a execucdo de politicas publicas voltadas a conhecimentos tradicionais
(cujos pressupostos tacitos encontram-se na reivindicacdo de reparticao de beneficios), quanto
com a prépria pratica etnografica do antrop6logo, que se esforca para criar equivaléncias,

gerando dessa forma possibilidades de atribuicao de valor.

Modos indigenas de “producao” e “reproducao de conhecimentos”

Algo que a perspectiva anteriormente discutida de Leach e Davis (2012) aponta € a
necessidade de prestar atencdo ndo apenas ao conhecimento, mas aos conhecedores e suas
relagoes. Coelho de Souza (2016), descrevendo um caso entre os Kisédjé, chama atencdo para
a importancia da conexdo material — sensivel — entre conhecedor e conhecido, por meio da
qual a “transmissdo” de conhecimento se torna uma questdao de participacdo em certos tipos

de relacoes, e que permite que o resultado desse conhecimento seja visualizado, o que garante
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a sua efetividade. O conhecimento se torna efetivo na vitalidade das coisas conectadas por

meio da acdo da pessoa:

(...) os corpos daqueles que vivem em sua casa (especialmente criancas), seus filhos, suas
rocas e cultivos, os artefatos que fabricam, o peixe que pegam, irdo todos exibir a beleza
(fartura, colorido, brilho, limpeza — e em geral uma instavel simetria dual, afinal estamos
entre os Jé) que atestam a “veracidade” — a eficicia — de seu conhecimento. (...). O que
importa é como esta evidéncia, enquanto evidéncia (prova) material, valida quaisquer
afirmacoes de conhecimento baseadas apenas em conexdes passadas (em mecanismos de
“transmissdo”) (Coelho de Souza, 2016, p. 206)

Em um contexto contemporaneo, onde os pais olham para seus filhos e o futuro que
lhes prefiguram é de professores, agentes de saude, cinegrafistas ou lideres politicos, para os
mais velhos — acusados de ndo quererem mais transmitir os seus conhecimentos — qual o
sentido disso, se o conhecimento ndo se manifestarda em outras pessoas de maneira
reconhecivel para eles, ou seja, se ele nao terd efeito? Os conhecimentos recebidos pelos
jovens pesquisadores indigenas, envolvidos em um projeto de documentacao da
agrobiodiversidade, tendem a ser vagos e simplificados, despidos da sua pessoalidade,
deficientes em detalhe e especificidade, como teriam que ser para poder atender a demanda de
aparecer como um conhecimento geral e coletivo dos Kisédjée. Enquanto o debate
antropologico centra-se no conhecimento, o dos Kisédjé centra-se nos conhecedores, sobre os
quais paira uma ansiedade de quem eles se tornardo.

Além dos trabalhos de Coelho de Souza, no Brasil, destacam-se os textos produzidos
no ambito do ja referido grupo de pesquisa coordenado por Carneiro da Cunha. Esses
trabalhos tém demonstrado como pode ser produtivo pensar o tema dos direitos de
propriedade intelectual e conhecimento a partir dos pressupostos ontologicos indigenas, tais
como o que a aquisicao de conhecimento é algo que se da por transformagdes corporais, na
qual ganha importancia o acimulo de substancias no corpo ao longo do processo de
aprendizado. Nessa perspectiva, para que o conhecimento possa ser ensinado para outra
pessoa € importante que, primeiro, o transmissor dos conhecimentos ja seja alguém
“amadurecido”, com a grande experiéncia de vida em contato com a prdxis que esses
conhecimentos requerem, para que aquele que ensina ndo corra o risco de perder suas
substancias corporais acumuladas, mas ainda instaveis (Gallois, 2012; Lima, 2012).

Pode-se observar por meio dessas etnografias que a ideia de um conhecimento
tradicional “coletivo” ndo faz sentido nos regimes de conhecimentos indigenas, em que o

valor reside na diferenca (p. ex, Coelho de Souza, 2012; Gallois, 2012, Lima, 2012), assim
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como também ndo parece que se trata de deter ou nao deter a propriedade ou posse de
determinado conhecimento, o qual, por exemplo, pode considerar-se como uma imitacao ou
aquisicao de conhecimentos dos outros (Gallois, 2012; Borges e Niemeyer, 2012). No entanto,
mesmo a imitacdo ndo implica que o conhecimento reproduzido seja “o mesmo”, ja que
implica sempre um ato de criatividade e transformacdo (Gallois, 2012). Como diria o xeramoi
Guarani Mbya que participou da pesquisa junto dos jovens indigenas, ninguém danca o
xondaro da mesma forma. A relacdo que se estabelece com os nhanderu kuery durante acoes
como dangar, cantar, fumar cachimbo, sonhar e se concentrar, é pessoalizada: cada um tera a
seu modo uma ligacdo com as divindades celestes e conhecimentos singulares (Oliveira e
Santos, 2016).

Além dos trabalhos oriundos do grupo de pesquisa organizado por Carneiro da Cunha,
chamam a atengdo os artigos de Marc Lenaerts (2006, 2008, 2011) e os textos da coletanea
organizada por este com Ana Maria Spadafora (Lenaerts e Spadafora, 2008). Lenaerts tratou
de uma tematica pouco explorada nos outros trabalhos citados anteriormente, particularmente
as trocas interétnicas de conhecimento sobre plantas (entre povos amerindios diferentes e com
a populacdo ndo indigena circundante) e, também, a forma de valoracdo desses
conhecimentos, que leva em conta a sua origem e as relagdes estabelecidas entre pessoas®.
Além disso, os Ashanikas fariam diferenciacdes entre tipos de plantas, permitindo, por
exemplo, que algumas delas fossem vendidas para os ndo indigenas, tais como as plantas que
ndo tém nenhuma relacdo particular com os homens (café, feijao, mogno, cedro), enquanto, de
outro lado, ha aquelas com as quais eles mantém relacGes privilegiadas e pessoalizadas e nao
podem ser vendidas (como a ayhuasca, a chacrona, uma variedade particular de milho “dos
ashaninka”). Entre esses dois extremos de tipos de plantas encontram-se outras de tipo
intermediario, muitas medicinais, mas que ndo se consideram tdo poderosas como as
“verdadeiras plantas xamanicas” e a informacdo a seu respeito é de acesso livre, todos
conhecem e usam. E essa categoria intermediaria que constitui uma zona sensivel ao risco de

“biopirataria” e, também, a possibilidade de rendas um pouco mais substanciais.

2 Lenaerts (2006, 2008, 2011) relata que os povos amerindios vizinhos aos Ashaninka, indicados por eles

como os que “sabem mais” sobre as plantas, ndo sdo necessariamente aqueles com maior conhecimento
botanico (conforme registrado por meio de uma pesquisa etnobotdnica), mas sim os que mantém uma
relacdo mais proxima a sociedade envolvente. O autor afirma que a eficacia e o valor do conhecimento de
determinadas plantas para os Ashaninka estavam mais relacionados com a “origem” do conhecimento — de
onde ele vem - e o tipo de relacdo que se estabelecia entre grupos sociais — entre grupos indigenas aliados,
inimigos, “brancos” -, do que com uma eficacia no sentido terapéutico da medicina ocidental.
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Leanerts (2011) discutiu também a tematica da diminuicdo dos conhecimentos
etnobotanicos a partir do caso de Mariluz, uma indigena Ashaninka que havia sido sua
interlocutora em uma pesquisa no ano 2000 e que apds sete anos teria demonstrado um
conhecimento menor das plantas, em uma abordagem etnobotdanica. O autor atrela essa
diminuicdo de conhecimento, ou melhor sua substituicao, a um projeto de “hortas medicinais”
que foi desenvolvido por uma ONG europeia na aldeia para justamente “preservar” o
conhecimento sobre as plantas. No entanto, o resultado foi que Mariluz se limitou a um
enfoque meramente naturalista, renunciando por completo a possibilidade de discursos
multiplos e formas de racionalidades variadas, o que parece ter levado a uma forma de
esquecimento. Do seu discurso teriam desaparecido as referéncias a qualquer interagdo entre

vontades humanas, vegetais e animais.

(...) como en el caso de la serpiente que hay que matar para que la planta curativa pueda tener
efecto: la responsable del huerto medicinal de Nordeco, encargada de ensefiar a los jévenes la
medicina “tradicional”, ya no hace mas que mencionar unas pocas plantas, con comentarios
escasos y Unicamente pragmaticos, pero siempre perfectamente compatibles con la
racionalidad occidental: tal Rubiacea, por ejemplo, que ella misma identificaba en 2000 como
remedio contra el cutipado (influencia maligna) muy especifico del arcoiris, que se contrae al
lado de las aguas sucias (un remedio tipicamente ashdninka para una etiologia de origen
andino), en 2007 sélo sirve “contra gripe”; tal Piperacea, que recomendaba contra la compleja
enfermedad del “susto” (una categoria etiolégica comun en toda América latina), pas6 a ser
simple remedio “contra la fiebre”, y la mitad de las plantas del huerto ya no reciben otro
comentario que un muy elemental “es para vaporar” (Lenaerts, 2011, p. 89).

Mariluz passou a ser tratada em sua aldeia como alguém que “nao sabia nada”, pois
ndo teve a habilidade de conviver com mais de um quadro conceitual, ao contrario do que
acontece na sua regido, onde existe um sistema médico caracterizado por um pluralismo que
envolve ndao s6 conhecimentos tidos como “propriamente ashanika”, como de outros povos
vizinhos, usos de plantas medicinais, xamas e a medicina ocidental implementada de uma
“forma mista” por técnicos-enfermeiros interculturais.

Conforme sera largamente descrito no capitulo 3, o processo de colonizagao do sul do
MS e leste do Paraguai, ocorrido entre o final do século XIX e meados do século XX,
reconfigurou a radicalmente a paisagem da regido. As vastas florestas atlanticas, entremeadas
por campos e cerrado foram convertidas em pastagens e lavouras de monocultivos por
colonos que vinham de outras regides do pais em busca de terras vastas e baratas. E claro que
a abertura dessas fazendas se deu em cima do territério Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera,

processo durante o qual grande parte dos indigenas foram confinados em reservas instituidas
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pelo SPI nas primeiras décadas do século XX. Nas reservas, logo cedo instalaram-se missdes
religiosas cristds, que foram as primeiras instituicdes de escolarizacdao dos indigenas, além de,
obviamente se ocuparem da conversao religiosa deles. Os postos do SPI, e depois da Funai, se
ocuparam de introduzir as técnicas da “moderna agricultura”, nas reservas, em substituicdo a
agricultura tradicional de coivara. Todo esse processo, junto do aumento da populacdo nas
reservas, ao longo da segunda metade do século XX e das décadas do século XXI, tornou
muito mais dificil a realizacdo de uma série de praticas de conhecimento que foram
performadas pelos Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera ao longo de séculos.

Muitas dessas praticas de conhecimento ndo sdao mais performadas na mesma
intensidade que eram antes, e algumas nao ocorrem a muitos anos no Brasil, como o ritual do
kunumi pepy, durante o qual os meninos que estavam em fase de mudanca de voz tinham seus
labios perfurados para a inser¢ao do tembeta. No entanto, a memoria sobre o tempo em que
essas praticas eram frequentes estdao bem vivas entre os mais velhos, que viveram ao menos a
sua infancia ou mocidade em meados do século XX. Aqueles com quem eu conversei durante
o trabalho de campo se ressentiam da desconexao que existe atualmente entre o conhecimento
e os conhecedores, e da falta de interesse da maioria dos mais jovens nos seus saberes. Varios
dos meus interlocutores eram reconhecidos como grandes conhecedores de plantas
medicinais, e como xamas (flanderu), no entanto se ressentiam de serem frequentemente
desacreditados por seus vizinhos convertidos as religides cristds pentecostais. Por outro lado,
o rendimento que o assunto sobre as plantas medicinais trazia durante as minhas conversas
com as pessoas em campo, me deu a impressdao que ainda se recorre a essas plantas com uma
certa frequéncia, buscando cura para diversos males, ou para seduzir ou enfeiticar outra
pessoa.

Como eu me apresentava como um pesquisador que queria saber sobre uma planta,
esse assunto aparecia com certa naturalidade. Diversos tipos de plantas foram faladas para
mim, consumidas junto do chimarrdo matinal, na forma de chd, ou usadas na forma de
banhos, dentre outros usos. Apesar de nao ter feito nenhum tipo de estudo sistematico sobre as
plantas medicinais, pude perceber que algumas plantas eram citadas com mais frequéncia, e
muitas delas podiam ser encontradas nas vendas localizadas no mercado municipal de Pedro
Juan Caballero, no Paraguai. Nesse mercado, eu costumava comprar folhas secas de estévia
para levar para as aldeias durante o trabalho de campo. No entanto, curiosamente, ndo eram

todas as pessoas que me eram apontadas como grande conhecedores de plantas medicinais
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que conheciam a estévia. Ao longo da pesquisa fui compreendendo que, além de questdes
mais evidentes - tais como as particularidades de trajetoria de vida de cada pessoa, os seus
lugares de habitacdo, e sua rede de parentes e aliados —, o conhecimento sobre o ka’a he’é
envolvia uma série de praticas de conhecimentos tais como resguardos masculinos e
femininos e a fabricacdao de kagui, que envolve o estabelecimento de relacdes com diversos
tipos de seres, para além dos humanos. Muitas vezes a comunicacdo com esses seres se da por

meio de cantos, ou rezas (fiembo’e), que ajudam a tornar esse conhecimento algo efetivo.

A producao de conhecimentos no ambito da ciéncia e tecnologia

Os estudos sociais da ciéncia e tecnologia, conforme ja mencionado, modificaram a
maneira de enxergar a constru¢ao do conhecimento cientifico ao prestar aten¢ao aos processos
envolvidos na “ciéncia em a¢dao”. Em um primeiro movimento, que pode ser ilustrado pelos
estudos do “programa forte” de Bloor (1981) e pela abordagem de Collins (1974), destacou-se
a construcao social da ciéncia, mostrando como a compreensdo das relagdes sociais e aspectos
politicos eram essenciais para se compreender o sucesso ou fracasso de determinados fatos ou
inovacoes no ambito da ciéncia e tecnologia. No entanto, um grupo de pesquisadores
questionaram essa abordagem ao enfatizarem que ndo se poderia compreender a ciéncia e a
tecnologia atribuindo um poder explicativo exclusivo aos “fatos sociais”, deixando de lado o
que os cientistas fazem dentro dos seus laboratérios e como explicam isso nos seus proprios
termos, ou seja, os “fatos naturais”. Esse grupo, que advogou a necessidade de um tratamento
simétrico das relacdes que sao tradicionalmente enquadradas nas divisoes da “sociedade” e da
“natureza”, e focou-se na descricdo dessa rede heterogénea de relacoes que envolvem actantes
— atores humanos e ndo humanos — ficou conhecido pela alcunha de “Teoria Ator-Rede” (em
inglés, Actor Network Theory — ANT). Seus expoentes sdao Bruno Latour, Michel Callon, John
Law, Annemarie Mol, dentre outros.

Law e Mol destacaram-se em um movimento de renovacdo da ANT, que ocorreu por
meio de um didlogo com algumas criticas levantadas contra a abordagem. Law (1999) ligou a
ANT a semidtica e ao pés-estruturalismo, tratando a primeira como uma expansao do ultimo
para aspectos que vao além da linguagem, levando-a até o dominio da materialidade. A isso,

ele denominou de “materialidade semittica”, que seria um dos principios da ANT e que
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admitiria que as entidades sdo produzidas em relacdes e adquirem sua forma como uma
consequéncia das relacoes nas quais elas estdao localizadas. Isso quer dizer que elas sdo
performadas dentro, por e através dessas relacoes. Esses principios permitiram fazer uma
critica de algumas nocoes iniciais da ANT, como a de moveis imutaveis, que acarretavam uma
definicdo muito rigida de objeto e um certo determinismo ontolégico. Ou seja, ndo seria
apenas um “objeto” que circula na rede, sendo traduzido de formas diferentes pelos diversos
atores, mas sim de diferentes objetos, na medida em que ndo ha uma certeza quanto a pré-
figuracdo da realidade. Isso abre as portas para uma abordagem enfocada em ontologias e para
a ideia de “ontologia politica”, ou seja, multiplas praticas de conhecimento ddo origem a
multiplos objetos (Law, 2002, 2004; Mol, 2002).

Etnografar a construcdo de inovagOes cientificas e tecnolégicas seria assim, nessa
perspectiva, acompanhar as relagdes que sdao constituidas pelos atores, por meio das quais
circulam artefatos que sdo definidos por meio dessas préprias relagdes e praticas de
conhecimento. Isso envolve também a prépria forma como os atores definem os seus objetos,
nos seus termos - 0s seus conceitos, as suas descricdes da realidade. As entidades com as
quais os atores trabalham dependem da performance de suas praticas e, portanto, podem ser
mais de um objeto, conforme Mol (2002) demonstrou no campo da medicina das doencas.

No caso em questdao, o da emergéncia da “estévia” ou dos “glicosideos de esteviol”
como compostos quimicos e mercadorias capazes de agregar valor a outras mercadorias, a
etnografia, na sua missdo de tornar visivel e tracar as redes de relacdes e objetos por meio das
quais ao conhecimento sobre a natureza é garantido o status de “fato”, lidara principalmente
com informagoes histéricas, relatos, artigos cientificos e livros que tratam do tema. Isso deve-
se a impossibilidade de etnografar esses processos “em acdo”, devido ao fato de que os
acontecimentos que serdo enfocados ja ocorreram ha alguns anos ou décadas. Isso ndo é
exatamente um limite ou uma novidade para os estudos sociais sobre a ciéncia, que se apoiam
constantemente em descricoes secundarias (veja-se, por exemplo, o classico de Shapin e
Schafer, 1985). Infelizmente, tendo em vista a disponibilidade de tempo e recursos para a
realizacdo da pesquisa, ndo foi possivel trabalhar de forma mais intensa com entrevistas com
pessoas que participaram desse processo de transformagdo da estévia e suas substancias em
mercadoria.

A descricdo dessa rede é também uma forma de contar uma histéria na qual o atributo

de “detentor”, de uma inovagdo ou de uma patente, é garantido apenas para um grupo
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circunscrito e localizado de pessoas. Afinal de contas, a reivindicacdo de propriedade permite
que se “corte” a rede, isolando aquelas pessoas que teriam feito as “contribui¢ées relevantes”
para a tecnologia (Haraway, 1997; Strathern, 2014a). Assim como Haraway (1997), mantenho
um interesse — de influéncia marxiana — no modo como as relagdes sdo cristalizadas em e
tomadas por coisas descontextualizadas, na forma de mercadorias; e ao mesmo tempo
insistindo que essas relacoes incluem humanos e outros entes como parceiros ativos. “All that
is unhuman is not un-kind, outside kinship, outside the orders of signification, excluded from
trading in signs and wonders” (Haraway, 1997, p. 8).

Por fim, os principios éticos de pesquisa e desenvolvimento tecnolégico que exigem
que haja consentimento no acesso ao conhecimento e, também, uma forma de reparticao de
beneficios, transformam as proprias maneiras de se pensar nesses processos. Hayden (2007),
por exemplo, nos convida a pensar sobre esse efeito por meio do qual problemas associados
com didlogo e representacdo passam a ser pensados em termos de distribuicdo e retribuicao.
Isso, sem duvidas, altera a rede e as relacoes que sdo estabelecidas ao longo dela durante a

conformacao de “fatos” cientificos ou inovacgoes.

Problema de pesquisa

Aqueles que sdo considerados “detentores” de conhecimento tradicional associado a
biodiversidade compartilham das mesmas premissas teoricas das politicas ptblicas, voltadas
para a valorizacdo e protecdo dos seus “conhecimentos”, sobre o que seriam estes, sobre a
forma de “(re)produzi-los” e os seus “efeitos”? Ainda mais, compartilham da mesma
concepcao sobre “o vivo”? As etnografias que trataram desse tema demonstram que a resposta
é claramente ndo, principalmente no que se refere aos povos indigenas da América do Sul
(Borges e Niemeyer, 2012; Carneiro da Cunha, 2012; Coelho de Souza, 2012, 2016; Gallois,
1988, 2012; Lima, 2012; Oliveira e Santos, 2016; Viveiros de Castro, 1986). De fato, esses
trabalhos nos mostram que esses conhecimentos sao gerados ao longo de relacdes especificas
que as pessoas estabelecem umas com as outras e com outros seres, por meio das quais os
corpos delas vao sendo “fabricados” em meio a recepgdo e liberacdo de substancias. Portanto,
ndo se trata de uma informagdo que possa ser repassada de forma descontextualizada dessas

mesmas relacoes, tal como é a concepc¢ao de conhecimento euroamericana/ocidental.
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As discussOes a respeito dos problemas da educacdo escolar indigena também vém
apresentando varias dessas questdes para discussao (veja Gallois, 2016, para uma sintese de
alguns argumentos). Essas relacdes também ndo podem ser subtraidas dos ambientes onde
elas ocorrem, na medida em que o conhecimento é criado e (re)produzido em um processo
continuo de interacdo com lugares, coisas e seres vivos (Ingold, 2000a). Plantas, animais e
outros seres nao seriam parte de uma “natureza” que serve como recurso para ser explorado,
mas, ao contrario, sao seres que mantém entre si proprios e com os humanos relacoes sociais e
sao capazes de comunicacao (Descola, 1996, 2012; Viveiros de Castro, 2002). As relacdes de
posse e propriedade entre os povos indigenas sul-americanos também ja foi bem explorada,
demonstrando que os conceitos de donos/mestres estdo bem difundidos e possuem um papel
central nas ontologias indigenas, sendo central para compreender as teorias indigenas sobre a
relacdo, principalmente o poder (ver Fausto, 2008 para uma sintese).

Por sua vez, os trabalhos da Ecologia Histérica tém demonstrado como éareas florestais
tidas como intocadas na Amazonia na realidade tiveram sua composicao floristica
extremamente influenciada pela acdo humana dos grupos indigenas que ali habitam ou
habitavam. Isso levou a uma reconsideracdo de nocOes de espécies domesticadas ou
selvagens, assim como sobre o papel dos povos indigenas no aumento de biodiversidade das
florestas (Balée, 1992, 2013). Os conceitos de plantas selvagens/domesticadas sdo essenciais
para estabelecer uma divisao entre as que pertencem a natureza e aquelas que ja estariam no
plano da “(agri)cultura”. Essa concepcdo esta relacionada diretamente com a influéncia do
trabalho humano intencional na alteracdo da condi¢do natural/primordial das plantas e na
perda da capacidade dessas tultimas de se reproduzirem sem a acdo de homens e mulheres. A
ecologia histdrica e outros estudos tém demonstrado que os povos indigenas das terras baixas
da América do Sul conseguiram contribuir significativamente com a conformacdo do seu
ambiente e com a presenca de plantas alimenticias no mesmo sem a necessidade de sempre
recorrer a domesticacao (Fausto e Neves, 2018). Esse outro modo de relacao estabelecido com
plantas (e animais) coloca em xeque o papel universal do trabalho humano de conversor da
natureza em sociedade. Obviamente essa teoria ndo tem muito sentido para povos que nao
estabelecem uma divisdo entre essas duas dimensdes da realidade. Também se questiona a
ideia universal de que as relacoes de propriedade sdo estabelecidas por meio da modificacao

da natureza por meio do trabalho humano. As no¢oes de maestria entre os povos indigenas
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sul-americanos demonstram que existem outras formas de ser dono, que ndo impliquem na
dominacdo completa dos seres com quem se relaciona para se viver bem (Fausto, 2008).

A ideia de um patrimonio genético sobre o qual os Estados Nac¢Oes sdo soberanos,
estabelecendo limites territoriais que separam 0s seres vivos que sdo “nativos” ou ndo de
determinado pais, também estd relacionada com teorias que estabelecem uma relagdo de
dominio de um determinado “povo” sobre um “territério”. Mais uma vez, as etnografias dos
povos indigenas da América do Sul demonstram que essa relacdo é estabelecida de diferentes
formas que ndo implicam em dominio e propriedade privada da terra. Dessa forma, refletir
sobre as relacdes dos Kaiowa e Guarani com o seu territorio € muito importante, assim como
a investigacdo sobre os tipos de ambientes e lugares onde ocorriam a estévia, conformando
uma parte de uma rede de relacdes tracadas ao longo do ambiente.

Tendo em vista os aportes dessas etnografias e as discussdes antropologicas que vém
sendo realizadas sobre este tema, as perguntas sobre o conhecimento tradicional dos Kaiowa e
Guarani nao podem ser formuladas levando apenas em conta a “informacdo” ou “praticas”
que esses indigenas detém sobre o uso da estévia. E claro que o uso que se faz da planta é algo
importante, mas ele s6 pode ser compreendido quando inserido nas relagdes que tanto tornam
este significativo para as pessoas quanto configuram as condicdes de possibilidade da
existéncia material daquele ser e de substancias especificas. Em outras palavras, o
“conhecimento” sobre o ka’a he’é envolve, por um lado, a aquisicdo de habilidades pelas
quais o ambiente vai sendo revelado por meio da percepcdao, do habitar, o que inclui a
observacao sobre o ciclo de vida da planta, técnicas de plantio, producdo de mudas e coleta,
performance de cantos/rezas, conhecimento sobre a época certa de colher as folhas para
oferecer para meninos e meninas em fase de reclusao pubertaria, dentre outros. Essas relacoes
que os humanos estabelecem com tais plantas sdo capazes de intensificar caracteristicas
potenciais destas, sendo, portanto, fundamental para se compreender alguns aspectos
ecologicos e das substancias produzidas pela espécie. Por outro lado, essas praticas e acoes
eram realizadas dentro de um contexto mais amplo de estabelecimento de relacdes entre
pessoas e destas com outros seres capazes de comunicacdo e agéncia, o que envolve uma
teoria sobre o que compde a realidade e uma teoria sobre a relagao.

A partir desses enquadramentos, chegamos as nossas perguntas de pesquisa. Quais
eram as relacoes, das pessoas entre si e delas com outros seres e ambientes, que faziam com

que as praticas relacionadas ao ka’a he’é pudessem ser reconhecidas como conhecimento e
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algo que tem efeito para os Kaiowa, Guarani e Pal Tavyterd, por um lado, e para cientistas e
empresarios, por outro? Que tipos de regimes e praticas de conhecimento sdo conformados
por meio dessas relacdes? Como esses regimes e praticas de conhecimento se relacionam com
os projetos de consolidacdo dos Estados Nacoes do Brasil e do Paraguai, principalmente com
as suas ideias de desenvolvimento economico e de fluxos de informacao e mercadorias a nivel
internacional? E, por fim, quais sdo os efeitos de se nomear determinados tipos de relacdes — e
ndo outras — de “conhecimento” nos diferentes contextos histéricos nos quais se posicionam

os Kaiowa, Guarani e Pai Tavyterd, no sul do MS e Paraguai, respectivamente?

Um mundo ou varios mundos? Ontologia, ontogénese e a possibilidade de dizer algo
novo sobre a realidade

Alguns dos referenciais teéricos com os quais eu vou dialogar nesta tese ndo admitem
uma divisdo entre natureza/sociedade ou material/simbélico na descricdao da realidade, lidando
principalmente com conceitos e teorias nativas. No entanto, abordagens como a da Ecologia
Histérica, por exemplo, possuem como pano de fundo os pressupostos da Biologia e da
Ecologia sobre o que sdo os seres vivos, de que sdao formados, como funcionam e como se
relacionam entre si. Essa visdo da realidade pode ser enquadrada dentro da tipologia
ontolégica que Descola (2012) denominou de “naturalismo”, caracteristica da ciéncia
ocidental.

Autores como Phillipe Descola, Tim Ingold e Marshall Sahlins foram alguns dos
antropologos que procuraram buscar solucdes tedricas para a tensdo entre duas abordagens
que eram conflitantes em meados do século XX, principalmente nos Estados Unidos: a
ecologia cultural — de viés marcadamente materialista e preocupada com fluxos de matéria e
energia; e a antropologia simbdlica — que se ocupava dos significados atribuidos pelas pessoas
em uma dada cultura. As contribuicdes de Descola e Sahlins (principalmente nos seus escritos
mais tardios) tiveram grande influéncia do estruturalismo francés de Claude Lévi-Strauss, o
qual foi inspirado no estruturalismo linguistico de Saussure. Dessa forma, as solucdes
buscadas por esses autores tiveram uma inclinacdo a enfocar as estruturas do pensamento e da
mente que possibilitam diferentes l6gicas de associacdes de ideias e significados entre
culturas. Nesse tipo de enfoque, o fluxo de matéria e da energia entre os seres vivos sO tem

lugar enquanto uma ideia que pode ser analisada dentro de uma ontologia naturalista, ou de
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uma cosmologia ocidental de cunho universalista. Por outro lado, Tim Ingold, mais
influenciado pelas ideias de Gregory Bateson e pela fenomenologia, enfoca os processos de
percepcdo do ambiente como algo que ndo se restringe apenas a mente, de forma a ndo
admitir um limite entre corpo/ambiente. Dessa forma, a histéria de uma pessoa ou de um
determinado grupo ndo pode ser separada do processo de desenvolvimento que ocorre em
uma interacdao continua de um organismo com o seu ambiente. Esse tipo de abordagem o leva
a um enfoque diferente, que esta preocupado com os processos de habitar o mundo, da
aquisicao de habilidades (skills) e de conhecimentos ao longo da vida, e também com os
fluxos geradores do mundo de materiais no qual as coisas vieram a existéncia e continuam a
subsistir.

O agrupamento heterogéneo de autores e abordagens contemporaneas que sao
rotulados como pertencentes a “virada ontologica”, dentro do qual localiza-se tanto a
abordagem de Descola, o “perspectivismo amerindio” de Viveiros de Castro e os estudos
sociais da ciéncia na linha da ANT. Law (2004, 2006), por exemplo, considerou
explicitamente a abordagem da ANT como uma vertente da semiotica e do pés-estruturalismo,
enquanto as influéncias de Lévi-Strauss em Descola e Viveiros de Castro sdo mais do que
visiveis e confessadas. De forma geral, essas abordagens, ao levarem a consequéncias radicais
a dispensa da “natureza” e, junto com esta, da epistemologia das ciéncias naturais enquanto
balizadoras da realidade e da materialidade, culminaram na afirmacao que nao existiria apenas
um s6 mundo, mas mundos multiplos. Isso ndo seria apenas restrito a diferenga entre culturas,
na medida em que ontologia ndo é um sindénimo de cultura, mas esses diferentes mundos
existiriam até mesmo dentro de uma das mais prestigiosas ciéncias ocidentais, a medicina,
como demonstra Mol (2002) com o caso da anemia. Law (2004, 2006) e Mol (2002)
advogam, dentro do enfoque que denominam de “materialidade relacional” ou “semidtica da
materialidade”, que multiplos objetos sdo originados a partir de multiplas praticas de
conhecimentos, culminando na ideia de “ontologia politica”. No caso da anemia, as diferentes
formas de performar a doenca pelos diferentes tipos de exames clinicos, apresentariam
diferentes realidades-mundos e ndo apenas diferentes versdoes ou visoes sobre a mesma
doenca.

A ideia de que diferentes ontologias sdo conformadas a partir da performance de
diferentes praticas de conhecimento ird nortear essa tese. Essa reflexdo sera utilizada

principalmente como meio de contrastar as diferencas entre as praticas de conhecimento
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realizadas pelos Kaiowa, Guarani e Pai Tavyterd e aquelas outras realizadas por técnicos
agropecuarios, engenheiros agronomos, quimicos, empresarios, dentre outros. No entanto, a
ideia de multiplos mundos, na medida em que estd embebida em uma abordagem semiotica,
limita a reflexdo sobre aspectos relacionados com a materialidade do mundo e de fluxos de
materiais, ou seja, uma abordagem ecolégica. Isso ndo é um problema das abordagens da
“virada ontoldgica”; simplesmente ndo se trata de algo que seja do interesse desses autores, na
medida em que para eles uma abordagem ecol6gica estaria necessariamente inserida em uma
ontologia “naturalista”, nos termos de Descola. Por outro lado, considero a abordagem
ecolégica relevante e importante, na medida em que ela tem o potencial de gerar
questionamentos dentro dos pressupostos de realidade das ciéncias naturais e no ambito das
politicas publicas, tendo, portanto, nesses ambitos, uma relevancia estratégica mais evidente.
Portanto, busquei alternativas a ideia de multiplos mundos que me possibilitassem dialogar
com as ontologias hegemOnicas ndo apenas para mostrar a sua diferenca em relacdo as dos
outros, mas também para questiona-la nos seus préprios termos. Dessa forma, encontrei
alguns autores, tais como Tsing (2005), Graeber (2015) e Ingold (2018), que, de forma geral,
sdo criticos a ideia de multiplos mundos. Comecarei pelo ultimo, do qual ja apresentei
algumas ideias. Em um artigo recente (Ingold, 2018), o autor britanico desenvolve claramente
o seu argumento de que, ao contrario dos varios mundos, dos quais se fala na “virada
ontolégica”, para ele o mundo que habitamos é apenas um. Ao contrario do fractiverso
(fractiverse) de John Law, “a set of contingent, enacted and more or less intersecting worlds
in the plural” (Law, 2011, p.2), Ingold resgata a ideia de pluriverso (pluriverse) de Arturo
Escobar, que pode ser descrito como “as a process of planetarization articulated around a
vision of the Earth as a living whole that is always emerging out of the manifold biophysical,
human, and spiritual elements and relations that make it up” (Escobar 2011, p.139). Ao invés
de falar em ontologias, Ingold prefere falar de “ontogénese”, como um processo continuo de
vir a ser. Essa é uma importante diferenca da perspectiva de Ingold em relacdo a aquelas da
“virada ontologica”, por levar em consideracdo a materialidade dos seres e do seu ambiente,
constituindo apenas uma realidade, mas que essa pode se desdobrar de diferentes formas.
Ingold ao problematizar a diferenca entre o naturalismo e o animismo de Descola,
questiona a razdo do naturalismo por um lado exaltar a universalidade da natureza, em
detrimento da diversidade das culturas, e por outro celebrar a diversidade ilimitada de tipos de

espécies de seres vivos em oposicdo a universalidade da mente humana e o seu senso
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consciente de seu proprio self. O que é similar e o que é diferente depende da maneira que se
olha, pois o naturalismo poderia ser definido como a similaridade da fisicalidade e
dissimilaridade do interior (na versdao de Descola), assim como pelo seu oposto. Qual seria
entdo a diferencga da tltima versdo para o animismo? Ingold responde que as similaridades e
dissimilaridades do animismo seriam de outro tipo do que aquelas do naturalismo. As
similaridades do naturalismo seriam de identidade, as do animismo seriam de continuidade; as
diferencas do naturalismo seriam de diversidade e as do animismo seriam de diferenciacao
(Ingold, 2018).

Inspirando-se no processo de diferenciacdo operado pelo animismo, Ingold critica essa
separacdo de uma alma interior e um corpo exterior que € constatada por Descola, pois, para
ele, tal divisdo ndo tem sentido, ja que a interioridade da vida é imanente ao proprio mundo e
que participa diretamente das suas relacdes e processos. Dessa forma, ndo haveria uma
oposicdo entre uma fisicalidade do mundo exterior em contraste com uma interioridade nao
material. Na logica da diversidade, o naturalismo nos da um mundo do “ser”, enquanto na
l6gica da diferenciacdo, o animismo apresenta um mundo do “se tornando” (becoming). E por
meio desse raciocinio que Ingold propde a sua antropologia de “um mundo”, partindo do par
continuidade e diferenciacdo do animismo em um mundo onde a diferenca é sempre
emergente.

Isso leva o autor a ideia de ontogénese, ao invés de ontologia, apresentando o conceito
do processo de “individuagdo” de Gilbert Simondon. Este conceito se refere ao
desenvolvimento da vida, onde as diferencas ndo se encontram presas dentro de um limite
com o mundo exterior, mas ocorrem nas ressonancias internas da vida. O desenvolvimento da
vida ndo separa as a¢des de um organismo dos processos por que ele passa em interacdo com
o seu ambiente. O que ocorre é um processo de diferenciacao intersticial, por meio do qual a
diferenca emerge ao longo da vida. Essa é a diferenca da ideia de multiplas ontologias e
multiplas ontogenias: enquanto na primeira tudo ou todo ser é o seu proprio mundo, de forma
que existam tantos mundos como seres ou coisas (ou culturas, ou praticas, eu também diria);
na segunda, cada ser ou coisa surge ao longo de seu caminho particular, dentro de um mundo
de diferenciacdo ilimitada. “In short, ontogenesis allows us to reconcile singularity and
multiplicity, agency and patiency, within one world” (Ingold, 2018, p. 167).

Entendo essa ideia de um tnico mundo, no sentido utilizado por Ingold, como mais

produtiva para compreendermos 0s encontros, conflitos e colaboragdes que ocorrem, levando

94



em conta a dimensdo da materialidade. Tsing (2005), por exemplo, focou nas relacdes de
colaboracgdo no processo de encontros globais por meio da diferencga, tais como aquelas por
meio das quais campanhas (socio)ambientais sdo montadas. Essas colaboracdes chamam a
atencao para a formacgdo de novas configuracGes culturais e politicas que mudam uma arena
de conflito. Esses encontros ocorrem estabelecendo “conexdes globais” das quais dependem,
para existir, o capitalismo, a ciéncia e a politica (os universais), e € justamente a materialidade
complicada desses encontros praticos que Anna Tsing (2005) chamou de “friccao”. Em um
sentido parecido, a formulacdo de Almeida (2013) dos “acordos pragmaticos” enfatiza a
dimensdo dos encontros que acontecem e dos seus efeitos, mesmo quando ainda esta em jogo
a diferenca sobre os determinantes da realidade e a causalidade dos acontecimentos.

A narrativa sobre os encontros que sao estabelecidos e seus efeitos ao longo do tempo
mantém também a importancia da andlise diacronica dos processos, sem desmerecer a
importancia de visdes sincronicas. E importante frisar que néo se trata de uma histéria tinica e
universal, como fica claro a partir da ideia de Tsing (2005) de que os eventos que ela descreve
sao completamente diferentes para cada grupo de atores, mas isso ndao impede o processo de
“colaboragdo”, algo similar a ideia ja@ mencionada de Almeida (2013) de “acordo pragmatico”,
no qual as pessoas chegam a acordos sobre as acOes a serem tomadas, ainda que os
pressupostos de realidade sejam totalmente diferentes. Da mesma forma, abordagens
analiticas epistemologicamente diferentes podem contribuir para produzir efeitos congruentes
na descricdo etnografica, ainda que partindo de pressupostos distintos. E nesse sentido que
aproprio-me aqui de abordagens diversas, tais como a virada ontolégica, a abordagem
ecoldgica de Tim Ingold, a ecologia histérica, a histéria indigena, a etnografia multiespécies,
dentre outros. Portanto, a minha descricdo etnografica ndao se pautara exclusivamente pelas

teorias e concepcoes nativas dos meus interlocutores.
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Foto 08: Patio, localizado em frente a ogapysy (casa de reza), com fileiras de yvyra’i,
terminando no marangatu (espécie de altar) externo. Foto de autoria propria, tirada em Guyra
Kambi’y em fevereiro de 2019, logo antes do jerosy puku.
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CAPITULO 2 - DO KA’A HE’E A ESTEVIA

Do ka’a he’é a estévia: a constituicao de conhecimento por meio da ciéncia e tecnologia

Na primeira parte deste capitulo discutirei a constituicdo do conhecimento técnico e
cientifico sobre a “estévia” por meio de uma breve descricdo dos movimentos e
transformacgoes pelas quais passaram o ka’a he’é até se tornar uma das grandes commodities
mundiais. Essa histéria, conforme ja mencionada no capitulo 1, inicia-se com o naturalista
Moisés Bertoni. Na proxima secdo descreverei um pouco da histéria pessoal de Bertoni e a
sua trajetoria, até a “descoberta” da Stevia rebaudiana.

Em seguida, descreverei a histéria da “estévia” enquanto um objeto da ciéncia e
tecnologia na busca de torna-la uma mercadoria industrial. Essa histéria envolve diferentes
agentes — como por exemplo, embaixadores ingleses e alemdes no Paraguai, empresarios
paraguaios, quimicos franceses, pesquisadores e industrias japoneses, dentre outros. Nao sera
meu objetivo reconstruir essa longa e complexa histéria em sua totalidade, e, portanto, irei me
ater a alguns acontecimentos principais, ou que mostrem as relacoes que sdo estabelecidas
entre humanos e outros seres durante o processo de constituicdo de saberes técnicos e
cientificos sobre a estévia. Para um bom e mais completo panorama histérico do
desenvolvimento da estévia enquanto objeto técnico/cientifico e mercadoria, recomendo a
leitura do excelente trabalho de Liaudat (2015). Utilizei-me largamente do compilado
historico presente nessa ultima obra para a escrita de partes do presente capitulo.

Na segunda metade do capitulo, discutirei com maior foco as mobilizacGes e os
deslocamentos realizados pela ciéncia, particularmente a botanica, na construcio do seu
objeto de pesquisa e o apagamento de relacdes que foram estabelecidas com os indigenas na
narrativa final. Utilizarei a descricdo da visita do botanico Djadja Soejarto ao Paraguai, em
1981, em busca da estévia, para ilustrar este ponto. Por meio da descricio da chegada do
botanico até o local onde encontrou a estévia em seu estado “selvagem”, na regido do Cerro
Kuatia, também abordarei as transformacdes ambientais da regido e o seu papel no gradual
desaparecimento da planta no campo. Esse processo de modificacdo da paisagem e de
mudangas politicas e econdmicas que ocorreram na regido com o avango da colonizagdo

interna no sul do MS e leste do Paraguai serao descritos em maiores detalhes no capitulo 3.
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Por fim, com base em etnografias sobre os Kaiowa, Guarani, Pai Tavytera e outros
povos indigenas das terras baixas da América do Sul, discutirei algumas nocoes caras as
relacbes entre os humanos e desses com as plantas, tais como o processo de
domesticacdo/familiarizacdo e a nocdo de tekoha. Para isso, buscarei trazer as discussoes
antropoldgicas que se mantiveram atentas aos tipos de relagdes que sdo estabelecidas, e a uma
teoria da propria relacdo, desestabilizando dessa forma alguns pressupostos tacitos euro-
americanos ocidentais sobre o que constitui a realidade e o que é ou pode ser o conhecimento.
Com base nessa reflexdes, pretendo contrastar modos distintos de praticas e de tipos de
relacionamento entre pessoas, plantas, lugares, que constituem formas de conhecimento
enquanto algo que tem efeito no mundo. Em especial, buscarei pensar, de modo inicial, sobre
como essas praticas e relacoes contrastam também diferentes formas de dominio sobre plantas

e paisagem.

Moisés Bertoni

No século XIX, os Estados NacOes sul-americanos surgidos de antigas colonias
espanholas e portuguesas (em sua maioria), por meio de processos de independéncia,
iniciaram o estimulo a imigracdo de europeus para atenderem um suposto déficit de mao-de-
obra para desenvolver as economias nacionais. Foi nesse cenario que, em 1884, chegou na
Argentina Moisés Bertoni, sui¢o oriundo da regido do pais onde se fala o idioma italiano.
Bertoni, assim como varios que emigraram, estava atras de terras para o cultivo, no entanto,
ele tinha planos bem mais diferenciados. Tendo estudado ciéncias juridicas, fisicas e naturais
nas Universidades de Genebra e Zurique, e de formacdo politica socialista-anarquista, seu
plano era fundar uma colonia agricola autossustentavel, inspirado nas redugoOes jesuiticas.
Ainda na Europa, Bertoni teve uma conversa com o consul argentino Charles Beck-Bernard,
que o aconselhou a regidao de Misiones, devido a fertilidade, preco e condi¢des de pagamento
da terra (Manfroi, 2013).

Apos chegar no continente sul-americano e passar por duas experiéncias mal sucedidas
de fundacdo de coldnia agricola autossustentavel em Sant’Ana/Argentina (1884-1886) e
Yaguarazapa/Paraguai (1887-1894), Bertoni conseguiu se estabelecer com sua familia, a partir
de 1894, em Puerto Bertoni, no Alto Parana/Paraguai. A partir de entdo, concentrou suas

pesquisas no Paraguai, se tornando reconhecido posteriormente como um dos maiores
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naturalistas daquele pais, sendo inclusive convidado para representar aquele pais em eventos
no exterior.

Em Puerto Bertoni, propriedade de sua familia com 10 a 12.000 hectares, Bertoni, cuja
maior paixdo era a botanica, reiniciou a construcao de um herbéario, fruto de iniciativas
pioneiras nos anos anteriores, que chegou a mais de 2.500 espécies. Ele retomou a instalacao
de uma estacdo meteoroldgica, iniciativa esta iniciada ainda na Suiga, e deu continuidade a
suas pesquisas, principalmente relacionadas com a relacdo entre clima e produgdo agricola.
Ele e sua familia viveram do cultivo de café, banana, extracio de madeira, exportacdo de
produtos agricolas (principalmente para a Argentina), além da edigdo de revistas e do trabalho
na imprensa comercial, que deram a familia Bertoni os recursos econémicos necessarios para
viver e sustentar sua obra cientifica (Manfroi, 2013).

Em 1928, Bertoni fez um inventario de sua vida cientifica, descrevendo as atividades
que realizava no Paraguai, tais como “levantar dados sobre a classificagcdo, enfermidade,
natureza ou meio em que uma planta ou animal viviam; estudar a composicao quimica de um
terreno a cultivar; testar uma planta medicinal, ou ainda, avaliar a melhor estacdo climatica
para o desenvolvimento de determinada planta ou plantagdo” (Manfroi, 2013, p. 79). Em vida,
Bertoni reuniu em sua propriedade um total de 43.600 pecas museoldgicas, das quais 14 mil
na area da entomologia e 22 mil no herbario geral.

Além da botanica, outra paixdo de Bertoni era a etnologia dos povos Guarani habitantes
do Paraguai. Ele reuniu 800 pecas indigenas para estudo etnografico, as quais foram utilizadas
na composicdao dos volumes de uma de suas obras mais famosas, “La Civilizacién Guarani”.
Essa obra foi escrita dentro de um contexto mais amplo, que era a ideia da confeccdao de uma
enciclopédia que descreveria o Paraguai em seus aspectos fisicos e econdmicos, passando pela
historia, geografia, antropologia e agricultura. “La Civilizaciéon Guarani” é composta de trés
volumes, sendo I - Etnologia, II - Religién Y Moral e III - Conocimientos. Moisés Bertoni
faleceu em Foz do Iguacu, em 19 de setembro de 1929, aos 72 anos. No lugar onde ficava a
propriedade de sua familia existe hoje o Museo Bertoni, localizado em uma area protegida,
onde reside uma comunidade Mbya Guarani, a 26km de Presidente Franco, Alto Parana, as
margens do rio Parana (Manfroi, 2013).

A historia de Bertoni com a estévia se iniciou em 1887, ano no qual ele cita que teria
ouvido pela primeira vez de uma planta de folhas doces por meio de indigenas e mesticos (nas

palavras de Bertoni) da regidao do rio Mondai, quando iniciava a exploracao nas florestas da
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parte oriental do Paraguai. No entanto, como a planta era nativa do campo, dos “prados do
norte”, e também era rara, ndo foi possivel para ele encontra-la. Os indigenas conheciam essa
planta das campinas de “mbaeverd” e “kad guast”. Em 1899, quando ele estava em Assuncao,
um amigo lhe presenteou com um espécime da planta com as folhas secas, na forma que é
utilizada para adogar a bebida de erva-mate, que ele havia ganhado de um herbalista da parte
nordeste do pais (Bertoni, 1905; Soejarto, 2002).

Por meio dessa amostra de plantas, Bertoni pode identificar que de acordo com a
taxonomia botanica, a planta pertencia a tribo Eupatoriae da familia Compositae. No entanto,
como a amostra continha apenas ramos esmagados, ele ndo conseguiu identificar o género
corretamente, comunicando a comunidade cientifica em 1899 que aquela se tratava de uma
nova espécie de nome Eupatorium rebaudianum. O epiteto do nome era dedicado ao quimico
paraguaio Ovidio Rebaudi, pelo qual o botanico nutria admiracdo e que depois realizou o
primeiro estudo quimico da planta. Em 1904, Bertoni conseguiu obter o primeiro espécime
seco com flores, mas, devido a uma guerra civil no Paraguai, ele teve que viajar para o Alto
Parana. Na sua volta até Assuncdo, o botanico recebeu um espécime vivo de um residente de
San Pedro, que foi o que lhe permitiu a reclassificagdo da espécie sob a nova nomenclatura

taxondmica de Stevia rebaudiana (Bertoni, 1905; Soejarto, 2002).

A estévia enquanto incipiente objeto da ciéncia e tecnologia

Os estudos quimicos de Ovidio Rebaudi e o longo histérico de uso da planta entre os
indigenas e populacao local do Paraguai — que demonstrariam que o seu consumo era seguro —
levaram Bertoni a se animar frente a possibilidade das folhas da estévia serem usadas como
um adocante natural pela industria. As publicacdes cientificas de Bertoni e seu entusiasmo
sobre a estévia se difundiram para a Europa e Estados Unidos, despertando o interesse de
outros paises na planta. Segundo Lima Filho et al (2004), na década de 1920, paises como
Estados Unidos da América e Polonia pediram sementes ou mudas de estévia para o
Ministério da Agricultura do Paraguai, para introducao da planta e realizacao de estudos sobre
ela em seus respectivos dominios. Na década de 1930, os soviéticos também teriam importado
material reprodutivo da planta. Kienle (2010 apud Liaudat, 2015) afirma que as forcas
armadas alemds estavam por tras do interesse do Reich em pesquisas cientificas sobre a

estévia nas duas primeiras décadas do século XX, avaliando a administracdo de cha de erva-
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mate adogcado com Stevia aos solados para que fossem mais resistentes a fadiga e ao frio
nordico.

Durante a segunda guerra mundial, o bloqueio submarino alemdo as Ilhas Britanicas
colocou seus habitantes em situacdao de escassez de alimentos, dentre eles o agicar de cana-
de-agticar ou beterraba, e a sacarina. Dessa forma, cresceu o interesse britanico na pesquisa da
estévia como um potencial substituto desses adocantes, e em 1941 o Jardim Botanico Real de
Kew recebeu a ordem para estudar a planta visando sua producdo industrial (Liaudat, 2015).
O consul britanico em Assungao na época da virada do século XIX para o XX, Cecil Gosling,
ja havia enviado sementes de estévia para a Inglaterra, junto de informacdes sobre a planta
obtidas de Moisés Bertoni. Entre 1942 e 1943 sementes teriam sido enviadas de Kew, onde se
localizava o Jardim Botanico Real, para areas de clima mais ameno do Reino Unido, mais
adequadas ao crescimento das plantas, onde foram cultivadas nos condados de Devon e
Cornwall por Ronald Melville, desenvolvendo-se bem durante o verdo (Lima Filho et al,
2004).

Gosling (1901 apud Liaudat, 2015, p. 58), em uma carta, remete ao apreco de Moisés

Bertoni pelo aporte cognitivo dos indigenas americanos, mencionando que

em um artigo descrevendo a planta, o Dr. Bertoni destaca, penso que com grande justica, até
que ponto estamos em divida com esses observadores proximos a natureza, os indios, de
quem aprendemos o uso do tabaco, o milho, o amendoim, a mandioca, as batatas, o algoddo,
a quinoa, a baunilha, a borracha e a salsaparrilha. Verdadeiramente uma larga lista de
beneficios para a humanidade!*!

Liaudat (2015) afirma que, por um lado, é positivo o reconhecimento da valorizacdao
dos saberes indigenas e da existéncia e importancia dos conhecimentos dos povos originarios.
Em sua fala, Gosling assume tacitamente o ka’a he’é como uma planta que a “humanidade”
aprendeu a usar gracas aos indigenas. Por outro lado, os beneficios a “humanidade”, que o
inglés cita, referem-se a uma parcela de pessoas que deixa claramente de fora os indigenas
desse grupo. Pois o reconhecimento das utilidades dessas plantas seguiu uma historia de
exploracdo colonial desses saberes e de bens naturais. Na lista de plantas que “aprendemos a
usar”, citada por Gosling, encontram-se o0s principais produtos vegetais das colonias

americanas que serviram para alimentar a industrializacdo inglesa.

! Tradugdo livre para o portugués dos trechos em espanhol e inglés contidos em Liaudat (2015, p. 58), citando

o original de Gosling (1901, p. 174).
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Nas primeiras décadas do século XX, enquanto botdnicos ingleses se dedicaram ao
estudo do cultivo do ka’a he’é, os alemdes se dedicaram a realizar estudos quimicos. No
entanto, ambos ndo tiveram grandes avangos na época. Do ponto de vista da compreensao dos
compostos quimicos da estévia, os maiores passos foram dados pelos franceses na década de
1930. Em 1931, o doutorando R. Lavielle da Faculdade de Farmacia da Sorbonne Paris, junto
de M. Bridel do Museu de Historia Natural de Paris, estabeleceram a estrutura quimica de
compostos ativos na planta, como o esteviosideo, publicando os resultados de suas pesquisas
em uma série de artigos em revistas especializadas. No ano seguinte, Lavielle publicou sua
tese de doutorado sobre a Stevia rebaudiana. No entanto, o pesquisador francés deparou-se
com a dificuldade de obter exemplares da planta para o seu estudo farmacoldgico (Liaudat,

2015).

Desafortunadamente la Ka’a He’e crece en el campo, en la region norte del Paraguay, casi
desierta, y donde las comunicaciones, debido a la falta de caminos [voies de pénétration],
eran y siguen siendo hasta nuestros dias muy dificiles. Esta situacién obstaculiza seriamente
el estudio de la droga. [Malheureusement le Kaa hé-é poussait dans la campo, région
septentrionale du Paraguay, a peu prés déserte, et ou les communications, par suite du
manque de voies de pénétration, étaient et sont encore de nos jours tres difficiles. Cet état de
choses devait sérieusement entraver 1'étude de la drogue.””] (Lavielle, 1932., p. 2 apud
Liaudat, 2015, p. 71).

Liaudat (2015) chama a atencdo para a invisibilizacdo dos indigenas que habitavam
aquela regido, os Pal Tavytera, por meio de uma mentalidade eurocéntrica e colonialista que
considerava que ali era uma regido “quase deserta”. Além disso, o autor ressalta que mesmo
apos 30 anos da “descoberta” da estévia, os pesquisadores ainda tinham dificuldades em
conseguir amostras da planta e tinham que recorrer ao seu local de ocorréncia natural no
Paraguai. Para isso, os pesquisadores europeus precisavam de mediadores paraguaios que
fizessem esse trabalho de coleta, ou os guiasse até os locais de ocorréncia da estévia. Foi
justamente isso que Lavielle fez, conforme ele mesmo cita em um agradecimento ao Sr.
Carlos Sosa por haver proporcionado a ele os materiais indispensaveis ao estudo que é objeto
da sua tese. O farmacoélogo francés ainda menciona que “para recolher uma quantidade tal de
droga foi necesséaria uma verdadeira expedicao em zona tropical” (Lavielle, 1932, p. 3 apud

Liaudat, 2015, p. 71).

A tradugdo para o espanhol foi realizada por Liaudat (2015), sendo o trecho original de Lavielle aquele

escrito em francés.
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Pesquisadores norte-americanos também se utilizaram de intermediarios paraguaios para
conseguirem amostras de estévia para seus estudos. Liadaut (2015) cita que, em nota de
rodapé, Coates e Bertram, investigadores do Departamento de Quimica da Universidade de
Illinois em Chicago (UIC na sigla em inglés), agradecem um empresario paraguaio, Luis
Enrique de Gasperi, pelo envio de amostras de Stevia rebaudiana, o que deve ter ocorrido no
final dos anos 1960. Liaudat (2015) chama a atencdo para como a necessidade de envio de
material do Paraguai para Europa e Estado Unidos demonstra que nessa época ainda nao
havia cultivos extensivos da planta nesses paises.

Neste ponto, é interessante compreender em qual contexto se encontravam 0S pOvos
indigenas Guarani, principalmente os Pail Tavyterd, na primeira metade e meados do século
XX, quando os pesquisadores europeus e norte-americanos tinham que recorrer a expedicoes
até a regido de origem da estévia, realizadas por intermediarios paraguaios, para conseguirem
amostras da planta, e quais as transformagoes que ocorreram apoés esse periodo. Apos o fim da
“Guerra do Paraguai” ou “Guerra da Triplice Alianga” (1865-1870), conflito armado que
envolveu, de um lado, o Paraguai e, de outro, Brasil, Argentina e Uruguai, o tracado da divisa
da fronteira entre Brasil e Paraguai foi alterado, em beneficio do primeiro. Isso ocorreu
principalmente na altura da divisa entre o departamento de Amambay (Paraguai) e o atual
estado de Mato Grosso do Sul (Brasil). Até entdo, ndo havia uma fronteira que separasse dois
paises na regido, de modo que os indigenas que hoje conhecemos como Pai Tavyterd, Kaiowa
e Guarani transitavam livremente por ambos os lados®. Além disso, no periodo pés-guerra, o
Paraguai foi obrigado a vender grandes extensdes de terra, principalmente a colonos

brasileiros, para a exploragao de erva-mate, madeira e gado (Quiroga & Ayala Amarilla, 2014

#  Esse transito ainda acontece nos dias de hoje, no entanto ele ndo é tdo livre, na medida em que os indigenas

sdo considerados como cidadaos dos paises que estdo do lado da fronteira em que habitam. Dessa forma,
formalmente o transito entre os paises estd sujeito as regras de nacionalidade e imigracdo dos estados
nacgoes. Isso, com certeza, dificultou e dificulta até os dias atuais o transito entre os dois paises. Essas
dificuldades, atualmente, se remetem a necessidade de, a cada momento, ter que pedir licenca nas
aduanas/alfandegas e comunicar a saida e entrada nos dois paises (Brand e Colman, 2010), o que implica
também estar em posse de documentacdo civil do pais de origem, e obedecimento de regras de tempo
maximo de estadia para visitas. No meu periodo de trabalho de campo, nas vezes em que atravessei a
fronteira do Brasil para o Paraguai (na altura das cidades de Ponta Pora e Pedro Juan Caballero), em trajeto
de carro acompanhado por indigenas Kaiowa, precisamos primeiramente nos dirigirmos a Aduana paraguaia.
Neste local é emitido o documento de permissdo para ingresso temporario no Paraguai, o “permiso”,
mediante apresentacao de Carteira de Identidade civil. O permiso necessita ser entregue na mesma aduana,
durante a volta ao Brasil, sob pena da necessidade de pagamento de uma multa de cerca de R$150,00 (na
época), caso a pessoa necessite retornar ao Paraguai novamente. Essa burocratizacdo do transito entre os
paises, e as barreiras policiais de controle, localizadas logo do inicio da rodovia que liga Ponta Pora a Pedro
Juan Caballero, sem diivida contribuem para intimidar a circulacdo entre os indigenas. No entanto, os
Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera também possuem diversas formas de driblar essas fronteiras para se
deslocarem entre os dois paises.
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APUD Vera Brito, 2015). Dessa forma, assim como no lado brasileiro, empresas ervateiras
comecaram a explorar os ervais nativos, por meio de concessdes de terras publicas para
exploracdo por empresas privadas ou vendas, utilizando esporadicamente a mao-de-obra
indigena, e assim os/as indigenas comecaram a transitar massivamente nessas regides de
extracdo. Melid, Grunberg e Grunberg (2008) chamaram atencdao para o fato do
empreendimento ervateiro nao ter intengoes “civilizatérias”, tendo o simples interesse de se
aproveitar de uma mao de obra barata, o que, portanto, permitiu os grupos Guarani
permanecerem nas suas terras tradicionais.
Na época do governo ditatorial de Alfredo Stroessner (1954-1989), o Paraguai procedeu
a venda dessas terras publicas a valores muito baixos. Os territérios vendidos se concentraram
mais nas dareas fronteiricas, provocando a penetracdo da expansdo da fronteira agricola
brasileira no territério paraguaio, trazendo, além disso, mao de obra brasileira, e conformando
progressivamente uma nova categoria de cidadaos, os brasiguaios. Neste contexto, aumentou
o desmatamento causados pela nova expansdo colonizadora baseada nas pastagens de gado,
principalmente nos Departamentos de Concepcion, Amambay e Itapua, afetando territorios
tradicionais ocupados pelos Pal Tavytera (Vera Britos, 2015; Glauser Ortiz, 2010). Isso
coincide com as regides de “ocorréncia natural” do ka’a he’é. Até aproximadamente a década
de 1960 ndo havia politicas indigenistas estatais direcionadas aos povos indigenas no
Paraguai*, sendo a agdo indigenista conduzida por missdes religiosas, catolicas e evangélicas.
Nessa época, nao havia ainda uma garantia da posse das comunidades indigenas do seu
territério, o que aconteceu apenas em 1981 com a Ley 904/81, “Estatuto de las Comunidades
Indigenas”, por meio da qual o Estado paraguaio comegou a reconhecer a existéncia legal das
aldeias indigenas, na figura juridica das “comunidades indigenas”, e seu direito de acesso as
terras de propriedade comunitaria. Antes desta lei, todas as legislagdes eram de cunho
assimilacionista e de integracao dos indigenas a sociedade nacional (Vera Britos, 2015).
Liaudat (2015) indica que as primeiras tentativas de estabelecer métodos de
multiplicacdo e producdo do ka’a he’é visando um cultivo em maior escala iniciaram-se com
Vera Bertoni, filha de Moisés Bertoni, e seu marido, o agronomo Juan Bautista Aranda
Jiménez, nas terras da Colonia Guillermo Tell. No entanto, o casal se deparou com as

dificuldades que atrasariam por mais de meio século o que Liaudat (2015) chama de “a

2 Em 1958 foi criado o Departamento de Asuntos Indigenas (DAI), dependente do Ministerio de Defensa

Nacional, que foi substituido posteriormente pelo Instituto Nacional del Indigena (INDI), em 1975 (Vera
Britos, 2015).
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domesticacdo da espécie”. Os principais problemas no cultivo residiam na aclimatacdo da
planta e na alta variacdo genética — caracteristicas desafiantes para uma agricultura industrial
que necessita de padronizacao e alto rendimento.

O primeiro cultivo comercial extensivo de estévia, no mundo, teria se iniciado em 1962,
no Paraguai, de acordo com Liaudat (2015). O produtor pioneiro teria sido Luis Enrique de
Gasperi, quem trouxe uma grande quantidade de plantas de seu local de origem até sua
propriedade na regido de Horqueta, Departamento de Concepcién. De acordo com matérias
jornalisticas que homenageavam De Gasperi, ele teria tomado interesse pela estévia em 1958,
quando foi presenteado por Hernando Bertoni — filho de Moisés Bertoni® - com um exemplar
de “Agenda & Mentor Agricola: Guia del agricultor & colono”, um manual onde aparece uma
breve resenha sobre a planta. No inverno de 1960, o empresario Luis de Gasperi organizou
uma expedicdao desde Horqueta até um territério indigena no Departamento de Amambay,
com o objetivo de obter exemplares do ka’a he’é. Um membro da excursao, Pastor Sanabria,
afirmou que o empresario havia feito um acordo com os indigenas da regido e em troca de
alimentos e “provisoes”, eles o conduziram até o local exato onde podiam obter a planta no
Cerro Kuatia. Teriam sido extraidos mil exemplares da planta, que foram transportadas para

as propriedades de De Gasperi.

Se utilizd con ese propdsito un camion Mercedes-Benz Unimog, vehiculo especialmente
desarrollado para zonas de dificil acceso. Por tltimo, indica Sanabria que luego de dos afios
de experimentacion en la estancia de De Gasperi, hacia 1962 se habria logrado domesticar la
Stevia rebaudiana e iniciado un cultivo extensivo en 70 hectareas com fines comerciales.
Segun documentacion preservada por la familia, rdpidamente el empresario inicié la
exportacion de hojas enteras y trituradas a Brasil, Argentina, Japon y a otros paises, a un
precio de hasta US$ 12,50 por kilogramo FOB* (Liaudat, 2015, p.88).

Liaudat (2015) chama atencdo para que o intercambio, apesar de ter sido feito com base
em uma troca e, aparentemente, ndo violento, pode ser considerado como uma relacdao

assimétrica, na medida em que os indigenas aportaram algo de maior valor, ainda que

»  Essa informacdo consta em Liaudat (2015), da seguinte forma, na nota de rodapé n°110: “Segtin informacién

provista en el portal web del Ministerio de Educacién y Cultura de Paraguay, Hernando Bertoni es hijo de
Moisés Bertoni. Este ingeniero agrénomo ocupé a lo largo de su vida diversos puestos de responsabilidad en
organismos técnicos en su pais. En el momento en que le da el manual de su padre a De Gésperi, era director
del Instituto Agronémico Nacional. Mas informacion: http://www.mec.gov.py/cms_v2/recursos/9495-se-
conmemora-el-nacimiento-de-hernando-bertoni (02/02/15). Llamativamente el nombre de Hernando no
figura entre los trece hijos de Moisés Bertoni enumerados en la biografia de Baratti & Candolfi (1999, pp.
310-312)” (Liaudat, 2015, p. 87).

% Na nota de rodapé n.° 114, Liaudat (2015, p. 88) explica que o termo FOB “significa “libre a bordo” (por su
sigla en inglés). Es el precio de una mercancia ya colocada a bordo del transporte maritimo o fluvial,
principal via de transporte del comercio internacional”.
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potencial, do que o que receberam. Isso pode ser visto pela descricdo de que em apenas alguns
poucos anos o empresario ja teve retornos financeiros considerdveis. Ainda que nao
mencionado, € bem possivel que os indigenas Pai Tavytera também tenham aportado
informagdes sobre o manejo e o cultivo da planta. Ao menos em alguns depoimentos que eu
obtive em campo com os Kaiowa e Guarani, e depoimentos dos Pai Tavytera gravados pelo
SUNU, descritos ao longo desta tese, o ka’a he’é também era cultivado. Isso poderia ajudar a
explicar o rapido sucesso de De Gasperi, nao alcancado anteriormente por pesquisadores
norte-americanos e europeus em sessenta anos.

No entanto, para além disso, pela primeira vez havia sido realizado um transplante
macico de estévia do seu lugar de origem, o que permitia a realizacao de experimentagoes
agricolas, na tentativa de “domesticacao” da espécie. Liadaut (2015) trata o termo
“domesticacdo” referindo-se a um processo de superacdo de “problemas” das plantas em
estado selvagem, os quais seriam a “aclimatacao” e a “variabilidade genética”. Pelo primeiro
termo, o autor se refere a adaptacdo da planta a outros climas, o que era desejado, porque o
lugar de origem natural da espécie era considerado muito “agreste” e de dificil acesso. Ja a
questdo da variabilidade genética tinha que ser enfrentada para buscar variedades mais
estaveis e produtoras de folhas mais doces. Conforme ja discutido no capitulo anterior, o
processo de domesticacao de espécies, segundo estabelecem a Biologia e Agronomia, tem
como aspectos centrais o controle da reproducao do organismo e a dependéncia humana para
que tal ocorra. Isso é atingido por meio da selecdo intencional de variedades de plantas que
apresentem caracteristicas desejaveis para o consumo/mercado em detrimento de outras, que
geralmente estdo associadas com outras adaptacoes ambientais que seriam importantes no
contexto da reproducao da planta silvestre.

Conforme serda mencionado ainda neste capitulo, Soejarto (2002) associou esses
transplantes massivos da planta de seu lugar de origem, nos anos 1960 e 1970, dos quais a
iniciativa de De Gasperi deve ter sido a pioneira, com a dificuldade de encontrar a planta
silvestre, resultando na sua quase extin¢cdo. O botanico cita essa como uma das causas, sendo
bastante determinante a transformacao da paisagem da regido com a introducdo de gado
bovino e a abertura de lavouras. Liaudat (2015) destaca como esse processo de aclimatagao
colaborou para a destruicdo da forma originaria da planta e na construcdo da primeira
variedade “domesticada” de ka’a he’é reproduzida em um meio artificial. O desenvolvimento

do cultivo comercial e extensivo da estévia foi crucial para os desenvolvimentos subsequentes
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que se deram na industria e que permitiram a producdo em larga escala dos glicosideos de
estévia como adocantes.

Em junho de 2019, entrevistei o senhor Inocéncio Gonzales (falecido poucos meses
depois da entrevista por problema cronico de saide), em sua casa, na cidade de Horqueta, no
Paraguai. Inocéncio e sua familia sdo produtores de estévia, e ele participou dos primeiros
cultivos realizados em Horqueta, a partir de transplantes de plantas da sua regidao de origem,
junto de Luis Enrique de Gasperi. Segundo ele, na década de 1960, o irmdo de Luis Enrique
de Gasperi, que era um doutor na Califérnia, teria avisado que nos Estados Unidos o
ciclamato de sodio teria entrado em alerta vermelho, devido ao seu potencial cancerigeno, e
que estavam buscando um substituto para ele, como adocgante. Entdo, de Gasperi teria ido em
busca de onde a planta poderia ser encontrada, em Cerro Kuatia, na cordilheira que faz divisa
entre Paraguai e Brasil, localizado a 78 Km de Pedro Juan Caballero no sentido de Capitan
Bado. Dessa forma, nesse local, ele buscou as primeiras plantas para levar até Horqueta.
Outra motivacao de de Gasperi para ir em busca da estévia, seria a informacdo que ele detinha
de documentos localizados no México contendo relatos histéricos do inicio da colonizagao
espanhola na América do Sul, na época da fundacao de Assuncdo (século XVI). Nesses
relatos, seria mencionada a realizacdo de excursdes indigenas pela Ruta del Sol (Kuarahy
rape, em guarani), em busca de duas plantas, sendo uma utilizada para guerrear, que se supoe
que seja a coca, e outra, uma planta, ka’avo toryrd, que era usada pelos indigenas Guarani da
regido onde atualmente é o Paraguai para adogar e para evitar os efeitos indesejadas da
embriaguez pela ingestdo excessiva de bebida alcoodlica (o kagui) durante festas ou rituais que
duravam varios dias, incluindo a capacidade de nao se embravecer, que se supde que seja a
estévia. Inocéncio disse que até hoje ele produzem uma cachaca adicionada com a parte
lenhosa da estévia, que teria essa capacidade de evitar a embriaguez excessiva e seus efeitos.
Isso teria sido resultado de pesquisa de de Gasperi, segundo a sua versao.

Em Cerro Kuatia, as plantas de estévia foram encontradas no campo, préximo a divisa
do Paraguai com o Brasil, 15 a 20 Km para dentro do Paraguai, onde esta localizado um
pequeno riacho (Arroyo Miri) que sai das proximidades, e desagua no Arroyo Guasu. Na parte
préxima ao rio, bem imida, ndo se encontra a planta, mas sim a uma distancia entre vinte a
quarenta metros para cima. Mais para cima, a terra € mais arenosa, ao contrario do local onde
se encontrou as plantas, que estavam em uma terra de himus. “Este no tiene ceniza, este, no

tiene arena, grano, piedra, nada. Nin [...] viscosidad. No tiene, verdad, ceniza. Entoces, mas
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arriba, no hay” (Entrevista com Inocéncio Gonzdles, em sua casa em Horqueta, Paraguai, dia
01 de junho de 2019). Esse local onde ocorre o ka’a he’é, segundo estudos dos japoneses,
seria uma depressdo vulcanica, formada por depdsito de cinzas, e por isso a planta gosta do
calcario e das cinzas, ap6s a queimada do campo. Segundo Inocéncio, a planta se renovaria
com as queimadas do campo. Pode-se encontrar a estévia onde tem campo, até 70 Km, em
territorio paraguaio, da divisa do Brasil e Paraguai, onde se encontra no rio Arroyo Blanco.

Depois disso, segundo Inocéncio Gonzalez, na década de 1970, outros vieram em busca
da planta, vindos do Brasil, Alemanha, para coletarem a planta e fazerem estudos. Nessa
mesma época, vieram 0s japoneses, por meio de um argentino, Antonio Menca, junto de Isao
Ohira, que trabalhavam para uma empresa japonesa, e fizeram um cultivo de estévia perto de
Cerro Guasu e Cerro Kuatia. Os japoneses teriam trabalho junto de de Gasperi, aprendendo
sobre o cultivo da planta, e posteriormente teriam levado a planta ao Japdo. Inocéncio
Gonzales frisou que todos os que buscaram a estévia encontraram-na apenas naquele local,
em Cerro Kuatia. A estévia nativa tinha um grande nimero de variedades, em torno de 67,
segundo Inocéncio Gonzales. Como a estévia é uma planta de reproducdo por polinizagdo
cruzada, é dificil manter apenas uma linhagem no campo, e por isso os processos de
melhoramento subsequentes, que se realizaram no Japao, foram realizado em laboratorios. As
variedades melhoradas, além de serem mais homogéneas e produtivas, tem as folhas mais
doces. No entanto, segundo Inocéncio Gonzales, as plantas tem uma duracdo de vida menor
do que as variedades crioulas, que permitem colheitas sem fim, sem bem manejada. Nessas
ultimas, pode-se fazer trés a quatro colheitas ao ano.

Inocéncio afirmou que nos primeiros transplantes da estévia de Cerro Kuatia até
Horqueta, no inicio da década de 1960, ndo obtiveram muito sucesso na reproducao da planta
por meio de sementes, e que isso era muito dificil. Por outro lado, por meio de
experimentacdo, teriam obtido um maior sucesso com a técnica de estaquia, retirando os
brotos novos e colocando-os no solo. Depois disso, teriam conseguido aprimorar as técnicas
de preparacao do solo, sombreamento, e no estabelecimento de condi¢does que melhoravam a
germinacdo das sementes. De Gasperi vendia a estévia na forma de ch4, em uma marca
chamada “Mas Dulce Té de Paraguay”. Os japoneses, quando vieram, conseguiram todas as
plantas, técnicas e maquinarios com de Gasperi, por meio de um compromisso de que
venderiam a producao de folhas ao Japao. Depois disso, Antonio Menca e Isao Ohira levaram

muitas mudas de estévia para o Brasil, algumas das quais eram cultivadas no “Viveiro
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Guarani”, no estado de Sao Paulo, por volta das primeiras décadas de 1970. Este viveiro teria
se acabado por meio de uma inundacdo. Inocéncio mencionou também a pesquisadora
brasileira von Schmeling e suas investigacOes sobre a estévia.

Inocéncio Gonzales informou que mantinha uma relacdo de amizade com o agrénomo
brasileiro Altair Bertonha, professor da Universidade Estadual de Maringd, além de ter sido o
fornecedor das primeiras plantas de estévia para a empresa brasileira Steviafarma, que as
levaram para o Brasil, no inicio da década de 1980. Na segunda metade da década de 1980,
segundo Inocéncio, Bertonha estava elaborando um projeto envolvendo o governo brasileiro,
o Banco do Brasil e a Universidade Estadual de Maringa, para o cultivo da estévia no Brasil.
O resultado desse processo teria se consolidado na primeira fabrica cristalizadora de estévia
brasileira, a Steviafarma, que foi criada em Maringa, no estado Parana. Posteriormente, a
empresa foi comprada por multinacionais, e a fabrica teria parado de funcionar.

Quando eu perguntei para Inocéncio como foi realizado o processo de melhoramento da
estévia, buscando alcancar variedades comerciais da planta, ele me respondeu que era
possivel fazer uma selecao por meio do formato das folhas (mais redonda, ovalada, etc). Cada
formato possuia um tipo de gosto caracteristico, algumas mais doces e mais agradaveis que
outras ao paladar, essas ultimas eram selecionadas para reprodugdo. Além disso, cada planta,
identificada pelo tipo de folha, era analisada em relacdo a sua velocidade de crescimento,
florescimento e duracao, buscando uma maior uniformizacdo. A melhor época para a venda
das folhas é quando os botdes florais ja estdo pronto, mas ainda ndo se abriram, portanto
busca-se uma maior sincronizacao de ciclo entre as plantas. Fizeram também estudos com as
folhas, produzindo uma espécie de mel, e posteriormente, apds a desidratacdo, produzindo
uma espécie de agucar escuro.

Liaudat (2015) faz a ressalva de que quando se fala em variedade, ndo esta se referindo
ao conceito botanico, mas sim ao sentido legal estabelecido a nivel mundial pela Unido
Internacional para Protecdo das Obtencgdes Vegetais — UPOV?. Segundo esse organismo
intergovernamental, criado em 1961, “variedade” seria entendida como uma populacdo de
plantas melhoradas geneticamente para comercializacao. O reconhecimento legal de uma
variedade requer que ela seja nova, distinta, homogénea e estavel — mantendo inalterados seus
caracteres na propagacdo. A protecdo das variedades que funciona a partir da UPOV

pressupOe a existéncia de uma pessoa fisica ou juridica que seria beneficiaria do sistema de

¥ Em inglés o nome é International Union for the Protection of New Varieties of Plants (UPOV).
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protecdo, o “melhorador”(breeder, em inglés). O “direito do melhorador” seria uma forma sui
generis de protecdo da propriedade intelectual, adaptada especificamente para o caso do

fitomelhoramento, e é complementar ao sistema de patentes.

Basado en que es muy facil y rapido reproducir una variedad que costé afos desarrollar, se
busca garantizar que el obtentor perciba regalias por la innovacién tecnologica. Es sencillo
identificar en las estadisticas del organismo quiénes son los beneficiados por este sistema.
Un pais solo (Japon) tiene aproximadamente la misma cantidad de titulos otorgados que toda
América Latina. Mientras que la Union Europea y los Estados Unidos tienen cada uno tres
veces mas titulos de propiedad que nuestro subcontinente. Informacién disponible en:
www.upov.org (02/02/15) (Liaudat, 2015, p. 90).

Dessa forma, o processo de selecdo de plantas chamado de “domesticacao” por Liaudat
(2015) teria como coroacdo a criacdo e a estabilizacdo de uma variedade apta para
comercializacdo e a obtencdo do direito de propriedade intelectual sobre essa. Em uma nota
de rodapé, o autor explica que ndo existem direitos de propriedade intelectual sobre a
variedade “nativa” ou “criolla”, apesar de que foi a partir delas que se obtiveram as novas
variedades melhoradas, passiveis de serem protegidas pelo direito do “melhorador”. No caso
da estévia, as primeiras variedades registradas pela UPOV foram P. J. Suzuki, Kakehashi,
Hoten e Seiten, todas desenvolvidas no Japao na década de 1980 (Liaudat, 2015).

Desde esse primeiro cultivo comercial em Horqueta, o ka’a he’é comeca a se replicar
massivamente sem que seja necessario recorrer ao seu local de origem. Varios dos produtores
das proximas décadas no Paraguai, como Nufiez, Lugo, Gonzalez, Sanabria, vieram dessa
experiéncia inicial. De Gasperi se converteu ao longo de sua vida em um promotor das
virtudes da estévia e dos beneficios da sua exploracdo comercial para o Paraguai. Ele
acreditava que era necessario que o Estado apoiasse iniciativas de industrializacao e
refinamento dos glicosideos de estévia. Ao mesmo tempo, ele demonstrava preocupacdo com
a “fuga de plantas” para o Brasil e Japao por parte de colonos que se instavam na regido de
Amambay. Esse movimento estava ocorrendo entre o final dos anos 1960 e inicio dos anos
1970, por meio de técnicos agropecuarios que promoviam a producdao de ka’a he’é para
exportacao.

Com ainda pouco apoio do Estado paraguaio, a producdo de ka’a he’é ndo superou um
modesto nivel de producdo e venda nas préximas décadas. No entanto, do outro lado do
mundo, 0s japoneses comecaram a se interessar pela estévia, principalmente depois que o pais

proibiu, em 1969, a venda de dulcina e ciclamato de sodio, edulcorantes artificiais
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desenvolvidos no Estado Unidos; e, em 1973, proibiu temporariamente a sacarina de sédio.
Buscava-se, portanto, alternativas de edulcorantes ndo caloricos, utilizados para saborizar
comidas e bebidas tradicionais. Nesse contexto, a estévia, que ja contava com uma producao
académica e uma divulgacdo na midia consideravel, entrou na mira dos japoneses. Liaudat
(2015) afirma que os passos para a exportacao das plantas para o Japdo sao descritos de trés
maneiras ndao excludentes. Uma das versoes, a do espanhol Tomas Martinez Pérez (2002 apud
Liaudat, 2015), afirma que empresas japonesas se instalaram nos arredores de Capitan Bado,
cidade que faz divisa com o Brasil, buscando absorver conhecimento local para o ka’a he’é e
visando a exportacdo da planta. A segunda versao, de Udo Kienle (1993, 2010 apud Liaudat,
2015), afirma com referéncia a Ohira (1987 apud Liaudat, 2015) e Sumida (1975 apud
Liaudat, 2015), que houve expedicdes entre 1986 e 1971 nas quais foram retiradas do local de
origem cerca de 500.000 plantas silvestres e enviadas para o Japdo. Neste pais, as plantas
teriam sido distribuidas em vérias estacdes de investigacdo e campos experimentais. De
acordo com o depoimento de Miguel Lovera, presente em um documento produzido pela Red
TECLA (2018), japoneses teriam interrogado as comunidades Pai Tavytera na década de
1970, de formas ndo violentas, mas levando varias informagOes chave sobre o cultivo,
cuidado e dessecacgao da estévia.

Por sua vez, Soejarto (2002) afirma que Tetsuya Sumida, que realizou uma residéncia de
investigacdo entre 1969 e 1971 no Instituto de Agricultura do Nordeste do Brasil, afirmaria
que a planta teria chegado ao Japao através do Brasil. O proprio Sumida teria conduzido
experimentacdes com a estévia no Japao entre os anos de 1973 e 1980. Soejarto se baseia no
artigo de Sumida (1973 apud Sakaguchi e Kan, 1982) para citar essas informacdes. No
entanto, Liaudat destaca que Soejarto (2002) também menciona que leu em primeira mao, em
1981, um documento escrito por Akira Sugii, imigrante japonés no Paraguai, que trabalhava
em comissdo para a empresa Toyomenka Kaisha do Japdo®, no qual ele indicaria que as
primeiras embarcacoes com amostras da planta partiram para o Japao em 1969 e que as
atividades de transplante massivo para cultivo recém comecaram em principios de 1973.
Também é mencionado que entre agosto e dezembro de 1973 haviam sido removidas 20.000
plantas da sua localizacdo natural para o primeiro lote cultivado de estévia no Paraguai. Desde

esse lote inicial, localizado na Cordillera de Amambay, a cerca de 50 km a oeste de Capitan

#  “Este texto inédito habria sido presentado al Ministerio de Agricultura y Ganaderia del Paraguay en el afio

1977 y fue facilitado al botanico de Chicago [Sojearto] por Luis Enrique De Géasperi en ocasién de su
expedicion a la Cordillera de Amambay” (Liaudat, 2015, p. 93).
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Bado, se desenvolveram cultivos com bons resultados em localidades de diferentes
Departamentos do Paraguai, como Colonia Iguazi, Colonia Fram, em Itapua e Luque.

Sakagushi e Kan (1982) mencionam que no inicio dos anos 1980, muitas pesquisas
relacionadas a estévia estavam ocorrendo no Japdo, cujo inicio se deu em 1969, quando
Sumida levou algumas sementes da planta para o pais, fornecidas pelo Instituto de Botanica
de Sdo Paulo. Os estudos compreenderiam as areas de aspectos quimicos, cultivo, extracao e
purificacdo de esteviosideo, aplicacOes e testes de inocuidade. Em 1971, a companhia
japonesa Morita Kagaku Kogyo, criada em 1949, especializada na fabricacdo e
comercializacdo de adocgantes sintéticos, produz o primeiro adogante a base de estévia. O
website da empresa afirma que a companhia criou um interesse em alternativas “naturais e
seguras” apos o banimento do uso dos adogantes ciclamato e dulcina, ap6s a segunda guerra
mundial. Segundo a companhia, este seria o primeiro adocante comercial a base de estévia
(Morita Kagaku Kogyo, 2019).

Liaudat (2015) informa que, no comeco dos anos 1980, a estévia ja era utilizada por
mais de 30 empresas japonesas, em mais de sessenta produtos, com volume de vendas
significativo e uma fatura milionaria. Em uma visita do Decano da Faculdade de Agronomia
da Universidade de Tokio, Toyohiko Kawatani, a Assun¢do, em 1982, convidado pelo
Ministério de Agricultura y Ganaderia, o mesmo teria afirmado que nenhuma estévia
consumida no Japdao provinha do Paraguai (Martinez Pérez, 2002 apud Liaudat, 2015). Dessa
forma, entre os anos 1970 e 1980, o cultivo da estévia ja havia se espalhado pelo mundo de
forma irreversivel.

O sucesso do cultivo em larga escala da estévia no Japao foi acompanhado de um
grande salto em pesquisa e tecnologia daquele pais sobre a planta e suas propriedades.
Também se inicia uma propagacdo da espécie para outros paises do sudeste asiatico,
comecada pelo préprio Japdo que exportou as plantas para outras regides. A producao para o
mercado japonés gerou também uma nova forma de mercantilizacdo relacionada com direitos
de propriedade intelectual. Apesar das primeiras patentes relacionadas a estévia terem
comecado um pouco antes nos Estados Unidos, foi a partir do ingresso das empresas
japonesas no negocio que disparou o numero de solicitacdes de patentes, especialmente
métodos de purificacdo, mecanismos para evitar o gosto amargo e, em menor medida, novas
variedades (Liaudat, 2015). As pesquisas japonesas foram muito importantes para o

desenvolvimento do mercado de produtos a base de estévia, principalmente a identificacdo do
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rebaudiosideo A, realizada em 1976 pelo grupo de investigacdo do professor Osamu Tanaka
da Universidade de Hiroshima. Os diferentes glicosideos do esteviol, apesar de terem uma
pequena variacdo quimica entre si, possuem importantes matizes de magnitude e qualidade da
dogura, sendo o rebaudiosideo A o mais apreciado até a época contemporanea (Ohtani &
Yamasaki, 2002 apud Liaudat, 2015). Em poucos anos, outros glicosideos de esteviol foram
também identificados e isolados pelos japoneses na década de 1970.

Os japoneses buscaram reduzir o gosto amargo produzido pela presenca do composto
rhamozyl na estévia, ao mesmo tempo que tentavam intensificar a sua dogura, aumentando a
quantidade de glicosideos de esteviol, principalmente a rebaudiose A. Na maioria das plantas
silvestres de estévia, a presenca de esteviosideo é a maior, com 2% a 10% do peso das folhas
secas, seguido pelo rebaudiosideo A, com cerca de 1% do peso. Os japoneses, visando uma
maior competitividade com as outras fontes de edulcorantes, buscavam aumentar a
porcentagem, principalmente do ultimo, por meio de métodos de purificagdo, refinamento e
modificacdo enzimatica. Tentou-se inclusive, com relativo éxito, o uso de métodos
semissintéticos para converter os esteviosideos em rebaudiosideo A.

Outro método que utilizaram foi a selecao sistematica de plantas, por meio da aplicacdao
de técnicas in vivo nas estagdes experimentais e invernaculos, e in vitro em laboratérios e
cabines de fluxo laminar. Dessa forma, conseguiram obter condi¢cdes de manejo quase
horticolas e o melhoramento na qualidade e produtividade da planta. Outros estudos
agrondomicos foram desenvolvidos para verificar o comportamento da planta frente a
variacoes de humidade, temperatura, altitude, luz solar, de rendimento por regido e por
fertilizacao.

Na primeira metade da década de 1980, a estévia se difundiu para o sudeste asiatico,
devido a consideragdo das companhias japonesas de que outros paises da regido ofereciam
melhores condigdes para a producdo da planta. Dessa forma, buscando abastecer a demanda
de folhas de estévia, se desenvolvem cultivos na Coréia do Sul, Vietnam, Taiwan, Tailandia,
Malésia e, principalmente, na China — nas provincias do litoral sudeste do pais: Fujian,
Zhejiang e Guangdong. Em um primeiro momento, esses cultivos contaram unicamente com
tecnologia e capitais japoneses. No entanto, em ndo muito tempo, foram se desenvolvendo
empresas nesses paises que comecaram a produzir a planta por conta propria e, depois,
investigacoes cientificas e desenvolvimentos tecnoldgicos proprios. A  principal

comercializadora de estévia no mundo, em 2015, era a companhia multinacional de origem
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malaia PureCircle Ltd.; e a principal planta refinadora se encontra na China, nas maos da
empresa chinesa Shandong Huaxian Stevia (Liaudat, 2015). Rapidamente a China tornou-se
também a maior produtora mundial de folhas de estévia, contando com cerca de 80% da
producao total em 2012 (The Berne Declaration et al, 2015).

As primeiras solicitacdes de patentes relacionadas a estévia ocorreram nos Estados
Unidos, no final dos anos 1960 e inicio de 1970. A primeira solicitacdo registrada no
Escritério de Patentes e Marcas dos Estados Unidos (United States Patent and Trademark
Office — USPTO), na qual se faz mengdo ao principal componente quimico da planta, foi no
ano de 1963 e aprovada em 1967. Nesse pedido se enumeram um conjunto de agentes ativos
edulcorantes, dentre os quais se encontra o esteviosideo. Em 1973 também foi aprovado o
primeiro patenteamento de um método especificamente desenvolvido para o refinamento da
estévia, feito por uma companhia norte-americana. Em meados dessa mesma década, quando
se iniciou a comercializagdo da estévia no japao, os pedidos de direitos de propriedade
intelectual se proliferaram.

Além da expansdo no sudeste asidtico nos anos 1970, houve um movimento da
ampliacdo do cultivo da estévia e de industrializacdo dessa producdo no Brasil,
principalmente na década de 1980. Nessa década iniciaram os primeiros cultivos extensivos
no estado do Parana, que buscavam abastecer um mercado interno brasileiro, ja que nao tinha
condicOes de competir com o cultivo da planta no sudeste asiatico — o qual abastecia com
exclusividade o mercado japonés e coreano. Portanto, desde cedo foram investidos esforcos
no sentido de desenvolver capacidades tecnoldgicas de refinamento, de modo que as
regulacoes nacionais acompanharam essa iniciativa, sendo o Brasil o terceiro pais a aprovar
legalmente a utilizagdo de derivados de estévia para consumo humano (Liaudat, 2015).

Existiu um debate a respeito da origem da estévia cultivada no Brasil, ja que a planta
ocorre também em territorio brasileiro, no Mato Grosso do Sul, préximo a divisa do Paraguai,
e os indigenas Kaiowa e Guarani e Pai Tavytera atravessavam a fronteira com frequéncia,
conforme ja apontei antes. Um registro de Von Schmeling (1967) menciona que uma planta de
estévia teria sido coletada em Ponta Porda, MS, proxima a divisa com o Paraguai, e levada para
o Instituto de Botanica de Sdo Paulo, onde ter-se-ia confirmado que se tratava da Stevia
rebaudiana, tendo esta sido cultivada com sucesso. O papel do Instituto de Botanica de Sao
Paulo nos cultivos de estévia no Parana é amplamente reconhecido. Felippe (1977), biologo

brasileiro que teve um grande papel na investigacdo da estévia na década de 1970, membro de
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um importante grupo de pesquisa ligado ao Instituto de Tecnologia de Alimentos da
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), onde se concentraram as pesquisas ao
redor da estévia, menciona que a planta teria sido introduzida no Brasil na década de 1960,
sendo a instituicdo responsavel o Instituto de Botanica de Sdo Paulo. Outros pesquisadores
que compunham o grupo de pesquisa de Felippe admitiram que a estévia teria sido trazida
diretamente do Paraguai, na década de 1960, para os estudos de floracdo realizados no
Instituto de Botanica de Sao Paulo, e outras mais teriam vindo do mesmo pais em 1980 (Vali
& Rocha 1977 apud Randi, 1980 Zaidan, Dietrich & Felippe, 1980 apud Randi, 1980 apud
Liaudat, 2015).

Liaudat (2015) afirma que a necessidade dos brasileiros trazerem a planta do Paraguai
confirmaria que a estévia ndo crescia ou era cultivada no Brasil. “Es razonable inferir que si la
planta creciese o fuese cultivada en territorio brasilero, hubiese sido mas sencillo para los
investigadores procurar materiales vegetales de su propio pais (evitando engorrosos tramites
administrativos)” (Liaudat, 2015, p. 116). No entanto, esse tipo de raciocinio aparentemente
logico ignora as profundas transformagdes ambientais que a regido do sul do Mato Grosso do
Sul estava passando entre as décadas de 1960 e 1980, momento no qual intensificou-se o
processo de “abertura de fazendas”, junto a um desmatamento generalizado, aumento da
criacdo de bovinos e introducdao das lavouras de monocultura de soja. Além disso, os
indigenas Kaiowa e Guarani, principais conhecedores da planta no Brasil, estavam sendo
confinados em pequenas reservas administradas pelo SPI e, posteriormente, Funai.

Portanto, apesar de eu concordar com Liaudat que ndo deveria haver cultivos em larga
escala da estévia no Brasil nessa época, ndao ha como afirmar que ela ndo ocorria no pais.
Também ndo é necessario desacreditar o relato de Von Schmeling (1967), de que teria
encontrado a planta em Ponta Pora e esta teria sido trazida para o Instituto de Botanica de Sao
Paulo, sendo cultivada ali com sucesso. No entanto, parece claro que a estévia era mais
abundante — ao menos nessa época — por ocorréncia “natural” ou por cultivo no Paraguai, e
certamente a amostra trazida pela pesquisadora para o Instituto de Botanica de Sao Paulo deve
ter sido insuficiente para a realizacdo de estudos, sendo necessario importar mais exemplares
do pais vizinho. Os relatos etnograficos que eu registrei na minha pesquisa demonstram como
os indigenas Kaiowa e Guarani ndao s6 reconheciam a presenca da estévia em territorio
brasileiro, principalmente na regido da bacia do rio Iguatemi, em meados do século XX, como

também que alguns cultivavam a planta nos seus quintais, sem objetivos comerciais.
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Conforme veremos no capitulo 4, a regido que abrange os tekoha do kurusu ambd e
Samakud foi apontada por meus interlocutores Kaiowa e Guarani como lugares onde “tinha
bastante” ka’a he’é. No entanto, com a grande transformacdo da paisagem ocorrida com a
abertura das fazendas e a soltura de gado para pastar, essa planta deve ter passado
despercebida pelos colonos, sendo pisoteada ou ingerida pelo gado, ou sido removida junto
com outras vegetacOes “indesejaveis” para a abertura de lavouras. Chama a aten¢do como 0s
pesquisadores ligados ao estudo da estévia entre as décadas de 1960 e 1980 ndo procuraram
realizar nenhum tipo de didlogo com os Kaiowa e Guarani do sul do MS. No entanto, é seguro
afirmar que ao menos uma instituicdo do Estado brasileiro, o Instituto de Quimica Agricola,
tinha o conhecimento da relacdo entre a estévia e povos indigenas, na fronteira com o
Paraguai, em periodo anterior ao mencionado.

A primeira descricdo da planta no Brasil teria sido feita em 1926, no “Dicionario de
Plantas Uteis do Brasil”, do botanico Manuel Pio Correa. Nessa época também sairam as
primeiras reportagens sobre a estévia em jornais e revistas brasileiros. Em 1943, um artigo de
Bertoni de 1918 (Bertoni, 1918) foi reproduzido na Tribuna Farmacéutica de Curitiba, junto
de um artigo no qual o autor chamava atencao para a “novidade” (Felippe, 1977). Deve ter
sido com base nessas divulgacdes na midia brasileira que a estévia despertou o interesse do
Instituto de Quimica Agricola, como demonstra um oficio assinado por Walter Mors, chefe da
secdo de Quimica Vegetal, em 4 de outubro de 1955, enviado para o Conselho Nacional de
Protecdo aos Indios — CNPI, na época presidido pelo Marechal Candido Rondon, externando
os seus agradecimentos “pela colaboracdo do CNPI na tentativa de obtencdo de material da

planta ‘Caa-he-e’ na regido fronteirica entre o Estado do Mato Grosso e Paraguai”®.

% Este documento foi localizado nos arquivos do Museu do fndio, administrado pela Funai. Além do oficio

citado, localizei outro documento, um oficio do CNPI datado de 21 de dezembro de 1955, assinado pelo
Marechal Rondon e direcionado ao chefe da 6 Inspetoria Regional (IR-6), Benjamin Duarte Monteiro. Por
sua vez, Rondon menciona uma carta enviada por Duarto Mnteiro a respeito do “caso da Stevia
Rebondiana”. Como ndo existe nenhuma outra espécie do género Stevia com qualquer outro nome especifico
proximo a “rebondiana” do que a rebaudiana - e tendo em vista o oficio anterior enviado pelo Instituto de
Quimica Agricola, IQA - é possivel inferir com confianga de que se trata de um erro de grafia da palavra.
Até o momento, a tal carta enviada e demais outros documentos relacionados a essa troca de mensagens nao
foram ainda localizados. Infelizmente ainda ndo consegui localizar também outros documentos da troca de
mensagens entre IQA e CNPI/SPI que possibilitassem compreender melhor a busca pela estévia e os seus
objetivos. Grande parte da dificuldade em localizar estes documentos deve-se ao acervo fragmentado e
muitas vezes incompleto dos documentos do SPI localizados no Museu do Indio/Funai, e também a néo ter
conseguido até o momento localizar os documentos do antigo Instituto de Quimica Agricola. Tanto o
Ministério da Agricultura — MAPA quanto a Embrapa, que seriam logicamente os destinos provéaveis dessa
documentacdo, responderam ao meu pedido de informac¢do ao cidaddo que desconhecem a posse dos
arquivos desse 6rgdo extinto.

116



O interesse de um 6rgdo do Estado brasileiro, o IQA, na coleta do espécime em solo
brasileiro, na década de 1950, provavelmente deveu-se ao crescimento do interesse na planta a
nivel internacional e nacional e a expectativa de utilizacdo das propriedades adocantes da
planta na industria. Também fica evidente que o recurso do contato com a CNPI/SPI indicava
o conhecimento prévio de que era uma planta de conhecimento indigena, ou que ocorria em
terras indigenas — e, possivelmente, que por meio da ajuda daqueles, a estévia poderia ser
identificada e coletada.

Voltando a producdao de estévia no Brasil, a principal empresa que explorou
comercialmente a planta foi a Steviafarma Industrial, uma produtora de alimentos e
medicamentos fitoterapicos com sede em Maringd, PR. Essa empresa foi responsavel por
décadas de compra e processamento do grosso da producdao do ka’a he’é paraguaio. A
Steviafarma também obteve reconhecimento internacional por alcancar a melhora de
processos industriais associados ao refinamento da estévia, para o qual contou com o apoio de
um convénio de transferéncia de tecnologia com a Universidade Estadual de Maringd e a
UNICAMP, e financiamento estatal por meio do Banco do Brasil. Recentemente a
Steviafarma se associou a multinacional quimica e farmacéutica Merck, de origem alema.
Segundo o acordo, a Merck assumiu a comercializacao global das mercadorias da empresa
brasileira, além de fornecer algumas valiosas patentes de invencdo. Liaudat (2015) chama a
atencao para como essa alianga destaca as relacdes assimétricas ao longo da cadeia de valor
da estévia: a producdo primaria no Paraguai, o processamento manufatureiro no Brasil e a

comercializacdo a cargo de uma multinacional alema.

Asi, complementariamente a la “vieja” divisién internacional del trabajo, entra en
funcionamiento una nueva reparticién segiin la cual las empresas de las naciones mas
avanzadas econdémicamente destinan sus esfuerzos a los momentos mas lucrativos de la
cadena de valor. Por un lado, la investigacion y desarrollo (expresado en los patentamientos,
derechos de obtentores, etc.) y, por otro lado, la distribuciéon y mercadotecnia (marcas
registradas, denominacién de origen, publicidad, redes de comercializacién, etc.). De alli la
crucial importancia del Acuerdo sobre los ADPIC de la Organizacién Mundial de Comercio.
Como vemos, ambos “momentos” en manos de las grandes compafiias multinacionales se
hallan estrechamente vinculados a los derechos de propiedad intelectual. Por lo que los
Estados de las economias mds avanzadas del mundo procuraron -y lograron- el
reconocimiento global al derecho que tienen de apropiacién de los beneficios derivados de la
propertizacion intelectual (Liaudat, 2015, p. 118-119).
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O acordo ADPIC, mencionado na citagdo acima de Liaudat (2015), é o ja mencionado
TRIPS”®, firmado em 1994 no dmbito da Organizacdo Mundial do Comércio (OMC). Ja
mencionei-o no capitulo 1, quando enfatizei que ele ndo reconheceu a CDB e que suas
determinagOes ndo sdo necessariamente compativeis com esta. A adequacao das legislacdes
dos paises membros da OMC ao TRIPS implicou na hegemonia da légica da “propriedade”
sobre a ideia de “conhecimento”, vinculando-o fortemente aos direitos de propriedade
intelectual (Carneiro da Cunha, 2009b). Na “nova divisdo do trabalho”, o foco das grandes
poténcias é justamente ter o controle desses direitos, investindo pesadamente em pesquisa e
tecnologia, de forma que os paises periféricos nao tenham condi¢oes de concorréncia, sendo
obrigados a se submeterem a essa “ordem mundial” do sistema capitalista global.

O comércio internacional de estévia era, até 2008, de pequena e média escala,
concentrando-se em duas rotas comerciais. Uma delas partia do grosso da producdo primaria
do Paraguai, que era processada e comercializada no Brasil, e a outra era asiatica, com os
fluxos comerciais entre paises do sudeste asiatico e Asia oriental. Japdo e Coréia do Sul se
destacavam como dois mercados com alto nivel de consumo dos derivados da planta. Fora
dessas rotas, os intercambios internacionais eram mais restritos. No entanto, uma série de
circunstancias contribuiram para uma mudanca no comércio internacional da estévia que
provocaram um verdadeiro “boom” dessa mercadoria em todo o mundo. Liaudat (2015)
destaca alguns fatores conjunturais, tais como a alta do preco do acuicar ao longo de trinta
anos — com um forte incremento desde o ano 2000 e um salto pronunciado em 2008,
associado ao aumento da demanda de cana-de-agticar para producdo de etanol. Outro fator foi
a crescente preocupacao com a epidemia de obesidade e problemas de satde, incluindo casos
de diabetes tipo II, que estariam afetando cerca de 5% da populacao mundial. Em ambos os
casos, se enfatiza a alta presenca de aguicares nos alimentos e bebidas processadas. Ainda
outra questdo, apontada pelo autor, foi a geracdo de uma maior “consciéncia ecolégica” na
cidadania e a busca por estilos de vida mais saudaveis, sendo reforcada pelo green marketing
de empresas que viram essa tendéncia como um nicho de mercado. Todos esses fatores
convergiam na busca por alternativas edulcorantes ndo caloricas. A estévia era uma Gtima
alternativa, ja que se tratava do unico edulcorante no mercado que era de alta poténcia, nao

calorico e “natural”. O apelo de que a estévia se tratava de um produto “natural” era baseado

*® O nome em inglés do acordo é Agreement on Trade-Related Aspects of Intellectual Property Rights, o que

explica a sigla “TRIPS”.
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na propaganda de ser derivada de uma planta, ao contrario dos outros adogantes de origem
sintética, e da ideia de que produtos naturais eram mais saudaveis e seguros.

Também contribuiram para as mudancas pds 2008 as acoes desenvolvidas por grupos
organizados a nivel internacional que uniram empresas, organizacoes cientificas, ONGs e
governos, tais como os Simposios Internacionais da Stevia, a Associacdo Europeia da Stevia
(EUSTAS na sua sigla em inglés) e a Federacdo Americana da Stevia (FAS). Essas
associacoes tinham um objetivo principal econémico e corporativo, empreendendo atividades
e discursos emparelhados com os temas candentes da agenda internacional — como a sauide e o
meio ambiente, e o papel que a estévia poderia ter nesses casos —, voltados para os
organismos internacionais de referéncia em salubridade, satide e alimentacdo. Dessa forma,
essas associacoes internacionais contribuiram com a custosa fase regulatdria necessaria para a
expansdo mundial da estévia (Liaudat, 2015).

Dois avancgos tecnologicos teriam contribuido também para superar as barreiras na
comercializacdo da estévia. Um deles, vinculado ao processamento, foi iniciado pela
Steviafarma, no Brasil, em 1999, por meio da melhoria em um método industrial de obtencao
de alto grau de pureza de glicosideos de esteviol. Em seis anos de investigacdo, a empresa
conseguiu eliminar o gosto amargo da estévia, obtendo 98% de pureza em glicosideos da
planta. O outro grande passo tecnolégico, relacionado com a producdo de matéria-prima, foi o
lancamento das variedades melhoradas Morita I e Morita II, no ano 2000, desenvolvidas pela
companhia japonesa Morita Kagaku Kogyo, e patenteadas nos Estados Unidos. Essas
variedades permitem maiores niveis de glicosideos nas folhas do que a variedade crioula ou
nativa. Ainda que isso também tenha sido alcancado anteriormente por outras variedades
patenteadas por outras empresas, a linha “Morita” foi a mais adotada quando o cultivo se
propagou para o resto do mundo.

A principal barreira a ser superada, do ponto de vista legal, era a avaliagdo dos 6rgaos
regulatdrios a nivel internacional sobre a seguranca do consumo dos produtos derivados da
estévia, tais como o Comité Misto FAO/OMS de Especialistas em Aditivos Alimentares (Joint
FAO/WHO Expert Committee on Food Additives — JECFA), o Comité Cientifico sobre a
Alimentacdo Humana da Comissdo Europeia (Scientific Committee on Food — SCF) e a
Administracdo de Alimentos e Medicamentos dos Estados Unidos (Food and Drug
Administration — FDA). Apbs uma série de reunides, que se iniciaram em 1998, e uma série

de solicitacOes e apresentacoes de testes e pesquisas sobre o consumo do esteviol, a JECFA
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considerou que os glicosideos de esteviol foram provados com resultados positivos em
individuos com diabetes, hipotensos e normotensos, finalmente aprovando a comercializacdo
dos produtos a base de estévia em 2008, estabelecendo um parametro de 95% de pureza para
o rebaudiosideo A. A aprovacao pela JEFCA provocou um efeito cascata no periodo de 2008 a
2011, sendo que a estévia alcangou uma aprovacao nas outras agéncias reguladoras
regionalizadas a nivel internacional, tais como a FDA, SCF e outras, abrindo-se dessa forma
os mercados mais poderosos do mundo para a estévia e seus derivados.

A alta porcentagem exigida de pureza nos niveis de esteviol acabaram cumprindo um
papel limitante as iniciativas de beneficiamento da estévia. Os altos custos dos ensaios de
salubridade e de gestdo nos organismos correspondentes foram assumidos por alguns Estados
e umas poucas empresas com interesse na area. No entanto, quando o mercado global se
abriu, outros atores foram os principais beneficiarios. A notificacdo emitida pela FDA em
2008 outorgando o status GRAS (Generally Recognised As Safe), que assegurava a seguranga
de comercializacdo e consumo para certos produtos com glicoSideo de esteviol, ndo estava
dirigida para as empresas no Brasil, Japdo ou Europa, mas sim a duas grandes companhias
multinacionais norte-americanas: a Cargill Incorporated e a Merisant Company.

Entre dezembro de 2008 e dezembro de 2014, a FDA aprovou outros 32 requisitos de
status GRAS para artigos com refinados de estévia, sendo que na maior parte dos casos trata-
se de edulcorantes baseados em glicosideos de esteviol de alta pureza, especialmente
rebaudiosideo. As empresas listadas e, portanto, as Unicas que podiam vender esses produtos
no mercado, que consome 35% dos edulcantes do mundo, eram todas norte-americanas e do
sudeste asiatico. Entre elas encontravam-se as grandes multinacionais americanas Merisant
(ex Monsanto), Cargill Inc., Mc Neil Nutritionals (subsidiaria da Johnson & Johnson) e Now
Foods. Dentre as empresas do sudeste asiatico pode-se citar a chinesa GLG Life Tech, a
multinacional PureCircle, cuja sede fica na Malasia, além de outras na Coréia do Sul e
Tailandia (Liaudat, 2015).

Liadaut (2015) chama atencao que dessas empresas mencionadas, salvo algumas
excecOes, nenhuma fez parte da histéria de um século de investigacOes cientificas,
“domesticacdo” e desenvolvimentos tecnologicos do ka’a he’é. Também nao fizeram parte
dos riscos assumidos na primeira fase de mercantilizacdo e nem dos custos da fase regulatéria.
No entanto, agora sdo essas empresas as que usufruem da sua comercializacdo em grande

escala no maior mercado do mundo. Dessas associacdes realizadas por grandes empresas
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multinacionais para a exploragdo dos glicosideos de esteviol, se destacaram trés, que
incluiram empresas que estdo entre as maiores do planeta e as primeiras nos seus respectivos
setores. Com base em um acordo realizado em 2007, o tandem Cargill e The Coca-Cola
Company desenvolveu um produto a base do rebaudiosideo A conhecido como “rebiana” e
comercializado com a marca Truvia (Kasenbacher, 2011 apud Liaudat, 2015). Nesse mesmo
ano, as companhias solicitaram 24 patentes na USPTO sobre diversos compostos e métodos
de refinamento da planta. No ano seguinte, 2008, foi realizada uma joint venture similar entre
a Merisant e a Pepsico, a segunda empresa no mundo em bebidas processadas, tendo como
resultado desse acordo o lancamento do produto comercial com a marca PureVia. Em 2014, a
PureCircle fez um acordo com a The Coca-Cola Company para abastecé-la por cinco anos de
um inovador produto a base do rebaudiosideo M.

Desde a aprovacdo da JEFCA e da FDA, a demanda mundial por produtos a base de
Stevia aumentou exponencialmente. Em 2007 as transacdes mundiais envolvendo a estévia
foram estimadas no valor de aproximadamente 10 milhdes de délares, enquanto em 2009 este
valor subiu para 180 milhdes de doélares, alcancando 304 milhdes de ddlares em 2014 e com
previsdao que alcancgaria 490 milhdes de dolares em 2016 (Liaudat, 2015). Nesse periodo, foi
notério o aumento da disponibilidade de produtos a base de estévia nas prateleiras dos
supermercados e comércio em geral. Entre 2008 e 2012 houve um aumento de 500% na
quantidade de lancamentos de artigos contendo estévia. Eu mesmo lembro de ver esses
produtos nas prateleiras dos supermercados brasileiros com extrema frequéncia, desde a loja
de produtos naturais em Brasilia, DF, até as prateleiras dos supermercados em Amambai,
Ponta Pora e Dourados, no Mato Grosso do Sul.

Esse tipo de acontecimento me remete a uma situacdo surreal de ficcdo cientifica,
quando penso em varios supermercados de Amambai, por exemplo, onde centenas de
indigenas Kaiowa e Guarani fazem compras com recursos obtidos com trabalho assalariado,
ou de beneficios sociais/previdencidrios, como aposentadoria e bolsa familia. Muitas vezes
essas pessoas passam na frente de produtos a base de estévia com frequéncia. Alguns,
inclusive, podem comprar adogantes a base dessa planta para si ou parentes que sejam
diabéticos. No entanto, posso dizer sem muito medo de errar que a grande maioria deles nao
sabe que aquela planta da qual foi extraida o composto para fazer aqueles produtos é nativa
daquela regido e é conhecida ha muito tempo pelos seus ancestrais. Muitos, especialmente os

mais jovens, inclusive, ndo sabem que as meninas quando novas mastigavam as folhas doces
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do ka’a he’é para fazer um kagui doce e que os meninos tomavam o sumo da planta no
momento em que deveriam ter seus labios furados.

Nesse complexo processo por meio do qual o ka’a he’é se torna um objeto da ciéncia e
tecnologia, e também uma mercadoria, Liaudat (2015) afirma que o conhecimento indigena
sobre a estévia aparece em pelo menos trés formas. A primeira no fato de que os indigenas Pai
Tavytera teriam descoberto a planta e suas propriedades edulcorantes, transmitindo-a para o
pesquisador europeu. A segunda teria ocorrido ao longo de um extenso periodo no século XX,
quando se depende dos nativos para encontrar exemplares do ka’a he’é¢ na Cordillera de
Amambay (imprescindivel para o seu estudo cientifico, ou reproducdo com fins econdmicos).
E a terceira por meio das informacdes providas sobre os aspectos de crescimento e de
reproducdo da planta — seja para produtores paraguaios, ou para os japoneses.

A ideia de que os indigenas descobriram a planta e suas propriedades adocantes,
apresentada por Liaudat (2015) merece ser problematizada, com base na discussdo
apresentada no capitulo anterior a respeito dos conhecimentos tradicionais, e a discussao que
se seguira neste mesmo capitulo sobre o tekoha. Prevalece, para esse autor, a concepcao de
uma natureza pronta sobre a qual detém-se um conhecimento externo sobre as suas
propriedades intrinsecas. No entanto, o que a literatura antropolégica e da ecologia histérica
nos mostram é que plantas e paisagens sdo constituidas em interacdo com as pessoas pelas
quais sao manejadas continuamente, assim como as pessoas 0 sao com essas plantas. Mais do
que uma posse de uma informacdo sobre uma qualidade a priori de uma parte da natureza, o
que os Kaiowa, Guarani e Pal Tavytera mantinham era um tipo de relagdo com essa planta que
era capaz de modifica-la, assim como esta dltima fazia parte da constituicdo dos seus corpos,
por meio de processos de ontogénese.

Liaudat (2015) chamou atencdo também para o fato de que o objeto material de valor
cientifico viaja por meio da circulacdo de mercadorias, o que nao seria uma novidade na
histéria das ciéncias. As analises mais sérias das viagens de exploracdo da era moderna ja
demonstrariam essa dupla faceta. No entanto, a diferenca desse periodo histérico anterior é
que agora ndo é mais necessario a mobilizacdo de recursos (barcos, pessoal, instrumentos,
etc.) desde as metropoles até o ponto de interesse econdmico e cientifico. Gracas a integracao
subordinada no cendrio internacional das antigas col6nias, tanto nas redes cientificas
internacionais quanto nas cadeias globais de valor, materiais com valor cientifico e/ou

econdmico circula pelos centros mundiais. “Si la primera mundializacién del capital hizo falta
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a europeos occidentales desplazarse por el territorio, en el periodo neocolonial las redes ya
estan tendidas” (Liaudat, 2015, p. 38).

No entanto, a propria descricao de Liaudat (2015) da histdria da ciéncia e tecnologia da
estévia mostram que as redes ndo estavam assim tao estendidas e prontas para circulagdo. Por
um lado, a circulacdo de artigos e periddicos em revistas especializadas, a existéncia de uma
rede cientifica de taxonomia cientifica, os jardins botanicos, o sistema de consulados, todos
corroboram a afirmativa do autor de que havia sim uma rede cientifica/politica/comercial ja
estruturada, que permitiu que informagOes sobre a estévia (e exemplares ou sementes da
propria planta) circulassem da periferia das ex-colonias para o centro de antigas metrépoles.
No entanto, para que a estévia se tornasse um objeto de pesquisas sistematicas que
permitissem o seu “melhoramento” enquanto um cultivo e o posterior isolamento e
purificacdo de suas substancias adogantes, foi necessario contar com intermediarios locais no
Paraguai, realizar viagens, transplantar plantas de um local a outro, aprender os
conhecimentos sobre aquela planta dos indigenas e agricultores locais. Além disso, esse
processo envolveu o financiamento e a criacao de campos de cultivos experimentais, redes de
laboratoérios, criagdo de associacdes internacionais, acdes de divulgacdo e lobby frente aos
orgdos de regulamentacdo, dentre varias outras agdes que expandiram ainda mais a rede da

ciéncia e tecnologia, e, consequentemente, as redes por onde circulavam as mercadorias.

A visita do botanico em busca da Stevia rebaudiana em Cerro Cuatid

Na literatura botanica encontra-se a informacdo de que a Stevia reubadiana é “natural”
da Cordillera del Amambay, ou Cordilheira de Amambai, que fica na divisa entre o Paraguai e
Brasil, na altura dos municipios de Juan Pedro Caballero, Capitan Bado e Ype jht, no lado
Paraguaio, e de Ponta Pord, Coronel Sapucaia e outros no lado brasileiro (Soejarto, 2002).
Djaja Djendoel Soejarto, pesquisador de quimica medicinal e farmacognosia da Universidade
de Illinois em Chicago, cita que em 1981 encontrou a Stevia reubadiana na regidao da
Cordillera del Amambay, na regido de Cerro Kuatia®!, perto de Capitan Bado, em um campo,

entre os dias 28 de abril a 2 de maio de 1981 (Soejarto, 2002).

*' No original, a grafia é Cerro Cuatid. Alterei a escrita tendo em vista a necessidade de padronizar a linguagem

em guarani.
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Segundo Soejarto, que publicou artigos sobre a botanica da estévia, a cobertura vegetal
em Cerro Kuatia é de cerrado, mas em 1981 ja estava largamente modificada pela introducao
de cultivos e pastagens para a criacao de gado, com florestas secundarias. Ao longo da estrada
até a fazenda para onde ele se dirigiu, ndo achou S. reubadiana. Ela apenas foi encontrada na
entrada da propriedade do empresario Ceferino Aranda, onde a cobertura da vegetacdo
consiste em floresta subtropical alta com a presenca de perobas e ipés de 25-30 metros de
dossel, com troncos retos e diametros na altura do peito de 1 a 2 metros. Segundo o botanico,
a planta tem ocorréncia rara e esparsa, portanto ndo tdo facilmente localizavel. O ka’a he’é,
que ¢é a forma como a planta também é chamada em guarani do Paraguai, foi encontrada nos
campos (onde arbustos ocasionais sdao vistos, mas nao uma arvore), na parte mais baixa da
ladeira, que termina em um riacho, local onde as gramineas crescem mais baixo (50 a 80cm
de altura). Soejarto ainda afirma que dois indigenas Pai Tavyterd se juntaram a eles como
guias para encontrarem a planta.

Embora Soejarto ndo fale sobre os indigenas mais do que a simples mencdo de que
eles teriam se juntado como guias, a descricao no local onde eles encontraram o ka’a he’é é
muito interessante. Ele menciona que, primeiro, caminharam por um campo com gramineas
altas, de 1 a 3 metros de altura, passando por remanescentes de floresta e plantacoes de milho
e mandioca, floresta secundaria, até chegarem no campo propriamente dito. Neste ponto, o
autor menciona que os dois indigenas Pai Tavytera teriam se juntado como guias. A partir dai,
todo o trajeto foi uma descida: o campo desce em colinas suaves em direcdo a um riacho.
“Quando alguém fica no ponto mais baixo em algum lugar perto do riacho, pode-se ver ao seu
redor os campos inclinando-se suavemente em direcdo a florestas distantes ao longo das
cordilheiras mais altas. Arbustos baixos sdo vistos ocasionalmente nesse campo, mas nao uma

arvore®*”

. Na parte mais alta da colina, as gramineas sdo mais altas (1 a 3 m), mas mais
abaixo, nas encostas, sdo mais curtas (50 a 80 cm). A estévia foi encontrada ali, na
extremidade inferior da encosta, entre as gramineas, onde o solo é arenoso com uma cor quase
enegrecida, mas imida e bem drenada (Soejarto, 2002, p. 33-34). Na época da visita, as
plantas mais altas tinham de 30 a 50 cm, possuindo inflorescéncias de frutificacao secas, que
estavam quase vazias, restos da frutificacdo do ano anterior (novembro - dezembro). Muitas

pequenas plantas de estévia que crescem em grupos foram encontradas ao redor e nas

% Tradugdo livre do inglés. Original: “When one stands at the lowest point somewhere near the stream, one

can see around him the campos gently sloping up into distant forests along the higher ridges. Low shrubs are
occasionally seen in this grassland, but not a tree”.
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proximidades das maiores, levando o autor a presumir que elas se originaram da germinagao
de sementes.

O Sr. Aranda e os dois nativos Pai Tavyterd nos disseram que a planta do ka’a he’é floresce e
frutifica apenas uma vez por ano na natureza, mas que eles podem produzir trés colheitas
(cortando as partes aéreas) por ano em cultivo. Geralmente, as plantas do ka’a he’é crescem
bem apds a passagem de fogo em agosto, o que limpa as ervas e outras plantas concorrentes.
Havia inumeras plantas de S. rebaudiana neste local® (Soejarto, 2002, p.33).

No entanto, o exame posterior do local e outras areas de campo mostraram que o ka’a
he’é era comum apenas naquele local, estando ausente nas colinas, com gramineas mais altas,
bem como em areas onde existiam arbustos e arvores. Seu habitat natural parecia ser bastante
especifico. O autor também observou que no campo onde o gado pastava, as plantas
desapareciam desse local, o que o fez chegar a conclusdo de que, durante o periodo de visita,
o habitat natural da estévia provavelmente havia diminuido sua faixa original, estando
limitado apenas a lugares remotos e de dificil acesso. Além disso, ele ndo achou nenhuma
outra espécie do género Stevia ali (Soejarto, 2002).

Soejarto afirma ainda que foi visitada uma area préxima da localidade de La Estrella,
que havia sido apontada por registros de herbario como sendo o habitat onde quatro espécies
do género Stevia foram coletadas. Esse local consistia de planicies arenosas, com suaves
colinas de campos abertos, interrompidos por floresta de cerrado depauperada e ilhas de
florestas levemente mais densas. Muitas dessas terras foram vendidas para proprietarios
privados que criam gado e algumas areas foram convertidas para cultivos. O autor e seus
acompanhantes ndao conseguiram achar um espécimen sequer de Stevia durante um dia inteiro
de busca e eles suspeitam que elas devem ter sido extirpadas pela criacdo de gado e mudanca
de habitat resultante. Ou seja, para o autor, trata-se de uma planta muito sensivel a mudanga
de habitat. Outro fator que teria contribuido para a sua raridade no seu ambiente natural foi,
segundo o autor, o transplante de plantas para cultivos recém estabelecidos em varios locais
do Paraguai durante o comeco dos anos 1970, o que teria sido estimulado pela divulgacao de
informagOes no Paraguai, no final dos anos 1960 e inicio dos 1970, sobre o potencial

comercial da Stevia reubadiana®.

¥ Tradugdo livre do inglés. Original: “We were told by Mr Aranda and the two Pai Tavytera natives that the

Kaé He-é plants flower and fruit only once a year in the wild, but that they can yield three crop harvests
(cutting of the aerial parts) per year under cultivation. Usually, the Kaa He-é plants grow well after fire in
August, which cleans the grasses and other competing plants. There were countless S. rebaudiana plants on
this site”.

Uma das regides para onde a estévia foi levada para ser cultivada foi o municipio de Horqueta, préximo a
Concepgdo. Em junho de 2019, fui até Horqueta e entrevistei Inocéncio Gonzalez, que participou do
processo de retirada do ka’a he’é da regido de Cerro Kuatia e seu cultivo em Horqueta, na década de 1970.
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A descricdo de Soejarto sobre o seu trabalho de campo é muito rica em varios
aspectos. Em primeiro lugar, ficard evidente, apds a leitura dos capitulos 3 e 4, que os
conhecimentos dos Kaiowa e Guarani sobre a “ecologia” do ka’a he’é sdo bastante
equivalentes ao que foi descrito pelo botanico. A estévia é encontrada em campos, proximo a
corpos d’agua (riachos, brejos), em uma zona intermedidria, onde os solos sdao imidos, mas
ndo alagados. Quando cortada, a planta “rebrota”, podendo ser utilizada algumas vez para
colheita ou coleta. A planta é bem especifica em relacao a seu habitat, ou, segundo os
Kaiowas e Guarani, “tem o seu lugar”, ndao sendo encontrada em qualquer localidade. O
declinio da sua presenga parece estar associado a cria¢do de gado®. Ndo menos importante, as
folhas tém um gosto doce muito caracteristico®.

Os esforcos de etnobi6logos e outros pesquisadores de “validarem” as informacoes de
seus informantes com “dados cientificos” da biologia tém sido muito criticados por
antropo6logos e sociologos (Latour, 1994; Nadasdy, 2003; dentre outros). Essas criticas estdo
embasadas na ideia de que, para esses autores, ao fim e ao cabo, os conhecimentos indigenas
seriam apenas representacoes de uma natureza universal, a qual pode apenas ser revelada
pelos métodos das ciéncias naturais. Nao tenho como discordar dessa critica. No entanto,
considero importante dialogar com o conhecimento das ciéncias naturais do que simplesmente
ignora-lo, na medida em que, mesmo partindo de premissas e pressupostos muito diferentes,
inclusive sobre o que constitui a realidade — por exemplo, para uns o ka’a he’é é encontrado
apenas em determinados lugares porque foram ali colocados por seu jara e para outros isso

deve-se a caracteristicas do solo, sensibilidade da planta, acGes de dispersores e alteracdao da

Devo essa indicacdo a Marcos Glauser Ortiz, antrop6logo e membro do grupo SUNU.

Durante uma das minhas estadias em kurusu ambd, tive a oportunidade de participar de uma ida até a aldeia
Jaguati, localizada no municipio paraguaio de Pedro Juan Caballero, na regido de Amambay. Fomos até 1a
porque os indigenas desejavam encontrar pés de ka’a he’é para cultivarem e um dos indigenas residentes ali
tinha parentes na aldeia paraguaia, além de noticias que 14 seria possivel encontramos a planta. Chegando 14,
ficamos sabendo que 14 havia a ocorréncia de ka’a he’é antigamente, mas o cultivo da planta, do qual
haviamos tido noticia, estava relacionado com um programa do governo paraguaio de incentivo a producao
da estévia, visando produzir renda para pequenos agricultores. Porém, ndo conseguimos achar nenhuma
planta na aldeia. Saimos em busca de sementes ou mudas com os campesinos vizinhos, mas também ndo
achamos. Os campesinos alegaram que ndo tiveram muita assisténcia técnica para o cultivo e
comercializacdo daquele “produto agricola”, e que plantaram e ndo souberam o que fazer depois. Ainda
segundo eles, “o gado comeu as plantacdes” que cresceram. Acredito que o gado provavelmente tenha uma
preferéncia por esse tipo de planta, ja que suas folhas tém um gosto doce.

O gosto das folhas da estévia tem um sabor muito similar a um “adocante”: ele é muito doce, com um
amargor ao final. Portanto, para quem conhece a planta, é dificil se enganar com outras plantas com folhas
com formatos similares.
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paisagem” - muitas vezes formas diferentes de conhecimento chegam a “acordos
pragmaticos”, nos termos de Almeida (2013).

Outro aspecto interessante da descricdo de Soejarto é que ela € um bom exemplo de
como os conhecimentos “universais” sdao construidos e como eles dependem largamente
daqueles outros tipos de conhecimentos que sdo considerados “localizados”. Ingold (2015b)
denominou de “integracdo vertical” o modo como os conhecimentos cientificos sdo
construidos por meio das classificacoes e de “integracdo lateral” a maneira que a geografia
constitui uma nogdo de espago enquanto uma conexdo entre pontos localizados. Djaja
Djendoel Soejarto, um pesquisador de uma universidade norte-americana, chegou ao Paraguai
muito provavelmente de avido até Assuncdo, um transporte que ligou o seu pais de residéncia
até aquele onde ficava o local de pesquisa, como se fossem dois pontos no espaco. No
Paraguai, Soejarto precisou articular-se com pessoas que conhecessem a regido e estas foram
uma botanica paraguaia de uma universidade de Assuncdo e um “homem de negécios”,
Ceferino Aranda, de Pedro Juan Caballero. Eles se locomoveram de carro (com uma escolta
policial paraguaia), passando por estradas, com um destino certo: a fazenda de Ceferino
Aranda. Para Soejarto e, provavelmente, a botanica de Assungdo, a paisagem que passa pela
janela do carro, que segue em velocidade, é como se fossem vérias cenas que se sucedem em
uma tela plana. Durante seus cinco dias de trabalho de campo, o pesquisador construiu dados
cientificos de botanica e ecologia sobre uma planta e seu “habitat natural”.

O conhecimento do pesquisador da universidade norte-americana sobre a regido é, na
acepcao de Ingold (2015b), integrado lateralmente, como varios pontos em um mapa, que sao
ligados por meio de uma rede de “transporte”. A isso ele opde o movimento de
“peregrinacao”, que é realizado ao se percorrer caminhos ao longo dos quais a vida € vivida e
que conformam “malhas”. As informagdes que o pesquisador produz sobre a botanica e a
ecologia da espécie Stevia rebaudiana sdao “verticalmente integradas” na medida em que

classifica e tabula seus dados em estruturas de alcance progressivamente mais amplo e, em

¥ Este exemplo ndo quer dizer que os indigenas ignoram as especificidades dos tipos de solo para a

ocorréncia de determinadas plantas e os efeitos ambientalmente deletérios da criagdo de gado e implantacdo
de lavouras, por exemplo. Ao longo desta etnografia eu busco, inclusive, descrever tais conhecimentos. No
entanto, para muitos Kaiowa e Guarani mais velhos, a presenca de determinadas condi¢des ambientais, ou a
acdo destruidora do gado e das lavouras dos brancos ndo sdo a causa suficiente, mas uma consequéncia de
acOes dos fiandejara, como bem descreveu Pereira (2004). Apesar dessa diferenca de explicacdo e de
pressupostos de realidades, como demonstram os registros de reivindicacoes territoriais dos Kaiowa e
Guarani e os relatérios de identificacdo e delimitacdo da Funai, tanto do ponto de vista técnico-cientifico
quanto dos indigenas, a solucdo para o problema é a garantia de habitacdo dos lugares antigos onde eles
podem viver de acordo com o seu modo de vida.
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ultima medida, universal. A planta adquire o seu valor e o seu significado pela sua posicao
dentro de uma estrutura de classificacao tinica que espelharia a organizacdo da natureza e o
processo evolutivo.

Chegando na regido da fazenda, os pesquisadores e o “homem de negocios”
caminharam juntos até um local que claramente é um rocado, muito provavelmente cultivado
pelos dois Pal Tavyterd, pois € ali que eles os encontram. A partir dai, guiados pelos indigenas,
eles percorrem o ambiente, passando por campos e fragmentos florestais, até chegarem as
colinas que descem até o riacho, onde encontram o ka’a he’é. Os indigenas, ao contrario dos
pesquisadores e do “homem de negdcios”, dono da fazenda, sdo habitantes que conhecem
aqueles lugares conforme avangam, atravessando o mundo ao longo de trajetos de viagem (e
ndo em pontos que esses trajetos ligam). “Longe de ser acessorio a coleta ponto a ponto de
dados a serem passados para, depois de processados, transformarem-se em conhecimento, o
movimento é ele mesmo a maneira do habitante conhecer” (Ingold, 2015c, p. 228). Isso é o
que torna os dois Pail Tavytera capazes de serem os “guias” dos pesquisadores, pois eles
conhecem aquele ambiente ao longo da sua vivéncia e de historias de relacao com os seres ali
presentes, o que Ingold (2015c) chama de um conhecimento “longitudinalmente integrado™.
“Esse conhecimento ndo é nem classificado nem enredado, mas malhado®” (Ingold, 2015c, p.
228).

No entanto, Ingold (2015c, p. 229), no final do seu texto, nos relembra que “os
cientistas também sdo pessoas e habitam o mesmo mundo que o restante de nés”. Enquanto
pessoas, eles também vivem em um mundo por meio de um conhecimento “longitudinalmente
integrado”, apesar de produzirem um tipo de conhecimento que se quer “verticalmente” e
“lateralmente integrado”. Estes dois ultimos tipos de conhecimento conformam um tipo
“universal”, que existiria em todos os lugares ao mesmo tempo. No entanto, conforme
afirmou Tsing (2005) e como podemos ver com essa discussdao anterior, esses universais
dependem da “friccdo” com aqueles “localizados” para existirem. Os pesquisadores
dependem dos dois Pal Tavytera para constituirem o seu conhecimento universal sobre a
botanica e a ecologia da Stevia rebaudiana. No entanto, esses encontros, que se dio em meio

a diferencga, geralmente, sdo apagados do processo de construcdo da ciéncia e da tecnologia.

% Italico no original.
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Domesticacao, familiarizacao, plantas, lugares e tekoha

Latour (1994), como base do seu argumento de que “jamais fomos modernos” afirma
que, assim como os povos ditos “tradicionais”, os que se dizem “modernos”, apesar de
alegarem o contrario, ndo separam sociedade e ciéncia/tecnologia, cultura e natureza, ao
constituirem os seus hibridos no fazer da ciéncia e da tecnologia. Dessa forma, a suposta
superioridade dos euroamericanos frente aos povos por eles colonizados nao estaria em uma
diferenca qualitativa na constituicdo de redes, mas sim quantitativa, na medida em que os
primeiros conseguiriam constituir redes mais longas, por meio da mobilizacdo de um maior
nimero de aliados humanos e, principalmente, ndo-humanos localizados a distancias maiores.
As duas secOes anteriores podem ser vistas, a0 menos parcialmente, como um exercicio de
descricdo da constituicdao de um objeto da ciéncia e da tecnologia na mesma linha da teoria do
ator-rede, na medida em que entrelacam humanos e ndo humanos, dimensdes politicas e
técnico-cientificas, que atuam na constitui¢ao de vastas redes a nivel global.

Strathern (2014 a) fez uma interessante critica a formulacdo de Latour sobre a
diferenca de tamanho das redes entre os ditos “modernos” e “ndo modernos”, e de que as
redes dos primeiros seriam limitadas, enquanto as do segundos potencialmente ilimitadas, a
partir de uma reflexdo sobre a potencialidade infinita da descricdo e o que permite que uma
rede seja cortada, ou interrompida, em determinado ponto para poder ser medida (e
comparada dessa forma). Central para o seu argumento estd a logica fractal, que faz de
qualquer comprimento um multiplo de outros comprimentos, sendo sempre possivel descobrir
redes dentro de outras redes. O mecanismo nativo euro-americano que permite o corte das
redes, a “posse”, estd baseada no efeito duplo das ideias de pertencimento — que tem como
base uma predisposicao cultural dos euro-americanos a imaginar que as relacdes sociais se
referem ao compartilhamento da identidade antes de se referirem a diferenca — e de
propriedade — que se baseia no pressuposto de que a heterogeneidade é inevitavel na
combinacdo do humano e do ndo-humano. Dessa forma, Strathern enfatiza que a abordagem
da teoria do ator-rede ndo € neutra ou inocente, pois, ainda que ela se proponha a mostrar por
meio de sua descricdo que a separagdo entre natureza e cultura ndo exista na pratica cientifica
e tecnoldgica, o seu foco na ideia de hibrido e a sua maneira de constituir as redes partem de

uma série de pressupostos ontologicos euro-americanos ou “ocidentais”.
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A reflexdo de Strathern, apresentada acima, tem duas implicacdes importantes nesta
tese, que pretende dialogar com abordagens do conhecimento distintas, como estudos sociais
sobre a ciéncia e tecnologia, historia ambiental, ecologia historica e etnologia indigena. A
primeira é que é necessario ter cuidado com as narrativas que projetam 0s n0ossos pressupostos
ontolégicos nos Kaiowa, Guarani e Pai Tavyterd ao tentar imaginar ou prever as suas formas
de relacdo entre si, com outros seres e com o ambiente. Nesse sentido, as etnografias sobre
esses indigenas e outros das terras baixas da América do Sul, que se debrucaram sobre o
territorio, a chefia, a constituicao de lugares e os donos/mestres sao bastante importantes,
especialmente quando esses aspectos sdo tratados em didlogo entre si. A segunda implicagao é
que o que é uma relacdo e a identidade dos seres com os quais se estabelecem relacdes nao
podem ser dadas de antemdo, mas sim buscadas ao longo da etnografia. Nesse sentido, apesar
de eu ndo abrir mdo das narrativas historicas e ecologicas — conforme se vera neste capitulo e
nos proximos —, elas ndo se converterdo automaticamente em contextos que possibilitem
explicar de forma totalizante as relacoes que os Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera estabeleciam
com o ka’a he’é. No que diz respeito aos tipos de relacoes que eram estabelecidas pelos
indigenas com as plantas é importante considerar principalmente as motivacoes para a agao, e
portanto de que forma o mundo emerge a partir do pensamento Kaiowa, Guarani e Pai
Tavytera. Considero, portanto, a importancia do estabelecimento de uma alianca entre essas
narrativas, sem abrir mao de uma ou de outra, por meio da diferenca entre elas, e ndo do
englobamento de uma pela outra. Isso também envolve revisitar algumas das revisdes
contemporaneas de algumas ideias caras a narrativa hegemonica sobre a superioridade das
nacoes europeias, que teria tido como consequéncia o sucesso do projeto colonizador e da
domesticacao.

A histdria da expansdo das nagdes europeias, que se iniciou com as navegacoes para
regides até entdo desconhecidas por eles, nos séculos XV e XVI, e o subsequente processo de
colonizacdo desses continentes e dos povos que ali habitavam, ndao pode ser contada sem
mencionar a importancia do uso de plantas como matéria-prima e o transporte de animais,
vegetais e microorganismos que ocorreu durante este periodo. Nessa época, a madeira —
adquirida por meio do desmatamento de areas florestadas — era uma das mercadorias de maior
importancia estratégica, na medida em que era utilizada na construcao de navios e na
fabricacdo de metal. Somava-se a isso o fato de que a mudanca de paisagem pelo

desmatamento em grande escala de uma area florestada cria uma area que pode ser usada na
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construcao de habitagOes, no cultivo de animais e lavouras, propiciando a colonizagdo nos
padroes europeus de assentamento (Williams, 2007).

Crosby (2011) denominou o processo de expansdo bioldgica da Europa, entre os anos
900 a 1900, de “imperialismo ecoldgico”, pois sem a rapida adaptacdo de plantas, animais e
parasitas trazidos do velho mundo pelos colonizadores, os europeus ndo teriam sido tdo bem
sucedidos na sua tarefa de conquista e ocupagdo — ainda que dispusessem de armas de aco e
fogo. E largamente conhecida a dizimacdo de populacdes indigenas inteiras causadas pelo
alastramento de doengas ainda desconhecidas pelos indigenas, para as quais eles ndo
possuiam defesas imunolégicas (Crosby, 2011; Hemming, 1995; Wolf, 2009). No entanto,
além das doencas que contribuiram com a depopulacdao indigena, plantas ja conhecidas no
velho mundo e/ou oriundas de colonias na Africa e Asia foram fundamentais tanto no
estabelecimento das populagdes dos colonizadores quanto no papel econdémico do novo
mundo no comércio internacional de mercadorias da época. Dean (1991) descreveu o papel
que a introducao de espécies exoticas teve na politica colonial portuguesa em relacdo ao
Brasil, como, por exemplo, a cana-de-agucar e o gado, que possibilitaram a intensificacdo da
exploracao dos indigenas.

Durante todo o periodo colonial e imperial, houve uma intensa troca de plantas — de
forma intencional ou ndo — entre as poténcias europeias e suas colonias. O tabaco, plantado no
Horto Real de Lisboa, em 1558, foi levado pelos franceses para plantio nos paises asiaticos;
do Brasil foram transferidos para a colonia portuguesa de Goa o mamao, a mandioca, a
pitanga e o caju, e para a Africa a mandioca, o card e a batata-doce. O Brasil em troca recebeu
o dendezeiro e o inhame. As especiarias asiaticas - sementes de cravo, canela, pimenta, noz
moscada e gengibre - foram proibidas durante um longo tempo de serem plantadas no Brasil
pelo governo portugués, tendo em vista o interesse da coroa portuguesa de preservar o
monopolio do comércio dessas mercadorias por mercadores nas suas colonias asiaticas. Esse
intercambio aumentou no século XVIII, com a emergéncia de novos e poderosos dispositivos
de intercambio de espécies tropicais: o jardim botanico colonial e o herbario. Depois disso, a
introducgdo de novas espécies era facilitada, pois junto do “material botanico” tinha-se também
descricdes sobre os métodos de cultivo. Dessa feita, introduziu-se no Brasil o “capim-
colonido” - uma forrageira africana ja introduzida na Jamaica, além de outros cultivos como a

canela e o canhamo (Dean, 1991).
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No entanto, mais do que simplesmente terem transportado plantas, animais e
microorganismos para o Novo Mundo, e terem tirado deste plantas “lteis” e minerais, 0s
europeus também levavam consigo ideias sobre um modo de relacdo particular com animais e
plantas. Crosby (2011) destaca como uma das caracteristicas do “imperialismo ecol6gico” a
“vantagem” que os europeus tinham em relacdo aos povos americanos pré-colombianos na
“domesticacdo” de animais e plantas, processo este que permitia um grau de controle tal que —
de acordo com o conceito classico na biologia e na agronomia — tais espécies ndo
conseguiriam mais sobreviver sem a acdo humana em processos de plantio, criagdo,
alimentacdo e reproducdo. Seria essa ideia de domesticacao e controle que levaria os europeus
a se dedicarem de forma intensiva ao estudo de formas de plantio e reproducdo de plantas,
buscando a criacdo de novas mercadorias capazes de serem transplantadas para outros
continentes e gerarem lucros para a metropole (Lien, Swanson e Ween, 2018).

Do ponto de vista de uma histéria unica e totalizante da humanidade, essa capacidade
de domesticacdo teria sido uma importante conquista, alcancada na época da “revolucao
neolitica”, que teria permitido ao homem deixar de ser prisioneiro do seu ambiente. A ideia da
“revolucao neolitica” marcaria a distingdo entre o doméstico e o ndo-domesticado, o
civilizado e o selvagem. Por meio da agricultura — baseada na domesticagdo — teria sido
possivel um aumento demografico, acarretando o desenvolvimento da divisdo do trabalho, da
propriedade privada e culminando na estratificacdo social, criacdo de Estados e o surgimento
do sistema capitalista (Descola, 2012; Lien, Swanson e Ween, 2018; Mazoyer e Roudart,
2010). Essa é a narrativa ainda dominante sobre o papel importante da domesticacdao e da
agricultura na evolugcao humana e no progresso social da humanidade. Essa também é uma
narrativa contemporanea — implicita e, também, explicita — da justificativa da colonizacao de
terras e da subjugacdo de outros povos, tidos como inferiores. Af esta a base de uma teoria de
uma superioridade natural de determinados povos sobre outros, ideia que ja foi sustentada
anteriormente com base religiosa — a origem ancestral de cada povo, tracada até os filhos de
Noé, de acordo com a Biblia crista (Bartra, 1997; Pagden, 1986). Também se encontra ai uma
base para a justificativa de projetos neocoloniais de “ajuda” a povos “subdesenvolvidos”,
“nao agricultores” e “ndomades” a se aproximarem das ideias e formas de agricultura euro-
americanos (Lien, Swanson e Ween, 2018).

No século XIX, os primeiros antropologos, como Herbert Spencer, Lewis Morgan e

Edward Tylor, baseados em pensadores iluministas, contribuiram para solidificar a visdo de
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uma evolugdo unilinear da humanidade e o papel da domesticacdao nesse processo. O trabalho
de Morgan, particularmente, inspirou Marx e Engels, pela convergéncia das ideias
evolucionistas, e é amplamente citado na obra A origem da familia, da propriedade privada e
do Estado, de autoria do segundo. Além disso, a obra de Morgan inspirou Gordon Childe, o
criador da ideia da “revolucdo neolitica”. Junto de outras narrativas criadas a partir das
ciéncias naturais da mesma época, a historia evolutiva unica da humanidade e o papel crucial
da domesticacdo de plantas e animais em uma mudanca positiva e progressiva de status, se
cristalizou como uma poderosa histéria envolvendo ideias de hierarquia e desenvolvimento,
criando um novo paradigma de senso comum (Lien, Swanson e Ween, 2018).

Apesar da forca ainda atual desse paradigma de senso comum sobre o papel da
agricultura em uma evolucdo unilinear e unidirecional na humanidade, as pesquisas sobre as
florestas tropicais e o manejo das mesmas realizadas pelos povos la habitam tém mostrado
outras possibilidades de relacionamento entre humanos e plantas agricolas. Estudos tais como
o de Balée (1992, 2013) e o de Levis et al (2018) demonstraram como a composic¢ao floristica
de arvores na Amazonia é grandemente influenciada pela acdo — passada e atual — de povos
indigenas e ribeirinhos. A maior parte das espécies dominantes nessas florestas,
principalmente quando se trata de locais préximos a antigos ou atuais assentamentos
humanos, sdao de arvores com algum nivel de domesticacdo. Por outro lado, as “terras pretas
de indio” — formadas a partir de pilhas de lixo pré-colombianas nas quais se acumulavam
cinzas e carvao, residuos humanos e de animais, e ceramica — sdo ativamente procuradas para
plantio nos dias atuais por se tratarem de solos extremamente férteis. O cruzamento de dados
oriundos da etnobotanica, ecologia, arqueologia e etnologia tem levado a interessantes
conclusodes a respeito da influéncia dos povos indigenas no surgimento de novas variedades e
espécies de plantas, contribuindo para a alta agrobiodiversidade das florestas tropicais.

Fausto e Neves (2018), baseados em etnografias atuais sobre o cultivo de plantas
agricolas por povos indigenas amazonicos e dados arqueoldgicos, da etnobotanica e da
ecologia historica, afirmam que — ao contrario do que previam alguns arque6logos na década
de 1980 — nunca houve uma intensificacdao da agricultura nas terras baixas da América do Sul.
Ou seja, ndo houve uma “evolugdo” na qual a coleta gradualmente foi sendo substituida pela
agricultura, apds o surgimento de plantas “domesticadas” — como milho e mandioca, por
exemplo. Ao contrario, ambos sistemas coexistiram. Para explicar isso, 0s autores

demonstram que, apesar da América do Sul ser um dos poucos centros independentes de
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domesticacdo de plantas, isso ndo resultou em um processo de adocdo e intensificacdo da
agricultura com base nessas espécies, tal como ocorreu no “velho mundo”. A razdo para isso
estaria em um modo diferente de relacionamento com as plantas, ndo baseado na
domesticacdo, mas sim na “familiarizacdo”, na medida em que os vegetais plantados nas rogas
sdo tratados ao mesmo tempo como pertencentes a um dono/mestre espiritual — e, portanto,
sendo necessario obedecer uma série de prescricoes para nao irritar esses seres e para que eles
permitam o cultivo — e também como “filhos”, principalmente das mulheres que sao
frequentemente as cultivadoras. Essa seria uma relacdo andloga a que esses povos
estabelecem com os “animais de estimagdo” que possuem em suas aldeias, diferenciando-se
também do tipo de relacdo de “domesticacdao” de animais com o controle da sua reproducao.
Outro fator é o gosto pela diversidade, fazendo com que os agricultores estejam sempre
alertas para o surgimento de novas variedades resultantes de reproducdo sexuada (mesmo
quando o método preferivel de plantio é por meio de reproducdo assexuada, como é o caso da
mandioca). Dessa forma, a falta de evidéncia de uma intensificacdo da agricultura resultaria
da operacdo bem sucedida a longo prazo de complexos sistemas de conhecimento.

E importante ressaltar, como o fez Carneiro da Cunha (2017), que as praticas de selecio
indigenas de variedades de cultivares sdo diferentes daquelas realizadas por melhoristas de
plantas — tal como foi a atuacdo dos japoneses no desenvolvimento de variedades comerciais
melhoradas de estévia —, pois, no caso dos indigenas, as suas praticas tradicionais favorecem
as colegdes e, portanto, coexisténcia de variedades diferentes. Por outro lado, os melhoristas
favorecem a selecdo buscando a homogeneidade e sem preocupacdo com o aspecto da
diversidade. Ademais, o gosto pela diversidade das praticas tradicionais de cultivo ndao pode
ser explicada apenas por aspectos “utilitarios”, sendo muitas vezes usados critérios estéticos,
cosmologicos, sociologicos, ou associados a valorizagao da diferenca e da diversidade per se.

Soares-Pinto (2017), falando a partir da sua etnografia com os Djeoromitxi e povos
vizinhos, na regido do médio rio Guaporé e seus afluentes, ressalta o fato de que, para estes
indigenas, “tudo que existe no mundo € fruto de trabalho, isto é, esforco, cuidado e dispéndio
de energia de outrem” (idem, p. 70). Nesse sentido, o buriti seria uma palmeira muito bonita
porque seu espirito-dono (Ibzia) é muito cuidadoso e ciumento. As sofisticadas distin¢cdes que
sdo realizadas pelos Djeoromitxi entre o que os bidlogos chamariam de tipos de plantas e
vegetacoes (incluindo aqueles das rogas e das florestas) e “estagios sucessionais” da mata, sao

conhecidas por meio das andancas e observacdo de um grupo de parentes em um determinado
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ambiente/lugar. Isso inclui a localizacdo de determinados sitios estabilizados por um
determinado espirito-dono. Para eles, cada animal ou planta tem um dono, portanto, todos tém
um lugar. Essa ideia de que “tudo tem um dono” e de que “todos tém um lugar” sera bastante
importante ao longo da tese e sera desenvolvida ao longo dos capitulos 4 e 5.

No que diz respeito aos povos de lingua guarani habitantes da regido do atual sul do
Mato Grosso do Sul, cronistas espanhois que chegaram na regidao no inicio do século XVII,
como um jesuita anonimo citado por Mura (2006, p. 49), descrevem em 1620 que os Guaranis

da regido cultivavam milho, mandioca e outras raizes.

Esta nacion es muy estendida y toda tiene una lengua: es gente labradora, siempre sembra en
montes y cada tres afios por lo menos mudan chacara. el modo de hacer sus sementeras es:
primero arrancan y cortan los arboles pequefios y después cortan los grandes, y ya cerca de la
sementera como estan secos los arboles pequefios (aunque los grandes no lo estan mucho) les
pegan fuego y se abraca todo lo que han cortado, y como es tan grande el fuego quedan
quemadas las raices, la tierra hueca y fertilicada con la cenica y al primer aguacero la
siembran de mais, mandioca y otras muchas raices y legumbres que ellos tiene muy buenos:
dase todo con grande abundancia (MCA, Vol. I, 1951: 166-168 APUD Mura, 2006, p. 49).

O padre missioneiro e cronista colonial Antonio Ruiz de Montoya descreveu da

seguinte forma a agricultura Guarani, na sua obra Conquista Espiritual de 1639:

El principal sustento (de los Guaranies) eran patatas, platanos, raices de mandioca, de que hay
dos especies, dulce la una, que asada o cocida se come y no hace dafio; la otra es brava y
amarga, y comida de esta manera, mata; rallada exprimida se come, y el zumo lo usan muchos
para dar sabor a lo que con ella se cuece. Hay tradicion que Santo Tomé el apostol les dio esta
comida, el cual tomando un palo lo trozé y mandé que lo plantasen y asi lo hacen y plantan, y
sin tener el trozo raiz alguna, las produce muy gruesas em ocho, diez y doce meses, y si la
dulce la plantan con la amarga, pierde su dulzor y se hace amarga y ponzofiosa (Montoya,
1989, p. 72).

Noelli et al (2019) indicam, com base em dados arqueolégicos e linguisticos, que os
ancestrais dos grupos Guarani, que seriam amazonicos, teriam levado para fora dessa regido
um modelo agroflorestal que seria compativel com o encontrado pelos primeiros exploradores
europeus. Esse grupo, que posteriormente originou as parcialidades Guarani, teria saido da
Amazonia meridional ao redor de 2,5 mil anos atras para colonizarem partes dos atuais
Paraguai, Bolivia, Brasil, Argentina e Uruguai. De acordo com esse modelo, que os autores
descrevem como “manejo territorial Guarani”, os novos espacos conquistados eram ocupados
e manejados gradativamente, conforme o crescimento demografico. Parte da populacado
mantinha-se nos territérios antigos, enquanto outra parte transportava e manejava um pacote

de plantas para novas areas na periferia de seus locais de origem. Esse modo de ocupacdo
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estaria baseado no tekoha — “uma unidade territorial com uma aldeia sede autonoma,
autodeterminada e autossustentada”. As diferentes aldeias seriam organizadas em redes, de
proporcoes e escalas variaveis, “mantendo contato permanente e trocando continuamente
informacg0es, coisas e pessoas” (Noelli et al, 2019, p. 15).

Noelli (1993) e Noelli et al. (2019) basearam-se nas defini¢des classicas de tekoha,
encontradas em Melia, Grunberg e Grunberg (2008) para, junto dos achados arqueologicos e
etnobotanicos, construir um modelo de ocupacdao e manejo da paisagem Kaiowa e Guarani
antes da chegada dos europeus. Essa ndo é uma pratica exclusiva desse arqueblogo, sendo que
muitas vezes dados etnograficos escritos a partir de trabalhos com povos indigenas no século
XX sao utilizados para inferir aspectos relacionados a organizacdo social e cultura em
vestigios “materiais” encontrados em sitios arqueologicos, os quais sdo também
complementados por registros escritos de cronistas coloniais do século XVI (Schaan, 2014).
No entanto, hd uma série de pressupostos por tras de conceitos adotados em etnografias
contemporaneas, tais como a definicdo de tekoha, e esses devem ser discutidos a fim de ndo
se projetar no passado nocdes que recentemente tiveram varias de suas dimensoOes
complexificadas. Em sua definicdo classica, de Melia e o casal Grunberg, de tekoha:

“[T]ekoha es ‘el lugar en que vivimos segtin nuestra costumbre’ [...] Su tamafio puede variar
en superficie [...], pero estructura y funcion se mantienen igual: tienen liderazgo religioso
proprio (tekoaruvixa) y politico (mburuvixa, yvyra’ ija) y fuerte cohesién social. Al tekoha
corresponden las grandes fiestas religiosas (avatikyry y mita pepy) y las decisiones a nivel
politico y formal en las reuniones generales (aty guasu). El tekoha tiene un area bien
delimitada generalmente por cerros, arroyos o rios y es propiedad comunal exclusiva
(tekohakuaaha); es decir que no se permite la incorporacion o la presencia de extrafios. El

tekoha es una institucién divina (tekoha fie’e pyru jeguangypy) creada por Nande Ru”

(Melia, Grunberg e Grunberg, 2008 [1976], p. 129).

Pereira (2004) e Mura (2006) apresentaram duas diferentes criticas contemporaneas ao
conceito de tekoha desenvolvido por Melia, Grunberg e Grunberg (2008). O primeiro autor
fez uma critica, fundamentada em Leach (1996), sobre a universalidade do modelo da
sociedade como unidade de equivaléncia implicita entre territério/grupo social/cultura
presente na ideia de tekoha enquanto um lugar onde uma comunidade Kaiowa vive de acordo
com sua organizacdo social e seu sistema cultural. O autor chama atengdo também, baseado

na similaridade da morfologia social dos Kaiowa com a de grupos amazonicos, para a
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instabilidade das fronteiras geograficas e sociolégicas das redes de relagdes sociais que
constituem os tekohas. Dessa forma, maior énfase é dada as relacdes sociais que sdo
estabelecidas entre os grupos de parentelas (te’yi), baseadas em relacdes de parentesco e
aliangas, destacando o papel primordial do cabeca de parentela, hi’u ou tamdi®, que retine
seus descendentes e aliados pelo carisma, além de representa-los e por eles falar nas reunides
gerais, aty, que congregam representantes de todas as parentelas que atualmente dividem uma
mesma reserva: “defendendo os interesses do seu grupo familiar acima de qualquer outro
interesse” (Pereira, 2004, p.85). O ambiente habitado é visto como uma das condi¢des de
possibilidade da afirmacdo concreta do fiande reko, o “nosso modo de ser”.

Mura (2006), por sua vez, fez uma critica a definicdo classica de Melid, Grunberg e
Grunberg (2008) de tekoha, por considerar que os autores tratam da projecdo de uma unidade
politico-religiosa em um determinado espago geografico, sendo que mesmo que mudassem as
caracteristicas do contexto local, “estrutura e funcdo” permaneceriam inalteradas. Isso
deixaria de fora “fatores de ajustamentos” devidos a uma confrontacdo entre diferentes
critérios de entender, usar, ocupar e dividir a superficie da terra, como o que vem se dando
atualmente entre os Guarani e os ndo-indios, onde as regras de acesso ao territério sdo
estabelecidas por instancias juridicas ocidentais, num processo de dominagdo colonial. Com
base em um raciocinio similar, Mura (2006) critica também a definicdo mais contemporanea
de tekoha dada por Pereira (2004), ao entender que o autor ainda procura entender aquela
categoria sob uma 6tica primordialmente politico-religiosa, deixando de fora de sua analise as
circunstancias e arranjos historicos devidos ao relacionamento interétnico. Para Mura, estes
ultimos fatores, alheios a tradicao politico-religiosa indigena, seriam os determinantes para
explicar os atuais assentamentos comunitarios.

Conforme Mura (2006), ao procurar dar uma resposta para o fato dos indigenas
vincularem veementemente os tekoha a espagos especificos, Pereira consideraria este conceito
como uma categoria mais analitica do que nativa e, ao fazé-lo, acabaria por exacerbar as

caracteristicas a-historicas relevadas na definicao de tekoha apresentada por Melia, Grunberg

¥ Pereira também menciona que Thomaz de Almeida (2001) adota o termo tamdi para o que ele chama de

hi’u e que a sua opcdo pelo segundo termo deve-se a insisténcia de alguns informantes no uso deste. No
entanto, os informantes também reconheceriam o uso do primeiro termo e as duas formas sdo de uso
frequente. O hi’u é uma figura masculina, mas Pereira aponta que o papel de articulador da parentela pode
ser exercido por mulheres também, geralmente parteiras ou xamds, denominadas de ha’i. Hi’'u e ha’i
geralmente formam um casal e, segundo o autor, é praticamente impossivel alguém se tornar hi’u sem estar
casado com uma mulher capaz de se tornar uma ha’i.
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e Grunberg (2008). Dessa forma, Mura propde uma outra definicdo para tekoha, afirmando

que:

Indo em direcdo contraria as formulacdes deste autor [Pereira], parece-me fundamental
considerar o tekoha como uma unidade politica, religiosa e territorial, onde este tltimo
aspecto deve ser visto em virtude das caracteristicas efetivas - materiais e imateriais - de
acessibilidade ao espago geogréfico, e ndo de mera projecdo de concepcdes filosoficas pré-
constituidas. Sob este aspecto, a relacdo entre os Kaiowa e a terra ganha outro significado.
Enfatizando-se a nogdo de tekoha enquanto espago que garantiria as condi¢Ges ideais para
efetuar essa relacdo, os indios procuram reconquistar e reconstruir espacos territoriais étnica e
religiosamente exclusivos, a partir dessa relacdo umbilical que entretém com a terra (elemento
que se sobressai das demandas fundiérias dos Kaiowa do Mato Grosso do Sul), ao passo que
flexibilizam e diversificam a organizacdo das familias extensas. Desta forma, lhes é possivel
manter uma relacdo articulada e dindmica com o territério mais ampliado, neste caso como
espaco continuo. Estes dois movimentos, o primeiro exclusivo e o outro inclusivo, embora
sejam, sem duvida, fruto das condicGes territoriais impostas pelo contato interétnico,
articulam-se principalmente a partir dos elementos centrais da tradicdo religiosa e da
organizacdo social dos Kaiowa, encontrando ambos sua justificacdo nas exigéncias dos te’yi.
Analisando minimamente os dois aspectos, pode-se, por um lado, salientar o fato de que o
vinculo simbidtico entre os indios e a terra ndo é genérico, isto é, ndo existe uma relacao
abstrata entre Kaiowa indiferenciados e um local também indiferenciado. Muito pelo
contrario, o que se estabelece é uma relagdo entre te’yi, que se vinculam com lugares bem
precisos, cuja interrupcdo da continuidade ocupacional pode provocar a exaltacdo da nogdo de
origem antiga (ymaguare), baseada no sentimento de autoctonia (Mura, 2006, p.121; negrito
no original).

Dessa forma, Mura (2006) apresenta uma importante incorporacao da relacdo com o
ambiente na definicdo do tekoha, para além das relacGes sociais. No entanto, a abordagem de
Mura parece se basear em uma sobredeterminacdo excessiva “externa”, exercida pelas frentes
de colonizacdo na reconfiguragdio da nova paisagem na regido sul do MS, e ainda
desconsidera as relacoes mantidas pelos proprios Kaiowa com o seu ambiente. Pimentel
(2012), que se inspirou nas ideias de Ingold (2000a, 2007) de uma malha de relacdes ou
meshwork, conformada por linhas tracadas ao longo do ambiente em um processo de vida,
apresentou um ponto de vista que permite considerar as contribui¢cdes de Pereira e Mura sob
uma outra Otica. Para ele, ndo se pode dizer que um esteja certo e o outro errado, ja que o
tekoha tem, certamente, relacdo com “esquemas mentais” que os Kaiowa cultivavam, mas,
por outro lado, a sua conformacao atual sé pode se dar nas condicdes especificas em que ele
floresce, quais sejam: “uma extrema escassez de terras disponiveis para abertura de novas
aldeias, o que inviabiliza a dindmica politica de oscilacdo centrifuga/centripeta que caracteriza
esses grupos” (Pimentel, 2012, p. 95). No entanto, o autor ainda afirma que a territorialidade
Kaiowa nao foi apenas construida em didlogo com a Funai e os trabalhos para identificacao de

terras indigenas, mas também a partir do contato intenso com povos os mais diversos, cujas
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trajetorias e caminhos cruzaram, de alguma forma, as areas de MS habitadas pelos grupos de
lingua guarani — desde os impérios/estados andinos, até os fazendeiros atuais, passando pelos

povos chaquenhos, bandeirantes, jesuitas, colonos espanhois, portugueses, etc.

Ja havia linhas antes de os fazendeiros chegarem, por isso alguns Kaiowa com quem convivi
utilizam interessante imagem: os brancos chegaram “cortando tudo”. Cortando caminhos,
trajetorias, historias de vida, relacdes entre aldeias, entre povos. E construindo uma nova
versdo de que, outrora, ndo havia linhas, os colonos é que as tracaram. Uma versdo que,
desgracadamente, boa parte dos antropdlogos contribuimos para consolidar (Pimentel, 2012,
p.95). [...] Resumindo a divergéncia: enquanto Mura dira que a utilizacao dos dados coloniais
leva a “essencializar e reificar os Guarani, no momento em que subtraem estes indigenas de
seus contextos histéricos onde eles produzem e reproduzem suas categorias sociais e culturais”
(2006: 34), diriamos que, desse outro ponto de vista que apresentamos, o que “essencializa” os
grupos Guarani, por exemplo, é considerar, por si sd, significativo que elementos descritos
pelos jesuitas ou outros cronistas indiquem uma permanéncia/persisténcia pura e simples de
certas formas. A persisténcia estd no movimento, nao na forma. Cultura, como demonstram
Sahlins (1999) e Carneiro da Cunha (2009), é, afinal, um modo de transformar-se (Pimentel,
2012, p. 98-99).

Pimentel afirma que, nas conversas com os indigenas mais velhos durante o seu
trabalho de campo a respeito de antigos lugares que eram habitados pelo Guarani e Kaiowa,
era comum as pessoas relacionarem os lugares a antigos moradores, sendo que as lembrancas
mais recorrentes eram sempre relativas aos anfitrioes famosos por suas grandes festas, ou
guaxiré. Os relatos giravam em torno de longas caminhadas que os grupos familiares faziam
para festas, realizando cacadas no meio do caminho, e as vezes saindo de uma festa e indo
direto para outra antes de voltarem para casa. O autor mostra como essas historias apresentam
um descompasso entre esse modo de vida e a imagem dos Kaiowa que emerge das etnografias
mais conhecidas: “sempre preocupadas em enfatizar a relacdo de um grupo local com seu
tekoha, esse ‘lugar onde se pode viver conforme os costumes’, como ja citamos, onde ha um
mburuvicha, que governa a partir do consenso obtido nas assembleias, aty guasu, e convive

com uma espécie de paroco, o tekoharuvicha” (Pimentel, 2012, p. 103-104).

O tekoha, da forma como discutido na literatura, é certamente a objetivacdo de uma relacdo
com a terra, como ja mostramos, ligada ao processo de territorializacdo promovido pelo
Estado (sempre lembrando que, do nosso ponto de vista, ndo se pode pensar esse tipo de
fendmeno simplesmente relacionando-o ao processo de contato com os ndo indigenas). Ao
contrario do que se possa crer, porém, ndo se trata do tinico tipo de reflexao sobre o territério
que os Kaiowa realizam. Ha elaboracdes bem mais livres do que se possa imaginar somente
pela leitura da literatura etnolégica sobre os Kaiowa e Guarani (...) (Pimentel, 2012, p. 104).

Para ajudar na reflexdo sobre esse tema, Pimentel apresenta algumas reflexdes do

antropologo Tim Ingold a respeito do ato de viajar, ou de caminhar, e relaciona essa discussao
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com o0 modo como as etnografias tém tratado o oguata, o caminhar Guarani, que é tido como
algo central no ethos dos coletivos de lingua guarani. Para Ingold (2000a e 2007), pensar o
caminhar e o viajar como a conexao entre pontos numa linha, em vez de como traco, ou linha,
é algo caracteristicamente moderno; e, ao contrario, o traco ndo moderno é o registro de um
movimento, de um gesto. Dessa forma, pensando no registro ndo moderno de Ingold, um
mapa Kaiowa é, na verdade, a memoria de numerosos trajetos de pessoas que, quando
criancas, tiveram a oportunidade de experimentar a liberdade de ir e vir, “antes de os
fazendeiros cortarem tudo”.

A nocgao de tekoha, conforme é discutida na literatura, parece apontar ainda para uma
dimensdo que Soares-Pinto (2017) chamou de “uma certa integralidade de terreno entre
parentesco, politica (chefia) e territorio” (idem, p. 78), referindo-se a etnografia dos lugares
djeoromitxi. Por meio da investigacdo da constituicao de lugares, a antropdloga mobilizou a
ideia de “coexisténcia”, que indica que uma aldeia djeoromitxi existe porque se diferencia dos
lugares conformados por Outros, sejam outros humanos ou outros tipos de seres,
relacionando-se com aqueles. Essa reflexdo carrega junto a ideia da producao de uma vida
conjunta entre Outros, que se contrapde ao movimento de aniquilacdo da diferenca via
englobamento e ordenacdo, como parte de um movimento de sucessdo identitaria. Um chefe é
por definicdo aquele cujo trabalho inicial permitiu o estabelecimento de lugares aptos a
convivéncia, ou seja, possui o olhar e a decisdo de abertura de lugares na mata para moradia,
estabelecimento de rocas, identificacdao dos locais para cacga, pesca, coleta. Nesse sentido,
“possuir” um certo local estd relacionado com essa capacidade de “abri-lo”. Ser chefe esta
relacionado com uma habilidade de observacdo e uso do territério de maneira mais
apropriada, e é nesse sentido que “é bastante comum que todos os homens mais velhos em
torno dos quais se retinem outras familias nucleares sejam eles mesmos pajés, bons cacadores
e arduos trabalhadores em suas rocas” (idem, p. 67). E também este tipo de reconhecimento
que lhes confere prerrogativas na organizacao dos trabalhos de outros, mudanca de local e
conducdo de resguardos sobre os corpos de seus parentes descendentes.

A etnografia de Soares-Pinto (2017) chama atengdo para a similaridade que se coloca,
do ponto de vista de varios povos indigena sul americanos, entre os tipos de relacdo
estabelecidos pelas figuras do chefe e dos donos/mestres (Fausto, 2008). Sobre este ponto,
Kelly e Matos (2019) publicaram um recente artigo sintese, por meio do qual buscam associar

a relacdo de dominio e maestria com uma forma mais geral de estruturacao da acao baseada
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nas ideias de “cuidado” e de “pensar no outro”. Esses argumentos serdo melhor desenvolvidos
no capitulo 5. No entanto, para o0 momento, cabe mencionar que essas reflexdes recentes da
etnologia indigena da regido sul-americana podem ter implicacGes bastante produtivas para
pensar a nocao de tekoha, de modo a relaciona-la a outros aspectos da etnografia ndo ligados
de forma direta a aspectos da organizacdo social. No caso em questdo, buscarei demonstrar ao
longo da tese que a etnografia da relacdo com as plantas, em didlogo com a discussdo sobre
nocao de pessoa e constituicao dos corpos, pode também aportar elementos importantes para a
nocao de tekoha.

Cariaga (2019), em sua etnografia sobre os Kaiowa e Guarani da regido do
ka’agwyrusu®, remete justamente a conotagdo de dono/mestre e de chefia/lideranga no termo
tekojara, comumente utilizado para falar sobre as diferencas no modo de ser. O termo pode
ser acionado em um contexto em que se quer marcar uma diferenca entre os modos de ser dos
brancos e dos Kaiowa e Guarani, ore reko. Além disso, todos os seres tém um teko e, portanto,
um tekoha Por sua vez, Cariaga, com base nas descricOes e discussoes de Pereira (2004) e
Pimentel (2012) sobre o tendotd, compara as caracteristicas desses personagens com o
tekojara. O tendotd, conforme discutido por Pimentel (2012), é aquele que inicia uma agao,
que “puxa a turma” e que é capaz de produzir novos coletivos, como meio de magnificacdo
politica. Da mesma forma atua o “levantador de parentela”, nos termos de Pereira (2016), que
o mesmo relaciona de forma mais direta aos avos, enquanto um casal em torno do qual se
estrutura a parentela -te’yi. A situacao do confinamento em reservas que os Kaiowa e Guarani
vivem hoje em dia leva a uma proeminéncia do idioma da “mistura” — jopara — enquanto uma
critica da situacdo atual, na qual as familias vivem ao lado de ndo parentes, grupos de origem
diferentes casam entre si e as parentelas estdo fora do seu lugar. Tomando como empréstimo
o termo coexisténcia de Soares-Pinto (2017) para refletir sobre essa situacao, podemos pensar
que existir no meio de outros ndo é a mesma coisa que dissolver a diferenca. Isso estd muito
presente na critica do jopara e também no risco da adog¢ao de um modo de vida do outro,
acarretando em uma transformacao corporal, como no caso do -jepota, que sera discutido nos
capitulos subsequentes.

As reflexdes anteriores sobre o tekoha permitem reconsiderar alguns elementos do
interessante modelo de manejo tradicional Guarani, proposto por Noelli et al. (2019), sem

descarta-lo necessariamente. De acordo com este modelo, durante a expansdo desses grupos

4 A regido do ka’agwyrusu se localiza entre os rios Dourados e Ivinheima, mais ao norte e mais afastada da

fronteira com o Paraguai, em comparacdo com a bacia do Iguatemi, onde fiz o meu trabalho de campo.
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Guarani, como forma de reproduzir um determinado modo de vida, o fiande reko, eles
carregariam junto consigo determinadas plantas, além de procurarem novas espécies vegetais
para substituirem aquelas que ndo podiam ser mais achadas nos novos ambientes. Sitios
arqueologicos e as informacdes historicas sugerem que essa forma de manejo — baseado em
cultivo agroflorestal — e os seus sistemas formadores das florestas antropogénicas teriam
potencial para ampliar a biodiversidade dos tekohds com plantas consideradas Hiteis,
contribuindo para criar zonas com espécies diversificadas e zonas com espécies
hiperdominantes, a exemplo do que ocorre na Amazonia. De acordo também com os
argumentos anteriormente descritos para o ambiente amazonico, como em Fausto e Neves
(2018), aparentemente a agricultura ndo substituia a exploracdo e coleta de plantas “nao
domesticadas”, mas era algo complementar. Além disso, a abundancia de registros
arqueologicos Guarani indicaria a permanéncia de grupos Guarani em um mesmo territorio
por centenas de anos e, em alguns casos, mais de mil anos (Bonomo et al. 2015 APUD Noelli
et al, 2019), sendo que essa longevidade cronoldgica deve ter influenciado na fitossociologia
das zonas vegetais por eles ocupadas.

Neste ponto, cabe imaginar, em relacdo ao modelo de Noelli, uma diversidade de
coletivos convivendo entre si, incluindo grupos Guarani e ndo Guarani; e mesmo entre 0s
primeiros uma série de processos de diferenciacdo, implicando mais em um ore reko (ore =
primeira pessoa do plural exclusiva + reko = modo de ser), do que em um fiande reko (fiande
= primeira pessoa do plural inclusiva + reko = modo de ser). Ndo se trataria também de uma
“reproducao de um modo de vida”, mas do estabelecimento de uma série de relagdes com
plantas, animais, outros e seus donos/mestres, que ao serem performadas, configuram-se
como modos de vida que diferenciam coletividades. Portanto, ndo caberia também falar
apenas em “plantas uteis”, principalmente quando se desenvolve um argumento que busca
explicar determinados tipos de ag¢des, pois a questdo ndo pode ser analisada do ponto de vista
de uma utilidade que atribuimos externamente e a posteriori.

Noelli et al. (2019) descrevem um modelo geral de uso de area florestal pelos Guarani,
iniciando com a implantagdo da roca nova em uma clareira aberta com derrubada e queima,
onde se plantava um “pacote” de plantas alimenticias, medicinais e fontes de matéria-prima
para confeccdo de objetos. Com o passar do tempo e a consequente diminuicdo da fertilidade
daquele solo, a area era usada para introducdo de espécies tteis, ficando em pousio para

recuperacao do solo. Nessas areas, cultivavam-se tanto plantas de ciclo curto como de longo
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tempo de maturagao, como arboreas, além de funcionar como areas de atracdo de caca. Por
fim, a drea seria abandonada, com a composicao transformada, causando a concentracdo de
espécies hiperdominantes, tais como araucaria, erva-mate, diversas arecaceas, taquaras, cedro,
etc.

Segundo os autores, as plantas cultivadas se dividiriam em dois conjuntos principais:
um de espécies mantidas e reproduzidas desde a Amazonia, tais como mandioca, milho, cara,
feijoes, amendoim, abacaxi, maracuja, jenipapo; e outro de espécies adquiridas e reproduzidas
nas diversas areas ocupadas sucessivamente a medida que se dirigiam ao sul, tais como a
araucdria, a erva mate, as palmeiras do género Butia, as algarobas, entre muitas outras
(Pereira et al, 2016). Aparentemente, nesse caminho de descida, algumas espécies nao
conseguiram vir junto, provavelmente por causa de uma barreira fitogeografica, tais como
caju, cuieira, castanha-do-Par4, acai. As areas florestais seriam privilegiadas para a abertura
de aldeias e rogas. Como se trata de uma regido com existéncia de mata atlantica entremeada
por cerrado, os campos também seriam utilizados para atividades de caga, coleta e até cultivo,
mas nunca para abertura de aldeias. As trilhas que ligavam uma aldeia a outra, ou usadas para
cacadas, eram locais também aproveitados para receberem mudas de espécies “Uteis”
encontradas no interior das matas, para posterior transplante para as rogas. Ao redor das casas,
nas aldeias, cultivavam também frutiferas e medicinais.

Tendo em vista as etnografias e as discussdes antropoldgicas que dialogaram com os
achados arqueologicos recentes, discutidas anteriormente, podemos imaginar esses grupos
Guarani cultivando em suas rogas espécies domesticadas e ndo domesticadas, ao mesmo
tempo que manejavam outras plantas ndo plantadas por eles, fora de suas rogas. Dentre essas
ultimas, certamente haveria aquelas das quais retiravam-se mudas para plantar mais préximo
as casas ou as rocas, como nos patios (oka, em guarani), assim como ainda é feito atualmente.
J& outras plantas, deveriam ser manejadas apenas dentro da mata ou dos campos. Era dessa
forma, utilizando-se de uma agricultura de corte e queimad, que a estrutura da vegetacao
deveria ir sendo alterada pela acdo desses povos. A agricultura que era praticada por esses
povos indigenas, baseada ndo apenas em espécies domesticadas, pode ter sido um processo
importante nos neotropicos, de forma que as florestas tropicais sdo manifestacdes materiais de
repertorios sofisticados de conhecimento resultantes de antigas praticas de manejo (Neves,
2016). Mesmo no caso de grupos indigenas que ndo se utilizam da dinamica agricola, como

no caso de povos em isolamento voluntario que procuram ndo deixar vestigios da sua
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presenca e ocupacao em determinado local — portanto, ndo fazem rocas e se deslocam com
frequéncia —, a estrutura da vegetacdo é também ativamente transformada (Shiratori, 2018).

Dessa forma, é bem provavel que as populacdes Guarani que se assentaram na regiao
que é considerada como o “ambiente natural” da estévia tenham contribuido ativamente para a
distribuicdo da espécie, e também no favorecimento do desenvolvimento de variedades de
plantas com caracteristicas mais desejaveis, como o gosto doce das suas folhas. O
favorecimento do desenvolvimento de variedades com caracteristicas desejaveis ndo depende
exclusivamente de praticas agricolas, ou até mesmo do cultivo. Existem outras formas de
favorecer o crescimento e o desenvolvimento de espécies desejadas, por meio da protecdo das
plantas, e da adogdo de praticas de manejo que favorecem o crescimento e a reproducao da
planta sem necessariamente implicarem em plantio (Levis et al, 2018). A motivacdo para a
adocdo de formas de cuidado com essas plantas, como deve ter sido o caso com a estévia,
passa por uma série de fatores que incluem ndo s6 aspectos “utilitdrios”, mas também
cosmolégicos, rituais, estéticos e da apreciacao da diversidade. Nesse sentido, devemos ter o
cuidado de ndo inserir os pressupostos de um tipo de racionalidade econdmica da nossa
sociedade nas especulacoes que fazemos sobre as praticas pré colombianas de manejo dos
grupos Guarani. Afinal, como ja disse ha um tempo Lévi-Strauss (2010), as plantas sdo uteis
porque sdo boas para pensar, ao invés de serem boas para pensar porque sao uteis.

A espécie Stevia rebaudiana, assim como outras pertencentes a0 mesmo género, Sao
bastante sensiveis a alteracdo do seu habitat (Soejarto, 2002). Conforme ja mencionado neste
capitulo, Soejarto atribuiu a introducdo das pastagens de gado e de lavouras e a remocgao
massiva de mudas para transplante nas fazendas, o desaparecimento da planta no seu
ambiente natural. Essas mudancas na paisagem do departamento de Amambay ocorreram no
Paraguai na transicdo da economia da extracdo da erva-mate para a expansao da propriedade
privada e abertura de fazendas de gado, na primeira metade e meados do século XX, enquanto
o transplante das mudas ocorreu na década de 1970. Soejarto (2002) afirmou que o boletim
“El Agricultor”, publicado em Assuncado, apresentou nos anos 1967 e 1969 artigos que traziam
descri¢oes detalhadas sobre a botanica, a quimica, as propriedades, o habitat e os métodos de
propagacdo da cultura da estévia (Aranda 1967; 1969 apud Soejarto, 2002). Em 1970, o
“Manual del Agricultor Paraguayo” fez também uma propaganda da comercializacdo da
planta (Mengiial, 1970 apud Soejarto, 2002). Nesses manuais, a énfase no manejo da estévia

para a sua propagacdo, baseada na divisdo da planta ao invés da germinacdao de sementes,
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provocou um efeito negativo no bem estar da planta no seu ambiente de origem. Essas
praticas usadas pelos primeiros produtores paraguaios da estévia contrastam com o tipo de
manejo utilizado pelos povos indigenas, que possibilitam uma coexisténcia a longo prazo com
plantas ndo domesticadas sem necessariamente envolver cultivo e buscar a maximizagao da
sua reproducdo a qualquer custo.

Sobre este ultimo aspecto, é interessante mencionar o exemplo de plantas cultivadas
pelos indigenas que tém uma reproducdao por meio de clones e ndo de sementes, como a
mandioca, que é plantada a partir das suas “ramas” ou “manivas”. O tipo de reprodugao
assexuada da mandioca contrasta com a grande variedade de mandiocas que existem nas rogas
dos povos indigenas e isso se explica pelo fato de que as mulheres (em muitos casos, trata-se
mais de agricultoras) plantam ao redor de suas rocas algumas ramas que serdo deixadas
crescerem, florescerem e se reproduzirem de forma sexuada. As novas variedades que
aparecem a partir dessa pratica sdo observadas, selecionadas e colecionadas. Ou seja, mesmo
no caso em que a melhor estratégia reprodutiva é por meio da clonagem, ainda assim existe
um cuidado com a continuidade da reproducao por sementes (Emperaire, 2005; Carneiro da
Cunha, 2017, Fausto e Neves, 2019).

No seu sentido botanico e agronémico, ao contrario da mandioca, que é uma planta
domesticada, o ka’a he’é ndo foi domesticado pelos indigenas. No entanto, durante meu
trabalho de campo me deparei com depoimentos de indigenas Kaiowa e Pal Tavytera de que
era possivel cultiva-la e de que alguns faziam isso, conforme veremos nos proximos capitulos.
Entretanto, parecia ser também muito usual que se coletassem as folhas ou ramos para o
consumo no seu ambiente de origem, assim como ainda é feito com outras plantas usadas
como remédio — pohd — contemporaneamente pelos Kaiowa e Guarani. Algumas dessas
plantas se localizam hoje em dia em locais que se transformaram em fazendas, nas quais os
donos ndo deixam os indigenas entrarem. Para coletarem elas, eles precisam se aventurarem
em excursoes clandestinas e usarem de muita estratégia e asticia. As plantas que nao sao
removidas dos seus locais de origem ainda assim sdo cuidadas por aqueles que retiram
algumas de suas partes para o seu consumo, seja por meio de praticas de manejo que
possibilitem o crescimento daquela planta (como, por exemplo, a retirada de outras plantas
que causam sombreamento, ou a otimizacao do crescimento pela retirada de ramos), seja por
meio de “cantos/rezas”, chamadas em guarani de fiembo’e, que sdo direcionadas para o

vegetal, ou o seu dono/mestre, jara.
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Conforme discutido anteriormente, os Kaiowa, Guarani e Pai Tavytera compartilham de
nocoes de maestria similares aquelas discutidas por Fausto e Neves (2019) e Kelly e Matos
(2019), sendo que o plantio pode ser compreendido como uma acao de incorporacao de uma
alteridade, que deve ser familiarizada por meio de atos de cuidado. Dessa forma, especulacées
sobre as motivacOes para as praticas pré colombianas de manejo dos Kaiowa, Guarani e Pal
Tavytera dos seus ambientes florestal e campestre devem necessariamente levar esse modo de
relacdo entre humanos e outros seres em consideracao. Entretanto, do ponto de vista dos
efeitos dessas praticas para o que os bidlogos chamam de biodiversidade, é muito provavel
que as caracteristicas doces das folhas da estévia, que chamaram a atencdo de Bertoni, de
agricultores paraguaios e dos japoneses, tenham sido potencializadas com a partir do manejo
indigena. Um teste organoléptico com 110 espécies do género Stevia realizado com espécimes
de herbario, seguido de trabalho de campo, e a realizacdo de estudos fitoquimicos para
identificacdo de glicosideos que proporcionam a dogura as folhas, levou a descoberta de
esteviosideo em apenas outra espécie além de S. rebaudiana, no caso a Stevia phlebophylla
(Soejarto, 2002). Essa planta, que também é considerada extinta no seu ambiente natural, foi
coletada em 1899 no México, na regido de Guadalajara, e é distanciada tanto
taxonomicamente quanto geograficamente do ka’a he’é, o que levou Soejarto a afirmar que o
resultado do estudo foi inesperado. No entanto, conforme ja mencionei, talvez a
desconsideracdo dos efeitos das praticas indigenas sobre a constituicdo e a distribuicdo
contemporaneas das plantas tenham atrapalhado o botanico no seu julgamento.

Ao mesmo tempo em que ocorria a passagem da economia baseada na extracdo de erva-
mate para a abertura de fazendas de criacdo de gado no Paraguai, e a estévia foi se tornando
cada vez mais rara no campo, um processo semelhante acontecia no lado brasileiro. O
proximo capitulo sera dedicado a descrever as transformacdes que ocorrem na paisagem do
sul do Mato Grosso do Sul nesse periodo e também buscara contextualizar as relagdes que
eram antigamente estabelecidas entre colonizadores e indigenas, e de ambos com o seus
ambientes, durante os periodos de extracao de erva-mate, e apds este. Dessa forma, buscarei
apresentar o processo de colonizagdo interna da regido, calcado na modificacdo da paisagem
florestal e campestre do sul do MS por meio da adogdo de novos sistemas técnicos produtivos
e de politicas governamentais de imigracdo, que resultaram na hegemonia de tipos especificos
de préaticas de conhecimento — baseadas nos pressupostos do saber técnico/cientifico

agrondmico, da moralidade cristd, da propriedade privada, da acumulacdo de capital — em
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detrimento de outras possiveis, como aquelas performadas pelos indigenas. A descricdo deste
processo histérico visa contextualizar o desaparecimento da estévia da sua regido de origem,
ao menos no Brasil, e a invisibilizacdo do conhecimento Kaiowa, Guarani e Pal Tavytera

sobre a planta.

147



Foto 09: Senhor Inocéncio Gonzales (falecido), durante entrevista realizada em sua casa, em
Horqueta, Paraguai, no dia 01 de junho de 2019. Foto de autoria propria.
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Foto 10: Venda de ervas medicinais, localizada no mercado municipal, na cidade de Pedro
Juan Caballero, no Paraguai, onde eu comprei folhas secas de estévia, para o trabalho de
campo. Ali sdao vendidas diversas ervas conhecidas pelos kaiowa, guarani e pai tavyterd
como remédio. Foto de autoria propria, em julho de 2018.
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CAPITULO 3 - PLANTAS, FLUXOS DE MATERIAIS E
COLONIALIDADE

Neste capitulo, me dedicarei a um panorama histérico das transformac6es que ocorreram
nas relagoes entre as pessoas e dessas com o seu ambiente no sul do MS e no Paraguai, no
periodo que vai desde a descrigdo botanica da estévia por Bertoni, e sua divulgacdo cientifica,
até os dias atuais. Como a histéria da constituicao do conhecimento técnico e cientifico sobre
a “estévia” no capitulo anterior centrou-se principalmente no Paraguai, este capitulo enfocara
com mais énfase as transformacdes ocorridas no lado brasileiro. Outra razao para isso é que o
trabalho de campo se desenvolveu principalmente no Brasil, com os Kaiowa e Guarani do sul

do MS.

A extracao de erva-mate no sul do MS e leste paraguaio

Na época em que Moisés Bertoni chegava ao Paraguai, havia terminado ha poucas
décadas um importante conflito armado na regido, que ficou conhecido como “A Guerra da
Triplice Alianca”, ou “Guerra do Paraguai”, na qual os exércitos de Brasil, Argentina e
Uruguai derrotaram o paraguaio. De acordo com a versdo hegemonica da historiografia do sul
do MS, com a expulsdao da Companhia de Jesus do Paraguai e do Brasil em meados do século
XVIII, a populacdo Guarani da regiao foi obrigada a se deslocar, dessa vez devido a
mobilizacdo de indigenas reduzidos, os quais estavam arregimentados nas Missoes, que
tiveram de encontrar novos locais de refuigio. Nessa versao, supde-se que uma parte dessa
populacgao se incorporou a sociedade paraguaia, outra menor a brasileira e ainda outra a seus
parentes ndo cristianizados, levando estes tltimos, que ndo estiveram sob orientacdao dos
jesuitas, a redimensionarem os seus territorios e assentamentos (Mura, 2006; Thomaz de

€

Almeida e Mura, 2004). Dessa forma, essa regido teria ficado “isolada” durante parte do
século XVIII e XIX, sendo “redescoberta” pelos colonizadores apos a Guerra do Paraguai,
com a implantacio do empreendimento ervateiro administrado pela empresa Matte
Larangeira.

A historia dos Pai Tavyterda, Guarani e Kaiowa com a erva-mate €, no entanto, muito

mais antiga. Mesmo antes da expansdo por meio das grandes navegacdes dos séculos XV e
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XVII, os europeus ja se encontravam em uma longa histéria de trocas comerciais com povos
do Oriente Médio e Asia, sendo os 4rabes os intermediarios de muitos produtos vindos da
fndia e China. O comércio de bens vindos do oriente tinha a caracteristica de ser de
especiarias e outros produtos de luxo, consumidos pelas elites dos paises europeus. Essa foi a
forma geral que tomou o comércio que se instalou nas colonias portuguesas e espanholas,
baseado na extracdo vegetal/mineral e no cultivo de monoculturas para a exportacdo — visando
atender também um mercado onde poucos se apropriariam do consumo desses bens e dos
lucros derivados da sua venda (Crosby, 2011; Wolf, 2009).

No inicio da colonizagdo, os portugueses e espanhois acreditaram que seria possivel
encontrar produtos similares as especiarias asiaticas nas colonias americanas (Dean, 1991).
Essa crenca se mostrou equivocada com o tempo. No entanto, outras plantas com potencial de
serem exploradas no comércio internacional foram sendo identificadas pelos colonizadores
com base em praticas indigenas secularmente estabelecidas. Os espanhois, por exemplo,
exploraram o cacau e o chocolate com base nos saberes indigenas encontrados no México. Na
regido onde habitam os povos Kaiowa e Guarani, no hoje sul do estado do Mato Grosso do
Sul, isso também ocorreu com a erva-mate (Ilex paraguaiensis).

Por volta de 1570, os espanhdis, subindo pelo Rio da Prata em busca das famosas minas
de Potosi, fundaram a Villa Rica del Spirictu Santu, situada na foz do Rio Corumbatai com o
Ivai, regido que ficou posteriormente conhecida como Provincia del Guayrda, abrangendo
também a porcao meridional do atual estado brasileiro de Mato Grosso do Sul, na bacia
platina. Essa regido era habitada desde tempos pré-coloniais por indigenas denominados de
“Guarani” e era também formada por densas florestas ricas em uma planta bastante conhecida
e chamada em guarani de ka’a, a erva-mate (Oliveira e Esselin, 2015). Relatos historicos
também ddo conta de que a erva-mate era extraida no inicio do século XVII da “Serra de
Mbaracayd”, localizada um pouco mais ao norte do “Porto de Mbaracayd”, proxima a
nascente do rio Jejui-Guazu, depois do rio Parana no sentido Assuncdo (a oeste). Pode-se
perceber pela figura 01, logo abaixo, que Mbaracayu ficava localizada parcialmente no
extremo sul do atual MS, além do Paraguai. Do porto, a erva-mate ja torrada e moida, seguia,
em sua maioria, rumo a Assuncdo para entdo ser distribuida pelas rotas platinas, tucumenhas e

alto-peruanas (Vilardaga, 2017).
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Distribution of the Jesuit Missions
in the Rio de la Plata basin

Jesuit Missions, by Gallardo (1838)
1 Jesuit Missions
Argentina | B Jesuit Missions with yerbales
: General information

& Main urban centres
- Main rivers
.D / » Natural occurrence of yerba mate
BB Mbaracayl

L T Current palitical boundaries
1 = i M/ rad i C

SO NSNS

Figura 01 Mapa da distribuicao de algumas missoes jesuitas na bacia do Rio da Prata e a localizacdo de ervais
nativos. Destaca-se a localizacdo de Mbaracayti ou Maracayt. Mapa produzido por Nimmo e Nogueira (2019, p.

355) com base em Galhardo (1898 APUD Nimmo e Nogueira, 2019).

A época da conquista europeia, a populacdo dos grupos Guarani, que ocupavam um
vasto territorio, €é estimada em 2.000.000 de pessoas (Melia, 1986; Noelli, 2004, 2006). A
literatura historica sobre os povos denominados de Kaiowa, no Brasil, e Pai Tavytera, no
Paraguai, considera que eles sdao descendentes dos chamados Itatins, nome pelo qual foram
denominados os indigenas que, no século XVI, habitavam uma regido de um porto no Rio
Paraguai, ao norte da confluéncia com o rio Apa, chamado de Itatim*; e onde posteriormente
foi instituida, no século XVII, a provincia paraguaia do Itatim, na regido atual de parte do
Paraguai oriental e parte do sudoeste do Mato Grosso do Sul (veja a figura 02). Por sua vez, a
origem dos povos chamados de “Guarani” ou Guarani fiandéva, que habitam também o sul do
MS, é atribuida a regido das antigas provincias do Parana e do Guayra, esta ultima regidao
situada em parte dos atuais estados brasileiros do Parana e Sdo Paulo. Nessas regides, assim

como nas outras provincias, o processo de colonizacdo teve como mola mestra o sistema das

4 Chamorro, Combeés e Freitas (2015) afirmam, com base em fontes do inicio do periodo colonial espanhol,

que os indigenas do Itatim ndo eram apenas grupos Guarani, e havia uma heterogeneidade de povos que ali
habitavam, estabelecendo entre si relagdes de alianca e comércio.
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encomiendas, no qual indigenas aldeados para fins de catequese e civilizacdo eram utilizados

como mao de obra pelos colonos de Assuncao (Thomaz de Almeida e Mura, 2004).
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Investigaciones Geohistéricas — CONICET, 1994 APUD Chamorro, Cavalcante e Gongalves, 2011.
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As primeiras missoes religiosas que se estabeleceram no Paraguai, ainda no século XVI,
eram administradas por Franciscanos, os quais estavam em sintonia com o sistema das
encomiendas (Chamorro e Combes, 2015). A situagado se alterou um pouco ap6s a chegada da
Companhia de Jesus, em 1603, por solicitacdo do governador do Paraguai. Os jesuitas que
chegaram no século XVII no Paraguai adotaram uma posicdo diferente dos religiosos
anteriores, os franciscanos, sendo contrarios a exploracao violenta e abusiva de mao de obra
indigena por meio das encomiendas, o que incluia também os servicos nos ervais. Com o
tempo, os jesuitas passaram a se dedicar a organizacdo da produgdo comercial ervateira nas
reducdes situadas proximas a Serra de Mbaracayu e no Guayra. “Com toda a produgdo feita
dentro e fora das reducdes, o Paraguai tornou-se o principal fornecedor de erva-mate na bacia
platina” (Oliveira e Esselin, 2018, p. 230). Rapidamente, também, os colonos e a nascente
populacdo das provincias espanholas foram tomando gosto pela erva, a qual se tornou um
importante produto de comercializacdo interno as colonias espanholas.

No século XVII, depois de superar algumas resisténcias quanto a sua ampla
comercializacdo, por religiosos e autoridades coloniais, a erva-mate tornou-se uma
mercadoria de amplo alcance. A erva era largamente consumida no chamado espaco peruano,
em outras provincias de colonizacdao espanhola e inclusive na metropole, em Madrid. Junto da
folha de coca e diferentemente do tabaco e do chocolate mexicano, ela tornou-se um dos
poucos produtos de exploracdo intensiva que ndo se voltava para o mercado externo, “mas era
essencialmente dirigido a populagdo indigena que a utilizava tanto para aliviar as agruras do
trabalho compulsoério a que era submetida, quanto para praticas de sociabilidade, ritualistica e
farmdacia” (Vilaldarga, 2017, p. 140).

Pensar a erva-mate ndao apenas como algo “natural” - cuja existéncia e forma é
preexistente a presenca humana, mas sim levando em consideracdo um longo processo de
interacdo e desenvolvimento dos organismos com o seu ambiente (incluindo ai os outros seres
vivos presentes nele) - nos leva a refletir de forma diferente sobre essa planta. Por um lado,
com base nos argumentos desenvolvidos no paragrafo anterior, a erva-mate é constituida
enquanto uma espécie, com as caracteristicas que possui, devido (entre outros fatores) a longa
histéria de interacdo com as popula¢des Guarani. Isso nos leva a pensar como as populagoes
Guaranis influenciaram a constituicdo da planta. Por outro lado, a presenca da erva-mate na

regido habitada por esses grupos Guaranis e o interesse por ela, adquirido por meio da
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interacao entre colonizadores e indigenas, influenciaram também o destino dos Guaranis que
habitavam essas mesmas regides. Conforme enfatizaram Nimmo e Nogueira (2019), o
ambiente florestal e o profundo conhecimento que os povos indigenas tinham dele tiveram um
impacto significativo na maneira como a colonizacdo se desenrolou em termos do movimento
e exploracdo de objetos e pessoas, e a implementacado de praticas e ideologias colonizadoras.

Nimmo e Nogueira (2019) ressaltam que pesquisas recentes sugerem que a migragao de
grupos Guarani para a regido do vale do Paranapanema, localizado a leste de Mbaracayu,
ocorreu a pelo menos 2.000 anos atras (Bonomo et al. 2015 apud Nimmo e Nogueira, 2019), e
que é provavel que o sistema de colheita das folhas de erva-mate, a sua secagem na floresta
sobre um grande fogo e a sua trituracdo para o consumo como um cha seja uma pratica pré-
colombiana. O conhecimento sobre o ciclo reprodutivo da planta e a necessidade de deixar
cada arvore descansar por trés anos apos a extracao de seus ramos e folhas foram informagdes
repassadas pelos indigenas e registradas por Montoya em 1639. Esse tipo de manejo também
demonstra que as plantas eram revisitadas periodicamente e detinha-se um conhecimento
detalhado sobre a localizacdo e as intervencoes em cada arvore, da mesma forma que no caso
do manejo das florestas secundarias que sucedem antigos rocados, conforme ja discutido
anteriormente. Tsing (2015) denominou este movimento de visitacdo frequente de um mesmo
ponto, permitindo conhecer as arvores ndo pela sua espécie genérica, mas como “aquela que
vive com determinado tipo de fungo”, os tipos flores que surgem em cada estacdo e a
sazonalidade da atividade dos animais, como a producdo de um “lugar familiar’. E
precisamente a producdo desse tipo de lugar familiar, necessario para a apreciacdao das
interacoes multiespécie, que permitia a atividade de manejo da erva-mate pelos grupos
Guarani naquela época.

As fontes coloniais dessa época sdo escassas em detalhes sobre como distribuiam-se os
ervais manejados para cada coletividade indigena. Esse tipo de informacao poderia ser
particularmente revelador, pois existem importantes mencoes a heterogeneidade dos grupos
indigenas que viviam dentro das reducdes jesuiticas, e também fora delas, organizando-se por
meio de “cacicados” e outras formas organizativas, além da existéncia de grupos Guarani e
outros ndo-Guarani. Inclusive, a existéncia dos cacicados é citado como algo essencial para o
sucesso das reducoes jesuiticas, ja que os religiosos jamais conseguiriam convencer uma
grande quantidade indigenas a se juntarem a eles sem o papel essencial dos lideres. Quanto ao

funcionamento das redugdes, a permissao de que os diferentes grupos continuassem mantendo
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a sua forma de organizacgdo propria foi citada como um trunfo dos jesuitas para o sucesso do
inicio desses empreendimentos (Wilde, 2011; Chamorro, Combés e Freitas, 2015). Sem
davida, os Guarani e demais indigenas que lidavam com a erva-mate no inicio do periodo
colonial ja detinham um conhecimento acumulado sobre o manejo da erva-mate e isso foi o
que permitiu que ela fosse explorada na forma de mercadoria ainda no século XVI.

Nimmo e Nogueira (2019) chamaram atencdo também para o fato de que os jesuitas
eram proibidos de consumirem a erva-mate e o tabaco (ao contrario do café, cha e chocolate,
que foram adotados pelos europeus), e que o contato dos religiosos com a planta era minimo.
Dessa forma, o processamento das folhas no produto consumivel era uma tecnologia que
dependia largamente do conhecimento, pratica e dos gostos dos indigenas. Além disso,
Dobrizhoffer (1822 apud Nimmo e Nogueira, 2019) registrou que a falta da disponibilidade
do produto da erva-mate relatada para ele pelos paraguaios era, na realidade, uma
consequéncia do manejo equivocado da planta por estes tltimos. Na ansia de um lucro rapido,
as arvores eram derrubadas pelos paraguaios, em contraste com a pratica dos indigenas de
cortarem apenas os ramos com folhas maduras, e preservando a arvore do corte por um
periodo de pelo menos trés anos. Dessa forma, pode-se ver como a pratica e o conhecimento
indigena do manejo da erva-mate eram cruciais, e como esses elementos foram apagados ou
minimizados dos discursos sobre os ervais da época colonial inicial, centrados muito mais no
papel dos jesuitas na organizacdo da producdo. Em relacdo a este tltimo aspecto, é notavel
que a erva chegou a ser conhecida como “cha dos jesuitas™.

Depois da destruicdo das missdes do Guayra, Parana e Tapes, os jesuitas fundaram a
missdo do Itatim, entre 1628 e 1632, que teve vida efémera. O ataque das bandeiras
portuguesas obrigou os indigenas e religiosos a fugirem e se abrigarem, na segunda metade do
século XVII, na regido sul do rio Apa, no atual sul do Mato Grosso do Sul. Os ataques dos
paulistas fizeram com que, em meados do século XVII, os moradores das reducdes fossem
transmigrados para outros locais, aumentando as distancias dos povoados Guarani dos ervais
de Mbaracayu. Isso teria contribuido para a viabilizacdao de plantacdes de ervais pelos jesuitas,
processo iniciado em 1660 nas novas missoes recém constituidas (Freire, 2011).

Ao contrario do café e do cacau, a erva-mate até hoje ndo foi completamente
domesticada — segundo o conceito hegemonico na biologia e agronomia, ja discutidos —, e nao
se adapta bem fora da sua distribuicdao natural, tendo em vista suas exigéncias ambientais, o

que também contribui para limitar a sua expansdao como um cultivo comercial (Nimmo e
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Nogueira, 2019). Argentina, Brasil e Paraguai até hoje sdo os unicos paises produtores da
erva-mate. A possibilidade de cultivo da erva-mate na época jesuitica ndao possibilitou que ela
fosse largamente cultivada em outros paises e continentes, mas foi um avanco tecnolégico
agrondmico e social (do ponto de vista dos jesuitas) consideravel, que parece ter sido
abandonado apo6s a expulsdo dos jesuitas no século X VIII, sendo que as tecnologias de plantio
da erva-mate apareceram novamente apenas no século XX. Isso permitiu que as missdes
tivessem produg0Oes proprias da erva, sem a necessidade da realizacdo de excursoes aos ervais
de Mbaracayt, deixando os indigenas das missdes menos expostos a ataques de cacadores de
indios cativos e, também, permitindo um maior controle dos jesuitas sobre a populacao
indigena, o que era bem visto pelos religiosos na medida em que poderia potencializar a sua
acdo evangelizadora. As praticas e o conhecimento jesuita foram fortemente influenciados
pelas suas interagdes e co-habitacdo com os Guarani, 0 que proporcionou novas maneiras e
ver, experimentar e compreender o mundo natural. A interacdo entre jesuitas e Guaranis
proporcionou a criacdo de novos conhecimentos, ciéncias e tecnologias, como exemplificado
por meio das ciéncias naturais pioneiras dos jesuitas e das tecnologias produtivas de
beneficiamento da erva-mate (Nimmo e Nogueira, 2019).

O desenvolvimento da tecnologia do cultivo da erva-mate foi um importante ponto de
virada para os jesuitas, mas, para isso, eles dependeram largamente dos conhecimentos dos
Guarani para coletarem sementes na mata e, (apesar de nao registrado de forma explicita)
muito provavelmente dos seus conhecimentos dos estagios iniciais de desenvolvimento da
planta e de informagdes sobre a dispersdao de sementes, tais como as aves que se alimentam
dos seus frutos. Os experimentos de germinacdo de sementes e cultivo da erva-mate
realizados sob a direcdo dos religiosos duraram cerca de cinquenta anos, e em 1704 o método
para reproducdo dos ervais dentro das missdes estava desenvolvido. Em 1771, um jesuita
naturalista, José Cardiel, descreveu as dificuldades enfrentadas por eles no desenvolvimento
dos plantios de erva-mate.

They attempted to make yerba stands [yerbales] in the village as gardens. It required a lot of
work, because the seed that was brought did not catch. It is a seed the size of a peppercorn,
with some granules inside surrounded by gum. Finally, after many tests it was found that
those granules, when cleaned of that gum, were born: and transplanting the very tender
plants from the well-spent seedbed to another place, and leaving them there to make them
sturdy, later they were transplanted to the yerbal, and irrigating them for two or three years,
they caught and grew well: and after eight or ten years, we could make yerba. It is very
delicate plant: and with all this hard work, it is achieved: and they have made such great
yerbales in almost all the towns, that it is not necessary that the poor Indians go with so
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many worries to the mountains (Cardiel [1771] 1994, p. 147 apud Nimmo e Nogueira, 2019,
p. 358)

Como ja é largamente conhecido, os jesuitas, para além de religiosos foram também
importantes naturalistas e precursores de algumas das modernas ciéncias. Os seus métodos de
observacao cientifica, registro minucioso e experimentacao, aplicados ao cultivo da erva-mate
sdao impressionantes para a época. No entanto, conforme ja mencionado, a participacao dos
indigenas no processo, com o seu conhecimento e o seu trabalho, fica extremamente
secundarizada ou ignorada, na medida em que sdo muitas vezes registrados como um tipo de
mao de obra genérica. O argumento presente na historiografia de que o cultivo dos plantios de
erva-mate possibilitava com que os indigenas ficassem mais protegidos, dentro das missdes,
dos ataques das bandeiras em busca de cativos, também me parece ser muito enviesado do
ponto de vista dos interesses dos jesuitas. Apesar de ser bem provavel que essa fosse uma
consequéncia pratica de uma maior sedentarizacdo da populacdo indigenas nas missoes, ndo
me parece que as incursdes que os indigenas realizavam para Mbaracayu tivessem apenas
como objetivo a extracdo de erva-mate. Lembrando-nos da importancia do oguata (caminhar)
Guarani, nessas incursoes eles deviam estabelecer uma série de relagdes com parentes, com
outros grupos aliados, com diversas plantas e animais, trilhando caminhos anteriormente
percorridos que eram também processos de aprendizagem e educagdo da atencgao.

Nao existem duvidas de que as reducdes jesuiticas foram projetos violentos de
colonizagao, cujo principal objetivo era a “conquista espiritual” dos indigenas. No entanto, a
critica desses religiosos ao sistema das encomiendas, aliada a sagacidade e a capacidade de
observacao dos mesmos, possibilitou que os grupos heterogéneos que compunham as
reducOes, a0 menos em seu principio, mantivessem aspectos importantes das suas relacdes de
organizacgdo politica. Certamente, isso permitiu a continuidade das suas formas de producao
de alimentos, por meio da abertura de rocas multidiversas pelo sistema de corte e queima em
ambiente florestal. Como a embriaguez causada pela chicha é citada como um frequente
problema nas redugoes jesuiticas, contribuindo para a suposta “inconstancia” dos indigenas,
isso pode ser tomado como um indicio de que as festas e celebracées coletivas deviam estar
sendo realizadas, e, portanto, grandes plantacdes de milho, batata-doce e mandioca estariam
sendo realizadas para estes fins. A influéncia dos xamads, que eram mencionados pelos
missiondrios como feiticeiros, e das supostas “supersticdes”, ou do carater demoniaco

atribuido a eles, apontados como um “problema” para as acOes evangelizadoras (Wilde,
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2011), sdo mais um indicio de que os esforcos dos jesuitas ndo eram tdo efetivos no que diz
respeito a conversdo para uma ontologia propriamente crista. A influéncia do xamanismo na
vida desses indigenas certamente ndo se restringiu a episodios de “crise de fé”, a busca de
curas ou profecias, mas também — e de forma muito importante — ao que Oliveira (2015)
denominou de um “xamanismo rarefeito”, ou “xamanismo do mundo”, que envolve as
relacOes cotidianas — como, por exemplo, o cuidado das rogas, os cuidados com as criancas e
com 0s seus corpos. Isso envolve uma série de plantas — cultivadas ou nao —, animais, corpos
d’agua, dentre outros®. Dentro dessa mesma logica, as excursdes aos ervais de Mbaracayu,
conforme ja mencionei, também deviam ser oportunidades para a educacao da atencao e a
realizacdo de uma série de praticas que teriam contribuido para a fabricacdo dos corpos dos
indigenas.

A colonizagao, o sistema das encomiendas e as reducGes e missoes jesuiticas tiveram um
grande impacto sobre as relagoes sociais dos povos indigenas que habitavam as regides do
atual MS e leste do Paraguai. As relacdes de guerra, alianca e de trabalhos compulsdrios
estabelecidas entre os colonizadores e os diversos grupos indigenas modificaram a forma
destes tltimos se relacionarem entre si e com o seu ambiente. No entanto, cabe aqui a reflexao
sobre a qualidade dessa mudanca e de que forma as novas praticas estabelecidas tiveram
efeito também nas “socialidades mais que humanas” (Tsing, 2019), ao mesmo tempo que
essas ultimas possibilitaram a existéncia de determinados sistemas produtivos, tal como o
extrativo da erva-mate. Conforme mencionei anteriormente, até onde existe registro escrito
sobre isso, as atividades de manejo da erva-mate realizadas pelos indigenas antes das
iniciativas de plantio coordenadas pelos jesuitas pareciam estar mais relacionadas com o
favorecimento da manutencao da erva em determinados ambientes e do seu crescimento. Da
mesma forma, o tipo de manejo que era realizado com seus ramos permitia que a arvore
continuasse se renovando periodicamente. A principio, a erva mate ndo era plantada pelos
indigenas, e sim, pelas aves que se alimentavam de seus frutos e expeliam as sementes pelas
suas fezes, o que provavelmente contribuia para a sua viabilidade de germinacdo no solo. Por

sua vez, os ambientes perturbados na floresta, por meio da abertura de uma roga, por exemplo,

4 Os capitulos 5 e 6 apresentardo vérios exemplos desse “xamanismo do mundo”, que ndo é necessariamente

realizado por pessoas que sao consideradas como “pajés” ou “xamads”, mas que € articulado em torno de uma
l6gica xamanica, que atua por meio de caracteristicas do sensivel e do concreto — “sons, formas, gostos,
texturas e cheiros vazam e criam uma outra rota de comunicacdo e de acdo entre perspectivas, a qual pode
ser independente da intencédo de seus sujeitos” (Oliveira, 2015, p. 311).
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contribuiam para o crescimento da erva-mate, desde que ela fosse preservada pelo agricultor e
que fosse constantemente manejada conforme a floresta fosse se recuperando.

O sistema produtivo de extracao da erva-mate, para ser possivel, dependia de um tipo de
design multiespécie (Tsing, 2019), ainda que em muitos pontos se trate de processos
considerados, do ponto de vista da ecologia histérica, como “ndo intencionais”. Cabe
ressaltar, neste momento, as relacées dinamicas entre as espécies que criam a teia de relacoes
sociais da floresta, que sdo as que permitem tanto o sistema de rocas a base de corte e queima,
como também a extracdo “sustentavel” da erva-mate. Inspirando-nos em Tsing (2019b),
podemos pensar se seria mais preciso dizer que os indigenas produziam florestas sustentaveis,
ou se as florestas produziam indigenas sustentaveis. Era por meio da regeneracdo das matas
que os indigenas podiam cultivar, encontrar plantas medicinais, material para construcao,
caca, dentre varias outras dimensoes essenciais para a sua vida. Oliveira (2012, 2018) chamou
atencdo para a importancia contemporanea da relacdo mata/roca para os wajapi e dos efeitos
que a sedentarizacdo provocada pela atracdo de estruturas do Estado tém causado para essa
dinamica e para estes indigenas.

Nos capitulos 4 e 5, veremos que do ponto de vista dos Kaiowa e Guarani, assim como
de muitos indigenas das terras baixas da América do Sul, essa “ndo intencionalidade” na
producado de florestas e de determinados padrées de organizacao de espécies no ambiente nao
existe. No entanto, para eles, essa intencionalidade ndo é humana, na medida em que cada ser
— neste caso, as plantas — possui um dono/mestre celeste que o planta em determinado local e,
também, tem a capacidade de retira-los dali. O ponto em comum entre essas duas perspectivas
muito diferentes — a etnografia multiespécie e as ontologias indigenas sul-americanas — é que
nos, os humanos, somos seres inseridos dentro de teias de relacdes — ndo estamos fora delas
—, e precisamos da existéncia e das inter-relagdes dos outros entes que compde essa teia para
sobrevivermos, para tornar este mundo habitavel e para sermos quem somos.

Ingold (2002) e Tsing (2019b) demonstram como debates que emergiram a partir da
biologia do desenvolvimento, nos séculos XX e XXI, tém servido para questionar alguns
pressupostos do formalismo da biologia evolucionista neodarwiniana, tais como unidades de
aplicacdo autonomas, a desconsideracdo do papel das relacoes que sdo estabelecidas entre
seres e as consideracoes sobre os processos de desenvolvimento dos organismos. Ou seja, 0s
humanos enquanto individuos auténomos, localizados fora da natureza — de acordo com essas

abordagens — nunca existiu, na medida em que é a interacao com outros seres que 0s tornam 0
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que sdo. Isso demonstra como é interessante também para os antropologos entenderem mais
da heterogeneidade de abordagens dentro das ciéncias naturais e buscarem aliados também
nesses campos, ao invés de trata-los apenas como um objeto de estudo ou como um tipo de
“espantalho” do argumento.

As matas ou florestas sdo paisagens de habitabilidade multiespécie por exceléncia, nos
termos de Tsing (2019b), nas quais os humanos sdo uma das partes das coordenacoes
multiespécies, assim como de regimes de perturbacoes por meio dos quais as assembleias
florestais criam habitabilidade continuamente. Pelo termo “coordenagdo”, Tsing remete a algo
como uma “fuga”, no sentido musical, no qual varias melodias distintas sdo tocadas juntas, ao
mesmo tempo, e que em determinados momentos criam efeitos entre si. No caso da erva-
mate, 0 seu manejo por meio da extracao de ramos de trés em trés anos permite a renovagao
da planta, ao mesmo tempo que cria espacos de luz na mata, propiciando nichos para o
crescimento de outras plantas, e renovando a mata. Contemporaneamente, considera-se que as
praticas tradicionais de producdo de erva-mate tém papel indiscutivel na restauracao da
diversidade de espécies e habitats, na medida em que diminuem o efeito dominante de
terminadas espécies que afetam a regeneracdo e sucessdao florestal, como taquarais por
exemplo, e criam um ambiente propicio para o desenvolvimento de outras espécies (Lacerda,
2019).

Com o fim das missdes jesuitas, no século XVII, estabelece-se um grande siléncio na
historiografia sobre a popula¢do Guarani do sul do MS e Paraguai oriental, sendo considerado
que a regido ficou isolada da presenca de colonos até a grande guerra do século XIX. A
“Guerra da Triplice Aliangca” causou uma reconfiguracdo das relacdes na regido do sul do
Mato Grosso do Sul, periodo no qual provavelmente houve uma interrupgao e reconfiguragao
da rede de circulagdo de pessoas e mercadorias entre as varias aldeias Kaiowa e Guarani
distribuidas ao longo dos rios. Ao fim do conflito, a Companhia Matte Larangeira arrendou e
monopolizou a exploracdo da erva na regido que se estendia do rio das Ongas e incluia os rios
Dourado, Brilhante, Ivinhema, Parana e Iguatemi, sobrepondo-se ao territdrio dos Kaiowa e
Guarani. A versao mais famosa na historiografia afirma que a atitude de impedir a entrada e
permanéncia de colonos ou competidores fez com que a Matte Larangeira, de forma nao
intencional, mantivesse a regido livre da presenca intensa de brancos até os anos 1920/30. No

9943

entanto, os indigenas eram contratados, junto de “paraguaios”®, para a extragao da erva e para

4 Eremites de Oliveira e Esselin (2018) chamam atengdo para a historiografia tradicional tratar apenas da mao

de obra paraguaia nos ervais, desconsiderando a participagdo indigena. No entanto, os autores apontam que a
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o primeiro transporte a pé, fun¢des levadas a cabo pelo “mineiro”, conforme era denominado
esse tipo de trabalhador, em troca de bens manufaturados ofertados por seus patroes,
mantendo uma relacdo nao mais esporadica, mas continua e capilar. Esses contratos assumiam
a forma do esquema do “barracdao”, por meio do qual eram adiantados dinheiro e mercadorias,
a fim de gerar uma divida, que dificilmente poderia ser quitada (Mura, 2006). No entanto,
Mura adverte que a relacdo entre os indigenas e os ervateiros nao chegou a alcancar o nivel de
perversidade do sistema de “escravidao” praticado por seringalistas com os Ticuna, no Alto
Solimdes, conforme descrito por Oliveira (1988).

A exploracdo da erva mate, portanto, estabeleceria de forma continua e sistematica
uma relacdo de venda do proprio trabalho, em troca de bens e “salario”, o que ira
posteriormente, ap6s a abertura de fazendas na regido, continuar na forma de trabalhos
temporarios nesses estabelecimentos conhecidos como “changa”. Nesse sentido, pode-se
especular uma relacdo de continuidade entre esses sistemas de trabalho e as encomiendas no
inicio do periodo colonial, na medida em que os indigenas sdo vistos como uma mao de obra
compulsdria para o desenvolvimento da regidao. Neste ultimo processo, os indigenas ndo sao
vistos como beneficiarios, mas principalmente como mdo de obra a ser explorada,
caracterizando, portanto, formas de dispositivos neocoloniais. No entanto, a versao mais
famosa da historia dos Kaiowa e Guarani do sul do MS ndo explica como que indigenas que
teriam ficado em isolamento durante parte dos séculos XVIII e XIX, sem interacdo com “os
brancos”, teriam topado trabalhar nos ervais da Matte Larangeira. Essa narrativa faz mais
sentido quando pensamos que as relacoes de trabalho nos ervais em troca de ferramentas e
mercadorias tiveram uma continuidade nessa época, principalmente com os empreendedores

paraguaios.

maior parte da mao de obra disponivel deveria ser indigena, naquela época, tendo em vista, dentre outros
fatores, a grande depopulacdo masculina apés a Guerra do Paraguai. Soma-se a isso informacodes de
pesquisas recentes, que incluem arquivos do SPI e historia oral indigena. “Muitos historiadores entenderam
que eles teriam vindo para o antigo Sul de Mato Grosso depois do fim da guerra, a partir das décadas de
1870 e 1880, como se na época a populacdo masculina fosse muito expressiva naquele pais. Na verdade, o
fato é que a mdo de obra indigena era a maior for¢a de trabalho ali disponivel no inicio da produgao
ervateira. Somou-se a ela a contribuicdo de trabalhadores ndo indios provenientes de outros lugares. Essa
interpretacdo € corroborada por estudos mais recentes, os quais foram elaborados a partir da andlise de
documentos do Servico de Protecdo aos Indios (SPI) (1910-1967), além do registro, por meio da histéria
oral, da memoria social dos Guarani e Kaiowa que labutaram em condi¢es anédloga a escraviddo nos
empreendimentos ervateiros. Os trabalhos de Brand (1993, 1997), Brand; Ferreira; Almeida (2005), Silva
(2005) e Ferreira (2007), entre outros, sdo exemplos de uma producao intelectual mais recente, inserida
dentro de uma pujante tendéncia historiografica em Mato Grosso do Sul e em outros estados, a histéria
indigena” (idem, p. 241).
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Essa versdao hegemonica a respeito da suposta tendéncia ao isolamento da regidao do sul
do Mato Grosso do Sul foi questionada por uma série de autores contemporaneos (ver
Antunha Barbosa, 2018; Crespe, 2015; Pimentel, 2012). Por um lado, no século XVI e
provavelmente anteriormente a isso, essa regido era atravessada por varias redes sociais,
incluindo ai rotas e caminhos que levavam aos Andes, por onde transitavam grupos em busca
de cativos e também, no sentido inverso, em busca por parentes capturados e por ouro e prata
produzidos pelo império inca (Combes 2011a e 2011b apud Pimentel, 2012). Vilardaga
(2017), ao abordar, na primeira metade do século XVII, a rota proibida que levava de Sao
Paulo até o Peru, passando pelo Paraguai, afirma também que esses caminhos eram pré-
hispanicos e secularmente percorridos por diversos povos e etnias. Ele também chama a
atencao para a presenca indigena constante durante o trajeto, mesmo que haja um
silenciamento sobre isso na documentacdo. “Enxerga-los significa perceber, aqui e ali,
referéncias a eles como guias, carregadores, remadores, fornecedores de abrigo, alimentos e
auxilio, bem como participes do universo de trocas mercantis e relacoes estabelecido no
caminho” (idem, p. 132).

Por outro lado, outros registros histéricos ndo sustentam a versao classica da
historiografia sobre os povos Kaiowa e Guarani do Mato Grosso do Sul, de que com o fim das
missoes os indigenas aldeados teriam se juntado a grupos que viviam “no mato”, vivendo
“sem contato” com 0s brancos até as iniciativas ervateiras coordenadas pela empresa Matte
Larangeira no pos-guerra do Paraguai, na segunda metade do século XIX. Alguns dos
documentos mais importantes, nesse sentido, sao os relatos de Francisco Lopes (1850) e John
Elliott (2007 [1857]), que revelam que no periodo anterior a guerra do Paraguai, em meados
do século XIX, os grupos Guarani se envolveram com bastante empenho com outros atores e
em outras atividades, como, por exemplo, no trabalho para particulares, na extracdao da erva-
mate no oriente paraguaio. Além disso, trabalharam no auxilio como guias e remeiros em
expedicOes enviadas ao distrito do Baixo-Paraguai com o objetivo de desenvolver o comércio
e a politica de aldeamento, catequese e civilizacdo dos indigenas que, a época, era
desenvolvida pela provincia do Parana. Dessa forma, relagdes de trabalho remunerado para
acesso a objetos manufaturados como panos, ferramentas, sal e micangas, e a circulagdo
destes entre aldeias localizadas em diferentes locais e rios do sul do Mato Grosso do Sul ja
estavam ocorrendo desde antes da Guerra da Triplice Alianca e do estabelecimento dos

grandes empreendimentos ervateiros no Brasil e Paraguai, no pds-guerra.
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Segundo os indios encontrados no rio Iguatemi a “um dia de viagem adiante” havia “um erval
chamado Inhandarocai (ovo de avestruz queimado) e ndo muito longe” as povoagGes de
“Terrequenheim e Curuguaty” (ELLIOTT, 2007 [1857]). De fato, ao perguntar ao capitdao Urq,
morador de uma aldeia do rio Dourados, “quem lhes dava alguma ferramenta, facas, anzéis,
etc. ”, este respondeu que “levavam cera, redes de embira, palas, chiripas aos indios de
Amambai-Guacu e aos do Iguatemi e que com eles trocavam esses géneros por algumas
ferramentas que estes compravam aos paraguaios (Antunha Barbosa, 2018, p. 337).

Os relatos do sertanista Francisco Lopes e do mapista Jodo Henrique Elliot, datados do
periodo de 1844 a 1847, descrevem as expedicdes a que foram designados pelo governador do
Mato Grosso com a missdao de descobrir uma via de comunicacdo fluvial do rio Parana ao
Baixo Paraguai pelo “Bardo de Antonina”. E importante mencionar que as expedicdes de
Lopes e Elliott contaram com o suporte de fazendas de gado que tinham sido abertas na regiao
chamada de “Campos de Vacaria”, na regidao do atual municipio de Rio Brilhante, MS. Lopes
indica que o dono da fazenda morava na regidao desde 1840 e que as propriedades teriam sido
formadas com o recrutamento de gado abandonado por espanhois na regidao. A ocupacao da
regido tinha uma importancia também estratégica, pois no Tratado de Madrid de 1750 ficou
convencionada a uti possidetis, que definiu que a terra pertencia a quem realmente a ocupasse
(Crespe, 2015). Apos a segunda expedicao de Lopes e Elliott, surge o interesse em aldear os
indigenas cauias, que eram vistos como mansos e aptos a serem civilizados. Dessa forma, na
terceira expedicdao, em 1848, Lopes encontra o grupo do “cacique” Libanio e convence-o a ir
com seus parentes para a reducdo de Pedro Alcantara, no Parana. Libanio torna-se o linguara
(intérprete), guia e relacdes publicas de Francisco Lopes. O cacique tinha uma importancia
grande nos planos de aldeamento e civilizacao dos indigenas da regido, ja que, conforme
descreve Lopes, por baixo de suas ordens havia mais sete caciques e sua gente era “tanta
quanto a terra” (Crespe, 2015).

Crespe (2015) descreve como Elliott acessa os detalhados conhecimentos dos
indigenas do sul do Mato Grosso do Sul, por meio da figura do linguara. Esses conhecimentos
sdao essenciais na conformacdo de uma cartografia da regido com fins de servir a futuros
projetos colonizadores. Por meio da ajuda desses indigenas, eles percorreram o sul do estado,
passando pelo rio Amambai, onde em uma expedicdo de 1847, Lopes descreve o encontro
com um grupo Kaiowa que ndo se mostrou tdo confiante com a chegada dos visitantes,
escondendo-se no mato. Com eles encontraram milho, mandioca, galinhas, machados e chitas,
“certamente obtidos com os Paraguaios” (Lopes 2007, p. 128 apud Crespe, 2015, p. 71). Em

outro encontro com indigenas Kaiowa, em 1857, Elliott descreve:
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4 de setembro de 57. Muito cedo apareceram os indios que devem servir de guias; depois de
caminharmos cem bracas pouco mais ou menos por belos matos saimos em uma roca de meio
alqueire de planta de milho, e muito vicoso, tendo no meio um paiol cheio de milho da
colheita passada; seguimos adiante e continuando o caminho, encontramos mais dois paidis de
milho e duas rogas plantadas; pouco adiante uma tiguera que estava rocando; dai em diante
encontra-se mato bom, madeiras de construgdo, grande perobas, mais adiante encontra-se mato
Catanduva e muitos trilhos por onde puxam madeira para seus toldos, saimos em um linda
campina onde era a sua morada. Era um grande rancho que tinha duzentos e noventa e sete
palmos de cumprimento, setenta e dois de largura e trinta de alto; no interior duas carreiras de
esteios e que distantes sustentavam as travessas onde se encontravam os caibros, os quais
serviam para suspender as suas redes de dormir, de maneira que se pode saber o ntimero das
familias contando estes esteios. O chefe e os homens somente ocupam as redes e as mulheres
dormem no chdo; este rancho tinha lugar para vinte e quatro familias; achamos ai mais trés
mulheres; tinham panelas de ferro, machados ingleses, machetdes, facas e facoes ingleses
obtidos dos paraguaios e teciam panos de algoddo. Contaram-me estes indios que todo o
terreno entre o Ivinhema e o Iguatemi, e mesmo além deste tltimo, estava povoado de caiués
que comunicavam entre si por picadas, e que tinham trilho desde o Parana até os Campos da
Vacaria; disseram mais, que o Rio Amambai cessava de ser navegavel logo adiante por causa
do Itaguacu (salto grande) que atravessa o rio. (ELLIOTT, apud LOPES, 2007: 130 apud
Crespe, 2015, p. 72-73)

Crespe (2015) frisa que, com base nos relatos das viagens de Lopes e Elliott, é
possivel observar que “os Kaiowa estavam distribuidos por todo o sul da provincia: desde o
Rio Apa, Rio Brilhante, Rio Vacaria, Rio Ivinhema, até os rios Amambai e Iguatemi, e eram
muitos” (p. 75). Aparece, a contrapelo da descricdo dos sertanistas, a descricio de uma
paisagem multiespécie habitavel, repleta de trilhas e caminhos que ligavam aldeias dispersas
por uma larga regido de matas e cerrado. Nas rogas feitas por corte e queima abundavam
varios tipos de alimentos, a caga devia ser abundante, madeiras e fibras para construcdo, assim
como plantas medicinais abundavam. Os ervais estavam de pé, gerando oportunidade de
realizacdao de trocas por trabalho e da interagdo com os “paraguaios”, permitindo obter
ferramentas e utensilios de grande valor.

Ocorre que na expedicao de Lopes, o sertanista, além de mapear a regido, procedia
localizando terras boas e demarcando-as “a olho”, em seguida providenciando os titulos no
unico cartério disponivel na regido, em Nioaque. Isso resultou na titulacio de uma grande
dimensdo de terras ocupadas pelos Kaiowa em nome do Bardo de Antonina, o0 mandante da
expedicdo. “Localizada nas principais bacias hidrograficas (e boas para navegacao) as
demarcacgdes [das fazendas] foram feitas ao longo dos caminhos percorridos através dos rios
Dourados, Amambai e Iguatemi, justamente nos locais onde foram encontrados os indios”
(Crespe, 2015, p. 76). Antes de morrer, em 1875, o Bardao de Antonina vendeu os titulos de
propriedades que conseguiu fazer no sul do Mato Grosso. Isso gerou uma cobranga, por parte

dos herdeiros do Bardo, do pagamento das terras, o que provocou, por sua vez, uma
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controvérsia judicial, na qual Astolpho Rezende, um advogado que publicou um livro
intitulado “O Estado de Mato Grosso e as supostas terras do Bardo de Antonina” (Rezende,
1924 apud Crespe, 2015) contestou a legitimidade dos titulos de propriedade, pois aquelas
terras nunca teriam sido ocupadas pelo Barao.

Com base na cartografia realizada por Elliott, pdde ser realizado o projeto de
construcdo de uma ferrovia que ligaria as provincias do Parand e do Mato Grosso,
empreendimento coordenado pelo Bardo de Antonina. Antunha Barbosa (2018) também
demonstrou como as expedicoes de 1847 e 1848 estavam relacionadas com o reconhecimento
da presenca paraguaia na regido, que havia sido anteriormente reportada para o ministro de
relacOes exteriores do Brasil, José Maria da Silva Paranhos, por meio da intermediacdo de
Elliot e do Bardao de Antonina. A fonte dessa informacao, no entanto, foi omitida durante as
comunicagoes entre Paranhos e o presidente da provincia de Mato Grosso, e essa era um
indigena Kaiowa chamado Pedro Jeguac4, que morava no rio Iguatemi. Desde essa época,
Elliott previu a possibilidade da emergéncia de uma guerra entre Brasil e Paraguai pela
definicdo das fronteiras na regiao.

De acordo com a versdao hegemonica e largamente reproduzida (veja por exemplo,
Brand, 1997; Melia et al 2008; Mura, 2006), apesar do processo de colonizacdo do oeste
brasileiro ter se iniciado no século XVII, a regidao do atual sul do Mato Grosso do Sul nao
abrigou “colonos brancos” até o primeiro quatro do século XX. No final do século XIX e
inicio do XX, a regido teria se convertido em objeto de excursdes exploratorias de erva-mate,
natural e abundante na regido, mas essa atividade ndo previa fixacdo populacional. Podemos
ver nos paragrafos anteriores como essa histéria “ndo foi bem assim” quando reconhecemos
os relatos do século XIX, anteriores a guerra, que dao conta do estabelecimento de paraguaios
ervateiros na regido. Essa presenca facilitava a circulagdo de mercadorias e ferramentas para
os indigenas por meio do trabalho remunerado realizado para esses ervateiros paraguaios.

Apos a guerra, uma boa parte da regido ervateira ficou dentro de territério brasileiro,
enquanto os efeitos da guerra se fizeram sentir na producao paraguaia, causando um aumento
dramatico de precos no mercado argentino, cujo maior fornecedor era o pais derrotado no
embate. Tendo como foco principal o mercado argentino, a producao de erva-mate torna-se o
negadcio mais lucrativo no estado do Mato Grosso (Arruda, 1986 apud Vietta, 2007). A maior
parte da mdo de obra utilizada nos ervais, mais uma vez, foi a indigena, no caso os Kaiowa e

Guarani que ali habitavam. Apesar de grande parte da historiografia apontar que trabalhadores
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paraguaios foram recrutados para o trabalho nos ervais, Oliveira e Esselin (2018) desmontam
essa versdo, demonstrando que a populacdo masculina no po6s-guerra foi extremamente
reduzida e que o governo paraguaio adotou medidas para evitar a migracao dos poucos
homens que restaram. De fato, o registro de migracao a época de paraguaios para a regidao do
sul Mato Grosso foi muito baixo. Os migrantes sulistas, apesar de terem sido numerosos, nao
vieram para aquelas terras em busca do trabalho de “mineiro”, mas sim tendo em vista
adotarem empreendimentos proprios, o que conflitava com o monopélio da Matte Larangeira.
Divergindo de Mura (2006), os autores advogam que as condi¢cdes de trabalho nos ervais eram
analogas a escravidao, tal como é compreendida atualmente. Vietta (2007) também corrobora
a opinido de Oliveira e Esselin (2018), utilizando-se de historiadores para demonstrar as
violéncias cometidas pela companhia como forma de manter seu monopdlio na regido e sua

mao de obra sobre controle.

Dessa maneira, torna-se imperativo reconhecer que nas primeiras décadas da Companhia
Matte Larangeira o trabalho bragal nos ervais foi realizado majoritariamente pelos Guarani e
Kaiowa, embora nem todas as comunidades indigenas estiveram diretamente envolvidas na
economia ervateira. Esses indios foram submetidos a uma situacdo analoga a escravidao, tal
como é compreendida atualmente. Nessa condicdo eram obrigados a trabalhar em todo o
processo produtivo e essa pratica de exploracdo da mdo de obra nativa perdurou por muito
tempo. Mesmo na década de 1920, os indios ainda representavam o maior contingente de
trabalhadores em muitos campos ervateiros aproveitados pela empresa e por produtores
independentes. A situagdo é descrita em um relatério de 1927, elaborado por Genesio Pimentel
Barboza, funcionario do SPI, que observou a realidade in loco e fez a devida dentdncia a
direcdo do 6rgdo indigenista (...) (Oliveira e Esselin, 2018, p. 245)

Brand (1997) descreve também, por meio de relatos de seus interlocutores Kaiowa,
que os paraguaios eram utilizados para convencerem os indigenas a deixarem explorar
pacificamente as areas onde habitavam, ricas em ervais. O trabalho deles era facilitado por
serem falantes da lingua guarani, assim como os indigenas. O método de convencimento
incluia, ja na primeira vista, a doacdo de pecas de pano grosso como presente, 0 que era
depois complementado por outras “doacOes” até alcancarem o convencimento final da
lideranca indigena, ou, no caso de fracasso, passarem a adotar outros métodos coercitivos.
Brand (1997) também registra que em alguns casos também era mencionado o pagamento
pelo trabalho nos ervais em dinheiro, mas o mais comum deveria ter sido o fornecimento de

produtos.

Jodo Aquino, também, acentua que na primeira visita ndo obtinha éxito, entdo outras eram
feitas, levando mais roupas, machetes e machados até conseguir autorizacdo para extrair a
erva, e conclui ele, “sempre conseguia”. Mas, quando os métodos de convencimento através
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de presentes ndo davam certo, outros recursos eram usados: “dava susto pro indio, mas nao
matava” (Brand, 1997, p. 66).

Mura (2006) afirma que, durante o seu engajamento nas atividades ervateiras
organizadas pela Matte Larangeira, os Kaiowa e Guarani passaram a transformar a
organizacdo das suas unidades domésticas, tornando-as mais flexiveis e adaptadas as novas
circunstancias. Isso ocorria por meio da criagdo de residéncias temporarias nas proximidades
dos locais onde prestavam servigo para os “brancos”, levando consigo conjuges e filhos. Em
alguns casos, chegavam-se a formar redes de habitacOes, que abrigavam parte substantiva das
familias extensas, e em casos excepcionais, como nas proximidades dos portos instituidos
pela Cia., podia acontecer também que se chegasse a concentracdo de muitos grupos macro-
familiares, todos distribuidos nesses tipos de abrigos “temporérios”. No entanto, tendo em
vista o sistema técnico de producdo da erva-mate, descrita no capitulo 4, que demanda a
permanéncia do mineiro na mata por longos periodos, na medida em que a erva precisa ser
beneficiada imediatamente ap6s sua colheita, esse tipo de residéncia temporaria ndo devia se
tratar de nenhuma novidade para os Kaiowa e Guarani. Inclusive, podemos imaginar este
mesmo tipo de arranjo habitacional temporario sendo realizado quando os indigenas
trabalhavam nos ervais para empreendendores “paraguaios”, na época em que Elliot e Lopes
visitaram os Kaiowa e Guarani, na bacia do Rio Iguatemi, em meados do século XIX. Porém,
a capacidade de controle sobre o territorio e a coercdo realizada pela Cia. Matte Larangeira,
além da caracteristica de compulsoriedade do trabalho, conforme descrito anteriormente,
certamente influenciaram no tempo de duracdo desses acampamentos, tendendo a torna-los
menos temporarios em alguns locais. Por sua vez, a realizacdo de trabalho remunerado para
ndo indigenas, apesar de ndo ser também novidade, deve ter se intensificado, aumentando
assim o afluxo de bens, ferramentas e mercadorias para os indigenas.

Mura (2006) considera que as caracteristicas da bagagem material adotada e o novo
tipo de distribuicdo das atividades e das técnicas de aproveitamento dos recursos presentes no
territorio (por meio da exploragdo dos ervais pela Cia. Matte Larangeira), contribuiram para a
modificacdo das formas de habitar das familias extensas. Dessa forma, houve a tendéncia da
passagem do viverem todos em uma uUnica casa (denominada dga jekutu, ou oygusu) a
distribuicdo das familias nucleares em constru¢cdes menores (6ga, ou oy), estabelecidas em
torno da residéncia do taméi e/ou jari (ou tamoéi guasu e/ou jari guasu), lideres da familia
extensa. Como destaca Thomaz de Almeida (2001), essa nova forma de organizagao

habitacional ndo implicou em uma forma de organizacdo social nova, sendo a familia extensa
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ainda a referéncia do ponto de vista economico e politico. Porém, conforme destaca Mura
(2006), essa transformacao teria implicado em uma adaptacao das novas formas habitacionais
as condigoes do trabalho agricola, da caca, da pesca e da coleta, reproduzindo no interior do
espaco de dominio da familia extensa as mesmas regras que eram adotadas para distancia-la
de outras. Isso teria permitido que cada familia nuclear integrante dos grupos macrofamiliares
pudesse também administrar as atividades desenvolvidas seguindo estratégias e
temporalidades diferentes.

O empreendimento ervateiro da Matte Larangeira trouxe novas formas de relacao
entre os Kaiowa e Guarani e os “brancos”, com a ado¢dao de formas de controle territorial e
coercao estruturadas em torno de um tnico empreendimento. Por outro lado, o tipo de relacao
que foi estabelecido possuia varias continuidades com as encomiendas e os trabalhos nas
reducdes, sendo a principal diferenca que, nessa época, os indigenas nao podiam mais ser
formalmente considerados cativos, ou obrigados a prestarem trabalhos forcados. No entanto, a
pratica se mostrou diferente, sendo os trabalhos praticamente compulsérios e similares ao que
hoje em dia se considera como regime analogo ao trabalho escravo. Apesar disso, as familias
de Kaiowa e Guarani continuavam habitando em um ambiente com uma vasta cobertura
florestal, intercalado por campos e cerrados, e entrecortado por rios de aguas limpas, nos
quais tinham a liberdade de realizarem os seus cultivo de rocgas, colocacao de armadilhas,
obtencdo de madeira para lenha, confeccdo de instrumentos e construcoes, caca, pesca, coleta
de plantas medicinais, frutos selvagens, mel, dentre outros. Por sua vez, o trabalho nos ervais,
apesar de todas as caracteristicas perversas do seu sistema de trabalho, que serdo descritas no
capitulo 4, proporcionava uma fonte de acesso a ferramentas e utensilios de grande valor para
os Kaiowa.

A Guerra do Paraguai e o posterior estabelecimento de limites entre Brasil e Paraguai
teve grandes repercussdes para os Kaiowa, dividindo o seu territério entre dois Estados
Nagoes e submetendo-os a diferentes tipos de politicas destinadas aos povos indigenas. Do
lado brasileiro, as politicas voltadas para o aldeamento dos indigenas foram muito mais
eficientes, do ponto de vista da retirada dos indigenas dos seus territérios e do confinamento
em reservas, que no Paraguai. Isso se deu de forma ainda mais intensiva com a atuacdo do
Servico de Protecdo do Indio — SPI, no inicio do século XX, em uma época em que a abertura

de fazendas na regidao comecava a crescer em cima do territorio Kaiowa.
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Foto 11: Processo produtivo da erva-mate na Fazenda Campanadrio, antiga sede da Companhia Matte Larangeira.
Na sequéncia, de cima para baixo, ramos sendo coletados dos ervais, sendo sapecados ao fogo, armazenados e
transportados por meio dos raidos, e pesados. O beneficiamento dessa erva ocorre em um grande barbaqua,
estrutura mais complexa que o carijo. As fotos mais abaixo mostram um rancho, onde o raido é pesado, e o
galpdo onde est4 localizado o barbaqua. Fotos da década de 1930, tiradas por fotégrafo desconhecido, cedidas
por Heverton Holsbach da Silva, proprietario do 4lbum, herdado do avé Dr. Camilo Hermelindo da Silva.
Retirado de Amambai (2020).

170



Foto 12: Nas fotos de cima, continuagdo do processo produtivo da erva-mate na fazenda Campandrio, com a
moagem da erva por meio de cancheador, e a sua trituragdo por meio de pildo (provavelmente para consumo na
forma de chimarrdo). Logo em seguida os sacos nos quais a erva era armazenada, e o seu transporte por meio do
Porto Felicidade, por onde a mercadoria era escoada até o rio Parana, por onde navegava até Guaira e Argentina.

Fotos da década de 1930, tiradas por fotégrafo desconhecido, cedidas por Heverton Holsbach da Silva,
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proprietario do album, herdado do avé Dr. Camilo Hermelindo da Silva. Retirado de Amambai (2020). Na foto
colorida mais abaixo, monumento na praca da cidade de Tacuru, representando um mineiro levando o raido de

erva-mate, retirada do acervo pessoal.

Os capins, a criacao de gado e o SPI

O fim da relevancia economica da exploracdo de erva-mate trouxe consigo a devastacao
das matas conjuntamente com a abertura de fazendas, levando ao “esparramo” das familias
Kaiowa e Guarani, e a diminuicdo da sua importancia enquanto mao de obra especializada a
nivel regional. O processo de colonizagdo interna da regido do sul do MS, realizado ao longo
de todo o século XX, e em maior intensidade de sua metade em diante, utilizou-se, assim
como nos periodos iniciais da colonizacdo europeia, de tecnologias politicas de
territorializacdo e dominacdo dos indigenas (por exemplo, as encomiendas e reducoes
jesuiticas), o que ocorreu na forma das reservas indigenas instituidas pelo Servico de Protecao
ao Indio — SPI. Entretanto, dessa vez os colonos recém chegados traziam junto com eles
novos aliados, recrutados em varios locais do mundo — bois, capins, soja, cana-de-acticar — em
quantidade suficiente para provocar uma grande transformacao na paisagem. Essas mudancas
acarretaram na quase extingdo da paisagem multiespécie florestal e campestre que cobria
grande parte da regido, afetando as condi¢oes de existéncia de varias plantas e animais que
coexistiam com os Kaiowa e Guarani. Um desses seres é justamente a estévia, que, conforme
sera descrito nos proximos capitulos, habitava regides de campo, proximas a brejos ou corpos
d’agua, que foram extremamente afetadas pela introducdo de gado e abertura de lavouras de
monoculturas. Coexistir com outros seres, como a estévia, ndo era algo importante para os
Kaiowa e Guarani na mesma medida em que o é para um ambientalista ou bi6logo, pois os
dois partem de fundamentos muito diferentes no que diz respeito ao que chamamos de
ambiente. No entanto, seria possivel chegar a um “acordo pragmatico” entre uma ideia de
ecossistema e de uma coexisténcia, na medida em que plantas como a estévia, que participam
em processos de fabricacdo do corpo, contribuem para a propria condicdo humana.
Desenvolverei essas ideias nos capitulos subsequentes.

No inicio do século XX, o monopo6lio da extracdo de erva-mate pela empresa Matte
Larangeira sofria pressoes contrarias por partes dos colonos sulistas que haviam se instalado

na regido e queriam trabalhar com o seu empreendimento proprio. No entanto, a empresa,
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com seu forte apoio politico, manteve o seu dominio, o qual entrou em total decadéncia
apenas em 1943, quando o governo de Getulio Vargas criou o Territorio Federal de Ponta Pora
e anulou os direitos da Companhia. O monopo6lio da empresa ja havia sido quebrado em 1915,
quando uma lei permitiu a venda de até dois lotes de 3.600 hectares, dentro da area de atuacao
da companhia, a terceiros. Em 1947, o contrato com a Matte Larangeira foi rompido pelo
governo do estado do Mato Grosso, liberando as terras para a colonizacao (Brand, 1997).

A atividade pecuaria ja estava instalada na regidao sul do atual Mato Grosso do Sul
desde a primeira metade do século XIX, conforme mencionado nos relatos de Lopes e Elliott
a respeito dos Campos de Vacaria. A descoberta de ouro as margens do rio Coxipd, em 1719,
préximo a Cuiabda, fomentou a primeira colonizacdo permanente do estado do Mato Grosso e
contribuiu para os fluxos migratdrios que se seguiram ao longo do século XVIII e inicio do
século XIX. Uma dos moéveis da colonizacao do “interior” do Brasil era a busca de metais
preciosos — principalmente ouro —, o que era feito de modo caracteristico em conjunto com a
atividade pecuaria, abrindo rotas de ligacdo entre povoados e regioes. Em meados do século
XIX, uma leva de migrantes, especialmente de Minas Gerais e Sdo Paulo, foi atraida pela
possibilidade de ocupacgdo de terras devolutas no sul de Mato Grosso, encontrando-se com
outros migrantes, matogrossenses procedentes do norte (cuiabanos), no vale do rio Miranda.
De 1a, teriam se espalhado até as margens dos rios Ivinhema, Iguatemi e Apa, atingindo o
extremo Sul de Mato Grosso e a fronteira com o Paraguai. A regido dos Campos de Vacaria
(Ponta Pora, Bela Vista e Rio Brilhante), que ja tinha sido ocupada nas primeiras décadas do
século XIX, recebeu pecuaristas gatchos vindos do sul ap6s o fim da guerra do Paraguai
(Trubiliano, 2014).

Com o advento da Guerra do Paraguai, a regidao dos Campos de Vacaria, assim como
parte do sul do MS, foi invadida por tropas paraguaias, as quais teriam passado arrebanhando
o gado existente (Barbosa, 2011:49 apud Crespe, 2015). Por conta do conflito e da invasdao
pelo exército inimigo, muitos “proprietarios de terras” teriam deixado as suas posses,
voltando apenas ao final do embate, encontrando as propriedades destruidas. Barbosa
menciona inclusive que quando voltaram para seus lares, teriam encontrado estes “queimados,
ocupados pelos Kaiowas ou invadidos pelas formigas e pelo mato” (Barbosa, 2011, p. 86
apud Crespe, 2015). O autor, que esta retratando a histéria de sua familia no Mato Grosso do
Sul, deixa transparecer que a atitude da familia era basicamente hostil com os indigenas, os

quais certamente foram expulsos de maneira truculenta e violenta. Diante dos conflitos com
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os indigenas ap0s a guerra, os fazendeiros apelaram para o governador da provincia para
promover a expulsdao dos Kaiowa (Crespe, 2015).

Com o fim da guerra, Brasil e Paraguai seguiram suas politicas de colonizacdo visando
proteger suas fronteiras, adotando abordagens diferentes em relacdo a colonizacdo indigena.
As fronteiras nacionais, tornadas mais efetivas ao longo do século, serviram como uma
espécie de “muro” que separou os Kaiowa e Pai Tavyterd, ainda que ndo totalmente (Crespe,
2015). No periodo pés-guerra também foi realizada a concessdao das longas extensdes de
terras do extremo sul do MS a Companhia Matte Larangeira, como ja abordado anteriormente,
enquanto as terras dos Kaiowas eram paulatinamente tituladas porque consideradas devolutas.

Ainda no inicio da década de 1950, o extremo sul do Mato Grosso do Sul era coberto
por florestas densas, entrecortadas por fitofisionomias de cerrado, como campos e cerrado
stricto sensu. A descricdo da area feita por Casemiro Brodziak Filho, membro da Comissao
Interestadual da Bacia Parana-Uruguai (CIBPU), em um estudo de 1952, da uma ideia da

composicao florestal da area, na época.

As matas majestosas, ostentando abundantemente as perobeiras, os angelins, os cedros, os
vinhaticos, os balsamos, os ipés, as canafistulas e outras inimeras variedades, tais como a
figueira branca, sdo atestados veementes da exuberancia dessas terras de eruptiva decomposta
do mesmo “trapp” das do norte do Estado do Parand (terras vermelhas ou roxas),
compreendidas pelos mesmos paralelos geograficos, 22 e 24, com diferenca apenas que estas
se situam a margem esquerda do Rio Parand e as do Planalto do Amambai, a margem direita
do mesmo rio. (Campos, 1969 p. 24 apud Albanez, 2013, p. 50-51).

O declinio do poder da Cia. Matte Larangeira, conforme ja mencionado, ocorreu nas
décadas de 1930 e 1940, causado em parte pelas novas politicas de colonizacdo adotadas pelo
governo Vargas, mas também pelo declinio das exportagdes do produto, cujo principal
mercado consumidor era Buenos Aires, na Argentina. Nesse mesmo periodo, a Argentina
aumenta grandemente sua producdo da erva em Misiones. Consistindo, no entanto, em um
“mate fraco”, o gosto dos argentinos por uma erva forte fez com que a sua exportacdo a partir
do extremo sul do MS ainda tivesse uma sobrevida (Albanez, 2013). Em 1943, com a
liberacdo das terras inicialmente arrendadas para a Matte Larangeira para colonizacdo, foi
criada a Col6nia Agricola Nacional de Dourados (C.A.N.), dentro do programa oficial de
colonizacdo, que visava impulsionar a fronteira agricola para o oeste do pais. Outras
iniciativas de projetos de colonizacdo foram implementadas no estado, como em Navirai e
Iguatemi. Ao mesmo tempo, foi criado o Territério Federal de Ponta Pord, buscando estimular

a colonizacdo e, também, o controle da fronteira com o Paraguai (Albanez, 2013).
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Nesse periodo de meados do século XX, ocorre uma mudanga de direcdo da politica
agraria na regiao, privilegiando-se a transacdo por “contrato de compra e venda de terras
devolutas” em detrimento das concessdes de exploracao. Dessa forma, no final dos anos 1940
até a década de 1960, o estado passou a comercializar terras sem obedecer a nenhum critério
fundiério, sendo que as regularizacdes fundiarias se restringiram mais a legitimacao de posses
e ao reconhecimento de dominios particulares, convalidando dessa forma situagées de
grilagem, esbulho e expropriacdo. Nesse periodo, os grupos politicos que se revezavam frente
ao governo estadual facilitavam e fraudavam titulos de terras em favor de seus aliados. De
1951 a 1955 houve um total de 7.363 titulos provisérios em 21.949.568 hectares, e 3.170
titulos definitivos em uma area de 10.959.778 hectares, constituindo-se na principal fonte de
arrecadacao do estado de Mato Grosso na época. Entre 1956 e 1960, foram expedidos pelo
Estado um total de 3.234 titulos provisorios com 12.049.698,38 ha., e 2.343 titulos
definitivos, com 9.920.565,794 ha. E entre 1961 a 1964, 1.354 titulos provisérios, com
3.885.224 ha., e 2.398 titulos definitivos com 10.315.146 ha. (Albanez, 2013).

Brand (1997), com base no relato de seus interlocutores Kaiowa e Guarani, afirma que
com o fim da exploragdo de erva-mate pela Matte Larangeira, em locais como Tacuru,
Dourados, Amambai e Navirai, alguns indigenas trabalharam com a extragio de palmito®.
Albanez (2018), com base em informagdes obtidas de entrevistas com antigos moradores nao
indigenas da regido do extremo sul do MS, registrou que, no avan¢o da formacao das
fazendas, das destocas e das derrubadas das matas para forragem das pastagens que iriam
sedimentar a atividade pecudria, primeiramente houve o recurso a extracdo do palmito em
terras da faixa de fronteira com a Republica do Paraguai, abarcando os municipios de
Paranhos, Tacuru e Sete Quedas. Em Tacuru, apés o auge da exploracdo ervateira, a principal
fonte econdmica que movimentou a economia local por alguns anos foi a industria extrativa
do palmito, dada a grande quantidade de palmeira nativa. E interessante notar que esses
municipios se localizam dentro da regido dos antigos ervais de Mbaracayu e que o palmito
jucara (Euterpe edulis) é citado por Noelli (1994, 2019) como uma das plantas alimenticias de
cujos frutos se alimentavam os Guarani. A grande ocorréncia de palmeiras em regides
florestais, junto de outros aspectos relevantes, sao alguns dos maiores indicios de paisagens

culturais e do manejo indigena pretérito (Balée, 1992, 2013; Levis et al, 2018). Ainda segundo

4 As espécies de palmeiras exploradas ndo foram mencionadas por Brand (1997). No entanto, é provavel que

se trate do palmito-jucara (Euterpe edulis), que era encontrado em grande niimero na mata atlantica,
inclusive no estado do Mato Grosso do Sul (Lorenzi, 2002).
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as informacdes presentes em Albanez (2018), o palmito tinha que ser retirado primeiro da
mata, antes do desmatamento da mesma, pois se as arvores cortadas caissem em cima das
palmeiras, poderiam estraga-las. As industrias de palmito que se instalaram na regido, na
época, permaneceram enquanto durou a extracdo da planta, retirando-se da regidao antes da
exploragdo madeireira. Portanto, pode-se perceber que havia um planejamento da
reconfiguracdo da paisagem em curso, na qual a industria da extracao palmiteira cumpria uma
curta etapa, que culminaria na exploracdo madeireira e abertura de pastagens e areas
agricultaveis.

Quando a extragdo de palmito terminou, iniciou-se o periodo da derrubada da mata e
da implantacdo das fazendas, que, de acordo com os entrevistados de Brand (1997), teria
comecado a partir de 1958. Essa época ficou marcada como a do “esparramo”, no qual houve
a dispersao de aldeias e desmantelamento de familias extensas. O autor também menciona
que, em alguns casos, os proprios indigenas ajudaram os fazendeiros a abrirem picadas e
fazerem medicGes sem saber que o que ocorreria no futuro seria a sua propria expulsao dali.

Quando eram expulsos de uma aldeia, os Kaiowa e Guarani procuravam as aldeias
mais proximas para se alojarem, mas quando isso ndo era possivel, buscavam refigio e
trabalho em outras fazendas da regido, trabalhando na derrubada da mata. Parte dos indigenas
buscava também reftigio em aldeias no Paraguai, onde tinham parentes. Além dos indigenas, a
mado de obra de paraguaios e migrantes nordestinos também era utilizada para a derrubada da
mata e abertura de pastos. A grande disponibilidade de madeira na regido suscitou o
funcionamento de grande nimero de serrarias na época, as quais foram declinando de acordo
com a diminuicdo da cobertura florestal. A pecudria, vinda da abertura das fazendas,
aproveitou parte dessa mao de obra, mas a maior parte dos antigos trabalhadores dos ervais,
formada em grande parte por indigenas Kaiowa e Guarani e paraguaios, ocuparam-se mais no
trabalho na derrubada e rocado da mata. Albanez (2018) registra de seus interlocutores nao
indigenas do sul do Mato Grosso do Sul a expressao de que o trabalhador do erval ‘ndo era
feito’ para o trabalho na pecuaria, querendo indicar que a atividade técnica que estes
dominavam estava mais relacionada ao extrativismo vegetal do que com a lida com animais
de criacdo.

Passado o auge das atividades de derrubada das matas, entre os anos 1960 e 1970, a
mao-de-obra indigena passou a ser empregada na rocada de pastos e plantio de pastagens

exoticas. A plantacdo de pastos com gramineas exdticas, como o colonido e, posteriormente, a

176



braquidria, permitiu o enraizamento do rebanho no lugar desde a cria até a engorda,
potencializando a producdo bovina regional. Dessa maneira, mudou-se o papel da pecuaria do
sul do MS de apenas fornecedor de gado magro para engorda em Sdo Paulo (Dos Santos,
2009). A Brachiaria decumbens foi introduzida na regido Centro-Oeste para uso na pecuadria a
partir da década de 1960. Depois disso, foram introduzidas outras espécies de braquidria, tais
como a B. humidicola e a B. Brizantha. Esse capim é considerado como um ator de sucesso da
pecuaria brasileira, contribuindo para a sua intensificacao e evolucao, tendo profissionalizado
o setor e a producao de proteina animal do maior rebanho comercial a pasto do mundo. A
braquidria chegou a ocupar 80% das pastagens cultivadas. O grande diferencial dessa
forrageira é sua capacidade de persistir em condi¢Ges de solos acidos e de baixa fertilidade, ou
seja, ideais para os solos do cerrado. Além disso, ela tem uma boa resisténcia a pragas e
doencas (Kluthcouski et al, 2013). A larga disseminacdo de pastagens exdticas, como
braquidria, resultou numa reducdo generalizada dos pastos naturais (Ausdal e Wilcox, 2013).

A Brachiaria decumbens é originaria da Regidao dos Grandes Lagos, em Uganda, na
Africa, e foi introduzida no Brasil na década de 1960 para uso como forracdo em sistemas
pastoris. As espécies género Brachiaria constituem vegetacao climax de pradarias africanas e
apresentam atributos para sobrepujar a pressdao competitiva de outras plantas, especialmente
as de porte arboreo. Além do rapido crescimento, que pode acarretar o sombreamento de
plantulas em crescimento, muitas espécies do género Brachiaria apresentam efeitos
alelopaticos sobre outras plantas, podendo impedir a germinacdo do banco de sementes na
area e afetar os mecanismos de regeneracdo natural destas, ou mesmo competindo por
recursos do meio que sdo essenciais ao crescimento das arvores. Por conta dessas
caracteristicas, a braquiaria é uma planta ainda mais agressiva na colonizacdo de espacos
florestais que sofreram disttirbios, contribuindo para a ndo recuperacdo ambiental de uma area
(Rodrigues, 2010).

Albanez (2018), em seu estudo sobre a acao dos madeireiros na regiao do cone sul do
MS, na época da modernizacao conservadora, entre as décadas de 1970 e 1990, registra
alguns depoimentos de seus interlocutores, que tinham empreendimentos madeireiros, ou
trabalharam neles. Contra a acusagdo de que teriam sido os madeireiros os responsaveis pelo
rapido desmatamento da regido, essas pessoas argumentavam que o principal agente culpado
por este efeito eram os latifundiarios da regido, principalmente pecuaristas, que preferiam

queimar as matas presentes em suas terras, para abertura de novos pastos, do que vender as
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madeiras que ali estavam. Essas novas areas abertas recebiam o plantio do capim colonido,

que era plantado na fértil terra de mata.

Ah, se ndo tivesse serraria ia queimar, ia secar, ia queimar com fogo! Isso porque a formacdo
do pasto de colonido é em terra nobre, por causa da matéria organica. Planta, sementeia, pde
o gado e queima o resto de madeira com um ou dois fogos. E dai a cinza, o potassio, fertiliza
também o solo. Assim deixa o capim formar, mas queima muita madeira (ENTREVISTA: G.
Boschilia, abr - 2016, p. 7-8 apud Albanez, 2018, p. 123).

Por sua vez, a inddstria madeireira ndo interessava queimar as arvores e sim cortar
algumas espécies selecionadas, no melhor estado possivel e com diametros de ao menos 40
centimetros. Dessa forma, eles apontam que foi a atividade pecuaria que iniciou a derrubada
de arvores, com as serrarias, principalmente as de maior porte, vindo em seu encalco. As
serrarias que se instalavam na regiao vinham de outras regides, como o Parana, e contaram
com avangos tecnoldgicos, como a “serra-fita”, que permitiu um maior ritmo de producdo no
MS, quando comparado com os locais de origem das empresas. Essas serrarias produziam
pranchas de madeira que eram enviadas para outros estados por meio de empreendedores
independentes, tais como caminhoneiros, ou empresas do ramo, principalmente para o sudeste
(estados de Minas Gerais, Sdo Paulo, Rio de Janeiro), sendo utilizadas na construcdo civil,
moveis, tacos, dentre outros. As arvores foram aos poucos sendo queimadas, ou serradas e
transformadas em pecas de madeira, e, sem elas, a fertilidade das terras de mata ia sendo
sugada, sem retorno. As frondosas matas iam dando lugar de vez a uma paisagem onde apenas
a sobrevivéncia de algumas poucas espécies seria favorecida.

Com a derrubada das matas, para aumento de pastagens e a introducdo de forrageiras
exoticas, a criacdo de gado tornou-se uma atividade ainda mais atraente e produtiva. O
crescimento dos rebanhos bovinos, por si sé, certamente teve seus efeitos nas paisagens
nativas que restavam, como € o caso dos campos. Conforme ja mencionado, a estévia era uma
planta que ocorria de forma nativa em regioes de campo, proximas a cursos d’agua e brejos, e
o avanco da pecudria teve um impacto na sua ocorréncia. O processo de intensificacao do
agronegocio, a partir da década de 1970, que sera descrito ainda neste capitulo, certamente
contribuiu também para a raridade e posterior extin¢do da espécie em sua existéncia silvestre.

O inicio do século XX assistiu a criacdo do ja referido SPI, primeiro 6rgdo indigenista
oficial laico republicano do Estado brasileiro, que tinha como missdo autoproclamada a

protecao dos indigenas e a garantia de sua sobrevivéncia, buscando sua gradual incorporacao
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a sociedade nacional. No entanto, o SPI cumpria uma outra importante missao no que diz
respeito a colonizacdo do “interior” do Brasil, que era a de liberar terras para a apropriacao
privada por meio da criacdo de reservas onde os indigenas eram confinados. Como foi
apontado por meio de pesquisas histéricas e em depoimentos a Comissao Nacional da
Verdade, o método de expulsdo dos indigenas de suas terras, em que o SPI atuava em
conjunto com (ou com a cumplicidade de) fazendeiros, consistia em fazer adverténcias,
seguidas de ameacas e seguinte expulsdo. Os indigenas eram deixados na beira das rodovias
proximos as reservas, enquanto suas habitacOes antigas eram queimadas e passavam arado na
terra para eliminar os vestigios de ocupacao (Pacheco, 2005 apud Crespe, 2015).

O SPI trabalhou na remocdo forcada de muitas familias indigenas e os Kaiowa e
Guarani foram um dos primeiros grupos a sofrer a acado sistematica de aldeamento promovido
pelo orgao. As acdes do SPI objetivavam integra-los as frentes colonizadoras como
trabalhadores bracais e, com isso, ir formando “povoacdes indigenas” nas areas consideradas
desocupadas pelo estado brasileiro (Crespe, 2015). Conforme Souza Lima (1992), referindo-
se ao SPI como um todo, ainda que este tenha perdido em 1918 as verbas e a responsabilidade
pelas tarefas de localizacao de trabalhadores nacionais, a protecao oficial supostamente
exercida pelo 6rgao manteria ao longo de toda a sua existéncia a intencdo de transformar os
indigenas em pequenos produtores rurais capazes de se auto sustentarem. No entanto,
conforme ressalta referido autor, o indigenismo oficial da época era composto por um grupo
heterogéneo de pessoas, ideias e visoes sobre os indigenas. A ideia da transitoriedade dos
indigenas teve o peso de um esquema mental profundamente imbricado na pratica do SPI,
mesmo quando supostamente ja tivesse sido abandonada enquanto suporte do exercicio do
poder de Estado sobre os primeiros. O estabelecimento de um regime juridico especial aos
indigenas, no qual se estabeleceu a nogao de capacidade civil relativa, condicionado a um
suposto grau de civilizacdo dos indios, resultando na tutela do Estado sobre o status de indio,
materializado no Cédigo Civil e na Lei 5.484, de 27/6/1928, foi redigido no formato de texto
de lei por dois dos mais préximos colaboradores do Marechal Candido Rondon, o 1° tenente
Alipio Bandeira e o sr. Manuel Taxares da Costa Miranda. A estratégia da pacificagcdo e da
atracdo, supostamente desenvolvida pelo Marechal Candido Rondon, possibilitava conquistar
terras sem destruir os ocupantes indigenas, obtendo assim, a mado-de-obra necessaria a
execucao do desbravamento e preparacao de terras ndo colonizadas (para uma posterior

ocupacao definitiva por brancos) por meio de populacées “aclimatadas” aos tropicos.
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Entre 1915 e 1928, o SPI instituiu oito reservas indigenas no sul do MS, com
superficie maxima de 3.600 hectares. A primeira reserva criada foi a de Amambai, em 1915,
seguida de Dourados (1917) e Caarap6 (1924). Esta ultima, assim como algumas outras
reservas criadas posteriormente, tais como Limdo Verde e Ramada, ndo correspondiam a
locais de ocupacdo tradicional indigena, mas sim coincidiam com regides onde havia maior
concentracdo de ervais explorados com mao-de-obra indigena pela Cia. Matte Larangeira. As
reservas eram administradas pelos Postos Indigenas, cujos encarregados eram ndo indigenas
incumbidos de tarefas gerenciais para controle dos indigenas e sua submissdo a légica de
desenvolvimento hegemonica, baseada no trabalho agricola e criacdo de animais, além do
trabalho nos ervais. De acordo com Ferreira (2007), a Companhia Matte Larangeira e
fazendeiros locais atraiam os chefes de posto do SPI, pagando-os em dinheiro, e estes
passavam a negociar o trabalho indigena para os ervais, por meio de agenciamento dos
indigenas. A partir de 1928 também passam a atuar algumas missdes religiosas, como a
famosa “Missdo Evangélica Caiud”, com o mandato de evangelizar os indigenas (Brand,
1997; Crespe, 2015; Mura, 2006). Morais (2017) coloca em duvida os interesses do SPI de
transformar os Kaiowa e Guarani em agricultores, tendo em visto a demarcacdo de area
diminutas, e afirma, tendo como base a pesquisa de Brand (1997), que a intencdo real era
fazer dos indigenas um exército de trabalhadores para o empreendimento de colonizacdo da
regido, baseado em fazendas voltadas para agricultura, pecudria e extracao de erva-mate,
dentre outros.

Até a década de 1950, a regido do sul do MS ainda era dominada por extensas
florestas, com a pecudria ocupando ainda espacos modestos. Muitos indigenas ndo se
submeteram ao aldeamento, continuando sua vida nas matas, localizadas “nos fundos das
fazendas”. Em 1948, o funcionario do SPI Joaquim Fausto Prado fez a estimativa de que no
distrito de Iguatemi encontrar-se-iam 250 indios aldeados nas reservas de Porto Lindo e
Sassoro, enquanto 1.500 deveriam residir em Vila Iguatemi, em terras tidas como devolutas,
em reservas sem instalacoes do SPI e em fazendas particulares. Da década de 1950 em diante,
com a intensificacdo da pecuadria na regido, ocorreram conflitos entre fazendeiros e indigenas
que os encontravam “nos fundos das fazendas”, acarretando na expulsdo dos mesmos e no
aumento de indigenas “aldeados” na reservas do SPI (Mura, 2006).

A partir dos anos 1960 e 1970, o processo de ocupacao da regido do cone sul do MS se

dinamiza, levando a uma elevacdo do desmatamento e a intensificacdo do processo de
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aldeamento. Durante a década de 1970, a Funai registrou um aumento populacional nas
reservas que em alguns casos dobrou em apenas um ano e triplicou em dez anos. As décadas
de 1970 e 1980, que assistiram o desenvolvimento das culturas da soja e da cana-de-agucar,
apresentaram um grande e rapido crescimento da populagdo das reservas. O assentamento nas
reservas ndo levava em conta as dindmicas sociais e politicas entre familias, levando a
colocarem-se grupos rivais proximos uns aos outros. Nas reservas, o controle politico era
conduzido pelo “capitdo”, uma figura indigena instituida pelo poder colonial, o qual ndo
correspondia ao modo de organizacdo por chefes de familias extensas, geralmente o avd
(tamdi) (Brand, 1997; Crespe, 2015; Mura, 2006).

Na reservas, o SPI e, posteriormente, a partir de 1967, a Funai, também adotavam o
modelo de desenvolvimento agropecuario hegemonico na regido, estimulando atividades de
extracdo de madeira e desmatamento, introduzindo a agricultura mecanizada com a intengao
de levar as reservas a uma autossuficiéncia econdmica que desagravasse o Estado da
incumbéncia de assisti-los. A assisténcia do 6rgdo indigenista abrangia apenas os indios
considerados “aldeados”, ou seja, moradores das reservas, enquanto aqueles que resistiam a
ida para esses locais eram considerados “desaldeados” e ndo recebiam nenhum acesso aos
recursos oferecidos pelo Estado. Crespe (2015) chama atengdo para o efeito que essa forma de
politica publica tinha de estimular a ida para a reserva e o aldeamento, ja que nesses locais,
em teoria, os indigenas teriam a protecao do 6rgdo indigenista, a qual lhe era negada fora
desses estabelecimentos. Ironicamente, o “indio aldeado”, em grande parte, era aquele que se
via obrigado a se submeter a um padrao de ocupacdo diferente daquele que hoje em dia
entende-se por “terra tradicionalmente ocupada”, conceito adotado ap6s a Constituicao
brasileira de 1988. Esse contexto é essencial para se compreender os processos de retomadas
de terras Kaiowa e Guarani que se seguiram desde a década de 1980 e se intensificaram apo6s
a promulgacdo da Constituicdo. Alguns indigenas conseguiram se manter nos seus territorios
tradicionalmente ocupados trabalhando como “pedes” em fazendas da regido, auxiliando na
derrubada da mata e plantio de pastos. Isso aconteceu, na maioria dos casos, até meados dos

anos 1980, quando muitos desses foram expulsos dessas areas (Crespe, 2015; Mura, 2006).

A fase da “modernizacao agricola”: as monoculturas de soja e a cana-de-actcar
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Nas décadas de 1950 e 1960, a regido do extremo sul do MS recebeu novos fluxos
migratérios. Mineiros vindos da regidao do triangulo mineiro adquiriram areas de mata para
instalarem empreendimentos de criatério bovino. Paulistas e paranaenses que tinham
adquirido outras areas de mata para plantio de café, com o malogro da iniciativa passam a
transformar seus estabelecimentos em fazendas de gado. Como na época a terra era barata, os
fazendeiros adquiriam grandes extensdes de dareas. Observa-se, entdo, um padrdo de
concentracdo fundiaria, com um pequeno numero de grandes proprietarios ocupando a maior
parte das terras disponiveis. No final da década de 1960 e inicio de 1970, ocorre uma nova
leva de migracdo de gatichos para o extremo sul do MS. Atraidos pelas terras baratas e fartas,
esses migrantes do sul trouxeram com eles processos de correcao do solo, mecanizacao e o
cultivo de trigo e soja. Estes agricultores sulistas passaram a fazer cultivos nas areas de campo
e de cerrado, até entdo ocupadas pela pecuaria. A partir de meados dos anos 1970, a area de
soja comecou a crescer rapidamente, em grande parte devido aos investimentos feitos na
agricultura sul-matogrossense por grandes grupos empresariais (Bonato e Bonato, 1987).

A soja é um cereal de origem chinesa e de uso amplamente espalhado do sudeste
asiatico, sendo que até as trés primeiras décadas do século XX, os paises do oriente, como
China, Indonésia, Japao e Coréia eram os principais produtores de soja do mundo. Entre o
final do século XIX e inicio do XX, pesquisadores norte-americanos coletaram germoplasma
da soja para realizacdo de pesquisas voltadas a producdo em larga escala daquele cereal nos
Estados Unidos. No final da década de 1940 e inicio da de 1950, os Estados Unidos da
ultrapassaram a China e os outros paises orientais na produgao total do cereal. A producdo de
soja aumentou muito durante a Segunda Guerra Mundial e as duas décadas imediatamente
apos a guerra. Durante a Segunda Guerra Mundial, o 6leo de soja produzido internamente
substituiu as gorduras e os 6leos importados, e foi usado para fabricar glicerina. A carne de
soja foi usada para aumentar a producao animal nos EUA e usada como extensor de carne de
proteinas vegetais na Europa. Apds a guerra, a soja teve um papel vital no Plano Marshall,
sendo usada como alimento em paises do terceiro mundo. Atualmente, o farelo de soja é
usado como alimento rico em proteinas na producdo de ovos, aves, porco, cordeiro, carne
bovina e peixe. O 6leo de soja é convertido em margarina, gordura, maionese, 6leos de salada
e molhos (Hymowitz, 1990).

A soja chegou ao Brasil por varias vias, desde o final do século XIX, no entanto, um

dos caminhos de maior sucesso foi por meio dos germoplasmas oriundos dos Estados Unidos
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cultivados no sul do pais®. A produgéo da soja brasileira, em escala comercial, iniciou no Rio
Grande do Sul. As estatisticas oficiais mostram os primeiros dados a partir de 1941. A
producdo comercial da soja comecou na regido das Missdes, tendo como centro 0 municipio
de Santa Rosa, considerando o berco nacional da soja. No inicio, o cultivo objetivava a
producao de forragem e de grdos para o arragcoamento de suinos. Dada a estrutura existente
para o cultivo do trigo, principalmente nas regides de MissOes, Planalto Médio e Alto
Uruguai, a soja foi se desenvolvendo rapidamente, especialmente a partir dos anos 1960. Até
o inicio da década de 1970, caracterizava-se como uma cultura secundaria, em relacdo ao
trigo. A partir dos anos 1970, face ao alto retorno que passou a proporcionar e aos problemas
de produgao com a cultura do trigo, a soja comecou a merecer maior atencao dos agricultores.
O crescente interesse dos produtores for¢ou a pesquisa de soja no sentido de gerar tecnologias
e cultivares mais adequadas ao sistema trigo-soja, bem como a de trigo a desenvolver
cultivares mais precoces, visando a melhor adequacdo das duas culturas. Motivou também a
induistria no sentido de que fossem melhoradas as mdaquinas agricolas, especialmente as
semeadeiras-adubadeiras e colheitadeiras. Em pouco tempo, a soja se tornou o principal
produto explorado pela agricultura gatucha (Bonato e Bonato, 1987), posteriormente se
alastrando também para outros estados, como o Mato Grosso do Sul.

A tecnologia dos processos de correcao do solo permitiu algo até entdao impensado,
que era a utilizacdo das terras de cerrado para cultivos. Anteriormente a isso, apenas as areas
de mata derrubada possuiam a fertilidade no solo que permitia o crescimento dos cultivos e,
também, dos capins forrageadores de pastagens mais exigentes, como o capim colonido. A
mecanizacdo permitiu a homogenizacdo das topografias dos terrenos a serem plantados e a
utilizacdo de técnicas de abertura de areas de lavoura, plantio e colheita em larga escala,
possibilitando a conversao de largas extensoes de terras de cerrado em lavouras de soja. Essas
transformagOes ocorreram a partir dos interesses dos capitais industriais agroalimentares
surgidos no sul do Brasil, no bojo do processo de “modernizacdao” da agricultura brasileira.

Nesse processo, cuja tendéncia homogenizadora ficou conhecida mundialmente como a
“revolucdo verde”, os ciclos biologicos do processo de produgdo agricola tornaram-se o
objeto de apropriagdes parciais discretas por meio da producdo industrial de fertilizantes,

sementes hibridas aperfeicoadas e agroquimicos finos, os quais sdo incorporados na forma de

% Segundo Dall’agnol et al (2007), apesar da soja ter sido introduzido primeiramente na Bahia e em Sdo

Paulo, esses germoplasmas, trazidos dos EUA, ndo eram adaptados para as condicOes climéaticas dessas
regides. O que explicaria o sucesso do cultivo no Rio Grande do sul seriam as condigdes climaticas
semelhantes aquelas prevalentes na regido de origem (sul dos EUA) das variedades que aqui chegaram.
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meios de produgdo®. As duas tendéncias basicas da apropriacdo industrial refletiram as
condicOes agrarias contrastantes encontradas na Europa e nos Estados Unidos, tendo sido
definidas pelos niveis de conhecimento cientifico e tecnologico. Nos Estados Unidos, com
abundancia de terra e escassez de mao de obra, a energia animal e humana utilizadas como
base do processo de trabalho foram o ponto focal de uma série de rapidos e cada vez mais
convergentes padroes de apropriacdo, caracterizando-se pelo desenvolvimento da
mecanizacdo. Por sua vez, a situacdo na Europa era inversa: solos exauridos, cultivados ha
muito tempo, uma estrutura agraria mais rigida e até fins do século XIX uma oferta mais
abundante de mao de obra, situagdo que contribuiu para os rumos dos avangos por meio da
apropriacdo industrial do sistema natural de restauracdo dos nutrientes do solo. Dessa forma,
surgiram duas estruturas agroindustriais diferentes, ligadas, respectivamente, as dindmicas da
engenharia mecanica e automotora, e da induistria quimica (Goodman, Sorj e Wilkinson,
1990).

Essas duas estruturas agroalimentares tiveram, em seu inicio, trajetorias
independentes. No entanto, o avanco cientifico em relagcdo a genética de plantas possibilitou o
desenvolvimento de técnicas de hibridizacdao de safras, que se tornaram o pivd do
desenvolvimento agroindustrial subsequente. Isso permitiu que os setores quimicos e de
implementos agricolas abandonassem suas estratégias relativamente independentes e
convergissem na direcdo da criacdo de variedades melhoradas de plantas (breeding, um
inglés), criando dessa forma padrdes de apropriacdo novos e mais interdependentes, que
tinham como objetivo maximizar as estratégias de acumulacdo e crescimento desses capitais
industriais. Essa alianca, aliada as politicas publicas de “modernizacao agricola”, baseada em
pacotes tecnologicos de inovacOes genéticas, quimicas e mecanicas, que constituem a
chamada “Revolucao Verde”, proporcionaram ganhos espetaculares no crescimento da
produtividade total. Era possivel aumentar dramaticamente a producdo de safras com um
pequeno aumento de area cultivada, ao mesmo tempo em que ocorre um acentuado declinio
da mdo de obra empregada. Esses efeitos propiciaram uma transformacdo na economia

politica da agricultura e do sistema agroalimenticio, mudando o foco dos paises

4 Goodman, Sorj e Wilkinson (1990) chamam de apropriacionismo este processo para contrasti-lo com outro,

que eles denominam de substitucionismo, no qual ocorre a tendéncia de substitui¢do do produto rural pela
industria, eliminando ou reduzindo drasticamente a utilizacdo de certo produto agricola no sistema
agroalimenticio. Exemplos deste tipo de processo podem ser vistos na industria quimica e na producao de
fibras sintéticas e de substitutos alimentares derivados de hidrocarbonetos, nos quais as limitacdes
relacionadas a terra, espaco de producdo ou reproducdo bioldégica ndo representam mais uma limitacdo
definitiva a transformacdao capitalista do processo de producdo e da divisao social do trabalho.
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modernizadores do “problema agrario” do excesso de mao-de-obra e baixas rendas para o
gerenciamento dos excedentes de producao gerados pelas inovagGes mecanicas e quimico-
genéticas (Goodman, Sorj e Wilkinson, 1990).

Moro (2014) descreve como rapidamente os sojicultores, que contaram com uma série
de estimulos governamentais — tais como empréstimos do Banco do Brasil, assisténcia técnica
publica e direcionamento de curriculos universitarios de cursos de agronomia em
universidades federais — passaram a formar uma elite regional, ocupando cada vez mais
espacos nas principais cidades do estado e com crescente participacdo na politica partidaria.
Nesse periodo, a politica de crédito rural disponibilizou montantes cada vez maiores,
principalmente para as culturas do trigo e da soja (Dos Santos, 2009). O Estado brasileiro
financiou maquinas, equipamentos e insumos, além de estabelecer convénios de cooperacao

técnico-cientifica, especialmente com os EUA (Klanovicz, 2014).

A transformacdo da regido da Grande Dourados e, especificamente, da microrregidao do Guaiba
se completou na década de 1980: a lavoura de graos motomecanizada e a pecudria de corte a
base de pastagens plantadas, realizadas predominantemente em grandes propriedades,
dominaram o cendrio agricola. Os agricultores seguiram trajetérias de especializacdo, em que
uns cultivavam grdos (trigo/soja) em sistema motomecanizado (alguns, inclusive com
irrigacdo) e outros praticavam a pecudria de corte criando a raca nelore sobre pastagens de
braquidria (principalmente Brachiaria decumbens) (SHIKI, 1999; REZENDE, 2002;
BERTHOLLI, 2006) (Dos Santos, 2009, p. 95).

O setor agricola continuou crescendo na regidao, com a ampliacdo da area plantada de
soja e trigo em Ponta Pord e Dourados, mesmo com a crise econdmica vivenciada pelo pais na
década de 1980 e o consequente enxugamento do crédito rural subsidiado. Isso ocorreu muito
em funcao da politica de garantia de precos minimos do Governo Federal (Dos Santos, 2009).
Klanovics (2014) chama atencdo para a importancia da autarquizagao e institucionalizacao de
saberes técnicos direcionados ao mundo rural, que se iniciou em meados de 1950, para
explicar o fendmeno da “modernizacdo” da agricultura brasileira e a hegemonia das
monoculturas produtoras de commodities, como a soja. Por meio desse processo teriam sido
construidas as condi¢cdes de oferecimento de tecnologia, de insumos e de equipamentos — para
quem pudesse pagar por eles, ou pudesse aceder aos créditos fornecidos para tal — que
transbordaram da esfera propriamente técnico-politica para o mundo cotidiano dos
agricultores. De 1964 até o final da década de 1970, na ditadura militar, foram intensificados
os esforcos e o discurso da ascensdo de uma agricultura “modernizante”, caracterizado pelo

produtor moderno, rico e empreendedor em oposicdo ao agricultor tradicional e pobre.

185



Privilegiava-se uma agricultura orientada para a produgdo de excedentes para o mercado a
partir do uso de insumos, maquinas e equipamentos modernos, financiados pelo Estado e
dependentes do conhecimento técnico. Essa imagem, para além do discurso oficial do Estado,
era também divulgada pela midia da época como um ideal a ser alcangado, como um futuro da
nacdo, orientada para o “progresso”. Nesse contexto, nas regioes onde dominam a soja e
outras monoculturas, ganham prestigio cada vez maior o saber agronomico e as maquinas
agricolas — tratores, colheitadeiras, etc.

A introducdo da soja e dos processos de mecanizacdo da atividade agricola no sul do
MS, a partir da década de 1970, contribuiram para dispensar grande parte da mao-de-obra
indigena e provocaram o fim dos refligios nos fundos das fazendas, onde algumas familias
Kaiowa e Guarani ainda habitavam. Além disso, foi uma espécie de golpe final na depredacao
dos restos de matas, capoeiras, campos e demais vegetacoes do cerrado, os quais foram
substituidos pela monocultura da soja (Brand, 2014).

A cultura da soja no sul do MS nao pode ser compreendida sem a migracao expressiva
de pessoas e de capital da regido sul do Brasil (estados do Parana, Santa Catarina, Rio Grande
do Sul) para o atual sul do Mato Grosso do Sul, principalmente a partir da década de 1970.
Com base em dados do IBGE, Montardo (2009) demonstrou que no ano de 1970 migraram
para o estado 44.213 sulistas, destacando-se o fluxo de origem paranaense com 38.111
migrantes; em 1980 migraram 116.365 sulistas, sendo 98.571 de origem paranaense; em 1991
deslocaram-se 67.664 para o estado, sendo 51.363 oriundos do estado do Parana; e em 2000 o
fluxo migratério aumenta consideravelmente deslocando-se 164.012 sulistas para o territorio
sul mato-grossense, sendo destes 114.641 do Parana. Esses dados demonstram, de modo
geral, a relevancia da migracdo sulista para o territorio sul mato-grossense, tendo destaque
para a mobilidade paranaense, que, durante o periodo de 1970 a 2000, sempre concentrou o
maior contingente de migrantes.

Grande parte das analises sobre o processo de “modernizacao” da agricultura se centra
nas politicas publicas de estimulo a colonizacdo das regides centro-oeste e norte, adotadas
pelo Estado brasileiro nos periodos autoritarios do Estado Novo (final da década de 1930 e
inicio de 1940) e da Ditadura militar (final da década de 1960 e inicio da de 1970). Sem
davida, é muito importante compreender esses momentos das politicas publicas brasileiras e,
também, as suas relacoes com as transformacoes politicas e econdmicas que aconteciam no

nivel global nesses periodos. No entanto, parece que menor atencdo tem se dado para as
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pessoas e as plantas que migraram junto com elas, e os modos de relagdes — entre as pessoas,
plantas e dessas com o ambiente — que elas trouxeram junto consigo. Ou seja, parte do projeto
de colonizacado incluiu o deslocamento de pessoas que ja véem com determinadas plantas (e/ou
animais) e praticas de “conhecimento”.

Tsing (2015) chamou atengdo para a simbiose entre os cereais e as formacdes estatais
humanas, chegando a afirmar que “os cereais domesticaram os humanos”. Na génese do
processo de domesticacdao de cultivares como o trigo e cevada, por exemplo, que ocorreu ha
mais ou menos dez mil anos no Oriente Préximo, as pessoas trocaram o afeto as paisagens
multiespécies pela intimidade com apenas um ou dois cultivares. Ao contrario da narrativa
hegemonica da “conveniéncia” e “eficiéncia” dos cultivos, Tsing argumenta que, naquela
época, na maior extensdao da paisagem do Oriente Préximo era muito facil coletar grandes
quantidades de trigo e cevada selvagens sem o duro trabalho do plantio. Dentre as varias
razdes que podem ser apontadas para o sucesso dos cultivos dos cereais, passando pela
religido e escassez local, o que manteve e estendeu o cultivo de graos foi a emergéncia das

hierarquias sociais e a ascensao do Estado.

A agricultura intensiva de cereais é bem-sucedida em um aspecto, em relacdo a outras
formas de subsisténcia: o de apoiar as elites. Os Estados institucionalizam o confisco de
uma porcentagem da colheita. Por toda a Eurdsia, a ascensdo dos Estados, e suas
civilizagbes especializadas, foi associada a disseminacdao da agricultura intensiva de
cereais. Em alguns lugares o Estado sucedeu a agricultura; em outros, a agricultura
sucedeu os Estados. Em ambos os casos, os Estados promoveram a agricultura em suas
insignias e exércitos. Algumas vezes outras formas de subsisténcia foram criminalizadas:
apenas os foras da lei recusariam a dadiva da fertilidade estatal (Tsing, 2015, p. 186).

A histéria do cultivo intensivo dos cereais é entrelacada com o advento dos arranjos
sociais hierarquicos e pela constituicao do Estado. Por sua vez, os Estados estimularam o
estabelecimento de unidades produtivas, como fazendas sedentarias, previsiveis e delimitadas;
incentivaram unidades domésticas de base familiar e garantiram as formas de propriedade
privada e heranca que tragaram linhas dentro e entre familias (Tsing, 2015). Quando olhamos
a partir dessa mirada historica para as politicas publicas de colonizacdao do sul do MS, em
meados do século XX, fica evidente que elas pretendem reproduzir, em um espaco de tempo
muito mais reduzido, um processo — que se compreende como uma evolucdo Unica e
necessaria da humanidade, e portanto de progresso — de criacao do Estado pela via estratégica

do cultivo de cereais, entrelacando propriedade privada, elites, formas de violéncia
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institucionalizadas e meios de arrecadacdo estatal. O processo que se quer “evolutivo” e
“natural” pelo qual os estados-nacoes sul-americanos recém saidos do colonialismo europeu
deveriam passar, se da por meio da imitacdo de formas de relacdo com plantas que sdo
constitutivas da grande narrativa sobre a formacdo dos Estados. Essa narrativa €
extremamente poderosa e, assim como os mitos, é constantemente atualizada nas formas de
relacdo e na materialidade destas, que envolvem humanos, plantas, animais e outros entes. O
discurso contemporaneo da importancia das monoculturas do agronegocio brasileiro para o
saldo positivo da balanca comercial brasileira e, portanto, para a sustentacao do Estado, deixa
evidente a atualidade desse pensamento, que se reveste em praticas de conhecimento efetivas.

A narrativa do papel estratégico dos agricultores na criacao do Estado esteve presente
nas politicas de imigracdo idealizadas no final do século XIX e inicio do século XX. Os
migrantes gauchos dos projetos de colonizagdo estimulados pelo governo sao diferentes
daqueles que chegaram a regiao do sul do Mato Grosso do Sul no século XIX, ou bem no
comeco do século XX. As iniciativas de colonizacdo, apesar de serem estimuladas pelo
Estado, eram em muitos casos conduzidas por empresas colonizadoras da iniciativa privada e
grande parte do publico dessas empreitadas eram imigrantes, ou descendentes de imigrantes,
de origem europeia que tinham se estabelecido nos estados do sul do Brasil. Estes imigrantes,
de origem alemad, italiana, polonesa, dentre outras, chegaram aos atuais estados do sul do
Brasil no século XX, inicialmente praticando agricultura nas regioes de floresta.

A motivacdo para a chegada desses imigrantes europeus ao Brasil, no sul, inicialmente
partiu de uma preocupacao mais geopolitica, buscando a ocupacdo de éareas consideradas
“vazias”, como a fronteira com a Argentina. Dessa forma, logo apds a independéncia do
Brasil, o governo imperial recrutou em varios estados germanicos, simultaneamente, colonos
e soldados para formar, em 1824, a colonia de Sdo Leopoldo, no Rio Grande do Sul. A
escolha do fenétipo do “colono ideal” tinha seus determinantes sociais articulados a
pressuposicao da superioridade europeia, de uma raca branca civilizadora, e essa logica
perdurou nas colonizagoes dirigidas até meados do século XX, com participacdo
extremamente limitada da “populacdo nacional”. O alemdo era visto como um agricultor
eficiente e, segundo as regras de imigracao da época, o imigrante ideal era o agricultor branco
que emigrava com a familia. Os africanos, ao contrario dos europeus, ndo eram considerados

potenciais imigrantes livres, pois predominava a visao de sua inferioridade (Seyferth, 2002).
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Os principios da colonizacdo foram estabelecidos na legislacdo imigratéria, tendo a
modernidade como parametro, e nela ndao cabe a escraviddo. Para muitos imigrantistas, o
trafico era incompativel com a imigracdo, mas nao a escraviddo, fadada, necessariamente, ao
desaparecimento na configuracdo do pais moderno e capitalista. Por outro lado, nem o mais
radical dos abolicionistas brancos — caso de Joaquim Nabuco — duvidava da inferioridade de
negros e mesticos, sob influéncia do determinismo racial entdo vigente nos meios académicos
europeus (Seyferth, 2002).

Na migracdo dos anos 1970, os gauchos, muitos deles descendentes de imigrantes
europeus, sdo 0s novos “migrantes ideais” da vez e se deslocam em maior intensidade a
monocultura do trigo e da soja, e os pacotes tecnolégicos que a acompanham. Esses novos
“proprietarios” passam a fazer parte de uma nova elite economica e politica regional. Com o
passar das décadas, a paisagem do sul do MS vai se convertendo cada vez mais em grandes
tapetes verdes de monocultura de soja, milho e cana-de-agticar.

Na década de 1980, grande parte da paisagem do extremo sul do MS ja estava bastante
transformada e veio a se juntar a este movimento a monocultura da cana-de-acicar. Com a
implantacdo das usinas de alcool na regido, na década de 1980, grande parte da mao-de-obra
indigena foi atraida para o trabalho nos canaviais (Brand, 1997). A quantidade de absorcao da
mao de obra indigena para esta atividade depende da localizacdo das aldeias em relagdo as
usinas, as quais se localizam entre Dourados e Campo Grande. Dessa forma, essa atividade
atinge com maior intensidade os kaiowa e Guarani de Caarapd, Dourados, Panambi e
Panambizinho (Thomaz de Almeida, 2001). Dos anos 2000 em diante, a industria da produgao
de alcool como biocombustivel ganhou maior impulso, apoiada nos incentivos a producao de
combustiveis renovaveis, devido as preocupactes com a emissdao de gases causadores do
efeito estufa. Em 2007, o Brasil firmou um acordo internacional com os Estados Unidos para
a producdo de biocombustiveis, contribuindo para a expansao da producdo de cana-de-agucar
e do alcool etanol no pais. Uma das areas onde houve uma grande expansao dessa producao e
da area plantada, foi no sul do Mato Grosso do Sul, aumentando a demanda pelo trabalho
indigena. O trabalho na cana de agicar é extremamente desgastante e muitas vezes 0
trabalhador é exposto a condi¢oes de insalubridade e inseguranga, aliado ao esforgo
desmedido que pode ser feito para obter maiores ganhos, devido ao pagamento ser realizado
pelo peso do produto colhido. Jovens e adolescentes eram alguns dos mais recrutados para
este tipo de trabalho, e em alguns casos utilizavam-se de documentos falsos para permitir o
trabalho dos menores de idade. As reservas indigenas, mais uma vez, se tornavam local

concentracdo e suprimento de mao-de-obra barata para o0s empreendimentos
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desenvolvimentistas da regido. Além disso, a usina da cana-de-agicar tem um grande impacto
na poluicdo dos recursos hidricos da regido e na disponibilidade de terras para a producao de

alimentos (Baccaert, Mufioz e Navarro, 2011).

Reivindicacoes de demarcacao de terras Kaiowa e Guarani e as “retomadas”

A constituicdo brasileira de 1988 estabeleceu um marco na politica indigenista do
Estado. Nesse documento estabeleceu-se explicitamente que o Estado reconhece aos
indigenas a “sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢Oes, e os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (Brasil, 1988). As caracteristicas de uma parte
do territorio passivel de ser demarcado como terra indigena estdao expressas na Constituicdo
de 1988, indicando-as como “terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as
necessarias a sua reproducao fisica e cultural segundo seus costumes e tradi¢oes” (idem). O
Decreto n° 1775, de 08 de janeiro de 1996 consolidou a necessidade de um estudo técnico
especializado para a identificacdo e a delimitacdo de uma terra indigena, o qual deveria ser
feito sob a coordenacgdao de um antropdlogo.

As legislacoes da politica indigenista pos-constituicao de 1988 possibilitaram com que
diversos grupos indigenas que reivindicavam o seu direito as suas terras tradicionais no Brasil
vislumbrassem um caminho para efetiva-lo. No caso dos Kaiowa e Guarani do sul do MS,
desde a década de 1980 ja haviam mobilizac¢Ges indigenas que reivindicavam a demarcacdo de
terras indigenas tradicionalmente ocupadas, resultando na realizacdo de estudos
antropolégicos pela Funai e na demarcagdo de algumas areas, tais como as Terras Indigenas
Jaguapiré, Pirakua, Rancho Jacaré, Guaimbé, dentre outras. Essas primeiras mobilizacoes
indigenas, iniciadas em época pré-constituicdo de 1988, foram motivadas pela expulsdo de
familias de seus territérios, ainda na década de 1970. Este é o caso das comunidades de
Guaimbé e Rancho Jacaré, localizadas no atual municipio de Laguna Carapa, que foram
violentamente removidas em 1978, sendo retiradas a forca e levadas em um caminhdo de boi
para a serra da Bodoquena, cerca de 800 quilometros de suas terras. No entanto, depois de dez

meses, 0s indigenas iniciaram uma caminhada de retorno para suas terras tradicionais. A Funai
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tentou realoca-los na Reserva de Dourados, o que ndo foi aceito pelo grupo, que comecou a
pressionar pela demarcacdao de suas terras. As Terras Indigenas Guaimbé e Rancho Jacaré
foram demarcadas em 1983 e homologadas em 1984, tornando-se as duas primeiras areas a
serem demarcadas para os Kaiowa e Guarani desde 1928. “De 1928 a 1984 foram cinquenta e
seis anos sem a demarcacdo de nenhuma terra indigena no sul do MS e durante este periodo
os impactos das ondas de colonizacao foi [sic] o recolhimento dos indios Guarani e Kaiowa
para as reservas indigenas” (Crespe, 2015, p. 134).

O movimento de luta dos Kaiowa e Guarani pela demarcacao de suas terras da década
de 1980 ficou conhecido quando, em 25 de novembro de 1983, uma das principais liderangas
indigenas a frente desse processo, Marcal de Souza Tupa-Y, foi assassinado. A partir do
sucesso no reconhecimento das primeiras areas que passam a ser reivindicadas no inicio da
década de 1980, e com o avanco da legislacdo indigenista e dos procedimentos para
identificacdo de terras indigenas, outras familias que haviam sido expulsas de seus territorios
tradicionais comecaram a se organizar para retornar a esses locais. Na década de 1980
também comecaram a surgir os primeiros acampamentos em beira de estrada, resultado das
expulsoes das fazendas e da recusa a vida na reserva. Com o fortalecimento do movimento
indigena em niveis nacional e internacional no periodo, ganham corpo as primeiras
Assembleias da Aty Guasu — féorum por meio do qual se estrutura o movimento indigena
Kaiowa e Guarani até a atualidade (Crespe, 2015).

De acordo com Thomaz de Almeida (2001), as Aty Guasu teriam se iniciado com base
em reunides organizadas pelo Projeto Kaiowa Nandeva - PKN, nas décadas de 1970 e 1980, o
qual propunha o cultivo de rocas comunitarias e era organizado em reunides com a
participacdo de “cabecantes”, que quando nao se tratava do proprio taméi (ou hi’u) — o chefe
da familia extensa — era algum parente proximo. As discussdes sobre as rocas levaram a
conclusdo inevitavel de que nas reservas demarcadas pelo SPI ndo havia espago para plantio
suficiente para a sustentacdo dos indigenas e muito menos para geracao de renda. Essas
reunides de “cabecantes” dos projetos do PKN teriam sido as precursoras das assembleias
regionais do movimento indigena da Aty Guasu. Segundo o autor, antes do PKN, as Aty
Guasu eram realizadas em cada tekoha, sem adquirir a amplitude regional das assembleias
atuais do movimento indigena Guarani e Kaiowa.

Nos anos 2.000, uma série de areas que eram objeto de reivindicacdo para demarcacao

como terra tradicional Kaiowa e Guarani foi ocupada pelos indigenas, em um processo
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chamado por eles de “retomada”. Ou seja, trata-se de um processo diferente das “ocupacdes”
que os movimentos de luta pela terra ndo indigena realizam no Brasil, ja que, no caso dos
indigenas, eles consideram que estdo retomando seus territorios tradicionais que foram
historicamente esbulhados. Grande parte dessas areas foram convertidas em pastagens ou
lavouras de milho e soja, cujos “proprietarios” sdo fazendeiros de expressivo poder
econdmico e politico na regido e no pais. Dessa forma, houve muitos conflitos entre indigenas
e produtores rurais, os quais se utilizam de segurancas particulares armados, resultando em
ferimentos e mortes, principalmente entre os udltimos. Em 2007, a Funai e o Ministério
Publico Federal (MPF) assinaram um Compromisso de Ajustamento de Conduta (CAC)
prevendo a demarcacdo das terras indigenas do sul do MS até o final ano de 2010. Enquanto
isso, os grandes produtores rurais do sul do estado organizaram-se em um movimento de
resisténcia e tentaram parar as agoes referentes a demarcacdo das terras indigenas (Crespe,
2015).

O CAC deu origem a instalacdo de Grupos Técnicos — GTs — de identificacdo e
delimitacdo de terras indigenas Kaiowa e Guarani no sul do MS, levando em consideracdao
varios assentamentos que no passado formavam um tekoha guasu, visando areas maiores e
que no passado assentavam varios grupos macro-familiares, e ndo mais as pequenas porc¢oes
de terra que vinham sendo demarcadas até entdo. Dessa forma, os GTs tiveram como base
orientadora as bacias hidrograficas dos rios Apa, Brilhante, Dourados, Amambai e Iguatemi,
tidas como unidades territoriais por meio das quais os indigenas estavam organizados. Foram
constituidos seis GTs: Amambaipegua, Apapegua, Brilhantepegua, Dourados-Amambaipegua,
Iguatemipegua e Nhadevapegua®”. A atuacdo dos GTs, no entanto, foi extremamente
prejudicada pela mobilizacdo politica dos proprietarios de terras, articulados em torno da
Federacao da Agricultura e Pecudria de Mato Grosso do Sul — Famasul e de politicos, como
deputados estaduais e federais do MS, os quais em grande maioria tém vinculos com o
agronegocio (Crespe, 2015). Dessa forma, tendo em vista esta e outras dificuldades
enfrentadas pela Funai e membros dos GTs, poucos estudos de identificacdao e delimitacao de
terras indigenas chegaram a ser publicados até meados do ano de 2020. Morais (2017)
apresentou uma lista com 88 reclames de terra que ainda estariam pendentes de demarcacao
com base no levantamento realizado em Cimi et al (2001). Como o autor chama atencao,

muitas vezes as reivindicacOes de terra se articulam entre si em torno de uma tinica, conforme

4 Pegua é uma terminagdo em guarani indicador de localidade de origem ou procedéncia.
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exemplificado pelo caso das reivindicacoes de Alpere ou Laranjaty, Potrerito e Arroyo’i, que
desde 2013 estdo articuladas entre si e com outras em uma frente de ocupacao denominada de
Yvy katu, que retomou treze fazendas incidentes sobre uma terra ja declarada pelo Ministério
da Justica.

Em retomadas como a do Kurusu ambd — no municipio de Coronel Sapucaia, na
regido do Iguatemipegua —, onde realizei uma parte do meu campo de pesquisa, o estudo da
Funai ainda ndo foi publicado, gerando uma situacdao de extrema fragilidade para as familias
que ali se encontram. Isso é particularmente preocupante em um estado onde os nimeros da
violéncia contra os indigenas também chamam atencdo a nivel nacional, sendo que, com base
em dados do relatorio de violéncias contra os povos indigenas no Brasil de 2013 (Cimi, 2014
apud Morais, 2017), a média anual de assassinatos de indigenas no Mato Grosso do Sul no
periodo entre 2003 e 2013 foi de 31 pessoas, correspondente a 55% dos casos em todo o
Brasil. Além disso, no mesmo estado, no mesmo periodo, 506 indigenas tiraram a sua propria
vida, correspondendo a uma taxa de suicidio treze vezes maior do que a populacao em geral
(Morais, 2017).

O cendrio de violéncias, aumento dos movimentos de retomadas de terras e suicidios
estdo relacionados de forma direta com a falta de disponibilidade de terras. Dados sobre o
crescimento demografico nas reservas indigenas apontam um aceleramento muito rapido de
1991 até 2011 em quase todas elas, destacando o salto de 2.415 para 11.880 pessoas em
Amambai, de 1.800 para 5.200 pessoas em Caarap06, 1.237 para 4.517 pessoas em Porto Lindo
(Morais, 2017). Para uma comparacdo que evidencie ainda mais o confinamento territorial,
vejamos o caso da reserva de Amambai, que tem uma area de 2.429 hectares, o que daria uma
média aproximada de 0,2 hectares/pessoa, ou 1 hectare para uma familia de cinco pessoas. Em
contraste, o médulo fiscal do municipio de Amambai para uma “propriedade familiar” é de 45
hectares, sendo que é considerada uma “pequena propriedade familiar” uma area de até 4

modulos fiscais, ou seja, de até 180 hectares (Incra, 2020).

O poder para além da “politica” humana no processo de colonizacao das terras Kaiowa
e Guarani

Este capitulo se dedicou a narrar o processo de colonizacdo das terras Kaiowa e
Guarani, o qual envolveu desde formas de estruturacdo de relacdes sociais assimétricas entre

colonos e indigenas por meio de tecnologias politicas de territorializacdo e dominagdo — como
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as encomiendas, as reducdes jesuiticas e as reservas indigenas do SPI —, quanto a intensa
mobilizacdo de “aliados” plantas e animais nesse processo — ilustrados nas figuras da erva-
mate, capins, bois, soja e cana-de-agucar — na transformacdo da paisagem. A mobilizacao
desses seres ocorreu com o seu deslocamento em uma escala global: a erva-mate produzida na
regidao do sul do MS e Paraguai era exportada para outros lugares da bacia platina e da
América do Sul; capins africanos foram introduzidos em éareas de campos e florestas
degradadas para aumentar a produtividade das pastagens; os bois europeus e, posteriormente
indianos, se adaptaram muito bem aos campos naturais e pastagens plantadas; a soja percorreu
um circuito que saiu da China e Japao, passando pelos Estado Unidos, antes de chegar ao
Brasil; e a cana-de-actcar ja tinha ha muito tempo saido do sul e sudeste asiatico e se
instalado no litoral brasileiro. No entanto, a erva-mate - tal como a estévia -, em contraste com
as outras plantas, era uma espécie companheira dos Kaiowa e Guarani, e o seu declinio ocorre
conjuntamente com a derrubada das matas, com a abertura de fazendas e com a expulsdo dos
Kaiowa e Guarani de suas terras. A atuagdo conjunta de determinados tipos de humanos
coligados com essas plantas e animais, transformando a paisagem, foi elemento central no
sucesso dessas tecnologias politicas de territorializacdo e dominagdo, e a colonizacdo dos
territérios indigenas. Portanto, ndo devemos subestima-los ao apostarmos apenas em
explicacdes sociologicas e econdmicas para esses fendmenos.

Por outro lado, ndo se trata apenas da “mobilizacdo” desses seres, mas de tipos de
relacdes que se estabeleceram historicamente com plantas, animais e entre as pessoas — e que,
em certos aspectos, apresentam alguns padrdes de continuidades histéricas com a atualidade.
Nos capitulos 4, 5 e 6 desta tese aprofundarei mais e melhor o0 modo Kaiowa e Guarani de
relacionamento, particularmente com as plantas. No entanto, as discussOes ja mencionadas
sobre o processo de domesticacdo permitem explorarmos ja alguns aspectos dessa diferenca.
A narrativa da “revolucdo neolitica”, antes que uma histéria evolutiva da “humanidade”, é
uma alegoria do modo de relacio humanos-outros entes do/no “velho mundo” — baseado no
controle reprodutivo e na padronizacdo de variedades homogéneas com caracteres desejaveis.
Além disso, uma caracteristica de um tipo de modo de producdo hegemonico europeu,
exportado para outros continentes durante o processo de colonizacdo, é a dependéncia da
agricultura e pecudria como fonte de alimentos, junto da incapacidade da convivéncia dessas
atividades, em um mesmo ambiente, com as florestas. Enquanto isso, os modos de relacao dos

indigenas das terras baixas da América do Sul com plantas, animais e outros seres, na medida
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em que sdo relacdes “sociais” — como no caso da “familiarizacdo” anteriormente referida —,
ndo estdo baseados no controle reprodutivo; pelo contrario, tendem para a diversidade e para
uma néo dependéncia exclusiva da “agricultura”. E importante frisar que, ao contrario disso
espelhar uma forma de “atraso”, trata-se de um sistema complexo muito mais eficiente em sua
capacidade de produzir alimentos e de conviver com e produzir formacdes florestais.

A histéria narrada neste capitulo também é uma forma de falar sobre a materialidade
da gestacdo de formas de “conhecimento”. Os pressupostos de um tipo de relacdo especifica
embutidos na ideia de conhecimento — na sua acepcdo hegemonica — sdo formados e
performados em processos que ocorrem por meio de fluxos globais de pessoas, plantas,
animais, etc. A colonizacdo europeia e a posterior “globalizacdo” sdo processos nos quais
determinados tipos de relacoes e formas de vida vao se estabelecendo como mais legitimos e
desejaveis do que outros (Haraway, 1997). Isso, é claro, s6 pode ser alcancado com violéncia,
tortura, etnocidio. Os processos de colonizacdo do “interior” do Brasil, por meio da imigracao
de europeus “agricultores”, demonstram bem como determinados “conhecimentos” caminham
junto com certos tipos de corpos e pessoas. O racismo intrinseco as escolhas de determinados
migrantes como “ideais” — brancos, agricultores, de preferéncia arianos — é a expressao mais
escancarada desse processo. Indigenas e negros sdao simplesmente desconsiderados como
objeto das politicas publicas de colonizacdo, sendo os primeiros considerados como
inevitavelmente extintos e os segundos como inaptos para tal tarefa. Mesmo com a mudanca
valorativa da mesticagem como algo desejavel e ndo como um problema intrinseco a
constituicdo do “povo brasileiro”, ainda assim a perspectiva racista prevalece na medida em
que o que se busca é uma politica de branqueamento da sociedade.

O imigrantes que chegam no sul do MS nas décadas de 1960 e 1970, compram as
terras “baratas” nas quais havia varios tekoha e chegam cortando linhas de caminhadas, de
parentesco, de trocas, com a ajuda dos seus aliados— capim braquidria, gado, soja, cerca,
incentivos governamentais para ocupacao, conivéncia do érgao indigenista e, posteriormente,
segurancas privados. O processo de colonizagao dos territorios dos Kaiowa e Guarani do sul
do MS, culminando com o estabelecimento das propriedades privadas (fazendas), também é
uma forma de criar barreiras que impedem relagdes entre pessoas e dessas com o ambiente, o
que milita contra a ontogénese dos chamados “conhecimentos tradicionais”.

O “conhecimento” que vai se estabelecendo como legitimo comeca com os

ensinamentos religiosos da Biblia cristd — enfocados no comportamento, na moral e nos
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costumes — e chega aos conhecimentos técnico-cientificos da “agricultura moderna”.
Arrastados pelos colonizadores para as encomiendas, depois para as redugdes jesuiticas e
ainda mais adiante para as reservas do SPI, os indigenas Kaiowa e Guarani sdo
sistematicamente expostos a expropriacao territorial e a esforcos de desqualificacao dos seus
saberes e dos tipos de relagdes que eles estabelecem entre si e com 0s outros seres. O tipo
“ideal” que eles devem perseguir é o mesmo que era buscado para os projetos de colonizacao
do “interior” do Brasil — ou seja, um tipo branco, agricultor, religioso e “respeitador da
propriedade”.

No entanto, a0 mesmo tempo em que iSso ocorre, inicia-se um processo de divisao do
trabalho na “producao de conhecimento” que perdura até os dias atuais. Os indigenas apontam
para os colonizadores plantas, como a erva-mate, que lhes sdo importantes e tteis, e 0s
segundos transformam isso em “conhecimento” — botanico, agrondmico, econdmico, etc — e
também em mercadoria — conducente a exploracao desses mesmos indigenas como mao-de-
obra escrava ou barata. E assim, caminham juntas dois dos dispositivos mais potentes: o
conhecimento e a propriedade.

E por meio de movimentos aparentemente contraditérios, onde a colaboracdo ocorre
em meio a diferenca e aos acontecimentos que se desenrolam nessa “friccdo”, que os
universais sao forjados (Tsing, 2015). Por meio de suas relagées com os europeus, 0s grupos
indigenas Guarani que os recebiam bem, muito provavelmente procuravam aliados para se
protegerem de grupos indigenas inimigos, ou parceiros de trocas para adquirirem bens,
ferramentas e armas. As narrativas a respeito da historia da exploracdo da erva-mate, assim
como os relatos de Lopes e Elliott na primeira metade do século XIX no sul do MS, mostram
como o projeto colonizador dependeu fundamentalmente dos conhecimentos indigenas
Kaiowa e Guarani para se efetivar. Se, por um lado, os indigenas ndo sdo vistos como publico-
alvo de incentivos publicos do Estado para a “ocupacdo” do oeste nos séculos XIX e XX —
por serem considerados como “nao-agricultores”, “ndo civilizados”, “nao religiosos” —; por
outro lado, os seus conhecimentos sobre a vegetacdo e a navegacao de rios sdo essenciais para
a criacao de uma cartografia que permitird o “desbravamento” das matas e cerrados da regido.
Portanto, o projeto colonizador trabalha em duas frentes no que diz respeito as formas de
conhecimento indigenas: tratando-o como uma “coisa”, incorpora os aspectos que consideram
uteis — sendo que a utilidade esta relacionada, principalmente, com a capacidade de

sobrevivéncia do colonizador (com a alimentagdo por espécies agricolas, por exemplo), de se
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tornar mercadoria, ou em funcdo de importancia geopolitica (criagdo de “mapas”) —; ao
mesmo tempo em que esforca-se para dilapidar as condi¢cdes que tornaram esse saber-fazer
possivel enquanto um processo e uma forma de relacdio — por meio do confinamento
territorial, da separagdao de familias extensas, do desmatamento, do apontamento da
“agricultura moderna” como unico horizonte possivel.

A propria nocao de propriedade privada e de quem poderia ser seu “dono” no contexto
colonial e da “colonizacdao por migracoes internas” exclui a possibilidade de manutencdo das
relacOes pelas quais os Kaiowa e Guarani performavam os seus conhecimentos. Isso pode ser
visto na demarcacao de fazendas “a olho” por Francisco Lopes, de terras onde o mesmo e
Elliott registraram haver grande presenca Kaiowa e que viriam posteriormente a ser
registradas em cartdrio e pertencer ao Bardao de Antonina. Apesar do fato das terras nao terem
sido realmente ocupadas ter gerado uma contestacdo por partes de alguns, em nenhum
momento foi cogitado o direito dos indigenas aquelas areas. Apos esse periodo, quando os
territérios Kaiowa e Guarani ficaram sob o dominio da Matte Larangeira, aquelas terras eram
consideradas devolutas e pertencentes ao Estado, o qual pode gerar titulos de propriedades de
fazendas de particulares visando concessdes de uso. A maior parte dos préprios funcionarios
do SPI compartilhavam o entendimento de que a sua tarefa era confinar os indigenas em
reservas para liberar os seus territorios tradicionais para a colonizacdo e transformar os
Kaiowa e Guarani em mao-de-obra para os trabalhos agricolas.

Este terceiro capitulo da tese foi necessario para apresentar um panorama histérico das
variadas relacdes entre humanos e outros entes que constituiram a paisagem do atual sul do
Mato Grosso do Sul e o confinamento dos Kaiowa e Guarani. Nos proximos capitulos
(especialmente o 5 e 6), abordarei especificamente as relacoes dos Kaiowa e Guarani com a
estévia. De um panorama histérico mais amplo a respeito da mobilizacdo de humanos e nao
humanos na constituicao de formas de conhecimento, passaremos para uma descricdo mais
minuciosa, focada nas relacdes entre a estévia e os Kaiowa e Guarani do MS, e Pai Tavytera
do Paraguai. Como podera ser visto nos proximos capitulos, a estévia crescia naturalmente em
areas de campos, onde predominavam plantas herbaceas, proximas a regides alagadas de
“brejo”. Esse é o tipo de fisionomia que os Kaiowa e Guarani com quem conversei apontaram
para mim como local onde coletavam a planta. Muitos desses locais ficaram fora da
demarcacdao das reservas indigenas e foram transformados em pastagens para gado ou

lavouras, o que dificultou ainda mais encontrar a planta. Em outras situacdes, a

197



superpopulacdo das reservas e o modelo de “modernizacao agricola” adotado pelo SPI e Funai
contribuiram também para a transformacao da paisagem, tornando dificil achar a estévia.

O conhecimento técnico-cientifico no qual se embasa o agronegocio brasileiro escolhe
quais formas de vida devem viver e quais ndo devem, em uma paisagem constituida a partir
de um sistema produtivo enfocado na geracdo de mercadorias e de lucros para um proprietario
(de uma fazenda). Plantas herbaceas, espalhadas no campo, como a estévia, sdo fortes
candidatas a serem eliminadas. No capitulo 2, descrevi como a estévia “sobreviveu” se
transformando em uma migrante, passando de uma planta coletada por indigenas e usada pela
populacgdo rural paraguaia de uma regiao localizada para um “cultivo” e uma mercadoria que

atravessou paises e continentes.
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Foto 13: Espigas de milho de variedades diferentes: avati pytdhum (vermelho escuro), avati
moroti pytd (rajado — mistura dos dois outros) e avati moroti (milho sabord, mais claro, a
direita). Essas espigas foram colhidas em guyra kambi’y, em fevereiro de 2019.
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CAPITULO 4 - ALGUNS ELEMENTOS DE
ONTOLOGIA E DE UMA POSSIiVEL TEORIA DA
RELACAO KAIOWA, GUARANI E PAI TAVYTERA

A plantas que sdo pohd e alguns elementos da nocao de pessoa e da teoria da relacao
entre os Kaiowa e Guarani

Todos os conhecedores com quem eu conversei mencionaram que o ka’a he’é era
usado como um remédio — pohd —, sendo bom para varios tipos de doengas. Muitas vezes era
mencionado como um pohd guasu, ou seja, ele é um tipo de remédio que pode ser usado para
combater varios tipos de doencas ao mesmo tempo. Algumas das enfermidades combatidas
citadas foram: tuberculose, sarampo, dor no corpo, dor de coracdo, dor de estdbmago, para a
mulher se recuperar no pés parto, para abrir o apetite, para combater o sangue fraco, para
crescer bem, para combater a desnutricdo infantil, para espantar pensamentos e sensagoes
ruins (causada por mba’etiré*®), dentre outras.

Leonel e Julio, com os quais eu conversei em kurusu ambd, me contaram que podia-se
tomar o ka’a he’é como pohd sem ter doenca, como uma espécie de “vacina”, ou tendo
doenca, como dor de coracao, dor de estomago. Leonel também disse que serve para abrir o
apetite quando a pessoa nao quer comer. Julio mencionou que as mulheres usavam o ka’a he’é
apd6s o parto, quando consumiam como se fosse um chd ou mastigado. O seu uso foi
comparado com uma “vitamina”, no sentido de ajudar a revigorar a pessoa.

O termo pohd é muitas vezes traduzido pelos proprios Kaiowa e Guarani com quem eu
conversei como “remédio”, utilizando também ka’aguy pohd ou pohd fiana para se referirem
a “plantas medicinais”, ou “remédios do mato”, usadas por eles, para diferenciarem do karai
pohd, que sdo os medicamentos comprados nas farmdcias e receitados pelos médicos nao
indigenas da Sesai, ou do hospital. No entanto, o termo pohd pode ser compreendido apenas
parcialmente pelo que denominamos de “remédio”, pois inclui também plantas usadas para
atacar um adversario, causando doenga e morte, e, também, plantas usadas para “encantar” e

“atrair” uma pessoa desejada, ou para trazer “sorte”.

% Os mba’etiré recebem interpretagbes variadas, mas de modo geral sdo considerados seres espirituais

perigosos, pela sua capacidade de causar doengas e “dar susto”. Esses seres sdo capazes de controlar o
comportamento de uma pessoa — seja por meio de uma encarnagdo no seu corpo, ou por meio da sua
aparicdo enquanto seres sedutores. Irei discutir um pouco mais esses seres no proximo capitulo.
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A grande similaridade do conhecimento sobre as nomenclaturas de plantas e animais
entre 0os povos Tupi-Guarani, que acompanha também aproximacGes em aspectos
sociologicos, cosmologicos e mitologicos, tem sido apontada por pesquisadores como Baléé
(1992, 2013). Este listou uma série de cognatos em outras linguas tupi-guarani para o termo
puhan, dos Urubu-Kaapor do Maranhao, que ele traduz como medicine, em inglés — que tem o
sentido de medicina, medicamento e remédio quando traduzido ao portugués — face aos quais
ele aponta ndao haver evidéncias de serem frutos de empréstimos entre as linguas. Balée
aponta que a palavra para “medicine” teria sido herdada de uma lingua Proto-Tupi-Guarani
falada ha cerca de 1.800 a 2.000 anos atras. Reproduzo a seguir a tabela presente em Balée

(1992, p. 90) traduzida por mim para o portugues.

Palavras para “medicine” (medicina, medicamento e remédio) em diversas linguas Tupi-
Guarani

Lingua Palavra para “medicina” Fonte

Araweté Toha Balée, notas de campo

Asurini Puha "

Guaja poha "

Tembé puha "

Ka’apor puhan "

Lingua geral posana Platzman 1896:145; Ruiz de
Montoya 1976: 312: Barbosa
Rodrigues, 1894:77; Barbosa
1951:129

Guarani moderno poa Dooley 1982: 149

Balée aponta que a tradugdo para o portugués “remédio”, que é comumente adjudicada
a puhan e seus outros cognatos nas linguas Tupi-Guarani citadas acima, é muito mais restrita
do que o sentido atribuido pelos indigenas. Como exemplo de uma boa apreensao do sentido
do termo, o autor cita a descricido de Barbosa (1951 apud Baléé, 1994) do termo posana na
lingua geral, sendo os seus referentes: remédio, magica, feitico e veneno. O termo puhan
segue a mesma logica, que ele divide analiticamente em duas categorias, de “medicine” e
“magica”.

As descricdes que me foram apresentadas em campo sobre 0s pohd e aquelas presentes
nas etnografias sobre os Kaiowa e Guarani do Mato Grosso do Sul e Pai Tavytera do Paraguai

(Meli4, Grunberg e Grunberg, 2008; Mura, 2006; Noelli, 1998a), permitem que coloquemos o
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termo no mesmo quadro comparativo que as outras linguas Tupi-Guarani. Sempre que
conversavamos sobre pohd ka’aguy ou pohd fiana, eram citadas plantas com propriedades
curativas, venenosas e magicas. Essas ultimas podiam ser usadas para feiticos e tentativas de
homicidios, ou também para encantar a pessoa amada, sendo capaz de alterar os sentimentos e
o comportamento desta, causando atracdo, saudade, ou sendo capaz de manter a unido do
casal. Durante as minhas conversas, em campo, ouvi com frequéncia histérias sobre as plantas
que eram capazes de encantar a pessoa amada enquanto faladvamos sobre o ka’a he’é.

Os pohd, além de plantas, podem ser também tipos de gordura de animais de caca.
Mura (2006) utiliza o termo “farmacopéia” para se referir ao extenso e variado acervo de
plantas e animais utilizados como pohd entre os Kaiowa e Guarani, assim como Noelli
(1998a), que ja havia utilizado o termo em um artigo no qual faz um levantamento, com base
em fontes secundarias, dos remédios de origem vegetal de todos os grupos Guarani. Este autor
cita que, considerando a antiguidade da ocupacdo Guarani no sul do Brasil, somada ao
periodo de expansao territorial desde sua regidao de origem no sudoeste da Amazonia
meridional, é provavel que os Guarani dominem parte consideravel da sua
“etnofarmacologia” ha mais de 3.000 anos. No entanto, ao mesmo tempo, o proprio Noelli
(1998a) afirma que algumas plantas introduzidas pelos colonizadores europeus também
entram na categoria pohd, demonstrando, portanto, que a relacdo dos grupos Guarani com as
plantas ndo é apenas fruto de interacdes pré-colombianas. Melia, Grunberg e Grunberg
(2008), por exemplo, descrevem que os Pai Tavytera do Paraguai consideram que a cana-de-
actcar e a laranja sdo cultivos de origem dos seus ancestrais e ndo dos “brancos”.

Quando se trata de doengas leves e passageiras, tais como as que tém como sintomas
dor de barriga, diarreia, dores musculares e das articulacdes, dor de cabeca, dor de dente, etc,
os Kaiowa podem utilizar para a cura apenas os pohd. “Neste caso, o uso dos remédios (pohd)
pode ser prescrito no ambito familiar por qualquer pessoa (mas geralmente com certa idade)
que possua conhecimentos oficinais” (Mura, 2006, p. 265- 266). Eles podem ser aplicados na
forma de banhos, como no caso de dor de cabeca, na qual banha-se essa parte do corpo com
agua derivada da infusdo de cortica de cedro. A madeira do chiru (Myroxylon peruiferum)
também pode ser usada durante a confeccdo de remédios, tal como Mura (2006) registrou,
colocando o objeto ou residuos seus na agua, para o doente posteriormente banhar-se, ou

receber uma salpicada do liquido na regido da cabeca.
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No entanto, no caso de doencas mais graves, principalmente aquelas em que ndo é
constatada uma melhora da pessoa, é necessario também a pratica da cura espiritual, realizada
com o auxilio de um Aanderu. O pohd e a cura espiritual podem ser realizadas em conjunto.
Leonel, fianderu do kurusu ambd, me disse que a reza ajudava o remédio a “fazer mais forca”.
Mura (2006) registrou que para doencas da regido da cabeca, onde considera-se que se
manifesta o ayvu (palavra-alma)®, reconhece-se a cura espiritual como mais eficaz. Mudancas
bruscas de comportamento e agressividade exacerbada podem ser indicios da necessidade de
uma cura espiritual.

As ideias de cura entre os Kaiowa e Guarani, assim como entre todos 0s outros grupos
humanos, estdo relacionadas a praticas de conhecimento sobre a pessoa e sobre os corpos. Por
conta disso, termos como “farmacopéia” e “cura espiritual” podem muitas vezes confundir o
leitor, levando-o apressadamente a admitir que para aqueles indigenas existe uma separagao
entre processos fisioldgicos do corpo — que podem ser afetados por substancias na forma de
remédios — e os processos “da alma” — ligados a uma dimensdo espiritual e ndao material.
Apesar do termo “farmaco” ter origem no grego phdrmakon, que compartilha com pohd a
ideia de substancias que podem curar, envenenar ou encantar (magicamente), este sentido
mais amplo se perdeu no senso comum das sociedades ocidentais modernas, ressaltando
apenas a cura.

Silveira (2012) descreve que a farmacognosia, que se ocupa do estudo das plantas
medicinais e suas propriedades curativas a partir de uma perspectiva cientifica, possui a sua
propria ontologia da planta e do fitoterapico, conformada a partir de alguns pressupostos. As
plantas seriam um objeto composto por substancias quimicas, sendo que algumas delas, os
metabolitos secundarios, tém um potencial de acdo terapéutico e podem ser usadas na
fabricacdo de novos medicamentos. O fitoterapico é considerado um produto tecnolégico,
fruto de processos de selecdo e domesticacdo de espécies tidas antes como “selvagens”, de
forma a haver uma padronizacdao na producdo dos metabolitos secundarios, permitindo a
realizacdo de testes de laboratério que possam avaliar a sua “efetividade” e “seguranca”. A
composicao bioquimica e as qualidades terapéuticas do fitoterapico tém que ser determinadas
com base na ciéncia farmacoldgica, tendo em vista a necessidade de uma previsibilidade da

acao de determinadas substancias quimicas pré-selecionadas no organismo humano. Um dos

9 Alguns outros interlocutores Kaiowa consideram que a localizacdo da ayvu ou fie’é fica na regido da

garganta, conforme registrado por Chamorro (1995). Schaden (1974) registrou também algumas falas de
guaranis a respeito da localiza¢do de pelo menos um dos ayvu no coragao.
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pressupostos dessa ciéncia é sobre a fisiologia do corpo humano e do seu funcionamento por
meio de interacoes bioquimicas e processos celulares.

As plantas que sdao pohd para os Kaiowa e Guarani ndo precisam passar por um
processo de “selecdao”, “padronizacao” e testes laboratoriais para serem consideradas efetivas
ou seguras. Muitas dessas plantas podem simplesmente ser coletadas no mato, ou seja, no
ambiente onde sdao encontradas (seja no campo, brejo, mata, etc) ou também serem cultivadas
proximas a residéncia. Além disso, ao menos na perspectiva de quem segue o teko pord, o
“modo de vida tradicional”, a preocupacdo passa muito mais pelo cuidado que se deve ter
com aquela planta, utilizando-se de cantos/rezas (fiembo’e) para tal, tendo em vista que as
plantas possuem também um jara (dono-mestre). Além disso, os pohd dos Kaiowa e Guarani
“procuram” ativamente a doenca quando entram no corpo da pessoa. Ao ingeri-lo, ndo esta
sendo consumido apenas um organismo formado por células e substancias quimicas fruto do
seu metabolismo, mas também se incorpora algo daquele ser no proprio corpo. Esse processo
é similar ao risco de -jepotd ao ingerir-se carne de caca durante os periodos de -jekoaku
(periodos que exigem um comportamento de resguardo), ou seja, a acao de encarnar do
animal que ocorre ao mesmo tempo que a ingestdo da carne, que discutirei mais
detalhadamente no capitulo 6. A separagdo entre material/espiritual é bem menos marcada, ou
até mesmo inexistente, nas ontologias indigenas e isso ajuda a explicar porque alguns
remédios atuam melhor em conjunto com as “rezas” (fiembo’e).

A nogdo de pessoa Guarani ja foi abordada por muitos autores (ver Schaden, 1974;
Nimuendaju, 1987), em especial a dos Kaiowa e Guarani do sul do MS e Pai Tavytera do
Paraguai (Chamorro, 1995; Pereira, 2004; Melia et al, 2008; Mura, 2006; Seraguza, 2013).
Essa nocdo, que se atualiza em praticas de conhecimento especificas, esta relacionada com a
dualidade da alma, sendo uma “teltirica”, associada ao corpo — o angué —, que ap6s a morte da
pessoa, dependendo da versdao, permanece na Terra ou vai para o oeste; e a outra a “palavra-
alma”, o ayvu ou fie’e, que ap6s o falecimento da pessoa “retorna” para sua morada celeste,
em um dos yvaga (patamares). Existe uma grande variacdo na descricdo e nimero dos ayvu
ou fie’e que habitam um corpo, e, também, do que acontece com estes apos a morte. No
entanto, essas versoes diferentes compartilham uma estrutura similar, que tem como base a
ideia da associacdo da alma com a palavra, fala ou nome, que tem uma origem e destino (apés

a morte) celestes.
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Fausto (2001, p. 337) chamou atengdo para o fato de que em quase todos os grupos
amazonicos sdo encontradas duas grandes categorias basicas de doenca, fundadas em uma
concepcao dual dos constituintes da pessoa. De um lado, ha enfermidades causadas pela
introducdo de um objeto patogénico no corpo, e de outro doencas que resultam da
exteriorizacao, perda, rapto de um “componente imaterial, normalmente concebido como um
principio vital e/ou de singularizacdao da pessoa”, classicamente abordado na literatura
etnologica como “perda da alma”. No primeiro caso, a terapia consistiria em retirar o objeto
estranho do corpo do paciente, enquanto no segundo, em recuperar a alma e fixa-la
novamente em seu substrato material — o corpo.

Segundo Mura (2006), alguns xamas atribuem ao ato de concep¢do a chegada da alma
espiritual no corpo do futuro nascituro, enquanto outros consideram que o corpo nasce
possuindo uma alma provisoria (ohero) e o ayvu se incorpora num segundo momento. No
entanto, 0 momento mais importante é a cerim6nia do mitd mongarai ou fAemongarai,
traduzidos como “batismo”, na qual, na primeira versao, o xama procede a descobrir 0 nome
da crianca (entendido como sendo a propria ayvu); enquanto na segunda versao o fianderu

estaria favorecendo a propria incorporagao da ayvu.

No primeiro desses casos, a postura dos parentes é a de cuidar para que a alma espiritual em
questdo permaneca no corpo onde se encontra, aceitando, ou melhor, reconhecendo os
parentes que a estdo acolhendo na Terra; no outro caso, temos um comportamento similar, a
familia reunida durante o ritual aguardando que o espirito decida se encarnar, manifestando
assim que aceita seu novo lar. Pode-se notar que nas duas versdes o principio organizador mais
importante é o mesmo, associando-se a estabilidade corporal da ayvu aos niveis de cuidados e
manifestacGes afetivas de seus familiares presentes na Terra (Mura, 2006, p. 256-257).

A satde de uma pessoa para os Kaiowa depende da estabilidade da ayvu no seu
suporte corporal, a primeira mantendo o controle sobre o segundo, impedindo dessa forma
que outros espiritos produzam nele indesejadas afeccdes. Isso ndo € algo facil de se conseguir,
de modo que comportamentos moralmente ndo adequados e o desrespeito a restri¢es
alimentares durante os momentos criticos de teko aku ou -jekoaku®, caracteristico de fases de
transicdo na vida de uma pessoa — tal como a puberdade, a gravidez, o pds-parto - podem
quebrar esse equilibrio. A transgressdao de comportamentos desejaveis por parte de pessoas
intimas — como parentes — também pode afetar o equilibrio ayvu/corpo de uma pessoa, como,

por exemplo, quando o ndo obedecimento de um resguardo por parte dos pais afeta os filhos.

*®  Abordarei os momentos de teko aku ou -jekoaku e as restrigdes alimentares e comportamentais relacionadas

a esse periodo no capitulo 6.
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A situagdo de isolamento de uma pessoa, geralmente envolvendo uma briga, provocando um
afastamento de sua familia — seja por iniciativa da prépria, ou por um comportamento de
isolamento dos proprios familiares —, gera um estado de tristeza (ndovy’ai) e, mais
gravemente, de ressentimento/aborrecimento (fiemyrd)®, que sdo associados a uma
instabilidade corpo/alma. A ingestao excessiva de bebidas alcodlicas, como a “cachaga”,
também afeta esse equilibrio, sendo que o comportamento agressivo do bébado pode ser
atribuido ao cafia jara. A logica da estabilidade/instabilidade da alma seria vinculada ao
binémio ro’y/aku (frio/quente), onde a pratica de cura seria interpretada como processo de
esfriamento — omboro’y (Mura, 2006).

As duas formas basicas de causacao de doengas expostas anteriormente por Fausto
(2001) encontram-se entre os Kaiowa na forma do susto (fiemondyi) e da introducdo de
objetos e/ou de espiritos nefastos no corpo da pessoa (Mura, 2006). A ayvu é comumente
entendida como um (ou mais) passaros e pode voar quando assustada. No caso de ndo retorno
da mesma, ocorre a morte do corpo onde estava assentada, ou pode este ultimo permanecer
com vida, mas controlado por outro espirito. Em algumas situagdes, como no caso em que o
comportamento manifestado pelo corpo é considerado como uma afec¢do produzida por um
espirito indesejado, o fanderu, por meio do ritual do mongarai, pode favorecer a
incorporacdo de outra alma espiritual, o que levaria o sujeito a adquirir uma nova
personalidade. O “susto” que afasta o ayvu da pessoa pode ser provocado por
comportamentos agressivos de parentes e estranhos, mas geralmente seria atribuido a
presenca da angué de algum parente, que estaria procurando voltar ao lugar de sua antiga
residéncia, assim como a ataques de Afia (demonios), ou pela manifestacdo de diversos jara
presentes ou circulantes nas redondezas das residéncias, assumindo o aspecto corporal de
animais perigosos, tais como ongas, lobos guara, tamanduas, etc.

A incorporacdo de objetos e/ou espiritos pode ser consequéncia de um susto, mas nao
necessariamente, podendo ser causada pela acdo de feiticeiros. Nestes casos, a ayvu passa a
conviver com impurezas, que lhe produzem mal-estar, transtorno e, em muitos casos,
dependéncia com relacdo aos espiritos invasores. Em decorréncia da persisténcia destes
males, a alma espiritual poderia chegar a se desprender temporaria ou definitivamente do
corpo, com consequéncias idénticas as anteriormente descritas para o caso do susto. Quando a

incorporacdo de objetos malignos — mba’e vai — ocorre por obra de feiticeiros, ou a pressao

>l Esse estado de fiemyro é associado a iniciativa dos suicidios.

206



dos espiritos malignos torna-se insuportavel, a pessoa pode chegar a morte, podendo adotar
atitudes de enforcamento ou envenenamento. Em todos esses casos, a familia privilegia a

“cura espiritual”, procurando um fianderu ou dirigentes pentecostais indigenas.

A origem das arvores e do ka’a he’é

Luis Velério foi um dos melhores interlocutores para compreender a relacdo com as
plantas, pois além de ter grande conhecimento, gostava de conversar, contar casos e de tirar as
minhas duvidas. Luis é neto de um grande rezador, o “Josezinho”, que alcancou grande fama
na regido da bacia do rio Iguatemi na primeira metade do século XX. Com certeza, contribuiu
muito para essa boa interacdo com Luis a presenca dos interlocutores indigenas que me
acompanhavam nas conversas com ele: primeiro Odair Benites e depois Elizeu Lopes.
Quando contava sobre esses assuntos, Luis contava ndo somente para mim, mas também para
eles as historias, cantos e explicacOes sobre esses. Além disso, esse fianderu ja tinha uma
experiéncia de trabalho com antropélogos, como Fabio Mura, por exemplo.

Em uma dessas conversas que tivemos, no dia 21 de fevereiro de 2019, perguntei para
Luis Veléario se, no tempo das origens, as plantas que ndo eram temity, “tipo o cedro, planta
que ta no ka’aguy [mata] ou no fiu [campo]” eram gente, se eram pessoas. Como Luis tinha
me contado anteriormente que as plantas cultivadas eram pessoas no tempo mitico quando os
fiandejara habitavam a Terra, queria entender se as “ndo cultivadas” também eram. Ele me
respondeu negativamente: “madeira, da arvore, ndo”; e disse em seguida que foi Pay Tani
quem as fez. Pay Tani teria pegado a folha do ka’a verd, “porque ka’a verd ta sempre na
beirada do rio”, e a repartido em pedacos bem pequenos. Para cada pedaco desse ele deu um
nome: “vamos supor, o cedro, entdo ele pegou, ‘aqui o cedro’. Pegou o outro, ‘aqui o
ipé’...ndo é ipé, é tadjy. E ‘aqui yvyraro’, e ‘aqui unde’y’”.

Oliveira (2018) chamou atencdo para o potencial de agéncia da palavra que vem desde
o inicio dos tempos, entre os wajapi, onde e quando Janejard (“nosso dono”, o criador dos
seres que habitam o mundo) “faz falando”, pelo caminho da boca - ayvu rupi (Gallois, 1988,
citada por Oliveira, 2018). Interessante que Oliveira (2018), ainda baseada na etnografia de
Gallois (1988), traduz ayvu como “palavra” e “-e” como fala. A palavra pode ser meramente
comunicativa, transmitindo uma mensagem, ou pode ser um processo de intervencao sobre a

posicdo dos seres o universo. Certas modalidades de enunciacdo agem sobre o mundo, como
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cantos xamanicos e encantacoes, que, ao serem proferidos, produzem transformac¢do nos
corpos de parentes — para cura ou agressao. Em uma das versoes que Oliveira registrou sobre
o surgimento da floresta (ka’a), Janejard fazia brotar as arvores ao enunciar 0s seus nomes.
“Dessa forma, a existéncia das grandes arvores se deu concomitantemente ao conhecimento
de seus nomes. Fazer existir e nomear sao faces de um mesmo processo. O nome tem poténcia
criadora” (Oliveira, 2018, p. 146).

Dessa forma, o processo de criacdao das arvores, na narrativa de Luis, estd embebido
em uma poténcia criadora similar, na medida em que Pay Tani cria as arvores a partir de
fragmentos de folhas de ka’a verd que sdo nomeados. O mesmo processo se deu com a
criacdo dos primeiros elementos do mundo, no qual Pay Tani teria nomeado primeiro a agua —
y, criando-a primeiro, e em seguida fazendo surgir os outros elementos a partir do nome da
agua, ou seja, de “y” ele criou y-vyra (arvore), y-vy jara (dono da terra), dentre outros. O que
é mais interessante nessas narrativas € justamente a ideia da relacdo de criacdo e
transformacgdo por meio da palavra e da nomeacgdo, e da 4gua como a origem a partir de onde
os seres sdo criados, o que poderia ser entendido como uma forma de principio vital.

Centurion e Rodriguez (2000) apresentam também uma interessante descri¢cao sobre o
comeco do mundo, feita por seus interlocutores Pai Tavyterd, na qual, depois de criado
yvypyte (o centro da criacdo do mundo, local de origem dos Pai Tavyterd) e yvypopy
(destinado a ser habitado por outros seres e outras formas de humanidade), a terra estava
quase com o seu tamanho atual. No entanto, a terra cresceu um pouco mais, no decorrer do
tempo, com base na decomposicdo dos vegetais. Estes estiveram sempre destinados a
aumentar o tamanho da terra e, por conta dessa razdo, foram denominados yvyrd, sendo yvy —
terra e rd — particula que pode indicar similaridade ou conversao futura. Segundo os autores,
com o decorrer do tempo a palavra yvyrd teria perdido a nasalidade na sua prontncia, se
convertendo em yvyra, nomeacdo atual dada as arvores, perdendo o seu sentido original.

Continuando a conversa com Luis, perguntei para ele se antes, no comeco do mundo,
sO existia o ka’a verd e ele me disse que sim: “ka’a verd, ele que é principio que ele fez”; foi

criado pelo Nanderu Pay Tani®. Esse fiandejara fez o ka’aguy (mata), “mas plantou,

*  Cadogan (1962) decreve: “Pa'i Tani: los versos trascriptos (III) forman parte de un canto larguisimo que

titulan Mba'é aguyjé guast herosypy: canto acerca de la cosa divina (perfecta, madura) grande, en el que
invocan también a Saruma jaré guasu: el gran dueiio (que fué) de Saruma, pais mitico regido, segtin algunos,
por Yvangust, el menor de los gemelos. La similitud entre Sarumé y Taruma (la mutacién s: h: t: eh, es
frecuente), nombre éste de las misiones de San Joaquin y San Estanislao, y el hecho de invocarse al
sacerdote 0 shaman Tani, versiéon guaranizada de Estanislao, San Estanislao es, generalmente, llamado
Santani induce a creer que este mborctihéi o canto sea un documento histérico sui generis acerca de estas
misiones que, como es sabido, fueron fundadas por los Jesuitas pocas décadas antes de su expulsion.

208



mburuvicha [chefe] dele é tadjy, é cedro, peroba, yvyraro”. Eu fiquei curioso com essa fala
sobre mburuvicha, que é um termo geralmente traduzido como “chefe”, utilizado para nomear
lideres, pessoas importantes, geralmente com algum tipo de poder ou papel de representacao
de uma coletividade. Perguntei, entdo, se essas plantas eram mburuvicha do ka’aguy e se isso
queria dizer que elas eram “chefes do mato”. Luis me disse que “mburuvicha do ka’aguy,
mburuvicha do ka’aguy é maior parte, ele é mais grande, Tadjy, esse aqui é mburuvicha
maior. Chefe do mato, e Tadjy, o vice dele é Yvyraro. E conselho, o cedro, conselheiro, resolve
tudo. O vice dele agora fica pra remédio”. O primeiro a ser feito teria sido o Tadjy, que é
chefe do mato, tendo Yvyraro como vice. O Tadjy serve para conhecer a época do ano®, sendo
que os intervalos entre as épocas da floracdo do ipé marcariam aproximadamente um ano. Ele
disse: “antigamente ndo perguntava quantos anos a pessoa tinha, perguntava mbovy tadju poty
nde rehasa? [quantas floragoes de ipé vocé passou?]. A resposta era mokoi (dois) ou mbohapy
(trés), ou cinco, cinco tadju poty, cinco anos”. A peroba teria sido feita para “criar fruta, para
passarinho”. Quando ela tem frutas, ela manda as outras arvores madeireiras terem frutas.
Apesar de eu ndo ter confirmado este entendimento, compreendi que seu Luis queria dizer que
a época da frutificacdo da peroba seria um indicador de que as outras arvores frutiferas iriam
também dar frutos, marcando uma época de amadurecimento dos frutos na mata®. Luis disse
que esse ¢ um conhecimento muito antigo e que sabe dessas coisas, “mais ou menos”, porque
seu avo lhe contou. A pessoa que 0 avo ndo contou essas historias, nao sabe.

Mais uma vez, a fala de Luis Velario apresentou ideias muito interessantes, como a da
origem das plantas ndo cultivadas. Ele estava falando particularmente das arvores por meio de
uma arvore primordial, o ka’a verd®, que fica na beira do rio. Pay Tany ou Nanderu — essas
figuras se confundem na narrativa de Luis — teria pegado uma folha dessa arvore e cortado em

varios pedacos, nomeando cada um deles. Como resultado, de cada pedago nomeado surge

Refuerza la hipétesis el empleo de las palavras amba'i y amanga en el mismo canto. V. estas palabras”
(Cadodan, 1962, p. 77).

Ouvi também no kurusu amba, de Julio Lopez e Leonel Lopes, que antigamente referia-se a quantidades de
jasyjerepe (volta da lua, um ciclo lunar) e taquara poty (flor da taquara) como marcadores temporais,
indicando mais ou menos més e ano, respectivamente. Jodo (2011, p. 26) citou que “Leon Cadogan (1997),
na obra Ayvu Rapyta, descreve, etnograficamente, o sistema mbya guarani em relacdo a época de plantio.
Este se baseava no tempo de floragdo do tajy ou ip€, que servia como instrumento de alerta para iniciar o
plantio do milho sabord, no més de agosto”.

Este entendimento nao exclui a possibilidade de Luis estar argumentando que a peroba, agindo como uma
pessoa, se comunicaria com as outras plantas ordenando-as a florirem.

Segundo Gatti (1985), na regido nordeste do Paraguai designa-se de “ca’a-verda” a arvore Symplocos
celastrica (o nome correto da espécie é Symplocos celastrinea). Na regido de Assuncao e no Chaco,
designariam assim a Linociera hassleriana (Chod.) Hassl., uma arvore do campo; Croton urucurana e
Cordia longipeda (sinonimia de Cordia glabrata). No entanto, ndo confirmei com Luis Velario de qual
planta ele estava falando ao referir-se a ka’a verd.
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uma arvore. Para algumas, ele atribuiu algumas funcGes, tais como o ipé ser o “chefe” do
mato e o marcador da passagem do tempo, o cedro ser o conselheiro e a peroba ser quem
controlaria a época de frutificacio das outras arvores ao dar frutas. Apesar da funcao de
“mburuvicha” ser atribuida de forma mais direta ao ipé, eu compreendo que todas essas sao
plantas “chefes”, na medida em que controlam algo ou tem uma importancia maior que as
outras.

No caso das plantas cultivadas, o milho avati moroti é considerado como um
mburuvicha, sendo que as demais espécies agricolas necessitariam dele para se
desenvolverem, inclusive outras variedades de milho. Jodo (2011) descreveu muito bem este
processo em sua etnografia sobre o jerosy puku, realizado em Panambi, Panambizinho e

Sucuri’y. Assim ele descreve a importancia do milho frente as outras plantas cultivadas:

Na concepcdo Kaiowa, todos os produtos agricolas possuem um principio de hierarquia,
segundo a qual o principal é o milho sabord, considerado um dos produtos agricolas que
necessita do processo de jehovasa para desenvolver-se de maneira desejada. A seguir vém as
outras espécies de milho, denominadas pelos Kaiowa como avati tupi, avati tupiti e avati
pytd. Todas as espécies de graos tradicionais, como os feijdes, sdo dependentes do
desenvolvimento do milho sabor6 e do seu espirito jakaira. Outras espécies fibrosas (que
tém um “fio” ou bagaco central — haviju — como a mandioca, moranga, abdbora, batata-doce
e cana-de-agticar) sao dependentes da banana, que é considerada uma planta que representa
itymbyry ruvixa (Joao, 2011, p. 29).

Centurién e Rodriguez (2000), que fizeram uma etnografia com os Pai Tavytera da
regido de Amambay e Canindeyt, no Paraguai, nas décadas de 1980 e 1990, descrevem uma
narrativa mitica na qual a origem dos vegetais seria, se ndo anterior, pelo menos simultanea a
da terra, porque Nane Ramdi Jusu papa apareceu (ojehu) com uma arvorezinha na méo
(kurusu ipope). Segundo os autores, essa planta do kurusu poderia ser considerada como
“gérmen de todos os vegetais”, na medida em que a arvore ia crescendo, seus galhos iam se
diferenciando e deste modo formando novas espécies. Neste momento de diferenciacdo, a
arvore ja crescida seria chamada de “para yry”. Na primeira acep¢ao de “arvorezinha”, seriam
sindnimos: “yvyvra ypyril”, por ser o comeco do vegetal; “yvyra gua’a”, que significa arvore
tenra; “yvyra reakud”, madeira cheirosa, que seria a mesma planta do “incienso”, que por essa
mesma razdo seria considerada planta ndo derrubéavel e excluida de negécio; “Nande Ru
popygua”, que é como o bastdo ou a vara de Nane Raméi Jusu Pa Pa; “yvy pokoka”, que

significa o suporte da terra.
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Com o crescimento dessa arvore e a diferenciacao de seus galhos, teriam aparecido as
variedades distintas de vegetais que povoaram o mundo antigo e atual: arvores, plantas, ervas
(“yuyos”) e gramineas para todos os servicos e para todos os fins. Essa primeira arvore a
aparecer, o “yvyra reakud” foi identificada pelos autores como Mycrocarpus frondosus> e ndo
pode ser derrubada: deve se secar de forma natural e, depois que isso acontecer, podem-se
romper os galhos com as mdos, sem uso de ferramentas, para perfumar o ambiente nos
grandes acontecimentos com a sua queima. Essa planta também seria chamada de “chirii”,
“pirdry (incienso moroti [incenso branco])”, e é utilizada na confeccdao do Mba’e Marangatu,
devendo-se conversar com ela para evitar que ocorram doencas, pois ela possui o poder de

produzi-las.

Todas las plantas, inclusive las mitolégicas, tienen su “teko katu”, que es como una especie

P bl

de espiritu de las mismas, es decir, la vida. El “teko katu” es sinénimo de “gua’a” (tierno),
com significado de principio vital, que permanece después de su desaparicién corporal y se
mantiene en su “Amba”. Es por eso que se debe conversar con el Mba’e Marangatu, para
que su espiritu no haga llegar cosas malas sobre nosotros. En este culto, los arboles son
humanizados y tienen alma: Arary vusu (Calophylum brasiliensis), es protector de todos los
arboles, y tiene como ayudante a Tanimbu guasu (Terminalia sp.) (Centurién e Rodriguez,
2000, p. 39).

Por sua vez, Cadogan (1962) descreve que quando Nane Ramoi Jusu Papa (que ele
traduz como grande av6 primogénio) ampliou a Terra, recém criada, para seus futuros filhos,
surgiu uma arvore, o Para’ yry, que o autor traduz como “arvore do mar”. Nessa arvore, cada
um de seus inumeraveis ramos sao uma classe distinta de arvore ou planta, sendo o “Para’y”
uma arvore universal. A Uunica arvore que ndo nasceu do Para’y, tendo nascido
espontaneamente, teria sido a “Yvyrd reakud”, uma arvore cheirosa chamada de yvra pajé em
guarani classico (traduzido pelo autor de “arbol embrujo”) e também de incienso.

Oliveira (2012) registrou entre os wajapi uma narrativa da origem das plantas na qual,
no inicio, quando havia apenas a terra e mais nada, irrompeu uma sumaudma, brotando depois
o ficus, longe dessa primeira planta. Os dois cresceram e ficaram enormes, e o ficus se
aproximou da sumatma e pegou-a pelo tronco com sua raiz estrangulante. Assim, enquanto a
sumauima crescia, o ficus a apertava e ela acabou morrendo. As folhas da sumatima secaram
por conta do sol quente, cairam no chdo e foram espalhadas pelo vento. Onde as folhas da

sumauima cairam, brotaram a mata, todas as folhas se transformaram e irromperam como

% Mura (2006) identificou Mycrocarpus frondosus como “yvra padjé”, utilizada na confecgdo da cruz de

madeira — o kurusu; e a arvore utilizada para a confec¢do da “vara insignia” como Myroxilon peruiferum.
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floresta. Dessa forma, estd também presente nessa narrativa wajapi a ideia de que as arvores
da floresta surgiram das folhas de uma primeira arvore, a primeira a brotar na Terra.

Cadogan (1971) compilou uma série de informagdes sobre as arvores e os Guarani no
livro “Ywyra fie’ery: fluye del arbol la palabra”. Nesse volume, ele informa que, entre os
Chiripa — que ele considera como estreitamente aparentados com os Apapokuva, estudados
por Nimuendaju —, haveria um mito de destruicdo da Terra pelo fogo, no qual o Sol mandaria
o passaro Piritau averiguar se haveria sobrado algo ap6s o incéndio. O passaro encontra um
fragmento de terra onde cresceria uma plantinha de Ka’a ete’i (que Cadogan identifica sem
certeza como Solanum nigrum) e consome o0s seus frutos. Das sementes presentes em seus
excrementos germina o Kurundi’y (identificado pelo autor como Trema micrantha). As
sementes desta planta se espalham e surge uma arvore milagrosa, o Ygary (cedro), de cujas
sementes nascem todas as plantas do mundo, e a Terra volta a ser habitada. Seragusa (2013),
em sua etnografia realizada com Kaiowa e Guarani da T.I. Yvykuarusu/Takuaraty (Paraguasu),
registra que, de acordo com a fiandesy Celeste, na primeira Terra, os homens foram criados de
madeira de cedro.

Enquanto eu estava em Ita Guasu, no Paraguai, em julho de 2018, participando de uma
oficina promovida pelo Grupo SUNU sobre Protocolos Bioculturais, tive a oportunidade de
fazer uma rapida entrevista com Porfiria Valiente, uma senhora de cerca de 76 anos, naquela
época, que mora ali naquela comunidade. Durante a oficina, em determinado momento,
Porfiria se levantou da plateia e fez uma fala em guarani a respeito do ka’a he’é, o que
despertou a minha curiosidade, ja que, devido ao meu pouco conhecimento da lingua, ndo
pude compreender o que ela havia dito. Dessa forma, procurei-a em outro momento para
perguntar se poderia registrar o que ela havia dito. Pedi para Elizeu, que também estava no
evento, me ajudar na conversa com ela. Em sua fala, Porfiria falou sobre a criacdao do ka’a
he’é no momento em que foi criado o mundo por Nande Ramoi Papa. Por conta disso, ela diz
que essa planta “sempre foi nossa” [ore ningo, ore mba'e vointe pe]”.

Porfiria contou que seu pai e seu avo diziam para ela que Nande Ramoi Papa criou o
ka’a he’é em Jasuka Venda, enquanto criava os seres e elementos que iriam povoar o mundo.
Ele criou o ka’a he’é para ser utilizado durante o estado de -jekoaku (estado “quente”, de
vulnerabilidade) dos meninos, para eles poderem aproveitar [ha'e oguerekokuaa, ombojehu

raka'e ojepe, jekoaku, kunumi jekoaku, oipuru hagud, ideprovecho hagud chupe kuéra voi], e

> Afala de Porfiria foi transcrita ao guarani e traduzida ao portugués por Anai Graciela Vera Britos.
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também para que as mulheres (jeguaka®) possam utilizar, no momento de -jekoaku. Nande
Ramoi Papa criou/fez surgir [ombojehu] o ka’a he’é por meio do seu pensamento, assim
como fez surgir a agua, para que os seus netos possam o utilizar durante a fase de -jekoaku; e
por isso até hoje é usado para este fim. Em lugares com agua tem muito ka’a he’é ou ka’avo
he’&®. Para poder utilizar o ka’a he’é durante o -jekoaku tem uma reza antiga que deve ser
recitada. Essa planta podia ser colocada na boca e ser esfregada no corpo para que o kagui
fosse doce, e para que a garapa de cana espremida pelos jovens saisse doce. Porfiria recitou o

fiembo’e:

Che Jari Jusu araka'e

Che Jari Jusu araka'e

Hendy ambopaje vy araka'e

Hendy ambopajengypy vy araka'e
Hendy he’é ambopaje vy araka'e
Hendy he’é ambopajengypy vy araka'e
Hendy rasy pyhy vy araka'e

Hendy rasy pyhyngypy vy araka'e
Hendy hée asy pyhy vy araka'e
Hendy rée asy pyhyngypy vy araka'e
Kagui rasy pyhy vy araka'e

Kagui rasy pyhyngypy vy araka'e
Mbo'y Rendiju araka'e

Mbo'y Rendiju araka'e

Hendy ambopaje vy araka'e

Vy'a ambopajengypy vy araka'e

(..

Mbo'y Rendiju araka'e

*®  Jeguaka na linguagem comum designa o diadema de penas, ou cocar, utilizado ao redor da cabega. No

entanto, na linguagem utilizada nos cantos e recitacdes que fazem referéncia ao tempo dos ancestrais
miticos, o uso do termo pode ter o sentido de “mulher” ou “esposa”.

Ka’avo he’é é outra forma de nomeacdo dada ao ka’a he’é pelos Pai Tavyterd. O termo ka’avo em guarani
do Paraguai pode ser compreendido como “verdura” ou “hortalica” (Guasch, 2019). Especulo que essa
ultima compreensdo pode remeter a uma planta que tem maior dependéncia de agua, assim como no caso do
ka’avo he’é. Durante a sua fala, Porfiria utilizou o termo “bigua”, que foi traduzido por Elizeu e Tonico
como uma fonte ou mina de agua, ou seja, o ka’a he’é surgiu concomitantemente ou logo apés a criacao de
nascentes e cursos d’agua, pois € nas proximidades deles que ele se encontra.

59
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Hendy ambopaje vy araka'e

Hendy hée ambopajengypy vy araka'e
Hendy rahypyhy vy araka'e

Hendy rahypyhyngypy vy araka'e
Hendy he’é rahypyhy vy araka'e
Hendy he’é rahypyhyngypy vy araka'e
Takua Rendiju araka'e

Takua Rendiju ambopaje vy araka'e
Takua Rendiju ambopajengypy vy araka'e
Che Jari Jusu araka'e

Che Jari Jusu araka'e

Hendy ambopaje vy araka'e

Che Jari Jusu araka'e

Da fala de Porfiria se destaca a criacdao do ka’a he’é no momento da criacdo do
mundo, em Jasuka Venda, o local onde o mundo foi originado. Nane Ramoi Papa cria o ka’a
he’é ap0s a criacdo da terra e da 4gua, para que ele fosse utilizado no momento de jekoaku das
pessoas, ou seja, durante o estado quente, caracteristico de etapas transicionais. Apos recitar o
fiembo’e, Porfiria explicou que Mbo’y Rendyju é invocada e que esta personagem seria a nora
da esposa de Nane Ramoi Papa. Os tradutores® que me auxiliaram a traduzir o 4udio da
entrevista de Porfiria me explicaram que, no contexto da frase “hendy he’é ambopaje vy
araka'e”, o termo hendy pode ser traduzido por saliva, podendo a sentenca significar “pede
para adogar a sua saliva”. Na segunda parte, ha mencdo a Takua Rendiju, que é também uma
divindade feminina, assim como “Che Jari Jusu”, traduzida de forma literal como “nossa avo
verdadeira”, esposa de Nane Ramoi Papa. O ka’a he’é foi criado préximo a dgua, devendo ser
utilizado na boca, ou esfregando no corpo, junto ao fiembo’e recitado por Porfiria, para que
ele fizesse efeito, ou seja, para que o kaguf ficasse doce. Pelo que eu pude compreender, pela
traducdo realizada por Anai Vera Britos e com a ajuda das explicacdes fornecidas por Tonico

Benites e Elizeu Lopes, esse fiembo’e é algo que foi entoado no tempo das origens pela

% Além de Anai Graciela Vera Britos, Elizeu Lopes e Tonico Benites me auxiliaram na tradugdo da conversa e

do canto. No entanto, é muito dificil traduzir o fiembo’e pelo tipo de linguagem utilizada e algumas davidas
e incertezas surgiram entre os tradutores. Como ndo tive a oportunidade voltar a conversar com Porfiria e
pedir para que ela me ajudasse na traducdo de cada frase do canto, prefiro deixar claro para o leitor as
davidas quanto a tradugdo do iembo’e e, também, os momentos no texto em que eu ou meus tradutores
estamos fazendo interpretacées especulativas sobre o significado do canto.
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primeira avé (Che Jari Jusu) para que os alimentos preparados pela sua nora ficassem doce.
Isso tem um sentido especial quando relacionado a preparacao do kagui, na medida em que o
milho, ap6s ser socado e cozinhado, é mastigado pelas mulheres jovens, kufiatai. Tratarei
deste assunto em maior profundidade no proximo capitulo.

Ao ouvir o dudio da entrevista de Porfiria junto de Tonico Benites e Elizeu Lopes,
conversamos sobre as possiveis traducoes para a fala de Porfiria. Eles chamaram atencdo para
as relacOes de parentesco entre a Jari (av0) e a nora (que seria Mbo’y Rendyju), e
argumentaram que o uso do termo ambopaje, derivado de paje, indicaria um poder de
transformacgdo de comportamentos e de capacidades das pessoas, como no caso em questdo,
de fazer com que a saliva da nora ficasse doce. A partir desse entendimento, eles deduziram
que a nora ndo produzia alimentos que fossem doces e que, portanto, essa reza serviria para
dota-la de uma capacidade de adogar o kagui e outros alimentos. Durante a nossa conversa,
Elizeu relembrou que Peito havia dito para ele que esfregavam o ka’a he’é na mao para tirar
mel, para que o mel dali retirado fosse bem doce, algo similar ao efeito esperado em relacao a
garapa da cana-de-actcar a ser extraida.

A partir das reflexdes de Tonico e Elizeu sobre a fala de Porfiria, penso que tanto o
ka’a he’é quanto o fiembo’e, ao utilizar-se da palavra/efeito paje, teriam o poder de
confirmacdo de que algo que ja se espera de antemao que seja doce, assim o seja — como o
kagut, o mel, a guarapa de cana de actcar. O que garante a efetividade dessa pratica é o fato
dela ter sido criada e feita na origem do mundo pelos ancestrais miticos dos Kaiowa, Guarani
e Pai Tavyterd, da mesma forma que a existéncia dos diferentes tipos de plantas hoje em dia é
explicada por acOes intencionais praticadas pelos antigos habitantes do primeiro mundo no
tempo das origens. A ideia de deixar a saliva da nora doce parece fazer mencao a etapa de
mastigacdo do milho cozido, presente no preparo do kagui. Conforme discutirei com mais
profundidade no capitulo 6, considera-se que o kaguf feito na boca é sempre mais doce. O
preparo do kagui geralmente é coordenado por uma avo, ja experiente, que é auxiliada por
mulheres mais jovens, as quais sdo monitoradas pela primeira. No caso do kagui produzido
para o ritual do kunumi pepy, no qual os jovens terdo os seus labios perfurados, existem
relatos que indicam que sdo as mulheres jovens (kufiatdi) quem devem mastigar o milho.
Dessa forma, conforme discutirei no capitulo 6, é possivel que essa relacao entre sogra e nora
do tempo mitico seja atualizada na relacdo entre a avo que coordena os trabalhos de producao

de kagui e as jovens kufatdi, que poderiam ser consideradas noras potenciais.
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O que me interessa neste momento é marcar a importancia dos acontecimentos do
comeco do mundo, no ymaguare, para explicar a realidade de hoje, ou como ela deveria ser, o
que inclui a ocorréncia e distribuicao das plantas e os seus usos. Para tornar eficaz os usos de
algumas plantas, como €é o caso do ka’a he’é, deve-se entoar um fiembo’e, que se refere aos
acontecimentos ocorridos no tempo das origens e que se utiliza da palavra/efeito “ombopaje”,
ou seja, “fazer/tornar-se paje”. Centurion e Rodriguez (2000, p. 66), ao explicarem o termo
“paje”, afirmam que se trata de manifestacbes de acOes extraordinarias humanas, cujos
“métodos, formas, simbolos e oracGes (palavras ou frases usadas pelas divindades)” foram
recebidos de algum antepassado e que o executam para um determinado fim. Ainda segundo
esses autores, seria essa “forca impessoal ou poder oculto” o que conferiria a sacralidade dos
objetos em que se encontra, como no caso das ervas. O paje que se realizaria para “o bem”,
denominados de “ka’avo”, seriam aqueles que trazem o encanto, os bons aprecos, a boa sorte,

as admiracdes.

Asi, para conquistar a una mujer, hay que hacer lo siguiente: hay que juntar “ka’avo jahe’o,
se estruja en la mano y se pone en agua para que la persona deseada tome (fiana jajohayhu
hagua). Para que se alegren contigo (ne gente vy’a hagua), hay que hacer tomar ka’avo tory
con yruku miri; la ka’avo jahe’o es para que se recuerde de ti alguna persona, cuando no te
ve esa persona llora (ohechaga’u) (idem, p. 66).

Centurion e Rodriguez (2000), assim como uma boa parte da literatura etnoldgica
sobre os Pai Tavyterd, e Kaiowa e Guarani, deixam bastante evidente as metaforas de base
cristd que orientam a descricdo deles sobre as praticas e o comportamento dos indigenas, o
que inclui uma dimensdao maniqueista de “bem” e “mal”, assim como a existéncia de uma
dimensdo autbnoma do “sagrado”. No entanto, é muito interessante a descricdo que os autores
trazem sobre o paje enquanto uma pratica que tem como consequéncia tornar as ervas capazes
de provocar um determinado efeito sobre as pessoas. Nos exemplos dados pelos autores,
mostra-se a capacidade de modificar os sentimentos e comportamentos de alguém. Durante o
meu trabalho de campo, em varios momentos das entrevistas realizadas, ou em conversas
informais com meus interlocutores, eram citadas essas plantas capazes de produzir efeito
sobre as outras pessoas, tais como aquelas denominadas por eles de ka’avo tory, com o poder
de seduzir. Me contaram sobre o uso dessas plantas no tereré, por exemplo, em um contexto
no qual se quer seduzir uma outra pessoa, oferecendo para ela a bebida. No entanto, nesse

caso, para que tenha efeito, a pessoa que se quer seduzir deve colocar um pouco da sua
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propria saliva no recipiente, misturado a agua e erva. Me falaram também da possibilidade de
provocar a seducdo da pessoa amada passando o ka’avo tory no suor do proprio corpo e
encostando na pele da pessoa desejada. Outra possibilidade de provocar efeito é por meio do
olfato, na medida em que as plantas denominadas de ka’avo tory geralmente sao bem
cheirosas e podem ser usadas no corpo como uma espécie de “perfume”, que atrai a pessoa
desejada.

Ao falarem sobre essas plantas, meus interlocutores se lembravam também da historia
de como no inicio dos tempos Pay Tambeju, que era um personagem muito feio e rejeitado
pelas mulheres, conseguiu, por meio do seu poder e de uma “reza” especifica, aparecer como
uma pessoa muito bonita para a filha de Nanderu, seduzi-la e casar com ela. A reza de Pay
Tambeju serve para seducdo da pessoa desejada, principalmente em uma situacao de rejeicao
ou indiferencga, e alguns dos meus interlocutores atribuiram a ele o cuidado das ervas que
também atuam junto com as palavras recitadas na transformagdo dos comportamentos e
sentimentos das outras pessoas. Durante as conversas com meus interlocutores, as plantas
eram nomeadas e apontadas para mim de forma livre, no entanto, as rezas nem sempre eram
recitadas. Em uma das ocasioes de conversa com Peito, ele falou, em tom de brincadeira, que

ndo recitaria a reza de Pay Tambeju para mim, porque queria “guardar para ele”.

Os jara - donos e mestres — e as divindades celestes

O tema da maestria, ou dos “donos”, é largamente difundido nas etnografias sobre os
povos indigenas que habitam as terras baixas da América do Sul (ver Fausto, 2008 e Kelly e
Matos, 2019 para sinteses sobre o tema). Os Guarani e Kaiowa ndo sdo excecao e a literatura
etnografica cita a mencdo a "donos" ou jara que vivem em diferentes tipos de lugares, que

corre