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RESUMO

A dissertacdo teve como objetivo analisar a legislacdo para Imaginaria Sacra na
Ameérica Portuguesa, a partir das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Babhia,
organizadas por D. Sebastido Monteiro da Vide (séc. XVIII). Para tanto, aprofundou o
entendimento acerca dos Direitos de Padroado que garantiram a jurisdigdo eclesial ao
Monarca Portugués, embora tenha sido exercida a partir das balizas candnicas do
ordenamento juridico-eclesiastico em estudo. Também refletiu o contexto socio-religioso
da América Portuguesa no século dezoito, dentro dos limites do Arcebispado
Metropolitano da Bahia, para o qual existiam o instrumento juridico e a jurisdicao
eclesial. A legislacdo para arte sacra imaginaria cooperou com o projeto de sociedade
para as Conquistas Ultramarinas, partilhado entre a Igreja Catdlica e 0 Governo Luso no
Império Portugués. O trabalho € um retrato interdisciplinar das multiplas formas da
historia social na América Portuguesa Setecentista, presente na interseccdo entre o
Direito, a Teologia, a Arte e a Histdria. No processo, foi utilizada metodologia qualitativa
para a andlise das fontes documentais e bibliograficas da pesquisa. Na averiguacao da
hipotese, servi-mo-nos das categorias jurisdicdo de Antdnio Manuel Hespanha (2015),
retdrica de Jodo Adolfo Hansen (2013) e consciéncia de Giuseppe Marcocci (2019).
Dentre os principais resultados figuraram o mapeamento dos pontos de acordo e
desacordo entre jurisdicao eclesial e legislacdo para imaginaria sacra no contexto local; o
processo juridico-social pelo qual foi gerado ordenamento juridico-eclesiastico
autoctone; a sistematizacdo da reflexdo acerca da legislacdo para imaginaria sacra na
América Portuguesa; a reflexdo acerca da retdrica da imaginaria sacra para 0s interesses
eclesiais e sociais da producdo na sociedade colonial; a contribui¢do da consciéncia na
resolucéo dos conflitos entre a Santa Sé e a Coroa Lusa no tocante aos temas custodiados
pela legislagéo para as imagens sacras; e a finalidade e as limitagdes da contribuicéo da
normativa para imaginaria sacra em aspectos do projeto de sociedade das Conquistas
Ultramarinas. A pesquisa demonstra a contribui¢do da legislacdo para imaginéria sacra,
presente nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, nos propositos do
Governo Portugués e da Igreja Catolica na Ameérica Portuguesa do Setecentos. As
descobertas e limites do trabalho acenam para a necessidade de continuidade da reflexd@o
do objeto de estudo e reclamam a realizacdo de novas pesquisas sobre os temas em aberto,
onde se insere a contribuicdo das outras expressdes da arte sacra no projeto de sociedade

da Santa Sé e do Império Portugués para as Conquistas Ultramarinas.



Palavras-chave: jurisdicédo eclesial, ordenamento juridico, imaginaria sacra, consciéncia,
técnica retdrica, Império Portugués, América Portuguesa



ABSTRACTO

La disertacion tuvo como objetivo analizar la legislacion para el Sagrado
Imaginario en la Ameérica portuguesa, basada en las Primeras Constituciones del
Arzobispado de Bahia, organizada por D. Sebastido Monteiro da Vide (siglo XVIII). Para
ello, profundizd la comprension sobre los Derechos Patronales que garantizaban la
jurisdiccion eclesial al Monarca Portugués, aungue se ejercia desde los faros canénicos
del orden juridico-eclesiastico en estudio. También reflejo el contexto socio-religioso de
la América portuguesa en el siglo XVIII, dentro de los limites del Arzobispado
Metropolitano de Bahia, para el cual existia el instrumento legal y la jurisdiccion eclesial.
La legislacion para el arte sacro imaginario cooper6 con el proyecto de sociedad para la
conquista de ultramar, compartido entre la Iglesia catélica y el gobierno portugués en el
Imperio Portugués. La obra es un retrato interdisciplinario de las multiples formas de
historia social en la América Portuguesa del siglo XV1II, presente en la interseccion entre
Derecho, Teologia, Arte e Historia. En el proceso, se utilizd metodologia cualitativa para
analizar las fuentes documentales y bibliogréaficas de la investigacion. Para investigar la
hipotesis, utilizamos las categorias jurisdiccion de Anténio Manuel Hespanha (2015),
retorica de Jodo Adolfo Hansen (2013) y conciencia de Giuseppe Marcocci (2019). Entre
los principales resultados se encuentran el mapeo de los puntos de acuerdo y desacuerdo
entre la jurisdiccion eclesial y la legislacion para la imagineria sagrada en el contexto
local; el proceso juridico-social mediante el cual se gener6 el orden juridico-eclesiastico
indigena; la sistematizacion de la reflexion sobre la legislacion del imaginario sagrado en
la América portuguesa; la reflexion sobre la retérica del imaginario sagrado para los
intereses eclesiales y sociales de produccion en la sociedad colonial; la contribucion de
la conciencia en la resolucion de conflictos entre la Santa Sede y la Corona portuguesa en
materia de legislacion sobre imagenes sagradas; y el propoésito y limitaciones de la
contribucion normativa a la imagineria sagrada en aspectos del proyecto de sociedad de
las Conquistas de Ultramar. La investigacion demuestra la contribucion de la legislacion
al imaginario sagrado, presente en las Primeras Constituciones del Arzobispado de Bahia,
en los propdasitos del Gobierno portugués y de la Iglesia catolica en la América portuguesa
en el siglo XVII. Los descubrimientos y limites de la obra apuntan a la necesidad de seguir
reflexionando sobre el objeto de estudio y exigen una mayor investigacion sobre temas
abiertos, donde el aporte de otras expresiones del arte sacro se inserta en el proyecto de
sociedad de la Santa Sede y del Imperio Portugués para la Conquista de Ultramar.



Palabras-clave: jurisdiccion eclesial, sistema legal, imagineria sagrada, conciencia,

técnica retdrica, Imperio Portugués, América Portuguesa.
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Introducé&o ou Em Ordem da Capacitacao

Julho de 2017, Mariana - MG. Em ordem da capacitacdo para o trabalho na
Comisséo Episcopal Pastoral para os Bens Culturais da Igreja, organismo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), iniciei uma p6s-graduacdo em Historia da Arte
Sacra na Faculdade Dom Luciano Mendes. A Conferéncia Episcopal decidiu oferecer
maior atencdo ao tema dos Bens Culturais na Igreja no Brasil e me confirmou como
primeiro assessor desta Comisséo Especial. Embora tenha sido a primeira Conferéncia
Episcopal da América Latina a iniciar um trabalho especifico nesse tema, iniciou
tardiamente se comparada as Conferéncias Episcopais Europeias e Norte Americana. De
todo modo, fora o posicionamento histérico da CNBB no cenario eclesial internacional
neste quesito, eu estava demasiado entusiasmado por ver a minha vida confundida com o
comeco da sistematizacdo desse trabalho na Igreja Catdlica no Brasil, sem deixar de
considerar o deleite em dedicar parte do ministério sacerdotal aos estudos dos bens
culturais que sempre constituiram cenario da minha experiéncia religiosa, em Salvador e

no Recdncavo Baiano, meu lugar de origem.

Comecadas as aulas, num dos primeiros encontros, perguntei ao facilitador sobre
0s aspectos autdctones da América Portuguesa que influenciaram a Legislacdo para Arte
Sacra presente nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Neste comeco
incipiente, estava claro a abrangéncia do alcance da normativa que condicionou
historicamente a producdo artistica sacra no Brasil, mas desejava saber em que medida as
vicissitudes do nosso contexto local, para o qual se destinava a proposta, puderam ou ndo
influenciar a elaboracéo da normativa. Recebi como resposta a afirmacdo sumaria de que
as ConstituicBes Primeiras eram em sua grande parte cépias das Constituicdes do
Arcebispado de Lisboa, e que, em virtude disto, ndo haviam influéncias relevantes do

contexto local no texto juridico.

N&o me dei por satisfeito com a resposta genérica, uma vez que, as Constituigcdes
Lisboetas compunham parte da resposta da Reforma Catolica frente a Reforma
Protestante na Europa, enquanto a América Portuguesa, para a qual foram feitas as
Constituicdes Primeiras, possuia outros dados a serem considerados, a exemplo de uma
comunidade cristd nascida diversa do ponto de vista étnico-cultural. Embora eu possuisse
certa familiaridade com o primeiro ordenamento juridico-eclesiastico brasileiro, resultado

de um trabalho de pesquisa sobre a formacdo das freguesias na Capitania da Bahia (Séc.
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XVIII), eu ndo possuia referenciais suficientes para uma analise comparada ou mesmo
critica sobre assunto tdo especifico, contido na vasta quantidade de cénones do

ordenamento juridico em questao.

A inquietacdo me fez ocupar as noites livres daquela quinzena com leituras que
pudessem dirimir a divida levantada. Fosse pouco, quando via-me nos edificios de culto
onde participava ou presidia a Celebracdo Eucaristica, me via inquirido por aqueles
conjuntos artisticos em estilo Barroco e Rococd acerca da legislacdo que Ilhes
possibilitara. Eu ndo conseguia escapar da pergunta. Alfim deste primeiro tempo, pude
verificar que haviam pouquissimos estudos sobre o tema da Legislacdo para Arte Sacra
no Brasil, do séc. XVI ao XIX. Grande parte dos estudos sobre Histdria da Arte Sacra no
Brasil ocupavam-se dos micro-contextos, estilos artisticos e temas de fronteira, reflexo
da tendéncia historiografica contemporénea. Com isto, ndo quero desprestigiar ou mesmo
desqualificar a tendéncia da historiografia hodierna, até porque também este estudo se
detém sobre um micro-contexto, ainda que prenhe de capilaridade por toda producao da
imaginaria sacra feita no pais, no periodo colonial e, mesmo, imperial. De todo modo,
ndo havia um estudo sistematico e mais profundo acerca da normativa que possibilitara
0s estilos artisticos no pais, que aplicava-se nos micro-contextos e que era desobedecida

nas margens, distantes da ortodoxia.

Seis meses depois, eu estava de volta a Colina de Sdo Pedro, em Mariana-MG,
para continuidade da capacitacdo em Histéria da Arte Sacra. O inverno serrano fora
substituido pelo calor de janeiro, e mudou também o meu local de hospedagem, da casa
paroquial para o atelié de um artista. Mais préxima da Faculdade Dom Luciano Mendes,
a Pousada Garamano possuia mobilia em estilo antigo produzida pelo proprio dono da
pousada. Do quarto, eu tinha vista para a sua oficina que ficava numa estrutura de gloss
(aquario), fora da casa. De modo que, quando estava na pousada, eu podia observa-lo
trabalhar nas suas pecgas de imaginaria religiosa e de mdveis antigos. Hoje, olhando de
modo pretérito, constato que a experiéncia religiosa nos edificios de culto, a experiéncia
académica da Histdria Arte Sacra na pos-grad, foi acrescida uma outra que me permitiu
ver o processo de producdo de obra de arte religiosa e da vida doméstica. Havia

acontecido uma imersdo, sem que eu me desse conta de que o fazia.

Talvez, o/a leitor/a esteja se perguntando porque narro o itinerario religioso,

institucional, geografico, intelectual e vivencial de uma pergunta de investigacdo. N&o
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faco, apenas, porque quero. Fago-o, porque, “nao existem consideragdes, por mais gerais
que sejam, nem leituras, tanto quanto se possa estendé-las, capazes de suprimir a
particularidade do lugar de onde falo e do dominio em que realizo uma investigacéo.
Essa marca ¢ indelével”, reflete Michael de Certeau acerca da operagao historiografica
(2011, p.45). De forma que, as informacdes aparentemente prosaicas que Ihe apresento e

apresentarei constituem a marca irrecusavel do meu lugar social de fala, nesta pesquisa.

Nesta segunda etapa do estudo, também foram retomadas as aulas de campo,
quando pude visitar novas igrejas histdricas, assim como, algumas oficinas de escultores
recentes, no tempo livre que dispunha. Nesta imersdo inconsciente, quis ocupar-me
também com o oficio da talha em madeira, que produziu e produz muitas obras de
imaginéaria naquele contexto. De modo que, todos os dias apés as aulas eu comparecia
numa carpintaria, nos finais de tarde e comecos de noite, para aprender a esculpir em
madeira com o Mestre Escultor Thico. Aprendizado que pretendo retomar mais adiante.
Desta hospedagem num atelié, visitas nas oficinas e nas carpintarias, tive contato com o
movimento artistico do Neobarroco. Levado adiante por cerca de quarenta artistas locais,
0 movimento tenta encontrar novos caminhos para o Barroco na geografia das Minas
Gerais. Pude verificar, também, que tanto nas expressdes da imaginaria sacra antiga,
guanto nas novas pecas de imaginaria religiosa produzidas, havia uma continuidade da
aplicacdo da legislacdo que coincidiu com a presenca do estilo artistico Barroco na
América Portuguesa. Naquele momento, me ocorreu que também para esta producao que,
em virtude de um estilo, obedeceu e obedece uma legislacdo, era necessario aprofundar
um estudo. Ainda gue esta inquietacdo ndo tenha sido recepcionada no meu escopo de
pesquisa, mais adiante, foi fundamental para a escolha da imaginaria no vasto universo

das produces de Arte Sacra.

Em sintese, diante da experiéncia religiosa e usufruto da arte sacra nos edificios
de culto, em contato com a reflexdo sobre Histéria da Arte Sacra no Brasil e uma
introducgdo na pratica artistica de talha em madeira, muitas perguntas povoaram a minha
cabeca. Entre uma coisa e outras, fui atraido pelo desejo de aprofundar a normativa para
Arte Sacra, presente nas Constituicdes Primeiras. E, no vasto ambito da arte sacra, que
envolve afrescos em tetos e paredes, instrumentos musicais, ornamentos liturgicos,
paramentos litdrgicos, objetos litdrgicos, iluminuras dos livros, arquitetura sacra, optei

por concentrar a minha atencdo na imaginéria sacra.
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Como pode ser verificado, a inquietacdo académica nao foi despertada num Unico
momento, mas foi construida ao longo do tempo e a partir de interpelacdes que me
alcancaram, vindas de muitas direcdes. Estas ao invés de oferecerem a sua contribuicéo
no apaziguamento de uma questdo, suscitaram ainda mais perguntas. Sem que eu me
desse conta, no contexto pretérito que me conduziu e situou no caminho entre a Colina
de S&o Pedro e a Oficina do Mestre Escultor, foi iniciada nova estrada académica que
encontrou sua pavimentacdo e futuro no Distrito Federal, na Universidade de Brasilia
(UNB).

Trés meses depois, no meio de um sem-numero de trabalhos, na Semana Santa de
2018, escolhi um aspecto da vasta inquietacdo, transformei-a numa pergunta de
investigacdo que compds o pré-projeto de pesquisa para 0 Programa de Pds-Graduagao
em Histdria Social da UNB. Neste processo, as referéncias encontradas ao longo da
graduacdo em Teologia, na Universidade Catolica do Salvador, e da Pds-grad. em Histéria
da Arte Sacra, ainda inconclusa, na Faculdade Dom Luciano Mendes, foram reunidas as
leituras indicadas para o processo seletivo do Mestrado. Cito isto para ja dizer que,
embora se trate de um trabalho autoral, feito na solitude de confrontar-se com uma
pergunta, na distincdo de acontecimentos e fatos historicos, na investigacao das fontes,
na decupagem das informac@es e no uso das categorias de interpretacdo, esta empreitada

ndo pode ser conjugada na soliddo do pronome “eu”.

Dentro da Universidade de Brasilia, fui indicado ao Prof André Honor que me
acompanhou em todo este processo, auxiliando-me no amadurecimento do pré-projeto,
na atualizacdo da linguagem para um trabalho de Historia Social, e esclarecimento com
solicitude das duvidas surgidas neste estudo. Processo que encontrou a sua maturagao no
rito da qualificacdo para continuidade da pesquisa. Esta etapa me trouxe novas categorias
hermenéuticas ao problema investigado, e mostrou-se imprescindivel, uma vez que nédo
sou um puro-sangue da Historia. Até entdo, a minha formac&o deitava raizes na Teologia.
E, embora tivesse feito alguns ensaios no campo da historiografia, tive de me aprimorar
no oficio de historiador, dando-me conta de que, entre as exigéncias académicas e o
dialogo com os meus limites, encontrava-me na gradualidade de um processo. Este, no

entanto, ndo foi o Unico desafio.

Ainda que se trate de um estudo no programa de pesquisa em Historia Social, o
trabalho se revelou demasiado interdisciplinar. Fui obrigado a conhecer autores e
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metodologias da Histdria, do Direito, da Arte Sacra e da Teologia. Estas inteligéncias
foram recepcionadas de diversos lugares: documentos juridicos, bulas pontificias,
correspondéncias régias, historiografia antiga e nova, como também, dos professores dos
componentes curriculares do mestrado, atuais pesquisadores do campo, colegas de
mestrado e doutorado, entre outros. De modo que, este trabalho é resultado da
contribuicdo de muitas inteligéncias historicas, antigas e novas, que contracenaram por
mais de dois anos, neste estudo sobre a Legislacdo para Imaginaria Sacra na América
Portuguesa. Como reflete Michael de Certeau acerca do lugar social do autor na operacao
historiografica, “¢ um sujeito plural que ‘sustenta’ o discurso” (2011, p.55). Prossegue o

autor:

“A mediagdo desse “no6s” elimina a alternativa que atribuiria a historia ou a um
individuo (o autor, sua filosofia pessoal etc.) ou a um sujeito global (o tempo, a
sociedade etc.). Substitui a essas pretensdes subjetivas ou a essas generalidades
edificantes a positividade de um lugar onde o discurso se articula sem,
entretanto, reduzir-se a ele” (2011, p.56).

Sendo assim, na construcdo desse texto busquei afastar-me do personalismo e da
generalizacdo de que poderia ser acusado no exercicio historiografico que produziu esta
dissertacdo. Portanto, em respeito e deferéncia a comunidade cientifica, que com suas
duvidas e certezas contribuiram com este caminho, de agora em diante, deixo de falar em
primeira pessoa do singular, e assumo a conjugacdo na segunda pessoa do plural. Certo
de que a conjugacdo de um sujeito plural na narrativa historiografica me parece mais

apropriada, ela nos conduzira deste momento até a conclusao desta dissertacao.

O trabalho estuda a Legislacdo para a Imaginaria Sacra, na América Portuguesa,
no século dezoito. O que estava contido nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia ndo nos pareceu infenso das influéncias da jurisdicdo eclesiastica e do contexto
baiano colonial. Investigamos também a jurisdi¢do e o contexto. Posicionamo-los sob o
signo da seguinte perquiricdo: Qual o papel exercido pela Legislacdo para Arte Sacra
Imaginéria, presente nas Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia, nos
propoésitos do Governo Portugués e da Igreja Catolica na América Portuguesa (Sec.
XVII?

A metodologia qualitativa nos pareceu mais apropriada para a pesquisa sobre a
legislagdo para imaginaria sacra na América Portuguesa Setecentista. Fontes e categorias
hermenéuticas nos conduziram num itinerario que envolveu uma exposi¢do sobre a
jurisdicéo eclesial temporal e espiritual e a eficacia do ordenamento juridico-eclesiastico

vigente, uma investigacdo sobre o processo de elaboracdo das constituicbes sinodais
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adaptadas ao contexto socio-religioso da América Portuguesa, e uma analise sobre o
projeto de sociedade, partilhado entre a Sé Romana e a Coroa Lusa, para o qual foram
constituidos jurisdicdo eclesial e instrumento juridico, tudo isto, a partir da especificidade
da imaginaria sacra. Os dados foram coletados através de pesquisa documental e
bibliogréfica.

Para a parte documental desta pesquisa foi feito o levantamento da legislacéo
sobre o tema da imaginaria sacra presente nos decretos conciliares, ordenamentos
juridicos-eclesiasticos, atas do sinodo diocesano e correspondéncia entre o arcebispo
metropolitano e 0 monarca portugués. Para a parte bibliografica da pesquisa, foi feito o
levantamento de materiais cientificos (livros, artigos cientificos, dissertacdes e teses),
categorias de interpretacdo, conceitos e marcos teéricos de diversos autores relevantes
para o desenvolvimento do estudo proposto.

Na parte de natureza documental dos dados, constaram como principais fontes
dessa pesquisa as Constituicdes Sinodais do Arcebispado de Lisboa (1656), as
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia (1707), Relacéo da Procisséo e Sessdo
do Sinodo Diocesano (1707) e as Noticias do Arcebispado da Bahya para se poder
suplicar a S. Magestade em favor do Culto Divino, e da Salvacao das Almas (1712). Fonte
importante para o entendimento do tema da imaginaria sacra foram os Decretos do
Concilio de Trento (1545 -63) e o conjunto das Bulas Pontificias sobre o tema dos Direitos
de Padroado (1420 — 1551).

Para a abordagem qualitativa da pesquisa obedecemos ao seguinte recorte: na
amplidao dos decretos conciliares e ordenamentos juridico-eclesiasticos, presentes nas
fontes de pesquisa, destacamos os canones referentes a arte sacra. A legislacdo para
imaginaria sacra lisboeta e brasilica foi considerada dentro das seguintes coordenadas
geograficas e temporais, quais sejam, contexto socio-religioso da América Portuguesa e
0 séc. XVIII, no qual foram elaboradas as constituicdes autoctones.

Nesse sentido, a pesquisa considerou na coleta dos dados, através da identificacdo
e da classificacdo dos canones referentes a arte sacra imagindria, presentes nos decretos
do Concilio de Trento, nas Constituicbes Sinodais de Lisboa e nas Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia. Recolheu também os dados das bulas pontificias
referentes aos temas do exercicio da jurisdi¢do eclesiastica temporal e espiritual que se
relacionaram diretamente ao escopo de estudo. E levantou os principais aspectos socio-
religiosos da Capitania da Bahia que se relacionaram as tematicas custodiadas pela

legislagdo em estudo, apresentados em missiva a0 monarca portugués pelo proprio
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arcebispo metropolitano. Apds a classificacéo e sistematizacao das informacdes, os dados
receberam tratamento cientifico na medida em que foram analisados com o auxilio da
bibliografia, de modo a averiguar a hipétese levantada no projeto de pesquisa.

A nossa confianga foi hipotecada na seguinte hipotese: a legislacdo para a
producdo da imaginaria sacra, presente nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia (séc. XVIII), serviu aos projetos de controle social do Governo Portugués e de
expansao da fé cristd por parte da Igreja Catélica, na América Portuguesa. Para averiguar
a hipotese levantada, nos aproximamos das fontes pesquisadas a partir das seguintes
categorias de analise e entendimento do problema: jurisdicdo, retorica e consciéncia.
Essas categorias hermenéuticas foram consideradas como unidades historicas capazes de
fazer articular os acontecimentos histdricos aos fatos histdricos' num discurso desdobrado
dentro de um horizonte de sentido. “Com efeito, a escrita histoérica compde, com um
conjunto coerente de grandes unidades, uma estrutura andloga a arquitetura de lugares e
de personagens numa tragédia” (CERTEAU, 2011, p. 106). Sobre uma arquitetura
historica da Imaginéria Sacra, que reline fontes e categorias, no cenario do Império
Portugués refletimos neste trabalho.

Segundo Manuel Hespanha (2015), entre os sécs. XV — XVIII, a jurisdigédo
consistiu no poder dizer o direito e estabelecer a equidade, por parte de uma autoridade
publica, dentro de delimitado contexto. A categoria mostrou-se necessaria ao
entendimento do uso legislativo da imaginaria sacra, uma vez que, por Direitos de
Padroado, as Conquistas Ultramarinas compunham a ambiéncia da jurisdicao eclesial do
Monarca Portugués, e através do instrumento juridico-eclesiastico se exerceu a jurisdicdo
eclesial na América Portuguesa.

Por sua vez, a exigéncia do entendimento da producédo de novos efeitos juridicos
para imaginaria sacra, pelos quais se pudessem exercer de modo mais apropriado a
jurisdicdo eclesial para o contexto socio-religioso da América Portuguesa, obrigou-nos
recorrer ao conceito de retérica de Jodo Adolfo Hansen. Segundo o historiador da
literatura colonial (2013), nos diferentes géneros literarios, a retorica consiste no
instrumento através do qual busca-se falar, ordenada e inventadamente, com o objetivo

de produzir a persuasao. Compreender o meio pelo qual se readequou o texto do género

! Segundo Michael de Certeau, “o acontecimento é aquele que recorta, para que haja inteligibilidade; o fato
histérico é aquele que preenche para que haja enunciados de sentido. O primeiro condiciona a organizagdo
do discurso; o segundo fornece os significantes, destinados a formar, de maneira narrativa, uma série de
elementos significativos. Em suma, o primeiro articula, e o segundo soletra” (2011, p.104).
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juridico em vista da eficacia normativa a jurisdi¢do e ao contexto, levou-nos a assumir a
retdrica como categoria hermenéutica da legislagdo autoctone da imaginaria sacra.

A jurisdigdo eclesial e o juridico-eclesiastico relacionaram-se conflitivamente em
inimeros aspectos do projeto de sociedade para a América Portuguesa, partilhado pela
Santa Sé e Coroa Lusa. Com a oferta de Giuseppe Marcocci, servimo-nos da categoria de
consciéncia para a hermenéutica do esforco de equacao dos conflitos, entre poder secular
e eclesiastico, entorno dos temas custodiados pela legislacdo da imaginaria sacra no
projeto de sociedade. Segundo o historiador politico-cultural (2019), no ambito juridico-
religioso do Império Portugués, a categoria da consciéncia tinha a incumbéncia de
resolver os possiveis conflitos de interessses entre a politica régia e a politica eclesial.

Além destes autores e das suas categorias apresentadas, outros autores nos
ajudaram no confronto de aspectos do tema na investigacdo. Para o aprofundamento das
relacBes entre a Bahia Colonial e D. Sebastido Monteiro da Vide, nos auxiliaram Bruno
Feitler (2010), Evergthon Sales (2010) e Candido Costa e Silva (2000). Para o
entendimento das relagdes entre Igreja Catélica e Império Portugués, nos auxiliaram José
Pedro Paiva (2011) e Alceu Kuhnen (2005). Para uma apropriacdo da relacdo entre as
Reformas Religiosas e a Imaginaria Sacra Hans Belting (2009), Vitor Serrdo (2012) e
Giuseppe Alberigo (2003). Para uma interpretagdo das vicissitudes da expansdo da fé
crista catolica nas Conquistas nos socorreu Adone Agnolin (2011), entre outros autores.

A analise dos dados a luz das categorias hermenéuticas e referenciais tedricos
contribuiu significativamente para o desenvolvimento da Ultima etapa desta investigacdo
cientifica. O resultado deste esforco académico foi estruturado nos trés capitulos que
compdem a presente dissertacao.

No primeiro capitulo, apresentamos a evolucdo da compreensao dos Direitos de
Padroado para o Império Portugués, que constituiram a jurisdicdo eclesial a partir da qual
0 Governo Luso exerceu certo grau de controle da Igreja Catélica nas Conquistas
Ultramarinas. Na altura do séc. XVIII, o Monarca Portugués ja cumulava, através dos
Direitos de Padroado Régio e Universal, a jurisdicdo eclesial temporal e espiritual na
América Portuguesa. A jurisdi¢do concedia ao Monarca Portugués direitos e obrigactes
junto a Igreja Catolica nas Conquistas, entre elas, arrecadar dizimos, propagar a fé crista,
edificar igrejas, manter os edificios de culto e clérigos seculares, e indicar bispos e
clérigos para fungdes especificas.

A constituicdo da jurisdicdo, que tomamos em categoria hermenéutica, se

configurou como um retrato da busca de autonomia da Coroa Lusa em relacdo a Santa Sé
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nas Conquistas Portuguesas. Mas, observe-se que, embora a jurisdi¢do eclesial estivesse
nas méos do Monarca Portugués, o meio pelo qual foi exercido o Direito de Padroado
(edificar igrejas, propagar a fé...), foi apresentado pelo instrumento juridico eclesiastico
das constituicdes sinodais. Subjazia nesta relacéo de poderes seculares e eclesiasticos uma
mutua interferéncia, que pontuavam aqui e acola acordos e conflitos de interesses entorno
do projeto de sociedade partilhado entre a Santa Sé e a Coroa Lusa.

Como é sabido, os ordenamentos juridico-eclesiasticos traduziram os decretos do
Concilio de Trento para os contextos locais dos arcebispados e bispados, que, no caso do
nosso objeto de estudo, foi analisado a partir da imaginaria sacra. De todo modo, até a
chegada de D. Sebastido Monteiro da Vide, a Arquidiocese Metropolitana na América
Portuguesa era governada através das Constitui¢ces Sinodais do Arcebispado de Lisboa.
Encontrou-a com este vinculo no tocante a aspectos da justica eclesiastica, porque o
Bispado da Bahia esteve em situacao sufraganea ao Arcebispado de Lisboa até o ano de
1676.

Depois de realizadas visitas pastorais pela Capitania da Bahia, D. Sebastido
Monteiro consolidou a percepcdo de que os desafios pastorais deviam-se aumentados
pelas distancias geograficas entre os parocos e os fiéis, pela auséncia de edificios de culto
em ordem da proximidade gente dispersa, pela necessidade de mais parocos e meios para
a educacdo cristd da comunidade crente, formada a partir de diversidade étnica, sendo a
sua maioria de negros africanos, inseridos na condicdo de escraviddo. Uma realidade a
ser domesticada se impunha a instituicdo eclesial que pretendia responder-lhe as
necessidades pastorais. No entanto, o ordenamento juridico-eclesial lisboeta ndo dava
conta da realidade sécio-religiosa mantida, por Direitos de Padroado, sob jurisdicdo
eclesiastica temporal e espiritual do Monarca Portugués.

O ordenamento juridico-eclesiastico vigente carecia de uma atualizacdo de
entendimento, a fim de que respondesse de modo adequado a jurisdi¢do eclesial do
Monarca Portugués e ao contexto apresentado pela América Portuguesa. As novas
“constituigdes proprias” deste arcebispado precisariam dialogar com o complexo
normativo social que plasmava a vida na América Portuguesa. Até porque “antes de mais,
as normas juridicas apenas podem ser entendidas se integradas nos complexos normativos
que organizam a vida social. Neste sentido, o direito tem um sentido meramente relacional
(ou contextual)” (HESPANHA, 2012, p.25).

No segundo capitulo averiguamos como o instrumento inadequado foi aprimorado

ao contexto socio-religioso que se pretendia regular. Para servirem de instrumento
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apropriado ao exercicio da jurisdicdo eclesial temporal e espiritual, as novas constitui¢des
do arcebispado precisaram considerar o contexto luso-americano com o qual
estabeleceram relagdo. A construgdo do relacionamento entre contexto e normativa
compreendeu um processo que envolveu a convocacdo de um Concilio Provincial, a
instalacdo de um ato canbnico-pastoral para elaboracéo da legislacdo e a constituicdo de
relacOes juridico-eclesiasticas especificas para esta finalidade.

Reconstituimos o roteiro ou mapa percorrido por D. Sebastido Monteiro no
processo de negociacdo com pessoas, com contexto socio-religioso e com projeto de
sociedade almejado, em vista da elaboragdo do ordenamento juridico-eclesiastico
brasiliense. A utilizacdo dos instrumentos de que dispds 0 arcebispo canonista na
concretizacao desta empreitada iniciou ap6s as visitas pastorais e culminou na opgéo por
um complexo aparelho canodnico-pastoral, retomado na Igreja Catdlica apds o Concilio
de Trento, qual seja, o Concilio Provincial.

A utilizacdo deste aparelho eclesiastico envolveu a convocacgao para o0 evento,
conforme rito préprio, a preparacao espiritual da sociedade eclesial local, a organizagdo
das equipes de trabalho, a apresentacdo dos referenciais teoldgicos, 0 encontro com 0s
juizes, examinadores e procuradores sinodais até a ratificacdo das ConstituicGes
Primeiras. No itinerario de producdo dos novos efeitos juridicos, os padres sinodais
serviram-se da técnica retérica como ferramenta discursiva em vista da eficcia normativa
pretendida para a imaginaria sacra.

A elaboracdo da normativa para imaginaria sacra foi analisada a luz da categoria
retérica aplicada ao sub género juridico, nas expressGes da mnemdnica, mimese,
emulacdo, alegoria, além dos preceitos da instituicdo retérica. Do ponto de vista tematico,
0s canones nos permitiram distingui-los nos seguintes topicos: educacdo da comunidade
crente, culto aos membros do hagioldgio cristdo e enfrentamento da reforma protestante,
importancia do culto eucaristico, excessos dos artifices, combate as praticas heterodoxas
de fé e a visibilidade do sagrado fora dos edificios de culto. O itinerario possibilitou a
elaboracdo de um instrumento autoctone para o exercicio da jurisdi¢cdo eclesidstica
temporal e espiritual, que é analisado no especifico da producao da arte sacra imaginaria
na América Portuguesa, na medida em que contribuiram com um projeto de governo
politico e eclesial.

No terceiro capitulo, apresentamos as vicissitudes e limitacbes do projeto de
sociedade para a Capitania da Bahia, partilhado entre a Coroa Lusa e a Sé Romana, a

partir da imaginaria sacra. A consagracdo de um instituto ao tema da consciéncia dentro
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do Império Portugués, conhecida por Mesa de Consciéncia e Ordens, permitiu nova
interferéncia da Igreja Cat6lica num relacionamento pontuado por conflitos. Em vista
desses, foi constituida a instancia para iluminar as desordens seculares e religiosas no
projeto de sociedade. Mas, ndo deixe-se de considerar que o desejo de autonomia da
Coroa Lusa viu-se contido pela conveniéncia da diminuicdo da interferéncia da Santa Sé
nos seus assuntos nas Conquistas.

O imbricamento entre politica secular e teologia moral possibilitou a formacao do
sentido religioso do Império Portugués. Dada a importancia, tomamos a consciéncia
como categoria hermenéutica na conflituosa relacdo entre objetivos legislativos da
imaginaria sacra, jurisdicdo eclesial e o contexto socio-religioso da Capitania da Bahia.
Utilizag&o que decorre do reconhecimento da importéancia da categoria da consciéncia e
do sentido religioso produzido na criacdo de um cenario politico e cultural comum, no
qual a legislacdo para imagindria sacra exerceu o seu papel em vista de um projeto mais
amplo de organizacéo social.

Esta imposicgao e exigéncia contou, no &mbito juridico-religioso, com o apoio de
um rigido controle da imaginaria sacra produzida como forma de custodiar o sentido
religioso e a sua finalidade no projeto de sociedade para a América Portuguesa. O sistema
criado envolveu inquisidores, procedimentos, dispositivos e penalidades aos que se
distanciavam da normativa. O sistema de controle desenvolvido prestava servigo a
jurisdicéo eclesial, e, ao seu modo, custodiava aspectos do projeto da sociedade luso-
americana.

Cinco anos apds a conclusdo das Constituicbes Primeiras, D. Sebastido Monteiro
foi obrigado a reconhecer os limites do projeto de sociedade para os quais foram
constituidos jurisdicdo eclesial e instrumento juridico. Viu-se obrigado a dialogar com 0s
limites institucionais e atores do processo que exerciam influxo sob o alcance pensado, a
partir da legislacdo, para a arquitetura e imaginaria sacra na comunidade cristd da Sé
Metropolitana da Bahia. Os limites do projeto reclamavam remédio diverso do aplicado
pelo cura d’almas canonista no lugar de encontros e conflitos estabelecidos por juridico
e jurisdicdo na América Portuguesa.

Por fim, lugar social, sujeito plural, acontecimentos e fatos histdricos, pergunta de
investigacdo, estabelecimento das fontes e categorias de interpretagdo situam-se no
interior de um discurso desdobrado por quase trés anos de pesquisa. Esfor¢o que nos deixa
diante da seguinte pergunta: “O que ¢ que o historiador fabrica quando se torna escritor?

Seu proprio discurso deve revela-lo” (CERTEAU, 2011, p.93). Para as méos do/a leitor/a,
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segue um estudo que almeja ser uma contribuicdo ao lado daquelas pesquisas ja
produzidas, e que, em meio a possibilidades interpretativas e reflexdes, causou ocupacéo,

exigéncia e cansago além do imaginado.
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1. Jurisdicéo Eclesiastica, Constitui¢fes Lisboetas e América Portuguesa

As coordenadas geograficas que direcionaram o caminho do cristianismo, em seu
percurso temporal bimilenar, foram marcadas pelo signo de visibilidade do sagrado, a
imagem. O percurso da religido cristd assumiu diferentes feicbes, conforme as
compreensdes eclesiais e antropoldgicas, no decurso temporal que encaminha o
cristianismo do acontecimento pascal nas origens, para o acontecer escatoldgico,
conclusdo da caminhada humana, na perspectiva catélica. No meio das contradigdes e
ambiguidades protagonizadas pela instituicdo que lIhe propunha, a imagem se configurou
como um sinal do transcendente e do eterno no imanente e no tempo. Em diversos vertices
do mapa da espacialidade e temporalidade cristd, o Cristianismo marcou a sua expansao
no Ocidente através da visibilidade do sagrado instituida em cruzeiros, edificios de culto,
oratérios domésticos e nas esculturas dos membros do hagiol6gio gque ocuparam espacos

nas vidas publica e privada.

Um dos Vértices paradoxais do Cristianismo no Ocidente situou-se no projeto
historico de expansdo da fé cristd paraa América Portuguesa. Em 25 de fevereiro de 1551,
através da Bula Super Specula Militantis Ecclesiae, foi criado o Bispado da Bahia,
delimitado por “cinquenta léguas? em longitude ao longo do mar” e “vinte® em longitude
perto da povoagdo como diocese” (KRIEGER, 2019, p. 34). Dois meses depois
(01.05.1551) foi reaberta a segunda parte do Concilio de Trento, que prosseguiu no
enfrentamento da iconoclasta Reforma Protestante, em matéria doutrinal e disciplinar.
Durante a sua realizacao, foi acordado que a Sé Romana e a Coroa Lusitana trabalhariam
em conjunto no Regime do Padroado, como definido pela Bula Praeclara (30. 12. 1551).
Ainda que a bula ndo tenha sido um simbolo univoco da pretendida convergéncia, se
aproximavam com intencdes e finalidades as institui¢des da Igreja Catélica e do Governo

Portugués no Novo Mundo.

Um dos objetos de aproximacgéo dos interesses das duas instituicdes na América
Portuguesa foi a populacdo reunida, qual seja, os catélicos advindos do Reino, 0s
autoctones, aqui, encontrados, os africanos inseridos em regime de escravidao, os judeus
convertidos e seus descendentes, na condicdo de cristdos novos, e individuos de outras

naturalidades da Europa ndo-iberica. Esta gente diversa, ajuntada na geografia eclesial

2 Trezentos quildmetros.
3 Cento e vinte quildmetros.
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brasilica, estavam sob a jurisdicdo eclesiastica temporal e espiritual do Monarca
Portugués, a partir do ano de 1551. Importante esclarecer que “o sentido genérico de
jurisdicdo era — como sugeria a propria palavra (dictio iuris) — o poder introduzido pela
autoridade publica, que compreende a faculdade de dizer o direito e de estatuir a equidade
(HESPANHA, 2015, Posi¢do 1130). A jurisdicdo do Rei de Portugal para o ambiente
eclesiastico foi exercida através da Mesa de Consciéncia e Ordens, o6rgdo da
administragdo central da Coroa Lusa criada em 1532.

Marcado por uma série de limites e impasses, o histérico processo colonizador na
Ameérica Portuguesa serviu-se dos ordenamentos juridicos eclesiasticos como balizador
do exercicio da aproximacdo de propdsitos entre a Igreja Catolica e o0 Governo Luso.
“Mais do que regular o clero e os fiéis (...) regravam a vida em sociedade do pais”
(SENADO FEDERAL in. VIDE, Sebastido Monteiro, Constituicdes Primeiras, 2007,
p.8). Entre os elementos regulamentadores das constituicdes juridico-eclesiasticas,
destacamos como nosso objeto de estudo a legislacdo para a visibilidade do sagrado na
arquitetura e na arte sacra. Parte integrante de um sistema mais complexo, a normativa
especifica para a imaginéaria sacra contribuiu com o projeto e modelo da cristandade no

ultramar portugués.

Importante registrar que ainda no ano de 1551, no Velho Mundo, a Igreja Catolica
lidava com a turbuléncia causada pelas Reformas Religiosas, num coloréario de situacfes
que iam da contestacdo dos dogmas de fé a destituicdo dos edificios de culto. No campo
especifico da arquitetura e da arte sacra, os reformadores denunciavam o abuso religioso
das imagens e reliquias, acusando a Igreja de idolatria e de simonia. Em lugares, como na
regido dos Paises Baixos, 0 escarnecimento e a destrui¢do da imaginaria sacra constituiu
a consolidacdo da Reforma Protestante. Hans Belting (2009, p.609) reflete que, por
denuncia ou motejo, uma nova questao estava posta sobre a imagem, maior expressao da

visibilidade do sagrado no Cristianismo Catdlico.

Para entender como (e se) as imagens foram pensadas no contexto americano é
necessario compreender o percurso historico que possibilitou a aproximacéo das diregdes
de referéncia politica e eclesiastica na bussola cristd, que sera administrada pelos
prepostos do Rei e Papa, na América Portuguesa. Demasiado importante para nossa
pesquisa, as Constitui¢des Primeiras de Lisboa apresentaram o “saber fazer”, a partir do

qual foi concretizado o exercicio da justica temporal e espiritual para o ambiente
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eclesiastico no ultramar portugués. No entanto, todo o empenho materializado em
tratativas e ordenamentos juridicos prosseguiu estrangeiro e alheios ao contexto sécio

religioso apresentado pela América Portuguesa.

Acerca da necessidade de di&logo entre os ordenamentos juridicos e 0s contextos

locais, nos fala o jurista e historiador portugués, Manuel Hespanha (HESPANHA, 2012,
p.15):

(...) o direito existe sempre em sociedade (situado, localizado) e que, seja qual

for o modelo usado para descrever as suas relagdes com os contextos sociais

(simbodlicos, politicos, econdmicos, etc.), as solucdes juridicas sdo sempre

contingentes em relacdo a um dado envolvimento (ou ambiente). Sdo, neste
sentido, sempre locais.

As condi¢cdes ambientais ultramarinas influenciaram a leitura de D. Sebastido
Monteiro da Vide, arcebispo metropolitano da Bahia (Séc. XVIII), acerca do
ordenamento juridico-eclesiastico lisboeta. De fato, “as ditas Constituigdes de Lisboa se
nao podiam em muitas cousas acommodar a esta tdo diversa Regido” (VIDE, 2011, p.31),
reconheceu o metropolita da Igreja da Bahia. O contexto sociorreligioso das Conquistas
Portuguesas e a solucdo juridica das constituicdes lisboetas ndo equacionavam, nem para
o Governo Portugués, nem para a Igreja Cat6lica, em vista das solucbes pastorais ao
problema apresentado. Sem permanecer infenso a realidade social encontrada na América
Portuguesa, outros caminhos juridico-eclesiasticos foram intuidos pelo antistite do Reino

de Portugal para cumprir os interesses da Sé Romana e do Estado Portugués.
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1.1. Relagdes entre a Sé Romana e a Coroa Lusa para o Ultramar Portugués: regime

de Padroado

Mais do que um mérito condigno. O direito de padroado ou jus patronatus
eclesiastico antigo, que, concedia um direito honorifico e espiritual aos benfeitores da
Igreja Catdlica, havia se transmutado em um instituto juridico no sec. XV. Um historico
de patronatos concedidos a importantes fieis leigos foi deixado por toda cristandade.
Depois de alguns abusos, no contexto do Concilio Tridentino, a Igreja Catdlica reduziu e
suprimiu a grande maioria dessas prerrogativas. Manteve apenas os direitos de padroado
vinculados aos reis (régios) e de jurisdicdo temporal e espiritual (universais). O Direito
de Padroado Régio e Universal, por sua vez, se desenvolveu de diferentes formas nas
relacfes que os Estados estabeleceram com a Sé Romana, desde a reorganizagao que 0s
papas reformadores ofereceram para este dispositivo juridico no exercicio dos seus

pontificados, entre os séculos X1 e XII até o século XV.

Diferentemente dos reis ibéricos, com 0s quais a Sé Romana estabeleceu o
instituto juridico do Real Patronato dos Reis Catdlicos sobre a Espanha e o Real
Patronato de las Indias do ultramar espanhol, os Direitos de Padroado Régio e Universal
foram constituidos de outra forma no Reino de Portugal. A Coroa Lusitana nunca arrogou
para si as prerrogativas do jus patronatus, preferindo manter a autonomia dos
arce/bispados e do colégio de cdnegos que possuiam do direito de apresentacdo do
candidato a antistite de uma arqui/diocese. O governo portugués gozava apenas direitos
de padroado menores, em igrejas, em abadias e novas dioceses*. Alceu Kuhnen (2005,
p.43) afirma que, de parte da Sé Romana, existia a conveniéncia ao pedido dos monarcas
acerca da confirmacdo de alguns clérigos no governo das arqui/dioceses, sem 0

reconhecido instituto juridico.

No entanto, para adquirir influéncia nas decisdes eclesiais nas Conquistas
Portuguesas, restou como alternativa a Coroa Lusa a assimilagéo dos direitos de padroado
da Ordem Militar Cristo. Até o ano de 1514, os Direitos de Padroado Ultramarino

pertenciam & Ordem Militar de Cristo®, com a finalidade de reunir os privilégios e espolios

4 Como as dioceses de Ceuta, Tanger e Safim no continente africano.

5 A Ordem Militar de Cristo foi fundada, em 1319, pelo papa Jodo XXII e por D. Dinis, rei de Portugal.
Esta ordem religiosa militar recebeu por heranga o patriménio da Ordem dos Templarios e o poder de
jurisdicdo eclesiastica sobre as terras que conquistassem.
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da extinta Ordem dos Templarios®. Vencidos empenhos cruzadistas, as ordens militares
receberam outras atribuicbes como encargos sociais, tutela de territdrios e bens
eclesiasticos. Quase um século depois, ja se constatavam abusos na gestdo administrativa
e financeira dos bens patrimoniais que estavam sob os cuidados da Ordem Militar de

Cristo.

A situacéo foi solucionada com a nomeagdo do mestre D. Henrique’ em 1420
como interventor régio da ordem militar. Tratou-se de um direito referente a jurisdi¢do
eclesiastica temporal da ordem militar. Foi Ihe entregue o direito de governar
administrativamente os territdrios e os rendimentos das igrejas, das capelas e das abadias.
No mesmo 1420, foi nomeado também administrador e governador perpétuo da Ordem
Militar de Cristo. Do ponto de vista administrativo, o jus patronatus da ordem militar

estava vinculado ao monarca portugués e, por conseguinte, a Coroa Lusiada.

Quase uma vintena depois, 0 mesmo governador e a ordem receberam do rei D.
Duarte doagBes das ilhas® no ultramar portugués. Ao governador foram concedidos 0s
direitos de posse e a ordem militar os direitos de jurisdicdo eclesiastica. No entanto, a
incorporacdo dos direitos de posse a ordem militar prescindia de um rearranjo no seu
estatuto juridico, que sé poderia ser conferida pela Sé Romana. Sendo assim, depois de
inimeros servicos prestados, por meio da bula Etsi Suscepti (09.01.1442), o Papa Eugénio
IV ofereceu a Ordem Militar de Cristo a modificacdo juridica que Ihe permitiu receber o
patrimdnio. Na mesma bula, manteve o direito de jurisdicdo eclesidstica com as suas
imunidades tributarias e privilégios sobre os bens méveis e imoveis das igrejas erguidas

pelos primeiros cristdos nas ilhas mencionadas.

D. Henrique, o Duque de Viseu, fora nomeado ao cargo de Mestre da Ordem
de Cristo por decisdo da Santa Sé, para ser administrador das coisas espirituais
e temporais da referida Ordem (...) Tanto ele, 0 Mestre e administrador, quanto
a Milicia de Cristo com seus freires, podem ter a posse de terras, bens méveis
e imoveis no Reino de Portugal, bem como receber a doagéo de outros lugares
que cristdos queiram fazer a dita Ordem, também ilhas em mar oceanico,
mantendo-as todas as doac¢fes novas sob as mesmas imunidades, liberalidades,

¢ A Ordem dos Templarios foi instituida no ano de 1118, e constituiu a primeira Ordem Religiosa Militar
para o contexto das Cruzadas em Jerusalém (Israel). No ano de 1125 se instalaram em Portugal, aumentando
nos anos posteriores o seu patrimonio e influéncia politica. A Ordem dos Templarios foi suprimida no ano
de 1310 pelo Papa Clemente V.

" Terceiro filho de D. Jodo | (1385 — 1433).

8 |lhas da Madeira, Porto Santo e Deserta.
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privilégios e padroados que a Ordem ja possuia (WITTE, 1953, p. 715 apud.
In KUHNEN, 2005, p. 56).

A concessdo de territorio das ilhas mencionadas sucederam outras & ordem militar
sem a devida regulamentacdo canbnica da Sé Romana. A organizacao juridica referente
as novas doacOes sO adquiriram novo passo importante, em 13 de marco de 1456. Por
meio da bula Inter Caetera, o Papa Calixto Ill regularizou e confirmou a jurisdicao
eclesiastica da Ordem Militar de Cristo sobre as regides ultramarinas descobertas e a

serem descobertas, sob forma ndo dependente de nenhuma diocese.

Ordenamaos, estatuimos e decretamos, que a Ordem e Milicia de Cristo, possa
reservar para si e que a ela pertenca, a espiritualidade, a jurisdi¢do ordinaria
omnimoda, o dominio e o poder em matéria espiritual, nas ditas ilhas, vilas,
portos, terras e lugares adquiridos e a adquirir, desde o Cabo Bojador e Cabo
Nao, decorrendo por toda a Guiné e por todas as plagas meridionais até as
indias. E ja que todas estas ilhas, terras, e lugares conquistados e por
conquistar, como estéo fora de qualquer jurisdi¢do episcopal, elas existem sob
a forma de nullius Dioecesis (KUHNEN, 2005, p. 62).

Atente-se para o fato de que “a espiritualidade, a jurisdi¢ao ordindria omnimoda”
concedida diz respeito a uma qualidade de atuacdo que abrange todos os modos de ser
juridico-eclesiasticos, o que significa que, ainda que sob a forma de nullius Dioecesis, a
Ordem Militar de Cristo possuia, do ponto de vista eclesiastico, um exercicio juridico-

eclesial semelhante ao de um bispo diocesano.

A complexidade também se refere a pessoa a quem se destina a concessao juridica.
O Papa Calixto Il concedeu o jus patronatus a Ordem Militar de Cristo e ndo ao
governador e administrador D. Henrique, qual seja, “estatuimos e¢ decretamos, que a
Ordem e Milicia de Cristo, possa reservar para si e que a ela pertenca, a espiritualidade,
a jurisdicdo ordinaria omnimoda, o dominio e o poder em matéria espiritual” (KUHNEN,
2005, p. 62). Ou seja, ainda que o Papa Calixto tenha feito esta distincdo juridica,
vinculando o direito de padroado a instituicdo e ndo & pessoa no exercicio do cargo, a

distin¢do esbarrou numa impossibilidade candnica.

Sendo D. Henrique a pessoa autorizada na administragdo e governo da Ordem
Militar de Cristo, deveria ser ele o responsavel pelo exercicio da jurisdi¢do eclesiastica
espiritual (além da temporal). No entanto, as normas canénicas vigentes decretavam que

a jurisdicdo espiritual de uma instituicdo eclesiastica deveria ser exercida por uma pessoa
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investida de um dos graus® das ordens sacras maiores, 0 que nio era o caso de D.
Henrique. Em virtude disto, foi decretado que o Prior Mor da Ordem Militar de Cristo
pudesse exercer tal funcéo.

O Prior Mor, pelo tempo que for da Ordem de Cristo, tem a faculdade livre e
plena de conferir e dar a provisdo aos titulares de todos e cada um dos
beneficios eclesiasticos, com cura ou sem cura, seculares ou regulares,
fundados ou instituidos, ou a fundar ou a instituir, e conferi-los sempre que no
futuro vagar. Podem, ainda, proferir como o fazem os Ordinarios em qualquer
lugar, ordenando excomunhdes, suspenses, interditos, e outras sentencas,
censuras e penas. (KUHNEN, 2005, p. 62).

Importante registrar que bula Inter Caetera salvaguardou duas prerrogativas para
a ordem militar, quais sejam, a jurisdi¢do eclesiastica espiritual provisoria independente
de diocese e a retencao dos rendimentos. A jurisdicdo nullius dioecesis possuiu um carater
provisorio, enquanto nao fosse erigido um bispado local, o que s6 foi concretizado em
1514, com a criacdo da Diocese de Funchal. De modo que, a retencdo dos rendimentos
oriundos da administracdo dos bens e dos dizimos eclesiasticos deveriam ser aplicados
nos assuntos eclesiais das proprias Conquistas Portuguesas: manutencdo dos clérigos
seculares, atividades liturgicas e sacramentais das pardquias, reformas dos edificios de
culto e novas instalagdes eclesiasticas. O acordo foi mantido para que existissem meios

de exercer a jurisdicdo eclesiastica temporal.

A seu tempo, D. Henrique foi sucedido por outros interventores régios na
governanca da ordem militar até que foi operada uma nova mudanca. Em 03 de maio de
1487, D. Manuel foi nomeado administrador e governador da ordem militar pelo Papa
Inocéncio VIII. Com a nomeacgédo de D. Manuel para Rei de Portugal, foi mantida sob
seus cuidados a administracdo da Ordem Militar de Cristo, submetendo a jurisdigédo
eclesiastica temporal a Coroa Lusiada. A implicacdo de fato gerou uma implicacdo de
direito, assim como, a transformacdo da posse da jurisdicdo eclesiastica temporal em

direitos de padroado régio (direito detido pelo rei).

9 A definicédo dos graus da ordem aconteceu no terceiro periodo do Concilio de Trento, no dial5 de julho
de 1563, na vigésima terceira sessdo, sob o governo do papa Pio IV. Nesta oportunidade, conforme a
tradi¢do vivenciada desde muito no Cristianismo Catdlico, definiu as ordens maiores e menores desse
sacramento, quais sejam, nas ordens maiores, o episcopado, o preshiterado e diaconado; nas ordens
menores, o subdidcono, acdlito, exorcista, leitor e o hostiario. Dentro da reflexdo tridentina, o sacramento
da ordem implica uma mudanca de carater, como o batismo e a confirmacédo, que ndo lhe permite encarar
0 exercicio do sacerddcio como o cumprimento de uma fungdo da qual pode ser destituido, conforme passou
a acontecer dentro da vida cristd reformada.
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Prosseguiram as mudancas que reuniram num unico instituto as prerrogativas do
direito de padroado régio e do direito de padroado universal. A transferéncia dos direitos
de jurisdicdo espiritual para ndo-clérigos se deu com a publicacdo de duas bulas
pontificias, emitidas pelo Papa Ledo X ao rei D. Manoel: Pro excellenti (1514) e
Praecelsae Devotionis (1514). Estes direitos foram ratificados na bula Dum fidei
constantiam (07/06/1514) pelo mesmo Papa Ledo X. Por meio deles, o Monarca
Portugués tinha o direito de apresentar candidatos as fungdes religiosas que estavam sob

jurisdicéo eclesiastica espiritual da Ordem Militar de Cristo.

Ao Rei de Portugal e Algarve, e aos seus sucessores, por todo o tempo em que
existirem, o direito de padroado e o direito de apresentar pessoas id6neas para
ocupares todas as Igrejas e Beneficio Eclesiastico, de qualquer qualidade que
fossem, nas provincias, terras e lugares, conquistadas das médos de infiéis, ou
que viriam a ser conquistadas, cujas igrejas fossem recuperadas e eretas, ou
viriam a ser recuperadas e eretas futuramente (KUHNEN, 2005, p.92).

A medida dos avancos eclesiasticos com a criagio de novos bispados nas areas
sob jurisdicdo nullius dioecesis da Ordem Militar de Cristo, outras reformulacdes foram
feitas a fim de regulamentar a sua condi¢do. De modo que, com a cria¢do da Diocese de
Funchal, o Papa Ledo X retirou a jurisdicdo eclesiastica espiritual da Ordem de Cristo
sobre o lugar, mantendo apenas a jurisdi¢éo eclesiastica temporal.

Alceu Kuhnen (2005, p.94) sinaliza que, a partir deste momento, a jurisdigéo
eclesiastica espiritual foi exercida por dois graus de padroado, a saber, o Padroado do rei
de Portugal, com o direito de apresentacdo dos bispos da metrépole e das col6nias
ultramarinas, e o Padroado do Mestre da Ordem de Cristo, com direito de apresentar
candidatos as dignidades, canonicatos, prebendas, instancias eclesiasticas menores. De
modo que, na bula Praecelsae Devotionis (03/11/1514), o Papa Ledo X retoma o conteldo
das bulas anteriores, concedidas ao Infante D. Henrique e a Ordem de Cristo, num Unico
documento. Com as devidas harmonizacGes juridicas, novamente, concedeu os direitos
ao rei D. Manuel e seus sucessores do Padroado Ultramarino Régio e Universal. O

Regime de Padroado atingiu a sua configuragao quase completa.

Mais adiante, com a nomeag&o do monarca D. Jodo 111, o Papa Jalio I11, por meio

da bulal® Praeclara Charissimi, de 30 de dezembro de 1551, incorporou de modo

10 Alfim, as bulas pontificias se tornaram um sufréagio juridico de fundamental importancia, uma vez que,
permitia a0 Monarca Portugués defender-se em plano internacional dos outros reis e principes catolicos,
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definitivo a Ordem Militar de Cristo a Coroa Lusitana. Com isto, 0 monarca portugués
passou a ter definitivamente a jurisdigdo eclesiastica temporal e espiritual (universal)
ultramarina, consolidando assim os Direitos de Padroado Régio e Universal. Transmitiu
perpetuamente ao Governo Portugués os Direitos de Padroado Régio e Universal.
Riolando Azzi (2001, p.20), registra que toda a primeira fase (colonial) da histéria da
Igreja Catolica na América Portuguesa decorrerd sob este regime. Alceu Kuhnen (2005,
p.97) ndo deixa de sinalizar que, depois destas bulas, ndo houveram mais alteracfes

significativas no regime do padroado, além de explicitacGes do que ja fora estabelecido.

Tenhamos claro que, a prerrogativa da jurisdicdo eclesiastica temporal (fundar,
construir e reparar igrejas, autorizar paréquias e recolher dizimos) foi exercida pelo
Padroado Régio Ultramarino. No entanto, o “saber fazer” exigido para 0 cumprimento
deste direito eclesiastico serd apresentado pela Sé Romana, nos decretos conciliares
tridentinos e nas constitui¢cdes sinodais, desdobramentos locais do Concilio de Trento, no

contexto mais amplo da Reforma Catdlica.

Centlria e meia mais tarde, D. Sebastido Monteiro encontrou os Direitos de
Padroado Régio e Universal em posse do Governo Portugués, em virtude da mencionada
transmissao perpétua favorecida pelo Papa Jalio 1l (Praeclara Charissimi). Sob os
limites desse tratado internacional, o antistite portugués tratara com o monarca lusitano
na ocasido de seu governo pastoral na Igreja da Bahia, para as quais foram elaboradas as

Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, nosso objeto de estudo.

quando desejam interferéncia de qualquer ordem nas suas jurisdi¢cGes. Ademais, as bulas se tornaram o
fundamento candnico da organizacao religiosa no ultramar portugués, entre os quais se incluem as terras
brasilicas (KUHNEN, 2005, p.97).
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1.2. Reforma Religiosa Catolica e Constituicdes Lisboetas: Legislacdo para
Imaginéria Sacra

No dia 31 de outubro de 1517 em Wittenberg na Alemanha, a caminhada do
Cristianismo no Ocidente assumiu direcionamento diverso do percorrido pela Igreja
Catolica na geografia eclesial europeia. A reacdo de Martinho Lutero!! & proposta de
venda das indulgéncias para reconstrucdo da Basilica de Sdo Pedro, com a publicacdo das
95 teses na porta da igreja do Castelo de Wittenberg, ndo tardou envolver a Igreja Catdlica
no Velho Mundo em um sem-numero de situa¢6es que foram da contestacdo dos dogmas
de fé a destituicdo dos edificios de culto. “Eu nao posso me retratar”, concluiu Lutero um
ano depois, por carta enviada ao papa Ledo X, através do padre Johan Staupitz, superior
dos agostinianos (DELEMEAU, 1989, p.91). A situagdo serviu de estopim para o
Protestantismo, que contestou 0s excessos da Igreja Catolica e apresentou a proposta de
reforma da vida cristd. As novas direcdes de referéncia que foram posicionadas diante
dos cristdos europeus criaram, no séc. XVI, uma das maiores instabilidades, ja,

acontecidas no percurso bimilenar do Cristianismo Cat6lico no Ocidente.

Trés temas doutrinais da Reforma Protestante inauguraram um agir cristéo diverso
dos habitos estabelecidos na cristandade catdlica: a justificacdo pela fé, o sacerddcio
universal e a infalibilidade das Sagradas Escrituras. A refracdo das doutrinas mencionadas
encontrou diferentes expressdes no comportamento dos pastores e fiéis reformados. Na
contestacdo a visibilidade do sagrado, foi reconhecida uma expressdo simbolica
apropriada para as mudangas desejadas no seio do Cristianismo Catdlico. “Fue la reforma
general de la Iglesia lo que la convirti6 [a imaginaria] en el simbolo del cambio. La nueva
doctrina se distancio de la antigua Iglesia papal”, afirma Hans Belting (BELTING, 20009,
p. 609).

A Reforma Protestante consolidou o dominio da palavra, em detrimento dos
demais signos da religido. Com a reforma da vida cristd, foi operacionalizado um
deslocamento do lugar teologico da imagem para o lugar teologico da palavra. Destaque-
se o fato de que a reflex&o calvinista, segundo a qual a revelagao do transcendente poderia
ser encontrada, apenas, através da Palavra de Deus, ocasionou um problema de

desemprego dos artistas, nos lugares da Europa em foi consolidada a Reforma Protestante,

11 A resposta de Martinho Lutero frente a exigéncia de retratacdo das 95 teses, que contestavam a associagio
da venda das indulgéncias a reconstrucéo da Basilica de S&o Pedro, revelou-se como introdugdo a um corpo
de reflexdo que bifurcara o percurso do Cristianismo no Ocidente.
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uma vez que o mercado secular ndo consumia 0s seus produtos artisticos na mesma
velocidade que o mercado religioso, do qual demandavam o culto publico nas igrejas, e
o0 culto domeéstico das reliquias ao qual a producdo da imaginéria se associara, através dos

bustos relicarios.

Nesse processo, também foi identificado a mudanca do relacionamento do homem
e da mulher do Dezesseis com a imagem, a partir da qual a imaginaria deixou de ser
considerada em sentido sacro, ou seja, para uso de culto, e passou a ser vista em sentido
artistico. Se considerarmos a perspectiva do reformador de Wittenberg, observaremos que
o0 sentido religioso da arte é preservado e até incentivado, mas, fora dos edificios de culto
onde poderiam ser utilizadas com finalidade ritual ou objeto de devocdes particulares dos

fiéis. A mesma toleréncia nao foi encontrada na perspectiva do reformador da Suica.

A contestacao dos fiéis reformados refratou-se nas imagens com a destituicdo da
imaginéria sacra das igrejas, zombamento da estatuaria destinada ao culto e destruicdo da
imaginaria sacra. As posturas justificavam-se no esforco de retornar a vida cristd as
origens, para uma experiéncia que desobrigava os fiéis de mediadores e dos meios que
pudessem favorecer a salvacdo'?. “La autorrepresentacion de los nuevos creyentes
requeria el rostro de una Iglesia anicénica. La purificacion del templo de comerciantes y
de iméagenes debia restaurar el estado de una Iglesia primitiva que ain no se habia
desviado” (BELTING, 2009, p.609). A critica'® a relagéo do cristianismo catélico com os
membros do hagiol6gio e com a representacdo imaginaria se desenovelou numa nova

postura eclesial, que condicionou a préatica do culto e da producao de imagens.

Com a contribuicdo dos principios doutrinais reformados e o0s seus
desdobramentos no seio da gente fiel protestante, observamos trés mudancas
significativas dentro do tema da visibilidade do sagrado: a mudanca da imagem para a
palavra, o cdmbio da imagem do sacramento e a mudanca do sagrado para o artistico,

sobretudo, nas regides em que foi consolidada a Reforma Protestante. Neste transito, com

12 A desobriga se amparava na compreensdo de que a salvagdo passava unicamente pelo esforco do
individuo e pela generosidade da graca de Deus.

13 Observamos que, num contexto em que a vida de fé estava imbricada com a vida em sociedade, a
controvertida purificacdo dos templos se enfronha com o contexto politico-social. Em muitos casos, 0s
episodios eram protagonizados pelas massas da populagdo, em outras pelos membros de uma cidade em
confronto com 0s mosteiros e conventos proprietarios de terras, e, em raras ocasides, pelos proprios
te6logos ou eclesiasticos convertidos. O gesto da destituicdo, ridicularizacdo ou destruicdo possuia
significado diverso, podendo referir-se a igreja local e romana, ao magistrado local ou aos grandes
proprietarios, conforme demonstrado acima.
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a opcao protestante na polaridade, que situou o cristdo reformado entre a exatidao da
palavra e a ambiguidade da imagem, definiu em seus comecos a identidade do
protestantismo que carecia de uma diferenciagdo também do ponto de vista estético, em

vista da sua afirmacéo.

A relacdo estabelecida entre os fiéis cristdos e a imaginaria sacra foi posta em
questdo, de modo que, houve a necessidade do reposicionamento catolico sobre a relagédo
entre a visibilidade do sagrado e a vida de fé cristd. Enfeixado com outros assuntos
doutrinais, este tema reclamou uma reflex&o antagonica do Catolicismo. Foi convocado
um Concilio, que se configurou como o mais longo da historia do Cristianismo Catdlico

(1545 - 63), face as inumeras interrupc@es sofridas durante a sua realizagéo.

Ao todo, o Concilio de Trento realizou vinte e cinco sessdes em trés periodos de
atividades, ao longo de dezoito anos. O primeiro periodo realizou dez sessfes, entre 1545-
47, sob o pontificado do papa Paulo 111, 0 segundo periodo realizou seis sessdes, entre 0s
anos de 1551-52, sob o pontificado do papa Jalio 11, e o terceiro periodo realizou nove
sessOes, entre 0s anos de 1562- 63, sob 0 governo do papa Pio IV. Convocado pelo papa
Paulo I11, o Concilio Tridentino reuniu, ao longo de sua historia, trés papas em diferentes
pontificados, nove cardeais, trinta e nove arcebispos e patriarcas, duzentos e trinta e seis
bispos e dezessete abades ou superiores gerais de ordens religiosas, considerando que o
episcopado catolico possuia a época cerca setecentos integrantes, sintetiza o historiador
Giuseppe Alberigo (1993, p.285).

As reflexdes do Concilio foram divididas em duas grandes linhas, doutrinais e
disciplinares. As matérias doutrinais se tornaram uma resposta as teses protestantes,
enquanto que as matérias disciplinares regulamentaram 0s excessos praticados pelos
ministros ordenados ou com relacdo ao usufruto dos bens eclesiasticos. Em matérias

doutrinais®*, definiu as Sagradas Escrituras, a Tradicdo e o Magistério da Igreja como

14 Tema doutrinal, refletido pelo Concilio Tridentino, demasiado importante para a nossa pesquisa, refere-
se ao aos sacramentos, em virtude do espago que lhes fora destinado no edificio de culto e da producéo da
imaginaria referente. A partir da sétima sessdo, ainda no primeiro periodo, o Concilio encarregou-se de
tratar, quase completamente, acerca dos sacramentos, definindo os seus nimeros em sete e apresentando a
doutrina referente & cada um. E consabido que a proposta reformista desconsiderou a eficacia dos
sacramentos por si mesmos, condicionando-os a fé de quem o recebe, de modo geral, mantendo apenas o
Batismo e a Eucaristia sob outra perspectiva. De modo especifico, sobre o sacramento da Eucaristia, o
assunto foi tratado no segundo periodo conciliar, entre 0s anos 1550-1555, na décima terceira sessao, sob
a presidéncia de um novo pontifice, papa Julio 111, no dia 11 de outubro de 1551.

Acerca do sacramento da Eucaristia, em sintese, se tratou da presenca real de Jesus Cristo, a razdo da
instituicdo desse sacramento, da exceléncia da Eucaristia sobre os demais sacramentos, da
transubstanciacéo, do culto e da veneracdo devidos ao Santissimo Sacramento, da reserva eucaristica e da
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fontes da fé, estabeleceu os livros canbnicos das Sagradas Escrituras, doutrina da graca,
pecado e da salvacao, o culto aos membros do hagiol6gio, determinou os sete sacramentos
e 0 rito romano da missa que ficou conhecido como rito tridentino. Em matérias
disciplinares, instituiu os ambientes de formacdo dos padres diocesanos, clarificou as
atribuicbes dos bispos nas arquidioceses, impbs definitivamente o celibato clerical,
redefiniu o uso das indulgéncias, orientou o usufruto religioso das reliquias e a producao

da imaginaria sacra.

No que diz respeito as imagens, os te6logos do Concilio viram-se diante do desafio
de oferecer uma reflexao que recuperasse a relacédo entre liturgia e imaginaria sacra, assim
como, espaco sagrado e sacramentos, diante do apelo calvinista de que a Igreja pudesse
retornar as origens sob o signo da “Palavra”. Os padres conciliares encontraram um
caminho bifurcado de legitimacdo do culto relacionado a imaginaria sacra. A Igreja
catdlica podia sublimar o culto utilizando as imagens de modo meramente artistico,
conforme a postura da Reforma Protestante, ou podiam forca-lo face o uso de imagens
milagrosas ao modo das reliquias, que por sua antiguidade resultavam convincentes. Os
dois caminhos esculpiriam distintos futuros ao tema da imaginaria sacra no seio do
Cristianismo Catdlico. Segundo Hans Belting:

En uno de los casos, se dejaba en manos del arte la mediacion de una idea
sublimada de la imagen, que también hacian suya los te6logos. En el otro, se
proclamaba la excepcionalidad de las antiguas imagenes, que por su misma
fisonomia quedaban fuera del nuevo gusto artistico. En este segundo caso, el
culto a la imagen en sentido tradicional no tenia validez para todas las
imagenes, sino sélo para aquellas que procedian de otra era. (BELTING, 2009,
p. 639).

O posicionamento dos padres conciliares sobre o bifurcado tema da visibilidade
do sagrado no Cristianismo foi bastante protelado. Uma decisdo s6 foi assumida na
vigésima quinta sessdo, a ultima do Concilio. Nos dias 3 e 4 de dezembro de 1563, o
Concilio de Trento posicionou-se contra as denuncias dos abusos levantados pela
Reforma Protestante, reafirmou a importancia do culto aos membros do hagiolégio
cristdo, e apresentou os principios norteadores da producédo da imaginaria sacra. O decreto
tridentino contemplou a mediacdo dos santos na vida de fé, o uso legitimo das reliquias e

da imaginaria, o culto de latria (Jesus Cristo), hiperdulia (Virgem Maria) e dulia (Santos),

conducdo do sacramento aos enfermos, assim como, da preparagdo dos fiéis para o recebimento da
Eucaristia.
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a educacdo crista através das imagens e o controle da producdo da estatudria sacra.

Analisemos.

“Instruam diligentemente os fiéis, em primeiro lugar, acerca da intercessdo dos
Santos, sua invocacdo, a honra devida as reliquias ¢ o uso legitimo das imagens”
(DENZINGER, 2006, p.459). O tema fez com que o Concilio de Trento, através do
decreto, vinculasse diretamente o exercicio do ministério episcopal a instrugédo acerca do
papel dos santos na economia da salvagdo, assim como, a promogéo do culto das suas
reliquias e do adequado uso da imaginaria sacra. Doravante, o proprio bispo deveria
assumir como parte integrante do ministério episcopal a instrucdo sobre o correto usufruto

e a educacdo na fé no que toca a imaginaria, dentro dos contextos locais.

“Ensinando-lhes que os Santos que reinam com Cristo oferecem a Deus as suas
oragdes pelos homens” (DENZINGER, 2006, p.459). A primeira instrugdo se refere a
comunhé&o dos bens espirituais da qual participam todos os cristdos, e da qual podem se
beneficiar espiritualmente por meio da invocacdo, nas oragdes publicas e particulares.
Participantes da comunhdo dos bens espirituais sdo os membros do hagioldgio cristdo. Os
santos possuem o poder espiritual de obter da parte de Deus gracas para aqueles que a
eles recorrem, uma vez que ja participam, com Jesus Cristo, da vida do préprio Deus.
Prossegue o Concilio, afirmando “que é bom e util invocé-los suplicantes e recorrer as
suas oracdes e a seu poder e auxilio, para obter beneficios de Deus por seu Filho Jesus
Cristo, nosso Senhor, que € nosso unico salvador e redentor (DENZINGER, 2006, p.459).
Conclui contrapondo a Reforma Protestante:

(...) os que opinam impiamente 0s que negam a invocagdo dos Santos que
gozam no céu a eterna felicidade, ou que afirmam que nédo rezam a homens ou
que invoca-los para que rezem por cada um de nos é idolatria ou se opfe a
palavra de Deus e ¢ contrario a honra devida ao “Gnico mediador entre Deus e
os homens, Jesus Cristo” [cf. 1Tm 2,5], ou que é tolice rezar com palavras ou
com a mente aqueles que reinam no céu. (DENZINGER, 2006, p.459)

A sessdo conciliar prosseguiu num novo passo. Dentro do tema do culto referido
aos santos, prescreveu acerca da importancia e do usufruto religioso das reliquias na vida
de fé da comunidade crente. “Devem ser venerados pelos fieis 0s santos corpos dos santos
martires e dos outros que vivem com Cristo, que foram membros vivos do mesmo Cristo
e templo do Espirito Santo (DENZINGER, 2006, p.459).
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O tema das reliquias sagradas se relaciona diretamente com a produc¢do da
imaginéria sacra, uma vez que, a partir desta forma de devog&o iniciou-se a producdo dos
bustos relicarios que serviam de custddia para os objetos sagrados dos membros do
hagioldgio. Sobre o assunto, contra a postura iconoclasta da Reforma Protestante, afirma

o decreto conciliar:

Por isso, aqueles que afirmam que as reliquias dos santos ndo é devida
veneracdo nem honra, ou que inutilmente os fiéis as honram como também a
outros monumentos sagrados, e que em vao frequentam as memorias dos
Santos para obter o seu auxilio, devem ser absolutamente condenados, como
ja outrora a Igreja os condenou e também agora os condena. (DENZINGER,
2006, p. 459 - 460).

Ao incentivar que se devam ter e conservar imagens de Jesus Cristo, da Virgem
Maria e dos santos, bem como, lhes prestar o culto esperado, o Concilio de Trento ndo
deixou de advertir os bispos acerca do risco dos fiéis incorrerem em idolatria. “ndo por
crer que lhes seja inerente alguma divindade ou poder que justifique tal culto, ou porque
se deva pedir alguma coisa a essas imagens ou depositar confianca nelas como
antigamente faziam os pagdos, que punham sua esperanca nos idolos” (DENZINGER,
2006, p.460). O decreto chega ao ponto de descrever a pratica idolatrica censurada.
Menciona as suplicas e peti¢des dirigidas as imagens e o depdsito da confianca que deve
ser direcionado ao arquétipo sagrado e ndo a imagem que lhe representa. Conclui,
corrigindo a pratica heterodoxa da fé, “mas porque a honra prestada a elas se refere aos
prototipos que representam” (DENZINGER, 2006, p. 460). Todo esfor¢o gira em torno
da incisiva necessidade de separar a préatica idolatrica do usufruto da imaginaria sacra.

A Ultima sessdo conciliar ndo deixou de refletir sobre a relagdo entre arte sacra e
educacdo cristd. Solicitou aos arcebispos que incentivassem a producao da representacédo
de Cristo e dos membros do hagiol6gio, sobretudo, os que se referem aos artigos da fé,
como modo de transmisséo da fé cristd e de educacdo do modus vivendi da gente fiel.
“Para que agradecam a Deus por eles e modelem a vida e os costumes a imitacdo dos
Santos e sejam incentivados a adorar e amar a Deus e a cultivar a piedade” (DENZIGER,
2006, p. 460). A producdo da imaginéria sacra possuira um papel fundamental na
Reforma Catolica que foi iniciada com o Concilio de Trento, uma vez que, por seus
critérios de producdo serdo custodiados materias doutrinais tridentinas, e, através dos
objetos produzidos sera educada na fé crista cat6lica a gente fiel, no modelo de sociedade

da cristandade.
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“Os bispos ensinem diligentemente que, por meio das histérias referentes aos
mistérios da nossa redencdo, expressas em pinturas ou de outros modos, 0 povo é
instruido e confirmado na comemoracgdo e na assidua contemplagdo dos artigos da fé”
(DENZIGER, 2006, p. 460). O assunto é considerado de tal forma relevante que o
Concilio de Trento reitera a vinculacdo da tarefa de ensinar dos bispos a educagdo dos
mistérios centrais da fé cristd, através das representacfes de arte sacra imaginéria que
foram abolidas em alguns segmentos da Reforma Protestante. Além deste esforco do
ministério episcopal, o Concilio reconhece que as imagens sacras possuem, por si s6, uma
contribuicdo pedagodgica salutar a justificacao do fiel, que deve se esforcar na cooperagéo
com a graca de Deus recebida, pelos méritos redentores de Jesus Cristo, em vista da sua

salvacao.

e que de todas as sagradas imagens tira grande fruto, ndo s6 porque o povo
recorda os beneficios e os dons que Ihe foram conferidos por Cristo, mas
também porque entram pelos olhos dos fiéis os milagres e os exemplos
salutares de Deus por intermédio dos Santos (DENZIGER, 2006, p. 460).

O incentivo tridentino acerca do papel pedagdgico da imaginéria prossegue
incluindo no decreto conciliar algumas adverténcias, que precisam ser analisadas amitde.
“Se nestas praticas santas e salutares se tiverem difundido abusos, o santo Sinodo deseja
ardentemente eliminéd-los” (DENZIGER, 2006, p. 460). A primeira observacdo do
concilio alerta os bispos para o risco de abusos na producdo da imaginaria sacra
produzida. O termo abuso é empregado no decreto de modo amplo, referindo-se tanto ao
uso incorreto nas praticas devocionais e nos atos de culto, quanto aos excessos cometidos

na retratacdo do arquétipo sagrado que lhe inspira.

O alcance do termo abuso é desdobrado e esclarecido nas observacdes seguintes
ao falar-nos das imagens de falso dogma e das ocasides de perigoso erro. “De modo que
ndo sejam erigidas imagens que favorecam doutrinas erroneas e para as pessoas simples
sejam ocasido de algum erro perigoso” (DENZIGER, 2006, p. 460). Os falsos dogmas
mencionados se referem as heresias combatidas ao longo da histéria do Cristianismo
Catolico, a saber, destacamos as principais, o pelagianismo, o gndstico-maniqueismo, o
alumbranismo, o nestorianismo e 0 arianismo. Na mesma perspectiva, a expressdo
“perigoso erro” se direciona aos juizos em desacordo com as verdades da fé, aos quais
estdo mais submetidos aqueles que se encontram distantes geograficamente dos

representantes eclesiasticos, custodiadores da ortodoxia da fé.
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A sessao conciliar conclui advertindo os bispos acerca da idolatria entre os pobres.

No caso das produgdes artisticas serem feitas pela populacdo que ndo goza do

conhecimento das matérias doutrinais, 0s bispos devem esclarecer que nelas ndo se
encontra a presenca da divindade que representam.

Se eventualmente forem expressas e figuradas histdrias e narrativas da Sagrada

Escritura, como convém ao povo pouco instruido, ensine-se-lhe que nem por

isso representam a divindade, como se esta pudesse ser vista com os olhos do
corpo ou expressa em cores ou figuras. (DENZIGER, 2006, p. 460).

O decreto tridentino ordena a completa eliminacdo das obras distantes do
proposto. Em virtude disto, concluimos que as censuras impostas, as medidas de controle
e 0 empenho dos tratadistas como Gabriele Paleotti, Carlo Borromeu e Leon Batisti,
esforgaram-se pela consolidacdo de um programa estético que padronizasse a iconografia

no mundo catolico.

O papa Pio IV sancionou as diretrizes do Concilio de Trento, no ano de 1564.
Desta feita, as reflexdes conciliares foram adequadas aos contextos locais através dos
Sinodos Diocesanos e da elaboragéo das Constitui¢des Sinodais'®. Evora, Lisboa e Porto
ndo tardaram elaborar os seus ordenamentos juridico-eclesiasticos. Em pouco mais de
vinte anos, existiam nestes arce/bispados do Reino de Portugal as Constitui¢fes Synodaes

do Arcebispado de Evora (1565), as Constituicdes Extraugantes Primeyras do

15> Embora ndo trate do nosso objeto de estudo, consideramos pertinente incluir uma nota acerca da relagéo
entre o Concilio e a Arquitetura Sacra, em virtude da relagdo com o objeto de estudo. Com o que diz respeito
a matéria arquiteténica, o Concilio de Trento ndo se ocupou explicitamente. O desdobramento da sua
reflexdo neste campo se deu através da contribuicdo do Cardeal Carlos Borromeu (1538 — 84), ap6s deixar
a sua funcédo de Secretério de Estado do Vaticano. Expomos, aqui, em virtude da sua importancia para o
lugar que assumira o culto eucaristico na vida da comunidade crente, ap6s o Concilio de Trento. Em 1577,
no exercicio do episcopado em Mil&o, foi escrita a obra De Fabrica Ecclesiae, com orientacdes especificas
acerca da arquitetura das igrejas, conforme a inspiracdo tridentina. Importante observar que, na auséncia de
disposi¢des conciliares sobre o assunto, a obra do Cardeal Borromeu se tornou a principal referéncia da
arquitetura sacra tridentina para os canones das Constitui¢fes Sinodais nos arcebispados da Metrdpole e do
ultramar portugués. Em sua obra, Carlos Borromeu nédo se ocupara do estilo ou decoracdo interna do edificio
de culto, mas se ocupara da funcionalidade da arquitetura sacra. Segundo o De Fabrica Ecclesiae, a igreja
deve ficar isolada, num lugar elevado, afastada de residéncias e lugares barulhentos. Recomenda-se que a
planta da igreja deve ser feita em formato de cruz latina, como a mais apropriada ao culto cristdo, diferente
da planta centralizada proposta pelo Renascimento. Propde que o tamanho da Igreja deva ser apropriado a
comunidade local, chegando ao ponto de sugerir, até mesmo, um espago minimo de um covado e oito ongas
por pessoa. Recomenda, ainda, que as portas sejam emolduradas por uma arquitrave, conforme as antigas
basilicas romanas, evitando o arco presente nas portas “pagés” da urbe. Considera que referéncias aos santos
e Nossa Senhora, estejam no frontispicio da igreja, onde sdo empregados materiais mais nobres e a
visibilidade aos transeuntes € maior. Na parte interna, reforga a importancia e centralidade da Eucaristia,
oferece instrucfes precisas sobre o lugar do tabernaculo, dentro do edificio de culto, que deveria ficar em
ordem de proximidade do altar mor, ao seu lado. A continuidade destes esforcos conciliares no &mbito da
arquitetura dos edificios de culto e da arte sacra, desenovelou-se nos &mbitos locais dos arcebispados, por
meio das Constitui¢fes Sinodais.

40



Arcebispado de Lisboa (1588), as Constituicbes Synodais do Bispado do Porto (1585).
Mais adiante, também constituiram as suas os arcebispados de Braga e Coimbra, com 0s
seguintes textos Constituicbes do Arcebispado de Braga (1639) e as Constitui¢des
Synodaes do Bispado de Coimbra (1639).

“Para o governo universal da Igreja no espiritual e no temporal (...) quiseram que
Arcebispos, e Bispos tivessem poder, e obrigacao de fazer leys, e constituicdes synodaes,
para o governo particular de suas Igrejas, e Dioceses” (CUNHA, 1656, p.2).
Desdobramento do Concilio de Trento (1545 — 63), num contexto local, foram as
Constituicdes Synodaes do Arcebispado de Lisboa. Amalgamados, as Constituicdes
Lisboetas e os decretos do Concilio de Trento constituiram a direcéo de referéncia eclesial

para o projeto da cristandade no Reino e nas conquistas.

Produzidas a partir dos sinodos diocesanos, as constituicbes sinodais foram
documentos juridico-eclesiais que balizaram canonicamente a administracdo eclesiastica
nos ambitos espirituais e temporais, a partir das quais deveriam performar os patronos,
fiéis leigos, religiosos regulares e seculares. O sinodo diocesano, por sua vez, foi um
dispositivo reafirmado pelo Concilio de Trento para publicidade e atualizacdo disciplinar
da normativa trindentina e candnica a realidade local, como bem se observa na introducéao

do proprio texto.

(...)s80o obrigados os arcebispos e bispos a celebrar Synodo Diocesano em suas
Dioceses cada anno para bom governo de suas Igrejas, reformacdo dos
costumes, composicdo e determinacdo de controveérsias, publicagdo dos
Decretos feitos nos Concilios Provinciais, e para 0 mais estatuido no Direito
Canénico (CUNHA, 1656, p.5).

D. Rodrigo da Cunha, arcebispo de Lisboa, ao convocar o Sinodo Diocesano, em
1640, listou os topicos sobre os quais deveriam se informar os participantes, assim como,
apresentou a relacdo de informaces a serem levadas ao evento eclesiastico. Os parocos
e as pessoas constituidas testemunhas sinodais possuiam a tarefa de apresentar as
informacdes solicitadas, a fim de que ndo escapasse nenhum dado considerado
necessario. No tocante ao objeto do nosso estudo, destacamos: “e dos Templos, e Igrejas,
se tem 0 necessario para 0 Seu servigo, assim de ornamentos, como do mais: e se tem
necessidade de reparo, ou de reedificagéo (...) E de tudo o sobredito tragam relacéo, e

informacdo para no-la darem de palavra e por escrito” (CUNHA, 1656, p.6).

41



Seja observado que detras desta inquiricdo subjaz o esforco de responder aos
desafios encontrados na pratica pastoral, subsidiando com informacGes os patronos
responsaveis pela jurisdicdo temporal das paroquias e capelanias do arcebispado. De
modo que, 0 Sinodo se constituia de um dispositivo eclesial no qual se fomentava a
aplicacdo tedrica dos decretos tridentinos aos problemas identificados na pratica pastoral,
como também, dele se serviam 0s bispos para mapear a situacdo dos edificios de culto
situados dentro de determinadas circunscrigdes. Deste esforco, resultavam as

Constituices Sinodais que eram atualizadas sempre que necessario.

E pertinente ao nosso estudo analisarmos a legislacdo juridico-eclesial lisboeta,
por ser o Bispado da Bahia sufraganeo ao Arcebispado de Lisboa até se tornar Sede
Metropolitana e Primacial do Brasil, em 1676. Embora a primeira edi¢do tenha sido
publicada em 1588, utilizaremos como fonte do nosso estudo a edi¢do organizada pelo
Arcebispo de Lisboa, D. Rodrigo da Cunha, escrita no sinodo realizado em 30 de maio

de 1640, entre as solenidades da Pascoa e Pentecostes, e publicada em 1656.

Diluidas no extenso documento, as principais diretrizes acerca da imaginaria sacra
estdo contidas nos Livros | e IV das Constituicdes Sinodais de Lishoa®. Para este estudo,
delimitaremos a abordagem aos objetos da arte sacra imaginaria que possuem vinculagao
direta com os temas debatidos no Concilio Tridentino, quais sejam, as reliquias e 0s
bustos relicarios, os sacrarios do culto eucaristico, a imaginaria sacra e a disposi¢do das

imagens nos altares conforme a sua importancia na economia salvifica.

O Livro I, titulo V, decreto I, inciso IV, do ordenamento lisboeta constam as
orientagdes de “como devem ser adoradas e veneradas as imagens, € que se pintem, e
laurem decentemente, com forma de sanctidade, e se ndo possam por nas Igrejas e Altares,
sem licenga nossa, ou do nosso Provisor” (CUNHA, 1656, p.19). Logo de inicio, atente-
se para o fato de que as legislacGes vinculam a feitura da imaginaria, o culto que lhe sera
destinado e as medidas de controle. A pecas da arte sacra destinada ao culto de latria ou

hiperdulia e dulia deveriam ser feitas com as caracteristicas virtuosas exteriores daqueles

16 para este estudo, n3o abordaremos mais as matérias doutrinais apresentados nos decretos tridentinos,
mas versaremos acerca do desenvolvimento das matérias disciplinares que envolvem a produgdo da
imaginaria sacra, uma vez que nao existem alteragdes em matéria de doutrina nas constitui¢des sinodais.
Os temas da justificacdo, das fontes da fé, da latria (culto a Jesus Cristo), hiperdulia (culto a Virgem Maria)
e dulia (culto aos Anjos e Santos), do sacerddcio hierdrquico e dos sacramentos serao tratados na medida
em que influenciarem a legislacdo da imaginaria sacra. Também, neste sentido,
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que participam da vida de Deus, e, apenas, deveriam ser apresentadas ao publico apos a

licenca do arcebispo ou pessoa autorizada.

A primeira orientacao refere-se a especificidade da arte sacra produzida. No vasto
campo da arte sacra, as reprodugdes dos santos deveriam ser feitas em pintura ou
escultura. “Por tanto mandamos que as ditas Images, ou sejdo de pintura, ou escultura, se
faca a mesma veneracdo que aos originaes, e significados que representdo, nao se
atribuindo as mesmas Imagens em sy dignidade algua, sendo so aos prototypos, que
significao” (CUNHA, 1656, p.19). O cénon prossegue com duas outras orientagdes, a
saber, que o culto fomentado pela imaginaria seja 0 mesmo que destinado ao original que
Ihe inspira, e que, quanto ao significado religioso que a arte sacra produzida representa
ndo seja diferente do significado apresentado pelo seu arquétipo sagrado. E, mais do que
isso, afasta a possibilidade da idolatria ao sinalizar que a dignidade é do protétipo que

inspirou a obra e ndo da imagem em si.

As recomendagfes prosseguem orientando que a estatuaria e pintura devem ser
ornamentadas com decoro e respeito, externalizando as virtudes que caracterizam a vida
de santidade do membro do hagioldgio cristdo. Estas virtudes devem estar expressas no
rosto, na posi¢cdo do corpo e nas vestimentas, de modo que, quando estivesse diante da
imagem, a gente fiel ndo tivesse condigdes de mudar o pensamento face a representacéo

do prototipo religioso.

E pore encarregamos que as taes Images, e pinturas se laurem, ou pintem com
a decéncia, e forma de sanctidade, devida aos originaes, fazendose o rostro, e
habito, ornato e forma do corpo, de maneira g se no de occasia a se mover com
a vista delas outra representacdo ao pesameto (CUNHA, 1656, p.19).

Embora ndo seja sinalizado um estilo artistico especifico, como sendo o mais
apropriado para o fomento da veneracdo e da adoracdo devida aos protétipos religiosos
representados, a legislacdo candnica prescrevia que a producdo da imaginaria deveria
estar a servico do convencimento com relagdo a vida de santidade dos membros do
hagiologio e com relagdo aos movimentos da interioridade do fiel que caracterizardo

posteriormente a espiritualidade devota e comportamento social.

O ordenamento prossegue com medidas de controle da producdo imaginaria: as
imagens de culto publico ndo podiam ganhar publicidade, antes de serem vistas e

aprovadas pelo paroco, ainda que se tratassem de uma producao imaginaria dos membros
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do hagioldgio a que se estavam acostumados fazer. Sendo uma producédo artistica
incomum, pelas inspiracdes, feicbes ou indumentarias, e, ainda que produzidas para
serem instaladas fora de um edificio de culto, em outro espaco eclesiastico, ndo poderdo
ganhar divulgacdo sem a prévia autorizacao especial do antistite ou pessoa eclesiastica
autorizada. Seja observado que, além dos bispos, existiam no Arcebispado de Lisboa,
figuras intermediérias de inquiricdo para estes casos, quais sejam, o paroco, autoridade
eclesiastica dentro de determinada circunscricdo geografica, e o provisor, magistrado

eclesiastico que coadjuvava o bispo em situacdes especificas.

E para assi se cuprir, e guardar se ndo poderam pdr nos altares, se primeiro sere
vistas, e aprovadas pelos Parochos, g dardo primeiro cota a nosso provizor,
ainda g sejao images ordinarias, e pinturas de N. S. e dos Sactos g commumete
se costumao fazer, e pintar. E sendo algumas extraordinarias, se ndo poderdo
por em Igreja, ou outro lugar, ainda que seja izento, sem a aprovacgao nossa
especial” (CUNHA, 1656, p.18 - 19).

Havia ainda uma legislacao para o caso das pinturas ou imaginaria sacra produzida
em desacordo com a vida de santidade do membro do hagiologio que Ihe inspirava, por
impericia do artista ou motivos alheios a sua vontade. Nestas situacdes, 0S parocos
precisavam dar conhecimento ao bispo, a fim de que, coadjuvado por um conselho de
pessoas que gozassem de conhecimento e piedade religiosa, pudessem emitir juizo
necessario ao caso. O parecer ja possuia duas sentencas pré-estabelecidas, quais sejam,
retirar de todo a imagem do edificio de culto ou altera-las por emenda ou mutilagéo,
refazendo-a como Ihes parecesse apropriado, de modo a evitar o desconforto institucional

prescrito acima.

E, havendo alguas ja pintadas, e feitas, nas quais por impericia dos officiaes,
ou por outra razdo esteja pintada, ou esculpida algua cousa indecente, 0s
Parochos nolo fardo a saber, pera que com o conselho de pessoas doctas, e pias,
ou as mandem tirar de todo, ou emmendallas na forma que parecer (CUNHA,
1656, p.19).

O Livro I, titulo V, decreto 11 das Constituigdes Sinodais de Lisboa prescrevem
acerca do usufruto das reliquias dos santos, a qual oferecemos destaque em virtude da
producdo dos bustos relicarios, custodias dos restos mortais dos santos. “E seus sagrados
corpos, que nesta vida forao templos do Spiritu Sancto, e suas sanctas Reliquias devem
tambem ser veneradas e, reverenciadas, como tudo dispoem o Sagrado Concilio
Tridentino” (CUNHA, 1656, p.18).
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O primeiro destaque com relacdo ao uso das reliquias se deve a reserva de objetos
e espacos que possam acolhé-las com o zelo e reveréncia devidas ao seu aspecto sagrado.
“Em razdo da veneragdo, e culto que se deue as reliquias dos Sanctos. Ordenamos que
estejam postas em engastes, vazos, relicarios, e guardadas em lugares tdo decentes como
convem” (CUNHA, 1656, p.18). A deferéncia aos relicarios deve-se a protecao que eles
oferecem a objetos sagrados que suscitam a veneracdo dos fiéis. Neste sentido, o relicario
ndo se trata de receptaculo comum, mas também ndo possui a extraordinariedade de um

sacrario, que tem a finalidade de custodiar as espécies sagradas do Corpo de Cristo.

O reconhecimento da importancia das reliquias na vida de fé crista catolica, ndo
vem desacompanhado da adverténcia sobre 0s riscos de abusos por exposicao frequente,
idolatria ou, mesmo, simonia. As observagdes acerca dos riscos provenientes de ganho
ou esmola devem-se aos abusos conhecidos e praticados no final da Idade Média, que

desenovelaram na proposta de reforma da vida cristd, promovida pelo Protestantismo.

Em raz8o da veneragdo, & culto que se deve as reliquias, (...) mostrarse hdo
aos fieis Christdos, & se dardo a beijar com o intento somente, & fim de
piedade, & devacdo & ndo de ganho, & interesse de esmolas. E pera se isto
evitar, se ndo mostraram, nem exporao frequentemente, sendo nos dias de suas
festas, & em outras principaes (CUNHA, 1656, p.18).

Opcao assumida pelo Concilio de Trento, a Reforma Cat6lica também propés o
culto aos santos através das reliquias a fim de favorecer um retorno as origens sob a
perspectiva catolica, em contraposicdo a proposta reformista calvinista que reclamava um
retorno as origens, unicamente, através do contato com as Sagradas Escrituras. Observe-
se que o culto as reliquias também foi reapresentado aos fiéis como forma de aclimatar a
recuperacdo da importancia dos lugares paleo-cristdos, ou como meio de aproximar o
cristianismo primitivo dos lugares de expansdo da fé crista, ao largo dessa geografia crista
inicial. Num Unico empenho se alcancavam dois propositos através do usufruto das
reliquias, a promocao da veneragdo aos santos e 0 retorno as origens do cristianismo

primitivo.

Com relacéo a reprodugéo imaginaria do Cordeiro de Deus, imagem simbolica, de
Jesus Cristo, possuem as Constituicbes Lisboetas uma orientagdo particular. O
ordenamento ndo propde nenhuma pintura além da cor natural, nem, além disto,
ornamentos excessivos a exemplo dos douramentos, ou artificios de iluminacéo utilizados

para oferecer relevo a obra retratada. Normalmente, eram instalados nos sacrarios ou
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altares que lhe faziam referéncia, em virtude do espaco reservado ao Sacramento da

Eucaristia.

No que toca ao Agnus Dei. Mandamos que se guarde o motu proprio do Papa
Gregorio XIl1, de memdria, passado sobre eles, ndo se fazendo sendo com a
sua propria cor natural, sem nenhum género de pintura, ou illuminacao ou
ouro” (CUNHA, 1656, p.18).

No mesmo Livro | das Constituicdes Sinodais de Lisboa, titulo 1X, decreto V,
encontramos orientacfes acerca dos sacrarios. A descricdo amilde oferecida pela
Constituicdo Sinodal acerca da confec¢do do sacrario permite-nos entrever a centralidade
que o culto eucaristico assumiu na vida cristd e no edificio de culto, apds o Concilio
Tridentino. “o Sacrario sera lavrado ao menos de pao, & dourado todo por fora, podendo
ser ou a0 menos pintado; & por dentro sera forrado de setim, tafetd, ou outra seda
carmesim, & tera porta com fechadura, & chave de fecho mourisco dourado também” (...)
(CUNHA, 1656, p.57). As observacGes acerca da confec¢do do sacrario merecem

consideracdo amiude.

Internamente, o sacrario deveria ser forrado por tecidos de seda,
preferencialmente, setim ou tafeta, na cor carmesim. A cor carmesin, vermelho forte e
profundo, faz referéncia ao sacrificio cruento, de derramamento de sangue, mediante o
qual, Jesus Cristo realizou o seu sacrificio na cruz. Em virtude do sacrificio cruento, no
legou de modo antecipado, na Ultima Ceia, o sacrificio incruento, qual seja, a Eucaristia

que € custodiada no objeto.

A segunda observacdo concentra-se no aspecto exterior do sacrério.
Primeiramente, falemos acerca do material com o qual deveria ser produzido o
tabernaculo. Por se tratar de um dos principais objetos dentro do edificio de culto, na
auséncia de materiais mais sofisticados como marmore ou ouro, 0 sacrario deveria ser
esculpido todo em madeira. Externamente, todo objeto deveria receber um douramento
que caracterizaria o seu valor, entre 0s outros objetos sagrados dentro do edificio de culto.
Ademais, o douramento dentro do edificio de culto faz referéncia a gléria de Deus da qual
ja participa Jesus Cristo, com o corpo glorioso, nova realidade do Cristo, ap0s 0s

episddios da sua Paixao e Morte.

Alguns aspectos precisam ser observados acerca desta orientagdo para 0 sacrario.

A primeira delas diz respeito a prépria feitura do objeto. O material empregado, as cores
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escolhidas e os tecidos revestidos possuem uma finalidade pedagogica: apresentar sinais
que reproduzam os mistérios da entrega de Cristo na Cruz, misticamente, antecipados na
Ultima Ceia e atualizados pelo sacerdote em cada celebragéo da Eucaristia. O segundo
aspecto diz-nos acerca da construcdo de certa gramatica iconografica, padronizando no
arcebispado e nas regides sufraganeas a producdo da imaginaria acerca da Eucaristia, na
perspectiva fomentada pelo Concilio de Trento em resposta a Reforma Protestante, que
apresentou outras perspectivas a Eucaristia como sacramento. Observemos, ainda que, o
decreto sinodal corrobora com a importancia oferecida pelo Cardeal Carlos Borromeu ao
indicar, no De Fabrica Ecclesiae, que o sacrario ocupe lugar de relevancia, dentro da

Igreja, ao lado do altar mor.

Além deste tema, parece-nos relevante para este estudo analisar o livro IV, titulo
I, decreto I, que versa acerca da “Dos Retabolos, & Imagens, que se poderam por nas
Igrejas, & Altares”. O decreto sinodal ordena que, a partir daquele momento, a imaginaria
sacra produzida para o edificio de culto passasse a ser de vulto, pintada ou estofada. De
modo que, em virtude da decéncia, ndo se fizessem mais imagens sacras de roca ou de
vestir, bastante usadas nos ritos processionais (CUNHA, 1656, p.333). A medida intenta
coordenar a producdo imaginaria sacra, muitas vezes, feitas ao gosto do encomendante
ou do artista, quando ndo em desacordo a vida do retratado. Embora nesse caso especifico,
as imagens mencionadas sejam as processionais, portanto, solicitadas pela comunidade
crente. No entanto, este tipo de imagem pedia um zelo maior fora do contexto
processional, nos lugares de guardar ou nas ocasides de vestir, quando as representacoes

dos membros do hagiologio ficavam desnudas.

A Constituicdo Sinodal de Lisboa em conformidade com a doutrina tridentina,
ainda prescreve, em mesma pagina, ao estabelecer a disposi¢do das imagens no edificio
de culto, o culto de latria (Jesus Cristo), hiperdulia (Virgem Maria) e dulia (Santos),
segundo a ordem de importancia na fé cristd catélica, sem desconsiderar o papel da

Virgem Maria e dos Santos na economia da salvacéo.

(...) declaramos que sempre as de Christo nosso Senhor devem preceder
a todas, & estar no melhor lugar, & logo as da Virgem Nossa Senhora,
& depois as dos Principes dos Apostolos. E a do Sancto Patréo ou
Titular da Igreja, terd o primeiro, & o melhor lugar, quando no mesmo
altar ndo estiverem as de Christo nosso Senhor, ou da Virgem Nossa
Senhora (CUNHA, 1656, p.333).
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Por fim, observamos que as Constituicdes Sinodais do Arcebispado de Lisboa
fizeram parte da aproximacdo de propositos, entre a Sé Romana e a Coroa Lusa, na
medida em que apresentaram orienta¢cdes para o exercicio da jurisdicdo eclesiastica
temporal. Desde 0 Regime de Padroado Régio e Universal, esta jurisdicdo passou a ser
partilhada, em determinados aspectos, com o Monarca Portugués e Mestre da Ordem de
Cristo. No tocante a sua contribui¢do, como patrono régio e universal, possuia o Rei de
Portugal a tarefa de prover o necessario a fundacdo, edificacdo e reparo de igrejas na
Metrdpole Portuguesa e no Ultramar Portugués. No especifico da producéo da arquitetura
e arte sacra, as Constituiches Lisboetas apresentavam como cumprir a jurisdicdo

eclesiastica temporal e espiritual nos seus dispositivos canénico-pastorais.
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1.3 A América Portuguesa e as Constituicbes Lisboetas: problemas de

aplicabilidade.

Por mais de um século, 119 anos, as Constituicbes do Arcebispado de Lisboa
serviram de orientacdo juridico-eclesiastica a Igreja Catdlica na América Portuguesa.
“Sendo obrigados a recorrer ao nosso veneravel irmao arcebispo de Lisboa, metropolitano
do Reino de Portugal, muito distante deles, ou abandonar seus direitos sem defesa, o que
sempre acontece (...) sabendo-se que ¢ dificil devido a ampla e extensa diocese” (Inter
Pastoralis Oficii Curas in. KRIEGER, 2019, p.57). Marcada por distancias geogréaficas e
desamparo institucional, a conformidade da Igreja no ultramar portugués a normativa
lisboeta deveu-se ao fato do Bispado da Bahia ser sufraganeo ao Arcebispado de Lisboa
até o ano de 1676.

Em 22 de novembro de 1676, o Papa Inocéncio Xl elevou a Diocese de Séo
Salvador da Bahia a condigdo de Sé Arquiepiscopal e Sé da Igreja Metropolitana, por
meio da Bula Inter Pastoralis Oficii Curas. “Isso foi feito visto que naquelas partes, com
imensa e ampla extenséo, ndo existe nenhuma igreja metropolitana, a qual seus habitantes
possam recorrer nas suas queixas e apelacbes, a fim de obterem o complemento da
justica” (KRIEGER, 2019, p.57), diz a bula pontificia. A distancia entre o bispado
sufraganeo e o arcebispado metropolitano portugués figura como um primeiro aspecto de

obstaculo ao exercicio pleno da jurisdicdo eclesiastica.

No entanto, seja considerado que o fato do Bispado da Bahia ter sido desobrigado
do vinculo candnico-pastoral com a Igreja Lisboense, ndo foi retirada a obrigacdo da
jurisdicdo eclesiastica temporal e espiritual, junto ao Monarca Portugués, mantida pelos
Direitos de Padroado, a qual, continuou recorrendo para tratar dos assuntos
administrativos. O proprio documento pontificio recordou a manutencgdo desses direitos

ao Monarca Portugués por incorporacao da Ordem Militar de Cristo a Coroa Lusa:

(...) segundo o direito de padroado do referido [principe e governador] Pedro e
de seus sucessores, reis de Portugal e Algarves, os quais devem té-lo
perpetuamente sobre a mesma Igreja Metropolitana, como até agora tinham
sobre a catedral brasileira de S&o Salvador, ficando igualmente salva e mantida
a referida autoridade (KRIEGER, 2019, p.57).

Mesmo com elevacgéo do Bispado da Bahia ao status de Igreja Metropolitana, a
Sé Arquiepiscopal de Sdo Salvador da Bahia continuard servindo-se do ordenamento

juridico-eclesiastico lisboeta. No bojo do paradoxo, face a auséncia de ordenamento
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juridico-eclesiastico local, as constitui¢des lisboetas seguirdo como direcdo de referéncia
no ultramar portugués por mais trinta e um anos. Sobre os esforgos para um ordenamento
adaptado, por parte dos arcebispos, nessas trés décadas diz-nos o preposto do Papa, D.
Sebastido Monteiro Da Vide: “supposto todos nossos dignissimos Antecessores as
procurassem fazer, o ndo conseguirao, ou por sobra das ocupacdes, ou por falta de vida”

(VIDE, 2011, p.31).

D. Sebastido Monteiro Da Vide foi nomeado arcebispo pelo Papa Clemente XIl,

em 08 de agosto de 1701. O quinto timoneiro da Igreja da Bahia, ex-capitdo militar e

canonista formado na Universidade de Coimbra, trouxe da sua vida pregressa

experiéncias importantes para conducdo do seu governo pastoral. José Pedro Paiva diz
que:

A sua escolha é um paradigma da politica que norteou a sele¢do de bispos para

as conquistas até 1720. Confirma-o uma atenta observacdo do seu perfil e

carreira. Tratava-se de um clérigo secular, canonista, com formacéo superior

obtida em Coimbra, possuidor de longa e variada experiéncia em fungdes de

justica e administracdo diocesana, quase sempre desenvolvida no arcebispado

de Lisboa sob o patrocinio do arcebispo d. Luis de Souza (FEITLER; SOUZA,
2011, p.45).

A leitura das referéncias politicas e eclesiasticas permitiu ao antistite portugués
regulamentar os servigos da Curia Arquiepiscopal (Auditério Eclesiastico), reestruturar o
Cabido da Sé, edificar a residéncia dos arcebispos (Paldcio da S€), organizar um
Catecismo para Escravos, empreender visitas de campo-pastoral, que resultaram na
subdivisdo da geografia eclesial do bispado em novas pardquias, promover um Sinodo
Diocesano, em vista do novo ordenamento juridico-eclesiastico, qual seja, as
Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, e, como se fosse pouco, ainda governar
interinamente a América Portuguesa Colonial, posto que ocupou no ano de 1719 por
ocasido do falecimento do Governador e Vice-Rei, D. Sancho de Faro (VIDE, 2011,
p.26).

Os primeiros anos do governo pastoral de D. Sebastido Monteiro a frente da
arquidiocese foram marcados por visitas pastorais que se encarregaram de apresentar ao
arcebispo portugués a fisionomia da comunidade crente e as vicissitudes da presenca da
Igreja na América Portuguesa, dentro da circunscri¢do da Sé Metropolitana. Este retrato
da Bahia Colonial no comeco do Setecentos nos € apresentado pelo proprio D. Sebastido
Monteiro, através de uma carta enviada ao rei D. Jodo V, em 1712. A correspondéncia
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possui grande importancia historica, uma vez que, obteve em resposta a autorizagdo para
a criagdo de vinte freguesias, de Unica vez, seis anos depois. Na missiva, o autor invoca
“a experiéncia que tenho em dez anos que n’elle [Arcebispado] assisto”. Situa-se,
portanto, cinco anos apos a realizacdo do Sinodo Arquidiocesano (1707) e dez anos

depois da sua chegada (1702).

A partir da sua experiéncia pastoral e militar, D. Sebastido Monteiro observou que
a “distancia do lugar, e difficuldade dos caminhos” (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001,
p.39) geravam uma série de outros problemas ao trabalho pastoral na Bahia Colonial. Os
obstaculos apresentados na sequéncia foram reconhecidos em todas as freguesias, a
excecdo daquelas que eram situadas na Cidade da Bahia. Nos dediquemos as primeiras

circunstancias que se referem a dificuldade dos caminhos:

“O Reconcavo da Bahya pela mayor parte he cheio de maos caminhos para se
andar, por g[ue] sao montes, outeyros ¢ Ladeyras” (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001,
p.39). Abandonando a costa litoranea, a parte de dentro da topografia baiana é marcada
por acidentes geograficos que tornam dificeis os deslocamentos. Os maus caminhos
descritos tornavam-se ainda mais desafiadores em virtude da sazonalidade das chuvas,
colocando em risco os parocos e fiéis transeuntes, em ordem do servigo eclesial e

atendimento das suas necessidades espirituais. Prossegue a narrativa:

A superficie (...) (chamam-lhe massapé) que em chovendo fica hum lodo que
embaraga muyto aos viandantes; e continuando as chuvas pelo inverno, em que
ordinariamente durdo mais de trez meses, rezultdo tays lamas, que quazi e
impossivel andar os caminhos, e 0s que os andao he com perigo, o qual he
mayor para os que andao a cavalo, por q[ue] atolando estes sucede cahirem, e
sahirem as pessoas dificultosamente dos attoleyros, onde ja tem acontecido
morrerem algumas (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.39).

O segundo obstéaculo a pratica pastoral se refere a distancia do lugar. No comeco
do séc. XVIII, a geografia eclesial da Sé Metropolitana ja havia aumentado
consideravelmente em relagdo a sua métrica inicial. “Para sima de seis centas léguas”
relata D. Sebastido Monteiro ao rei D. Jodo V, em 1712 (VIDE in. COSTA E SILVA,
2001, p.40). “E nao haver em todo elle fora da Cidade mais que trinta, y oito Igrejas
Parochiays, entrando neste numero 0s quatro Curatos, a saber, vinte no Reconcavo, seis
banda Sul e doze da banda do Norte” (COSTA E SILVA, 2001, p.40). Nesta medida que
ultrapassa os trés mil novecentos e sessenta quildmetros ndo estéo incluidos os territorios
dos bispados do Rio de Janeiro (criada em 1575) e de Olinda (criada em 1676). A
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distancia do lugar, portanto, caracterizava o relacionamento entre os parocos e fi€is,

marcado por extensas separagdes geograficas nas freguesias.

Damos destaque as informag@es das freguesias porque, em que pese ndo estar na
exatamente na Orbita do centro do governo da Curia Metropolitana, apresentam melhor o
cotidiano do Arcebispado. Como também, pela evidente situacdo candnica das freguesias
como instituicdo especifica de um espaco institucional, mais amplo, a arquidiocese.
Nelas, se desenovelavam o relacionamento entre parocos e fregueses, no qual recebiam a
cura d’alma dos parocos, marcando a vida cristd e social por meio dos sacramentos.
Ademais, foram para os edificios de culto das freguesias e para o seu patriménio sacro,
que existiram a demanda da arquitetura e da arte sacra e foram referidos os canones de

legislagdo, objeto do nosso estudo.

Na Igreja da Bahia foram criadas dezesseis paroquias no Seiscentos, e outras
vinte e trés no Setecentos, quantidades divididas nos seguintes lugares do
bispado: Cidade Episcopal, Reconcavo, Sertdo de Cima, Sertdo de Baixo,
Litoral Sul, Litoral Norte e Sergipe (SANTOS, 2011, p.29).

A medida da sua criac&o, as freguesias se encarregaram de urbanizar e congregar
a gente dispersa na extensa Capitania da Bahia'’ na América Portuguesa. No entanto,
(...) se as ditas freg[uezi]as se repartissem em destritos iguays teria cada huma quazi vinte
léguas de termo, e com effeyto, algumas ha que se estendem a mais de vinte léguas, e
certamente todas as de fora da cidade excedem de duas léguas” (VIDE in. COSTA E
SILVA, 2001, p. 40), reflete D. Sebastido Monteiro sobre as grandes distancias que
separam, umas das outras, as se¢des menores do Arcebispado, as paroquias.

Considerando a urbe e sub-urbe, a Sé Arquiepiscopal na América Portuguesa
compreendia, na altura do governo pastoral de D. Sebastido Monteiro, 40 igrejas
paroquiais e 4 curatos. “Nestas 44 Igrejas ha mais de noventa mil almas. O nimero dos
fregueses ndo he igual em cada huma, e 0 mesmo he a respeyto das distancias, per que
humas freg[uezi] tem mayor termo do q[eu] outras” (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001,
p. 39). Os numeros decerto obtidos nos censos e registros paroquiais, contidos nos livros
de batismo e de dbito, revelam que havia um numero pequeno de edificios de culto

paroquiais para acolher um grande nimero de fiéis que estavam distribuidos numa

17 A lista das Freguesias do Arcebispado da Bahia (1549 — 1889), bem como, o ano de criacdo podem ser
encontrados na obra Os Segadores e a Messe: O Clero Oitocentista da Bahia (COSTA E SILVA, 2000,
p.67 — 73).
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extensa geografia, e que apresentava sérios obstaculos ao contato dos parocos e fregueses,

e destes entre si.

As circunstancias da distancia do lugar e da dificuldade dos caminhos na
topografia eclesial da Bahia Colonial constituiram parte do cenério que fizeram
reconhecer inapropriadas as Constituicdes Lisboetas. Da distancia e dificuldade citados
decorriam uma série de outros problemas. Neste contexto, a performance pastoral do
curas e 0 comportamento dos fiéis, diante das imposi¢6es da ambiéncia local, aconteciam
entremeados de dificuldades.

As dificuldades apresentadas pelo arcebispo metropolita revelaram como limitada
e restrita a oferta do servico eclesial dos parocos a comunidade crente. Nao se cumpriam
as recomendacdes sacramentais de batismo da crianga em até oito dias depois de nascidas,
ndo se descobriam os impedimentos para o recebimento do sacramento do matrimonio,
ficavam os fiéis enfermos desassistidos dos sacramentos da Eucaristia, por Viatico, e da
Extrema Ungdo, “por q[ue] se faltdo na administracdo dos Sacramentos he por assim o
permitirem as distancias, em que moram as suas ovelhas”, os parocos (VIDE in. COSTA

E SILVA, 2001, p.41).

SO por sua geografia, a realidade da Bahia Setecentista condicionava a pratica
pastoral dos clérigos e a vida de fé dos fregueses impedindo-os de cumprirem as
orientagdes candnico-pastorais. O metropolita da Bahia ainda registra:

Quanto ao preceyto de ouvir Missa, sem temeridade se pode affimar,
gue nos Domingos e nos dias Santos, em g[ue] se deve ouvir, a ndo ouve
a decima parte de todos os fregueses, compreendendo neste nimero ndo
sd0 0s que vao nas Matrizes mas ainda as Capellas (VIDE in. COSTA
E SILVA, 2001, p.41).

Dentre os membros da comunidade crente, formado a partir de diversidade étnica,
D. Sebastido Monteiro confere particular atencdo aos africanos inseridos na América
Portuguesa em regime de escraviddo. Comeca por sinalizar que eles constituem o maior
numero das almas do arcebispado, estimando o numero de cinquenta mil, entre 0s noventa
mil presentes, na circunscri¢do eclesial do arcebispado (COSTA E SILVA, 2001, p.44).
Sao expostos a dificeis condicdes de viagem e chegam a Bahia Colonial em condic¢des
deploraveis. “Poys os miseraveis que quando se Ihes acaba a viagem chegam enfermos,

magros e famintos da dilatada navegacao, ou de algu’s achaques que lhes sobrevem no
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mar; como bexigas, sarampo, etc.” (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.46). A salde

fragilizada se acresce o desamparo material do negro africano nas situa¢Ges de escravidao.

Importante registrar que, no final do Setecentos, “havia na Bahia cerca de 220
engenhos de propriedade de 176 individuos e duas ordens religiosas. Em 1820, o nUmero
de engenhos cresceu para 340, distribuidos por 250 proprietarios, sinal de uma fase
prospera e da capacidade dessa industria” (SCHWARTZ, 1995, p. 228). Nestas fabricas
de agucar se distribuiam, a grande maioria dos escravos que chegavam na Bahia Colonial.
Africanos eram submetidos aos trabalhos domésticos, instituicdes eclesiasticas,
trabalhando em ordem dos deslocamentos, entre outras ocupacgdes. De todo modo,
“poucos sdo os que tem a fortuna de serem bautizados dentro de hum anno”, depois de

chegados no Porto da Bahia (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.46).

Se hoje se quisesse ver 0 numero de escravos que estdo por bautizar, acharsehia
por todas as freg[uezi]as grande nimero deles com dous, trez, quatro, e mais
anos de assisténcia entre cristdos sem estarem capazes de serem bautizados por
falta de sufficiente instrucc¢do (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.46).

Encontrando-se em condicdes ainda piores que os demais fiéis, os africanos ndo
conseguiam ser educados na fé para converterem-se da religido de origem. Sobre este

aspecto, considera D. Sebastido Monteiro:

(...) e a este respeyto dos escravos que vem da Costa da Mina, e de Guiné se
deve procurar meyo que hajam pessoas que aprenddo as linguas dos oriundos
naquelas partes, para que pela lingua mais facilmente os instrudo na Santa Fé
Catholica, e se livrem por este meyo muytas Almas do Inferno” (VIDE in.
COSTA E SILVA, 2001, p.46).

Os escravizados encontravam-se impossibilitados da educacdo crista,
permanecendo nas antigas praticas de fé, nem podiam receber os sacramentos, muito
menos, receber plenamente o conforto espiritual na hora da morte. O arcebispo justifica
a desassisténcia pastoral na quantidade insuficiente de igrejas paroquiais € parocos
(COSTA E SILVA, 2001, p.47). “Por esta dilagdo que se tem com os pobres infieys sao
muytos 0S que morrem no paganismo e se enterram no campo™ (VIDE in. COSTA E
SILVA, 2001, p.46).

Os desafios eclesiais citados possuiam duas causas que eram reiteradamente
citadas na correspondéncia. “Pois segundo o estado em que de prezente estd se acha em

extrema necessidade, de que parece he a total cauza o faltarem-lhe muytas Igrejas e
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Ministros que cultivem esta dilatada vinha”, relata D. Sebastido Monteiro (VIDE in.
COSTA E SILVA, 2001, p. 33). Para o arcebispo metropolitano, dos problemas pastorais
hauridos da disténcia do lugar e da dificuldade dos caminhos, alguns seriam solucionados
com o aumento dos edificios de culto e de clérigos seculares que oferecessem 0s servicos
eclesiasticos em ordem de proximidade dos lugares onde viviam os fi€is. Implicitamente,
pedia a criacdo de novas freguesias. Esta solucdo pastoral e estratégia implicavam em
alguns aspectos da administracdo da jurisdigdo eclesiastica temporal e espiritual, que

tocam o nosso tema de estudo.

A missiva que apresenta a geografia eclesial arquidiocesana, a comunidade crente
reunida e parte dos desafios pastorais ao Rei de Portugal, deixa patente para nds que a
pungente ambiéncia local extrapolava a prescrita orientacdo juridico-eclesial lisboeta.
Embora as constituicGes vigentes pleiteassem materializar o espirito dos Decretos do
Concilio de Trento para a Arquidiocese de Lisboa e para os Bispados Sufraganeos,
categoria na qual esteve inserida o Bispado da Bahia, o sistema colonial ultramarino
escapava a regulacdo juridica estrangeira nas suas contingéncias geograficas e étnicas. O
jurista e historiador portugués Manuel Hespanha nos recorda que “o papel da regulagio
juridica ndo depende das caracteristicas intrinsecas das normas do direito, mas do papel
que lhes € atribuido por outros sistemas normativos que formam o seu contexto”
(HESPANHA, 2012, p.26).

A exploracdo dos africanos na condicao de escravos, a dinamica do trabalho nos
engenhos de aclcar, a topografia eclesial e os climas sazonais imprimiam a Ameérica
Portuguesa uma disciplina de trabalho, funcionamento da vida religiosa e social e
exercicio dos dispositivos eclesiasticos diversos daqueles encontrados na sede do Reino
de Portugal. Tratamos estes aspectos sob o signo do sistema normativo que forma o
contexto, sinalizado por Manuel Hespanha. Depreendemos assim que, na Bahia Colonial,
um sistema normativo ndo reconhecido oficialmente atribuia um papel secundario ou
menos relevante ao sistema normativo oficial e autorizado para regular o contexto,
cumprindo de modo enviesado o previsto na jurisdi¢do eclesiastica temporal e espiritual,
Continua o historiador, “estes sistemas sdo inimeros — da moral a rotina, da disciplina
domeéstica a organizacdo do trabalho (...). O modo como eles se combinam na construgéo
da disciplina social também é infinitamente variavel” (HESPANHA, 2012, p.26). O
contexto que impunha uma organizag&o social diversa, também reclamava um tratamento

eclesial apropriado.
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O retrato da Bahia Colonial nos permite entrever uma comunidade crente formada,
a partir de diversidade étnica, portanto diversa da grande maioria dos fiéis europeus,
apresentando exigéncias diferentes ao cumprimento da jurisdi¢do eclesiéstica temporal.
Um e outro desafios invocardo a necessidade da adocdo de novas expressdes no
ordenamento juridico-eclesial que contemple as peculiaridades da Igreja Catolica na
Bahia Colonial. Em virtude disto, reconhecia D. Sebastido Monteiro, “considerando nos,
que as ditas Constituicdes de Lisboa se ndo podiam em muitas cousas acommodar a esta
tao diversa Regidao” (VIDE, 2011, p.31). As consequéncias do descompasso entre o
juridico e a jurisdi¢ao sao listadas pelo proprio arcebispo portugués “resultando dahi
alguns abusos no culto Divino, administragcdo da Justica, vida e costumes de nossos
subditos: e querendo satisfazer ao nosso Pastoral officio, e com opportunos remédios tao
grandes damnos, fizemos, e ordenamos novas Constitui¢des” (VIDE, 2011, p.31). Ou
seja, a jurisdicdo eclesiastica temporal e espiritual ndo podia ser plenamente cumprida
pelos responsaveis e prepostos, causando dano ao projeto de sociedade pensado pelo
Governo Portugués e Igreja Catolica.

As referidas Constituicbes de Lisboa responderam bem ao problema da
visibilidade do sagrado suscitado pela Reforma Protestante, mas ndo o fizeram com
relacdo as peculiaridades da Igreja Catdlica nas Conquistas Portuguesas. As observacoes
de D. Sebastido Monteiro sinalizam que realidades especificas como a necessidade de
conversdo dos escravos africanos a fé cristad e os problemas decorrentes da distancia entre
parocos e fregueses escapou ao prescrito nas Constituicdes Lisboetas. A influéncia
geografica e social do ambiente exigird uma nova leitura das direcbes de referéncia
eclesiastica para o alcance do norte proposto, num projeto e modelo de sociedade para a

América Portuguesa.

A necessidade da construcdo de edificios de culto no contexto da terra de massapé
acoitado por chuvas sazonais, que precisam servir-se da arte sacra para educar na fé uma
comunidade crente, composta majoritariamente de negros africanos escravizados,
contribuiram no reconhecimento da inadequacdo das legislagBes lisboetas. Para este
cenario e atores que foi reclamada a construcéo de novas igrejas e, consequente, produgéo
imaginaria, bem como, reviséo da reconhecida necessidade de instrugdo e converséo a fé
cristd. Feitler e Souza refletem que “este conhecimento profundo da diocese, obtido

através da experiéncia direta das visitas pastorais, pode também ser visto como uma das
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precondicbes para a redacdo de constituices adaptadas as necessidades locais”
(FLEITER; SOUZA, 2010, p. 14).

Alfim, a jurisdicdo eclesiastica temporal e espiritual ndo dispunha de instrumento
juridico-eclesial adequado, atraves do qual as autoridades constituidas podiam exercer a
faculdade de aplicacdo do direito e de estabelecimento da equidade nas situacfes de
conflito e na distribuicdo dos recursos, a fim de que as instituicbes cumprissem as
finalidades para as quais foram criadas. Mostrou-se entdo inequivoco que a intengdo de
D. Sebastido Monteiro, propositor das novas Constitui¢des Sinodais, foi colocar nas méos
das autoridades competentes (rei e prepostos, bispo e parocos) um instrumento adequado
pelo qual se cumprisse a jurisdicdo, ou seja, 0 seu poder de mandar. Este instrumento e
poder também englobavam o especifico da arquitetura e da arte sacra, nos seus edificios
e ornamentos, pelos quais também se cumpriam a propagacdo da religido cristd nas

Conquistas Portuguesas.
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Capitulo 2: Novo Instrumento de Exercicio da Jurisdigdo Eclesial na América
Portuguesa, a partir da Legislacdo para Arte Sacra Imaginéria.
“Esta foi a forma, e modo com que se celebrardo
as tres SessBes do Synodo Diocesano na Santa Sé
da Cidade da Bahia, de que se fizerdo autos, e
instrumentos, que se guarddo no Cartério da

Cémara Archiepiscopal para perpetua firmeza
desse acto” (VIDE, 2011, p. 526).

2.1 Processo de elaboracgdo das Constitui¢Ges Sinodais para a América Portuguesa.

“Achou que a total causa era ndo haver Constitui¢des proprias neste Arcebispado,
pelas quaes, como por leis certas, e infaliveis julgassem os Ministros, e se governassem
os Parochos, e mais subditos deste Arcebispado” (VIDE, 2011, p. 511). Diante do débito
apresentado pela realidade da Bahia Colonial a instituicdo Igreja Catolica, uma hipoteca
foi feita nas “leis certas” que poderiam regulamentar de modo mais apropriado a vida da
comunidade crente. Afinal, “se experimentavdo muitos, ¢ graves abusos, ¢ falta na
administragdo da Justiga, e no governo espiritual das almas” relatou o cronista da Relagéo

da Procissédo e Sessdes do Synodo Diocesano (VIDE, 2011, p.511).

Se havia uma relacdo causal entre ordenamento juridico e abusos no governo
temporal e espiritual de uma realidade inddcil, o farmaco estaria numa Constitui¢do
Autéctone, conforme perspectiva de D. Sebastido Monteiro. Um esforco por ordenamento
juridico proprio havia sido realizado por D. Constancio Barradas, quarto antistite do
Bispado da Bahia, em 1605, “fizera Constituigdes, como se ndo imprimirdo, andavao
viciadas, e se ndo tinham posto em observancia, e por esta causa estavam esquecidas, e
quase derrogadas” (VIDE, 2011, p.511). Continua o cronista, “tanto assim que ja se ndo
governavam sendo pelas do Arcebispado de Lisboa, que cabalmente se ndo podiam
accommodar a este em muitas coisas” (VIDE, 2011, p.511). Um novo feixe de cdnones
eclesiasticos sO seria reconhecido como instrumento de jurisdicdo mediante processo

formal, qual seja, a elaboracgéo a partir de um Concilio Plenario.

Recepcionados da tradicao juridico-eclesiastica e secular portuguesa, ferramentas
institucionais, discursivas e comunicacionais socorreram D. Sebastido Monteiro na
correcdo do instrumento que deveria orientar o exercicio da jurisdicdo nos assuntos

eclesiais. Anténio Manuel Hespanha nos diz que:
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o trabalho de produgdo de novos efeitos juridicos (novas normas, novos
valores, novos dogmas) é levado a cabo com ferramentas recebidas da tradicdo:
ferramentas institucionais (instituicdes, papéis sociais), ferramentas
discursivas (linguagem técnica, topicos, modelos de argumentacéo e de prova,
conceitos e dogmas), ferramentas comunicacionais (bibliotecas, redes
académicas ou intelectuais). E dessa forma que o passado modela o presente.
(HESPANHA, 2012, p.34).

Segundo o autor, a elabora¢do de nova normativa para regulacdo de contextos
especificos € concretizado mediante a aplicacao de instrumentos provenientes do costume
das instituicbes e do ambito a que se referem, para o qual serdo desenhados os efeitos
juridicos desejados. “Nao pela imposi¢do directa de valores e normas, mas pela
disponibilizagdo de uma grande parte da utensilagem social e intelectual com que se
produzem novos valores ¢ novas normas” (...) (HESPANHA, 2012, p.34). Parte da cultura
juridica europeia elucidada pelo historiador compde o rito no qual serdo produzidos 0s

novos efeitos juridico-eclesiasticos para as Conquistas do Império Portugués, no Dezoito.

De modo que, “mandou passar cartas Convocatorias, em que promulgava a
celebracdo do dito Concilio para o dia do Espirito Santo, do anno de 1707 que entdo
ocorria aos 12 dias do més de Junho” (VIDE, 2007, 512). Conforme as disposigdes
promulgadas na vigésima quarta sessdo do Concilio de Trento, deveriam ser realizados
concilio provinciais, trienalmente, os sinodos diocesanos, anualmente. Acerca dos
concilios provinciais “esta instituicdo candnica tornou-Se, a partir deste momento
[Concilio de Lateranense 1V, séc. XI1I1], um modo de transmissdo entre o Concilio geral
e 0 Sinodo Diocesano, assumindo, assim, um perfil, tipicamente juridico-pastoral”, diz-
nos Alberto Montealegre (2019, p.91). Aos eventos que se encarregaram de manter a
continuidade pastoral do clima de reforma religiosa (conciliar), em matéria de correcdo
dos abusos e reforma dos costumes, deveriam concorrer as pessoas Ccom
representatividade na vida eclesial. Sob este animo, reuniu, D. Sebastido Monteiro, as

ferramentas institucionais (instituicdes, papéis sociais) de que fez uso eclesial.

Servimo-nos aqui da categoria de Manoel Hespanha (2012, p. 34) ao considerar
as ferramentas institucionais, quais sejam, instituicdes e papéis sociais, como parte
integrante dos instrumentos recebidos da tradicdo juridico-eclesiastica e socio-religiosa
para a producdo de novos efeitos juridicos. As instituicbes sdo propostas pelo jurista e
historiador portugués como instancias criadas em vista das solu¢des de necessidades das
pessoas, € 0S papéis sociais, por sua vez, sdo considerados como elementos de

representatividade dos contextos locais para 0s quais as instituicdes existiam. No caso do
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nosso estudo, instituicdes e pessoas serdo co-responsaveis na aplicacdo do remédio
juridico que foi proposto pelo antistite em vista da recuperacdo da homeostase entre o
governo da sociedade eclesial ultramarina e instrumento juridico para uma jurisdi¢do

existente.

Inicialmente pensava-se num Concilio Provincial, “o qual nunca nesta America se
havia celebrado” (VIDE, 2007, p.512). E, para tanto, foram convidados os titulares das
dioceses sufraganeas do Arcebispado Metropolitano da Bahia, quais sejam, do Rio de
Janeiro, de Pernambuco, de Sdo Tomé e de Angola. As autoridades eclesiasticas das
dioceses sufraganeas foram solicitadas, porque no poder temporal da jurisdi¢do estavam
subordinadas sob determinados aspectos ao Arcebispado Metropolitano do Brasil.
Ademais, do ponto de vista sécio-politico no Império Portugués, como D. Sebastido
Monteiro, os outros prelados das dioceses sufraganeas, confirmados pela Santa Sé, foram
apresentados pelo Monarca Portugués as suas funcdes, em virtude dos Direitos de
Padroado, possuindo portanto o seu exercicio assegurado pela Coroa Lusa. De modo que,
a producdo de novos efeitos juridicos, eram ferramentas duplamente importantes, do
ponto de vista eclesial e do ponto de vista politico. Entretanto, encontravam-se vacantes
as dioceses de Pernambuco e Sdo Tomé e com limitadas condicGes de satde do bispo do
Rio de Janeiro. Compareceu somente o bispo de Angola, D. Luis Simdes D. Sebastido
Monteiro achou por bem mudar o Concilio Plenario em Sinodo Diocesano (VIDE, 2007,
p.512). Seja observado dificuldade de aplicacdo do instituto juridico do concilio no
ambito regional em virtude da fragilidade da estrutura provincial. Em decorréncia a isto,

seja considerado que foi posto em relevo as demandas e estrutura local arquidiocesana.

Além dos bispos citados, também foram convidados e estiveram presentes 0s
clérigos seculares que compunham o cabido, clérigos regulares convidados, os parocos
de todo o arcebispado e outras autoridades eclesiasticas e civis presentes. Do segundo
grupo de autoridades solicitadas, os clérigos do cabido possuiam a sua importancia
justificada na malha administrativa do arcebispado. Porcdo distinta do presbitério por
formacdo, cargos ou lugares de atuacdo, os cobnegos compunham grupo mais proximo do
arcebispo para as atividades temporais e espirituais. Junto com 0s outros parocos, seriam
os principais guardides do exercicio do ordenamento juridico-eclesiastico nas freguesias,
zoneamentos menores do arcebispado. Os clérigos regulares para o evento compareceram
como pareceristas, a partir das diferentes areas teoldgicas de atuacdo. Mas, ndo so por

isto. Também eles, embora com certo grau de isencdo da autoridade episcopal pelo
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pertencimento as congregacOes religiosas, mantinham-se vinculados ao antistite da
arquidiocese pela jurisdicdo espiritual, conferida pelo Rei possuidor dos Direitos de
Padroado, além de possuir uma atuagdo com o conjunto dos fiéis arquidiocesanos que

carecia de orientacao litdrgico-sacramental.

Entre as autoridades civis se destacava o Sr. Luiz Cesar de Menezes, alferes —mor
do Reino e capitdo general e governador do Estado do Brasil. “Concorrerdo mais a assistir
em todos os trés dias do Synodo Religiosos de todas as Religides, muitas pessoas doutas
e de autoridade” (VIDE, 2011, p.515). A presenca da cabeca do governo secular na
Ameérica Portuguesa no Sinodo Diocesano representa aquele que assegura temporalmente
o funcionamento da jurisdicéo eclesial para a qual foi feito o instrumento juridico, D. Jodo
V. Preposto do Rei, materializava o auxilio do poder secular quando requerido. Registre-
se também “o tempo do Synodo estivesse na Sé mulher alguma” (VIDE, 2011, p.513).

As mulheres estavam excluidas sem formalidades para o gesto.

Fizeram-se publicas num ato religioso as ferramentas institucionais de que
dispunha D. Sebastido Monteiro para elaboracdo do novo ordenamento juridico. No
entanto, precisavam ocupar o seu lugar na liturgia de instalacdo do ato candnico-pastoral
de elaboracdo das ConstituicGes Primeiras. Sobre a celebracdo do Sinodo Diocesano diz-
nos o historiador Candido Silva, “da ritualistica do Sinodo muito resta por analisar: do
gestual as formulas oracionais. Desse teatro sagrado emerge a comunidade catolica que
se queria (...) mas, nela também se reflete aquela mesma que resistia em se converter”.

(FEITLER; SOUZA, 2011, p.142). Adiante.

“Valendo-se para este effeito do tempo do inverno” (VIDE, 2011, p. 511), em que
ndo se podiam realizar as visitas pastorais no interior do Arcebispado Metropolitano,
pelos motivos expostos anteriormente, realizou o Sinodo Diocesano. 12 de junho de 1707
fez coincidir o Sinodo Diocesano com a solenidade de Pentecostes. Do ponto de vista
historico-teoldgico, a solenidade de Pentecostes marca a fundagdo da instituicdo e
representa a continuidade dinamica entre Cristo e Igreja. Ter solicitado os representantes
hierdrquicos da instituicdo para o evento sinodal, que por sua etimologia evocava a
caminhada conjunta eclesial, na solenidade do Espirito Santo, manifestou para o contexto
local a intencdo da atualizacéo da continuidade dindmica entre fundador e instituicdo. Da

interioridade dos fiéis a exterioridade dos templos, era intencdo do antistite que a vida de
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fé na circunscricdo eclesiastica ultramarina foi envolvida no clima eclesial de reforma

pastoral, juridica e administrativa.

A preparagdo espiritual para o sinodo teve inicios nas trés semanas anteriores ao
12 de junho. Nos trés domingos que antecederam o evento, foram realizadas procissoes
no entorno da catedral e das matrizes paroquiais, acompanhadas de ladainhas e concluidas
com a Oracgdo do Espirito Santo. As procissdes nos espacos publicos marcavam com
sentido religioso a vida civica da sociedade colonial e eclesial, que estava para receber
um instrumento que regulasse “os graves abusos”. A preparacdo publica para o
recebimento de um instrumento de reforma dos costumes também foi irradiada sobre a
vida privada dos fiéis. No dia 05 de junho, uma semana antes, através de um edital, foi
apresentado a gente fiel uma forma de vivenciar o tempo do sinodo: “se exhortava a todos
os fiéis a que no tal tempo se confessassem, e comungassem muitas vezes, e fizessem
obras de piedade, e caridade Christd agradaveis a Deos” (VIDE, 2011, p.513). A
interioridade do fiel também precisava entrar em acordo com a preparacao que ja havia

tomado conta dos espac¢os publicos da vida de fé.

Entre a quinta-feira e o sdbado que antecederam o Sinodo Diocesano, um triduo
preparatdrio foi realizado na catedral, nas igrejas matrizes da cidade, e nas capelas dos
conventos religiosos masculinos e femininos. Nestes edificios de culto, houve a exposicdo
do Santissimo Sacramento seguida de sUplicas e adoragdo eucaristica. Seja registrado que
este foi um registro da presenca do culto eucaristico na preparacao espiritual que envolveu
a producdo dos novos efeitos juridico-eclesiasticos para o arcebispado. Nos referimos a
expressdo culto eucaristico, de modo mais abrangente, porque contemplava outros
aspectos da espiritualidade crista além da celebracdo litrgica da Eucaristia (a Missa).
Surgido no séc. XIII e estruturado no séc. XV, o culto eucaristico foi reafirmado pelo
Concilio de Trento como sinal da identidade e da originalidade cat6lica frente aos nédo-
cristdos, aos dissidentes protestantes e, mesmo inimigos de Roma, segundo Vicent e
Lemaitre (CORBAIN, 2009). A inserc¢do de elementos do culto eucaristico na preparagdo
dos fiéis arquidiocesanos para os dias da assembleia sinodal, diz-nos que a correcéo dos
abusos e a reforma dos costumes objetivada acontecera assentada na identidade e

originalidade crista catolica.

Fosse pouco, um repicar de sinos da catedral, igrejas e conventos da cidade

anunciaram solenemente, na véspera, 0 acontecimento do Sinodo Diocesano na
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Solenidade de Pentecostes. O nucleo do sinodo diocesano e os seus desdobramentos
transcorreram entre os edificios de culto e curial, respectivamente, Catedral
Metropolitana e Pal&cio da Sé. Simbolos arquitetdnicos do governo eclesial temporal e
espiritual do arcebispado marcavam o alcance do pretendido ordenamento juridico e a
universalidade (temporal e espiritual) dos Direitos de Padroado, possuidos pelo Monarca

Portugués e confiados ao Arcebispo Metropolitano.

Para tanto, foi adaptada a Catedral da Sé Metropolitana. O cronista quis registrar
para a historia a ordinariedade dos custos de manutencao do principal edificio de culto do
arcebispado, bem como, a jurisdi¢do que a permitiu erigir e a fonte do soldo mantenedor.
“Pois se fez por ordem de Sua Majestade (...) em quem também se manifesta o zelo, e
piedade Christd dos devotos das Irmandades particulares, pois no ornato de seus altares,
e Capellas tem feito uma consideravel despesa, mas luzida despesa” (VIDE, 2011, p.512)
Colados estavam a jurisdicdo temporal os dizimos eclesiasticos, desde 0s comegos deste
arcebispado em vista desse e de outros provimentos ja citados, garantidos pelos Direitos
de Padroado. “De todo modo, “armou-se toda a Igreja o0 melhor que foi possivel. E do

arco para dentro se ndo vio nunca tdo bem ornada” (VIDE, 2011, p.512).

Esta visdo sé foi alcangada quando o séquito, saido do Palé&cio da Sé, alcancou a
porta principal da Catedral Metropolitana. Na procissdo da hierarquia no evento se
apresentava a alegoria do sinodo diocesano e de sua relacdo com o governo eclesial.
Como ¢ sabido, a etimologia grega da palavra sinodo significa “caminhar juntos”. A
procissdo evocava a caminhada conjunta da hierarquia eclesiastica em vista da producéo
da normativa necessaria ao governo eclesial temporal e espiritual, simbolizados nos
edificios de saida e destino do cortejo. A frente da procissdo, uma cruz e estandarte.
Detras, vinham os membros da Irmandade do Santissimo Sacramento da Sé, seguidos
pelos religiosos de N. Sra. do Monte do Carmo (carmelitas), colocados ai por uma
distingdo do arcebispo. Mais atras, um subdiacono trazia a cruz. Outros vestidos de
sobrepeliz se enfileiravam, atras dos quais estavam situados os parocos do arcebispado
revestidos de capas pluviais. “Depois dos parochos hia um Clerigo revestido com
dalmatica, que levava a Cruz do Reverendo Cabido, a muzica, e Capellaes da S¢” (VIDE,

2011, p.514).

A ordem do séquito reproduzia a hierarquia eclesiastica para a sociedade colonial.

Do ponto de vista simbolico, através do rito processional, a Igreja também comunicava a
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sua organizacdo hierarquica, a capilaridade da sua estrutura pelas liderancas que se
enfileiravam e a autonomia possivel diante do Império Portugués que lhe assegurava a
manutencdo da vida de fé e propagacéo da religido nas Conquistas. Outro diacono trazia
a cruz arquiepiscopal ladeado por dois acdlitos com velas acesas. “E logo os Reverendos
Capitulares por suas antiguidades”. Outros clérigos de graus maiores da ordem. E, no fim,
D. Sebastido Monteiro, entre dois didconos assistentes, encimando as pontas da capa de
asperges. O antistite metropolitano “levava na mio esquerda o Bago®8, e pelo caminho
com a direita foi langando a bengao” (VIDE, 2011, p.514). Nas relagdes de subordinagao
que espelhavam o cortejo processional, com graus sucessivos de poderes, de situacdo ou
de responsabilidades, refletia-se também o modelo eclesial de sociedade desejado e a

gente fiel reunida que pelas circunstancias do viver se mostrava resistente em sé-lo.

Quando alcangou a porta da catedral, apo6s “da volta pelo Terreiro, que chamam
JESUS” (VIDE, 2011, p.514), D. Sebastido Monteiro aspergiu com agua benta os
membros do cabido e fiéis participantes. Terminado o gesto, adentrou a catedral e
prosseguiu para a Capela do Santissimo, onde dep6s a mitra e pds-se em genuflexdo
diante do Santissimo Sacramento. Levantou-se e no trajeto para a Sede Pontifical, fez
reveréncia a cruz e outra breve oracdo de joelhos. Prosseguiu para a Capela Mor, dentro

da mesma catedral, onde assentou-se para dar inicio aos trabalhos.

Foi introduzido o hino Veni Creator Spiritus, e prosseguiram o salmo, gestos
liturgicos e oracdo prevista no Missal. Concluida a troca dos paramentos pluviais pelos
cerimoniais, iniciou a Missa do Espirito Santo conforme prevista no Cerimonial Romano.
Concluida a Eucaristia solene, foi colocada no altar-mor uma cadeira episcopal movel,
sem encosto com apoio para os bragcos. A cadeira-movel posta no coragdo do edificio de
culto representa a catedra, lugar de fala do arcebispo aos fiéis reunidos, de onde deriva a
prépria palavra catedral. A fala do arcebispo dirige-se aos fiéis, mas se destina a todo o
arcebispado sob o seu governo pastoral. No Império Portugués, este lugar de fala
encontrava-se enfeixado entre o Rei e o Papa que, respectivamente, Ihe indicava para o
exercicio episcopal e lhe sagrava/confirmava para o desempenho. Deste lugar, D.

Sebastido Monteiro presidiu a primeira e as seguintes sessdes do Sinodo Diocesano.

As trés sessdes do Sinodo Diocesano foram introduzidas pela escuta das Sagradas

Escrituras e pregagdo homilética. Para cada sessdo do sinodo foi escolhido um tema e

18 B3culo.
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pregador. Eles deveriam iluminar com a Palavra de Deus as discussdes e os trabalhos
sinodais. Ocuparam o pulpito os seguintes pregadores: 1° dia: Revdo. Pe. Dr. Frei Manoel
da Madre de Deus, religioso ex-provincial dos carmelitas; 2° dia: Revdo. Mestre Escola
Pe. Sebastido Do Valle Pontes, desembargador da relagédo eclesiastica; 3° dia: Revdo. Pe.
Mestre Frei Jodo Baptista, religioso agostiniano e presidente do Hospicio de Nossa
Senhora da Palma. Em cada pregacdo foi aprofundado a ténica do itinerario espiritual e
juridico que os padres sinodais deveriam percorrer nos dias de trabalho e sobre os quais

NOS ocupamos nesta etapa.

Na sessdo de instalacdo, o Frei Manoel da Madre de Deus pregou sobre Jodo
14,26: Paraclitus autem Spiritus Sanctus, quem Pater mittet in nomine, meo, ille vos
docebit omnia’®. Pela escolha do tema foi refletido que a confianca sobre a correta
instrucdo para a elaboracdo dos canones necessarios a reforma dos costumes deveria vir
do Espirito Santo, garantidor da correta continuidade dindmica entre Cristo e a Igreja. Na
sequéncia foi publicado e lido o Decreto do Sagrado Concilio® (Sessdo 24), em que se
determinou o tempo dos sinodos e as pessoas que dele deveriam participar. Prosseguiu 0
secretario do Sinodo com a inquiri¢do acerca da anuéncia dos presentes com o inicio dos
trabalhos e com o acolhimento das determinacfes que deles resultassem. Placet,

responderam todos. Deo Gracias, respondeu o arcebispo (VIDE, 2011, p.518).

O consentimento precisava ser acompanhado de uma confissdo da ortodoxia da fé
(Credo do Papa Pio 1V, 1564) e de juramento sobre o texto dos Evangelhos. Considere-
se que, a recitacdo da forma eclesial da fé do Papa Pio IV apresentava a tensdo da histéria
da Igreja vivenciada com as Reformas Religiosas do Dezesseis. Elemento distintivo da fé
crista catdlica, apresentava nas suas formulas dogmaticas o presente e o futuro do
cristianismo para o cristdo catélico. Também conhecida como Profissdo de Fé Tridentina,
mostrava para a sociedade eclesial que a Sé Metropolitana da América Portuguesa estava
em comunh&o com a Sé Apostélica, em Roma. A oraco da profissao de fé feita de joelhos
nos genuflexorios, gesto que corresponde aos realizados na oragdo de Latria, seguiu-se
ao comparecimento diante de D. Sebastido Monteiro para o juramento proposto. Tendo
assinado o decreto, encerrou a sessao de instalacdo do ato canonico-pastoral de elaboragéo
das Constituigdes Sinodais com a bencéo.

19 Jo 14, 26: Ora, o Paraclito, o Espirito Santo que o Pai enviard em meu nome, Ele vos ensinara tudo.
20 Cf. Decreto do Sagrado Concilio in. VIDE, 2011, p. 517 — 518.
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No segundo dia dos afazeres sinodais, os atores e inteligéncias foram divididos
em grupos de trabalho, que os consideramos sob categoria definida por Manuel Hespanha
de ferramentas comunicacionais. Segundo o autor (2012, p. 34), as ferramentas
comunicacionais constituem bibliotecas, redes académicas ou intelectuais, que,
integrados aos instrumentos institucionais e discursivos, produzirdo os novos efeitos
juridicos adaptados a realidade social que lhe reclama. E, para este dia de trabalhos, a
pregacdo feita pelo Revdo Revdo. Mestre Escola Pe. Sebastido Do Valle Pontes inspirou-
se no texto de Lucas 10,1: Designavit Dominus, et alios septuaginta duos?’. O texto
mostra a designacdo de outros colaboradores além dos previstos inicialmente para a
missdo confiada. Dois membros do Cabido coadjuvaram D. Sebastido Monteiro na
coordenagdo executiva dos trabalhos do Sinodo Diocesano. O Conego Jodo Calmon,
desembargador da Relacédo Eclesiastica, na condi¢do de promotor do sinodo, e 0 Cénego
Gaspar Marques Vieira, na condicdo de secretario. Também auxiliaram nos trabalhos, os

notarios Manoel Ferreira Mattos e Ignacio de Abreu.

No rol das ferramentas comunicacionais, ganharam relevo dois grupos distintos,
quais sejam, os juizes delegados e os examinadores sinodais. Embora nédo seja citado,
presume-se que o juiz ordinario era o préprio arcebispo canonista, enquanto que 0s juizes
delegados eram os eclesiasticos constituidos no poder de julgar os canones, por areas
especificas. Os juizes delegados deveriam dar ordem ao processo, averiguar 0 aspecto
dogmatico e coordenar a interpretacdo da justica referente aos canones em questdo. Os
examinadores sinodais, por sua vez, deveriam avaliar a legitimidade dos cénones,
apresentar informacdes relevantes e colaborar na identificacdo do caminho que deve ser

seguido.

O cronista do Sinodo Diocesano (2007, p.521 — 522) relata que, ao todo, foram
nomeados treze juizes delegados. Entre os juizes delegados figuravam as seguintes
dignidades eclesiasticas, quais sejam, dedo, chantre, tesoureiro, mestre-escola,
desembargador da Relacéo Eclesiastica, arcediago, protonotario apostolico e membros do
Cabido. Os examinadores sinodais, por seu turno, foram constituidos em nimero de
dezenove. Em sua grande maioria, 0s integrantes do segundo grupo se tratavam de

religiosos jesuitas, beneditinos, carmelitas, franciscanos, agostiniano e teresianos.

21 ¢ 10, 1: Depois disso, o0 Senhor designou outros setenta e dois.
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Aos dois grupos citados, foi reunido um terceiro feixe no terceiro dia de instalagédo
do Sinodo Diocesano. “Elegessem Procuradores, a quem darido as adverténcias, que lhes
parecessem, e as instrucdes necessarias para 0S requerimentos que em Seus nomes
houvessem de fazer nas ditas Congregacdes, onde serido ouvidos com atencdo, e se lhe
differeria como fosse justica” (VIDE, 2007, p.522 — 523). Os procuradores sinodais se
enquadravam numa espécie de elemento acessorio do juizo e deveriam fazer a defesa
técnica das partes do clero secular do arcebispado no processo de elaboragdo dos canones.
Este terceiro dia de trabalho aconteceu sob o signo da pregacao do Revdo. Pe. Mestre Frei
Jodo Baptista, que refletiu sobre Ex. 18, 20: Ostendasque populo caeremonias, et ritum
colendi, viamque, per quam ingridi debeant, et opus, quod facere debeant??. A reflexéo
do Ultimo dia de instalacdo do Sinodo Diocesano, que identificou os procuradores
sinodais e encerrou a distribuicdo das atividades, terminou sob a inspiracdo biblica de um
mandato. Foi esclarecendo que a legislacdo, feita naqueles dias, rege a jurisdicdo do
préprio Deus sobre o povo, a semelhanca de Moisés, diante do sogro Jetro, que apresentou
aos israelitas a legislacdo divina para os seus negdcios.

Agrupados foram dez procuradores tirados dos participantes do sinodo por
regides e instancias do arcebispado, quais sejam, dois do colégio de cbnegos, dois do
clero da cidade, dois do clero do suburbio, dois do clero sertdo e dois do clero do
recdncavo. Representaram o presbitério distribuido na geografia do Bispado da Bahia, e,
em certa medida, foram considerados porta-vozes eclesiasticos dos contextos locais e suas
vicissitudes que reclamavam um novo ordenamento juridico-eclesiastico. Doravante,
chamaremos de padres sinodais os eclesiasticos que exerceram as funcbes de juizes
delegados, examinadores e procuradores sinodais na elaboracdo do ordenamento juridico-
eclesiastico. Estas trés categorias de participagdo constituem o conjunto de relacdes
juridicas estabelecidas pelo arcebispo para a escrita, avaliacdo e aprovacao do documento.
Observe-se que, no conjunto destas relacfes ndo constam mulheres, nem homens nédo

eclesiasticos, retrato da configuragdo hierarquica eclesial da época.

Reunido o conjunto das relagdes juridico-eclesiais e concluido o ato candnico-
pastoral que instalou o Sinodo Diocesano, foi chegado 0 momento de passar a terceira
fase do processo de elaboracdo do ordenamento. “Dalli por diante havido de haver

CongregacGes, em que se resolvessem, propusessem as matérias pertencentes a

22 Ex. 18, 20: Esclarece o povo a respeito do preceito e das leis; da-lhe a conhecer o caminho a seguir e o
que deve fazer.

67



reformacdo dos costumes, melhora do estado Ecclesiastico, e augmento do servico de
Deos, e se havido de conferir as Constitui¢des do Arcebispado” (VIDE, 2007, p.522 —
523). Nas Congregac@es do Sinodo foram aplicadas as ferramentas discursivas, tomadas
como categoria de analise de Manuel Hespanha (2012, p.34). As ferramentas discursivas
constituem de linguagem técnica, topicos, modelos de argumentacdo e de prova,

conceitos e dogmas.

Estes instrumentos conjugaram-se a outros comunicacionais e institucionais em
ordem da construcéo dos novos valores e novas normas que balizaram o instrumento de
jurisdicéo eclesiastica temporal e espiritual. Com o auxilio das ferramentas discursivas,
as relac0es juridicas estabelecidas serviram-se do conteldo haurido da tradicao eclesial,
em vista da identificacdo das solugdes candnicas necessarias a corre¢do dos abusos e
reforma dos costumes identificados por D. Sebastido Monteiro nas visitas pastorais no
Arcebispado Metropolitano?®. Dedicaram-se, portanto, a producdo das novas normas
juridico-eclesiasticas num trabalho que se desnovelou por mais trés semanas, nas
referidas congregacgdes sediadas na residéncia do arcebispo, principiando no dia 20 de
junho (VIDE, 2011, p.435). Candido da Costa e Silva afirma “tratava-se evidentemente
de ratificar o texto que ha algum tempo vinha sendo elaborado, incorporando ou aclarando
0 que parecia faltar ou menos evidente que fosse” (FEITLER; SOUZA, 2011, p. 142).

O trabalho de leitura e conferéncia das Constituicdes Primeiras foi concluido no
dia 08 de julho na sede do Paléacio Arquiepiscopal (VIDE, 2011, p. 435). Deste trabalho
lido e conferido ao longo de trés semanas, nos aproximamos sob a luz das técnicas
retéricas para textos antigos que constituem os instrumentos discursivos que nos
possibilitam a analise historiografica dos critérios de producdo da imaginaria sacra e sua
contribuicdo no projeto de governo da sociedade eclesial. Exegese das Constituicdes
Primeiras e analise historiografica precisam caminhar pari passu. Nessa abordagem nos
socorrerdo Jodo Hansen e Marcello Moreira com suas reflexdes sobre técnica retorica,

mnemonica, mimese e emulagdo, ao tempo de uma consideragéo critica sobre a normativa

2 Porta-voz das ferramentas discursivas da elaboragéo do ordenamento juridico-eclesiastico foi o secretario
do sinodo, o Conego Gaspar Marques Vieira. Por ele, foram apresentados aos participantes a dogmatica
tridentina para realizagdo do evento, a exemplo das fungdes e integrantes dos grupos de trabalho citados
acima: “Mandou o Secretario ler pelo Notario Manoel Ferreira de Mattos os Decretos do Sagrado Concilio
Tridentino na Sessdo 24 de Reformat. cap. 18 a vers. Examinadores até o fim, onde dispdem, que nos
Synodos se nomeem Examinadores ao menos seis para assistirem ao concurso das Parochias; e na Sessdo
25 de Reformat. cap. 10 onde manda que nos Synodos se elejao pessoas, em quem concorrdo as qualidades
que aponta o Texto in cap. Statutum do rescriptis, para serem Juizes delegados, e subdelegados, e se lhe
commetterem os rescriptos para decisdo das causas” (VIDE, 2011, p.521).
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elaborada. Sem deixar de seguir a orientacdo apresentada por Manuel Hespanha (2012,
p. 34), em sua obra Cultura Juridica Européia, considerando primeiro a linguagem técnica
e modelo de argumentacao, e posteriormente o significado dos conceitos e dogmas para

0 governo da sociedade eclesial.
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2.2 Normativa para a imaginaria sacra nas Constituicbes Primeiras do

Arcebispado da Bahia.

Recebeu a alcunha de Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia,
doravante, Constitui¢fes Primeiras. O minucioso ordenamento juridico-eclesiastico retine
1318 canones acerca das condi¢des de acesso e a vivéncia liturgico-sacramental, regula a
admissdo, formacéo e a moralidade dos presbiteros, regula a vida moral sexual dos fi€is,
versa sobre a apresentacdo das ofertas, pagamento do dizimo e provimento das igrejas,
instrui sobre os atos publicos comunitarios da vida de fé, orienta acerca do cuidado com
o0 patrimonio da Igreja, salvaguarda o foro privilegiado dos clérigos, prescreve direitos de
sucessao dos eclesiasticos, regula o tratamento dos heréticos, feiticarias e supersticoes,

aplicacdes de excomunhao e crimes de simonia, entre outros.

A legislacdo para imagindaria sacra esta presente nos Livros | e IV, e encontra-se
subsumida no ordenamento de canones maior que constitui o instrumento de jurisdigdo
eclesiastica temporal e espiritual. No seu especifico, englobam os seguintes temas:
educacdo cristd da comunidade crente, enfrentamento as posicdes da vida crista
reformada sobre a imaginaria e culto aos membros do hagiologio, excessos da producao
artistica dos artifices, producéo de acordo a disposicéo no edificio de culto, combate das
praticas heterodoxas da vida de fé e a visibilidade do sagrado nos ambientes publicos.
Todos estes temas estdo acambarcados na necessidade de ornamentar os edificios de
culto, mencionados por D. Sebastido Monteiro ao Monarca Portugués, em
correspondéncia de 1712 (COSTA E SILVA, 2001, p.34). Passemos a propria letra

normativa que situa-se entre o contexto e a jurisdicao.

“Manda o Sagrado Concilio Tridentino que nas Igrejas se ponhdo as Imagens de
Christo Senhor nosso, de sua sagrada Cruz, da Virgem Maria Nossa Senhora, e dos outros
Santos que estiverem Canonizados, ou Beatificados” (VIDE, 2011, p.256). A legislacao
para imagindria sacra, presente no Titulo XX do novo ordenamento juridico, comega com
um imperativo acerca da visibilidade do sagrado nos edificios de culto. Para tanto, os
padres sinodais utilizaram do argumento de autoridade como ferramenta discursiva
conceitual e dogmatica na modalidade apresentada por Manuel Hespanha, manifestada
na expressdo “manda o Sagrado Concilio Tridentino”, instancia maxima em termos de

decisdes pastorais colegiadas na vida da Igreja Catolica.
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Ante o apelo iconoclasta da Reforma Protestante de desconstrucdo da relagcéo do
Cristianismo com o0 tema da representacdo imageética do sagrado, a orientacdo
permaneceu a mesma para a Igreja Catélica na América Portuguesa. Embora parega uma
metonimia juridico-pastoral afirmar que para as novas Constituicbes Sinodais
permanecem as mesmas orientac6es outrora assumidas pelo Concilio de Trento, ndo pode
ser esquecido que a comunidade dos fi€is para a qual é dirigida o documento, no ultramar
portugués, se desenvolvia n’outra geografia eclesial e incorporou outros atores que a
tornaram diversa das experiéncias cristas europeias. As comunidades cristds europeias e
a gente fiel reunida no contexto luso-americano ndo sdo uma e mesma. Neste sentido,
ainda que sejam outros destinatarios das orientacfes tridentinas, no &mbito dos
arcebispados, com relacdo ao papel e importancia deste dispositivo (representacdo
imagética do sagrado) no seio da comunidade crente existe uma continuidade semantica

no discurso pastoral.

No entanto, alertamos para o fato de que a semelhanca das palavras utilizadas no
ordenamento juridico-eclesiastico lisboeta e no ordenamento juridico-eclesiéstico
brasilico podem nos induzir a pensar que se tratam de uma e mesma construcao juridica.
Mas, “se avancarmos um pouco na sua interpretacdo, logo veremos que, por baixo da
superficie da sua continuidade terminoldgica, existem rupturas decisivas no seu
significado semantico”, nos alerta Manuel Hespanha (2012, p. 19). Disrup¢ao que nos
alerta para a necessidade da utilizacdo das categorias de analise das ferramentas
discursivas citadas por nosso autor a fim de enxergar com detalhes o sentido previsto pelo

legislador.

“Se ponhdo as imagens” (...) “e se pintem retabolos” (VIDE, 2011, p.256). A
continuidade semantica no discurso juridico-eclesiastico também se refere ao instrumento
ou objeto da visibilidade do sagrado. A manifestacdo plastica do sagrado no edificio de
culto se encontrava autorizada, pelo Concilio Trento, através da estatuaria sacra e das
pinturas dos painéis que ficavam detras dos altares. Segundo Carmona Muela (1998,
p.19), a imagem possui uma funcédo didatica que justifica a sua existéncia, de modo que,
se o cristianismo triunfou como uma religido de massas foi precisamente por aceitar a
imagem como meio de difusdo das suas crencas entre a maioria da populagdo paga e

analfabeta que abragou a nova fé.
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“Imagens de Christo Senhor nosso, de sua sagrada Cruz, da Virgem Maria Nossa
Senhora, e dos outros Santos” (VIDE, 2011, p.256). Além do meio pelo qual se deveria
tornar visivel o sagrado, os arquétipos a serem representados ganham destaque no
ordenamento juridico-eclesiastico. Observa-se uma permanéncia de importancia e
significado do hagiologio cristdo no seio da comunidade crente ultramarina frente a
proposta da vida crista reformada. Conforme explicitado anteriormente, esta propunha a
auséncia de mediadores para a vida de fé, a partir da teologia protestante da justificacéo

somente através da fé.

“Se ponhdo figuras dos mysterios, que obrou Christo nosso Senhor em nossa
Redempcao, por quanto com ellas se confirma o povo fiel em os trazer & memoria muitas
vezes” (VIDE, 2011, p.256). Observemos que O imperativo acerca da visibilidade do
sagrado existe em ordem da educacdo da sociedade eclesial, por meio da técnica retorica
da mnemonica, a fim que “se lembrao [povo fiel] dos beneficios, € mercés, que de sua
mao [Cristo] recebeo e continuamente recebe” (VIDE, 2011, p.256). De modo que, ao
expor a gente fiel no edificio de culto as imagens dos mistérios cristdos repetidas vezes a
comunidade se recorde que as gragas recebidas procedem de Cristo. Como nota de
introducdo, de uma s6 vez, o canon apresenta a Teologia da Graca e uma aplicacao da

técnica retérica mnemonica na proposta da prépria imagem.

Antes de explorarmos o texto deste canon (696), € importante que seja apresentado
0 conceito de retorica, uma vez que, a técnica mnemonica e outras que apresentaremos
adiante se constituiram de elementos das ferramentas discursivas das quais se serviram
0s padres sinodais na elaboracdo do ordenamento juridico, como também, de elemento
na construcdo da retdérica da imagem dentro dos edificios de culto. Segundo Adolfo
Hansen, “como técnica, “retorica” relaciona-se a fala — ndo a qualquer, mas a inventada
e ordenada segundo técnicas de escorrer ou discorrer com a eficacia persuasiva do falar
bem definido” (...) (HANSEN, 2013, p.11). De modo que, a técnica retérica existia em
ordem da eficacia do convencimento. Neste primeiro momento, observamos que o
convencimento da gente fiel dava-se por meio da técnica retérica mnemaonica, sempre que

“os trazer [mistérios redentores] a memoria muitas vezes” (VIDE, 2011, p.256).

Segundo Hansen (2013, p.13), esta técnica e outras sobre as quais falaremos
sempre estdo situadas na dissimetria entre significante (imagem acustica da palavra para

formar o signo linguistico - fonema) e significado (conteddo revelado pelo signo
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linguistico - semantica), qual seja, as variantes que compde a retdrica. Nas Constituicoes
Primeiras, uma das formas assumidas pela dissemetria é o formato da mneménica. Esta
pedagogia da repeticdo dos conteudos da fé no proprio texto do ordenamento candnico
para os clérigos e como metodologia pastoral para a comunidade crente, existird em

ordem do convencimento dos eclesiasticos e dos fiéis.

No entanto, observe-se que 0 método mnémico bastante utilizado na formacao da
comunidade crente, através dos quais se buscava comunicar e reter informacdes atraves
da repeticdo, aqui, é associado ao tema da representacdo imagética do sagrado. Dentro do
conceito de Hansen, fora do campo da fala, os elementos da técnica retdrica significante
e significado serdo, respectivamente, identificados com a representacdo imagética do
santo e com o seu arquétipo sagrado. Mudando o que deve ser mudado no sistema de
signos, “com ellas [figuras dos mistério] se confirma o povo fiel” (VIDE, 2011, p.256).
A estratégia pastoral consistia em que, comparecendo aos edificios de culto, estivessem
os fiéis frequentemente expostos aos temas importantes da fé crista, e, que, através da
repeticdo gestual se dessem por convencidos acerca do iter que deveriam percorrer na

vida privada e em sociedade.

Os padres sinodais hipotecaram a confianga na estratégia da retorica da
imaginéria, manifestada logo no primeiro canon 696, que trata do assunto. Tendo falado
do significante, passemos ao significado abordado na ferramenta discursiva e explicitado
no ordenamento. Entre os temas importantes do cristianismo catdlico, ganham relevo para
o ordenamento juridico aqueles que envolvem os “mysterios, que obrou Christo nosso
Senhor em nossa Redempgao” (VIDE, 2011, p.256). Dois sdo os mistérios centrais da fé
cristd catdlica, quais sejam, os mistérios da Encarnacdo e o da Paixdo, Morte e
Ressurreicdo de Cristo. Os dois mistérios da fé ocorreram em vista do projeto de salvacao
de Deus para a humanidade, qual seja, a redencao dos pecados, que consiste no resgate
do homem e da mulher feridos pelo pecado original. Diz o Catecismo Romano sobre o0
tema: “Em vista de tal ruina e desgraca, ndo restava, pois, outro remedio, sendo o infinito
poder com que o Filho de Deus, assumindo a fragueza de nossa carne, devia destruir a

infinita malicia do pecado, e pelo seu Sangue reconciliar-nos com Deus” (1950, p.104).%

24 Catecismo publicado em 1566, trés anos apds a conclusdo do Concilio de Trento, para instrucdo dos
parocos ndo-doutos, que relne a sintese da Teologia Tridentina, proposto pelo Papa Pio V.
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A redencéo de Cristo e a vida dos santos estdo intimamente ligados. Socorridos
por Deus que lhes concedia (como concede a todo homem as virtudes espirituais), por
meio do cultivo das virtudes heroicas, havia uma cooperagdo dos santos com o0 projeto
redentor de salvacdo de Deus, atraveés de seu Filho, Jesus Cristo. A participa¢do dos santos
como mediadores da fé, também, responde teologicamente a proposta de vida crista
reformada, que considera apenas a justificacdo pela fé, sem o esforco das virtudes
heroicas por meio das quais séo realizadas obras/caridade, e, por conseguinte, conquistada

a salvacdo segundo a fé catolica.

Em virtude disto, “Se incita tambem, vendo as Imagens dos Santos, e Seus
milagres, a dar gracas a Deos nosso Senhor, e aos imitar (VIDE, 2011, p.256). O processo
educativo mnemonico existia ainda em ordem da reproducdo da exemplaridade de vida
dos membros do hagioldgio. Nesse processo, estavam reunidos significado e significante
de que nos fala Jodo Hansen. A evocacdo dos milagres, pelos quais hd uma irrupcéo do
mistério na realidade, torna ainda mais crediveis os prototipos que devem ser imitados
pelos fiéis. Para aqueles que imitam e recorrem aos santos h4 a promessa de um socorro
espiritual em suas necessidades particulares. Nesta aproximacdo do modo de vida dos
fiéis com o modo de vida dos santos, numa vida virtuosa, se encontravam 0s projetos e
modelo para a sociedade no contexto da cristandade. Em um s6 tempo, através dos
membros do hagioldgio cristdo, o ordenamento juridico-eclesiastico respondia a Reforma

Protestante e projetava um aspecto do modelo de sociedade no ultramar portugués.

Até entdo refletimos sobre a importancia dos santos na redencdo humana e na
educacdo da comunidade crente, proposto pelo Concilio de Trento e reafirmado pelas
Constituicdes Primeiras. Nos ocupamos, agora, acerca do culto aos santos e sua relacao
com a imaginaria. Seguimos a logica da técnica retdrica como recurso da ferramenta
discursiva, por meio da qual sera construida a normativa pela equipe de trabalho sinodal.
A dissimetria entre significado e significante da técnica retorica, que no primeiro canon
assumiu a técnica da mnemoénica, agora, no especifico do culto aos membros do

hagioldgio cristdo assumiu o formato de mimese e da emulagao.

As Constituicdes Primeiras & semelhanca dos decretos do Concilio de Trento
assumiram a linguagem apologética, no contexto da cristandade, em resposta as

afirmacdes da Reforma Protestante. A técnica retorica figura neste artigo como uma das
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formas de preenchimento da dissemetria entre significante e significado, quais sejam, o
aspecto material da linguagem eclesidstica empregada (sequéncia de fonemas) e a
reafirmacéo do sentido do culto aos membros do hagioldgio cristdo (contetdo semantico),
no periodo da Reforma Catolica. Segundo Marcello Moreira, a partir das contribuicbes
de Aristételes, em sua obra Poética, no texto Imitacdo e Emulacdo nas Letras luso-
brasileiras, a mimese possui em seu cerne a imitacdo, de modo que, 0s caracteres sao

postos em acdo, no esforgo de reproduzir, textualmente, por imitacdo (2018, p.41).

“E no que toca & preferencia dos lugares, que entre si devem ter nos Altares,
declaramos, que sempre as Imagens de Christo nosso Senhor devem preceder a todas, e
estar no melhor lugar (VIDE, 2011, p.256). Antes de ser analisada a técnica retorica,
observemos que é apresentado ao leitor o significado, dentro da perspectiva de Jodo
Hansen, que compora a teécnica retorica da mimese, materializado na hierarquia das
representacdes imagéticas no altar-mor do edificio de culto. “(...) E logo as da Virgem
nossa Senhora; e depois a de S. Pedro Principe dos Apostolos: e que a do Patrdo, e Titular
da Igreja ter& o primeiro, e melhor lugar, quando no mesmo Altar ndo estiverem Imagens
de Christo nosso Senhor, ou da Virgem Nossa Senhora” (VIDE, 2011, p.256). A presenca
de imagens dos santos no altar principal e a ordem escolhida se referem sua funcéo
mediadora no catolicismo, bem como, a uma hierarquizacdo de importancia dentro do

hagioldgio cristdo catdlico, aspectos combatidos pela Reforma Protestante.

Adiantamos que, a forma como o tema da imaginaria aparece neste segundo e
terceiro canons (256) se referem ao culto litargico dos membros do hagiolégio. Na
medida em que apresenta as caracteristicas que devem possuir a imaginaria sacra, 0 canon
distingue as imagens de culto publico, em imagens de retabulo e imagens processionais.
O culto religioso possivel, a partir do arquétipo representado nos cultos publicos e
privados, foi distinguido pelo Concilio Tridentido em trés niveis, quais sejam, dulia
(santos), em hiperdulia (Virgem Maria) e em latria (Jesus Cristo).

A etimologia grega nos auxilia na compreenséo das trés expressdes. O termo
latreuo significa que trata-se de um culto de adoragdo. O termo douleuo quer dizer que o
culto prestado é de honra e veneracdo. A conjugacdo dos termos hyper com douleuo
significa que o culto devido é acima do culto de honra, sem se tornar um culto de

adoracdo. Tomemos como exemplo, a forma como o ordenamento juridico apresenta a
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producdo da imaginaria destinada ao culto da Virgem Maria, a quem é referido a

hiperdulia.

“Com muito mais cuidado se guardard nas Imagens da Virgem Nossa Senhora;
porque assim como depois de Deos ndo tem igual em santidade, e honestidade, assim
convém que sua Imagem sobre todas seja mais santamente vestida, e ornada” (VIDE,
2011, p.256). Observemos como os padres sinodais articulam a hiperdulia, “porque assim
como depois de Deos ndo tem igual em santidade, e honestidade”, com prescri¢des para
a sua ornamentagao, uma vez que, “assim convém que sua Imagem sobre todas seja mais
santamente vestida, ¢ ornada”. Esta instrucdo reune o significado e o significante, dentro
da perspectiva de Jodo Hansen, para composicdo da técnica retorica da mimese usada na

normativa que prescreve o saber fazer da imaginaria.

A normativa prossegue permitindo entrever uma pratica producente imaginaria
distante da realidade do retratado. Em virtude disto, legisla “que [as imagens] sejdo
decentes, ¢ se conformem com os mysterios, vida, ¢ originaes que representdo...” (VIDE,
2011, p.256). Nesta percepcdo, observamos que é feito o uso da técnica retorica da
mimese aplicada a imaginaria sacra. A técnica objetiva que ndo haja desacordo entre a
vida do retratado e a representacdo do arquétipo santo. Ao retratar o membro do
hagioldgio o encomendante e o artifice deveriam recorrer, do ponto de vista plastico, a

imitacdo da vida dos protétipos que representavam.

Outro ponto de construcdo da normativa refere-se ao usufruto das reliquias e dos
seus objetos relicarios. Através das reliquias, por meio dos bustos relicarios, foi
incentivada a producdo da imaginaria sacra, bem como, os legisladores serviram-se da
técnica retérica da emulacdo como ferramenta discursiva de resposta a postura protestante

de retorno as fontes. Antes, porém, entendamos o conceito de emulacao.

Marcello Moreira nos diz que a emulacdo consiste na industria realizada,
textualmente, para suprir a falta ou a caréncia, reconhecendo-as para tornar-se, em
seguida, apto a superd-las (2018, p.40). Para o autor, a técnica retorica da emulacéo
consiste no processo de imitacdo com vistas a superar o0 objeto da mimese. Esta técnica
retorica foi utilizada como ferramenta discursiva na construcgéo do ordenamento juridico.

Observemos.
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Uma censura a desconfianga. “Nem-um Catholico pode duvidar, que as Reliquias
dos Santos approvadas pela Igreja, ou sejéo parte do seu corpo, ou outras cousas que em
vida, ou depois da morte os tocassem (...) (VIDE, 2011, p.9). O canon 22 comega com
uma repreensdo a duvida diante do descrédito que repousou sobre as reliquias, desde a
Reforma Protestante. “Devem ser veneradas porque assim dispdem o Sagrado Concilio
Tridentino” (VIDE, 2011, p.9). Prossegue com o0 argumento de autoridade, evocando o
Concilio de Trento, ferramenta discursiva bastante utilizada em todo ordenamento. Fora
isto, nos diz que as reliquias sagradas podem ser referidas o culto reservado aos santos,

dulia.

Entretanto, o proprio texto das Constituices Primeiras se encarrega de expor o0s
dois motivos do descrédito em que cairam as reliquias sagradas ou imaginaria produzida
para lhes custodiar, na Europa e na América Portuguesa. “Sejao veneradas; nao por que
se creia que nellas ha alguma Divindade, porque devéo ser veneradas; mas porque o culto
que se lhes da, se refere somente, ao que ellas representdao” (VIDE, 2011, p.10). O
ordenamento juridico nos permite entrever a existéncia da préatica da idolatria no contexto
da comunidade crente da América Portuguesa. Em um sé tempo, na normativa, reforcou
o culto de latria e a condenacdo da idolatria, que reinvindicava a presenca da divindade
nas imagens. Em virtude da pratica idolatrica, o culto ao hagiologio cristdo foi duramente
criticado e a imaginaria, em muitos lugares da Europa, destruida no periodo da Reforma

Protestante.

“Mandamos também que ndo se comprem, ou vendao Reliquias, como dispoem
os Sagrados Canones (...) entendendo-se que, na compra e venda delas se ofende muito a
Religido Christd, e commete o grave crime de simonia” (VIDE, 2011, p.10). Ainda no
Titulo VIII, o proprio ordenamento se encarregou de explicitar o segundo motivo do
descrédito dos fiéis com relacdo as reliquias dos santos ou imaginaria produzida. Em
virtude dos abusos causados por simonia e idolatria cometidos no uso das reliquias, a
Reforma Protestante adotou uma postura iconoclastica destruindo as imagens dos santos

e incentivando o retorno as fontes do cristianismo, através das Sagradas Escrituras.

A Reforma Catdlica, por sua vez, fez uso da técnica retorica da emulagdo para
apresentar 0s novos critérios para a producdo da imagindria sacra referente as reliquias
sagradas, valorizando os lugares paleo-cristaos, e, em sua falta, como nas terras brasilicas,

a valorizacgdo do culto das reliquias dos santos primitivos da Igreja Catdlica. “Por tanto
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mandamos, que assim se faca, e guarde, e que estejdo postas em engastes, vasos ou
relicarios (...) se mostrarem, e expuzerem, seja com velas accesas no Altar, estando o
Ministro com a sobrepeliz vestida” (VIDE, 2011, p.9). Conforme refletido no primeiro
capitulo, o culto as reliquias dos antigos santos/as surge como uma op¢ao para aproximar

os fiéis da proposta de recuperacdo da importancia dos lugares paleocristéos.

A legislacdo determinou o significado e com a retorica da imagem fixou o seu
alcance. “Evidentemente, a institui¢@o [retorica] tem regras para emular sem meramente
reproduzir os autores ou rouba-los” (HANSEN, 2013, p.16). Na retorica da fala, a regra
da emulacdo da-se do seguinte modo: identifica-se a propriedade (esséncia) do predicado,
acrescenta-se uma de suas diferentes espécies, por meio do exercicio do engenho, e se
provoca a mudanca com o auxilio da diferenca encontrada, criando assim uma nova

variacdo do predicado.

Se observarmos o texto das Constituigdes Primeiras em comparagdo com o texto
das Constituicbes Lisboetas, vemos que os padres sinodais fizeram uso da técnica na
emulacdo, no mesmo topico, ao falar acerca da honestidade das reliquias sagradas. O
ordenamento lisboeta diz “E porem se ouver alguas presungoes, ou indicios de nao serem
verdadeiras, se nos dara conta, pera conforme a qualidade dellas, mandarmos fazer
informacdo na forma do Dereito, & averiguarmos a verdade que se puder apurar
(CUNHA, 1656, p. 19). O trecho emulado do ordenamento brasilico diz: “E havendo
algum indicio, ou presuncdo, de que ndo sejdo verdadeiras, se nos dara conta, para
mandarmos fazer informacao juridica, e averiguarmos a verdade, que se puder alcangar”
(VIDE, 2011, p10). Foi captada a esséncia do predicado do termo “informagao na forma
do Dereito”, qual seja, contornos da lei, emulando através do engenho, num novo
predicado “informacao juridica”. “Na emulagdo, as variagdes engenhosas dos predicados
da obra imitada sdo ‘“novidades” que repetem diferencialmente os preceitos da

instituigio” (HANSEN, 2013, p.16).

Opcéo assumida pelo Concilio de Trento, o culto as reliquias e producdo da
imaginéria derivada desta valorizacdo, propde um retorno as origens sob a perspectiva
catolica, em contraposi¢do a proposta reformista calvinista que reclamava um retorno as
origens, unicamente, através do contato com a Palavra de Deus. Neste processo, foi

utilizada a técnica retorica da emulacdo na imagem, como ferramenta discursiva, face a
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proposta da Reforma Protestante de retorno as fontes do Cristianismo, de modo que imita

o retorno as fontes do cristianismo, superando-o por outros meios.

Neste aspecto, constatamos a utilizacdo da técnica retdrica da emulagéo no texto
juridico e na imagem, na medida em que se reformula a autocompreensdo do instrumento
juridico da jurisdicdo, e em que a Reforma Catolica aproxima-se da recomendacao
protestante de retorno as fontes para supera-la. Enquanto nos arcebispados da Metrépole
Portuguesa o aspecto apologético manifestou-se na reativacdo de edificios de culto paleo-
cristdos e lugares tradicionais de veneracdo as reliquias, na Coldnia Portuguesa se
reforcou o culto as reliquias e santos que reiteravam os dogmas catolicos e origens do
cristianismo. Concluimos que a utilizacdo das técnicas retoricas na imagem, além da sua
utilizacdo no texto juridico, também contribuiram para resolver o problema da
visibilidade do sagrado ap6s a Reforma Protestante, reposicionando o tema da

representacdo do sagrado.

A técnica retdrica da emulagdo, utilizada como ferramenta discursiva no esfor¢o
de construcdo das Constituicdes Primeiras, também serviu ao enfrentamento das praticas
religiosas heterodoxas dos fiéis. O canon 696, que propde o tema “Das Santas Imagens”,
conclui com o seguinte imperativo “E encarrega muito aos Bispos a particular diligencia,
e cuidado que nisto devem ter, e tambem em procurar que ndo haja nesta materia abusos,

supersti¢des, nem cousa alguma profana, ou inhonesta” (VIDE, 2011, p. 256).

Os legisladores sinodais, em dialogo com os decretos tridentinos, recordam a
tarefa precipua dos bispos de acompanhar a instalacdo da imaginaria, de modo que nédo
haja abusos, supersti¢cdes, coisas profanas ou desonestas. Explique-mo-las: as coisas
profanas ou desonestas se referem a associacdo da imagindaria sacra a elementos externos
da esfera sagrada, os abusos se referem as heresias citadas em desacordo com a ortodoxia
da fé catolica, as supersticdes se referem ao tema da idolatria ou, seu desdobramento o
misticismo, no qual era reconhecida uma divindade ou poder divino na imagem sacra,

transformando-a num amuleto.

Nas ConstituicGes de Lisboa, estes termos aparecem com as seguintes incidéncias:
duas vezes a palavra abusos e supersticbes e uma vez a palavra coisa profana ou
desonesta, cada (CUNHA, 1656, p. 331 — 332). Sendo que da segunda incidéncia,
aparecem evocando o Concilio Tridentino e relacionados a instalacdo da imaginaria sacra

nos edificios de culto. Nas Constituigdes Primeiras, por sua vez, a segunda incidéncia
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dedica um cénon (705) inteiro ao tema, e aparece em ordem do exame das imagens ja
instaladas nos edificios de culto. No entanto, alerta-nos Manuel Hespanha ao afirmar que
“por detrds da continuidade aparente na superficie das palavras estd escondida uma
descontinuidade radical na profundidade de sentido” (HESPANHA, 2012, p.19). Sigamos

com a exumacao do canon.

Na segunda incidéncia dos termos nas Constitui¢des Primeiras aparecem “para
que nas Imagens Sagradas se evitem totalmente as supersticGes, abusos, profanidades, e
indecencias que ja houverem , e se possam introduzir (...) encarregamos muito a nossos
Visitadores, ¢ mais ministros” (VIDE, 2007, p.258). Assim prossegue 0 canon
705:“Facdo exame, se nas Sagradas Imagens, assim pintadas, como de vulto, ha algumas

indecencias, erros, e abusos contra a verdade dos mysterios Divinos, ou nos vestidos, e

composicdo exterior cousa contra a férma de direito, e nossas Constitui¢cdes (VIDE, 2007,
p.258).

Observamos que, a continuidade do canon captura a esséncia dos predicados
abusos e profanidades, por meio da técnica do engenho, e provoca a alteracdo com o
auxilio da diferenca identificada, criando as variagcdes: abusos contra a verdade dos
mysterios Divinos e composi¢do exterior cousa contra a verdade do Direito. De modo
que, o legislador sinodal faz uso da ferramenta do engenho para produzir a emulagéo
desejada no texto legislativo lisboeta, criando uma nova variacdo do predicado, mais

apropriada ao contexto local.

Pressupomos que estas novas variacdes do predicado que ndo contam no similar
estrangeiro se referem a dois riscos particulares, quais sejam, as verdades contrarias a fé
cristd catolica propagadas pela Reforma Protestante e ao risco do sincretismo religioso
possivel face a uma comunidade de fiéis, cuja maioria era considerada negros africanos,
“escravos, que he o mayor numero de Almas, de que consta o meu Arcebispado. Ja assima
disse que haveria nelle mais de noventa mil Almas, e deste numero certamente posso
afirmar que muyto mais de sincoenta mil sdo escravos” (VIDE in. COSTA E SILVA,
2001, p.44), destaca D. Sebastido Monteiro ao Monarca Portugués em correspondéncia.
Em que pese também haver enfrentamentos aos temas da vida crista reformada e presenca
dos negros africanos na comunidade dos fiéis no Reino de Portugal, na América
Portuguesa estes temas causavam maior preocupacao ao antistite portugués em virtude

dos motivos citados, quais sejam, a distancia entre parocos e fiéis que dificultava o
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acompanhamento pastoral e a presenca majoritaria de negros africanos em regime de

escraviddo no Arcebispado Metropolitano.

Este ultimo dado ndo repercute em apenas um canon destacado nas Constituicoes
Primeiras. O proprio D. Sebastido Monteiro incluird uma “Breve Instru¢ao dos Mysterios
da F¢ aos escravos” (VIDE, 2011, p.219) no elenco de temas que envolvem esta parcela
da comunidade dos fiéis na América Portuguesa. Observamos que, em se tratando do
combate das praticas heterodoxas de fé relacionadas a imaginéria, representardo uma
descontinuidade radical na profundidade do significado semantico nas Constituicdes
Lisboetas. “E esta descontinuidade semantica frustra por completo essa pretensdao de uma
validade intemporal dos conceitos embebidos nas palavras, mesmo que estas
permanecam” (HESPANHA, 2012, p.19). Sinalizamos isto, em virtude dos inumeros
autores que citam haver nenhuma ou poucas mudancas entre 0 ordenamento juridico-
eclesiastico estrangeiro e ordenamento juridico eclesiastico brasileiro. Nesta reflexdo
socorrem-nos Feitler e Souza, ao afirmarem que “Uma das fontes mais citadas sdo,
naturalmente, as constituicdes do arcebispado de Lisboa, em uso na Bahia antes de 1707,
mas Monteiro da Vide ndo seguiu estritamente a forma utilizada pelas normas lisboetas”
(FEITLER; SOUZA, 2010, p.57).

Adone Agnolin (2011, p.31) reflete que, para além do empenho juridico do
magistério dos papas, esses instrumentos disciplinares, com valores diferentes em termos
de qualificacdo teoldgica, constituiram uma obra de jurisdicizacdo dos sacramentos que
caminhou ao lado do esforco de quantificar o minimo de conhecimento necessario aos
fiéis para que fosse permitido o acesso ao sacramento. A representacdo do sagrado, por
meio da imaginéria, atuou de modo subsidiario educando pelo olhar e suplantando as
lacunas da formacao cristd. Neste sentido, no vasto compéndio de normas, os redatores
sinodais ndo deixaram de se ocupar da imaginaria sacra em torno do Sacramento da
Eucaristia. “Pelo que ordenamos, que em todas as Parochias desta Cidade, e do
Arcebispado, em que de presente ha Sacrarios” (VIDE, 2011, p.42). As ferramentas
discursivas empregadas na legislacéo juridico-eclesiastica para os sacrarios se destinarao
a dois assuntos, quais sejam, a sua localizacdo no edificio de culto e a confeccdo dos

objetos.

“Se conservem com todo a decéncia possivel, estando sempre no Altar maior, ou

em outro, se o houver mais accommodado para o culto de tdo Divino Sacramento” (VIDE,
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2011, p.42). Embora o legislador sinodal reconheca que o Santissimo Sacramento possa
estar numa capela lateral, se mais acomodado, registra que o altar-mor é o lugar mais
apropriado a Sua instalacdo. Este relevo pode ser considerada uma evolucdo, no sentido
do aumento do grau de importancia, a proposta do Cardeal Carlos Borromeu que indicava
no De Fabricae Ecclesiae que o lugar de relevancia para o sacrario era ao lado do altar-
mor. O cambio do lugar de importancia dentro do edificio de culto, quase dois seculos
depois, nos permite verificar que o sacramento da Eucaristia havia adquirido ainda mais

importancia na vida da Igreja Catolica.

A centralidade que o culto eucaristico assumiu, por seu turno, enfrentava a
proposta de um, somente, sacerddcio universal dos fiéis que se constituiu de uma das trés
principais doutrinas protestantes. Na perspectiva da Reforma Catdlica, a existéncia do
sacerddcio comum dos fiéis ndo tirava a importancia do sacerdocio hierarquico, mediante
o0 qual se tinha acesso ao Sacramento da Eucaristia. Esta bifurcacdo teoldgico-sacramental
possuiu 0 seu epicentro numa transmutacao maior no seio do Cristianismo, uma vez que,
a reforma da vida crista protestante operacionalizou uma mudanca do lugar teoldgico da
imagem para o lugar teoldgico da palavra. Ainda que o Cristo tenha se tornado visivel,
quando feito carne, em virtude do mistério da Encarnacédo, e permanecido no meio da
gente fiel, por meio da instituicdo do sacrificio incruento da Eucaristia, imagem do seu
sacrificio cruento na Cruz, na perspectiva da Reforma Protestante, o Cristo deveria ser

encontrado apenas na Palavra.

“Serao os ditos sacrarios dourados por fora, e muito melhor se tambem forem por
dentro: e quando n&o possa ser, serdo por dentro forrados de setim, damasco, veludo raso
carmesim, ou ao menos de tafetd da mesma cor’ (VIDE, 2011, p.42). Nao nos
alongaremos na explicacdo dos tecidos, cores e aplicacfes, posto que ndo ha mudanca da
redacdo se comparado ao seu similar lisboeta, ja, citado. Permanece na normativa
juridico-eclesiastica 0 mesmo significado teoldgico acerca dos elementos utilizados para
confec¢do do sacrario. No entanto, uma mudanga chama-nos atengdo. A alteracdo passara
pela recomendacdo de que os sacrarios também fossem dourados por dentro, enquanto
que a legislacéo lisboeta desobrigava da galvanizacgdo do seu interno. O douramento do
sacrario, por dentro e por fora, atesta mais ainda o grau de importancia do Sacramento da

Eucaristia para o contexto local e no seio da comunidade crente.
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Concluimos que, por meio do sacramento da Eucaristia, buscava-se recuperar o
relacionamento da imaginaria sacra com a Liturgia. E mais, ambas as alteracdes
verificadas no texto lisboeta e no De Fabricae Ecclesiae, quanto ao lugar no edificio de
culto e quanto a confeccao do sacrario, apontam para o aumento do grau de importancia
do Sacramento da Eucaristia para o Séc. Dezoito e para a comunidade crente na América
Portuguesa. A centralidade eucaristica que ganha lugar no edificio de culto extrapola para
a vida dos fiéis, nos termos da preocupacao pastoral expressa por D. Sebastido Monteiro
ao rei D. Jodo V, ao falar acerca dos inconvenientes da participacdo eucaristica dos fiéis
que moravam distantes das igrejas paroquiais, dos escravos que ndo eram catequisados e
dos enfermos que ndo recebiam o viatico antes da morte (2001, p.41 e p.46). Como pode
ser observado, a ferramenta discursiva utilizada nos permite constatar uma
descontinuidade semantica, em virtude do aumento do grau de importancia do Santissimo

Sacramento para um outro tempo (século) e outro lugar (Conquistas).

No iter sinodal, os legisladores serviram-se dos preceitos da instituicao retorica
como ferramenta discursiva, a partir do qual foi continuada a filigrana juridico-
eclesiastica para conter as contribuicdes dos artifices que se afastavam da ortopréxis
desejada na arte sacra imaginaria. Os preceitos de medida ou propor¢do, decoro e
verossimilhanca serviram aos padres sinodais como ferramenta discursiva na elaboragéo
do instrumento juridico.

Na instituicdo retorica, todos os atos discursivos mobilizam preceitos
genéricos e apenas indicativos do que deva ser o discurso bem feito,
como os de méson ou proportio ou commensuratio, medida ou

proporcdo; prépon ou decorum, decoro; eikdés ou verisimilis,
verossimilhanca (HANSEN, 2013, p.15).

Os preceitos retoricos possuem alcunha na obra de Jodo Hansen, e o
descomedimento artistico no ordenamento de D. Sebastido Monteiro também. “Uns
painéis, a que se chamao ricos feitios, e que estdo muito mal pintados alguns Santos”
(VIDE, 2011, p.257). O proprio ordenamento denota a presenca da falta de bom senso

dos artifices nas obras de arte sacra que chamavam de ricos feitios.

“Que sejao decentes, e se conformem com os mysterios, vida, e originaes que
representdo...” (VIDE, 2011, p.256). O historiador da literatura colonial nos ajuda a
entender, quando reflete que, na instituicdo retdrica, os discursos nao sdo a expressao do
conceito, mas o conceito expresso (HANSEN, 2013, p.15). Nesse sentido, o conceito

expresso no ordenamento juridico, através do preceito retorico, impde uma adequagéo
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entre a retratacdo sacra do membro do hagioldgio cristdo e o prototipo sagrado. Essa
adequacdo era imprescindivel aos propositos da Igreja na comunidade crente formada no
Novo Mundo. Diante da exigéncia de educacdo na fé cristd catolica apresentada aos
africanos inseridos em regime de escraviddo, a ambiguidade favorecida por uma
retratacdo equivoca do arquétipo sagrado poderia apresentar grave obstaculo ao projeto
eclesial na Bahia Colonial, além daqueles sinalizados por D. Sebastido Monteiro ao
Monarca Portugués, “comegando pela doutrina digo que dela sdo necessitadissimos assim
os escravos infieys, que vem da Costa da Mina, como os ja bautizados” (VIDE, 2001, p.

45).

Neste quesito, “a técnica retérica implica o ‘parecer’ do verossimil mimético”
(HANSEN, 2013, p.15). A imitacéo, propria da mimese, existe no ordenamento juridico-
eclesial em ordem da verossimilhanca, qual seja, da caracteristica daquilo que possui uma
probabilidade de ser verdadeiro. Com a devida adaptacdo da técnica retorica para a
retorica da imagem, a verossimilhanca pode também ser considerada como um atributo
da imaginaria que pretende reproduzir os mistérios e a vida de quem esta sendo
representado. De modo que, se na ambiéncia da técnica retorica, “o verossimil é uma
relacdo entre discursos operada como semelhanca de 2° grau que sempre pressupde a
comparacdo do discurso efetuado com outro ja existente, que é considerado endoxon,
verdadeiro” (HANSEN, 2013, p.24), na ambiéncia da retorica da imaginéria sacra, o
verossimil se constituira da mesma relacao entre retratacdo e retratado, entre a imagem e

0 seu arquétipo sagrado.

“E se incita também, vendo as Imagens dos Santos, € seus milagres, a dar gragas
a Deos nosso Senhor, e aos imitar (VIDE, 2011, p.256). Neste ponto das constituicdes
sinodais, os redatores sinodais fazem uso do preceito retérico da medida ou da proporcéo
na construcdo do ordenamento juridico. Antes, entendamos a respeito do preceito retorico
em questdo. Trata da “doutrina que regra os efeitos dos estilos, adequando-0S aos
preceitos dos géneros, aos topoi ou lugares comuns das matérias tratadas, aos
destinatarios e as circunstancias” (HANSEN, 2013, p.25). O preceito da propor¢ao em
guestao se revela na constru¢do do enunciado. No enunciado, “alguém fala alguma coisa
sobre alguma coisa para alguém”. De modo que, o enunciado pode ser decomposto em

trés partes:
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1. “Alguém fala”: um ato contingente de enunciacdo constitui um
processo de identificagdo gramatical e logica que inventa ‘a primeira pessoa’
e 0 tempo da sua fala;

2. “alguma coisa sobre alguma coisa”: o ato contingente que inventa a
enunciagdo do sujeito l6gico e gramatical produz um enunciado, que relaciona
um sentido a uma referéncia e a uma significacéo;

3. “para alguém”: o ato de enunciacdo que constitui a 1* pessoa e o
enunciado constitui simultaneamente o destinatario, 2% pessoa (HANSEN,
2013, p. 25);

Neste sentido, analisamos o enunciado do canon 696. O trecho nos revela que o
“alguém [que] fala” constitui a figura de uma das expressoes da instituicdo proponente.
O canon inicia da seguinte forma “Manda o Sagrado Concilio que nas Igrejas” (VIDE,
2013, p.256). Portanto, a primeira parte do enunciado apresenta a 1la pessoa, 0 Sagrado
Concilio, cujo pessoa gramatical corresponde a terceira pessoa do singular. O canon
mostra o verbo conjugado no tempo presente do subjuntivo para a terceira pessoa do

singular da seguinte forma: “(...) se incita também” (VIDE, 2013, p.256).

No mesmo cén. 696, o ato contingente de “alguma coisa sobre alguma coisa”
revela-se na continuidade da oragdo “vendo as Imagens dos Santos, e seus milagres, a dar
gracas a Deos nosso Senhor, e aos imitar” (VIDE, 2011, p.256). Na enunciacdo ¢
estabelecida uma relagdo entre o ato de ver a imagem dos santos e dos seus milagres e
entre o ato de agradecer e imitar a postura dos santos. Referéncia e significacdo sdo

relacionados no enunciado.

O mesmo can. 696, apresenta no ato de enunciagdo o “para alguém”, ou seja, o
destinatdrio do enunciado. No caso analisado, o destinatario do enunciado é
primeiramente o ministro ordenado, pessoa autorizada e responsavel pelo edificio de
culto, no esteio enfileira-se o artifice para quem é encomendada a obra de arte imaginaria,
e, por fim, surge como destinatario a comunidade crente que fara o usufruto da imagem,

custodiadora de uma finalidade dentro do projeto da sociedade eclesial

De modo que, a conjugacao da primeira pessoa e do seu tempo de fala, com o
relacionamento entre referéncia e significacdo e com os destinatarios do enunciado
constituem a arquitetura juridica do enunciado. Passemos a modelagem da normativa, a
partir do preceito retérico da proporcdo, que compdem o quadro das ferramentas
discursivas utilizadas na construcdo do ordenamento juridico-eclesiastico brasileiro. “Na
instituicdo, era costume dizer que a enunciagéo produz o enunciado segundo trés divisdes
de procedimentos que envolvem varias técnicas: 1. Euresis, inventio, invengéo; 2. Taxis,

dispositivo, disposicao; 3. Lexis, elocutio, elocugao” (HANSEN, 2013, p.25).
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Segundo Hansen, por meio da técnica da invencdo o autor identifica lugares
comuns especificos do género do discurso para produzir argumentos. “Lembre-se que 0
termo ‘inven¢do’ deriva do latim inventio, do verbo invenire, achar, encontrar”
(HANSEN, 2013, p.25). Nessa perceptiva, dentro do género do discurso, o lugar comum
especifico para a interlocucdo € a vida comum dos santos e da gente fiel. A semelhanca
da gente fiel, os membros do hagioldgio passaram por desafio semelhante em suas vidas,
isto €, na soliddo do exercicio de coordenar a si proprios frente aos obstaculos que
encontravam, no entanto, souberam viver de modo virtuoso ndo consentindo com o mal
e 0 pecado. Nesse sentido, o lugar comum serviu de ferramenta discursiva aos redatores

sinodais para a producgéo do argumento da gratidao e imitagdo apresentado no enunciado.

A segunda técnica por meio do qual é exercida o preceito retorico da propor¢do
no texto legislativo-eclesiastico é o procedimento da disposicao. A disposicao se constitui
da ordem linear da prosa.

Como o fundamental é 0 modo mimético com que o autor inventa o discurso
segundo os preceitos do seu género, um historiador, por exemplo, pode narrar
sua histéria usando o verso, do mesmo modo que um poeta pode recorrer a

prosa, como ocorre nas epopeias em prosa seiscentistas (HANSEN, 2013,
p.26).

A dispositio do enunciado pastoral acontece dentro do género juridico. Dentro do
género sdo apresentadas as normas de conduta que devem gerar um comportamento
especifico. No caso do canon especifico (696), a conduta desejada € o comportamento de
gratiddo e de imitacdo da vida dos santos. De modo geral, a estrutura apresenta um suporte
fatico e uma consequéncia juridica. Naturalmente, que, isso deve ser considerado no
conjunto de canons e sessdes que formam o ordenamento mais amplo. O canon analisado
se encontra dentro de uma classe especifica do género juridico, o subgénero juridico-

eclesiastico.

A terceira técnica por meio do qual é exercida o preceito retérico da proporgédo é
o procedimento da elocugdo. “Corresponde ao uso de palavras de sentido proprio e
figurado como adequagdo as coisas do discurso, topoi, res, e a ornamentagdo regrada do
seu estilo” (HANSEN, 2013, p.26). No enunciado sdo usadas palavras de sentido proprio,
quais sejam, imagens, santos, milagres e Deus. Existem os topoi do discurso a vida
comum e as virtudes préprias dos santos e propostas aos fiéis, que aparecem de modo
pressuposto e implicito. A adequacéo das palavras de sentido prdprio aos lugares comuns

do discurso séo feitos através dos verbos dar (gragas) e imitar. A técnica da elocucao se
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encarrega de conjugar palavras, lugares comuns e verbos de adequacdo. A técnica
materializa o preceito retérico da medida ou proporcdo usada como elemento da

ferramenta discursiva utilizada na construgdo do ordenamento juridico.

Por seu turno, o principio retorico do decoro também é aplicado como instrumento
discursivo no ordenamento juridico eclesiastico, com o0 que tange ao especifico das
imagens de vulto, ou imagens de roca ou de vestir. Este novo preceito esta intimamente
ligado ao preceito retérico da medida, segundo o qual, “faz entender que a virtude de
qualquer arte esté dividida em virtudes parciais: a falta de uma delas corresponde a kakia
ou vitium, vicio” (HANSEN, 2013, p.40). De modo que, quando se pensa no decoro “a
prépria areté ou virtus se torna kakia ou vitium quando ha excesso (hipérbole) ou falta de
sua aplicacdo, uma vez que a virtude sempre coincide com o meio termo racional posto
entre dois extremos, o da falta e o do excesso da virtude” (HANSEN, 2013, p.40).

Para o autor, o decoro assenta-se na concepgdo aristotélica de virtude e estd a
servigco de uma adequacéo que o distingue em decoro interno e decoro externo. De modo
que, a “adequacao das partes ao discurso do todo, como decoro interno, ¢ adequagao
urbana dele ao costume de um bom uso, como decoro externo”. (HANSEN, 2013, p.40).
O decoro interno e externo, situa o texto ou objeto, de modo virtuoso e adequado as partes
com que compde o todo e com relagdo ao contexto externo a que se refere. Rodrigo Bastos
em sua tese de doutorado, Maravilhosa Fabrica de Virtudes, a luz de Jodo Hansen, reflete
que:

0 decoro conservou sempre a responsabilidade por orientar o artista na procura
do que é adequado e conveniente, tanto em relagdo aos aspectos internos e
implicitos a obra (matéria, género, estilo, proporcdes, ordem, disposi¢do
apropriada de elementos e partes, ornamentos e elocugdo caracteristica, ética e
patética, proporcdo de comodidades e efeitos adequados) quanto também em

relacdo aos aspectos externos e circunstantes a ela, a recepcdo que a obra
deveria ter pelos destinatarios (BASTOS, 2009, p.39 e p.40).

Sob o prisma desse referencial tedrico, analisemos o principio do decoro aplicado
a imaginaria sacra, e, posteriormente, o principio do decoro no discurso na legislacdo

eclesiastica em estudo.

“Que as Imagens de vulto se fagdo daqui em diante de corpos inteiros, e ornados
de maneira que se escusem vestidos, por ser assim mais conveniente, € decente” (VIDE,
2011, p.256). Com o que diz respeito ao decoro interno na feitura da imagem, o legislador

sinodal determina fazé-la na integra e ndo em parte, de modo menos virtuoso, evitando
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solugdes alternativas a sua incompletude, a exemplo dos vestidos ou ornamentos. “E nao
serdo tiradas as Imagens das Igrejas, e levadas a casas particulares para nelas serem
vestidas, nem o serdo com vestidos, ou ornatos emprestados, que tornem a servir em usos
profanos” (VIDE, 2011, p.256). Com relacdo ao principio do decoro externo na
conservacao da imagem, os padres sinodais prescrevem um uso adequado no edificio de
culto, como também, orienta 0 ndo-uso dos ornatos que servem a outras utilidades nas

referidas imagens.

Com o que diz respeito ao emprego do principio no texto legislativo eclesial,
observamos o emprego do decoro interno nos candns 697 e¢ 698 ao inserir o “modo de
fazer e conservar” a imagem no todo do Titulo XX, entre o “sentido da imagem” no
Cristianismo Catdlico e o seu “lugar nos edificios” de culto Catélico. Como também, 0
legislador utiliza o principio do decoro externo, na medida em que reforga o bom uso das
imagens de vestir antigas, no contexto a que se referem, evitando a “indecencia” que
inexiste nas imagens de corpo inteiro. Retrato é o fragmento do canon em dialogo com a
globalidade do texto exposto, a saber, “E as antigas que se costumao vestir, ordenamos

seja de tal modo, que ndo se possa notar indecencia nos rostos, vestidos ou toucados”

(VIDE, 2011, p.256).

A aplicag¢do do termo “indecente” na busca pela aplicacdo do principio retérico
do decoro na legislacdo e na feitura/usufruto da imagem acontece em vista do
convencimento, através do sentimento da piedade religiosa. A indecéncia no rosto das
imagens sacras ndo moveria a interioridade do fiel a ponto de provocar a piedade religiosa
desejada. Esta situagdo em busca do “mais decente” no edificio de culto e na vivéncia dos
sacramentos € partilhada por D. Sebastido Monteiro ao Monarca Portugués ao denunciar
que, por falta de igrejas paroquiais em ordem de proximidade dos fi€is, vé-se obrigado a
autorizar o batismo de criancas em ermidas ou capelas particulares.

E desta permissdo, ou tolerancia resulta ao Sacramento do Bautismo huma
notavel indecencia, por que em nenhuma Capella ha Pia Batismal, lugar
préprio para sua administracdo, e se faz esta em alguidares e outros vazos que

pela mayor p[art]e por serem de pessoas particulares servem de uso profano.
(VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.40 — 41).

No entanto, como bem vé-se, o principio do decoro ndo deve ser restrito ao aspecto
ajuizante ou moralizante, que em alguns assumiu na préatica pastoral, mas refere-se ao

equilibrio do objeto sacro em si e da virtude da pega imaginaria com relagdo ao todo, no
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edificio em que Ihe é proposto, como bem apresentado pela normativa. Rodrigo Bastos,
reflete que:
embora tenha havido, sim, ap6s o Concilio de Trento, um processo complexo,
determinado a resguardar a arte religiosa de tudo o que fosse profano e
impudico, inadequado ao “lugar sagrado” das representagdes, o termo decéncia
permanece sendo utilizado na documentos e nos escritos coevos, com uma
acepgao maior de adequacdo e conveniéncia. (...) O étimo dos termos decoro e

decéncia é 0 mesmo: o participio “decens”, que designa o que é “conveniente,
“adequado”, apropriado (BASTOS, 2009, p.40).

A aplicagdo do principio acontece em busca de uma inser¢do conveniente,
adequada e apropriada da imagem no contexto em que esta inserida.

“O Apostolo Sdo Paulo nos ensina, que todo o Catholico deve gloriar-se da

sagrada arvore da Cruz, tropheo, e insignia gloriosa dos fieis Christdos, em que

nosso Salvador Jesus Christo nos remio com seu precioso sangue, por cuja

causa ¢ bem que de todos seja tratada com toda reverencia” (VIDE, 2011,
p.257).

Assim principia o ordenamento juridico-eclesiastico ao falar da legislacdo para
visibilidade do sagrado fora dos edificios de culto. Para tanto, os redatores sinodais
servem-se da técnica retérica da alegoria ao apropriar-se dela como ferramenta discursiva
para a construcdo do texto juridico-eclesial, no especifico da arte sacra. A partir de
Quintiliano, o historiador da literatura colonial Jodo Hansen, considera a alegoria como
“a) uma coisa (res) em palavra e outra em sentido; b) algo totalmente diverso do sentido
das palavras”. (HANSEN, 2006, p.29).

Em nosso estudo, a alegoria sera analisada a partir relacdo entre tracos semanticos,
um dos quais, Jodo Hansen, chama de metafora (semelhanga). “Do angulo do tropo
[alegoria], ela é uma transposicdo. Retoricamente, o tropo € a transposicdo semantica de
um signo em presenca (...) para um signo em auséncia (...)” (HANSEN, 2006, p.30). O
tropo constitui o resultado desta operacdo entre 0 signo em presenca e 0 Signo em
auséncia, quando uma palavra é empregada em sentido figurado. Neste sentido,
adiantamos que a palavra tropo pode ser utilizada como sindnimo da técnica retorica

alegorica.

“H4, no tropo, uma incompatibilidade semantica, percebida pelo leitor, do
microcontexto (...) e do macrocontexto (...)” (HANSEN, 2006, p.30). O microcontexto se
refere ao signo em presenca e 0 macrocontexto se refere as outras partes do enunciado

necessarias para a compreensao do signo em auséncia. No texto juridico-eclesial também
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ha uma incompatibilidade semantica entre o microcontexto e o macrocontexto. A luz da
teoria de Jodo Hansen, as expressoes troféu e insignia utilizados no novo ordenamento se
constituem do microcontexto, os signos em presenca, da visibilidade do sagrado nos
lugares publicos. O macrocontexto serd apresentado nas linhas seguintes, quando se
explicitardo para nds os signos em auséncia, utilizados para a construcdo da legislacdo

para estatuaria sacra, nas Constitui¢des Primeiras.

“Em modo algum pinte, abra, ou ponha Imagem, e signal da Cruz no chdo, aonde
se Ihe possao pbr os pés, nem tambem debaixo de alguma janela, nem aos pés das paredes
em lugares immundos, e indecentes” (VIDE, 2011, p.257). Observe-se que um troféu
deve ficar no alto e a vista. Se a cruz € um troféu, logo a cruz deve ficar no alto e a vista
dos fiéis. Ndo numa altura menos digna, como explicitado pelo macrocontexto, no mesmo

canon 702.

O signo presente troféu também se refere ao tropo do prémio e da recompensa.
De modo que, a semelhanca do troféu, que é um prémio e recompensa, a cruz é um prémio
e recompensa por nossa redencdo dos pecados. O préprio texto se encarrega de dirimir a
incompatibilidade semantica causada pela alegoria ao elucidar: “Em que nosso Salvador

Jesus Christo nos remio com seu precioso sangue” (VIDE, 2011, p.257).

O historiador colonial da literatura ainda aprofunda o tema da incompatibilidade
semantica, refletindo que:

“a alegorizag@o se faz, ainda, segundo dupla orientagdo. No encadeamento do

discurso, ela metaforiza uma expansdo das analogias: em cada ponto do

discurso, repete um significado ausente, orientando-se para ‘fora’ ou para o
‘outro’ diverso daquilo que vai sendo exposto” (HANSEN, 2006, p.82).

Lugar alto e distinto, expansdo da analogia, existem em vista da reveréncia que
deve ser devotada para o principal distintivo da fé crista catdlica, a cruz. Mesmo com toda
reveréncia, sinaliza que néo existe conjuncdo adversativa para o simbolo, por exceléncia,
da visibilidade do cristianismo catolico, desde que feito com perfeicao.

“Porém nao prohibimos que para consolacdo dos fieis Christdos se fagdo, ou

levantem Cruzes de pao, ou de pedra, ou pintadas com perfeicdo, e ornato
possivel nos lugares publicos, estradas, ruas e caminhos, as quaes quanto for

possivel estardo levantadas do chdo” (VIDE, 2011, p.258).

A técnica retorica da alegoria/metafora se destina aos lugares de instalagdo do

simbolo da visibilidade do sagrado. Se a cruz é considerada como um prémio ou
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recompensa também devera ocupar os “lugares publicos, estradas, ruas e caminhos”. O
mesmo se aplica a alegoria que qualifica a cruz de insignia gloriosa dos fieis cristdos. A
exposicdo da cruz, troféu (prémio) e insignia (distintivo), é a particularidade de um
modelo de sociedade inspirado no cristianismo, em cuja proposta havera uma confusao
do cristianismo com a sociedade. “Assim a alegoria ¢ ndo s6 metafora (substitui¢ao) mas
também anafora (repeticao)” (HANSEN, 2006, p.82). De modo que, os redatores sinodais
conferem & cruz os predicados de troféu e insignia que estardo em uso dentro da técnica
retorica da alegoria, na modalidade de metafora e anafora, das quais se servirdo a

ferramenta discursiva em vista da construcéo legislativa da imaginaria sacra.

Observemos que “os conceitos interagem em campos semanticos diferentemente
estruturados, recebem influéncias e conotagdes de outros niveis da linguagem (linguagem
corrente, linguagem religiosa, etc.) (HESPANHA, 2012, p.19). Concluimos que o
ordenamento lisboeta e outras fontes em dialogo com a realidade socio-religiosa da
Ameérica Portuguesa reuniram os significados semanticos e significantes, apresentados
por outros niveis de linguagem. Ou seja, foram e “sdo diferentemente apropriados em
conjunturas sociais ou debates ideoldgicos” (HESPANHA, 2012, p.19). Ambos foram
balizadores da dissimetria, sinalizada por Hansen, que foi preenchida pelas técnicas
retoricas como recurso da ferramenta discursiva em vista da constru¢do do ordenamento

juridico ultramarino.

Por fim, observamos que as técnicas retdricas ddo suporte a linguagem apologética
empregada nas ConstituicOes Primeiras, através dos quais, os significantes e significados
normativos para 0 canone da imaginaria sacra, estiveram a servico do sistema de
representacdo fomentado na Reforma Catdlica. Os elementos da Bahia Colonial
incorporaram novos significados ao instrumento juridico de exercicio da jurisdicdo

eclesial temporal e espiritual, se comparado ao seu similar portugués.

Segundo o mesmo Manuel Hespanha, “o proprio direito necessita de ser
legitimado, ou seja, necessita que se construa um consenso social sobre o fundamento da
sua obrigatoriedade, sobre a necessidade de se lhe obedecer” (HESPANHA, 2012, p.16).
A partir das visitas pastorais, das escutas realizadas, das inteligéncias pastorais reunidas
em congregacdes de trabalho, grupos de juizes delegados, examinadores e procuradores
sinodais se foi produzindo um consenso sdcio-religioso sobre o fundamento tridentino da

sua obrigatoriedade e a necessidade pastoral do seu obedecimento.
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Observamos que, da convocacdo ao Sinodo Diocesano a redacdo das
Constituigdes Primeiras, D. Sebastido Monteiro serviu-se das ferramentas recebidas da
tradicdo. Manuel Hespanha traduz estas ferramentas com a seguinte classificagéo:
ferramentas institucionais, ferramentas discursivas e ferramentas comunicacionais.
Socorrido por elas, péde fazer o ajuste necessario na direcdo de referéncia juridico-

eclesiastica que apontava para um projeto de sociedade eclesial na América Portuguesa.

Entre as ferramentas discursivas observamos a manutencdo da linguagem
apologética, argumentacgdo retdrica, a utilizacdo dos conceitos e dogmas hauridos dos
decretos tridentinos e das constitui¢des lisboetas. Outro aspecto importante é a utilizacéo
das técnicas retoricas de mnemdnica, emulacdo, mimese e alegoria. Para tanto, nos
servimos dos conceitos de técnica retérica, emulagdo e mimese dos autores Jodo Hansen
e Marcello Moreira, respectivamente. Desta dissimetria chamada retorica que, ora
assumira o formato de mimese, ora assumira o formato de emulacéo, nos ocupamos como
categoria de andlise da legislacdo para producdo da imaginaria sacra presente nas

Constituicdes Primeiras.

Tanto a mimese como a emulacdo serviram como técnicas retdricas para a
producdo textual ou pictdrica. Fosse pouco, os preceitos usados na construgdo do texto
juridico também concorreram na elaboragdo da retdrica da imagem que deve considerar
a verossimilhanca e a propor¢do da imagindria sacra ou ornamentos, como citado nas
fontes utilizadas, dentro do edificio de culto. No presente estudo, observamos que as
técnicas retdricas de mimese e emulacdo serviram a apresentacdo dos critérios de
producdo artistica, nas Constituicdes Primeiras. A legislacdo para imaginaria sacra
apresentada nas Constituicdes Primeiras se relacionaram a algumas realidades da Igreja
presente no ultramar portugués, entre elas, a educacdo cristd da comunidade crente, a
centralidade do culto eucaristico, a visibilidade do sagrado nos lugares publicos, ao
combate as heresias da Reforma Protestante e as praticas religiosas heterodoxas da vida
de fé.

Concluimos que o fendmeno processual que gerou as ConstituicGes Primeiras se
constituiu de um ato juridico complexo, que envolveu relacfes eclesiasticas no seu
desenovelamento, através dos quais foram construidos os atos normativos. Embora
aprovadas no ano de 1707, tenhamos em conta que as Constitui¢cbes Primeiras s6 sairam

do prelo em 1719. Aprovadas, as Constituicbes Primeiras foram apresentadas como
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instrumento de exercicio da jurisdicao eclesial, em vida de um projeto de sociedade para

a Igreja Catolica e para o Governo Portugués.
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Capitulo 3: Limitagdes de um projeto para a jurisdicdo eclesial na América

Portuguesa, a partir da Legislacdo para Imaginaria Sacra.

3.1 Nova legislacdo para a imaginaria sacra e projeto de sociedade ultramarina,
partilhado entre a Santa Sé e a Coroa Lusa.

O frontispicio das Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, instrumento
de jurisdicdo eclesial e temporal, abriu com seu redator e juiz ordinario, D. Sebastido
Monteiro, sentado na catedra sob o arco de volta perfeita que emoldurava a abside. Em
suas maos, possivelmente, o0 novo ordenamento juridico eclesiastico situa-se entre quatro
colunas de corpo canelado, em estilo corintio com folhas de acanto que ornamentam o
capitel e suportam o entablamento formado por arquitrave, frisos e cornija. “Encima a
construcdo uma possivel representacao do sinodo diocesano, ladeada por uma alegoria da
Igreja esmagando a heresia a seus pés e outra da Fé como vencedora dos pecados e
caminho para a sabedoria” (FEITLER; SOUZA in. VIDE, 2010, p.53).

O decoro inscreveu no meio da representacdo do sinodo dois putti nos quais
resplandece a luz divina, a partir da heréldica eclesistica com o galero de 20 borlas e a
cruz arquiepiscopal (dupla). Entre as colunas, quatro medalhdes dos anteriores arcebispos
da Sé Metropolitana da Bahia. Abaixo do plinto que oferece suporte as colunas, uma base
com os simbolos da Eucaristia, calice e &mbula, entre baculo e cruz arquiepiscopal de um
lado e de outro. Na parte de baixo da gravura, assinada por I. S. Benard, a legenda
“Primeiras Constitui¢des Synodais do Arcebispado da Bahia. Feitas e ordenadas pelo
IImo e Rmo Sor D. Sebastido Monteiro da Vide 5° Arcebispo da Bahia, do Conselho de
S. Majestade”.

Escolheu o canonista portugués uma obra de arte?® para principiar o ordenamento
juridico eclesiastico para a Sé Metropolitana da Bahia na América Portuguesa. Retdrica
da imagem: por decoro, por alegoria, por emulacdo e por verossimilhanga. Na sua
intencdo estava a comunicagdo dos principios que nortearam a elaboragéo do instrumento
juridico, e os principios que deveriam orientar o exercicio da jurisdi¢do aos destinatarios
da normativa, de acordo ao grau de participacao no projeto de sociedade. A comunicagéo
e 0 convencimento retoricos assentavam-se no argumento de autoridade, cuja

representacdo se materializou naquele que ocupava a catedra metropolitana da América

2 Conforme Anexo 1.
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Portuguesa. O lugar de fala do arcebispo também acenava para o sucesso da politica régia
portuguesa ao episcopado e a confirmacdo eclesial das suas condigfes para governar

pastoralmente a porcéo do povo que lhe fora confiado no ultramar portugués.

A adequacdo do antistite ao contexto que Ihe emoldurava, favorecida pela técnica
retorica do decoro, apresentava-o como sintese dos Seus precursores no governo
arquidiocesano. E mais: na verossimilhanca do retrato, figura como herdeiro de sucessédo
apostdlica na América Portuguesa. A mudanca ndo foi apenas de contexto geogréfico, sua
eleicdo encontrava-se sob a égide do Rei que o apresentava e do Papa que o confirmava.
Embora distante do modo de elei¢ao primitivo pelo qual a comunidade confirmava um
eclesiastico episcopo, como herdeiro dos apostolos, D. Sebastido Monteiro estava
constituido representante legitimo e autorizado da tradicdo que lhe permitia vincular a
Igreja nas Conquistas Portuguesas ao proprio Deus, como um rio vivo que corre em
direcdo as suas origens. Rio que se manteve ligado as origens do cristianismo, de modo

diverso dos dissidentes afluentes surgidos apds o Grande Cisma e a Reforma Protestante.

N&o sem razdo, acima da arquitrave, frisos e cornija situavam-se a alegoria da
Igreja esmagando a heresia e as heterodoxias da vida de fé que provocaram rupturas no
seio do cristianismo catdlico, e alegoria da fé capaz de iluminar instituicdo Igreja Catélica
nas Conquistas Portuguesas em direcdo ao seu rumo escatoldgico, plenitude do caminhar
humano, para 0 qual se encaminha pelas sendas da histéria e ndo apenas numa parte do
percurso. Pouco mais acima, situava-se a heraldica do herdeiro de sucessdo apostolica,
protegido pela Tradicdo e pelo dom da Fé, através dos quais resplandecia a luz divina,
pelo ordenamento juridico que o antistite trazia em maos para a jurisdi¢do do arcebispado,
confiada pelo Rei como Governador e perpétuo Administrador da Ordem de Cristo.
Apresentava ao publico a emulacdo de textos juridicos estrangeiros, plasmados num
engenho pelo contexto ultramarino, num novo efeito juridico em vista de um projeto de

sociedade da Coroa Lusa e da Sé Romana para a por¢do estudada do ultramar portugués.

Se 0 baculo simboliza o herdeiro de sucesséo apostolica que conduz a Igreja em
seu caminho histérico, a cruz arquiepiscopal no elenco dos simbolos traz-nos outro
significado historico, reforcado pelo medalh&o dos arcebispos. Observe-se que, entre as
colunas corintias caneladas, figuravam os quatro arcebispos anteriores. Na imagem néo
constam os bispos predecessores, apenas os prelados metropolitas. O ano de 1676

implicito naimagem coloca em relevo o marco de certo grau de autonomia do arcebispado
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metropolitano nas Conquistas, frente ao arcebispado de Lisboa do qual fora sufraganeo
por mais de um século e frente aos outros bispados da América Portuguesa que ao
Arcebispado da Bahia se vinculavam.

Baculo e cruz arquiepiscopal enfeixavam célice e ambula de um lado e outro.
Entre os simbolos do governante e do governo pastoral, estampavam duas afirmacdes
teoldgica e histérica. A afirmacdo da visibilidade do sagrado através da matéria
sacramental como simbolo por exceléncia do cristianismo cato6lico, Deus se tornou visivel
em Jesus Cristo atraves do mistério da encarnacdo, e antecipou a humanidade a entrega
do Seu Filho, através da Paixdo, Morte e Ressurreicdo, pelo qual foi redimida a
humanidade, na instituicdo do sacramento da Eucaristia. A afirmacéo de que, por tornar
presente e atual historicamente, a memoria incruenta do sacrificio de Cristo foi assumida
como centro da vida do Cristianismo Catdlico, ap6s as Reformas Religiosas na Europa e,

por conseguinte, no Novo Mundo.

A obra que encabeca a nova legislacdo é um retrato de como a arte religiosa e

sacra estiveram inseridas em um projeto de sociedade ultramarina, partilhado entre a

Santa Sé e a Coroa Lusa. O material esteve inserido dentro de um projeto mais amplo, do

qual a propria eleicdo de D. Sebastido Monteiro como bispo e nomeagéo como arcebispo

metropolitano fez parte. Ambos estiveram inseridos na novidade acrescentada ao modelo

tradicional da politica régia de nomeacao episcopal, correspondente ao periodo de 1680

até 1720. Nesta altura, preferia-se para os arce/bispados brasileiros clérigos seculares

canonistas, tarimbados na administracdo do Reino pela atuacdo em vigararias gerais,

provisfes ou desembargo dos tribunais eclesiasticos, sob 0 acompanhamento dos bispos
da sede do Império Portugués. José Pedro Paiva reflete:

Caminho resultante da convicgdo de que, por essa via, se poderia melhorar o

desempenho efetivo de quem tinha que governar dioceses, tomar decisGes, gerir

recursos materiais e humanos, conviver com poderes seculares, respeitar limites

jurisdicionais e competéncias de terceiros, zelar pela difusdo do cristianismo e

vigiar sua pratica em amplos espagos, por norma, sempre com grande escassez
de meios, tanto materiais como humanos. (FLETER; SOUZA, 2011, p.33).

O controle do desempenho episcopal estava nesta etapa da histéria sob o controle
do Estado que lhe assegurava condicOes de exercicio. E esta clareza dos limites e
competéncias jurisdicionais que situavam a Igreja Catdlica nas Conquistas Portuguesas,
por Direitos de Padroado, sob a tutela de D. Jodo V, compunham a visao de Igreja e de

Estado de D. Sebastido Monteiro. Um retrato da sua adequacgéo pastoral a politica régia
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que permeava o didlogo da Coroa Lusa com a Santa Seé é o trecho da correspondéncia de
1712 ao Monarca Portugués, fonte secundaria dessa pesquisa, com quem dialoga a partir
dos seguintes pressupostos:
E assim me toca dar de tudo conta a V.[ossa] Mag[estad]e por q’[ue] no
juramento da minha Sagracao prometi fazello a Sua Santidade, e como V.[0ssa]
Mag|[estad]e he seu Comissario, e Delegado (*), a quem Sua Santidade transferio
o Direyto Espiritual dessas Conquistas, com justissima razao ofereco aos Reays

Pés de V.[ossa] Mag[estad]e essa Supplica (...) (VIDE in. COSTA E SILVA,
2001, p.65).

“Por mercé de Deos, e da Santa Sé Apostolica Arcebispo Metropolitano do Estado
do Brasil, e do Conselho de Sua Magestade” (VIDE, 2011, p.3), D. Sebastido Monteiro
sabia-se enfeixado entre o Rei e 0 Papa. Entretanto, por sua biografia eclesial encontrava-
se adequado para dialogar com o poder publico e toda malha administrativa do Reino,
como também, apto a cumprir com a expectativa da Santa Sé sobre suas atribui¢cbes como
bispo, favorecendo a difusdo do Cristianismo numa comunidade diversa do ponto de vista
étnico e cultural, vigiando as préticas religiosas no amplo espaco da geografia eclesial do
arcebispado da Bahia através da norma, e administrando a escassez de meios materiais e
humanos da comunidade crente, a comecar pelos seus principais colaboradores, os padres.
Mas, mais do que isso. O reconhecimento da jurisdicdo por parte do episcopo é, apenas,
um aspecto da relacdo do Império Portugués com a Santa Sé. Relacdo, deixe-se claro,

dentro da qual o império sempre empreendeu esforcos para adquirir autonomia.

De todo modo, a politica régia para o episcopado no Reino e nas Conquistas
integrou o projeto de sociedade para América Portugueza, como uma peca de sistema
complexo. Politica régia de nomeacdo para o episcopado, direito de jurisdicdo eclesial e
ordenamento juridico-eclesiastico ultramarino deitaram raizes no sentido religioso do
Império Portugués. O sentido religioso do Império Portugués nos possibilita iluminar a
relacdo entre os interesses aparentemente equidistantes para o projeto de sociedade da
América Portuguesa, que, em linhas gerais, permitiu superficialmente entender que de
parte da Coroa Lusa, objetivou a exploracdo econémica e, de parte da Santa Sé, objetivou
a propagacao da fé crista catélica. Sobre isto reflete Giuseppe Marcocci:

Essa impresséo se deve a uma tradi¢cdo académica de longa data que retratou a
expansdo portuguesa como 0 resultado de uma conducdo essencialmente
econdmica e como uma resposta a impulsos materiais que juntaram os interesses
de investidores e mercadores de toda a Europa com os da nobreza e da Coroa

Portuguesa. (...) Uma das melhores formas de alcancar isso € trazer novamente
a tona outra imagem que também é largamente associada ao império portugués:
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a de uma empresa militante missionaria em escala planetaria. (MARCOCCI,
2019, p.308)

Os objetivos gerais da Santa Sé e da Coroa Lusa citados possuiram uma serie de
desdobramentos sobre os quais, na maior parte das situac6es, o consenso foi alcancado
com dificuldade, quando alcancado. Giuseppe Marcocci explica-nos que a resolucéo dos
conflitos, protagonizados por instituicdes que compareceram com objetivos avessos neste
projeto de sociedade, deveu-se ao relacionamento fomentado entre a teologia moral e a
politica régia & luz da categoria da consciéncia no Império Portugués. Retrato deste
relacionamento no ambito juridico-religioso foi a consagracdo de um conselho real a
consciéncia, a saber, a Mesa de Consciéncia. Segundo o autor, a consciéncia no ambito
juridico possuia um escopo, “sua inten¢do era resolver e liquidar todos os possiveis

conflitos entre o poder secular e a teologia moral” (MARCOCCI, 2019, p.309).

A Mesa de Consciéncia foi criada em 1532 para aconselhamento dos Monarcas
Portugueses, tutela das provedorias e monopdlios, administracdo de hospitais e
mamposteria dos escravos. Mais adiante, em 1551, quando passou a cuidar dos assuntos
da jurisdicdo eclesial espiritual e temporal foi ampliada para Mesa de Consciéncia e
Ordens. “Ao penetrar a esfera secreta do poder real, os te6logos da corte iniciaram o que
podemos chamar de uma nova dire¢do para a consciéncia na vida politica e cultural de
Portugal e do seu império” (MARCOCCI, 2019, p.313). A consolidacéo e declinio da
nova direcdo para consciéncia formadora do sentido religioso, que intentou dirimir 0s
conflitos e as disparidades de inten¢6es no projeto de sociedade, foi distinguido pelo autor
em cinco periodos, quais sejam:

as origens (até 1532); a fundacdo da Mesa e as suas primeiras atividades (1532-
cerca 1560); a predominancia dos Jesuitas (cerca 1560-1580); os efeitos da
dominacéo espanhola em Portugal (1580-1640); e finalmente a reconfiguracéo

depois da restauracdo independéncia portuguesa (depois de 1640) (...)
(MARCOCCI, 2019, p.313).

A relagdo entre Império e Religido no Mundo Portugués esteve distante de um
processo harmdnico e homogéneo como podem sugerir a primeira vista as tratativas que
colocaram a jurisdicao eclesial nas mé&os do Monarca Portugués ou a presenca de te6logos
moralistas na Mesa de Consciéncia e Ordens. Este processo foi tdo conflituoso quanto o
didlogo entre as instancias de governo politico do Reino com o governo eclesiéstico das
Conquistas, a exemplo das discussdes acerca do nosso objeto de estudo, a partir do qual

foram constatadas inadequacgdes e para as quais se buscou oferecer solugdes que néo
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cumpridas em plenitude dado didlogo truncado entre os poderes religioso e secular e
fragilidades dos guardides e patrocinadores deste projeto. Ainda assim:
O papel central que a teologia moral catélica exerceu neste contexto bem além
dos confins da Europa é um de seus tracos mais originais. A sua
institucionalizacdo precoce na Mesa da Consciéncia, que precedeu todos 0s
outros “conselhos de consciéncia” europeus, explicam parcialmente como e por
que ela foi capaz de criar um cenario comum que foi compartilhado pela corte e

pelas universidades, monastérios e palacios da nobreza, cidades do império e
centros missionarios remotos (MARCOCCI, 2019, p.323-24).

Na ultima etapa deste processo, foi criado o Conselho Ultramarino para os
assuntos de governanca de modo geral, e a Mesa de Consciéncia e Ordens (1643) foi
mantida para os assuntos da jurisdi¢do eclesial vinculada as ordens militares e religiosas.
Embora tenha havido um declinio do papel da “consciéncia” no ambito juridico-religioso
e da teologia moral no espaco do dispositivo institucional de decisdo politica, apos 1640,
com a restauracdo da independéncia portuguesa, um sentido religioso permaneceu em
vista do projeto de sociedade da Coroa Lusa e da Sé Romana.

O importante papel da teologia moral na politica imperial foi uma reacdo a
circunstancias contingentes, mas ela rapidamente resultou na moldagem das
caracteristicas marcantes das fundacdes juridicas do império. Ela selou uma nova
direcdo decisiva na cultura portuguesa, mas a sua centralidade politica também
acabou limitando a sua longevidade, como esta claro, sobretudo, nos territérios
imperiais, onde o crescimento da casuistica missionaria logo comegou a mostrar

sinais de marcante impaciéncia quanto ao dominio metropolitano.
(MARCOCCI, 2019, p.324).

Um dos lugares de refracdo do tema da consciéncia e do sentido religioso no
ambito juridico-religioso do Império foram as Constituicdes Primeiras, organizadas por
D. Sebastido Monteiro. Esta obrigacdo e sentido alcancaram o prelado no comeco dos
Setecentos e 0 conduziram na elaboracdo de um ordenamento juridico-eclesiastico, que
tentou dar conta de inUmeras circunstancias concretas em que pudessem enxergar-se 0S
responsaveis pela aplicacdo do Direito. Situacdes que a propagacdo da fé nas Conquistas
ndo deixou de apresentar como casuisticas missionarias a serem orientadas do ponto de

vista juridico-pastoral.

O nosso estudo se debruca sobre a consciéncia e a casuistica na producdo da
imaginaria sacra. Para tanto, nos ocupam neste topico as obrigacdes de consciéncia na
relacdo entre jurisdigdo eclesial, o contexto da Capitania da Bahia e a finalidade da
legislagdo para imaginaria sacra em vista do projeto de sociedade. Sistematizamos as

finalidades sociais dos temas legislativos para imaginaria sacra da seguinte forma: culto
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ao hagioldgio cristdo e organizacao social, culto eucaristico e participacdo na sociedade
eclesial, educacao crista dos fiéis para a vida em sociedade, ortodoxia da representacao
imaginéria e unidade cultural do Reino, e visibilidade do sagrado e alcance do governo

portugués na geografia das Conquistas.

D. Sebastido Monteiro ao Monarca Portugués, em 1712, cinco anos apés a
conclusao das Constitui¢des Primeiras, em correspondéncia: “Nas férias da Quaresma,
Tempora, Rogagdes, e Vigilias ndo so se falta nesta Sé a obrigagdo de cantar duas Missas
ocorrendo juntamente alguma festa, mas nem rezadas se dizem ambas” (VIDE in.
COSTA E SILVA, 2001, p.58). As férias a que se referem o arcebispo metropolitano

correspondem aos dias feriais, ou seja, dias de semana no calendario liturgico catdlico.

Observe-se que, na histéria da liturgia, temos ritmos que marcam o tempo a luz
do mistério de Cristo: no ritmo anual do calendario litdrgico, o0 Tempo da Pascoa, no
ritmo semanal, o Domingo, e no ritmo diario ferial, as Horas. Neste sentido, nos dias
feriais, a sociedade colonial era motivada a descobrir o sentido do mistério de Cristo na
ordinariedade do tempo, que era marcado pela excepcionalidade da festividade da
memoria dos membros do hagioldgio cristdo, aos quais se era convidado a imitar na moral
e nos costumes. No texto, o arcebispo sinaliza que, quando ocorre a simultaneidade de
alguma festa liturgica com a celebrag&o ferial habitual, ndo sdo cantados e muito menos
rezados, nem os atos de culto festivos, nem os feriais.

De sorte que feria 22 ante Ascensionem v.[erbi] g.[ratia] occorrendo algum
Santo duples, ou Semiduples reza-se dele o oficio, et post Nonam sahe da
Sé a procissdo das Ladainhas a alguma Igreja da Cidade, e depois de se
invocar na tal Igreja o Santo Patrono della volta a procisséo para a Sé, onde
se dizem as Preces, e acabadas ellas entra 0 Hebdomadario?® a dizer Missa
rezada, (...) e na dita Missa, que he das Rogac6es, se faz comemoracéo da

festa ocorrente por se ndo ter post Tertiam celebrado Missa della; (VIDE
in. COSTA E SILVA, 2001, p.58 —59).

Outra observacéo historico-litdrgica, quando o mistério de Cristo se associou ao
ritmo diario, foi estruturada a Liturgia ou Oficio das Horas, a que faz referéncia D.
Sebastido Monteiro. Apds a hora nona do Oficio das Horas, parte da igreja catedral em
direcdo a igreja do santo celebrado a procissdo com a recitagdo das ladainhas e a presenca
da imagem processional. Interessante observar que, na recitacdo das ladainhas, eram

invocados o elenco das virtudes heroicas e significados dos membros do hagioldgio para

% Hebdomadario deriva do grego hebdémada que significa semana.
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a comunidade dos fiéis. Esta recitacdo atualizava aos fiéis aspectos da vida dos arquétipos
sagrados, representados na imagindria das igrejas e capelas das freguesias. Observe-se
que, a técnica retérica da mnemonica aplicada a imaginéria, conforme o can. 696 das
Constituicdes Primeiras, também é aplicada ao ato litargico referido ao arquétipo sagrado
representado. Por ato de culto (latria, hiperdulia e dulia) ou representacdo da imaginaria,

o0 membro do hagioldgio era situado dentro da hierarquia celeste na Igreja Triunfante.

Tendo invocado o santo patrono na referida Igreja, volta o ato publico de fé para

a igreja catedral onde se recitam as preces, e celebra-se a missa ferial com a intengédo do

santo padroeiro por ndo haver celebrado a missa com rito préprio do santo, apos a hora
terca do Oficio das Horas.

e assim se conclue o officio daquela manhada, sem também entdo, nem nos

dous dias seguintes na Sé, ou na Igreja aonde vay a procissdo haver

pregacdo, como louvavelmente se estyla nas Cathedrays do Reyno em

semelhantes dias de Ladainhas. E por este modo se pervertem tao repetidas

Rubricas, que sobre esta matéria estdo expressas no Missal nas gerays” (...)
(VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.59).

O relato apresenta ao Monarca Portugués uma obrigacdo de consciéncia quanto a
manutencdo das celebracdes ao sinalizar uma desconsideragdo pastoral do culto aos
membros hagiolégio cristdo?” no ritmo do tempo cristdo, em razdo do pouco soldo
investido por parte da Coroa Lusa, no contexto ultramarino, nos atos de culto do
arcebispado. Observe-se que é destinada para estes atos de latria, hiperdulia e dulia,
internos e externos aos edificios religiosos, no ritmo do tempo cristdo anual, semanal e

diario, que sdo produzidas a imaginaria sacra de retabulo, narrativa e processional

27 Os membros do hagioldgio cristdo e sua organizagdo hierarquica correspondem a esfera da Igreja
Triunfante. Também a Igreja Militante possui uma organizacdo hierarquica. Sobre esta organizagdo
hierdrquica, no &mbito juridico-religioso, nos fala Manuel Hespanha:*“Do ponto de vista institucional, o que
existiam eram as dignidades eclesiasticas terrenas instituidas por Cristo, nomeadamente o Papa, a quem
competia dirigir uma parte da Igreja, a Igreja militante, constituida pelos homens que, neste mundo,
caminhavam para Cristo. Neste sentido, para fins institucionais e disciplinares, mais do que a Igreja,
interessavam os oficios eclesiais instituidos (o papado, o episcopado). A Igreja tendia a ser definida como
0 conjunto dos fiéis que estavam unidos misticamente a Cristo, por via de uma sua unido formal ao seu
vigario na Terra, o Papa. Com isto, com a exigéncia desta comunh&o visivel com a Igreja terrenal, a
congregacdo dos crentes adquire uma dimensdo externa: os membros da Igreja podem ser identificados,
contados, distinguidos dos que o ndo eram; sdo formalmente admitidos” (HESPANHA, 2015, Posi¢do
3788) (...) “(nomeadamente pelo batismo, como janua Ecclesiae, “porta da Igreja”), e podem ser
formalmente expulsos (pela excommunicatio, excomunhao, privagdo da comunicacédo). E € isto que permite
que a Igreja sejam aplicados os quadros do pensamento politico-institucional estabelecidos para as outras
comunidades (ou corpos) de homens” (HESPANHA, 2015, Posi¢ao 3800).

101



(imagens de vestir ou de roca) sobre as quais estudamos a legislacdo. No entanto, o
prejuizo nesta esfera litlrgico-pastoral causava obstaculos ao usufruto religioso da
imaginaria e & percep¢do da organizagdo da ordem social nas Conquistas Portuguesas,
uma vez que, os atos processionais e liturgicos espelhavam elementos da estratificacdo
social. O historiador e te6logo Riolando Azzi reflete que “a mentalidade vigente de um
mundo hierarquicamente constituido por protetores celestes, de um lado, e, por outro, de
protegidos ou favorecidos inferiores, auxiliava indiretamente a manter a organizagao
estratificada da ordem social (AZZI, 2004, p.267).

A autocompreensdo hierdrquica da Igreja Catdlica, nas graduacbes que a
distinguem em Igreja Triunfante, Igreja Militante e Igreja Padecente?, estabelecia uma
relacdo de correspondéncia com a estrutura hierdrquica e as relagdes do Império
Portugués. “Criava-se assim uma reciprocidade de cosmovisfes: a préatica religiosa
concebida como protecdo-fidelidade ajudava a permear de sacralidade a organizacdo
social vigente” (AZZI, 2004, p.267). Se a Igreja Militante recorria a Igreja Triunfante,
ou seja, fiéis recorriam aos santos retratados na imaginéria sacra, em suas necessidades
particulares através dos atos de culto, os cidaddos do Reino e Conquistas poderiam
recorrer aos patronos intermediarios ou mesmo ao Monarca do Império Portugués, numa
ultima instancia, como D. Sebastido Monteiro o fez na missiva em estudo. “Vice-versa: a
convivéncia diaria numa sociedade articulada ao redor do eixo autoridade-dependéncia
facilitava pensar o mundo divino em termos de uma organizagdo hierarquica analoga”

(AZZI, 2004, p.267).

D. Sebastido Monteiro apresentou ao Monarca Portugués uma obrigacdo de
consciéncia a ser considerada no exercicio de jurisdi¢do eclesial, no contexto da Capitania
da Bahia, que toca o usufruto litdrgico da imaginaria sacra produzida e a finalidade da
representacdo dos membros do hagiolégio celebrados no calendério litdrgico catélico. A
manutenc¢do do culto aos integrantes do hagioldgio cristdo, por meio dos atos liturgicos
integrados ao usufruto da imaginéria sacra produzida, nas repeticdes que marcam o tempo

a luz do mistério cristdo, contribuia na percepc¢do e no convencimento da organizagdo

28 A Igreja Triunfante corresponde a Santissima Trindade, aos Anjos, a Virgem Maria e os demais membros
do hagioldgio cristdo que ja participam da gloria celeste. A Igreja Peregrina corresponde aos fiéis leigos,
clérigos, religiosos que se encaminham para Péatria Celeste. A Igreja Padecente corresponde aqueles que ja
morreram, mas que nao alcancaram ainda a gléria dos céus, necessitando se purgar dos seus pecados para
entrarem no estado de vida correspondente ao céu ou vida em Deus.
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social hierarquizada por correlacdo entre Igreja e Império, presente no projeto de

sociedade para a América Portuguesa.

Outro aspecto desse projeto de sociedade luso-americana envolve os sacramentos

e a imaginaria sacra que lhes custodiava, de modo mais preciso, 0 sacramento da

Eucaristia, conforme explicitado. Antes, porém, consideremos que 0S sacramentos

constituiam os verdadeiros ritos de passagem do projeto de sociedade ultramarina,
almejado pela Santa Sé e Coroa Portuguesa.

Significagbes que ndo eram s6 misticas, mas também sociais 0 que as

tornava muito amplas. Batismo, casamento e oficio dos defuntos eram

momentos de solenizar, através dos rituais, o cotidiano reafirmando ou

estabelecendo publicamente relagdes e aliangas por meio do compadrio
(TORRES-LODONO, 1997, p.70).

Através dos sacramentos do Batismo, Matriménio e Un¢&do dos Enfermos passava-
se de pagdo a batizado, solteiro a casado e de vivo a morto. Ao longo da vida da gente
fiel, os sacramentos marcavam o nascimento, a maturidade e 0 ocaso da vida. Se o
batismo possibilitava o ingresso na sociedade eclesial, a Eucaristia mantinha e alimentava
0 estado ideal de vida para a participacdo desta sociedade, uma vez que, para o fiel ter
acesso ao sacramento eucaristico ndo podia estar em estado de pecado grave ou mortal,
do qual, apenas, podia ser absolvido mediante o sacramento da Confissdo. Entretanto, D.
Sebastido Monteiro relata ao Monarca Portugués uma pratica distante do ideal concebido,
“quanto ao preceyto de ouvir Missa, sem temeridade se pode affirmar, que nos Domingos
e dias Santos, em g[ue] se deve ouvir, a ndo ouve a decima parte de todos os fregueses,
comprehendendo neste numero ndo sdo os que vao as Matrizes mas ainda as Capellas”

(VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.42).

Os fiéis inseriam-se na sociedade eclesial, hierarquicamente organizada na
Capitania da Bahia, mas viam-se impossibilitados do acesso ao sacramento,
dominicalmente e nos dias santos, pela distancia em que se encontravam das igrejas
paroquiais para as quais se encomendava a imaginaria sacra entorno do sacramento
eucaristico para os sacrarios, altares e retadbulos. A ndo participagdo do sacramento
implicava em ausentar-se das marcacgdes do tempo para a vivéncia do mistério cristdo em
sociedade, e em ndo preparar-se para o rito que tinha por pressuposto estar em condicdes
de recebé-lo. A preparacdo a participacdo do rito eucaristico era a preparacao para a vida
dentro da organizacdo e das relagdes sociais estabelecidas. Ademais, ao fazer a

experiéncia sacramental no edificio de culto se recebia o socorro da imaginaria sacra, que
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atuava de modo subsidiario na medida em que favorecia a mitigada apreenséo da reflexédo
inspirada na fé ou vivéncia do mistério celebrado, que ndo se experimentava na sua
totalidade pelo limite de compreensdo ou do estado de vida dos fiéis. Prossegue o relato
de D. Sebastido Monteiro:
He costume recebido entre os Catholicos, e assim o dispbem todas as
ConstituigGes do nosso Reyno, que a Comunhéo anual, a que todos os fiéis sdo
obrigados, se receba na propria Igreja Paroquial, prohibindo-se estreytamente

aos Parocos, a qual os Prelados reservardo para si, e a ndo concedem se ndo com
muy justificadas cauzas (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.42).

A comunhdo anual ou desobriga pascal conforme chamada, deveria ser realizada
na matriz paroquial. “Mas do que se observa neste Arcebispado resulta, que nem a quinta
parte dos fregueses comunga na propria Parochia, e suceccede q[ue] os que entdo ndo vao
a ella por comprir com este preceyto, a ndo chegam ver em vida (VIDE in. COSTA E
SILVA, 2001, p.42). Isto incorria num outro problema, na oportunidade da desobriga, os
parocos atualizavam os censos demograficos dos quais se serviam o Reino através das
instituicdes da Arquidiocese, as freguesias, como atestam uma série de relatos dos
vigarios colados nas freguesias, reunidos por Accioli & Amaral nas suas Memorias
Histdricas e Politicas da Bahia. Ou seja, a participacdo no sacramento da Eucaristia ao
qual se havia associado a vida em sociedade, se vinculou do ponto de vista pratico a uma
utilidade de controle social, partilhado entre a Santa Sé e a Coroa Lusa. Sobre 0 assunto
reflete Manuel Hespanha

Este progressivo encerramento da Igreja numa estrutura institucionalmente
fechada facilitava a instauracéo de mecanismos disciplinares sobre os fiéis.
Permitia a Igreja institucional identificar os seus “subditos”, reclamar o
monopdlio da administragdo da graga (por meio dos sacramentos, “sinais
de uma coisa sagrada”, enquanto santifica os homens”), impor-lhes uma

disciplina, puni-los e, finalmente exclui-los (HESPANHA, 2015, Posicao
3830).

O controle social se fixava no cotidiano, mas englobava de modo mais amplo as
etapas da vida da gente fiel, cujos avangos eram postos em registro nos livros de Batismo,
Crisma, Casamento e Obito. Além destes, a propria instituicdo paréquia punha-se sob
controle através dos livros de Tombo, Fabrica, Visitagdes e Patrimonio. Fregueses e
freguesias encontravam-se entre o poder religioso e secular, tal como o desempenho
episcopal situava-se entre 0 Rei e o Papa. Agnolin, por sua vez, acrescenta outra reflexdo

ao dado juridico ponderado por Hespanha. Uma mudanga na pratica pastoral sacramental
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também gerou um sentido religioso especifico para o projeto de sociedade nas
Conquistas.
Esse avango conjunto, que olhava a um tempo para seus fundamentos
(ortodoxias) e para sua efetivacdo histérica (ortopraxe), acabou provocando,

necessariamente, algumas mudancas que incidiram significativamente sobre
alguns dos aspectos centrais da “matéria sacramental” (AGNOLIN, 2011, p.26).

Embora o autor mencione alteracdo na matéria sacramental, a alteragdo constatada
foi apenas no assunto da sua assimilacdo antropolégica e religiosa do sacramento no
contexto ultramarino. O bindbmio teologico forma e matéria do qual se constitui a natureza
do sacramento ndo foi alterado em si para aterrissar na Ameérica Portuguesa. O rito latino
vivenciado nas Conquistas permaneceu como o praticado no Reino, em que buscou-se
recuperar a relacdo entre imaginaria sacra e liturgia, seriamente prejudicada pela Reforma
Protestante. A alteracdo foi verificada e reconhecida necessaria na maneira de instruir na
fé para o recebimento do sacramento. Esta maneira de instru¢do reconheceu na relacédo
entre imaginaria sacra e liturgia eucaristica um grande aliado no processo catequético dos
fieis, principalmente dos escravos africanos e autdctones, objeto de conversdo da fé
catdlica. Sobre esta incidéncia na ortopraxis sacramental que repercutiram no assunto
eucaristico, refletida por Agnolin, o arcebispo portugués apresentou a D. Jodo V uma
obrigacdo de consciéncia a ser considerada no exercicio de jurisdigdo eclesial na
Capitania da Bahia, que toca as finalidades religiosa e social do sacramento eucaristico,

entorno do qual orbitava a imaginaria sacra prevista nas Constituicdes Primeiras.

A inser¢cdo na sociedade luso-americana, marcada por organizacdo social
estratificada, na qual se era introduzido e alimentado por meio dos ritos e vivéncia
sacramentais, reclamava uma educacdo para a vida em sociedade. No existia docilidade
de aceitacBes na equacdo socio-religiosa entre a populagdo autoctone aqui encontrada e,
na altura do setecentos em estudo, ainda préxima dos seus centros urbanos, os africanos
gue chegavam em numero elevados e inseridos em regime de escravidado e a gente catolica
advinda do Reino ou, ja, descendente dela nas Conquistas. Havia, de modo geral, um
consenso entre os poderes religiosos e seculares que tornar indios e negros cristdos era
sinénimo de incorporé-los na sociedade colonial, e na ambiguidade do sentido religioso
do Império manter a estratificacdo exploratéria definidora da sintese colonial. D.
Sebastido Monteiro, em correspondéncia a D. Jodo V, cita este esforco por parte de um
dos antecessores do monarca portugués, no que toca a parcela majoritaria do seu

arcebispado.
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E V.[ossa] R.[eal] Mag[esta]de, reconhecendo g[ue] os escravos erdo dignos de
mayor atencdo fez sempre deles particular recomendacédo aos Prelados assim a
respeyto do seu bem espiritual, como do temporal. O g[ue] se vé da carta seguinte
escrita em 23. De Fevereiro de 1693.

Reverendo em Christo P[adr]e Arcebispo da Bahya Amigo. Ainda que da vossa
pessoa fio que poreys grande cuydado em tudo o que for de vossa obrigacao
como o mayor bem das Almas, e o amor dos proximos, me pareceo
recomendarvos q[ue] muy particularmente procureys saber se aos escravos que
assistem nos engenhos, e nas mais partes em que seus Senhores os costumao
mandar trabalhar se Ihes assiste com o pasto espiritual, e se Ihes fazem aquellas
doutrinas, que sdo necessarias para saberem o que devem saber todos os fyeis
Christdos para a sua salvacdo: (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.44 — 45).

Dubiedade régia revestida da linguagem apologética, tomada em ordem da
necessidade pastoral do arcebispo, numa instrumentalizacdo do monarca antecessor e do
vigente prelado metropolitano. A missiva do monarca recorda ao arcebispo de entdo a
necessidade de assisténcia espiritual aos escravos nos distintos lugares de trabalho em
que se encontravam. Riolando Azzi reflete que, nesta tarefa, embutiam-se duas intengdes
“a expansdo lusitana em novos territorios tinha duas finalidades especificas, intimamente
interligadas entre si: aumentar os suditos da Coroa, e ao mesmo tempo ampliar o0 nUmero
de discipulos de Cristo” (AZZI, 2004, p.63). O aumento dos discipulos de Cristo possuia
também uma implicacéo, conforme o prosseguimento da carta:

como também se 0s Senhores os tratdo com crueldade no castigo ou dandolhe o
trabalho téo excessivo, que exceda as for¢as da natureza humana para que a tudo
facays dar o remédio que for conveniente, e que pode ser da vossa obrigacéo e
assim tenhdo os escravos toda aquella doutrina que se lhes deve dar, e se lhes
ndo falte com os pasto espiritual nem com elles o trabalho, e castigo se exceda o

que pode ser licito, sem se peccar contra 0 amor do proximo. (VIDE in. COSTA
E SILVA, 2001, p.44 — 45).

A apresentacdo da obrigacdo de consciéncia apertava as maos com a
conveniéncia. Na ambiguidade régia, a afericdo do ethos cristdo dos escravos se
reconhecia na assimilagdo moral da instrucdo catdlica e dos senhores no respeito aos
limites corporais dos escravizados. O monarca portugués demandou do arcebispo
soteropolitano que Ihe socorresse no policiamento dos senhores, recomendando atengéo
aos castigos demasiados e trabalhos além da natureza humana. Adone Agnolin reflete a
relacdo entre a educagédo dos costumes e a pratica sacramental para a vida em sociedade.

a definicdo juridica e escolastica dos sacramentos permaneceu uma grelha de
referéncia para a acéo pastoral e uma direcdo para o processo que devia chegar

a domesticacdo e dissolugdo das praticas sociais dos costumes “deformados”,
seja na Europa, seja nos Novos Mundos (AGNOLIN, 2011, p.31).
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Este servico de correcdo dos costumes deformados dos senhores, dos escravos e
da populagcéo em geral recebia uma contribuigdo da imaginéria sacra dentro dos edificios
de culto e da visibilidade do sagrado no ambito externo. N&o sem razéo, dentro da
perspectiva do projeto de sociedade, D. Pedro Il recordou a D. Jodo Franco de Oliveira
sobre a necessidade de acompanhamento pastoral dos escravos, ou, n’outra parte ja citada
no primeiro capitulo desta dissertacdo, o proprio D. Sebastido Monteiro recordou a D.
Jodo V a necessidade de igrejas paroquiais em ordem de proximidade dos fiéis, inclusive

dos escravos.

Segundo as Constituicdes Primeiras, as imagens de retabulo e outras deveriam ser
produzidas com a finalidade de que, na medida em que os fiéis vissem os membros do
hagioldgio representados, pudessem lhes imitar o comportamento na vida publica e
privada. Pelo recurso da retérica mimética da imagem, buscava-se estimular um
comportamento religioso mais duradouro na sociedade colonial. Pretos ou brancos, a
expectativa da norma para imaginaria dentro do edificio de culto, neste ponto especifico,
visava tonar ddceis a uns e brandos a outros, na sintese que 0s constituiam escravizados
e exploradores, na Conquista portuguesa. A ambiguidade do que nos parece a intengéo
do legislador espelha o drama do sentido religioso no Império Portugués.

0 contraste entre a perspectiva libertadora da conversdo, com a sua promessa de
salvacdo eterna, e a dura realidade da condicdo de escravos, transportados pelo
mar para as mais diversas regides do mundo, segundo as necessidades da

producdo, fez com que o caso dos negros africanos fosse o ponto talvez mais
critico para a consciéncia do império (MARCOCCI, 2012, p. 404).

O ponto critico citado por Giuseppe Marcocci levou o arcebispo portugués a
matrimoniar a obrigacao de consciéncia do cuidado dos escravos com a conveniéncia da
exploracdo lusitana na sociedade ultramarina. Esta obrigacdo tocou a finalidade da
representacdo dos membros do hagioldgio em vista do aspecto da educacdo da moral e
dos costumes da gente reunida na América Portuguesa. Basta recordar que, no can. 696,
o0 instrumento juridico assevera que as imagens deveriam ser postas nas Igrejas, para que
os fiéis vendo os santos representados, imitassem os prototipos sagrados no seu modus
vivendi. Imitacdo da gente reunida na sociedade colonial e permanéncia do status quo de

uma sociedade estratificada.

Permanecemos ainda com o relato de D. Sebastido Monteiro acerca da maior

parcela populacional do arcebispado, os escravos africanos, conforme a mesma fonte ja
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citada. Segue o relato justificativa para o aumento do numero de péarocos e igrejas
paroquiais na Capitania da Bahia:
(...) principalmente tratdo os ditos compradores he de os porem ao trabalho, e
descuydaose tanto de lhes encinar a doutrina Christda, que poucos sdo o0s que
tem a fortuna de serem bautizados dentro de hum anno. Se hoje se quisesse ver
0 numero dos escravos que estdo por bautizar, acharsehia por todas as
freg[uezilas grande numero deles com dous, trez, quatro, e mais anos de

assisténcia entre Christdos sem estarem capazes de serem batizados por falta
sufficiente de instrucgdo. (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p. 46).

A atencdo de D. Sebastido foca na insuficiéncia de instrucdo na fé cristd dos
escravos para o recebimento do sacramento do batismo, a ponto de passarem mais de
quatro anos sem a inser¢do na cristandade ultramarina. A falta da instrucdo e o nédo
recebimento do sacramento também implicavam na permanéncia dos escravos nas antigas
préticas religiosas. “Portanto, o processo de cristianizag¢ao foi se constituindo em uma
troca, mesmo que desigual, entre a intencdo de quem propunha ou impunha o sacramento

e a compreensao ¢ a vontade de quem recebia ou pedia a sancao da propria conversao”

(AGNOLIN, 2012, p.27).

Era intencdo do proponente da fé cristd que, em vista da conversdo dos escravos,
elementos de outras religides ndo estivessem presentes na producdo da imaginéria sacra.
Buscava-se evitar as repudiadas reproducdes heterodoxas dos membros do hagioldgio
cristdo e da vida de fé catolica, do qual o rigor e vigilancia na aplicacdo das técnicas
retéricas do engenho e do decoro na producgdo da imaginaria sacra Sdo 0 seu retrato mais
apropriado. No entanto, era a circunstancia do viver desacompanhados das autoridades
eclesiasticas, dado as distancias em que se viam parocos dos fregueses, que fomentava a
canonizacdo das praticas e representaces heterodoxas dos santos e da vida fé. O corpo
das medidas de controle, presentes nos canones 699 — 705 das Constitui¢des Primeiras,
denotam a existéncia de uma préatica de producdo da imaginéria na contramdo da
expectativa religiosa e do prescrito juridico. Embora a incuria pastoral fosse debitada no
desempenho presbiteral, as caréncias que 0s eclesiasticos padeciam para o exercicio da

funcdo sacerdotal atenuavam o 6nus da responsabilidade.

D. Sebastido Monteiro apresentou ao Monarca Portugués uma obrigacdo de
consciéncia com relacdo ao enfrentamento da heterodoxia da fé no projeto de sociedade
da Sé Romana e da Coroa Lusa. Compreendia o arcebispo portugués que, ndo esperar

muitos anos para que tivessem a instrucao suficiente para serem batizados, era impedir a
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incorporacdo de outros elementos religiosos num modelo de sociedade pre-estabelecido.
No entanto, Giuseppe Marcocci chama-nos a atengédo para outro aspecto da construcgdo da
identidade cultural:

Na América portuguesa andava-se assim a criar uma nova identidade
cultural — uma «identidade colonial», para retomar as palavras de
Stuart Schwartz —, fundada na rigida hierarquia que enquadrava as
novas categorias de subditos que nasciam de matrimdnios e unides
entre colonos, populacdo local e escravos negros africanos
(MARCOCCI, 2012, p.453).

De acordo ao acompanhamento eclesiastico ou a revelia dele, num acolhimento
ou recusa do sacramento matrimonial, uma identidade cultural foi se formando a partir
das uniGes entre a gente diversa da sociedade ultramarina. Ortodoxia da fé crista catélica
e atividade colonial exploratdria, que compunham a expectativa religiosa e secular acerca
do projeto de sociedade, integraram a identidade cultural colonial. “Na realidade, a
religido permeava todos os principais atos da vida social, fazendo com que entre essas
antigas populacdes a identidade nacional se expressasse sobretudo através da unidade da
crenga” (AZZI, 2004, p.10).

Uma obrigacdo de consciéncia, quanto ao provimento dos meios necessarios para
a conversdo dos escravos africanos, foi apresentada ao Monarca Portugués por D.
Sebastido Monteiro, a ser considerada no exercicio de jurisdicao eclesial, na medida em
que a presenca de elementos religiosos estrangeiros na Capitania da Bahia e uma
representacdo heterodoxa dos membros do hagiol6gio na imaginaria sacra poderiam
causar dano a ortodoxia da fé e favorecer positivamente o fortalecimento de identidades

culturais distantes da identidade cultural colonial objetivada para as Conquistas.

Outro aspecto do projeto de sociedade luso-americana envolveu a visibilidade do
sagrado nos lugares publicos. As atividades religiosas que aconteciam de modo itinerante
pelas ruas e caminhos do arcebispado, na urbe e na sub urbe, deveriam se associar sinais
mais perenes do sagrado nos lugares publicos. Deste assunto se ocupou as Constitui¢des
Primeiras no Can. 702 ao justificar e promover a visibilidade do sagrado nos lugares e
edificios publicos com o auxilio da técnica retérica da alegoria e sua aplicagdo na
imaginaria religiosa. Por meio da metafora cristd, o entendimento do sentido religioso do
Império era dilatado e imbricado na vida da sociedade do qual participava a gente fiel.

Acerca desta necessidade, relata D. Sebastido Monteiro a D. Jodo V:
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Estes poys, Senhor séo 0s meyos, pelos quays se pode esperar, que neste dilatado
Emporio Braziliense creca o servico de Nosso Senhor na salvacdo das Almas;
por que assim como em todo 0 mundo, segundo a doutrina de Sdo Greg6rio Papa,
se multiplicardo os fieys, porque Deos Nosso Senhor mandou por todo elle seus
Apostolos a pregar a Ley Evangelica, assim nesta parte dele erigindo V[ossa]
Mag[esta]de novas Igrejas, e creando novos Ministros se experimentardo
semelhantes effeytos (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.48).

De parte das intengfes da Santa Sé com relacdo ao modelo de sociedade, a
edificacdo de novas igrejas e a criacdo de novos ministros produzira efeitos semelhantes
ao da eficacia do anuncio evangélico, realizado pelos Apdstolos na comunidade crista
primitiva. De parte da Coroa Lusa, marcar a expansdo da fé cristd catdlica pela edificagdo
de novas igrejas paroquiais, € também marcar a expansao do Império Portugués, uma vez
que, este entendia-se como um reino cristao e pelos Direitos de Padroado lhe patrocinava.
Embora a finalidade da visibilidade do sagrado fosse apologética, favorecia a unidade
cultural e religiosa no extenso Império Portugués. Sob a perspectiva religiosa e secular,
consistia numa forma de preservar a cristandade ultramarina da cissiparidade religiosa e

das insurgéncias sociais que acometeram os estados europeus com a Reforma Protestante.

O arcebispo canonista registrou a necessidade de marcar a expansao e organizagao
crista atraves da edificacdo de novas igrejas como uma obrigacdo de consciéncia para o
Monarca Portugués. A necessidade de expansdo da Igreja Catolica e a consolidacdo do
Governo Portugués integrou em projeto de sociedade para as Conquistas na América
Portuguesa a visibilidade do sagrado através da arquitetura e das artes sacras e religiosas.
“E porque assim o foi, o sagrado envolveu e pontuou a cidade, orientando-a. AS
edificacOes religiosas destacavam-se do conjunto quer pelo privilégio dos sitios em que
se ergueram, quer pelo porte avantajado ou requinte dos interiores”, registra o historiador

da Igreja, Candido Costa e Silva (COSTA E SILVA, 2000, p.28).

Em suma, podemos dizer que, com a desidratacdo do papel da consciéncia nas
instancias de decisdo do governo luso, D. Sebastido Monteiro ocupou o lugar de um
“tedlogo da corte” na relagdo entre Religido nas Conquistas e Império Portugués,
recordando ao rei as suas “obrigacdes de consciéncia” neste projeto de sociedade. Dentro
da relacdo entre legislacdo para a imaginaria sacra e a proposta de sociedade luso-
americana que pode ser haurida da fonte no escopo de pesquisa situam-se: a organizagdo
social hierarquizada, os ritos sacramentais e sociais da sociedade colonial, a educagao dos
costumes para a vida em sociedade, identidade cultural colonial e religiosas nas

Conquistas, e os sinais da expansdo da fé e consolidacdo do Impeério Portugués nas
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Conquistas. De modo que, a recordacdo das “obriga¢des de consciéncia” ao Monarca do
Império Portugués, nesta missiva e na colegdo de esforcos dos antistites soteropolitanos
e congregacdes religiosas e missionérias, contribuiram na producdo do sentido religioso
que alimentou e balizou o projeto de sociedade no contexto ultramarino, disputado pelos
dispares interesses da Santa Sé e da Coroa Lusa, dentro dos limites do arcebispado

metropolitano da América Portuguesa.
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3.2 Protecdo do sentido religioso do Império Portugués, a partir dos mecanismos de

controle da imaginaria sacra.

“Enquanto agentes politicos, mercadores e elites missionarias refletiram sobre o
risco de pecar que pode colocar em risco a seguranga moral das suas decisdes sobre
guerra, administracdo, comércio e conversao, eles refletiram e moldaram o seu contexto
e cenario imperial” (MARCOCCI, 2019, p. 311) Na modelagem do cenério imperial
portugués, o avanco da capacidade arbitral da Igreja para os assuntos civis no Dezessete,
ndo aconteceu as custas da desatencdo da regulagdo dos assuntos eclesiasticos, no mesmo
século, nem no Dezoito. Estiveram entrelagados, mas ndo fundidos. De modo que, a
discricionariedade administrativa dos assuntos eclesiais ndo ficou entregue, apenas, ao
arbitrio das consciéncias dirigidas pelos te6logos da corte.

Por sermos informados, e termos por experiéncia que havia nesta Diocese muitas
duvidas, e difficuldades sobre os estilos da Justica (...) assim no espiritual, como
no temporal se seguiam muitos inconvenientes contra o servigo, de Deos, e bem
comum, e se ocasionavdo novas demandas, e se dilatavao outras em inquietacdo

das consciéncias (...) causados pela falta de Regimento deste Arcebispado
(VIDE, 2011, p3).

A apresentacdo do regimento do Auditdrio Eclesiastico elucida o provimento
episcopal para os assuntos de justica eclesial temporal e espiritual que causavam
inquietacbes a consciéncia dos que tinham a tarefa de coadjuva-lo no desempenho
administrativo-pastoral, a sua propria consciéncia e a do Monarca Portugués que, com o
placet do Pontifice, Ihe confiou o governo pastoral da Arquidiocese. Em linhas gerais, 0
Auditério Eclesiastico ou Tribunal Eclesiastico cuidava da administracdo da justica,
julgamento dos casos contenciosos e aplicacdo das san¢fes no contexto da arquidiocese.
Estava relacionado ao ordenamento juridico-eclesiastico lisboeta, até que estivessem
concluidas as constituicdes brasileiras o qué deu-se trés anos apds o Regimento do
Auditério, publicado em 1704.

De todo modo, as casuisticas missionarias ajuizadas numa primeira instancia na
Relacdo Eclesiastica, numa segunda instancia no Auditorio Eclesiastico e, numa ultima
instancia, na Mesa de Consciéncia e Ordens, decerto, ofereceram insumos para a
contribuicdo dos tedlogos na elaboracdo do ordenamento juridico-eclesiastico brasilico.
Com relacédo a producdo da imagindria sacra e diversos temas referentes a vida de fé na
América Portuguesa, as Constitui¢cbes Primeiras instituiram meios de protecéo do sentido

religioso vinculadas as instancias de Justica Eclesiéstica no projeto de sociedade colonial.

112



De modo que, as Constituicbes Primeiras puderam ser utilizadas como direcdo de
referéncia a obrigacdo de consciéncia, quanto aos objetivos da jurisdigdo eclesial
temporal e espiritual. Retrato desta utilizacdo na interseccdo dos poderes religiosos e
seculares, foram os diversos usos feitos por D. Sebastido Monteiro junto a D. Jodo V na
missiva de 1712. A partir disto, sob a perspectiva de um instrumento juridico a servico
da consciéncia, no especifico da imaginéria sacra, analisamos as pessoas autorizadas ao
monitoramento, os procedimentos de controle, as sangdes ao ndo cumprimento da
normativa e os dispositivos de registro do patriménio presentes nas Constituicoes

Primeiras.

(...) encarregamos muito a nossos Visitadores, e mais Ministros, que com
particular cuidado nas Igrejas, Ermidas, Capellas, e lugares pios do nosso Arcebispado
que visitarem fagdo exame, se nas Sagradas Imagens (...) (VIDE, 2011, p.258). No rol
das pessoas autorizadas estavam inseridos os visitadores episcopais, aos que “pertence
procurar”, como descreve o Regimento do Auditdrio, em nome do bispo, aferindo com
minudéncias a ortodoxia das imagens sacras e legitimidade das reliquias, entre outras
sindicancias administrativo-eclesiais. Sobre os bens culturais eclesiais moveis entre 0s
quais estdo inseridas a imaginaria sacra, 0 Regimento do Auditdrio obriga os visitadores
episcopais a registrarem tudo no livro da devassa, observando se “estejam a bom recado,

e inventariados mandando cumprir que sobre isso temos ordenado em seus lugares”

(VIDE, 2011, p.86).

“(...) Que nem-uma pessoa Ecclesiastica, ou secular, de qualquer estado, ou
condicg&o que seja, ponha ou consinta, por-se em qualquer Igreja, (...) Imagem alguma de
Deos nosso Senhor (...), sem ser vista e approvada por Nos, ou nosso Provisor” (VIDE,
2011, p.257)”. Acima dos visitadores episcopais estava o provisor para o despacho dos
negoécios e assuntos de relativa gravidade do governo espiritual. Na auséncia do
arcebispo, o provisor presidia a Relacdo Eclesiastica, primeira instancia de um tribunal
em causas relacionadas ao poder episcopal ou membros do ajuizamento eclesiastico, para
0 ambito arquidiocesano e de toda provincia eclesidstica do pais nas situacdes de
apelacdo. Com o que diz respeito a arquitetura e arte sacra imaginaria, 0 provisor
rubricava o livro do patrimdnio onde estavam registrados os bens mdveis, realizava o
exame final da obra e concedia licenca antes da sua instalagdo da imagem no edificio de

culto, bem como, permitia reconciliacdo da igreja ou adro que ndo fosse sagrado pelo
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arcebispo, conforme prescreve o Regimento do Auditério Eclesiastico (VIDE, 2011, p.
6-9).

“E mandamos ao nosso Meirinho, sob pena de ser suspenso de seu officio a nosso
arbitrio, que onde quer que achar uns painéis que chaméo ricos feitios (...) os leve ante
nosso Vigario Geral (...) (VIDE, 2011, p.257)”. Além do visitador episcopal que figurava
como pessoa autorizada a proferir juizo no assunto da imaginaria em desacordo a
normativa, existia a figura intermediaria do meirinho. O meirinho atuava como um oficial
de justica para assuntos eclesiasticos nos casos contenciosos. Acerca da capilaridade da
Igreja para exercer a custddia da finalidade das suas legislacdes, Manuel Hespanha
reflete: “A malha do oficialato da Igreja ndo tinha equivalente na época. Desde Roma até
a uma paroquia perdida, a Igreja dispunha de uma malha de oficiais e institui¢ces que
cobriam eficazmente o territorio (HESPANHA, 2015, Posicéo 4.230).

O meirinho estava submetido ao vigario-geral, magistrado eclesiastico que deveria
aplicar o direito no caso das lides que envolvessem a imagindria sacra e noutros assuntos
temporais, considerando o processo do julgamento de acordo ao regimento das audiéncias
e a san¢do apropriada. Juntamente com o provisor, compunha o0 grupo restrito de
coadjuvantes diretos e ad nutum do arcebispo. “Assim como ele [provisor] era juiz do
“foro gracioso”, concedente de favores e gragas, o vigario-geral era juiz do “foro
contencioso”, a quem cabia administrar a justiga, julgando os delitos e aplicando as
penas” (COSTA E SILVA, 2000, p. 125). Nas diferentes graduacdes do exercicio da
justica e nas especificidades dos seus oficiais se percebe um esbogo do prisma do poder
sobre o tema da visibilidade do sagrado na jurisdigéo eclesial temporal e espiritual.

Além das pessoas autorizadas externas as freguesias, dentro do contexto local, 0s
vigarios, coadjutores e curas deveriam exercer um controle ordinario da producdo da
imaginaria sacra e sua ocupacao nos edificios de culto. No canon (713) que se refere aos
ornamentos, mobiliario e objetos liturgicos ainda vemos citados sacristaos e tesoureiros,
outros atores, que também sdo responsabilizados nos casos de utilizagdo contraria ao fim
para o qual foram criados (Cf. VIDE, 2011, p.261). Conclui Hespanha a sua reflexao “(...)
e garantiam com uma eficacia absolutamente excepcional para a época as diversas
fungdes que Ihe competiam, desde as puramente espirituais, até as do foro externo, como
a realizacdo da justica ou a cobranca dos tributos eclesiasticos” (HESPANHA, 2015,
Posicdo 4.230).

114



Juntamente com o bispo, listamos sete figuras de autoridade que compunham a
cotidianeidade da justica referente a imaginéria, e que integravam o aparelho de obrigacdo
de consciéncia que lhe dissesse respeito. Os seus perfis e encargos, além do que se refere
ao nosso objeto de estudo, encontram-se tracados detalhadamente no Regimento do
Auditorio Eclesiastico. Com a ajuda deste conjunto de pessoas autorizadas se exercia a
influéncia, de modo abrangente, da normativa da Igreja com relacdo a imaginaria sacra e

outras situacgdes que envolvessem a administracdo da justi¢a, no espiritual e no temporal.

Esse aparelho de obrigacdo de consciéncia também possuia procedimento
especializado no controle da imaginaria sacra. Os procedimentos desse processo
encontram-se no Livro I, Titulo VIII, Can.23 a 26 e no Livro IV no Titulo XX, Céan. 700
e 701, e no Titulo XXI, Can 702 a 705. Antes porém, conceituamos os procedimentos de
controle da imaginaria como o meio pelo qual os integrantes da justica eclesial
averiguaram a ortodoxia da imaginaria sacra, possibilitando, se necessario, 0
encaminhamento em vista da resolucdo da lide acerca da adequacéo ou inadequacédo da
obra a normativa estabelecida. Distinguimos os procedimentos de controle da imaginaria
sacra nas Constituicdes Primeiras em trés etapas: procedimentos de anélise,
procedimentos de ajuizamento e procedimentos de resolucdo da lide. Através dos
procedimentos de controle da imaginaria sacra, o poder de jurisdicdo eclesial se

materializou em atos de administracdo da justica em vista de um projeto de sociedade.

Antes, porém, de analisarmos 0s procedimentos de controle € importante registrar
que havia nas Constituicdes Primeiras um estimulo a denunciacdo de tudo que atentasse
contra a dignidade da imagem, o sentido religioso da estatuaria ou finalidade custodiada
pela imaginaria sacra. “E mandamos aos Vigarios, Coadjutores, e Curas das Igrejas que
tenhdo cuidado de assim o fazer cumprir, e guardar em suas freguesias, denunciando-nos,
ou a nossos Ministros as pessoas, que nesta matéria se acharem culpadas” (VIDE, 2011,
p.257 - 258). A contribuicdo dos curas no especifico da justica eclesial em ambito local
favoreceu a formacgdo de uma cultura de vigilancia permanente, na qual contracenaram
diferentes inteligéncias inquisidoras capazes de vasculhar as minimas alteracfes nas

dimensdes constitutivas da ortodoxia imaginaria.

“Fagdo exame, se nas Sagradas Imagens, assim pintadas, como de vulto, ha
algumas indecencias, erros, e abusos contra a verdade dos mysterios Divinos, ou nos

vestidos, e composicdo exterior cousa contra a forma de direito, e nossas Constituigcdes
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(VIDE, 2011, p.258). Primeira etapa do processo, 0s emissarios do arcebispo no contexto
da visitacdo episcopal realizavam a inspec¢do das imagens sacras, junto com as seguintes
averiguagdes “reveréncia do culto Divino, a reforma dos costumes, a extirpacdo dos
peccados, ¢ ver como se governava aquella Igreja no espiritual e no temporal”, prescreve
0 Regimento do Auditério (VIDE, 2011, p.85). O primeiro procedimento de custodia da
finalidade referente & anélise da estatudria sacra, inspecionava a obra com rela¢do ao

decoro, a verossimilhanca, a coeréncia dogmatica a alegoria e a ortodoxia da reproducéo.

Da examinagdo amilde da imagem confiada aos visitadores e demais ministros,
procedia-se de dois modos, a saber, ajuizamento da situacdo e ou imediata resolucdo da
lide. Nos casos dos ricos feitios, em que haviam excessos pelo gosto do artista ou do
encomendante, era considerada a possibilidade de que a imagem sacra fosse submetida
ao procedimento do julgamento. “(...) os leve ante nosso Vigario Geral, que procedera
nesta materia como lhe parecer justo, e conveniente, ndo permittindo se vendao paineis,

que em lugar de exercitar a devocao provoquem a riso” (VIDE, 2011, p.257).

Desta segunda fase, passava-se a uma terceira, qual seja, procedimento de
resolucdo do conflito em torno da correspondéncia da imaginaria sacra a legislacao
estabelecida. No procedimento de resolucdo de lide cabia julgar o caso procedente,
concedendo a licenca para que permanecesse no edificio de culto, ou julga-la
improcedente diante da expectativa eclesiastica acerca do sentido religioso e finalidade
da obra. Nestes casos, cinco eram os procedimentos.

(...) as facdo tirar dos taes lugares, e as mandardo enterrar nas Igrejas em lugares
apartados das sepulturas dos defunctos. E os retabulos das pintadas, sendo
primeiro desfeito em pedagos, se queimardo em lugar secreto, e as cinzas se

deitardo com agoa na pia baptismal, ou se enterrardo, como das Imagens fica dito
(VIDE, 2011, p.258).

Os procedimentos consistiam em retirar as imagens dos lugares em que estivessem
instaladas, sepultar as imagens dentro do proprio edificio de culto e lugar distinto
daqueles onde se enterravam os mortos. No caso dos retabulos que, as vezes, possuiam
imagens em relevo, se deveriam desfazé-lo em pedacos, queimar em lugar reservado,
desfazendo-se do residuo das madeiras com agua em pia batismal. Também havia a
possibilidade de que os retabulos fossem enterrados como as imagens. Os cinco
procedimentos iconoclastas existiam em vista da exclusdo de possibilidades do

comprometimento da identidade humanista crista colonial, do ethos cristdo como critério
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e inspiracdo para vida social, da ortodoxia da imaginaria em vista do culto liturgico e da

sua contribuicdo para a organizacgao social.

Seja considerado que o detalhamento do procedimento de resolucéo da lide, nos
casos de improcedéncia por reproducdo heterodoxa da fé na imaginaria sacra, € uma
inovacdo se comparado a Constituicdo Lisboeta. Conforme apresentamos no capitulo
anterior, um canon exclusivo (705) no conjunto legislativo foi dedicado aos mecanismos
de controle da producéo da imaginaria sacra. Tratou-se de um esforgo dos legisladores
sinodais em responder aos aspectos que lhes eram contemporéneos na realidade
ultramarina, a exemplo, da permanéncia dos escravos africanos na religido de origem em
virtude da resisténcia ou dificuldade pastoral de instrui-los na fé. Acerca da integracao de
principios juridicos ao contexto socio-religioso que lhes reclamam, diz-nos Manuel
Hespanha:

O sentido de cada instituto ou de cada principio deve ser avaliado pela sua
integracdo no contexto de outros institutos e principios que com ele convivem
contemporaneamente; e ndo nos institutos ou principios que o antecederam. Ou
seja, o direito recompde-se constantemente e, ao recompor-se, recompde a

leitura de sua prépria histéria, da sua propria tradicdo atualizando-as.
(HESPANHA, 2012, p.34).

Os novos sentidos dos institutos e principios, integrados ao contexto social
colonial, viram-se expressos no dialogo estabelecido entre ordenamento juridico
brasileiro e tribunais eclesiasticos, instancias de resolucdo da lide. Retorica
(convencimento) e consciéncia fomentaram o sentido religioso do Império Portugués nas
conquistas, criando uma particular cultura juridica, religiosa e colonial, atualizando as
tradicBes estrangeiras de ordenamentos juridico-eclesiasticos. Mas, ao concretizar a
recomposicao juridica-eclesidstica para a imaginaria sacra, no ambito da América
Portuguesa, também gerou por parte da Igreja Catélica uma espécie de iconoclastia
incobmoda, da qual j& havia sido vitima pelos protestantes e outros agrupamentos sécio-
religiosos. Assim, sinaliza Vitor Serrdo sobre esse processo no Império Portugués:

Mas essa estratégia moralizante utilizada pela militancia nos circulos de
propaganda e vigilancia da Igreja Catolica abriu campo, também, para uma
iconoclastia catdlica que se manifestou no combate & iconoclastia dos
protestantes, judeus e outras minorias, visando todo e qualquer desvio a
ortodoxia, combatendo também a feiticaria, restringindo o uso da “formosura
dissoluta” (imoralidade, pornografia), reprimindo todas as formas de hostilidade

das minorias contra as imagens sacras e estendendo uma rede de funciondrios
zelosos no cumprimento dessas medidas (SERRAO, 2012, p.118).
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Ainda que a generalizacdo do autor queira considerar que num plano de governo
colonizador deveria ser possibilitado o livre exercicio de praticas artistico-religiosas que
prejudicassem a identidade cultural almejada no projeto de sociedade do Reino nas
Conquistas, € inequivoco que uma devassa em ordem da desconstrucdo de toda
imaginaria distante do proposto foi incentivada e promovida, a partir das Constituicoes
Primeiras, com um escopo tematico claramente definido para a representacdo, rede
hierarquica de monitoramento e afericdo da ortodoxia, procedimentos de controle da

producdo e sancdes severas ao descumprimento da normativa.

O mecanismo de controle ndo era encerrado com a destruicdo das imagens em
desacordo com a expectativa juridico-eclesiastica. Haviam, ainda, as san¢des eclesiasticas
pelo descumprimento da normativa da imaginaria sacra, que classificamos em sanc¢Ges
materiais ou econdmicas e sancOes espirituais ou restritivas. As sancfes de ordem
material e espiritual eram consideradas, antes, por parte da instituicdo como medicina as
praticas insurgentes, em vista da reparacdo do dano e reeducacdo do infrator e da

comunidade a qual pertencia.

Para fora do grémio dos fiéis, (...) “mandamos, sob pena de excommunhao maior,
e de vinte cruzados, que nem-uma pessoa Ecclesiastica, ou secular, de qualquer estado,
ou condicdo que seja, ponha ou consinta por-se em qualquer Igreja (...) Imagem alguma,
(...) sem ser vista, e aprovada por nos (VIDE, 2011, p.257)”. Estas sanc¢des se referiam a
instalacdo da imagem sacra sem prévia autorizacdo, usurpando a jurisdi¢do eclesiastica
do arcebispo ou provisor no assunto da estatuaria. Nela, observamos uma san¢do material
por multa pecuniéria, e uma sanc¢do espiritual restritiva, impondo limites a participacdo

da vida eclesial.

“Por tanto mandamos sob pena de excommunh&o maior ipso facto incurrenda, e
de dous mil réis para as obras pias, € Meirinho, que nem — uma pessoa per si, ou por
outrem em modo algum pinte, abra, ou ponha Imagem e signal da Cruz no chao (...)
(VIDE, 2011, p.258)”. Esta disciplina espiritual se referia a instalacdo da imaginaria
referente aos mistérios centrais da fé e membros do hagioldgio cristio em lugares
considerados imundos e indecentes. Para aquele que descumprisse a normativa estava
reservada a excomunhdo automatica pelo proprio fato ocorrido. Junto com ela, uma

sancdo material pela multa a ser destinada as obras de piedade.
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As sancGes materiais e espirituais também retomam a discussdo acerca do
tratamento oferecido pela Igreja aos inimigos da fé. Nao desejamos oferecer uma leitura
genérica, mas enquanto no Reino os oponentes da fé eram os hereges e apéstatas, nas
Conquistas o enfrentamento travado com 0s pagaos, negros ou indios, dava-se na
trincheira da indiferenca. O corolario das sancfes espraiava-se na medida em que se
dispunham a relacionar com a vida de fé catélica, ap6s cisma ou indiferenca arbitral. Nos
dois casos, de enfrentamento ou instrucdo, perfilava a mesma linguagem apologética com
nuancas nos géneros juridico, literario e catequético. Essa reflexdo é ainda mais dilatada
por Manuel Hespanha:

Em todo o caso, esta circunscricao dos fiéis aum namero finito e contado reduzia
também as pretensGes ecuménicas da Igreja no plano jurisdicional, pois obrigava
a reconhecer que quem estivesse fora do grémio dos fiéis escapava a jurisdi¢ao
da Igreja. Isto era claro com os pagéos, em relacdo aos quais a Igreja apenas
podia pretender a liberdade de anunciar o Evangelho. Mas era mais discutido e
mais dificil de aceitar em relacdo aos hereges e cismaticos, em relagdo aos quais

a Igreja pretendia levar a cabo uma politica de reunido ou de submissdo.
(HESPANHA, 2015, Posicdo 3854).

As sances e disciplinas constituiam da aceitagdo, a contragosto, da diminuigédo
da sua pretensdo ecuménica e da falta de comunhéo eclesial dos que se distanciavam da
normativa, por cisma ou indiferenca. Aos que permaneciam sob seus cuidados,
disciplinava-os com o auxilio da normativa, atores, procedimentos e sancdes que
alcancavam os espacos privado e publico, individual e comunitario, a serem exercidos
unitariamente ou por meio de cooperacdo institucional. Assim sintetiza Manuel
Hespanha,

De um extremo ao outro, a influéncia normativa ou disciplinar da Igreja exerce-
se continuamente. No plano da acdo individual, pela via da cura das almas, a
cargo dos parocos, pregadores e confessores. No plano da pequena comunidade,
pela via da organizacdo paroquial. No plano corporativo, por meio das confrarias
especificas de cada profissdo. Nos ambitos territoriais intermédios, por meio da
disciplina episcopal. Nos reinos, por mecanismos tdo diversificados como a
relevancia temporal do direito candnico ou as formas tao estreitas de cooperagdo

entre os “dois gladios”. No plano ecuménico, pelo poder espiritual do Papa’
(HESPANHA, 2015, Posicéo 3760).

Fosse pouca a capilaridade da Igreja Catdlica, o seu poder ainda entrelava-se com
outro gladio de defesa do projeto de sociedade partilhado nas Conquistas, qual seja, 0
poder secular que Ihe garantia as condigdes de exercicio.

Tudo isto fazia com que o catolicismo na sociedade colonial e 0 nosso especifico
tema da imaginaria sacra se desenvolvessem num dilema entre o impulso concentrador

de controle hierarquico eclesial e o impulso expansionista de propagacédo da fé crista.
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Ainda dentro da perspectiva do impulso concentrador, por intermédio da influéncia
normativa, citada por Manuel Hespanha, as Constitui¢cbes Primeiras também apresentam
no plano da pequena comunidade, através da organizacdo paroquial, a exigéncia de
dispositivos de registro para “que haja inventario da prata, moveis, e cousas das Igrejas,
e tambem livro do tombo das noticias mais essenciais a ellas pertencentes” no Titulo XXV
do ordenamento (VIDE, 2011, p. 261). (...) “na nossa S¢é pelo Provisor, e nas outras Igrejas
pelos Parochos diante de duas testemunhas, de toda prata, ornamentos, e moveis, que
nellas houver por titulos distintos, e separados” (...) (VIDE, 2011, p. 261). As obras que
alcancavam registro nos livros de patrimdnio possuiam mais possibilidades de
salvaguarda da simonia, crime que a casuistica legislativa ndo deixou de expor nos casos
das reliquias e das imagens, conforme citado anteriormente. Por isto, 0s inventarios e
livros de patrimdnio figuram entre os dispositivos de controle da imaginéria. Ainda que
ndo os salvaguardassem do tempo, inimigo implacavel diante do qual tudo se exaure,
garantida estava num outro dispositivo a sua lembranca.

“E faltando alguma cousa dos conteidas no inventario, que estava feito, se
reponha com toda a brevidade pela fazenda do Parocho defunto, ou ausente, e ndo o
procurando assim o Parocho novo, o pagara de sua casa” (VIDE, 2011, p.262). A heranca
do paroco falecido ou o patriménio daquele que foi substituido deveria repor, a partir do
seu patrimoénio, o valor das pecas que faltassem ao patrimonio da freguesia, dentre os
bens modveis previstos no inventario esta incluida a imaginaria sacra. “o que tudo se fara
por termo assignado por eles com duas testemunhas” (VIDE, 2011, p.262). Sendo que, se
0 paroco novo ndo fizesse restituiria a freguesia, a partir do seu patriménio pessoal.
Comprometidos como estavam, para ndo responder do proprio soldo, ndo restava ao
préprio paroco outra alternativa que ndo conservar e prestar contas da sua gestdo
patrimonial.

As pessoas autorizadas para a fiscalizagdo, a meticulosidade dos procedimentos
de controle da imaginaria sacra, as sanc@es ao descumprimento da normativa e 0s
dispositivos de registro mostram que a obrigacdo de consciéncia tocava ndo apenas ao
Monarca Portugués, na responsabilidade de patrono, mas também todo o encadeamento
hierarquico de pessoas que possuiam a competéncia de coadjuva-lo no exercicio da
jurisdicéo eclesiastica espiritual e temporal.

De facto, de todos os poderes que entdo coexistiam, a Igreja é o Unico
que se afirma com bastante eficacia desde os ambitos mais humildes,

quotidianos e imediatos, como as familias e as comunidades, até ao
ambito internacional, onde convive, como poder supremo, com 0
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Império, nos espacos politicos em que este é reconhecido como poder
temporal eminente (HESPANHA, 2015, Posi¢éo 3760).

Embora Manuel Hespanha néo considere a categoria de consciéncia para analise
da eficacia normativa no ambito juridico-religioso, para além das consideragdes técnicas
que faz acerca da Mesa de Consciéncia como dispositivo da Coroa Lusa, com as
contribuicdes de Marcocci, constatamos que, no cendrio cultural ultramarino, consciéncia
e jurisdicdo, produziram um sentido religioso e relativa pujanca normativa que alimentou
0 projeto de sociedade partilhado pela Santa Sé e Coroa Lusa. Os mecanismos de controle,
por sua vez, serviram de custddia de finalidades e direcdo de consciéncia no especifico
da imaginaria sacra na América Portuguesa. E, se manterdo assim com forca de eficécia
até meados do Oitocentos, quando por declinio da influéncia politica da religido na
sociedade e diminuicao do socorro do poder secular nas necessidades da Igreja, o aparelho

de controle conhecera a sua caducidade.
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3.3 Limitacdes de um projeto e suas implicacdes: sociedade, jurisdicdo, juridico e
imaginaria.
Porgue nos mostrou a experiéncia, quando tomamaos contas, a grandissima perda
que tem resultado as Igrejas, da omissdo e desattencdo dos Recebedores
passados; e parecendo a fabrica limitada, temos achado, que o que faltou por
cobrar importa mui consideravel quantia, de que resulta estarem as Igrejas sem

0 ornato devido, como vimos na visita que fizemos de todo nosso Arcebispado
(VIDE, 2011, p.263).

O recorte do cénon citado nos apresenta a observacao do antistite portugués, em
1707, que reconheceu ser de responsabilidade da omissdo e desatencdo dos seus
antecessores 0 Insucesso que se tem experimentado nas igrejas do arcebispado com o que
diz respeito aos ornatos do interior dos edificios. Cinco anos ap6s a conclusdo das
Constitui¢des Primeiras da Bahia e dez anos depois do inicio do seu governo pastoral na
Sé Metropolitana da América Portuguesa, D. Sebastido Monteiro consolidou a sua
percepcdo acerca das limitacbes do projeto que exigiu atualizacdo do ordenamento
juridico eclesiastico estrangeiro, pelo qual se exercia a jurisdicdo eclesial temporal e
espiritual.

Além do desequilibrio de interesses entre a Santa Sé e a Coroa Lusa, que reclamou
a necessidade de institucionaliza¢do da “consciéncia” no Império Portugués, na Mesa de
Consciéncia e Ordens, como uma terceira instancia de apelacao para resolucao das lides,
as fragilidades dos responsaveis pelos diferentes graus de exercicio da jurisdicdo eclesial
se constituiram dos maiores limites ao projeto de sociedade na América Portuguesa, no
que alcanca 0 nosso objeto de estudo e além dele. Sentido religioso e finalidades
custodiadas pela legislacdo para a imaginaria sacra ndo conseguiam se materializar

plenamente na sociedade ultramarina.

Sem querer apresentar antecedentes do cura d’almas’ que propOs novas
constituices ao arcebispado, ndo podemos deixar de considerar que o remédio até entdo
proposto € o medicamento de um canonista que, embora, sensivel a realidade possui 0s
seus limites de compreens&o. O problema da discricionariedade administrativa ndo estava
restrito apenas aos critérios estrangeiros inadequados ao contexto ultramarino, mas
estendia-se as pessoas a quem foram confiadas graus de jurisdi¢do eclesial temporal e
espiritual, como bem transbordou no cénon citado a queixa pastoral. O historiador
Céndido da Costa e Silva, no texto A Celebracéo do Sinodo de Arquidiocesano de 1707,

afirma que:
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A letra do proscrito e as entrelinhas do vivido. As malhas das normas téo
detalhadamente urdidas para alcancar o imponderdvel das humanas
sinuosidades. E se tinha por seguro que entre o desejado e o possivel, o maior
obstaculo nascia precisamente da fraqueza dos guardifes e dos fiadores dessas
disposicdes candnico-pastorais. Por entre os acertos do que cabia cumprir
infiltravam-se os desacertos que desacreditavam a eficacia e a urgéncia.
(FEITLER; SOUZA, 2011, p.142).

O maior obstaculo ao pleno cumprimento da jurisdigdo através do instrumento
juridico constituido, no especifico da imaginaria sacra e de outros temas correlatos, devia-

se a fraqueza dos guardides e dos fiadores dessas disposi¢cdes candnico-pastorais.

Na sequéncia, 0 autor apresenta-nos a contribuicdo da fraqueza dos guardifes do
ordenamento na incredulidade sobre a eficicia e a urgéncia do que cabia desempenhar,
através da legislacdo que favorecia o exercicio da jurisdicdo eclesiastica temporal e
espiritual. Silva cita o documento “queixas do povo da Bahia representado por Anténio
da Silva Pinto, contra as opressoes, pessoa do corpo da Justica, contra as opressoes e mal
procedimento do Arcebispo ¢ mais clero”, apresentadas ao Rei de Portugal, entre os anos
de 1698 e 1699 (FEITLER; SOUZA, 2011, p.142). E revela-nos que os problemas
denunciados no final do séc. XVII estavam centralizados no poder eclesiastico, e,
envolviam diretamente os futuros promotor e secretario do Sinodo Diocesano, no comeco

do Dezoito, quais sejam, Cénego Jodo Calmon e o Cénego Gaspar Marques Vieira.

Manuel Hespanha explica a que se deve o favorecimento dos eclesiasticos nas
situacdes de corrupcdo do estado clerical ou no exercicio das suas jurisdicdes, entre 0s
sécs. XVI e XVIII:

Uma das mais importantes prerrogativas da Igreja era o facto de dispor de
jurisdigdo privilegiada (“foro eclesiastico”), exercida por tribunais proprios,
perante a qual podia chamar mesmo os leigos (v. cap. 2.4.4.4). N&o é preciso
encarecer a importancia politica desta reserva jurisdicional, pois ndo ser dificil
imaginar que, nos seus tribunais, as decisfes fossem mais favoraveis a Igreja e
aos eclesiasticos. Ou, pelo menos, que isto fosse imaginado pelos leigos que ai
fossem chamados. Mas, fosse como fosse, a existéncia de um foro especial
evitava a intromissao do poder secular (mesmo que sé como aplicador do direito
canonico) na vida interna da Igreja” (HESPANHA, 2015, Posigdo 4073).

Costa e Silva, na obra Os Segadores e a Messe (2000, p.122 - 123), distingue 0
foro especial mencionado por Manuel Hespanha em 1- privilégio do foro, por meio do
qual os clérigos s6 podiam ser julgados por um juiz eclesiastico, 2- privilégio do canon,
pelo qual os clérigos estavam resguardados da injuria dos leigos que poderiam incorrer
em sacrilégio se atentassem contra sua integridade 3- privilégio da isencéo, pelo qual

estavam desobrigados de servigos militares e civis incompativeis com seu estado, e 4-
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privilégio da competéncia que consistia numa protecdo a reserva do patriménio
necessario a sua sustentacdo, em caso de dividas. A reserva de jurisdigdo eclesiéstica,
através de um tribunal préprio para as situages contenciosas dos prelados, suscitava entre
os guardides do ordenamento juridico a torpe consciéncia de que estavam desobrigados
de cumprir alguns aspectos da normativa por eles escrita e custodiada. A hipertrofia da
reserva colaborou, por sua vez, no crescimento do desprestigio do clero encontrado por
D. Sebastido Monteiro, como registra o “queixas do povo da Bahia representado por

Antonio da Silva Pinto (...)”.

De todo modo, a conjuncédo aditiva (e) e a preposicdo essencial (dos) citados
deixam-nos em aberto a contribuicdo da fraqueza dos fiadores das disposi¢es candnico-
pastorais no obstaculo ao pleno cumprimento da jurisdicdo e incredulidade quanto a
eficacia e urgéncia do ordenamento juridico-eclesiastico. Desejamos oferecer um
complemento a reflexao iniciada pelo historiador dentro do escopo do nosso estudo. Para
tanto, evocamos o nlcleo de uma das fontes desta pesquisa, qual seja, correspondéncia
de D. Sebastido Monteiro ao Rei D. Jodo V, datada de 1712, portanto, cinco anos apos a
realizacdo do Sinodo Diocesano.

Assim como a jurisdiccdo temporal das llhas, e Conquistas Ultramarinas
pertence a V.[ossa] R[eal] Mag[esta]de como Rey e Senhor delas, assim também
Ihe pertence a jurisdiccdo espiritual das mesmas como Governador e perpetuo

administrador da Ordem de N.[osso] Senhor Jesus Christo (...) (VIDE in.
COSTA E SILVA, 2001, p.34).

Fiador primeiro do instrumento da jurisdi¢do eclesiastica temporal e espiritual nas
Conquistas Ultramarinas foi o Monarca D. Jodo V (1706 — 50). Constituido patrono por
Direitos de Padroado, “a qual jurisdic¢do concederdo os Summos Pontifices, e
particularmente Julio 3.” por Bulla passada em 4. De Janeyro de 1551* ElIRey D. Joao
II1”. (VIDE in. SILVA, 2001, p.34). Mais do que elogios ou predicados aquele sob quem
estava no exercicio da jurisdicdo, D. Sebastido Monteiro recordou ao Rei de Portugal, em
linhas gerais, o alcance das suas obrigacdes de consciéncia enquanto possuidor dos
Direitos de Padroado. Embora submetido ao Rei e ao Papa, que, respectivamente, Ihe
assegurava o exercicio da funcdo e concedia legitimidade episcopal, o arcebispo
metropolitano ndo estava reduzido a mero executor de decisfes régias ou pontificias uma
vez que se encontrava socorrido pelo direito do que lhe fora confiado. Assentado nas

prerrogativas da funcéo episcopal, registra:
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Com plena doacéo de todo direyto, autoridade, e poder dos ditos Mestrados, e
ordens assim nas couzas espirituays, como nas temporays, com tudo o mais que
as ditas ordens pertencesse, como direytos, jurisdiccdes, Castellos, Lugares,
Villas, fructos, redditos, emolumentos, dizimos, etc. (VIDE in. COSTA E
SILVA, 2001, p.34).

A elucidacdo da abrangéncia da jurisdicdo e a memoria dos meios pelos quais
deveriam ser mantidas as institui¢Ges, a saber, dizimos, emolumentos e reditos, ocupam
a queixa episcopal. “Por virtude pois dessa Bulla pertencem a Real Fazenda de V.[0ssa]
R[eal] Mag[estad]e os dizimos deste Arcebispado da Bahya, que com effeyto se cobrao
por seus Ministros na forma que lhes esta ordenado” (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001,
p. 34). Importante esclarecer que os ministros da Fazenda Real a que se refere D.
Sebastido Monteiro correspondem aos oficiais da fazenda também chamados de
provedores, enquanto contadores, que, tinham a tarefa de assegurar a ligacdo financeira
central e a correspondente administracdo periférica, segundo Hespanha (2015, Posicao
2512). O arcebispo metropolitano explicita que, de parte do governo eclesiastico, de modo
efetivo se cobram, pelo aparelho da Coroa Lusa, os dizimos previstos na bula de

instituicdo da jurisdicdo eclesiastica.

“A applicagao que delles se faz em direyto he para as Igrejas, e Ministros dellas
em ordem a se edificarem, e ornarem aquellas, e se dar nelas culto, e veneracéo ao nosso
Supremo S[enh]or (...) (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p. 34). A finalidade da
obrigacdo de aplicar os dizimos dizia respeito a edificacdo e ornamentacao das igrejas em
vista da consolidacdo e propagacdo da religido cristd nas Conquistas de Portugal. No
entanto, a distribuicdo do soldo arrecado nos ambientes eclesiais das Conquistas via-se
contingenciado pela malha secular da Fazenda Real. Tipico das instituicbes demasiado
hierarquizadas, comunicagao e verbas estancavam nas sessdes intermediarias do aparelho
de governo ndo alcancando o seu destino. Acerca deste historico de concessdes e as
influéncias do regime de padroado nas constituicdes sinodais, Fleiter e Souza no seu
Estudo Introdutério refletem:

Por uma série de bulas e breves, 0s sucessivos papas concederam a Ordem de
Cristo, sob cuja bandeira se fez toda a expansdo portuguesa, uma série de
privilégios e prerrogativas tocantes a disseminacdo da religido crista nas terras
por ela descobertas. Com a dupla qualidade de reis e de governadores e
administradores perpétuos da Ordem de Cristo, 0s soberanos portugueses da
época moderna arrecadavam os dizimos normalmente devidos a Igreja, devendo
entdo custear com eles 0s gastos e as necessidades do clero local e incentivar o

movimento missionéario. Tinham também autoridade sobre todos 0s postos,
cargos, beneficios e fungbes eclesiasticas nos territorios ultramarinos sob o seu
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dominio. Estas limitacGes ao poder papal refletiam-se nas constituigdes das
dioceses ultramarinas, especificamente nas questdes ligadas a nomeacdo de
clérigos e dignidades e a arrecadacdo e uso dos recursos do dizimo (FEITLER e
SOUZA, 2010, p.63 — 64).

O socorro do brago secular nas causas da religido também impunha limites a
Igreja, uma vez terceirizado a responsabilidade de assegurar a sua misséo nas Conquistas.
Os limites impostos a Igreja, deixavam espago para o relacionamento aberto entre
discricionariedade e consciéncia do governante secular, independente de como estivesse
formada. Embora o Direito de Padroado tentasse iluminar a discricionariedade, nem
sempre a consciéncia do patrocinador se conformava a norma, derivando inUmeros
conflitos entre poder secular e religioso. Recordado a finalidade do emolumento, o
arcebispo metropolitano realiza duas denuncias. “He muy proprio das Mag[esta]des e
Monarchas Soberanos anteporem o servico de Deos, e da Igreja & utilidade que Ihe pudera
resultar dos Dizimos que lhe concedeo a Se Apostolica” (VIDE in. SILVA, 2001, p. 34).
A efetividade da cobranca ndo correspondia a efetividade da correta aplicacao.
Oportunidades e conveniéncias se antepunham a correta finalidade do dizimo, que por
garantia do direito ndo estava a servico da discricionariedade do monarca, nem mesmo
de utilidade diversa da concedida. Os dizimos das Conquistas Portuguesas possuiam
finalidade e destinos definidos. Continua.
Pelo que V.[oss]a R[eal] Mag[estad]e para satisfazer ao dito encargo tem
determinado, que do rendimento dos dizimos deste arcebispado se satifacdo as
congruas, que estdo consinadas ao Prelado, Capitulares, da Se, Parocos, e
Coadjutores, encomendando a seus Ministros que as paguem inteyramente sem

diminuicdo, ainda q nas rendas, por que se remata o contrato, a haja (VIDE in.
COSTA E SILVA, 2001, p. 34).

Decorrente da primeira dendncia, ao desvio de finalidade se acrescentava as
deliberacdes dos intermediarios. Provedores contadores, ministros da Fazenda Real, ja,
apresentados, colocavam o descumprimento da obrigacdo juridica do pagamento integral
das congruas dos eclesiasticos, para o qual se era recolhido o dizimo dos fiéis, na conta
do responsavel pela jurisdi¢do eclesiéstica. Fraqueza do fiador que delegava competéncia
e responsabilidade, negligenciando a obrigacao de consciéncia do acompanhamento fiscal
e gerando uma espiral de desconfiancas e vicios de procedimentos na fazenda real em
relacdo ao arcebispado metropolitano, desacreditando junto aos fiéis o instrumento e a

jurisdicéo.
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“E ndo tenho com effeyto erectas as ditas Igrejas, por ndo ser possivel alterar o
estylo praticado neste Arcebispado a respeyto das ditas ereccdes, que era este”, relata D.
Sebastido Monteiro (VIDE in. COSTA E SILVA, 2001, p.48). Os fiéis que sentiam o
incdmodo espiritual repartiam entre si o valor das congruas do clérigo que Ihes assistia
nos sacramentos. Permanecendo a experiéncia, enviavam ao arcebispo uma peticédo para
que fossem desanexados da freguesia de que eram fregueses e pudessem erigir no recorte
geogréfico uma igreja que lhes servisse de matriz paroquial, para o qual o arcebispo
nomeasse clérigo ao tempo em que lhe pagariam as congruas, enquanto o Monarca
Portugués ndo autorizasse pagar da fazenda real. O arcebispo o fazia segundo o que “a

instancia deste requerimento mandava o Prelado fazer”.

No entanto, conforme o arcebispo metropolitano, o estilo de conduta ndo poderia
ser alterado, uma vez que, isto obrigaria aos curas trabalharem sem o pro-labore dos
fregueses, ndo sendo encontrados com facilidade quem desejasse trabalhar onerosamente
em condig¢des incertas. “(...) Por q[ue] seria pagar aonde ndo ha interesse que facilite as
difficuldades, nao ha valor que alente a vencellas” (VIDE, in. COSTA E SILVA, 2001,
p.49). Estava o seu desempenho eclesial materializado no ordenamento juridico
desacreditado acerca da sua eficacia e urgéncia, posto que, ndo considerado por aquele
que Ihe assegurava o exercicio da funcdo e patrocinava a causa nas Conquistas, o Rei D.
Jodo V. Na sequéncia, lista ao Monarca Portugués os motivos pelos quais fregueses
desacreditam dos esforcos de pagar ordenados aos eclesiasticos.

1 Por que seria pagar outro ordenado além dos Dizimos que pagédo a V.[ossa]
Mag[estad]e (...) 2. Por que nao so hdo de concorrer com o ordenado do Cura,
mas edificar a sua custa Igreja e paramentalla do necessario. 3. Por que (...) pode
durar tantos anos que venham a importar muyto, como sucedeu aos fregueses de
S[anto] Amaro de Itaparica, (e ha outros muytos,) que erigindo-se ali Curato,

primeiro que V.[ossa] Mag[estad]e o confirmasse, e assinasse congrua ao Cura
se passardo mais de sincoenta annos (VIDE, in. COSTA E SILVA, 2001, p.49).

O meio pelo qual se marcava a expansdo da fé crista e se organizava a comunidade
crente estava eivado de vicios na Arquidiocese Metropolitana do Brasil face a morosidade
e negligéncia no exercicio da jurisdi¢do. Entre eles, a transferéncia aos fregueses da
responsabilidade pelo soldo do clérigo oficioso e a prépria custa edificar a igreja
paroquial. Ademais, constatava-se que esta morosidade, intencional (?), implicava num
duplo investimento por parte dos fregueses em servigos eclesiasticos, para 0s quais a
Fazenda Real ja captava recurso. Retrato da distancia entre o prescrito e o vivido, sob o0s

aspectos da jurisdicdo e do instrumento juridico, era auséncia dos edificios de culto,
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reclamados na proporc¢éo do crescimento da organizacgéo social no arcebispado. Tudo isto
foi creditado pelo arcebispo portugués na conta do responsavel-patrono da jurisdicao
eclesiastica.

Desvio da finalidade do dizimo e diminui¢do do valor das congruas clericais
foram, portanto, o epicentro da missiva de D. Sebastido Monteiro ao Monarca Portugués.
O primeiro ponto, mais do que o segundo, inviabilizava a edificacdo e ornamentacao de
novas igrejas em ordem de proximidade dos fiéis, causando prejuizo a organizagao social
hierarquizada, & aplicagdo dos ritos sacramentais e sociais da sociedade colonial, a
educacdo dos costumes para a vida em sociedade, a identidade cultural colonial e
religiosas nas Conquistas, e aos sinais da expansdo da fé e consolidacdo do Império

Portugués nas Conquistas.

Diante de uma Mesa de Consciéncia e Ordens, no qual o papel da consciéncia foi
desidratado ao longo do tempo, o arcebispo soteropolitano viu-se obrigado a recordar ao
Monarca Portugués as suas obrigaces de consciéncia referentes a jurisdicdo eclesial e
temporal confiada. A recordacdo deu-se por meio de detalhamentos dos estatutos da
Ordem de Cristo e da Bula dos Papas, que criaram e confirmaram, ao longo da histéria,
as citadas jurisdigoes.

Manifestam[emt]e consta que a tal concesséo, e doacdo ndo foy simplex, mas
gravando a Ordem de Christo, e conseguintemente a Real Coroa de Portugal, e
impondo-lhe por encargo, e obrigacdo de que primeyro por conta & a custa da

Fazenda Real se edificardo as Igrejas & se dotardo com dote sufficiente (VIDE
in. COSTA E SILVA, 2001, p. 36).

Ou seja, para D. Sebastido Monteiro, o conflito de desvio de finalidade do dizimo
e pagamento incompleto das congruas poderia ser resolvido pelo confronto do caso com
a natureza dos estatutos da jurisdicdo e com a listagem dos pontos de descumprimento
das novas constituicdes, aprovadas cinco anos antes. Sobre estes pontos de
descumprimento das constituicdes que tocam os temas custodiados pela imaginaria sacra,
expomos no tépico 3.1 ao falar sobre o projeto para a sociedade ultramarina, a partir da

imaginaria sacra.

Em duas instituicdes demasiadamente hierarquizadas, Coroa Lusa e Santa Sé, o
exercicio de aspectos da jurisdicdo era delegado a intermediérios que, arbitraria ou de
modo orientado, descumpriam as tratativas e contratos. Num contexto em que ndo havia

mais uma instancia de governo dedicada a consciéncia, o antistite metropolita precisou
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fazer o papel de um “tedlogo da corte” em causa do proprio arcebispado. Ao mesmo
tempo, observamos que, se a fragueza dos guardibes encontrava amparo num foro
privilegiado de julgamento, previsto nas proprias Constituicdes Primeiras, a fraqueza dos
fiadores valia-se das conveniéncias a Santa Sé, carecedora de patrocinadores da religido

crista nas Conquistas.

Em suma, sentido religioso do Império Portugués e Santa Sé, pelo vinculo dos
Direitos de Padroado vigentes, mantiveram e promoveram, com limitacfes e conflitos,
um projeto de uma cristandade luso-americana nas Conquistas Portuguesas. Um
contributo para este projeto foi oferecido a partir da legislacdo para imaginaria sacra
fixado na Sé Metropolitana da Bahia, mas cujo alcance irradiou por toda América
Portuguesa, na medida em que a nogéo de consciéncia obrigou os legisladores sinodais a
pensarem 0s mais diversos casos envolvendo a imagindria sacra para os edificios de culto.
“(...) debates conduzidos em escala global, criando um patrimonio cultural compartilhado
por todo o mundo portugués na forma da casuistica missionaria que pode se encontrar em
varios manuscritos de mosteiros americanos e asiaticos e nos colégios”, conforme diz

Marcocci (MARCOCCI, 2019, p.318).

Foi um ponto decisivo de interacdo da nova nogdo de consciéncia ao longo do
império, 0 que acabou por afetar ndo apenas 0s nativos que se converteram ou
que foram convertidos, mas também mercadores e navegadores, colonos e
oficiais da coroa. Todos eles participaram em um cenario compartilhado e
preocupado com o controle e protecdo das almas (...) (MARCOCCI, 2019,
p.318)

A capilaridade desta mudanca nos diferentes setores da sociedade criou um
cenario de sentido religioso, que buscou ajustar instrumentos juridicos, atores e jurisdi¢do
dentro de um projeto de sociedade. Reflete Marcocci acerca da inflexdo incorrida em
capilaridade de sentido, através da introducdo da nocéo de consciéncia nas obrigagdes do

Império Portugués.

Em 1712, o arcebispo portugués ja havia feito o ajuste necessario no instrumento
de jurisdigdo eclesiastica temporal e espiritual, constituindo novo ordenamento juridico-
pastoral. Prescreveu, inclusive, rigido sistema de controle que compreendia inquisidores,
procedimentos, sanc¢des e livros de registro. No entanto, deu-se conta de que existiam
obstaculos diversos ao constatado problema da inadequacao das Constituigdes Lisboetas

a realidade inddcil da América Portuguesa. Estes obstaculos incidiram diretamente no
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setor do nosso objeto de estudo, a saber, arquitetura e arte sacra, bem como, na expectativa

criada em torno do cumprimento da legislagéo.

Por fim, viu-se obrigado a ocupar o papel de “tedlogo da corte” diante do
enfraquecimento da Mesa de Consciéncia e Ordens, ao longo do séc. XVI1I, uma vez que,
outra direcdo havia sido oferecida ao instituto que articulou teologia moral e politica,
dirigiu as decisbes nas situacdes de conflito entre o poder secular e religioso no Império
Portugués. Em coro a esta situacdo, constatou que, embora claramente fixadas numa
legislagdo da casuistica da imaginéria sacra, a limitac&o do projeto de sociedade e o pleno
cumprimento da jurisdicdo deveu-se a fragilidade dos guardides e fiadores do

ordenamento juridico por ele criado.
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Considerac0es Finais ou Buscamos seguir a letra da norma

Buscamos seguir a letra da norma, mas nao se pode entendé-la, como asseverou
Manuel Hespanha, sem perscrutar a jurisdicdo e o contexto a que se destina. Dai
derivaram duas exigéncias imperiosas a investigacdo: um entendimento da jurisdi¢éo
eclesial e um entendimento do contexto da América Portuguesa. Por uma instancia se

exercia e pra outra realidade a regulava.

Desta empreitada ganhou relevo a relacdo entre a legislacdo da imaginaria e a
jurisdicdo eclesial, e a tradicdo retorica, e a figura do bispo, e o clero secular, e a
comunidade crente, e a liturgia dos atos de culto, e a consciéncia, e o sentido religioso do
Império Portugués, e a organizacao social da América Portuguesa, € 0s mecanismos de
controle, em cujo percurso, a partir de diferentes aspectos, se refletiram um projeto de

sociedade, partilhado pela Santa Sé e Coroa Lusa.

O processo que transformou a jurisdi¢do eclesial nas Conquistas, por Direitos de
Padroado no século XV, num instituto mais complexo, encontrado do D. Sebastido
Monteiro no século XVIII, revelou um imbricamento entre o poder politico e o poder
eclesial no Império Portugués. A Coroa Lusa conquistou certo grau de autonomia diante
da Santa Sé pelo exercicio da jurisdicdo eclesial temporal e espiritual na América
Portuguesa, que consistia no direito de indicar prelados, construir igrejas, manter edificios
de culto, pagar as congruas aos padres e promover a expansao da fé cristd. Mas, esteve
atrelada por outro, uma vez que, o “saber fazer” deste exercicio jurisdicional era prescrito
pelo ordenamento juridico-eclesiastico, qual seja, modo de construir igrejas, modo de
produzir a imaginaria, propagar a fé cristd por meio da visibilidade do sagrado nos

espacos publicos, entre outros.

Concomitante a chegada de D. Sebastido Monteiro, foi o reconhecimento da
inadequacdo das constituicbes estrangeiras pelas quais se governava temporal e
espiritualmente a Sé Metropolitana na América Portuguesa. A identificacdo dos
problemas de aplicabilidade das Constitui¢bes Lisboetas & Capitania da Bahia deveu-se
ao costume do olhar daquele que foi forjado bispo no contexto curial de Lisboa. Embora
possuissem limites o horizonte e a decisdo, a elaboracdo de um ordenamento juridico
autoctone legou destacado fruto numa retérica da normativa para imaginaria e numa

retorica da visibilidade do sagrado, quer tenha sido pela expressdo na norma, quer tenha
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sido pela expressdo na imagem, buscou-se convencer oS responsaveis da jurisdicdo

eclesial e a comunidade crente contidos nos ambitos em analise.

O texto autoctone eclesiastico de género juridico foi produzido a partir de
ferramentas comunicacionais, institucionais e discursivas, recebidas da tradicdo. De
modo especifico, concorreram na elaboracdo da normativa para imaginaria sacra as
técnicas retoricas de mnemonica, emulacdo, mimese e alegoria. Por elas, foi mantida uma
linguagem apologética, foram utilizados conceitos e dogmas hauridos dos decretos
tridentinos e outras constituicdes sinodais do Reino. De todo modo, concluimos que a
aplicacdo das ferramentas comunicacionais, institucionais e discursivas para a producgéo
das Constituicdes Primeiras estiveram atreladas a um processo social pelas multiplas

formas possibilitadas pela tradigdo. Conforme diz Manuel Hespanha:

o direito em sociedade ndo consiste apenas em considerar o papel do direito no
seio de processos sociais (como a instauracdo da disciplina social), mas também
em considerar que a propria producao do direito (dos valores juridicos, dos textos
juridicos) é, ela mesma, um processo social (HESPANHA, 2012, p.27).

O emprego da retorica para visibilidade do sagrado contribuiu na canonizacao da
retorica da imagem sacra. Esta deveria favorecer o culto aos membros do hagioldgio
cristdo, convencer os fiéis do valor da mimese moral dos arquétipos sagrados, educar para
o decoro dos fiéis em si e em relacdo ao contexto, apontar para a centralidade eucaristica
na vida da sociedade eclesial e incentivar uma vivéncia ortodoxa da fé a semelhanca dos
retratados. A expectativa do convencimento artistico e litargico da retdrica normativa
eclesial andava paripassu com a expectativa do convencimento social a ser produzido
pela imaginaria sacra: de uma organizacéo social hierarquizada, do acolhimento dos ritos
sacramentais como ritos sociais da sociedade colonial, da educacdo dos costumes para a
vida em sociedade, da consolidacdo de uma identidade cultural colonial e religiosa nas
Conquistas, e de uma publicidade dos sinais da expansédo da fé e consolidacdo do Império
Portugués nas Conquistas.

Para as finalidades artisticas, liturgicas ou sociais da legislacdo para imaginaria
sacra foram definidas meticulosas medidas de controle que se constituiram de rigido
sistema composto de figuras de inquiricdo, procedimentos controle e sancgdes.
Identificamos neste sistema sete figuras de autoridade constituidas para 0 monitoramento
da ortodoxia da producdo. Sistematizamos trés procedimentos de controle da imaginéria
sacra, que classificamos em procedimentos de analise, ajuizamento e resolugdo do mérito

e constatamos a presenca de sanc¢fes que foram distintas em materiais ou econdmicas, e
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espirituais ou restritivas. Nesta relacédo entre figuras, procedimentos, sangdes e imaginaria
evidenciou-se a capilaridade da malha administrativa da Igreja Catolica nas Conquistas
Portuguesas.

No entanto, as medidas de controle ndo foram suficientes para a garantia da
eficacia normativa. As limitacdes da eficacia normativa da imagindria para o projeto de
sociedade citado eram as limitagdes dos guardides das constitui¢cdes, conforme citado
pelos padres sinodais dentro do préprio ordenamento juridico (Céan. 721). De modo que,
0 mandato tridentino de que os bispos seriam 0s primeiros responsaveis pela ortodoxia e
zelo pela producédo imaginaria era plasmado por suas limitacdes pessoais e daqueles que
tinham a tarefa de coadjuva-los. O foro privilegiado de julgamento dos eclesiasticos
transmitia aos proprios clérigos e sociedade uma impressdo de custodia do declinio moral
do clero. Outra limitacdo da eficacia normativa pousava sobre os ombros dos responsaveis
pela jurisdicdo eclesial, que face ao desvio de finalidade dos dizimos eclesiasticos nao
dava cumprimento ao garantido pelo Direito de Padroado e organizado pelo instrumento
legislativo. O Monarca Portugués e o aparelho da Coroa Lusa, por sua vez, valiam-se das
conveniéncias junto a Santa Sé.

Os interesses dispares entorno do projeto de sociedade e as limitacdes dos
guardides e fiadores do ordenamento juridico, pontuavam a vida interna da Igreja Catdlica
nas Conquistas e a sua relacdo com as instancias de governo do Império Portugués.
Trouxeram para o0 ambito juridico-religioso das decisdes régias, 0s seus proprios
“tedlogos da corte” em nome da conveniéncia da diminuigdo das interferéncias da Santa
Sé. A consagracdo de uma instancia a consciéncia dentro do Império Portugués
possibilitou um imbricamento ainda maior entre politica régia e politica eclesial. O que
pareceu uma barganha, em nome da autonomia, transformou-se em problema para ser
administrado pelas duas instituicbes que pleiteavam a aprovacao das suas pautas num
projeto partilhado. Embora, a Mesa de Consciéncia e Ordens tenha sido enfraquecida ao
longo do tempo, legou uma producdo normativa casuistica, inclusive para imaginaria
sacra, e um sentido religioso para o Império Portugués, sobretudo, nas Conquistas.

Assentado nesse imbricamento politico e religioso, D. Sebastido Monteiro
estabeleceu uma relacdo entre consciéncia, imaginéria e jurisdicdo para as Conquistas
Portuguesas. Neste processo, ocupou o0 papel de tedlogo da corte e reclamou a obrigacao
de consciéncia de aplicacdo correta dos dizimos na edificagdo de igrejas paroquiais e
manutencdo dos clérigos como remédio aos problemas pastorais enfrentados no

Arcebispado Metropolitano da Bahia.
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De parte do contexto, as fontes permitiram constatar que houve uma descrenca
quanto a urgéncia e eficicia da normativa para imaginaria sacra face ao descumprimento
dos guardides e desvio de finalidade dos meios (dizimos) por parte dos fiadores. De parte
da jurisdicdo, mostrou que a normativa € insuficiente se ndo suplantada pelo dado da
consciéncia, capaz de gerar o sentido religioso para o projeto de sociedade. Posto isto, a
consciéncia tornou-se categoria de analise do projeto em virtude do qual o instrumento e

a jurisdicao foram constituidos.

Por fim, concluimos que houveram fatores exdgenos e enddgenos ao nhao
cumprimento da normativa para imaginaria sacra, relacionados aos possuidores do direito
de jurisdicdo eclesial universal. Os fatores externos influenciavam os enddgenos,
pertinentes a Capitania da Bahia. Os aspectos do ambiente externo refletiram na descrenca
da normativa de parte da comunidade crente, ao tempo Unico em que se mostrava renitente
em acolher a globalidade da sua proposta integradora do projeto de sociedade partilhado

pela Coroa Lusa e Santa Sé, nas Conquistas Ultramarinas do Império Portugués.

Registramos que o0s estudos sobre o tema da legislacdo para arte sacra imaginaria
ndo se dao por exauridos com o empreendimento desta pesquisa. O tema ainda precisa
ser explorado sob outros escopos e noutras dire¢des hermenéuticas. A exemplo disto, cito
a necessidade de aprofundamento da influéncia das legisla¢es para imaginaria sacra nas
imagens devocionais, destinadas ao culto religioso privado da gente fiel na Capitania da
Bahia. Citamos ainda a necessidade de que o tema da legislacdo para imaginaria sacra
seja perscrutado noutros recortes politico-temporais, além do periodo colonial, ou mesmo
das geografias eclesiais inseridas no Império Portugués, além da América Portuguesa,
bem como, um estudo comparado entre a legislacdo para imaginaria sacra do mundo

hispanico e do mundo ibérico, no mesmo periodo colonial.

Além disto, outras categorias de interpretacdo podem aprofundar o entendimento
do problema da contribuicdo da legislacdo da imaginaria sacra no projeto de sociedade,
partilhado entre a Coroa Lusa e a Santa Se. Citamos por exemplo o confronto da fonte
com as categorias hermenéuticas de traducdo ou representacao, ja, exploradas em artigo
cientifico pelo mesmo autor, mas que podem ser mais aprofundadas e trazer outros
horizontes aos limites da presente investigacdo. Ou mesmo, o exemplo da anélise da fonte
historica e do problema pesquisados, a partir das categorias de semioética, de analise de

discurso ou da critica literaria.
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