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RESUMO

Este trabalho trata de um estudo sobre as estratégias politicas dos movimentos quilombolas no
Tocantins frente as relacdes de poder que interferem na conquista e implementacéo dos direitos
quilombolas. Desse modo, descreve como e com quem o0s movimentos quilombolas do
Tocantins se organizam politicamente para a conquista e implementacdo de seus direitos;
aborda que tipo de posicionamento esses movimentos assumem diante de politicas que
impactam as comunidades quilombolas, a exemplo do Matopiba, da sobreposicdo de reservas
ambientais sobre territdrios tradicionais e da IIRSA. Além disso, analisa se 0s movimentos
quilombolas no Tocantins buscam apenas ser incluidos nos processos politicos e econémicos
existentes ou almejam reformular estruturas de poder dominantes. Este estudo foi desenvolvido
a partir de uma perspectiva comparativa, dentro de uma abrangéncia regional, buscando realizar
uma pesquisa qualitativa sobre as estratégias politicas dos movimentos quilombolas do estado
do Tocantins. A dissertacdo é dividida em dois capitulos. O primeiro relata a histéria dos
movimentos quilombolas no Tocantins, a partir de um recorte temporal que tem inicio na
formacdo dessas comunidades, nos periodos pré e po6s abolicdo da escravatura. O segundo
capitulo, baseado no pensamento de Foucault, é dividido em trés partes: resisténcias contra a
sujeicdo; resisténcias contra a dominacao e resisténcias contra a exploracdo. Com isso, pdde-se
entender que os movimentos quilombolas no Tocantins, no decorrer da histéria, tém
aproveitado as oportunidades politicas existentes para resistirem as opressdes que vém sendo
impostas as comunidades quilombolas, assumindo repertérios variados de luta. Assim, os
movimentos quilombolas do Tocantins desenvolveram diferentes modos de atuacdo, que podem
ser sintetizados em sete fases: 1) Formacéo das comunidades quilombolas (periodos pré e pds
abolicdo da escravatura); 2) Resisténcias nucleadas de cada comunidade contra a grilagem e
outras causas de expulsdo; 3) Formacéo de associagOes e sindicatos rurais pelas comunidades
quilombolas; 4) Inicio do debate sobre a questdo quilombola no Tocantins, a partir de uma visao
contemporanea (influenciado pela CPT e Ong COMSAUDE, década de 1980); 5) Inicio do
processo de autorreconhecimento e articulacdo entre as diferentes comunidades, a partir do Art.
68 do ADCT / Organizacdo do movimento negro urbano / Teatro negro (processos
concomitantes no inicio dos anos 2000); 6) Criacdo do Férum Permanente de Acompanhamento
da Questdo Quilombola no Estado do Tocantins, em 2009; e 7) Criacdo da Coordenacdo
Estadual dos Quilombolas do Tocantins — COEQTO, em 2012, até a atualidade.

Palavras-chave: Quilombolas. Tocantins. Movimentos sociais. Estratégias politicas.
Resisténcia.



ABSTRACT

This work is about a study on the political strategies of the Quilombola movements in Tocantins
in relation to the power relations that interfere in the conquest and implementation of the
quilombola rights. In this way, it describes how and with whom the quilombolas movements of
the Tocantins organize themselves politically for the conquest and implementation of their
rights; addresses what kind of positioning these movements take in the face of policies that
impact quilombola communities, such as Matopiba, the overlapping of environmental reserves
over traditional territories and the IIRSA. Besides that, it analyzes if the quilombola movements
in the Tocantins seek only to be included in the existing political and economic processes or to
reformulate dominant structures of power. This study was developed from a comparative
perspective, within a regional scope, seeking to carry out a qualitative research on the political
strategies of the quilombola movements of the State of Tocantins. The dissertation is divided
into two chapters. The first, relates to the history of quilombola movements in Tocantins,
starting from a temporal cut that begins in the formation of these communities, in the periods
before and after the abolition of slavery. The second chapter, based on Foucault's thought, is
divided into three parts: resistances against subjection; resistance against domination and
resistance against exploitation. With this, it was possible to be understood that the quilombolas
movements in the Tocantins, in the course of history, have taken advantage of the existing
political opportunities to resist the oppressions that have been imposed on the quilombola
communities, assuming diverse repertoires of struggle. Thus, the quilombola movements of
Tocantins have developed different modes of action, which can be synthesized in seven phases:
1) Formation of quilombola communities (periods before and after abolition of slavery); 2)
Nuclear resistance of each community against land grabbing and other causes of expulsion; 3)
Formation of rural associations and unions by quilombola communities; 4) Beginning of the
debate about the quilombola issue in Tocantins, based on a contemporary view (influenced by
CPT and Ong COMSAUDE, 1980s); 5) Beginning of the process of self-recognition and
articulation between the different communities, from Art. 68 of ADCT / Organization of the
urban black movement / Black Theater (concomitant processes in the early 2000s); 6) Creation
of the Permanent Forum of Follow-up of the Quilombola Issue in the State of Tocantins, in
2009; 7) Creation of the State Coordination of Quilombolas of Tocantins - COEQTO, in 2012,
until current day.

Keywords: Quilombolas. Tocantins. Social movements. Political strategies. Resistance.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa surgiu de minha experiéncia, por quase 0ito anos, na area de comunicacao
popular junto a movimentos sociais dos estados do Tocantins (TO), Maranhdo (MA) e Para
(PA). Tal experiéncia me permitiu testemunhar iniciativas variadas de protagonismos politicos
populares na luta por direitos, especialmente os direitos agrarios. Sendo que muitas dessas agdes
coletivas eram voltadas contra grandes projetos econdbmicos que impactam negativamente suas
realidades e que, majoritariamente, eram encabecados ou incentivados pelo proprio estado. Um
exemplo é a construcdo da Usina Hidrelétrica de Estreito (na divisa MA/TO), que foi alvo de
varias manifestacOes articuladas por dezenas de movimentos sociais dos dois estados. E ao
observar os avancos e dificuldades desses movimentos diante das estruturas de poder
dominantes, passei a considerar necessario entender se e como a democracia, no Brasil, pode
ser aprofundada a partir dessas iniciativas populares.

Além disso, a prdpria trajetoria de minha familia talvez tenha colaborado para despertar,
em mim, inquietacGes sobre as resisténcias praticadas pelos tantos despossuidos e
marginalizados no Tocantins. Meu avd, Berto Francisco dos Santos (1924-2012), foi mais um
dos tantos migrantes pobres fugidos da fome, no sertdo nordestino, que buscaran no antigo norte
de Goiéas a construgdo do proprio destino (assim como os varios homens e mulheres que tém
suas histérias contadas nesta dissertacdo). Vindo da zona rural de Pildo Arcado - municipio
baiano que viria a ser impactado pela barragem de Sobradinho, no rio Sdo Francisco -, deslocou-
se até Gilbués-Pl, e de Ia, juntamente com seu irmao mais velho, rumou a pé para Pedro Afonso
(atualmente no estado do Tocantins). Na época, ele tinha cerca de treze anos e, quando fez 17,
ao passar em frente a um quartel, por ser grande e forte, foi chamado para ser soldado. Um dos
poucos modos que, naquele periodo, entendo que um homem pobre e negro (que nem tinha
registro de nascimento) podia ter alguma ambicéo de mudar suas condicdes de vida. E em 1944,
conheceu e se casou com Celina dos Santos Aguiar (1925-2009), que s6 muitos anos depois,
durante uma aula do mestrado no ELA/UNB, entendi que foi mais uma crianga pobre “dada” -
por sua mée sem recursos — para uma familia abastada da cidade de Carolina-MA a fim de que,
como “criada” da casa, ndo morresse de fome. A mae dela, Lourenca Alves dos Santos, dizia

L e criou sozinha os filhos que podia, abandonada sucessivamente pelos maridos

ser “gavida
que teve em sua vida. Enquanto minha mée, lolete dos Santos Aguiar (1945), cresceu em um

mundo que nunca polpou de violéncias a vida de uma mulher negra, de origem téo dificil. Mas

! Acredito que ela se referia ao povo Gavido, do Maranhdo.
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ela encontrou no estudo, na masica, na arte de desenhar, no teatro oferecidos no unico colégio
da cidade - e que era gerido por padres redentoristas? de origem irlandesa — uma forma de
resisténcia ao destino de auséncias previsto para ela. Foi a primeira pessoa da familia a ter nivel
superior, cursando licenciatura em Letras. Caminho desbravado por ela e que, invariavelmente,
seria também o destino de sua filha e seus dois filhos.

Desse modo, considerei oportuno desenvolver uma pesquisa sobre a relagéo entre as
lutas populares e o aprofundamento da democracia no Brasil a partir de um recorte sobre 0s
protagonismos politicos dos movimentos quilombolas contemporaneos no estado do Tocantins.
Entendendo que a luta® desse segmento - além de ser herdeira das resisténcias as estruturas
escravistas coloniais/imperiais desenvolvidas no antigo norte de Goias e em outros Estados das
regides norte e Nordeste - enfrenta, na atualidade, a imposicdo de novas dindmicas locais,
nacionais e transnacionais de exploracdo de seus territdrios e opressdao a suas
autodeterminacdes, como podera ser visto no decorrer desta dissertacao.

Com isso, observando-se a complexidade dos processos politicos desses movimentos,
considerei importante desenvolver esta pesquisa a partir das seguintes indagacdes: Como 0s
movimentos quilombolas no Tocantins se organizam para o enfrentamento na defesa e
conquista de direitos? Com quem e com qual frequéncia eles se articulam com outros possiveis
sujeitos politicos? E contra quem? Essas conexfes politicas permitem o alcance de seus
objetivos? Quais objetivos seriam esses? Como 0s integrantes desses movimentos entendem o
que é politica e emancipacao politica? Os novos niveis de educacdo formal de vérias liderancas
quilombolas influenciam na elaboracdo politica dos movimentos quilombolas? E, ainda, sua
intencéo se restringe a inclusdo dos movimentos quilombolas nas estruturas de poder existentes
ou busca a reformulacéo das estruturas de poder vigentes? Sendo que este altimo
guestionamento se faz especialmente atual e necessario, ao observarmos que, na América
Latina, nas décadas de 1960 e 1970, a democracia sofreu um forte refluxo. E o que estaria na
raiz do fracasso desse regime politico em nosso continente, segundo Avritzer (2002, p. 567-
568), seriam as contradi¢Bes intrinsecas as competicdes travadas pelas elites, levando esse
segmento a buscar, a todo custo, exercer a soberania de forma autoritaria. Assim, ocorreram as

tentativas dessas elites latino-americanas em reverter os resultados de elei¢des democréticas na

2 Congregacio religiosa catdlica fundada em 1732.
3 Utilizarei de forma recorrente a palavra luta devido a esse termo trazer a ideia de disputa em que é empregada
violéncia. No dicionario Michaelis, por exemplo, tal palavra tem como um de seus significados: “Briga ou combate
entre duas ou mais pessoas, com ou sem armas, com intencdo de subjugar, por em fuga ou matar; testilha”
(MICHAELIS, 2019).
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Argentina, em 1966; no Brasil, em 1964; e no Chile, em 1973; o que representou o principal
motivo das rupturas democraticas na América Latina, naquele periodo, segundo o autor.

E um cenario politico semelhante tem tomado corpo em nosso continente, em se
tratando de paises em que a populacao elegeu governos progressistas, na ultima década. Como
foram os casos de impeachment do presidente do Paraguai, Fernando Lugo, em 2012; do
presidente de Honduras, Manuel Zelaya, em 2009; e da presidenta do Brasil, Dilma Rousseff,
em 2016.

Diante disso, acredito ser importante entender, a partir do estudo dos movimentos
quilombolas do Tocantins, se suas lutas buscam contribuir para a reformulacéo das estruturas
de poder dominantes. Visto que, no Brasil, “a maior parte das formas de acdo coletiva é de
natureza democratica e tem sido capaz de produzir novos desenhos institucionais democréaticos
que incorporam novas praticas culturais na esfera da politica democratica” (AVRITZER, 2002,
p. 569). E 0 que também entende Gohn (2010, p. 16) sobre o potencial transformador dos
movimentos sociais que, para ela, possuem uma capacidade propositiva a partir de reflexdes
sobre sua propria realidade. “Podendo, portanto, virem a ser matriz geradora de saberes”.

Afinal, sdo varias as formas de disputa pelo controle do poder, no Brasil contemporaneo,
a fim de que seja superada a heranga colonial que dificulta que a multiplicidade étnica e cultural
do pais seja contemplada nos espacos politicos decisérios. E um exemplo desse tipo de
mecanismo politico, dentro da sociedade civil, sdo as organizac¢fes quilombolas. Uma vez que,
para Leite (2000, p. 345):

Enguanto uma forma de organizagdo, o quilombo viabiliza novas politicas e
estratégias de reconhecimento. Primeiramente, atraves da responsabilidade do grupo
em definir pleitos com legitimidade e poder de aglutinacdo, de exercer pressdo e
produzir visibilidade na arena politica onde os outros grupos ja se encontram. Em
segundo lugar, através do questionamento, mesmo que indireto, da funcéo paternalista
do estado, da utilizagdo que fazem os politicos das bandeiras dos movimentos sociais
em milionarias campanhas politicas. E, em terceiro lugar, propondo a revisdo das
prioridades sociais, através, principalmente, da implementacdo de politicas sociais
voltadas para pleitos considerados mais importantes e representativos dos interesses
destas comunidades.

E o quilombo, como estratégia de disputa de poder, sempre esteve presente no pais,
afinal “constitui questdo relevante desde os primeiros focos de resisténcia dos africanos ao
escravismo colonial, reaparece no Brasil/republica com a Frente Negra Brasileira (1930/40) e
retorna a cena politica no final dos anos 70, durante a redemocratizac¢ao do pais” (LEITE, 2000,
p. 333). Essa questdo, como explica Leite, permanece na historia brasileira até a atualidade por
ser importante para o processo de resisténcia desse segmento, que ainda hoje enfrenta amplos
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obstaculos na garantia de seus direitos. E por isso, falar do movimento quilombola
contemporaneo ¢ “falar de uma luta politica e, consequentemente, uma reflexédo cientifica em
processo de construcdo” (LEITE, 2000, p. 333).

Para isso, no desenvolvimento desta pesquisa, foi considerada a perspectiva de Ortner
(1995, p. 176-177), que defende que os atos e movimentos de resisténcia devem ser vistos para
além de respostas mecanicas a opressdo. Afinal, ela entende que os resistores tém suas proprias
politicas, seus proprios interesses pessoais e coletivos, assim como conflitos internos e externos
variados. E que, em muitos casos, certas pessoas pertencentes aos grupos estudados sequer
deveriam ser entendidas como resistentes. Mas que se esses fatores ndo forem levados em conta,
pode-se incorrer em andlises inadequadas da prépria resisténcia (ORTNER, 1995, p. 179).

Desse modo, apesar dos movimentos quilombolas muitas vezes serem interpretados
como se atuassem de forma isolada e focada em pautas apenas locais ou estaduais, € sabido que
no Tocantins esse segmento, hd muito tempo, atua em parceria com outros movimentos sociais.
E essas relacOes, inclusive, contribuem para a construcéo e fortalecimento tanto dos préprios
movimentos quilombolas quanto dos demais movimentos sociais do estado, como podera ser
visto no decorrer desta dissertacdo. Com isso, a partir do Art. 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias (ADCT) da Constituicdo Federal de 1988, o movimento
quilombola no Tocantins vem se ampliando, com 45 comunidades reconhecidas pela Fundagéo
Palmares, até 13 de maio de 2019. Destacando que, conforme dados do ultimo Censo do IBGE,
0 estado do Tocantins tem uma populacdo de 1.383.445 pessoas. Sendo que mais de 293 mil
vivem na area rural do estado, o que representa cerca de 27% dessa populacédo total (IBGE,
2019).

Posto isso, entendi ser necessario estudar as estratégias politicas dos movimentos
quilombolas no Tocantins, com suas dinamicas e sentidos, frente a essas relacdes de poder que
interferem na conquista e implementacéo dos direitos quilombolas. Desse modo, esta pesquisa
partiu dos seguintes objetivos: 1) descrever como e com quem 0s movimentos quilombolas do
Tocantins se organizam politicamente para a conquista e implementacéo de seus direitos; 2)
compreender que tipo de posicionamento esses movimentos assumem diante de politicas que
impactam as comunidades quilombolas, a exemplo do Matopiba? da indisponibilidade de
recursos para o0 processo de titulacdo de seus territorios e da sobreposicdo de reservas

ambientais sobre territorios tradicionais; e 3) identificar se os movimentos quilombolas no

4 Matopiba é uma palavra formada pelas iniciais dos nomes dos Estados do Maranh&o, Tocantins, Piaui e Bahia e
essa regido é considerada pelos segmentos ruralistas como a mais nova fronteira agricola do pais.
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Tocantins buscam apenas ser incluidos nos processos politicos e econémicos existentes ou
almejam reformular estruturas de poder dominantes.

Para tal fim, este estudo foi desenvolvido a partir de uma perspectiva comparativa,
dentro de uma abrangéncia regional, buscando realizar uma pesquisa qualitativa sobre as
estratégias politicas dos movimentos quilombolas do estado do Tocantins. Afinal, para Silva
(2016), a perspectiva comparativa tem aspectos significativos pois permite “instituir-se em uma
pluralidade de perspectivas, abordagens e metodologias ao mesmo tempo e indicar limites para
compreensdo dos fatos ou fenomenos” (SILVA, 2016, p. 213). E a0 mesmo tempo, 0 método
utilizado foi o etnografico, sob uma abordagem interpretativa, a partir de Geertz (2008). Uma
vez que para esse autor, a etnografia ¢ uma “descricdo densa”, € o oficio de enfrentar “uma
multiplicidade de estruturas conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas
umas as outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem
que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar” (GEERTZ, 2008, p. 7).

Desse modo, buscou-se compreender a atuacdo desses movimentos por “sobre os
ombros” de seus integrantes, considerando que os mesmos desenvolvem as proprias
interpretacdes sobre suas vivéncias (GEERTZ, 2008, p. 212-213). Além disso, levando em
conta que os movimentos quilombolas possuem um aspecto politico, pretendeu-se percebé-los
com a consciéncia de que a politica tanto reflete 0 modelo da cultura na qual € desenvolvida
quanto “ndo sdao golpes e constituicdes, mas uma das principais arenas” em que a cultura ¢€
disputada publicamente (GEERTZ, 2008, p. 135).

Ao mesmo tempo, foi levada em conta também a proposta de pesquisa da Antropologia
da Politica, uma vez que ela “consagra a abordagem etnografica, refina a comparagdo como
enfoque metodoldgico, reforga o interesse em determinado dominio empirico sem substantiva-
lo, e acentua a legitimidade das categorias nativas” (PALMEIRA; PEIRANO; BARREIRA;
LOPES, 1998, p. 8). Especialmente o enfoque de pesquisa sobre o estado e a luta pelo real®,
para o qual o poder do estado de oficializar o que é ou ndo adequado, independente de regras e
comportamentos, muitas vezes tem sido causador de conflitos entre visdes diferentes de politica
(PALMEIRA; PEIRANO; BARREIRA; LOPES, 1998, p. 15).

Quanto as técnicas utilizadas, foi realizada pesquisa bibliografica em livros, teses,
dissertagdes e artigos cientificos desenvolvidos sobre os movimentos quilombolas do

Tocantins, assim como dos estados integrantes do Matopiba e, em se tratando dos impactos

5 O termo “luta pelo real”, como explicado no proprio texto de Palmeira; Peirano; Barreira; Lopes (1998, p. 15),
¢ de Geertz e trata de uma politica do significado.
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sofridos a partir do PAC/IIRSA, das comunidades quilombolas (e seus similares) na regido Pan-
Amazodnica. Também ocorreu pesquisa documental em atas, memorias de reunibes, cartas
publicas dos movimentos sociais, videos online, matérias jornalisticas, sites e redes sociais
digitais de entidades parceiras dos movimentos quilombolas do Tocantins, assim como outros
documentos necessarios para entender a atuagdo politica desse segmento social e suas relaces
com outros agentes politicos. Também foram analisadas pecas legais e normativas que
abordassem os direitos das comunidades quilombolas no Brasil e Tocantins, a fim de entender
como eles interagem com esses instrumentos juridicos, na construcdo e defesa de direitos.

Na pesquisa de campo, realizei observagdo participante em reunido da Mesa Estadual
de Acompanhamento da Politica de Regularizacdo Fundiaria Quilombola, na sede do Incra, em
Palmas-TO. Ja sobre o Forum Permanente de Acompanhamento da Questdo Quilombola no
estado do Tocantins, ndo consegui estar em suas reunides devido a elas ndo terem acontecido
durante o periodo estabelecido no projeto de pesquisa. Porém estive presente em reunido
ocorrida em periodo anterior. Assim como, em um momento anterior ao estabelecido no
cronograma de pesquisa, participei de evento da Defensoria Publica do estado do Tocantins,
referente ao projeto Defensoria Quilombola. Também estive, durante um final de semana, na
comunidade quilombola Malhadinha, no municipio de Brejinho de Nazaré, que foi impactada
pela Usina Hidrelétrica de Lajeado, implantada no rio Tocantins. E sobre minha estada em
Malhadinha, a inteng&o principal foi entender como se daria a sobreposigéo de identidades de
resisténcia na realidade daqueles quilombolas, devido ao territdrio deles ter sido impactado por
barragem.

Minha presenca nesses espagos favoreceu perceber as estratégias de organizagdo desses
movimentos quilombolas, a fim de entender quais suas pautas defendidas, quem sdo seus
interlocutores, como se ddo suas conquistas e as dificuldades enfrentadas. Afinal, “o olhar” e
“o ouvir”, durante a observagao participante, permite ao pesquisador interpretar “a sociedade e
a cultura do outro 'de dentro’, em sua verdadeira interioridade (OLIVEIRA, 2000, p. 34). Pois
ao tentar penetrar em formas de vida que lhe sdo estranhas, a vivéncia que delas passa a ter
cumpre uma fung¢do estratégica no ato de elaboragdo do texto”. Outro recurso utilizado foi o
diario de campo que, para Oliveira (2000, p. 34), permite que os dados anotados sejam uma
“espécie de presentificacdo do passado”, facilitando a recordacdo da memoria no ato de
escrever.

Também foram aplicadas entrevistas padronizadas e despadronizadas (LAKATOS;

MARCONI, 2002, p. 93-94) para oito liderangas dos movimentos quilombolas do Tocantins e
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um membro de entidade de articulacdo politica que atua junto aos movimentos sociais do
campo, no estado. A escolha por esses interlocutores e interlocutoras foi por serem algumas das
pessoas chave para a rememoragdo de uma ‘“historia dos movimentos quilombolas no
Tocantins” assim como, a exemplo da senhora Ariadne, que viveu o processo de construgao do
movimento negro urbano no estado e o inicio do processo de articulagdo da luta entre as vérias
comunidades quilombolas tocantinenses, no inicio dos anos 2000. Ou Ana Claudia, Maria
Aparecida e Paulo Rogério, que integraram ou contribuiram para a constru¢cdo do Forum
Quilombola e da COEQTO. Também tem o caso de Evandro, que além de integrar a COEQTO
e a CONAQ, pertence a uma das quatro familias que permaneceram resistindo contra a grilagem
das terras de sua comunidade, em uma das regides de mais conflitos no estado. Além disso,
esses interlocutores e interlocutoras também sdo sujeitos centrais na atual articulacdo politica
desses movimentos, favorecendo que tenham uma visdo mais geral das lutas desempenhadas
por tal segmento, no Tocantins.

Por Gltimo, ocorreu a analise e interpretacdo dos dados obtidos para a construcdo desta
dissertacdo, que foi dividida em dois capitulos. No primeiro, é feita uma subdivisdo em trés
fases, sendo que em uma é apresenta uma narrativa da histéria dos movimentos quilombolas do
Tocantins, dentro de um recorte temporal a partir da formagdo dessas comunidades, nos
periodos pré e pds aboli¢do da escraviddo no Brasil. A outra, trata do processo de transi¢do das
estratégias de resisténcia desenvolvidas de forma nuclear pelas comunidades para uma luta dos
quilombolas de forma articulada entre si e com outros movimentos sociais. A ultima, fala da
criacdo da Coordenacdo Estadual dos Quilombolas do Tocantins (COEQTO) até a atualidade.
Enquanto o segundo capitulo aborda as resisténcias a trés tipos de opressdes explicadas por
Foucault. Assim, este capitulo é subdividido em resisténcias contra a sujeicdo; resisténcias
contra a dominacdo e resisténcias contra a exploracao.

E durante esse processo de escrita, tentei praticar um dialogo equilibrado com os
diferentes interlocutores e interlocutoras, ponderando sempre acerca do encontro entre culturas
diferentes e assimétricas e sobre meu pertencimento sociolégico, enquanto pesquisadora, a
sociedade dominante (OLIVEIRA, 2000). Pois o carater democratico “¢ fundamental para que
se dé a plena fus@o de horizontes” (OLIVEIRA, 2000, p. 176). Ainda que tenha sido realizada
segundo a orientacdo teorica e metodologica das Ciéncias Sociais, esta pesquisa assume a
perspectiva antropoldgica como fundamental para o exercicio da reflexividade entre o “eu ¢ o
outro” ¢ o conhecimento, que quando visto além do poder, permite a construcao de pontes e de

relagdes de troca entre os interlocutores (MAIA, 2000, p. 144).
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1 HISTORIA DOS MOVIMENTOS QUILOMBOLAS NO ESTADO DO TOCANTINS

Ao falar sobre a historia dos movimentos quilombolas no estado do Tocantins, optei por
fazer uma abordagem considerando o entendimento que as proprias liderancas quilombolas
entrevistadas apresentaram sobre até onde vao, no tempo e no espaco, as construcoes politicas
desse segmento. A partir dai, também tomei por base produc6es académicas relacionadas, assim
como publicacdes feitas pelos movimentos quilombolas ou com a participacdo desses.

Essa escolha narrativa — que procuro estender para os demais capitulos - busca subverter
os siléncios impostos pelas producGes historicas tradicionais. Uma vez que os siléncios
presentes nas construgdes da historia estio relacionados “ao desnivel de poder na produgdo de
fontes, arquivos e narrativas” (TROUILLOT, 2016, p. 58). Assim, as diversas vozes dos
integrantes dos movimentos quilombolas presentes no decorrer do texto sdo entendidas como
expressdes de “sujeitos consequentes, conscientes” (TROUILLOT, 2016, p. 54) de seus
posicionamentos. E, portanto, devem ser tratadas tanto pelo aspecto de quem vive 0s processos
socio-historicos, quanto de quem contribui para que esses processos sejam narrados
(TROUILLOT, 20186, p. 55).

Além disso, neste primeiro capitulo, a histéria dos movimentos quilombolas do
Tocantins segue uma narrativa ancorada na categoria de “mobilidade”. Uma mobilidade tanto
espacial quanto temporal, visto que ela, de acordo com Augé (2007, p. 21), permite que se
atravesse® as fronteiras naturais, linguisticas, culturais e politicas. E as migracdes e outras
formas de deslocamentos espaciais estdo na génese de muitas das comunidades quilombolas do
Tocantins e suas territorialidades, como h& de ser visto adiante.

Mas a transposicdo de fronteiras temporais também é exercida por esses movimentos
politicos, que tém resistido por décadas na luta de continuar existindo. E, com isso, as
comunidades quilombolas tém vivenciado as “oportunidades politicas” (TARROW, 2009, p.
38) no decorrer da histéria e ampliado seus “repertorios de confronto”’ (MCADAM;
TARROW; TILLY, 2009, p. 24), deslocando as fronteiras de sua area de influéncia e de

transformacdo da sociedade. Afinal, como explica Augé (2007, p. 22-23), as fronteiras

6 Augeé (2007, p. 21) acredita que as fronteiras ndo sdo barreiras, mas degraus pois representam a presenca do
outro e a possibilidade de reunir-se com ele.

7 Para Tarrow (2009, p. 38), oportunidades politicas “sdo dimensdes consistentes — mas ndo necessariamente
formais, permanentes ou racionais — da luta politica que encorajam as pessoas a se engajar no confronto
politico”. Enquanto sobre os repertorios de confronto, McAdam; Tarrow; Tilly (2009, p. 24) explicam que “as
acBes dos movimentos sociais assumem a forma de repertdrios: nimeros limitados de desempenhos
alternativos historicamente estabelecidos ligando reivindicadores a objetos de reivindicagdo”.
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temporais estdo relacionadas ao porvir e a esperanca. Elas se apresentam como em um horizonte
no qual as fronteiras ultrapassadas permitem o surgimento de novas fronteiras (ou paradigmas)
a serem exploradas.

Com isso, decidi sistematizar a histéria dos movimentos quilombolas no Tocantins em
trés fases: 1 — Formagéo das comunidades; 2 — Da luta nuclear ao enfrentamento articulado; 3
Da criagdo da COEQTO a atualidade. Sobre a escolha em falar da formacg&o inicial das
comunidades como sendo uma das fases dos movimentos quilombolas no Tocantins, explico
que tenho como referéncia uma conversa informal minha com a lideranga quilombola
tocantinense Ana Claudia Matos da Silva, em 2017, durante uma das manifestacdes dos
movimentos quilombolas em frente ao Supremo Tribunal Federal — STF, contra a ADI 3.2398.
Na ocasido, quando comentei com ela que os movimentos sociais quilombolas no Tocantins
seriam de formacdo recente — vindo a ocorrer apenas na década de 1980, com a influéncia da
Comissdo Pastoral da Terra - CPT e do movimento negro no Tocantins®, Ana Claudia
considerou que a origem de tal movimento social seria mais antigo e remontaria ao periodo de

formacéo das comunidades quilombolas. Ainda, em uma outra ocasido, ela afirmou:

[...] n6s quilombolas sempre fomos movimento. N6s fomos o primeiro movimento do
Brasil por reivindicacdo de terra. Depois do indigena, claro, que aqui ja estavam. E 0
segundo fomos nos, que fomos trazidos para um territorio que néo era 0 nosso. Entdo,
a gente sempre reivindicou essa condigdo [...]. Ou seja, estavamos no nosso lugar,
nos lugares mais escondidos possiveis, e I resistindo na nossa forma, no nosso jeito
de vida®,

Também, em uma publicacdo da Coordenacdo Estadual das Comunidades Quilombolas
do Tocantins — COEQTO, a abordagem que ¢é dada sobre os quilombolas e sobre os movimentos
quilombolas no Tocantins é que eles teriam sua origem no século XVIII. Diante disso, para
tratar da formagé&o inicial das comunidades como uma fase dos movimentos sociais quilombolas
no estado, adoto a abordagem dos movimentos populares tradicionais! (DIAS, 2001, p. 2) a
fim de “identificar no passado relagdes de poder bloqueadoras de liberdades, mas que, mesmo

assim, ndo se tornaram obsoletas, pois ainda sao apropriadas pelas relagdes sociais do presente”

8 Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) impetrada pelo partido Democratas, em 2004, contra o Decreto
4.887/2003, que regulamenta o Art. 68 dos Atos das Disposi¢es Constitucionais Transitorias da
Constituicio Federal de 1988. A ADI 3.239 foi decidida improcedente pelo Pleno do Supremo Tribunal
Federal, em 8 de fevereiro de 2018.

9 Esse periodo sera abordado adiante na segunda fase dos movimentos quilombolas no Tocantins.

10 Entrevista concedida a Claudia Borges dos Santos, em 6/12/2018.

11 O autor parte de Foucault e sua arqueologia do saber para ir além das analises marxista e da teoria dos
movimentos sociais a fim de superar a ruptura causada po tais praticas discursivas que, segundo Dias,
imobilizam no passado e reduz a pertinéncia dos movimentos populares tradicionais (como dos indigenas e
quilombolas) na discussdo sobre a sociedade civil e conquista de direitos. (DIAS, 2001, p. 2-7)
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(DIAS, 2001, p. 6). Tilly (2010) também defende que entender a histéria dos movimentos
sociais ajuda a perceber mudancas no funcionamento desses fenémenos, permitindo-nos notar
a possibilidade de que ocorram novas mudancas. Favorece-nos, tambeém, observar as
cambiantes condigdes politicas que possibilitam suas existéncias e que “a ascensao ¢ a queda
dos movimentos sociais marcam a expansao e a contragdo das oportunidades democraticas”
(TILLY, 2010, p. 136).

1.1 Primeira fase dos movimentos quilombolas no Tocantins: a formacédo das

comunidades

Antes de comecar a falar sobre essa fase da histéria dos movimentos quilombolas no
Tocantins, entendo ser importante destacar que, ao fazer a revisao bibliografica sobre o assunto,
percebi que a maioria desenvolvia uma abordagem histdrica sobre essas formas de resisténcia
dando énfase aos ciclos econdémicos sob 0s quais estavam submetidos os escravizados, como o
Ciclo do Ouro e o Ciclo do Gado. Porém, apesar de entender ser necessaria a contextualizacao
histérica vivida por tais agentes sociais, fiz a op¢do de observar o Art. 2° do Decreto
4.887/2003, que considera remanescentes das comunidades dos quilombos os grupos étnico-
raciais “com presunc¢do de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao
histérica sofrida”, dentre outros. Por isso, na medida do possivel, tentarei relatar suas historias
dando maior énfase aos processos de “resisténcia” que deram origem as comunidades.

Entretanto ressalto que este estudo evita confundir os processos historicos de formacao
das comunidades com os “tragos diacriticos” (BARTH, 2011) que definem suas etnicidades
(podendo ocorrer deles coincidirem). Afinal, o que se busca analisar, neste capitulo, é o longo
processo de formacdo desse fendbmeno de resisténcia negra e suas formas de adaptacdo as
diferentes conjunturas vividas.

Com isso, a partir de relatos escutados e registrados por mim em entrevistas ou presentes
em publica¢Bes produzidas pelos proprios movimentos quilombolas do Tocantins, assim como
dados de producdes académicas, entendo que cada uma das comunidades quilombolas no estado
tem sua propria trajetéria histérica e social de formagdo. Almeida (2008) define como
territorialidades especificas as territorialidades “resultantes de diferentes processos sociais de
territorializacdo e como delimitando dinamicamente terras de pertencimento coletivo que
convergem para um territorio” (ALMEIDA, 2008, p. 29). Comumente, sdo formas de uso

comum dos recursos naturais que se desenvolvem a partir de situagdes de conflito e encontraram
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na Constituicdo Federal de 1988 reconhecimento legal. Alguns desses modos de
territorializagcdo, conforme o autor, sdo as “terras de preto”, “terras de santo”, “terras de
santissima” e “terras de herdeiros” (ALMEIDA, 2008, p. 51-52).

Assim, o Decreto 4.887/2003 (que regulamenta o Art. 68 do ADCT da Constituicdo
Federal de 1988) veio estabelecer que as territorialidades das comunidades quilombolas séo
constituidas de modo que garantam sua reproducdo fisica, cultural, social e econdmica e tem
seus critérios de definicdo indicados pelas proprias comunidades, considerando suas trajetorias
historicas proprias. Com isso, no Tocantins, apesar das particularidades na formacéo de cada
comunidade, é possivel perceber que muitas delas, conforme a regido do estado, apresentam
elementos comuns em sua constituicdo. Os relatos de varios quilombolas sobre a formacéo de
suas comunidades, tanto no leste quanto no norte do estado, estdo permeados de memorias sobre
migracdes vindas de outras localidades, além das proprias memorias da escraviddo. Talvez por
essas duas regides do Tocantins, conforme a bibliografia sobre a histéria de seu povoamento,
néo terem sido foco de exploracdo econdmica pela Coroa Portuguesa. Enquanto no sudeste, as
historias das comunidades estdo mais relacionadas as fugas dos garimpos de ouro, no Brasil

Colonial.

1.1.1 Quilombos na regido do ciclo do ouro

Para falar da formacéo das comunidades quilombolas nessa area do estado foi necessario
pensar que tal povoamento colonial ocorreu devido ao Ciclo do Ouro, que teve influéncia nas
regides sul (principalmente no sudeste) e central do Tocantins. Por isso considerei que seria
necessaria a definicdo de uma area de abrangéncia geografica que fosse além das divisbes
tradicionais baseadas nos pontos cardeais. Por isso optei por delimitar uma regido que o critério
fosse a origem de sua ocupacdo populacional, tendo que recorrer a mapas dos periodos colonial,
imperial e contemporaneos. Porém, devido a grande diferenca - em relagdo a atualidade - na
escala utilizada para elaboracdo dos mapas que encontrei do século XVIII, optei por usar como
referéncia o0 mapa Contorno Aproximado das Pardquias — 1850: informacdes de areas (VIEIRA
JUNIOR, 2018, p. 217). Pois mesmo sendo um mapa de elaboragio bem mais recente, é sabido
que os nucleos urbanos e adjacéncias — independente de qual fosse o foco de exploragédo
econbmica - se formavam em volta das paroquias, no periodo Colonial. E, assim, selecionei
apenas as areas de abrangéncia das paréquias dos municipios tocantinenses que sei terem
surgido a partir da mineracdo do ouro: Arraias, Palma (Parand — TO), Taguatinga, Conceigéo

do norte (Conceicdo do Tocantins), Sdo Miguel e Almas, Sdo José do Duro (Diandpolis),
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Natividade e Porto Imperial (Foi Porto Real e hoje € Porto Nacional). Com isso, fiz a
sobreposicao aproximada das areas de abrangéncia dessas paroquias sobre 0 mapa do Tocantins
no Google Maps, resultando na Figura 1, e do Mapa das Comunidades Quilombolas do estado
do Tocantins - elaborado pela COEQTO e APA-TO -, resultando na figura 2. Dessa forma,
mesmo que algumas comunidades dessa regido possam ndo ter sido formadas em decorréncia
do Ciclo do Ouro, para fins da sistematizagdo aqui proposta elas estaréo classificadas dentro da

referida area.

Figura 2 - Regido do Ciclo do Ouro
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Fonte: Mapa elaborado a partir da sobreposi¢do do mapa do estado do Tocantins (Google Maps) com o mapa
Goias: Contorno Aproximado das Pardquias - 1850, da Procuradoria de Justica do estado de Goias.
Nota: Area representada em azul.

Ainda, é importante ressaltar que, segundo Salles (1992, p. 269-273), mesmo esses
arraiais tendo surgido devido a exploracdo do ouro, com a decadéncia das minas, outras
atividades passam a ser desenvolvidas de forma mais intensa, principalmente a criacéo de gado,
que era maior no norte da Capitania de Goias. E em Natividade, por exemplo, foi registrada a

lucrativa producéo/criacdo de milho, feijdo, algoddo, mamona, arroz, aguardente, rapadura,
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acucar, requeijdo, frango, leitdes e farinha de mandioca de uma fazenda com oito escravos, no
ano de 1785. Assim, a méo de obra escrava da regido do Ciclo do Ouro ndo necessariamente
estava relacionada a mineragdo. Com isso, as memorias coletivas dos integrantes das
comunidades quilombolas da referida regido podem néo trazer relatos sobre a exploracdo do
ouro.

Posto isso, foram relacionadas vinte e uma comunidades quilombolas na regi&o do Ciclo
do Ouro nesse primeiro levantamento: Lagoa da Pedra, Fazenda Lagoa dos Patos e Fazenda
Kaagados, em Arraias; Kalunga do Mimoso, em Arraias e Parand; Chapada da Natividade e
Sao José, no municipio de Chapada da Natividade; Cdrrego Fundo, Curralinho do Pontal,
Malhadinha e Manoel Alves, em Brejinho de Nazaré; Morro de S&o Jodo, em Santa Rosa do
Tocantins; Redencao, em Natividade; Sdo Joaquim e Laginha, em Porto Alegre do Tocantins;
Mata Grande, em Monte do Carmo; Rio da Almas, em Jal do Tocantins; Baido e Pogo Dantas,
no municipio de Almas; Claro, Ouro Fino e Prata, em Parand; Jau do Tocantins, em Diandpolis;
Agua Branca e Matdes, em Conceicdo do Tocantins.

Assim, relacionamos que talvez as formag6es mais antigas de comunidades quilombolas
no Tocantins sejam da regido do Ciclo do Ouro. Uma vez que, segundo Apolinario (2000, p.
38-39), os primeiros arraiais do norte goiano (atual Tocantins) surgem entre 1730 e 1750, a
partir do descobrimento de minas de ouro nessa regido. Alguns desses arraiais sdo Natividade,
Arraias, Pontal, Chapada da Natividade, Nossa Senhora do Carmo (atual Monte do Carmo -
TO) e Barra da Palma. E a populacdo negra escravizada na regido do norte goiano era
significativa e normalmente maior que a populacéo livre. Conforme Apolinario (2000, p. 52),
em 1780, havia 13.010 habitantes, sendo 3.991 livres e 9.019 escravos, estes ultimos
equivalendo a 69,3% da populacdo. Ja em 1784, sdo 14.440 habitantes, sendo 4.496 livres e
9.444 escravos, que representavam 68,8% da populacdo. Mas esse contingente poderia ser ainda
maior, pois era comum que tais numeros fossem ocultados pelos escravocratas a fim de que
sonegassem 0 imposto de capitacdo e os dizimos (SALLES, 1992, p. 229). Desse modo, a
proporcéo populacional entre pessoas livres e escravizadas, na regido do norte goiano, favorecia
as fugas e formacdes de quilombos, levando em conta que, segundo Mary Karasch (apud REIS;
GOMES, 1996, p. 156), os quilombos costumavam aparecer sempre que 0 himero de escravos
fosse superior ao de brancos.

Além disso, para Apolinario (2000, p. 101-109), as fugas dos escravos para formacéo
de quilombos eram inerentes ao proprio sistema escravista, que estava permeado de terror e

tinha nos castigos um dos pilares de seu funcionamento. Dessa forma, as fugas eram o exercicio
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da vontade desses individuos, além de uma afronta ao direito de propriedade, uma vez que com
esses atos eles estavam roubando-se de seus senhores, segundo a concepgdo escravagista de
entdo. E na regido de Arraias, a tradicdo popular diz que, mesmo antes de acontecer o
povoamento pelos “mineradores brancos”, a chapada ja era abrigo para escravos fugidos de
outros arraiais, ficando conhecida como Chapada dos Negros (APOLINARIO, 2000, p. 57).

E a formagé&o de quilombos nos arredores desse arraial ficou registrada nos documentos
da época, como na correspondéncia entre o governador D. Marcos de Noronha e o coronel Félix
Caetano de Araujo, em 1749, em que € relatado o roubo de escravos para aumentar o
contingente populacional de um quilombo (APOLINARIO, 2000, p. 108):

Por vérias cartas que recebi presentemente do arraial de Arraias, tive a noticia que
junto a ele havia um grande quilombo de negros fugidos, que com suas grandes
desordens e roubos tinham posto moradores na maior consternacao, e de tal forma que
para ir aos crregos para buscar agua ou lavar a sua roupa, se lhe seria preciso mandar
escoltar 0s negros e negras, por quem mandavam fazer esta diligéncia, porque ndo o
fazendo assim, se lhes furtavam estes escravos [...]

Figura 3 - Comunidades quilombolas na regido do Ciclo do Ouro
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Fonte: Mapa elaborado a partir da sobreposicdo do mapa Goias: Contorno Aproximado das Pardquias - 1850, da
Procuradoria de Justiga do estado de Goias, com fragmento do Mapa das Comunidades Quilombolas do estado do
Tocantins, elaborado pela COEQTO e APA-TO.

Nota: Area representada em azul. Os pontos vermelhos representam a localiza¢do das comunidades quilombolas
no estado do Tocantins.

Oliveira (2007, p. 33) diz que, em 1760, o Governador Manoel Passos de Mello

organizou uma “bandeira” para destruir os quilombos localizados as margens do rio Parand,
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decorrendo na captura de 200 quilombolas. E que mesmo assim “os quilombos continuaram a

surgir nas zonas montanhosas das principais vilas mineradoras da comarca do norte de Goiés —
Sdo Félix, Natividade, Arraias, Cavalcante ¢ Parana” (OLIVEIRA, 2007, p. 33). Isso ocorreria
porque, conforme a autora, o rio Parana cortava toda a regido, servindo como rota de fuga e

abrigo de vérios nucleos quilombolas.

1.1.1.1 A origem de algumas comunidades

A formacdo da comunidade Kalunga do Mimoso, localizada nos municipios de Arraias
e Parand, remete ao surgimento da comunidade Kalunga de Goias. Conforme Oliveira (2007,
p. 84), antes da criacdo do estado do Tocantins, os moradores de Mimoso se viam como goianos
e integrantes todos de uma Unica comunidade Kalunga. Porém com a cria¢do do Tocantins, em
1988, “os Kalunga sofreram uma subdivisdo em dois grupos. Neste caso, a criagdo do estado
modificou as fronteiras politicas do territorio e consequentemente a identidade dos individuos
os quais se dividem” (OLIVEIRA, 2007, p. 11). E quando os Kalunga de Goias conquistaram
0 registro como Remanescentes de Quilombo, em 1989, os parentes do Tocantins, apesar de se
classificarem como “cor de cuia”, ndo se sentiram negros ¢ nem remanescentes das
comunidades dos quilombos. Oliveira (2007, p. 12-97) entende que outro motivo que também
levou os moradores do Mimoso a ndo se reconhecerem como quilombolas pode ter sido o fato
deles acreditarem que tinham a posse individual de suas terras registrada em cartorio. E que, ao
se assumirem como quilombolas, a terra passaria a ser um bem coletivo e eles perderiam o
direito de venda. Porém, em busca de atenderem ao seu sistema de parentesco e de tentarem
impedir o avanco da grilagem, em 2005 os Kalunga do Mimoso passam a se reconhecer como
quilombolas.

E desde entdo, segundo Oliveira (2007), eles vém lutando pela titulagdo de uma érea de
mais de 47 mil hectares, que fica nas margens dos rios Parand e Bezerra. Estando separados dos
Kalunga de Goiés, geograficamente, apenas pelo rio Parand, uma vez que esses Ultimos estdo
na margem oposta (Na figura abaixo, o nucleo Vao do Moleque, dos Kalunga de Goias, pode
ser visto de fronte ao Mimoso). Os parentes de Goias vivem em um territorio de 237 mil
hectares situados nos municipios de Terezina de Goias, Monte Alegre e Cavalcante. Esse
territério, no ano de 1991, foi tombado como “Sitio Historico e Patrimonio Cultural Kalunga”

pela Lei Estadual n° 11.409 (BAIOCCHI, 1999, p. 19-20).

28



Figura 4 - Localizacdo da comunidade Kalunga do Mimoso
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Fonte: Mapa de classes de solo Quilombo Kalunga (INCRA, 2005 apud GONCALVES, 2012) sobreposto ao mapa
da divisa do Tocantins com Goias (GOOGLE MAPS, 2018).
Nota: O nucleo Véao do Moleque, dos Kalunga de Goias, fica de fronte ao Mimoso, no Tocantins.

Com isso, segundo Oliveira (2007, p. 32), a origem dos Kalunga do Tocantins e Goias
remonta ao século XVIII, quando varios focos de mineracdo de ouro foram mapeados nessa
regido que integrava a Chapada de S&o Félix, no norte de Goias, havendo uma grande
guantidade de escravos. Assim, ao longo do tempo, muitos desses individuos vindos dos arraiais
de Sao José do Tocantins (Niquelandia), Trairas, Arraias, Couros, Sdo Domingos, Sdo Félix,
Santo Antbénio, Morro do Chapéu (Monte Alegre), Palma (Parana - TO), Pilar, Cavalcante e
Rio Maranh&o chegaram para se refugiarem na regido (Baiocchi, 1999, p. 29). E nessa época,
a area era habitada pelos indigenas Akroa, Chikriaba, Ava-Canoeiro, Xavante, Javaé e Xerente.
O que demonstra que esses quilombolas “enfrentaram duas frentes de luta no processo da
conquista e manutencdo do seu territorio, contra os indigenas acima citados e contra oS
fazendeiros escravistas” (OLIVEIRA, 2007, p. 32). Contudo Baiocchi (1999, p. 17) explica que
a populacédo das comunidades Kalunga néo foi formada apenas a partir da mineragéo do ouro,
pois certamente aconteceu um processo migratorio posterior.

Outras comunidades dessa regido também trazem em sua historia a memoria da
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escraviddo ou as fugas das regides de mineragédo como origem de sua formag¢&o. Como no caso
da comunidade Kaagados, também localizada no municipio de Arraias. Sobre ela, ndo foram
encontradas referéncias bibliograficas, mas Evandro Moura Dias, 26 anos, que pertence a essa
comunidade e trabalhou no projeto Nova Cartografia Social da Amazo6nia'? sobre o referido
quilombo, afirma que, entrevistando os moradores do local, nem mesmo as pessoas mais velhas
sabem dizer ao certo quando surgiu a comunidade. Mas chegam a falar: “olha, o pai do meu pai
nasceu aqui na comunidade e morreu aqui”’. Evandro diz também que seu avo, Domingos José
de Moura, que esta hoje com mais de 90 anos, nasceu na comunidade, mas nem ele tem essa
informacao. Entdo, para Evandro, essa “¢ uma comunidade que, historicamente, tem toda uma
trajetoria que o pessoal esta 14”.

Ele faz um relato também sobre a escraviddo e o ciclo do ouro na formacdo da

comunidade:

Em Aurraias, a comunidade é bem isolada. Como a Lagoa da Pedra'® também. E la em
Arraias, a questdo da mineracdo foi muito forte. Em Arraias, recebeu muitos escravos
e muitos desses escravos fugiam e formavam essas comunidades no local. E nés
acreditamos que certamente foi de origem dos escravos que fugiram das mineradoras
I4 em Arraias. A Chapada dos Negros, 14 em Arraias, pra ver como era la a situacéo...
parecia ser muito facil pra fugir. E as pessoas que tinham coragem fugiam, né. E
quando fugiam da chapada, la [...] atravessa 0 morrdo pra ca vocé sai em Lagoa da
Pedra, se vocé atravessa o0 morro pra I3, sai nos Kaagados. A Lagoa da Pedra fica a 40
km de Arraias e os Kaagados fica a 70 ou 80 km de Arraias. E da Lagoa da Pedra para
os Kaagados d& 40 km.

Ja na comunidade Lagoa da Pedra, conforme a monografia de graduacdo de Rosana

Antonio de Farias, que pertence a referida comunidade:

H4 duas versdes sobre a histdria da origem da comunidade da Lagoa da Pedra. Uma
das versbes diz que ela surgiu em meados do século XIX, antes da abolicdo da
escravatura, com a chegada de Joaquim Machado, na regido, cujas terras eram
devolutas e de dificil acesso. Ele teve dois filhos, Paulino Evangelista Machado e
Vitorino Francisco Machado, este dltimo, fora do casamento. Quando Joaquim
Machado morreu, Paulino assumiu a responsabilidade sobre as dividas que o pai havia
deixado e, depois de salda-las ficou com as terras que ocupavam. Como 0s irmaos se
davam bem, fizeram um acordo e cada um ficou com uma parte das terras. Paulino
ficou na propriedade onde j& moravam até entfo, atualmente denominada de
comunidade Macaco, e Vitorino, avé de Diomar Antdnio de Farias, com as terras que
hoje compreendem os 80 alqueires que pertencem a Comunidade Quilombola da
Lagoa da Pedra. [...] Outra versdo diz que tudo teve inicio em 1854, com a chegada,
para essa regido do casal Paulino Evangelista e sua esposa Eduarda, que
posteriormente, vendo que as terras eram muito boas para a formagéo de lavouras,

12 “Projeto Nova Cartografia Social da Amazoénia (PNCSA) tem como objetivo dar ensejo a auto-cartografia dos
povos e comunidades tradicionais na Amazonia. Com o material produzido, tem-se ndo apenas um maior
conhecimento sobre o processo de ocupacdo dessa regido, mas sobretudo uma maior énfase e um novo
instrumento para o fortalecimento dos movimentos sociais que nela existem” (NOVA CARTOGRAFIA
SOCIAL DA AMAZONIA, 2018).

13 A comunidade Lagoa da Pedra foi a primeira no Estado a ser certificada pela Fundacdo Palmares, em 2004.
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chamou o irmo Vitorino entregando-lhe 80 alqueires que hoje compreendem a Lagoa
da Pedra (apud TESKE, 2018, p. 110).

E na verséo dada por Telles (apud DIAS, 2009, p. 22), a origem da comunidade também
aponta para Joaquim Evangelista Machado. Ele seria um provavel descendente de escravos que,
no inicio do século XIX, teria tomado posse de uma gleba de 500 alqueires. E os atuais
moradores do local teriam Joaquim Machado como primeiro ancestral.

Porém outras comunidades da regido do Ciclo do Ouro apresentam relatos que néo
estdo, necessariamente, vinculados & minera¢do. Conforme Leonidia Coelho (apud LIRA,;
RIBEIRO NETO, 2016, p. 50), o quilombo Mata Grande, por exemplo, que fica no municipio
de Monte do Carmo - TO, surgiu da chegada de um escravo vindo da Bahia no século XIX,
que foi vendido por ambulantes. Os filhos desse escravo passaram a viver na regido do Carmo.
Enquanto a comunidade Morro de S&o Jodo, no municipio de Santa Rosa do Tocantins?®, foi
criada ha mais de 200 anos pelos descendentes de Victor de Sena Ferreira. Segundo Cleto
(2015, p. 24), Victor nasceu do relacionamento da escrava Apol6nia com Bernardino de Sena
Ferreira, que era paroco da diocese de Goias Velho e grande proprietério de terras na regido do
Carmo. Ainda, uma de suas terras era a fazenda Roma, que tinha 1800 alqueires e ficava
préxima ao rio Manuel Alves e foi doada pelo paroco ao seu filho Victor. Porém, com o tempo,
partes dessa terra foram vendidas por seus descendentes, atraindo para a regido fazendeiros que
criam gado e plantam soja. E no que restou aos descendentes de Victor, eles praticam a
agricultura de subsisténcia e a criagdo de gado, como seus antepassados.

1.1.2 As migracdes como forma de resisténcia no pré e pos abolicéo

Para Wissenbach (2006, p. 56-57), a estrutura escravocrata no Brasil Colonial e Imperial
criou uma populacdo com grande tradi¢cdo de mobilidade que se deslocava constantemente no
interior de uma mesma area ou para outras regides do pais. Essa mobilidade de pessoas livres e
pobres, que viviam de forma marginal na sociedade e sob um aproveitamento residual era
intensificada pelo monopdlio da terra e a exploracdo do trabalho escravo. A dominagéo
patriarcal e personalista, os alistamentos forgados, as secas que causaram deslocamentos do
Nordeste do pais rumo a Amazonia também se somam as causas das correntes migratdrias. E

com a abolicdo da escraviddo no Brasil, novos homens e mulheres livres aumentaram esse

14 Esse municipio fica a aproximadamente 95 km de Palmas-TO.
15 Ficaa 160 km de Palmas-TO.
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fluxo?® de pessoas.

Com isso, Guillen (2001, p. 2) entende que migrar tem um sentido ambiguo, uma vez
que deriva de imposic¢Oes econdmicas, sociais ou ambientais, mas também ndo deixa de ser uma
escolha contra a miséria e a pobreza. Assim, mesmo sem querer mascarar a precariedade que o
modo de vida migratorio muitas vezes impoe a esses individuos, ela afirma que “migrar ¢, em
ultima instancia, dizer ndo a situacdo em que se vive, € pegar o destino com as proprias maos,
resgatar sonhos e esperancas de vida melhor ou mesmo diferente” (GUILLEN, 2001, p. 2). E 0
que pode ser visto também em Costa (2015, p. 102), ao explicar que, por muito tempo, as
migracdes no pos-escravidao foram entendidas apenas como perdas sofridas pelos ex-cativos.
Assim como eram vistas de forma negativa, geradoras de problemas para os destinos de
migracdo. A exemplo do Rio de Janeiro, em que as favelas e guetos foram dados como
“mazelas” resultantes das migragdes de ex-escravos e seus descendentes provenientes do Vale
do Paraiba. No entanto o autor considera importante enfatizar a “agéncia” desses individuos.
Pois eles “tomaram a migragdo como um ato consciente e com significado proprio e ndo apenas
como uma consequéncia da perda material” (COSTA, 2015, p. 102).

E no Tocantins, podemos entender que as migrac6es foram um dos principais modos de
formagédo das comunidades quilombolas existentes tanto na regido do Jalapdo, no leste do
estado, quanto na regido norte, especialmente na microrregido do Bico do Papagaio. No
primeiro caso, muitas das comunidades tiveram sua composi¢do principalmente a partir de
migracdes vindas dos Estados da Bahia e Piaui, aparentemente em momentos diferentes:
algumas na primeira metade do século XX e outras ha cerca de 150 anos ou mais. Ja na regido
norte, varias comunidades derivam de migracGes vindas do Para e Maranhdo, principalmente

na primeira metade do século XX.

1.1.2.1 Migragdes para o Jalapao

Os relatos de moradores das comunidades quilombolas Riachdo, Mata Verde, Rio Novo
e Rio Preto; comunidade Mumbuca e comunidades Carrapato, Formiga e Ambrdsio, situadas
no municipio de Mateiros — TO (a cerca de 300 km da capital do Tocantins ) e da comunidade
Povoado do Prata, localizada em Sdo Félix do Tocantins (a aproximadamente 250 km de

16 A autora explica que territorialidades negras também ocorreram em “bairros rurais originarios de doagdes de
parcelas de terras aos libertos, algumas delas anteriores a aboli¢do, em grupos de remanescentes de quilombos
ou de simples ocupantes das terras e, principalmente, nos agrupamentos negros existentes nas cidades
brasileiras” (WISSENBACH, 2006, p. 55).
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Palmas-TO)Y’, indicam que as formacdes de tais localidades derivam de migragGes vindas
principalmente da Bahia e Piaui, ocorridas nos periodos pré e pds abolicdo da escravatura.
Exemplo é o relato da lideranca quilombola Maria Aparecida Ribeiro de Sousa8, 29 anos, da
comunidade Povoado do Prata, que afirma ter conhecimento de que os primeiros moradores do
local vieram do municipio de Santa Rita de Céssia - no oeste da Bahia - e do Piaui (ndo soube
precisar de onde). Também teriam vindo algumas pessoas do Maranhdo. Sobre o periodo em

que ocorreram essas migracoes, ela responde:

Eu acho que minha comunidade tem quase uns 200 anos. Porque as pessoas mais
velhas que conheceram meu bisavo, quando eu pergunto, elas falam isso: “acho que
aqui tem mais de 200 anos”. Porque 1a tem uns pés de manga bem grandes que [...]
oh.. tem muito tempo, muito tempo [...] (Maria Aparecida estala os dedos no sentido
de muito antigo). Tem pessoas que viveram 90 anos e ja faz tempo que morreram.
Meu bisavd, foi com 86, e nasceu la. Entdo tem muito tempo!

Figura 5 - Carta do estado de Goyas, de 1902. Regido do Jalapéo
7 Affonre N\

Fonte: Arquivo Publico do Distrito Federal

Ainda sobre a comunidade Povoado do Prata, a senhora Aureliana Rodrigues de Sousa
(conhecida por Mae Preta)®® diz que sua mée era baiana e seu pai era piauiense. Ela afirma que
seus pais, ja tendo varios filhos, chegaram ao Povoado do Prata em 1932. Teriam saido de um

lugar chamado Pequi para “vaqueirar” na fazenda do tio-avd de seu pai (ALMEIDA,;

17 Os dois municipios estdo no Jalapdo, situado na regido Leste do Tocantins.
18 Entrevista concedida a Claudia Borges dos Santos, em 17 de abril de 2018.
19 A idade da senhora Aureliana ndo foi informada pela publicagéo.
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MARTINS; MARIN, 2016, p. 18).

O senhor Ad&o Ribeiro Cunha?’, da comunidade Boa Esperanca, também relata que sua
comunidade teria cerca de 180 anos, mas que o Jalapao “foi levantado tava em torno de 220
anos” (ALMEIDA; MARTINS; MARIN, 2016, p. 9). Ele diz que seus antepassados vieram de
Corrente, no Piaui, e do municipio de Santa Rita?!, na Bahia. Também o senhor Teomenilton
Almeida dos Santos (conhecido por Toxa)??, das comunidades Riachdo, Mata Verde, Rio Novo
e Rio Preto, relata que as mesmas tém cerca de 200 anos. Mas que sua avo e seu pai — que tinha
apenas cinco anos na época - teriam vindo para o Jalapao apenas no ano de 1925, oriundos da
Bahia. E que, ao chegarem na regido, j& existiam outros parentes deles. O senhor Teomenilton
disse ainda que, nas referidas comunidades, quase toda a pessoa tem o sobrenome Ribeiro da
Silva, que ¢ uma familia “que veio de 14, dos escravizados, dos senhores seus la e foram
povoando aqui, entdo assim, muita gente desses escravos chegaram aqui existiam bastante indio
[...]” (ALMEIDA; MARTINS; MARIN, 2016, p. 4).

Enquanto na comunidade Mumbuca, a senhora Noeme Ribeiro da Silva (conhecida
como Doutora)® afirma que seus bisavos vieram de Santa Rita de Céassia, na Bahia
(ALMEIDA; MARTINS; MARIN, 2016, p. 12). Informacdo que € acrescentada por Ana
Claudia Matos da Silva, 31 anos®*:

No6s sabemos que viemos da Bahia, no final do século XVI1I1. N6s temos uns séculos
de existéncia 1a no territério do Jalapdo. N6s somos descendentes de negros, que
vieram a procura de liberdade, construindo seu quilombo. Encontramos povos
indigenas no Jalapdo. N&o sabemos qual é a etnia, mas houve esse encontro. Entéo
n6és temos miscigenacdo dos indigenas também. N&o podemos negar essa
miscigenacdo. Mas a que ficou forte mesmo foi a quilombola, a negra. A Jacinta era
a indigena que foi “pegada a lago” pelo negro Rufino. E 0s descendentes desses dois
[...] e de outros negros também que vieram.

e MigracGes pré-abolicédo

Com isso, é possivel deduzir que houve duas principais correntes migratorias de

20 A idade do senhor Ad&o ndo foi informada pela publicacg&o.

21 Acredito que seja 0 municipio Santa Rita de Cassia, no extremo Oeste da Bahia. J4 0 municipio de Corrente
fica no Sudoeste piauiense. As sedes das duas cidades, atualmente, ficam a 121 km de distancia uma da outra.
Santa Rita de Cassia fica a cerca de 300 km do municipio da Séo Félix do Tocantins, no Jalapdo, enquanto
Corrente fica a aproximadamente 190 km do referido municipio tocantinense.

22 A idade do senhor Teomenilton ndo foi informada pela publicacéo.

23 A idade da senhora Noeme ndo foi informada pela publicacéo.

24 A entrevista com Ana Claudia aconteceu em duas etapas devido a incompatibilidades de agenda dela e minha:
no primeiro momento ela estava com 30 anos e foi em um bar frequentado por estudantes, proximo a UnB, no
dia 16/06/2018. No segundo, ela estava com 31 anos e foi em Palmas-TO, na pousada em que ela estava
hospedada, em 06/12/2018.
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quilombolas para o Jalapdo: vindas do oeste da Bahia, especialmente do municipio de Santa
Rita de Cassia, e do Sudoeste do Piaui. A primeira teria ocorrido entre 150 e 200 anos® (estimo
que entre 1830 e 1870, no periodo pré-abolicao da escravatura no Brasil), conforme as narragdes
acima. Talvez fugindo ndo s6 da escraviddo, mas também das secas e da fome que assolaram o
sertdo nordestino no decorrer do século X1X. Segundo Pires (2003, p. 98 - 99), nesse periodo a
escravidio foi sendo reduzida devido ao aumento das revoltas e da legislacdo do Império?® e,
no sertéo, as secas ocorridas nas decadas de 1830, 1860 e 1890 causaram fome e morte. Sendo
que na Bahia, “aproximadamente no ano de 1886, verificou-se a emigracdo dos sertGes para o
litoral, mas hé indicios de que também buscaram a chapada Diamantina como destino” (PIRES,
2003, p. 99). Assim, talvez a regio do Jalapdo, com sua abundéncia hidrica?’ e baixa populagéo
n&o indigena?® (conforme a figura 5), também tenha sido destino de muitos escravos fugidos ou
homens livres, nesse periodo. Principalmente se considerarmos que o municipio de Santa Rita
de Céssia esté a cerca de 250 km do municipio de Mateiros -TO e a aproximadamente 300 km
do municipio de Sdo Félix do Tocantins - TO.

A ideia de que as secas no sertdo nordestino — além da prépria escravidao - foram dos
principais influenciadores das migracdes que formaram as comunidades quilombolas do
Jalapdo, no século XIX, é reforcada por Pereira (2012, p. 82) que, em sua tese sobre a
comunidade Mumbuca, afirma: “No contexto de fuga do trabalho escravo, uma das liderangas
nos conta a origem da comunidade: '[...] dizemos que nosso antepassado veio da Bahia correndo
da seca, da fome, da escraviddo mesmo.' (Lideranca 1, 57 anos) ”. Ao tempo que a senhora
Josefa Chaves? - das comunidades Riachdo, Mata Verde, Rio Novo e Rio Preto - também faz

um relato sobre a fome, que talvez esteja associada as secas: “Minha bisavd, meu bisavd que

25 No caso da Comunidade Mumbuca, Pereira (2012, p. 82) se apoia na arvore genealdgica das pessoas da
comunidade para considerar que a mesma foi originada ha cerca de 140 anos, no final do século X1X. J& sobre
a comunidade Povoado do Prata, a dissertacdo de Rosa (2013, p. 70-71) explica que Luiza, uma das fundadoras
da comunidade, nasceu em aproximadamente 1869, na cidade de S&o Félix do Tocantins (na época pertencia
a Goias). Mas que os pais dela devem ter migrado do municipio de Jerumenha — Pl para S&o Félix em meados
do século XIX.

26 1). Lembro que o periodo regencial tem inicio em 1931, favorecendo diversas revoltas em todo o Brasil. 2).
Algumas dessas leis foram a Lei Eusébio de Queiroz (1850), a Lei do Ventre Livre (1871) e a Lei do
Sexagenario (1885).

27 Apesar de uma paisagem de aridez, no Jalapdo “a interposi¢do de veredas e varzeas dos diversos rios perenes
concede vida a regido, além de servir como suprimento constante para o rio Tocantins. Dentre os diversos rios
e cursos d’agua, destacam-se os rios Sono, Novo, Galhdo, Prata, Soninho, Vermelho, Ponte Alta e Caracol. A
regido ainda conta com uma grande quantidade de nascentes responsaveis por uma contribui¢éo vigorosa para
0 sistema Araguaia-Tocantins, oriunda dos tributarios da margem direita deste ultimo” (TOCANTINS, 2018).

28 Inicialmente, pensei em usar a expressdo “grandes vazios populacionais”, mas encontrando o mapa de 1902
que informa que a regido era “infestada” pelos indios, entendo que a regido deveria ser amplamente habitada,
porém nao pela populacdo ndo indigena.

29 A idade da senhora Josefa Chaves ndo foi informada pela publicacéo.
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ele chamava Antonio Fogo, ele é enterrado ai, tem mais de cento e tantos anos, a minha bisavo,
a mde do meu pai que é a minha avo, tudo enterrada aqui. Foi muito sofrido quando eles
chegaram corrido da fome e de outras coisas da Bahia” (ALMEIDA; MARTINS; MARIN,
2016, p. 6).

Jano Piaui, Corrente é um dos municipios apontados como local de origem de migrantes
para o Jalapdo. E segundo dados da Prefeitura (2018, p. 2-4) do referido municipio, foi fundada
a partir da fazenda Corrente de Cima, concedida inicialmente a Jodo Fernandes, em 1727. Ja
em 1889, tal municipio tinha 107 fazendas de criacdo de gado, com 13.398 cabecas. Outro
municipio indicado como sendo uma das origens desses migrantes é Jerumenha (na zona do
Alto Parnaiba), situado a mais de 600 km de Séo Félix-TO. Tal municipio também surge a partir
da instalagdo de uma fazenda de gado, quando “em 1676, o governo de Pernambuco concedeu
ao portugués Francisco Dias D" Avila uma extensa faixa de terra denominada de sesmaria, onde
hoje é o municipio” (IBGE, 2018, p. 1).

Com isso, uma das atividades principais que deveriam ser exercidas pelos escravos
negros naquelas localidades originarias das migracoes para o Jalapdo era a lida com o gado no
campo. Especialmente porque a pecuaria definiu a estrutura econdmica e social do Piaui, “tendo
como nucleo de poder as fazendas de gado com mao de obra escrava” (OLIVEIRA FILHO,
2014, p. 218). Assim, pode-se entender que, também no sertdo do Piaui, as secas ocorridas no
século XIX teriam influenciado nesses processos migratorios.Uma vez que no periodo da Seca
de 1877-79, conforme o jornal piauiense A Imprensa, houve a perda de rebanhos e a
desvalorizacdo da terra (DE CARLI, 2004, p. 7). E essa grande seca causou a escassez de
alimentos em grande parte do sertdo nordestino, inclusive refletindo no abastecimento dos

mercados. Desse modo, foram registrados

[...] casos de fuga de escravos para se juntar a grupos de saqueadores. Sendo assim, a
desordem social ocasionada pelas levas de retirantes que cercavam as propriedades da
elite senhorial sertaneja, muitas vezes organizadas em bandos de saqueadores, ira
alterar, em alguns casos, a relagdo de propriedade entre o0 senhor e 0 escravo nessa
regido (DE CARLLI, 2004, p. 8).

Além disso, entendo ser importante considerar também outro fato histérico de grande
relevancia ocorrido no Maranh&o e Piaui, que foi a Balaiada. Esse acontecimento de meados do
século XIX, segundo Araujo (2015, p. 37), desestabilizou o Piaui ao transpor os limites do
Maranh&o, promovendo o caos, agravando a economia e fragilizando as relagdes sociais. Veras
(2003, p. 5) explica que, em tal provincia, os balaios ocuparam cerca de 1.400 km, de Parnaiba

a Parnagua (de norte a sul do Piaui). Sendo que Parnagua fica a apenas 80 km de Corrente -PlI
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e a 240 km de Mateiros — TO. E como no Maranh&o, em 1838, os escravizados aproveitaram a
confusdo para fugir e se juntar aos quilombolas ja existentes nas matas de Codd-MA
(ASSUNCAO, 2010, p. 106), imagino que a Balaiada, no Piaui, também possa ter favorecido a
fuga de escravos negros nas regides afetadas pela revolta. Assim, mesmo que os relatos dos
quilombolas ndo fagam referéncia a esse conflito, considero relevante registrar tal possibilidade,
uma vez que alguns membros das comunidades acreditam que tais localidades se formaram ha

cerca de 200 anos, enquanto a Balaiada aconteceu entre 1838 e 1841.

Figura 6 - Rotas entre os municipios de Corrente - Pl e Santa Rita de Cassia - BA até Mateiros - TO e S&o Félix
do Tocantins - TO
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Fonte: Mapa elaborado no Google Maps.
Nota: Corrente e Santa Rita sdo as principais localidades de onde migraram pessoas que formaram as comunidades
quilombolas do Jalapéo.

e MigracGes pos-abolicdo

Conforme as narragbes dos membros das comunidades quilombolas citados
anteriormente, alguns de seus ocupantes migraram para tais localidades também no inicio do
século XXI, como podemos lembrar da afirmagédo do senhor Teomenilton - das comunidades
Riachdo, Mata Verde, Rio Novo e Rio Preto - de que sua avo e seu pai chegaram da Bahia em
1925. Assim como da integrante da comunidade Povoado do Prata, senhora Aureliana, de que
seus pais chegaram a localidade em 1932, vindos de um lugar chamado Pequi, também na
Bahia.

Fraga Filho (2009, p. 98) explica que nos dias imediatos ap0s a aboli¢do da escravidao
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no Brasil, em 13 de maio de 1988, foi grande a movimentacdo de homens e mulheres egressos
do cativeiro, dirigindo-se do campo para a cidade ou vice-versa, a fim de rever parentes ou
estabelecer moradia. E que na Bahia, segundo o autor, a regido do Reconcavo foi exemplo
disso. Afinal, Rebecca Scott (apud FRAGA FILHO, 2009, p. 101) observou que, em todo o
mundo poés-escravista, os libertos entendiam que a mobilidade era um dos componentes que
definiam a liberdade. Mas para os que adquiriram a liberdade com alguma posse de bens, era
maior a tendéncia em permanecer nos locais em que eram cativos. Enquanto os que emergiram
da escravidao apenas com a forca de seus corpos, a migracdo era uma questdo de necessidade
(FRAGA FILHO, 2009, p. 97-98). Porém as migracOes de ex-escravos e seus descendentes
diretos e indiretos continuaram a acontecer durante varias décadas po6s-abolicdo. Como nos
deslocamentos do Vale do Paraiba para a regido Metropolitana do Rio de Janeiro, em que a
migracdo em massa ndo aconteceu logo apds a Lei Aurea, mas principalmente no final da
década de 1930 (COSTA, 2015, p. 121).

Dessa forma, eram essas movimentagdes que davam aos brancos pobres, mesticos e
forros a “maleabilidade necessaria para escapar da pentria da fome, da violéncia que se
entrelaca ao mandonismo local e aos recrutamentos forcados, que permitiam que fosse
contornada a posse desigual das terras, dos latifindios, fugir das intempéries que inviabilizavam
o sobreviver” (WISSENBACH, 2006, p. 59). E no caso do pai e da avé do senhor Teomenilton,
eles chegaram nas comunidades em busca de parentes ja estabelecidos no local, como se pode
ver: “quando a minha avd, que é a mae do meu pai, chegou aqui, ja tinha outros parentes deles
ja morando aqui, agora ndo sei quanto tempo, mas, ja existia as pessoas, certamente vindo da
Bahia, é por que meu pai é da Bahia” (ALMEIDA; MARTINS; MARIN, 2016, p. 4).

1.2.2 Migrag0es para a regido norte

Na regido norte do estado do Tocantins, existem nove comunidades quilombolas
reconhecidas pela Fundacédo Palmares (2019): Projeto da Baviera e Pé do Morro, no municipio
de Aragominas; Dona Jucelina, em Muriciladia; Cocalinho, em Santa Fé do Araguaia; Grotdo,
em Filadélfia; Ilha de Sao Vicente, em Araguatins; Carrapiché, Ciriaco e Prachata, no municipio
de Esperantina. Sendo que estas quatro ultimas comunidades estdo localizadas na microrregido
do Bico do Papagaio, no extremo norte do estado.

Dessas nove comunidades quilombolas, oito tem suas historias relacionadas aos
processos migratorios, sendo sete de formacao no periodo posterior a aboli¢do da escravidao e

uma no pré-abolicdo. E o caso da comunidade Grotdo que, segundo Farias (2016, p. 2), se
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originou na década de 1860 a partir do encontro de dois grupos de negros escravizados em
engenhos que, em momentos distintos, conseguiram fugir. Essas pessoas vieram de regides
onde, hoje, sdo o Piaui e 0 Maranh&o.

E essas duas turmas se encontraram ou durante a longa e perigosa viagem ou na prépria
regido do Grotdo. Com isso, foi constituida a comunidade quilombola, levantando suas casas e
fazendo suas primeiras rogas nas proximidades do Cérrego do Garimpo (FARIAS, 2016, p. 2-
3).

Enquanto os quilombos constituidos depois de 1888, os relatos de integrantes das
comunidades Carrapiché, Ciriaco e Prachata, no Bico do Papagaio, apontam para o povoamento
relacionado a migragdes vindas principalmente da regido de Maraba — PA%, que parecem estar
associadas ao Ciclo da Borracha e a Frente Extrativista da Castanha (VELHO, 2009, p. 42),
naquele estado. Esses relatos indicam também que a formacdo das comunidades pode estar

associada as grandes inundagdes ocorridas naquela regido.

A senhora Nazaré®! (ALMEIDA; MARIN, 2014, p. 4), da comunidade Ciriaco, ndo
soube precisar quando seu pai, Ciriaco Alves de Sousa, chegou ao local. Mas informou que ele
se casou em 1930 e j& chegou casado a comunidade. Sendo que o avb dela tinha chegado
primeiro. A familia de Nazaré morava em um local chamado Landi, proximo a Maraba. “O meu
pai catava era com os filhos mesmos e meu av6 também era com os filhos. Ele (meu pai) era
um catador de castanha do Para. Cortava castanha trés meses” (ALMEIDA; MARIN, 2014, p.
5). A senhora Nazareé disse ainda que, dos irmdos mais velhos, s6 quem nasceu na comunidade
foi ela, no ano de 1947. O que me leva a supor que sua familia tenha se mudado para o local no
referido ano. Ja Luzinete Rodrigues de Jesus (ALMEIDA; MARIN, 2014, p. 2), da comunidade
Prachata, diz que a mée dela nasceu em Marabg, em 1926, mesmo ano em que sua familia
chegou ao local onde hoje é a comunidade. Segundo Luzinete, seu avé se chamava José

Prachata e trabalhava no bateldo®? com negocio de castanha do Para. “A mae disse que ele

30 A distancia entre as sedes dos municipios de Esperantina-TO e Maraba-PA ¢é de aproximadamente 250 km.

31 A idade da senhora Nazaré nao foi informada pela publicagao.

32 Embarcagdes impulsionadas por remos com cabo longo ou por varas, nas partes mais rasas dos rios, “[...] os
bateldes, porém de pequeno porte, entre 3 e 5 toneladas e 2 e 4 remadores e um piloto. Eram abertos com uma
pequena cobertura na parte central. Os bateldes faziam pequenos percursos entre cidades ribeirinhas, ndo mais
que 20 a 30 léguas”. Maranhao (apud CARVALHO, 2009, p. 118) / “a castanha era transportada em grandes
batel6es em geral com mais de vinte barqueiros, de Maraba a Tucurui (Alcobaca), numa distancia de pouco
mais de 200 quildmetros que se levava cerca de um més para cobrir. Trata-se de navegacdo penosa, apenas
facilitada em parte pelo inverno. E especialmente dificil entre Jatobal e Tucurui, onde se encontram diversas
corredeiras, das quais a mais notdria é a de Itaboca, numa extensdo de 12 quilémetros. Nos trechos piores,
especialmente no retorno a Maraba, subindo o rio, era-se obrigado a descarregar os bateldes e levar as
mercadorias por terra” (VELHO, 2009, p. 49).
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passava, até trés meses aqui e voltava para Ia de novo [...] so sei que eles chegaram e habitaram
nessa area ai” (ALMEIDA; MARIN, 2014, p. 2). Claudiane®, que é da mesma comunidade,
afirma que o tataravd dela, juntamente com a esposa e a filha, fugiram de uma fazenda em
Minas Gerais, na qual eram escravos, por volta de 1880. E que teriam habitado na regido,
trabalhando nos batel@es e na extracdo da castanha do Paré. Disse também que Manoel Prachata
e José Prachata comegaram a viver no local da comunidade em 1926. Sendo que José e Manoel,
conforme Maria Prachata, eram irmé&os.

Enquanto na comunidade Carrapiché, o senhor José Antdnio Sousa (conhecido por José
Preto) afirma que a origem de seus habitantes é de Caxias-MA. Eles teriam saido daquela
localidade em diregdo ao municipio de Maraba-PA e s6 depois foram para onde €, hoje, a
comunidade Carrapiché. José Preto acredita que o pai de Antdnio Mendes da Silva (conhecido
por Carrapiché) pode ter sido escravo. E na atualidade, as pessoas da comunidade trabalham de
roca e pesca, mas antes trabalhavam na extracao da borracha e, findando esse ciclo, comegaram
a trabalhar com a extracdo da castanha do Para (MARCOS; SULO, 2012). Ele explica que o

senhor Carrapiché:

[...] passava uma parte do tempo no Para e outra aqui, a castanha era na época de
inverno né, castanha comeca de dezembro pra frente, quando ela esta caindo é tempo
que o castanheiro ta apanhando, até més de abril, mais ou menos. Agora a borracha,
eu acho que é de verdo a borracha, faz muito tempo que acabou aqui no Para.
(ALMEIDA; MARIN, 2014, p. 9)

Raquel, da mesma comunidade, disse que os documentos de seu avé (Carrapiché)
informavam que ele nasceu em Maraba, em 8 de julho de 1911. Além disso, segundo a
quilombola Virgilia, ele pilotava a embarcacio chamada motor®*, fazendo viagens na regio.

33 As idades de Luzinete e Claudiane ndo foram informadas na publicacéo.

34 “[...] essa navegagao foi facilitada, ou pelo menos tornada mais rapida, pelo fato de o inicio da exploragéo
mais intensa da castanha a partir de 1920 coincidir aproximadamente com o aparecimento no Tocantins dos
motores, embarcagdes pequenas, com 15 a 20 metros de comprimento e equipadas com motores diesel de 40
a 120 hp. Seu uso vai-se tornando mais generalizado a partir de 1923” (VELHO, 2009, p. 49).
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“Ele era piloto de motor nessa regido nao tinha outro” (ALMEIDA; MARIN, 2014, p. 9).

Figura 7 - Mapa com a localizacdo das comunidades Prachata, Carrapiché e Ciriaco, no municipio de Esperantina
-TO
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Fonte: Mapa elaborado a partir do Google Maps.
Nota: As comunidades ficam préximas a Maraba-PA.

Conforme Velho (2009, p. 35-38), a descoberta do caucho na regido de Maraba, no final
do século XIX, atraiu multiddes vindas principalmente do Maranhdo, norte de Goias, Piaui,
Ceard, Paraiba, Bahia e Pernambuco. E desde o inicio foi surgindo a figura do comerciante, que
se tornava poderosa por interferir em dois momentos: na venda - geralmente feita a crédito - do
material necessario para o individuo entrar na mata durante semanas ou meses e ha compra da
matéria-prima coletada. Com isso, o trabalhador se via obrigado a entregar a goma a esse
mesmo comerciante. Assim, 0 municipio prosperou rapidamente, dando importancia extra-local
aos seus comerciantes e, devido ao grande contingente populacional, gerou uma enorme
demanda de alimentos e outras mercadorias, vindos do Piaui, Maranhéo e até de Portugal. Mas
em 1919, inicia a queda do preco da borracha e a producéo dessa mercadoria vai cair de 327.900
kg, em 1913, para 92.000 kg, em 1921. E em 1923, seré de 43.632 kg. Isso porque, ao contrario
da seringueira, o caucho precisa ser derrubado para a extragdo da goma (VELHO, 2009, p. 40).
Ja em 1920, a castanha passa a ser 0 foco da exploragdo comercial de Maraba. Ocorrendo de,
no final da década de 1920, ser o maior exportador da castanha. E a maioria das pessoas que

coletavam esse produto (chamados de castanheiros) ndo fixavam residéncia no referido
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municipio, indo para a regido apenas no periodo da safra.

Assim, faco lembrar que as comunidades quilombolas Carrapiché, Ciriaco e Prachata
foram formadas por migrantes vindos de Maraba (mesmo que seus antepassados sejam oriundos
de outras localidades) e que desenvolveram oficios relacionados ao Ciclo da Borracha ou a
coleta da castanha do Para. Por isso € importante destacar que, conforme Fonseca (2011, p. 3-
11), a partir de 1870, cerca de meio milh&o de nordestinos migrou para a regido amazonica a
fim de atender a demanda de mao de obra no Ciclo da Borracha. Uma “populagdo onde a
heranca negra ja estava, na genética e na cultura, instalada por trés séculos de processo histérico,
que encontrou na Amazdnia uma populagdo negra remanescente do periodo colonial. Vale
ressaltar que esses migrantes aqui chegam na condi¢ao de homens livres” (FONSECA, 2011,
p. 3). Porém, conforme Furtado (2005, p. 16), esses individuos pobres ja comecavam a trabalhar
endividados pois eram obrigados a reembolsar valores referentes a instrumentos de trabalho,
despesas de instalacdo, alimentacdo. E com as longas caminhadas da floresta (com seus perigos
e insalubridade) e a solid&o das cabanas que habitavam, suas vidas de trabalho iam ficando mais
curtas. Sendo que no caso da coleta da castanha, em Maraba, era comum a coercao fisica
praticada pelos comerciantes para a cobranca de dividas em relagdo aos castanheiros (VELHO,
2009, p. 49).

Outro fator importante a ser colocado é que, Marab4, que esta na confluéncia entre os
rios Tocantins e Itacailnas, tem também a caracteristica de ser afetada por enchentes anuais
desses dois rios. Lembrando que o rio Araguaia encontra 0 Tocantins um pouco acima de
Maraba. Assim, ocorria que palhocas a beira-rio eram destruidas e precisavam ser refeitas, apos
cada cheia (VELHO, 2009, p. 38).

[...] pois afora as enchentes anuais que inundam a beira-rio, de vinte em vinte anos,
aproximadamente, coincidem as cheias do Itacailnas, do Tocantins e do Araguaia.
Nessas ocasides, ocorrem grandes enchentes, de que ndo se livram, mesmo hoje, 0s
bairros mais afastados. As piores enchentes se deram em 1926 e 1947, provocando
inclusive relatérios governamentais (VELHO, 2009, p. 38)

Com isso, pode-se inferir que os locais onde estdo situadas as comunidades Prachata e
Ciriaco foram os destinos desses migrantes devido, também, as grandes cheias que afetavam
Maraba. Uma vez que a comunidade Prachata, conforme relatado por Luzinete Rodrigues de
Jesus, foi constituida em 1926. E a comunidade Ciriaco, como argumentado anteriormente,
acredito ter sido formada em 1947. As mesmas datas que, de acordo com a citagdo acima, Velho
afirmou ter acontecido fortes enchentes em Maraba. Sendo que, no caso da enchente de 1926,
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Almeida (2011, p. 10) esclarece que a Intendéncia (prefeitura) teve a preocupagéo primeira de
socorrer as familias mais abastadas com o uso de embarcacGes, colocando esse servico a
disposicao do restante da populacdo somente depois.

Sobre as comunidades quilombolas Pé do Morro, Dona Jucelina, Projeto da Baviera e
Cocalinho, que ficam na Microrregido de Araguaina®, tentarei sintetizar a longa e complexa
historia relatada por Luis Guilherme Resende de Assis. Assis (2017, p. 2-3) considera que essas
quatro comunidades surgiram a partir de uma romaria negra popular que seria resultante do
encontro das frentes de expansdo com o messianismo, na década de 1950. E que as mesmas

seriam uma unidade socioldgica, uma vez que “eles se reconhecem como unidade” (ASSIS,
2017, p. 2).

Figura 8 - Moradores refugiados em embarcacdes durante a enchente de 1926

.
- e

Fonte: Casa de Cultura de Maraba. In: Os riscos naturais e a histéria: o caso das enchentes em Maraba (PA)

Assis, baseado em Velho (2017, p. 205), entende que essa romaria se deu no contexto
de duas frentes de expansdo: uma viria de Goids com destino ao Araguaia-Tocantins, enquanto
a outra partiria do Maranh&o rumo ao Baixo Mearim, Pindaré e Tocantins. E em relacdo ao
messianismo, a mulher negra e maranhense Dona Antbnia Barros de Souza é quem fez a

interlocu¢@o com o guia espiritual da romaria: Padre Cicero. Dele viria o vocabulario “bandeiras

35 Araguaina tem a segunda maior populacdo do Estado do Tocantins, com 150.484 mil habitantes (IBGE, 2018).
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verdes”® utilizado por integrantes das comunidades, que seria uma metafora para antigas

bandeiras colonizadoras. Com isso, Dona Ant6nia e seus seguidores deveriam encontrar um tal

“Morro do Cruzeiro”, que impediria a “submissao dos miseraveis migrantes ao urbano”(ASSIS,

2017, p. 205).

Araguaina estava proxima da emancipagdo politica quando Dona Antdnia — que

habitava o “Brejinho”, perto do rio Lontra — teve a “visdo” que deu inicio a romaria. E assim

foi:

Mata densa, revisao da toada. A técnica expedicionaria consistia em montar rancho e
enviar, adiante, “uma meia duzia” de batedores. Permaneceriam uma quinzena
abrindo trilhas capilares em busca do Morro, antes do regresso. O Extremo norte de
Goias, logo de Tocantins, ganhava para si a humanidade romeira negra de Padre
Cicero. Somente o suficiente era desmatado. Ainda assim, houve desperdicio. E que,
vez por outra, os batedores erravam o caminho, deveras desconhecido. Sabedor do
trajeto, Cico ficava no acampamento, junto a aparelhagem humana acessivel.
Regressando os “picadeiros”, Dona Anténia acusava o erro. Nunca errava(m).
Disse(ram) que passariam em uma cachoeira semelhante a um véu; passaram.
Mandou(aram) deixar a cachoeira a esquerda. Informou(aram) que encontrariam uma
pedra onde deitava vegetacdo especifica; assim foi. A cada orientacdo do hibrido
messiénico, novo ponto georeferencial emergia na territorialidade romeira — hoje,
quilombola.

Sem avistar morro algum, os “picadeiros” cederam ao cansago ¢ descrenca. Dona
Antonia os revigorava: “estdo perto”, mas erraram o caminho ao passar por trés
morrinhos. O correto serd dobrar a direita, ndo o contrario, como fizeram; relata
Raimundo, & época com “vinte-e-poucos” anos. A proxima picada sera a Gltima.
Esperancosos, voltaram ao destino e seguiram as instrugdes. Encontraram um morro
esbelto, ladeado de outro, com menor estatura. Em 27 de julho dormiram no topo.
Cruzeiro algum. Regressaram para as cinquenta e sete pessoas arranchadas. H& morro
sem Cruzeiro, ¢ a noticia. “Vocés estdo pensando que o Cruzeiro ¢ grande, né?”,
disseram Cicero-Antonia.

Que todos se aprontassem: subiriam em procissao e veriam o pequeno Cruzeiro Santo
“entre duas aguas”. Todo aquele que quisesse deveria ir de branco [sic]. [...] Néo se
sabe como, mas a grande maioria conseguiu roupa branca. Tracos finos, cabelos
presos, sempre com véu. A Velha subiu o Morro muitissimo ingreme. Subida de
dificuldade moderada, avaliaria um montanhista. Subitamente a fila indiana
encabegada pelo véu parou. Cabelos despidos, Dona Antonia declarou: “la esta o
Santo Cruzeiro”. Era uma pega de madeira azul, com trés pontas de metal amarelas e
uma faixa cor-de-rosa. Foi ao Cruzeiro e de seu véu, fez-se teto. “A partir de hoje o
Santo Cruzeiro ndo pode mais pegar nem chuva e nem sol”, completou. Rojdes
pipocaram. (ASSIS, 2017, p. 207 - 208)

36 “A profecia atribuida a Padre Cicero foi o alento de muitas familias que migraram para a regido, elemento

reforcador da esperanca, atribuidor de sentido ao deslocamento. Muitos lavradores da regido sul do Pard, do
Tocantins, Maranhdo e Mato grosso afirmam terem vindo para a Amazonia a procura da Bandeira Verde”.
(VIEIRA, 2001, p. 146-147) / “Nao ha como afirmar que o Padre Cicero tenha efetivamente falado das
Bandeiras Verdes. Segundo Monsenhor Augusto, que vivia em Conceicdo do Araguaia desde 1933, o padre
Cicero, por volta de 1908-10, no periodo da borracha, instruia seus romeiros para que fossem para a bandeira
verde, atravessando o Araguaia, para escapar dos jaguncos. (VIEIRA, 2001, p. 148) / “Os significados das
Bandeiras Verdes expresso nas matas: virgem, farta e livre — que se localiza a oeste — parecem opor-se ao
terreno esgotado a seca e fome e a terra medida e de dono caracteristicos dos locais de origem, especialmente
do Nordeste ” (VIEIRA, 2001, p. 151).
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Com isso, vinte e duas familias de maranhenses, piauienses e uma Unica cearense
levantaram barracos, uma capela dedicada a Padre Cicero e deram inicio a suas rogas, criando
a comunidade Pé do Morro. E Dona Antonia disse que ao fazerem as rocas, apareceriam dois
bois encantados de Padre Cicero. Quem quisesse poderia colocar um curral com cocho para
oferecer sal para os bois, assim como podia tirar o leite. Mas jamais a carne! E assim aconteceu!
Porém dois moradores do Pé do Morro, que ficaram chateados por ndo terem conseguido carne
através da caca, se depararam com o boi e um deles o matou, mesmo que o outro discordasse.
Desse modo, a morte do boi teria “excomungado a terra”, causando desentendimentos,
exploracdo e cercamento da terra. E devido a desobediéncia, aconteceria com a comunidade
todas as coisas das quais haviam fugido quando iniciaram a romaria. Assim, em 1954,
chegaram ao local novos migrantes, adensando a populacdo ao redor do Morro. E dentre as
pessoas que chegavam, vieram também os fazendeiros, que pagavam pelas terras e colocavam
cercas.

E assim, Jodo Paulino e Jodo Francisco ficaram desgostosos com a ambicéo pela terra e
pediram a bencdo de Dona Ant6nia para buscarem outro local para viverem com mais 0ito
familias. Os homens abriram picada até encontrarem um ribeirdo cercado de pés de murici,
onde decidiram estabelecer morada. Esse local, posteriormente, seria chamado comunidade
Dona Jucelina. A partir dai também seria criado o municipio Muricilandia que, com a
prosperidade, atraiu parentes de Dona Antdnia. E quando ela, ja doente, os visitou, disse que
logo chegaria seu sucessor, e com isso também a morte dela. Foi quando, em 1957, chegou de
Juazeiro o romeiro e pregador maranhense Manoel Borges dos Santos. Ele se recuperava de
uma doencga mental, quando teve a “visdo” de rumar para Goias a fim de encontrar o Morro da
Velha. E ao chegar em Muricilandia para ver Dona Antonia, ela pediu bencéo a ele e ele disse
gue ela era Nossa Senhora. Depois, Manoel Borges partiu rumo ao rio Araguaia, vivendo em
uma constante peregrinacao entre o Morro da Velha e o rio Araguaia (sempre indo e voltando).
E, no caminho, teve a visdo de que Dona Antdnia havia falecido. Sendo que a mesma foi
enterrada em Muricilandia. Ja na década de 1960, chegou ao local a maranhense, romeira,
parteira e herdeira da danca Rebolado, que comemora a aboli¢do da escravatura pela princesa
Isabel. Devido a Dona Jucelina e o seu Rebolado, a comunidade que fica em Muricilandia tera
0 Seu nome.

Manoel Borges foi o lider religioso que liderou a construcdo da capela no Morro da

Velha. Seus seguidores também foram criando ocupacdes ao longo da rota feita por ele. Assim,
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mais e mais romeiros iam chegando e um deles era 0 maranhense Zé Gomes da Silva, que vinha
do municipio de Colinas - fugindo da miséria — para trabalhar com mineracdo na regido entre
Pé do Morro e Araguaina. Mas Zé Gomes ndo gostou desse trabalho e, ouvindo o conselho de
Manoel Borges, seguiu para um local chamado S&o Jose, onde encontraria Bandeiras Verdes
que o livrariam de uma seca profetizada para chegar. E em S&o José, Zé Gomes - e outros
romeiros de Manoel Borges - comegou a trabalhar com babagu. Os romeiros, porém, seguiram
para 0 Araguaia, enquanto Zé Gomes se fixou no local. Com isso, nessa regido passaram a
habitar seis familias, que tinham mobilidade para colocar roca em um lugar e morar em outro.
Assim, quando mudavam o local da ro¢a também mudavam o lugar da casa. “E mediante a
circularidade, o grupo de Z¢ Gomes transitava, construindo seu modo tipico de territorialidade”
(ASSIS, 2017, p. 210). Desse modo surgiu Cocalinho, em Santa Fé do Araguaia. Mas na década
de 1970, novos parentes vieram do Maranhao, porém ndo agradaram os que ja estavam no local.
A excecao foi Z¢ Preto, que cativou a todos por sua f€, por saber “cantar divindade” e por sua
simpatia. A casa de Zé Preto passou a ser referéncia, de modo que o grupo de Zé Gomes — que
havia ficado isolada geograficamente - mudou-se para onde vivia Zé Preto, tornando-se a atual
Vila Cocalinho.

E voltando a falar de Pé do Morro, as primeiras geraces dessa comunidade ndo sabiam
0 que era escassez de terra, havendo cercas SO para protegerem a roga contra o gado. Assim eles
viveram até a década de 1960, quando mais pessoas chegaram desmatando e fazendo roca,
avangando sobre a mata virgem. E agrimensores “ricos” vindos de avido de Goiania chegaram
e intimidaram as pessoas. O prefeito de Araguaina, entdo, prometeu glebas de terras para alguns
moradores. Porém a terra tinha sido conquistada pelos romeiros, que “abriram no machado a
senda até 14, e, depois, mais ou menos na mesma época, as vias politicas da emancipacgéo de
Muricilandia. Ora, a ordem normal — e moral — da historia, na visdo romeira, seria eles, ndo
outros, conseguirem terras. Afinal eram seus donos de fato. No entanto de direito, o estado
nomeava outros” (ASSIS, 2017, p. 228). E da abundancia de terras, 0s romeiros passaram a
viver em areas pequenas. Além disso, a abertura da estrada que €, hoje, a TO — 222 faria
aumentar a pressdo demografica na regido, trazendo mineradores, paulistas, mineiros e
americanos.

Em 1967, o centro de povoamento nédo era mais a antiga Vila Pé do Morro, mas a casa
do também romeiro Gregorio Libanio, que foi um dos que mais ganhou terras do Governo. O
genro dele, Manoel “do Bruno”, igualmente conseguiu escritura, assim como outros. Mas os

que ndo requisitaram terras — pois para eles a legalizag¢éo da propriedade da terra era desmedido
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- ficaram a mercé do fluxo imposto pelos proprietarios forasteiros. Foi 0 que aconteceu com
Raimundo Benicio e seu grupo, que acampavam em um lugar e eram expulsos, acampavam em
outro e eram expulsos. Na década de 1970, a fazenda Novos Horizontes, que havia aberto
estrada até Cocalinho, se consolida e abre postos de emprego. O local que se chamava Séo José
passa a ter o nome de Santa Fé (Santa Fé do Araguaia) e a fazenda sera vendida ao Banco do
Commércio e Industria de Sdo Paulo S.A.D (Comind). O que causaria a “guerra de 1982”, em

Cocalinho, quando seus moradores lutam pela defesa da terra contra os “capitalistas™’.

Figura 9 - Dona Jucelina, da comunidade Dona Jucelina, em Muricilandia - TO

Fonte: COEQTO e APA-TO.

Em meados dos anos 1980, o romeiro Manoel Borges dos Santos falece e é enterrado
no alto do Morro, intensificando um refluxo de romeiros. E, em Muricilandia, esse refluxo
voltou para suas antigas terras, que haviam sido reclamadas por um deputado Miranda, o qual
nunca esteve na regido. Entdo, passa a ocorrer um constante empobrecimento dos romeiros, o
que inevitavelmente causaria novas migragdes. Porém, em 1996, é criado um assentamento de
reforma agraria no municipio de Aragominas, que ao mesmo tempo ficaria a cerca de 40 km de
Cocalinho. E para la partiram esses despossuidos, que levaram consigo um pouco do Pé do

37 Este fato sera abordado novamente mais adiante.
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Morro. Dessa forma surgiu o Projeto da Baviera, lugar que para os romeiros ndo criou vinculo,
ja que seu cemitério tem apenas trés sepulturas. Alguns querem retornar para Pé do Morro
quando a comunidade tiver sua terra quilombola demarcada.

Sobre 0 movimento Bandeiras Verdes® do qual fez parte os fundadores das
comunidades Pé do Morro, Dona Jucelina, Cocalinho e Projeto da Baviera, Azevedo (apud
VIEIRA, 2001, p. 145) entende que a experiéncia bandeirante faz distin¢do entre terra e
territério. Enquanto o primeiro estaria relacionado a uma sociedade monocultora e escravocrata,
0 segundo teria na mobilidade, no trafego permanente da sociedade bandeirante a criacdo do
processo de espacializacdo. Com isso, segundo Vieira (2001, p. 146), as Bandeiras Verdes
trazem os elementos da ocupacéo territorial e do aspecto religioso, uma vez que as ocupacdes

de novos espacos sao protegidas e indicadas por ordens espirituais. E:

[...] este lugar de natureza, inexplorado e fértil, & também entendido como um lugar
social possivel para os que ndo tém lugar, que deixam as terras de dono, a terra
medida e saem a procura de matarias para trabalhar. Neste sentido € concebido como
um territorio livre, espaco passivel de apropriacdo, lugar de protecdo e sossego
(VIEIRA, 2001, p. 151).

Figura 10 - Fragmento do Mapa das Comunidades Quilombolas do estado do Tocantins mostrando a localizacéo
das comunidades Pé do Morro, Dona Jucelina, Cocalinho e Projeto da Baviera, na regido norte do estado

Fonte: COEQTO e APA-TO
Nota: A oeste, no mapa, esta o rio Araguaia.

38 Segundo Vieira (2001), elas estdo no imaginario popular de Estados como o Piaui, Maranhdo, Tocantins e
Para.

48




Assim, 0s romeiros negros que deram inicio as referidas comunidades tomaram seus
destinos nas méos (guiados por Padre Cicero), abrindo trilhas “no machado”, deixando para
tras as secas profetizadas, a miséria, a exploracao e o “cercamento de terra”, conforme relatado
anteriormente. Integraram um movimento migratorio por liberdade, por “sossego”, que tinha
nessa mesma liberdade a matriz de seu enraizamento territorial. Como em Cocalinho, com sua
mobilidade de mudar o lugar da casa sempre que era mudado o local da roca ou o ir e vir de

Manoel Borges e seus romeiros entre o Pé do Morro e o rio Araguaia.

1.2 De fraco a forte

Sobre a segunda e terceira fases da histéria dos movimentos quilombolas no Tocantins,
tomo como ponto de partida a visdo de Evandro Moura Dias®°, 26 anos, sobre a origem dos
movimentos quilombolas no estado. Evandro é coordenador da COEQTO e faz parte da
coordenacdo da CONAQ, como delegado. Também é presidente da Associacdo Quilombola
Kaagados, do municipio de Arraias-TO. Ele ainda é estudante do 8° periodo de licenciatura em
Educacao do Campo, com habilitacdo em Artes Visuais e Musica, na Universidade Federal do
Tocantins — UFT.

Assim, para Evandro, o movimento social nasce:

[...] a partir do momento que qualquer grupo se organiza para lutar por uma causa.
Mas claro que, nesse sentido (quilombola), a organizacdo era muito fraca. Ai a gente
vai tentando organizar um pouquinho quando nasce a Coordenagdo Estadual
Quilombola, em 2008, que ela retine ali as representacBes de cada comunidade
quilombola. Porque o cara é representante de uma luta, vem de alguma luta. Ou seja,
ali naquela comunidade ja tem um movimento social. Ai junta todos [...] e eu acho
que ai d& uma fortalecida. Porque é a unido de forcas ai nessa questdo. E acho que a
Coordenagdo Estadual nasce com essa ideia de fortalecer 0 movimento que ja tinha,
né. Esses movimentos nucleados [...] de cada ndcleo de comunidade, que tinha.

Com isso, € possivel entender que os movimentos quilombolas no Tocantins se
constituem — no decorrer de décadas - como um mosaico de comunidades com “trajetorias
historicas proprias, dotadas de relagdes territoriais especificas” (BRASIL, 2003). E, apds um
longo periodo de lutas “nucleadas™® nas comunidades e suas regides, avangam para um

enfrentamento articulado atraves de uma coordenacéo estadual e integrados a uma coordenagao

39 Entrevista concedida a Claudia Borges dos Santos, em 29 de mar¢o de 2018.
40 Apesar de haver as lutas solitarias das comunidades, ndo é incomum que comunidades da mesma regido
mantivessem rela¢Ges de apoio entre si.
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nacional. Trazem suas histérias de resisténcia contra a escraviddo, as secas, as enchentes, a
fome, as cercas e as expulsdes da terra promovidas pela I6gica capitalista e pelo préprio estado
brasileiro. Pois, historicamente atingidos pelo racismo, arbitrariedades e violéncias de todos 0s
tipos, “o simples ato de apropriagao do espaco para viver passou a significar um ato de luta, de
guerra” (LEITE, 2000, p. 335). E, de “fracos”, por enfrentarem sozinhos as opressdes historicas
vividas, tornam-se “fortalecidos”, por se unirem em torno de uma mesma quest&o.

Assim, a segunda fase desses movimentos € o processo de ampliacdo da luta local das
comunidades para a luta articulada de todas as comunidades auto-definidas do estado. Enquanto
a terceira fase — que sera abordada adiante — tem inicio com a criacdo da Coordenacédo Estadual
das Comunidades Quilombolas do Tocantins — COEQTO.

1.2.1 Segunda fase dos movimentos quilombolas no Tocantins: da luta nuclear ao

enfrentamento articulado

Os povos quilombolas no Tocantins vém travando diversas lutas na defesa de suas terras
e modos de vida. Na maioria das vezes, essas comunidades tiveram que agir sozinhas ou com
pouca ajuda de pessoas ou alguns movimentos sociais. Sendo que, em alguns casos, 0S governos
municipais ou Estadual prestavam apoios pontuais. Mas de um modo geral, as dificuldades
sofridas por elas precisaram ser enfrentadas solitariamente. E essas comunidades - fragilizadas
pela pobreza ou invisibilizadas por sua origem negra — precisaram (ou ainda precisam) resistir
através de “desafios abertos” ou de “formas cotidianas” (SCOTT, 1985) contra a opresséo. E
as formas cotidianas, segundo Scott (1985, p. 16), sdo triviais, mas constantes. Exigem quase
nenhuma coordenagéo, sdo como uma forma de autoajuda individual e evitam um confronto
simbdlico direto com as autoridades e as normas da elite. Mas, a longo prazo, podem apresentar
resultados significativos.

Alguns exemplos de resisténcias cotidianas séo da comunidade quilombola da llha Séo
Vicente, que fica no rio Araguaia, no municipio de Araguatins*'. Em 2010, as familias que
viviam na ilha foram expulsas de suas terras por forca de uma liminar da Justica local, que
atendia a uma demanda judicial de uma pessoa que reivindicava a titularidade dessa terra. E um
dia apds o despejo, as casas foram incendiadas e as plantagdes destruidas, assim como
“carregaram” os porcos que tinham no chiqueiro (LOPES, 2017, p. 50-51). Porém, apds o

confronto com o fazendeiro e a comunidade conseguir retornar para o local, a senhora

41 Araguatins fica na regido Norte do Estado, a cerca de 700 km de Palmas.
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Domingas Barros, que ja era aposentada e morava na cidade, voltou para a ilha “para dar forca
e unir essa familia, pela sua idade e experiéncia”, conforme explicado pelo quilombola Jorlando
Ferreira (ALMEIDA; MARIN, 2014, p. 5-6). Pois, segundo ele, Domingas € uma pessoa
fundamental para a comunidade.

A decisdo individual dessa matriarca em retornar para uma realidade de conflito, quando
em sua velhice seria comum a busca do descanso fisico e tranquilidade psicoldgica, pode ser
entendida como uma resisténcia cotidiana, uma vez que a postura dela ndo é um desafio claro
aos opositores da comunidade. Mas sendo um ato trivial, porém constante, tem seu simbolismo
de resisténcia e potencial de coesdo social voltado apenas para os integrantes do grupo
quilombola. O retorno da senhora Domingas pode ser visto também como uma déadiva para a
comunidade (MAUSS, 2003), decorrendo em reciprocidade ternaria unilateral (TEMPLE apud
SABOURIN, 2011, p. 35). Afinal, a presenca dela naquele ambiente de enfrentamento, abrindo
mao de sua propria seguranca, com o intuito de que sua idade e experiéncia pudessem unir a
familia, é uma postura de responsabilidade para com a manutencao das geragdes mais novas e
de transmissdo de saberes. Pois nesse tipo de relacdo, o objetivo ¢ “ de dar o0 méximo possivel,

porque, quanto mais ele da, mais ele gera vinculo social” (TEMPLE apud SABOURIN, 2004,
p. 77).

Figura 11 - Comunidade quilombola Ilha Séo Vicente, em Araguatins - TO

Fonte: COEQTO e APA-TO.

Ja o senhor Salvador Barros (ALMEIDA; MARIN, 2014, p. 9-10), da mesma

comunidade, explica que os fazendeiros que queriam tira-los do local destruiram as arvores que
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tinham ali. Eram varias espécies, inclusive muitos pés de caju, sendo que desse tipo s6 havia
sobrado um pé, atras da casa do senhor Jorlando. Mas o senhor Salvador passou a reflorestar a
regido, resistindo lenta e silenciosamente a violéncia dos fazendeiros sobre 0 meio em que
vivem o0s quilombolas. Sua acdo é pensada a longo prazo, tanto para contribuir com a

conservacao da fauna local quanto pela manutencgéo das futuras geragdes da comunidade:

[...] eu estou plantando, como aquele bacuri, 0 mogno, estou plantando o eucalipto, o
pequi, ja tem pé de pequi plantado por mim. A arvore dele ja esta dessa grossura, eu
trouxe a mudinha desse tamanho, eu reservo mesmo. Tem planta que eu planto s6 para
0s passarinhos comer, s 0s passarinhos que comem, porque é doce demais, ai eu
planto s6 para 0s passaros. Porque 0s passaros ndo trabalham para viver né, ai a gente
tem que plantar. (ALMEIDA; MARIN, 2014, p. 9)

[...] nés devemos preservar as vezes ele ndo serve para a gente, mas serve para um
filho, serve para um neto, um bisneto e assim vai indo, vai passando [...] (ALMEIDA,
MARIN, 2014, p. 10)

Enquanto as comunidades Riachdo, Mata Verde, Rio Novo e Rio Preto, no Jalapéo, tem
seus modos proprios de plantio, como a roga de “esgoto”. Essa técnica, conforme o senhor
Teomenilton, é um tipo de solo que é preparado através de drenos, feitos com enxada e foice,
que servem para fazer a canalizacdo do sistema de agua. E ela é utilizada em lugares que tem
bastante agua, geralmente préximos a coOrregos maiores, a fim de que os drenos facam a
canalizag@o na direcdo em que se quer o “esgoto”, para que tenha queda d'dgua. Entdo a roca
de esgoto é feita onde tem mata de galeria, aproveitando uma cabeceira ou “cotovelo” de
margem de corrego. Também ¢ feita em veredas ou lugares encharcados chamados “pantame”.
Essa técnica permite que se possa plantar no local por cerca de 15 a 20 anos, em qualquer
estacao do ano, sem precisar que seja feita uma novaroca. E duas tarefas de roca séo suficientes
para sustentar uma familia de dez pessoas por cerca de dez anos. Assim, pode-se plantar
mandioca, arroz, batata, melancia, fava, acafrdo, meldo, milho, cana, dentre outros
(GONCALVES, 2016, p. 12-13).

Porém a populacdo dessas comunidades esta em conflito devido a sobreposi¢do do

Projeto Corredor Ecoldgico da regido do Jalap&o*? com os territorios deles. Assim, segundo o

42 “O Projeto Corredor Ecoldgico da regido do Jalap&o é uma iniciativa do ICMBio, em cooperagéo técnica com
a JICA e com o apoio da Secretaria de Meio Ambiente e Desenvolvimento Sustentavel do Estado do Tocantins -
SEMADES, Secretaria de Planejamento e Modernizagdo da Gestdo Publica do Estado do Tocantins - SEPLAN,
do Instituto Natureza do Tocantins - NATURATINS, e através da porcéao baiana, da Secretaria do Meio Ambiente
(SEMA) e do Instituto do Meio Ambiente e Recursos Hidricos — INEMA [...] / Para o escopo do Projeto Corredor
Ecoldgico da regido do Jalap&o ficou estabelecida uma Area Alvo onde seréo realizados os estudos e diagnosticos
para compreender o potencial socioecondmico e ambiental da regifo como um todo. Esta Area Alvo abarca 19
municipios localizados entre os Estados da Bahia, Maranhdo, Piaui e Tocantins, perfazendo uma éarea total de
81.546,93km?” (ICMBio, 2018).
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senhor Teomenilton, muitas pessoas haviam deixado de plantar devido a varios tipos de usos
do meio ambiente terem sido proibidos. Com isso, a solucdo adotada pelas pessoas das
comunidades para continuarem suas producdes foi omitir suas técnicas de plantio do Instituto
Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade — ICMBio (ALMEIDA; MARTINS;
MARIN, 2016, p. 8).

Primeiro houve a proibigdo por que a gente trabalha a roca de esgoto e é na mata ciliar.
[...] no inicio a gente ficou sem querer dizer as formas como a gente trabalhava, por
que ndo era permitido esse tipo de atividade pela legislacdo ambiental. (ALMEIDA;
MARTINS; MARIN, 2016, p. 8)

[...] muitas pessoas ndo tinha coragem de falar, a forma como nés trabalhava aqui, por
que sdo feito em brejo, em matas e as pessoas ficavam com medo de dizer por causa

do ICMBio e ser multadol[...] (ALMEIDA; MARTINS; MARIN, 2016, p. 8)
Assim, quando as pessoas das comunidades optavam por ndo dizerem para o ICMBIo
sobre suas praticas, que sabiam serem proibidas, elas estavam exercendo uma resisténcia
cotidiana através do “falso cumprimento” (SCOTT, 1985, p. 16). Dando a entender para as
autoridades oficiais que estavam de acordo em cumprir as regras estabelecidas verticalmente,
mas agindo de forma contraria. Usavam desse artificio para evitarem um confronto aberto
contra uma entidade da qual tinham “medo” sem, no entanto, deixarem de desenvolver 0s

modos de plantio que, por varias geragdes, sustentaram suas familias.

Fonte: Gongalves (2016).

Contudo os “desafios abertos” (SCOTT, 1985 p. 16) também sempre fizeram parte das
lutas das comunidades quilombolas do Tocantins. E para o autor, quando 0s grupos minoritarios
do campo decidem deixar a estratégia da resisténcia cotidiana para assumirem um confronto
aberto, é sinal de grande desespero. Assim, muitas comunidades quilombolas, em situacdes
extremas, tiveram que atuar abertamente para se defenderem.

Evandro Moura Dias relata que a comunidade Kaagados tem sofrido grande presséo por

parte de fazendeiros que vém invadindo o territorio quilombola. Ele diz que seu bisavo, Cirilo
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José de Moura, faleceu em 1991 com mais de 90 anos e deixou as terras da comunidade todas
documentadas em nome dele. No entanto, segundo Evandro, o cartério da regido rasurou e sujou
0 documento. O que teria dado abertura para um fazendeiro local comecar a invadir a area da

comunidade:

O cara chegou la dizendo que ia trabalhar no lugar e pediu um pouso na beira da agua,
Ia. Segundo meu avd, ja tinha um barracdo Ia com mais ou menos uns mil metros de
comprimento, no meio da mata. Ai, cada pessoa plantava um taido [...] uma roga na
beira desse barracdo. Plantava cana, plantava mandioca, plantava arroz, plantava
feijao. E ai, como tinha esse barraco 14, o fazendeiro chegou e disse: “Deixa eu ficar
aqui [...] que eu vou trabalhar do outro lado aqui [...] que é na pedra preta”. Que era
do outro lado do rio Almescar. Ai ele falou que ia trabalhar do outro lado. E ai meu
avd pegou e deixou, né! Ai os caras foram |4 e fizeram uma rocinha. E depois, quando
foi ver de novo, os caras estavam fazendo roga do lado de ca. Ai ndo tinha como mais
conseguir parar o cara. Porque [...] ou fazia uma coisa pior][...]

Posteriormente, conforme Evandro, esse fazendeiro teria devastado cerca de 80% das
terras da comunidade. E também outro fazendeiro, que diz ter comprado a area do primeiro
invasor, passou a colocar gado no local. Com isso, a maioria das pessoas da comunidade saiu
de suas terras. Sendo que apenas quatro familias ficaram resistindo ao processo de invasdo,
enguanto as casas das outras pessoas foram derrubadas pelo pecuarista. E as familias que
ficaram no local foram empurradas para o pé de um morro. “S6 tem uma tirinha assim [...] que
a gente esta hoje e o resto € morro, € serra. Que a gente usa pra pegar gariroba e essas coisas,
mas nao é terra de producao. Entdo, nds estamos sé no beicinho do morro, mesmo, na beiradinha
do morro”, explicou Evandro.

Uma das formas de “desafio aberto” dessas cinco familias foi a propria resisténcia fisica
ao permanecerem na regido, apesar dos varios tipos de violéncia sofridas por eles. Para
Evandro, quem ndo desistiu de lutar ¢ porque “¢ de fibra, de luta mesmo”, ja que ndo foram

poucas as ameagcas recebidas, inclusive ocorrendo violéncia fisica.

Meu pai, Pedro Ribeiro Dias, foi ameacado. Meu pai s6 andava pra la direto. E depois
comecou.. sé ia se nds fossemos. Meu pai tem quase 70 anos. Porque quem bateu de
frente 14, no comeco [...] L& ndo perdeu por causa de meu pai. Ndo perdeu porque
meu pai garrou a fundo mesmo. E ele ficou muito visivel para os caras. Ele ficou
muito visivel! Toda coisa era pai. Era recado pra pai, € recado, é recado, é recado, é
ameagca [...]

[...] as ameacas sdo muito indiretas, mas vocé sente quando é ameacado. VVocé sente
quando o clima esta pesado, que vocé vé os caras indo na casa sua [...] no caso dos
Kaagados, 1a. Querendo saber quem é que esta a frente. Vocé sente que é seguido,
nesse sentido.

Outra questdo 14 [...] pegaram um e chegou a peia em Domingos. Tem dois Domingos
José de Moura, 1a. S6 que foi 0 novo, ndo foi 0 meu avd, ndo. Pegou ele e chegou a
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peia. Ai falou: “Ainda tem dois pra poder bater”. Tem o meu pai e o Juraci. Porque
era 0 Domingos novo. O Domingos velho, meu pai e o Juraci, que estiveram a frente
da luta, né! Minha mée, que estava sempre também na frente da luta. E ai o recado foi
pra esses, né.

Regina Bruno (2002, p. 285-286) explica que, na Nova Republica, existem dois
principais tragos que marcam as elites agréarias brasileiras como classe: a defesa da propriedade
como direito absoluto e a pratica da violéncia. Segundo ela, essa violéncia das elites rurais é
estruturante e apresenta elementos de velhas e novas condutas, pois vai além de atos individuais
e isolados. Séo praticas de violéncia ritualizadas e institucionalizadas, envolvendo formacéo de
milicias, contratacdo de capangas e também a desqualificacdo dos trabalhadores rurais e seus
representantes. Para os segmentos ruralistas, a violéncia é uma préatica de classe em defesa do
monopolio fundiario (BRUNO, 2002, p. 197).

E para Martin-Bar6 (2015, p. 418), a violéncia € uma modalidade de relacGes entre
homens ou grupos de homens em que uma parte nega a outra algum aspecto de sua realidade
humana (de seus direitos enquanto homem), criando com isso uma situagdo de injustica. Para
ele, pode-se falar de uma “violéncia institucionalizada” nido s6 no Brasil, mas na América
Latina, ja que existe uma violéncia contra a maioria da populacdo e que esta incorporada no
ordenamento social. A exploracdo dos trabalhadores - principalmente do campesinato e dos
indigenas -, a continua repressdo a seus esfor¢os organizativos, o bloqueio a satisfagdo de suas
necessidades cria uma situacdo em que a violéncia contra o ser humano integra a natureza da
ordem social (MARTIN-BARO, 1990, p. 376).

Com isso, Martin-Baré (1988, p. 137) explica que o medo causado pela violéncia
sofrida, segundo um segmento da psicologia, desencadeia sensa¢cdes como de vulnerabilidade,
um estado exacerbado de alerta e um sentimento de impoténcia diante da vida. E essas sdo as
sensacOes que podemos perceber nas situacdes narradas acima, por Evandro. Apesar de toda a
coragem das familias que resistiram e da “fibra” de seu pai, Evandro ressalta a
visibilidade/vulnerabilidade dele, sempre “muito visivel para os caras”, sofrendo ameacas.
Ocorre também no proprio Evandro a sensacédo de estar sempre em estado de alerta, sentindo o
“clima pesado”, vendo pessoas indo a sua casa para identificarem as liderangas, e a sensagao
de ser perseguido.

Dessa forma, diante das ameacas e do medo vividos, assim como das agressoes fisicas
ocorridas contra essas familias, o simples fato delas permanecerem no local defendendo suas
terras, sua humanidade e seus direitos faz de sua luta um desafio aberto. Ndo necessariamente

por terem optado abandonar as resisténcias ocultas, mas por sua oposic¢ao ser inevitavelmente
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visivel. Em uma situagdo extrema, na qual lhes resta apenas “uma beiradinha de morro” para
sobreviver, a sua propria existéncia no local foge da sutileza e grita contra a injustica.

Outro exemplo de “desafio aberto” praticado pela comunidade Kaagados foi a busca de
solugdes na Justica para tentar impedir o avanco dos ruralistas sobre suas terras. Em uma
primeira fase, eles contrataram dois advogados, em momentos diferentes. Porém, como explica
Scott (2004, p. 44), quando os segmentos oprimidos realizam uma oposicao aberta, geralmente
decorre em uma imediata resposta repressiva por parte de seus adversarios. Como podemos

perceber a partir da seguinte fala de Evandro:

[...] quando o povo reclamou, que foi na Lei de Arraias, eles pegaram, foram 14 com
correntdo®®, derrubaram a mata. E foi na Lei e nada! A Lei sempre puxando pra eles,
sempre puxando pra eles. E toda vez que a gente ia |4 e reclamava, eles iam e
derrubavam mais. E cheio de policia! A policia chegava la procurando se nds tinhamos
armas pra poder trocar bala com eles. Nao apresentavam ordem de mandado nenhum.
Cortavam a cerca nossa todinha. Cortava la e depois voltava de novo pra poder [...]
Depois voltava e pipinava tudinho o pau da cerca nossa. Abria a roca [...] Aquela
maior cachorrada com a gente!

Mesmo assim, Evandro diz que foi a partir do momento que a comunidade comegou a
buscar solucdes na Justica que conseguiram “frear” um pouco as acdes dos fazendeiros contra
ela. Principalmente quando um terceiro advogado, Silvano Lima Rezende*, que é advogado
popular e atua junto a Comissdo Pastoral da Terra - CPT, assumiu o caso da comunidade
Kaagados.

Na outra extremidade do estado, na comunidade Cocalinho, a populacdo teve de
enfrentar, no ano de 1982, os resultados de um acordo entre 0 Banco COMIND e americanos,
com a intervencdo favoravel aos capitalistas feita pelo entdo 6rgdo publico federal fundiario
Grupo Executivo das Terras do Araguaia-Tocantins — GETAT. Os americanos apresentaram
papéis e disseram que da margem do rio Araguaia até o Murici pertencia a eles (ASSIS, 2017,
p. 214). “Provavelmente apoiado nas politicas federais de liberacdo de territorios para a
exploracdo capitalista segura — caracteristica das frentes de expansdo —, o governo de Goias
liberou a documentac¢do” (ASSIS, 2017, p. 214-215). E bastaria o lider da comunidade, Zé
Preto, assinar, que os americanos realizariam o reassentamento ou indenizagdo, sempre com 0
apoio do GETAT. Porém Zé Preto ndo aceitou a proposta. Entdo comecaram ameacas

explicitas, com homens exibindo armas nas ruas. Também ocorreu violéncia fisica contra o0s

43 Corrento séo dois tratores de esteira - cada um de um lado da &rea que se quer desmatar -, ligados por uma
corrente grossa e forte o suficiente para derrubar a vegetagéo.
44 A relacdo da comunidade com a Justica sera tratada com mais profundidade posteriormente.
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moradores de Cocalinho, quando estavam sozinhos. Assim como jagungos ameagaram queimar,
matar e outros tipos de coisas, segundo Assis (2017, p. 215). E além de tudo, um dia, tratores
entraram sem permissao nas rogas, destruindo a plantacéo e dando inicio a limpeza do terreno.

No entanto:

[...] cinco familias pegaram em armas e se achegaram as maquinas. Mandaram os
operadores descerem. Disseram que ali ndo era para destruir nada. A area é deles. O
conflito era iminente. As pessoas nao iriam sair de Cocalinho. Teriam que matar todos.
As maquinas nunca mais funcionaram (ASSIS, 2017, p. 215).

Mas passado um tempo, 0 GETAT e a policia apareceram querendo saber o nome de Zé
Preto. Porém ninguém falou. Foram até a casa dele e mostraram armas, questionando quem
tinha mandado parar as maquinas. Tentaram obrigé-lo a assinar um papel, mas ele resistiu. Com
isso, Zé Preto foi preso e levado para Araguaina. La ele se comunicou com o advogado do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais e com um vereador do PC do B, que ja estavam previamente
avisados devido a um contato feito anteriormente entre eles. Estes colocaram Zé Preto em
comunicacdo direta com o entdo governador de Goias e um deputado do PC do B. Assim, ele
voltava para casa quando, ainda na estrada, recebeu uma intimagdo de um 6érgéo trabalhista.
Mas na audiéncia, o advogado demonstrou que Zé Preto vivia no local ha 17 anos e que a
comunidade sempre produziu. Além de que a atitude dele estava correta, sendo teriam perdido
suas terras. E ao final, o Ministério do Trabalho disse que a terra era deles (ASSIS, 2017, p.
215-216).

Outras dificuldades ainda foram enfrentadas por Cocalinho, mas nos fatos relatados
podemos ver novamente que situagdes extremas contra as pessoas da comunidade forgaram que
elas reagissem claramente na defesa de seus interesses. E mesmo assim, a cada reagédo aberta
por parte delas, novas e violentas investidas eram praticadas contra os integrantes de Cocalinho,
especialmente contra Zé Preto. Ao ponto que, diante da prisdo dessa lideranca e sua posterior
intimacgdo pelo 6rgdo trabalhista, foram os apoios externos do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais e de politicos de esquerda que ajudaram a reduzir os danos a comunidade. Assim, a
solucdo para os conflitos vividos por eles precisou do suporte de uma politica institucionalizada,
que foram o sindicato e a politica partidaria.

E ainstitucionalizag&o dos movimentos sociais foi uma via que as comunidades também
adotaram no decorrer de suas historias. E o que afirma Maria Aparecida Ribeiro de Souza ao
explicar que a maioria ja tinha algum tipo de entidade representativa, antes de comecar a atuar
conjuntamente dentro da pauta quilombola. Ela é da comunidade Povoado do Prata, no Jalapéo;

coordenadora administrativa da COEQTO e coordenadora da CONAQ. Assim como integra o
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Forum de Educagdo do Campo e o Conselho de Igualdade Racial Estadual e do municipio de
Palmas. Também estd cursando o 7° periodo de Pedagogia na Universidade Federal do
Tocantins — UFT.

Eu acredito que todas as associag@es se organizavam nos seus lugares. Isso é fato! S6
que o nome quilombola, para as comunidades, é novo. Eles ja se organizavam como
associacao porque ja tinha muito a légica do estado, do Sebrae, do Ruraltins... que pra
adquirir crédito e essas coisas, vocé tinha que se organizar como associa¢do. No caso
da nossa, era associacdo de artesdos e pequenos produtores. Entdo ndo eram so
mulheres que eram associados. Os homens também. Entdo eu acredito que todas as
comunidades ja tinham. Conhecendo as liderancas das comunidades as quais eu
represento e as quais eu ja fui, todos eles falam isso. Tem algumas que sdo de agora,
que o processo € de 2012 pra ca que estdo se articulando, foram certificadas, estdo
criando associa¢Bes. Mas muitas ja tinham associa¢des. SO que cada uma no seu
municipio, no seu universo 14, defendendo a sua demanda. Muitas vezes nem focava
nessa questdo da terra, da territorialidade. Porque ndo conhecia esse debate de
territério quilombola, da politica quilombola.

Com essa fala, podemos entender que as comunidades, em algum momento de suas
historias e por diferentes motivos, iniciaram um processo de profissionalizacdo de suas lutas
(TILLY, 2010, p. 151) ao criarem instituicbes representativas. Ao mesmo tempo em que
mantiveram relagdes com o estado n&o apenas de oposi¢do, mas também de influéncia matua®
(NASCIMENTO, 2012, p. 42), uma vez que criaram associa¢fes para lidarem com érgéos
publicos ou entidades do Sistema S*°.

Assim, varias comunidades passaram a organizar suas demandas e enfrentamentos de
forma institucionalizada a partir de pautas e identidades variadas, antes de se unificarem pela
luta quilombola. Na comunidade Mumbuca, por exemplo, eles ja tinham a Associacdo de
Artesdos e Extrativistas do Povoado Mumbuca, que foi criada em 2000 para facilitar o processo
de producéo e venda do artesanato feito com o capim dourado*’ (PEREIRA, 2012, p. 170). Ja
na comunidade Malhadinha, localizada no municipio de Brejinho de Nazaré*®, havia a
Associacdo dos Mini e Pequenos Produtores da Malhadinha; enquanto a comunidade Mata

45 Esses aspectos estratégicos dos movimentos quilombolas no Tocantins serdo aprofundados no segundo
capitulo desta dissertacao.

46 O Sistema S é composto pelo Servico Nacional de Aprendizagem Industrial (Senai); Servico Social do
Comércio (Sesc); Servico Social da Industria (Sesi); Servigo Nacional de Aprendizagem do Comércio (Senac);
Servigo Nacional de Aprendizagem Rural (Senar); Servico Nacional de Aprendizagem do Cooperativismo
(Sescoop); e Servico Social de Transporte (Sest).

47 “Na década de 1990, com a divulgagdo dos produtos artesanais feitos com o capim dourado, a Comunidade
Mumbuca passou a ser reconhecida dentro do Estado do Tocantins como a comunidade do Jalapdo que produz
artesanato com o capim dourado. Essa nova configuracdo fez com que a comunidade fosse impulsionada a se
organizar para desenvolver essa atividade econémica de forma mais produtiva e rentavel” (PEREIRA, 2012,
p. 169-170).

48 A sede de Brejinho de Nazaré fica a aproximadamente 130 km de Palmas, na regido central do estado.
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Grande, no municipio de Monte do Carmo“®, tinha a Associagio Vale da Mata Grande/Taquari,
de pequenos agricultores da regido (LIRA; RIBEIRO NETO, 2016, p. 51).

Figura 13 - José Iramar da Silva, fundador do Grupo de Consciéncia Negra do Tocantins (GRUCONTO)

Fonte: Blog do Nurba.

Desse modo, convém observar que a agenda da luta negra e quilombola — com o foco
na territorialidade - foi acionada pelas comunidades no Tocantins ao longo do tempo. Através
de uma construcdo coletiva que se passou ndo apenas dentro das comunidades, com seus
processos de auto-atribui¢do, mas também nas relacdes entre as comunidades e com outros
atores sociais.

E 0 que podemos ver na tese de Esteves (2012, p. 85-86) que, a partir de uma entrevista
com José Iramar da Silva®®, explica como se deu o inicio da discussdo da pauta quilombola no
Tocantins. Segundo ele, a comunidade Barra do Aroeira, localizada nos municipios de Lagoa
do Tocantins, Novo Acordo e Santa Tereza do Tocantins, sofria com a grilagem de terras, na
década de 1980. Com isso, a ONG Comunidade de Saude, Desenvolvimento e Educacdo —
COMSAUDE, a Comissdo Pastoral da Terra — CPT e a Igreja Catolica atuavam fortemente
tanto na defesa da comunidade quanto no incentivo a criagdo do Sindicato do Trabalhadores
Rurais. No entanto nenhuma dessas entidades compreendia que Barra do Aroeira era uma

comunidade quilombola até que membros da COMSAUDE, em 1981, foram para a Serra da

49 A sede desse municipio fica a cerca de 120 km de Palmas, na regido central do estado.
50 Fundador do Grupo de Consciéncia Negra do Tocantins (GRUCONTO), faleceu em 2012, aos 52 anos. O
GRUCONTO é um setor da COMSAUDE.
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Barriga, em Alagoas, a fim de participarem das comemora¢des do 20 de novembro e,
posteriormente, assistirem a Missa dos Quilombos®?, em Recife. E o que explica Iramar (apud
ESTEVES, 2012, p. 86):

A partir dai a COMSAUDE e a igreja comecaram a ter esse foco voltado para essa
questdo negra. Ai a gente entendeu que fazia esse movimento aqui e ndo tinha nogédo
do que se passava la fora. As pessoas tinham grupos fortes. N6s aqui ninguém
conhecia 0 MNU (Movimento Negro Unificado) e nem a acéo dele. A partir da missa
dos quilombos a COMSAUDE e a CPT teve a acio mais decisiva junto & comunidade
da Barra de Aroeira, no sentido de investir mesmo para defender aquela populacéo.
Foi ai que essas instituicGes comecaram a pesquisar realmente quem era esse povo e
porque estava ali a reivindicar aquela terra dizendo que era dos seus ancestrais e que
segundo a historia foi o patriarca Félix Rodrigues ex-escravo que participou na guerra
de Paraguai.

Além disso, conforme Iramar (apud ESTEVES, 2012, p. 86-87), o debate sobre a
guestdo negra no Tocantins tomou forca quando militantes dos movimentos sociais das cidades
de Miracema, Miranorte, Tocantinia, Porto Nacional e Palmas participaram das comemoracdes
dos 300 anos da morte de Zumbi dos Palmares, em Brasilia, no ano de 1995. A partir desse
evento, esses militantes passaram a estudar e entender conceitos como quilombola e

comunidades negras rurais. O que decorreu na fundacdo do movimento negro do estado:

Um ano depois fomos comemorar o 20 de Novembro |4 na Barra de Aroeira onde
ficamos o dia todo 4. Levamos comida para socializar e conhecer a comunidade.
Saimos da comunidade com a idéia de criar o movimento negro do estado. Dai saiu
uma comiss@o para articular isso e ja entrando em contacto com outros grupos ou
entidades do pais. Foi quando a gente conheceu as APN's (Agente da Pastoral Negra)
e outras entidades. Em 05 de outubro de 1996 fizemos o lancamento oficial da criacdo
do Movimento Negro (Iramar apud ESTEVES, 2012, p. 86-87).

Com essa fala de Iramar, pode-se observar como 0s movimentos negros urbanos no
Tocantins comegam a se encontrar com 0s movimentos quilombolas, que ja existiam ha décadas
através das lutas das comunidades. E, de forma dialdgica, passam a influenciar no
amadurecimento uns dos outros. Pois, conforme Freire (2005, p. 91), o didlogo ¢ “o encontro
em que se solidarizam o refletir e 0 agir de seus sujeitos enderecados ao mundo a ser
transformado e humanizado”. Assim, ao irem comemorar o 20 de Novembro em Barra do

Aroeira, 0s movimentos negros urbanos se apoiam na forca simbolica da origem quilombola de

51 “Na noite de 22 de novembro de 1981 celebrou-se na Praca do Carmo, no Recife, no local exato onde a cabeca
do lider negro Zumbi foi exposta em 1695, a Missa dos Quilombos. Naquela noite a 'memoria perigosa' de
Zumbi pairou sobre uma multiddo de aproximadamente 8 mil pessoas que com notavel atencéo e até devo¢do
acompanhavam uma liturgia penitencial inédita no Brasil, na América e no ambito cat6lico em geral: alguns
altos representantes da Igreja Catolica [...], em presenca de representantes do clero e do povo, se penitenciaram
e pediram perddo pela atitude multissecular da Igreja diante dos negros [...]” (HOORNAERT, 1982, p. 12) .
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tal comunidade para perceberem a necessidade de sua propria organizacdo. E em contrapartida,

passam a contribuir para a estruturacdo dos proprios movimentos quilombolas no estado.

E a senhora Ariadne Cezar Nogueira®, 54 anos, estudante do 9° ano do Ensino Médio

e lideranca da comunidade Malhadinha, explica como foi se dando essa relacdo entre o

Movimento Negro e as comunidades quilombolas, ao ponto que as pautas urbanas e rurais

passam a se misturar. Inclusive na construgdo de debates sobre a identidade negra. E atraves

desse processo, as comunidades comecaram a desenvolver relacfes de solidariedade entre si

que dariam origem a um movimento quilombola articulado, como se pode ver nas falas de

Ariadne:

Antes a gente trabalhava com teatro, como Movimento Negro. Mas até entdo,
ninguém tinha. Foi através do Iramar e do André. O André, ele ja tinha essa no¢do. A
questdo do professor André Luis®3, que ele é militante do GRUCONTO, porque toda
vida ele deu palestra, a gente foi em outras comunidades [...] e montando o grupo,
pra vocé se valorizar, independentemente de sua cor, de seu cabelo.

Eu ja conhecia o Iramar, que eu e mais quatro sobrinhas minhas éramos do Movimento
Negro. A gente sempre levantava dessas questdes, ia pras reunides, participava de
palestras. Toda vida a gente participou. E ai em outubro de 2004 teve um encontro de
alguns militantes do GRUCONTO |4 em Barra do Aroeira [...] liderangas. E ai nos
fomos trés daqui. Ai a gente foi juntando as pessoas, entendeu? Cada um com seu
objetivo [...] Falo, assim, sua expectativa em torno de um sé.

Fomos pra essa reunido em Barra do Aroeira porque ela ja tinha sido reconhecida®,
né. Entdo a dona Isabel, que era uma das anfitrids de la, a gente foi ver 1a realmente
como que era a histdria, o que tinha acontecido. Por exemplo, onde a nossa
comunidade entrava também, se tinha as mesmas caracteristicas pra gente poder pegar
esse documento. E também era tipo um festejo [...] de Sdo Domingos, que eles
comemoravam. E 14 como ja tinha sido reconhecido e o Iramar trabalhava nessa
questdo [...] E ai teve uma palestra da verdadeira identidade, como se identificar.
Porgue o pessoal pensa que pra ser quilombola tem que ser negro. E nédo é, né! Vocé
tem que ter sua etnia, sua cultura independente de sua cor [...] sua raca. Af 14 teve
essa palestra, teve a noite cultural. Cada comunidade que tava 14 mostrou sua cultura
que tinha. Geralmente as comunidades do Tocantins, quase todas elas é Suga. E aqui

52 Entrevista concedida a Claudia Borges dos Santos no dia 22/04/2018, na comunidade Malhadinha, em
Brejinho de Nazaré — TO.

53 Professor André Luis Gomes da Silva é militante do Movimento negro e é praticamente um elo de ligagdo
entre Malhadinha e a Prefeitura de Brejinho de Nazaré (ESTEVES, 2012, p. 51).

54 Conforme informacédo da Fundacéo Palmares, Barra do Aroeira s6 veio a ter sua certificagdo como comunidade
quilombola publicada no Diario Oficial da Uni&o em 20/01/2006 (FUNDAGAO PALMARES, 2019).
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nds temos Suca.

Esse (encontro na Barra do Aroeira) foi o primeiro. Ai depois as comunidades foram
surgindo, foram surgindo e ai a maior parte das pessoas que era do GRUCONTO era
de comunidades que foram reconhecidas. Hoje tem o movimento negro la em Porto,
mas tem uns que sdo assim [...] tem o movimento negro de um lado e o quilombola
do outro. Mas pra mim, hoje vocé luta em prol de um sé objetivo: de melhorias, de
condigBes de moradia, de educacdo, salde, sua cultura. Eu acredito que seja isso. Ndo
existe essa [...] Cada quem com sua cultura, mas em prol dos restantes, & um s
objetivo.

No mesmo periodo, outro fator que contribuiu para favorecer a articulacdo das
comunidades quilombolas entre si foram algumas iniciativas que partiram do proprio Governo
do Tocantins, em consonancia com as politicas federais. Esteves (2012, p. 84-85) explica que
em 6 de abril de 2005, através do Decreto estadual n° 2.385, é convocada a | Conferéncia
Estadual de promocéo da Igualdade Racial®®, acontecendo do poder estadual discutir pela
primeira vez a questdo quilombola. Posteriormente, foi publicado o Decreto n° 2.483 de 26 de
julho de 2005, criando o Comité Estadual Gestor do Programa Brasil Quilombola e
Comunidades Tradicionais no estado do Tocantins, vinculado a Secretaria de Cidadania e
Justica®® - SECIJU. Com isso, o prof. Luis Benedito, que era militante do movimento negro,
vindo de Sao Paulo, e coordenador dos afrodescendentes e indigenas da SECIJU integra um
processo de mapeamento das comunidades quilombolas no estado, como pode ser visto na fala
dele (ESTEVES, 2012, p. 87):

Ja tinhamos conhecimento cartogréafico, através de alguns trabalhos da Fundacéo
Cultural Palmares, algumas pesquisas do INCRA e da UnB, porém, ndo havia
nenhuma agdo efetiva em cima. Tudo comecou a partir de 2005. O mapeamento dessas
comunidades foi uma consequéncia da | Conferéncia Estadual que foi realizada nos
dias 3, 4 e 5 de maio inclusive com a presenca da Ministra Matilde Ribeiro, na época
e a partir disso, logo em junho fui a campo para realizar o trabalho pratico porque o
tedrico ja tinha feito o levantamento da SECIJU.

Assim, o estado do Tocantins fez a mediacdo entre as comunidades e a Fundacédo
Palmares, contribuindo para o reconhecimento de 13 comunidades: S&o Jodo, em Santa Rosa
do Tocantins; Redencdo, em Natividade; Sdo Joaquim e Lajinha, em Porto Alegre do Tocantins;
Povoado do Prata, em S&o Félix do Tocantins; Mumbuca, em Mateiros; Baviera, em
Aragominas; Cocalinho, em Santa Fé do Araguaia; Barra do Aroeira, em Santa Teresa;

Malhadinha e Cérrego Fundo, em Brejinho de Nazaré; e Chapada da Natividade e Sao Jose, no

55 A finalidade era “propor as diretrizes de fundamentagéo dos Planos Nacional e Estadual de Politicas de
Promocao da Igualdade Racial” (TOCANTINS, 2005).

56 Conforme o Decreto, o objetivo era de direcionar politicas publicas as comunidades tradicionais e
remanescentes de Quilombolas no Estado do Tocantins.
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municipio de Chapada da Natividade. Nesse periodo, conforme Esteves (2012, p. 87), as
comunidades Lagoa da Pedra e Kalunga do Mimoso j& eram reconhecidas pela Fundacéao
Palmares devido aos trabalhos de lone Evangelista e Rosy Oliveira.

Para a lideranca quilombola Ana Claudia Matos da Silva, a iniciativa do estado do
Tocantins trouxe contribui¢Oes para a organizagdo dos movimentos quilombolas, porém causou
prejuizos que até hoje ndo foram resolvidos. Esse mapeamento também proporcionou que mais
comunidades (até entdo desconhecidas como quilombolas) comecassem a ter maior contato
umas com as outras a partir de uma pauta comum, favorecendo o inicio de um movimento
quilombola articulado. Mas ao contréario da relacéo de didlogo ocorrida entre as comunidades e
o Movimento Negro — que tinha carater horizontal -, o que foi estabelecido entre o estado e a
comunidade assumiu um aspecto verticalizado, gerando inclusive situacdes de cisdo politica
entre os quilombolas, dentre outros problemas.

Ana Cléaudia é da comunidade Mumbuca, no municipio de Mateiros, é formada em
Servico Social pela Universidade Luterana do Brasil e estudante do Mestrado Profissional em
Sustentabilidade junto a Povos e Terras Tradicionais (Mespt) da Universidade de Brasilia
(UnB). Ela também € diretora administrativa da COEQTO, integra o Movimento de Mulheres
Negras; participa da Associagdo dos Artesdos Extrativistas do Povoado de Mumbuca e é
conselheira do Conselho Consultivo do Mosaico do Jalap&o®’. Com isso, Ana entende:

[...] que a atitude foi 6tima. Eu acho que deu pra entender que ele fez algo que o estado
nunca tinha feito, que era fazer com que esse reconhecimento acontecesse. Entéo ele
foi o intermediador para que a identidade quilombola tivesse acontecido. Entdo nédo
houve o prejuizo pelo prejuizo. Houve na forma do processo, como que se deu. Foi
um processo muito de cima pra baixo. E esse de cima pra baixo acarreta muito prejuizo
no sentido de que a comunidade ndo sabe. Tem muitas comunidades que ndo sabiam
como, 0 que era, o que significa [...] E ele chegou e fez. E, agora, nés do Movimento
temos o papel de fazer a formacdo para as pessoas entenderem essa identidade, com
esse novo apelido. N&o é nem questionar a nossa identidade, é nosso novo apelido,
que é ser quilombola.

[...] muitas das vezes a critica que tenho a ele é que o processo de reconhecimento,
muitas das vezes, exigia que a comunidade se auto assumisse como do candomblé [...]
Vocé tem que ter como marco. “Cadé seus marcos da Africa? Vocés tém candomblé,

57 “A area abrange nove unidades de conservagio (UC) nos Estados da Bahia e de Tocantins [...] Um mosaico
abrange unidades préximas, justas ou sobrepostas, pertencentes a diferentes esferas de governo ou de gestdo
particular. No caso do Jalapdo, trés UCs estdo sob a gestdo do Instituto Chico Mendes de Conservacdo da
Biodiversidade (ICMBio), duas do Instituto de Meio Ambiente e Recursos Hidricos da Bahia (Inema), duas
do Instituto Natureza de Tocantins (Naturatins), uma do municipio de Sdo Félix do Tocantins e outra sob
gestdo privada, que é a Reserva Particular do Patriménio Natural Catedral do Jalapdo. Com o Jalap&o, o Brasil
passa a ter 15 mosaicos reconhecidos oficialmente. A integracdo entre as unidades de conservagdo que
compBem cada um deles é feito por meio de um conselho consultivo, formado por representantes do poder
publico, de organizacdo ndo governamental, de instituicdo de ensino e pesquisa € da comunidade, entre
outros”. (BRASIL, 2016)
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vocés tém terreiro?” E uma concepgio gelada do tempo. Tipo assim: “Se na Africa
tem candomblé, aqui tem que ter. Se na Africa tem tambor, cadé seus tambores?” Mas
nossos tambores sdo outros tambores! Néo é todo quilombo que tem um tambor, mas
é todo quilombo que tem a matriz africana. E ai como que essa matriz africana se
apresenta? E s6 no candomblé ou na propria igreja evangélica®® também? Entendeu?
Entdo o erro foi como o processo se deu, ndo o processo em si.

[...] quando o estado do Tocantins faz isso, e faz os estudos, e vai nas comunidades e
reconhece como quilombolas, eu acho que ele fez o papel deles. Tinha que ser feito!
Se eles acham que tecnicamente é uma fungdo deles reconhecer, buscar tornar nds
sujeitos de direito conforme a Constituicéo...

Também ocorreu uma tentativa de manipulagdo das comunidades quilombolas para fins
politicos partidarios, segundo Ana Claudia. Acontecendo de segmentos do Governo do estado
organizaram um evento, na cidade de Natividade, para que fosse criada uma federacdo
quilombola. Porém os representantes das comunidades ainda nem se conheciam e ndo estavam
cientes das intengdes dos organizadores desse encontro. O que levou ela e outros representantes

a discordarem de tal acéo.

[...] foi puramente uma estratégia politica de nos dominar. Uma estratégia politica
partidaria de dominio das comunidades. Nessa época da criacdo, nds éramos quinze
comunidades quilombolas reconhecidas no Tocantins. E foi feito um evento em
Natividade e ai chamou-se representantes de todas a comunidades. Sendo que as
comunidades nem se conheciam ainda, a gente ndo sabia quem era quem nesse
processo. Entdo chamaram e naquela proposta daquele evento foi a criacdo dessa
federacdo. Uma das questdes que nos fizemos [...] de algumas pessoas que estavam
no movimento [...] foi o José Carlos, da comunidade de Cocalinho. Entdo ele, eu e
outras pessoas fomos quem ndo aceitamos isso. Porque a gente percebeu essa
estratégia politica, que estava meramente querendo nos juntar para nos colocar em um
quadradinho, de dizer que agora os quilombolas tém um dono e o dono € o Governo
[...] Entdo a gente se rebelou e ndo aceitou! Teve alguns [...] rachou, naquele
momento, porque teve alguns que queriam e 0s que ndao queriam. Eles criaram um
grupo de discussdo, mas a gente ndo quis nem participar do grupo de discusséao deles,
nessa época. Porque a gente viu que a discussao ndo era dos proprios quilombolas. Os
quilombolas que estavam participando do grupo nem sequer sabiam da dimens&o [...]
que eles estavam querendo colocar a gente. Entdo eles ndo conseguiram criar essa
federacéo.

E mesmo apds a iniciativa frustrada de criacdo de uma federacdo quilombola sem o
devido envolvimento e esclarecimento das comunidades do Tocantins, 0 Governo fez uma nova
tentativa. Dessa vez, usando indevidamente o CNPJ da associagdo de uma das comunidades e

deixando para ela um prejuizo que ainda permanece, como é afirmado por Ana Claudia:

[...] mas tiveram organizagdes, por exemplo, do préprio [...] da Secretaria de
Planejamento que criou um projeto em nome de uma comunidade, com o CNPJ da
associacao de Lagoa da Pedra e ai numa tentativa, de novo, de reunir as comunidades

58 Grande parte da populacdo da comunidade Mumbuca é evangélica.
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fazendo um projeto a partir daquela associacdo, pegando quinze comunidades juntas
[...] dentro [...] e propondo um monte de iniciativas que ndo sairam do papel e ainda
deixou a comunidade numa situacdo muito, muito desgracada, com falta de prestacao
de contas da associacdo de Lagoa da Pedra. Ai Lagoa da Pedra foi uma grande vitima
do estado nessa proposta de juntar e pegar recurso publico em nome nosso, dizendo
que era pra nds e nao aconteceu. Entendeu? Entdo ainda hoje eles estdo inadimplentes
com recurso publico. E assim, muita prestacdo, muito dinheiro. Entdo foi isso que o
estado fez. E a gente ndo aceitou, a gente se rebelou contra isso.

1.2.2 Terceira fase dos movimentos quilombolas no Tocantins: da criagdo da COEQTO a

atualidade

A terceira fase da historia desses movimentos sera relatada, principalmente, a partir de
entrevistas feitas com Ana Claudia Matos da Silva, Maria Aparecida Ribeiro de Sousa e Paulo
Rogério Gongalves®, 54 anos, que é diretor técnico da ONG Alternativa para a Pequena
Agricultura no Tocantins — APA-TO. Este ultimo, apesar de ndo ser quilombola, participou do
processo de estruturacdo do Forum Permanente de Acompanhamento da Questdo Quilombola
no estado do Tocantins, que decorreu na criacdo da COEQTO.

A criac¢do do Férum Quilombola, em 2009, representa um marco para o fortalecimento
dos movimentos quilombolas do Tocantins porque, segundo Ana Claudia: “foi o espago mais
importante de nos conhecermos, num espaco reivindicativo, como sujeitos politicos. Agora sem
tutela! Cobrando do estado, sem a tutela do estado. Mas sabendo qual era a funcdo do estado
dentro desse processo”. E devido a esse fato ter tido um papel central na articulagdo desses
movimentos, seu processo de formacao também poderia ser relatado na fase anterior da histéria
dos movimentos quilombola tocantinenses, mas como a fundacdo da COEQTO é uma
consequéncia da existéncia do Férum Quilombola, fiz a opcdo de trazer para ca tal narrativa.

O Forum tem a missdo de “monitorar os processos de regularizacdo fundidria dos
territérios quilombolas e intermediar a realizagdo dos servicos publicos essenciais as
comunidades” do Tocantins (GONCALVES; SILVA; SOUSA, 2016, p. 19-20). Ele é composto
pelas instituicBes da sociedade civil: COEQTO, APA-TO, Centro de Direitos Humanos de
Palmas — CDHP e as associa¢cdes das comunidades quilombolas do estado. Tem como
instituicdes demandadas e fiscalizadoras o Ministério Publico Federal, o Ministério Publico
Estadual, a Defensoria Publica do estado do Tocantins — DPE/TO e a Defensoria Publica da

Unido — DPU. Enquanto as instituicbes demandadas sdo: Fundagdo Cultural Palmares,

59 Possui mestrado em Genética e Melhoramento de Plantas pela Universidade Federal de Lavras e tem
experiéncia na area de Agronomia, com énfase em Extensao Rural.
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Secretaria de Politicas de Promocdo da lgualdade Racial — Seppir, Instituto Nacional de
Colonizacédo e Reforma Agraria— INCRA, Secretaria de Patrim6nio da Unido — SPU, Secretaria
Estadual do Meio Ambiente e Desenvolvimento Sustentavel —- SEMADES, Secretaria Estadual
de Cidadania e Justica — SECIJU, Secretaria da Educacdo, Juventude e Esportes do estado do
Tocantins - SEDUC, SESAI, Secretaria de Cultura do estado — SECULT, Secretaria de
Agricultura, Pecuaria e Abastecimento do estado do Tocantins — SEAGRO, Agéncia
Tocantinense de Saneamento — ATS, Instituto de Desenvolvimento Rural do estado do
Tocantins — RURALTINS, Instituto de Terras do estado do Tocantins — ITERTINS, Ministério
do Desenvolvimento Agrario — MDA, Instituto Chico Mendes de Conservacdo da
Biodiversidade — ICMBIo, Instituto Natureza do Tocantins — Naturatins e prefeituras. Também
sdo instituicdes demandadas e afins: Universidade Federal do Tocantins — UFT, Instituto
Federal do Tocantins — IFTO, Universidade Estadual do Tocantins e institui¢cbes de ensino
superior privadas®.

Ele foi criado a partir de um curso de formagéo promovido pela entidade da sociedade
civil Instituto de Defesa dos Direitos Humanos e Meio Ambiente — IDHMA, para o qual Paulo
— atraves da APA-TO - foi convidado a falar sobre meio ambiente e desenvolvimento. A
intencdo seria que varias comunidades quilombolas do Tocantins participassem da atividade,
mas a Unica da qual a organizagdo do evento tinha o contato era Barra do Aroeira. Porém, um
tempo antes da realizagdo da oficina, Paulo esteve de férias no Jalapéo e, ao chegar na regido,
conversou com 0s moradores sobre a possibilidade de participarem do evento. Sendo que, na

época, ele ndo sabia muito bem o que era o debate quilombola.

Quando eu cheguei 4, passeando, eu acabei fazendo o contato com algumas pessoas
no Jalapdo e me deram o telefone da Ana Claudia, falando: 'esse aqui € o telefone de
uma menina, que vem participando dos debates [...] Entdo convide ela’. Eu trouxe o
telefone da Ana Claudia, entreguei para o Instituto e o Instituto convidou a Ana
Claudia.

Assim, na oficina, compareceram véarias pessoas de Barra do Aroeira e duas da
comunidade Mumbuca: Ana Claudia e llana. Essas duas comunidades ja eram certificadas
como quilombolas, mas seus processos de regularizagdo fundiéria estavam parados. Com isso,
durante o evento, os debates ocorridos deixaram claro que estava havendo um conflito

socioambiental entre as comunidades do Jalapdo e as unidades de conservagdo. E como a

60 Com as reconfiguracBes administrativas feitas nas esferas federal e estadual, essas nomenclaturas podem ter
sido alteradas.
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atividade final da oficina seria uma visita pedagogica ao Ministério Publico Federal - MPF, foi
decidido que aproveitariam 0 momento para apresentarem uma denuncia verdadeira de que a
ndo regularizacdo dos territorios quilombolas estava causando conflitos socioambientais, dentre
outros.

E o que confirma Ana Claudia, acrescentando sua visdo sobre como se iniciou a

participacdo da comunidade Mumbuca nesse processo:

[... ] eu reuni 14 com a comunidade pra saber quem que poderia ir pra esse curso, que
era importante. Porque nods estdvamos no auge do negdcio [...] No sai e ndo sai do
Parque®’. Entendeu? E ai o pessoal falou: “Nfo, Ana, vocé vai pro curso”. E ai eu fui
para o curso. E nele nds tivemos a oportunidade de discutir e ir ao Ministério Publico
Federal. E 14 no Ministério Pdblico eu conheci os indigenas, conheci a dona Isabel®?,
conheci outras lutas, né. Foi importante essa construcdo porque a gente vai
identificando as pessoas. E cada vez que a gente identifica os quilombolas a gente
percebe a opresséo visivel, né! E ai a gente vai tomando parte desse debate.

Assim, de acordo com Paulo, a dendncia feita no MPF foi recebida, durante uma

reunido, pelo procurador Alvaro Manzano, que se comprometeu a tomar uma atitude.

[...] isso foi mais ou menos em agosto ou setembro. Dia 19 de novembro, ele nos
comunica: “montei as agdes de dentincia a partir da dentncia de vocés”. Entdo ele
entrou com 20 agOes contra o Incra no dia 19 de novembro. Mas e agora? Ele entrou
com 20 acBes! E ai [...] a gente deixa 18? Como que acompanha esse neg6cio?

E a solucdo encontrada foi a criacdo de um férum, através do qual pudessem ser feitas
reunides junto ao Ministério Publico Federal e outros 6rgdos demandados com a inten¢do de se
acompanhar o andamento dos referidos processos. Com isso, conforme ata de reunido do MPF,
de 27 de novembro de 2009, no auditdrio da sede da Procuradoria da Republica no estado do
Tocantins, em Palmas, com a presenca do procurador Alvaro Manzano, foi aprovada a criagio
do Férum Permanente de Acompanhamento da Questdo Quilombola no estado do Tocantins.
Naquele momento, o Férum foi composto pelo MPF, MPE/TO, INCRA, ITERTINS,
NATURATINS, SPU, MDA, SECIJU, ICMBIio, CEDECA/TO, IDHMA, APA-TO, CDHP,
GRUCONTO, CONAQ, municipios e comunidades quilombolas que pudessem participar. Na

ocasido®, atendendo ao convite do MPF, estavam presentes representantes da sociedade civil,

61 A comunidade Mumbuca sofre com a sobreposi¢ao em seu territdrio do Parque Estadual do Jalapao.

62 Dona Isabel é uma lideranca da Comunidade Barra do Aroeira.

63 A reunido no MPF, conforme registrado em ata, tinha e finalidade de discutir acbes de regularizagdo dos
territérios quilombolas no Estado do Tocantins, a situacdo de sobreposi¢do do Parque Estadual do Jalapédo
com territdrios quilombolas e a violéncia sofrida por algumas comunidades.
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como José Iramar da Silva, do GRUCONTO/Comsaude; Ana Claudia Costa Matos da Silva, da
comunidade Mumbuca; Maria de Fatima Rodrigues, da comunidade Barra do Aroeira®;
Simone Brito, do Centro de Defesa dos Direitos da Crianca e do Adolescente Gloria de Ivone;
Maria Edileuza Soares Mendes, da Associacdo de Catadores e Catadoras de Materiais
Reciclaveis da regido Centro norte De Palmas — Ascampa; Maria de Fatima Dourado, do
IDHMA; Luz Arinda Barba Malves, do CDHP; Paulo Rogério Gongalves, da APA-TO; Maria
José dos Santos, do Centro de Educacdo Popular, dentre outros. Do poder publico estavam o
MPE/TO, o ITERTINS, o INCRA, o Naturatins, a SPU, 0 MDA, a SECIJU e representantes de
prefeituras. Na lista de presenca da reunido constam quarenta assinaturas. Assim, ficou marcado
que a primeira reunido do Férum seria em 22 de janeiro de 2010.

Mas entdo surgiu outro problema, que era a falta de recursos para as pessoas das
comunidades se deslocarem até Palmas a fim de participarem das reunides. Sendo que, uma
vez, chegaram até a fazer um encontro, mas poucas pessoas conseguiram comparecer. Foi ai
que pensaram em buscar apoio de institui¢cbes financiadoras, a exemplo da Fundacéo Ford.

Como foi explicado por Paulo:

O que a gente tinha claro era que sé tinha o Férum. Mas sem nenhum tipo de apoio
financeiro pra que ele funcionasse, a gente ia ficar amarrado. Entdo em um debate do
Férum a gente discutiu que precisaria de algum tipo de apoio financeiro pra ele
funcionar. Entéo isso ja tinha sido discutido e coube a mim cacar algum apoio e ai foi
assim.

E ai a Ford financiou o primeiro projeto e a partir dai comegou a ter essa
movimenta¢do. Entdo ndo foi nada programado, que teve uma estratégia. Foi uma
coisa que aconteceu.

Com isso, mesmo tendo surgido sem um planejamento prévio, o Férum se tornou um
importante instrumento para os quilombolas, em que as diferentes reivindicacdes passaram a se
somar e a repercutir com mais forca para além das esferas de influéncia das comunidades. Dessa
vez com um mediador que provoca com maior forca uma resposta por parte dos Orgaos e
entidades demandadas. Visto que alguns papéis assumidos pelo MPF no Férum sdo convocar
as reunides e chamar os 6rgdos publicos para apresentarem seus pareceres e justificativas.
Assim, como afirma Paulo, “isso garante a participagdo. Porque se fosse um férum da
sociedade, onde a sociedade convida [...] o estado vai la responder a denuncia? Entdo a gente

entende que ai ndo ia virar nada porque eles nem vao!". Desse modo, 0 Férum representou um

64 Na ata, constam as assinaturas de outros representantes das comunidades quilombolas, porém os nomes
estdo ilegiveis.
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espaco de agregacao e articulacdo desses movimentos, conforme acrescenta Ana Claudia:

[...] a partir de 2011, 2012 foi s6 juntando gente, com mais demandas, com mais
comunidades. O Férum foi muito importante nesse sentido de ter um espacgo
reivindicativo de demandas. E o que cresceu no Férum foi a juncdo de outras
comunidades com outras demandas também. Passou-se de uma demanda de conflito
socio ambiental para uma demanda geral, territorial, de amecas [...] Teve varios
debates [...] de entregar pro Ministério Publico as demandas de cada quilombo. E ai
se constituiu de uma forma interessante [...] de deixar pra esses drgéos fiscalizatérios
a nossa existéncia.

Figura 14 - Logomarca da COEQTO
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Fonte: COEQTO e APA-TO.

Mas passados cerca de trés anos apds a criacdo do Férum, em 2012, os quilombolas
sentiram a necessidade de criarem uma entidade que facilitasse a captacdo de recursos para a
manutenc¢do da sua organizacdo politica. Até entdo, a estrutura da APA-TO vinha cumprindo
esse papel de viabilizar a aprovacéo de projetos para 0 movimento quilombola estadual, mas
como explica Ana Claudia, “o papel da APA-TO é fazer assessoria, ndo é executivo, né! Entéo
tava faltando isso”. Assim, no mesmo ano, na sede do GRUCONTO, em Porto Nacional, ¢
fundada a COEQTO. Na ocasido, além dos quilombolas tocantinenses, de membros do

GRUCONTO e da APA-TO, estava presente também Jose Carlos Galiza, que é do Para e
integrante da CONAQ, conforme acrescentou Maria Aparecida.
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E naquele momento, no caminho inverso do que fez 0 movimento negro do Tocantins,
na década de 1990, que se constituiu a partir da forga simbdlica da comunidade quilombola
Barra do Aroeira, dessa vez foram os movimentos quilombolas que buscaram apoio no
simbolismo do primeiro movimento negro formalmente constituido do estado. E o que explica
Ana Claudia:

Porque houve um evento |4 e a gente queria também construir junto com o
GRUCONTO. Porque 0o GRUCONTO foi o primeiro movimento negro do Tocantins.
Al a figura do Iramar, o trabalho dele [...] Entdo foi simbolico! Tanto é que a gente
nem faz ata de constitui¢do 1a. A gente s6 diz quem vai ficar na coordenagdo e tal.
Mas ndo foi formalmente em ata, registrado em cartério. S6 em 2014 que a gente
registra em cartorio essa instituicdo que a gente criou em 2012. N&o tinha nem nome
em 2012. Sabia que era coordenacdo quilombola, sé. Nao tinha o nome COEQTO.
Em 2014, a gente constitui isso, a gente cria 0 CNPJ, a gente consegue colocar 0s
coordenadores. O primeiro coordenador foi o Carlos Eduardo, la de Morro de Séo
Jodo. Porque ela é horizontal, mas tem que existir o executivo, né. E o executivo foi
ele. E a gente construiu também o logo da COEQTO, que é muito significativo pra
nds. Que ao mesmo tempo é simbdlico ao estado do Tocantins, uma silhueta [...] tem
a mulher negra por tras. Tem a forga, a resisténcia da mulher, né! E as cores sdo do
pan-africanismo, que é um movimento internacional dos negros na didspora. E ai a
COEQTO passa a lutar mais formalmente, na luta pelas cotas, lutas por politicas
publicas, por energia elétrica nas comunidades, a pressdo contra o Parque [...] A
COEQTO comega a ganhar félego assim!
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2 AS RESISTENCIAS QUILOMBOLAS E AS OPRESSOES NO TOCANTINS

As quarenta e cinco comunidades quilombolas reconhecidas no Tocantins atravessaram
décadas ou séculos lutando das mais diversas formas para continuarem existindo, como foi
possivel perceber no capitulo anterior. E, na atualidade, encontram-se no meio do turbilhdo de
impactos gerados por uma série de projetos politicos e econdmicos que ameagam sua
permanéncia, a exemplo do Programa de Aceleracdo do Crescimento (PAC I e I1), do projeto
Integracdo da Infraestrutura Regional sul-Americana (IIRSA) e do Plano de Desenvolvimento
Agropecuario do Matopiba (PDA-Matopiba). Alids, pode-se dizer que essas trés politicas
integram uma mesma engrenagem para atender os interesses das elites internas (nacionais,
regionais e locais) e ao capital transnacional. Sendo possivel, inclusive, afirmar que o PAC
pode ser entendido como a “parte nacional da IIRSA” (VIGNA; EQUIPE INESC, 2018).
Enquanto a IIRSA também parece estar relacionado ao avan¢o da soja e outras commodities na
regido do Matopiba (NEVES; MENDONCA, 2018, p. 228).

Além disso, as referidas politicas se acumulam a outros processos de opressao que ja
atingiam as comunidades quilombolas tocantinenses, como a Marcha para o Oeste, iniciado por
Getulio Vargas, em 1938, e aprofundado pelo governo Juscelino Kubitschek (JK), na década
de 1950, o Grupo Executivo das Terras do Araguaia-Tocantins — GETAT, criado em 1980; a
reconfiguracdo territorial causada pela criacdo do estado do Tocantins, em 1988, que
arbitrariamente interferiu na autodeterminacdo de algumas dessas comunidades; além do
préprio racismo estrutural que se apresenta nos mais variados espacos.

E apesar dos tantos problemas citados acima, ndo € possivel ignorar mais uma batalha
que comecou a ser travada pelos movimentos quilombolas no Brasil, a partir de 1° de janeiro
deste ano, que foi a eleicdo de Jair Bolsonaro, do PSL, para o cargo de presidente da Republica.
Sendo que 0 mesmo ja havia declarado, durante evento no clube Hebraica, no Rio de Janeiro,
em 2017, que em seu governo “ndo vai ter um centimetro demarcado pra reserva indigena ou
pra quilombola” (SALOMAO, 2018, p. 3). Intencao que Bolsonaro vem demonstrando cumprir,
conforme as ag¢Oes que ele tem tomado desde sua posse como presidente. Um cenério que agrava
a situacdo das comunidades quilombolas do Tocantins, uma vez que nenhuma delas recebeu
titulacdo de seus territdrios, conforme dados do Incra e Fundagdo Palmares (ver quadros a
seguir).

Desse modo, a autodeterminacdo dessas comunidades (com seus modos de economia,

de politica, de territorialidade) tem sido ameacada por forcas externas que, considerando
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Clastres (1974, p. 9), podem ser vistas como “a poténcia de sujeitar”, “a capacidade de coer¢ao”,
“o poder politico”. Afinal, para o autor, a relagdo politica do poder (ou a alienagdo politica)
sobre os povos tradicionais vai anteceder a exploracdo econémica (CLASTRES, 1974, p. 10).

Com isso, este capitulo pretende trazer uma breve analise tanto das principais dinamicas
opositoras e as violéncias impostas aos quilombolas no Tocantins quanto dos modos de
resisténcia travados por esse segmento social. Uma vez que a opc¢do narrativa que sera feita nas
proximas paginas considera a proposta metodoldgica de Foucault (1995) para o estudo do
poder, conforme serd visto abaixo.

Assim, segundo Foucault (1995, p. 244), o poder s6 ¢é exercido sobre os “sujeitos livres”,
que dispbem de uma variedade de condutas, reacfes e modos de comportamento a serem
desempenhados. E a liberdade dos sujeitos individuais ou coletivos € tanto uma condi¢do como
uma precondigdo para a existéncia do poder, pois se a liberdade ““se abstraisse inteiramente do
poder que sobre ela se exerce, por isso mesmo desapareceria, e deveria buscar um substituto na
coer¢do pura e simples da violéncia”. Desse modo, pretendo adotar a concepgao de Foucault

(1995, p. 234) sobre a “economia das relagdes de poder” que consiste em:

[...] usar as formas de resisténcia contra as diferentes formas de poder como um ponto
de partida. Para usar uma outra metafora, ela consiste em usar esta resisténcia como
um catalisador quimico de modo a esclarecer as relagbes de poder, localizar sua
posicdo, descobrir seu ponto de aplicagdo e os métodos utilizados. Mais do que
analisar o poder do ponto de vista de sua racionalidade interna, ela consiste em
analisar as relacdes de poder através do antagonismo das estratégias. (FOUCAULT,
1995, p. 234)

Quadro 1 - CERTIDOES EXPEDIDAS AS COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS - TOCANTINS
MUNICIPIO COMUNIDADE ETAPA ATUAL | DATADA
PROCESSO FCP | PORTARIA NO
DOU

ARRAIAS LAGOA DA PEDRA Certificada 10/12/2004
ARRAIAS | PARANA MIMOSO Certificada 12/09/2005
CHAPADA DA NATIVIDADE SAO JOSE Certificada 20/01/2006
BREJINHO DE NAZARE CORREGO FUNDO Certificada 20/01/2006
CHAPADA DA NATIVIDADE CHAPADA DA NATIVIDADE Certificada 20/01/2006
BREJINHO DE NAZARE MALHADINHA Certificada 20/01/2006
SANTA ROSA DO TOCANTINS MORRO DE SAO JOAO Certificada 20/01/2006
MATEIROS MUMBUCA Certificada 20/01/2006
SAO FELIX DO TOCANTINS POVOADO DO PRATA Certificada 20/01/2006
NATIVIDADE REDENCAO Certificada 20/01/2006
ARAGOMINAS PROJETO DA BAVIERA Certificada 20/01/2006
PORTO ALEGRE DO TOCANTINS SAO JOAQUIM Certificada 20/01/2006
LAGOA DO TOCANTINS | NOVO ACORDO| | BARRA DO AROEIRA Certificada 20/01/2006
SANTA TEREZA DO TOCANTINS

PORTO ALEGRE DO TOCANTINS LAGINHA Certificada 20/01/2006
SANTA FE DO ARAGUAIA COCALINHO Certificada 20/01/2006
FILADELFIA GROTAO Certificada 09/12/2008
MONTE DO CARMO MATA GRANDE Certificada 05/05/2009
DOIS IRMAOS DO TOCANTINS SANTA MARIA DAS Certificada 19/11/2009

MANGUEIRAS
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MATEIROS AMBROSIO, CARRAPATO e Certificada 19/11/2009
FORMIGA
BREJINHO DE NAZARE CURRALINHO DO PONTAL Certificada 24/03/2010
MURICILANDIA DONA JUSCELINA Certificada 24/03/2010
JAU DO TOCANTINS RIO DAS ALMAS Certificada 24/03/2010
DIANOPOLIS LAJEADO Certificada 28/04/2010
BREJINHO DE NAZARE MANOEL JOAO Certificada 06/07/2010
ALMAS BAIAO Certificada 04/11/2010
ARAGUATINS ILHA SAO VICENTE Certificada 27/12/2010
ARAGOMINAS PE DO MORRO Certificada 27/12/2010
PARANA CLARO, OURO FINO e PRATA Certificada 18/03/2014
ARRAIAS FAZENDA LAGOA DOS PATOS E Certificada 03/07/2014
FAZENDAS KAAGADOS
MATEIROS MARGENS DO RIO NOVO, Certificada 31/07/2014
RIACHAO e RIO PRETO
MATEIROS BOA ESPERANCA Certificada 02/02/2015
CONCEICAO DO TOCANTINS AGUA BRANCA Certificada 03/12/2015
CONCEICAO DO TOCANTINS MATOES Certificada 03/12/2015
ESPERANTINA CARRAPICHE Certificada 03/12/2015
ESPERANTINA CIRIACO Certificada 03/12/2015
ESPERANTINA PRAACHATA Certificada 03/12/2015
PONTE ALTA DO TOCANTINS LAGOA AZUL Certificada 20/05/2016
ALMAS POCO DANTAS Certificada 02/10/2017

Fonte: Fundacéo Cultural Palmares (Atualizado em 13 de maio de 2019)

Quadro 2 - ANDAMENTO DOS PROCESSOS DE TITULACAO - TOCANTINS
COMUNIDADE MUNICIPIO AREA/ha N° FAMILIAS | ETAPA
Kalunga do Mimoso Arraias e Parand 57.465, 1870 | 250 DECRETO NO DOU
Grotao Filadélfia 2.096, 9455 20 DECRETO NO DOU
Barra do Aroeira Santa Tereza do Tocantins, | 62.315,3819 174 RTID*
Lagoa do Tocantins e Novo
Acordo
Ilha de Sao Vicente Araguatins 2502, 0437 48 RTID
Cocalinho Santa Fé do Araguaia e 1.592, 5084 129 RTID
Muricilandia
Lajeado Diandpolis 2.355, 4831 14 RTID

Fonte: Incra (Atualizado em jan 2019)
Nota: *Relatério Técnico de Identificagdo e Delimitacéo (RTID) do territério

Além disso, Foucault (1995, p. 246) afirma que para se analisar as relacdes de poder é
preciso que se identifique: 1) O sistema de diferenciagdes que permite a acdo sobre 0s outros
(diferencas juridicas, econdmicas, linguisticas etc); 2) Os objetivos de quem exerce o poder; 3)
As modalidades instrumentais do exercicio do poder (pelas armas, pelas palavras, pela diferenca
econbmica etc.); 4) As formas de institucionalizacdo; 5) O grau de racionalizacdo (o nivel de
elaboracdo) das relacdes de poder.

Posto isso, explico que essa abordagem adotada a partir de Foucault (1995) tornou
necessario que os trés capitulos pensados inicialmente para esta redacao fossem alterados para
apenas dois. Assim, o segundo capitulo trataria das opressdes enfrentadas pelos quilombolas do
Tocantins e o terceiro capitulo iria falar sobre as estratégias de resisténcia dos movimentos
quilombolas contemporaneos. Porém ao se estudar as opressoes, tendo como ponto de partida

as “formas de resisténcia” quilombolas contra os variados modos de poder (conforme a proposta
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do autor), invariavelmente surge a necessidade de discorrer paralelamente sobre esses dois
fendmenos (resisténcias e opressoes).
Com isso, a fim de facilitar a estruturacdo do presente capitulo, levarei em conta que,

para Foucault (1995, p. 235), pode-se dizer que existem trés modos de luta (ou resisténcia):

Contra as formas de dominacgdo (étnica, social e religiosa); contra as formas de
exploragdo que separam os individuos daquilo que eles produzem; ou contra aquilo
que liga o individuo a si mesmo e o submete, deste modo, aos outros (lutas contra a
sujei¢do, contra as formas de subjetivagdo ¢ submissdo. [...] na histéria podemos
encontrar muitos exemplos destes trés tipos de lutas sociais, isoladas umas das outras
ou misturadas entre si. Porém, mesmo quando estdo misturadas, uma delas, na maior
parte do tempo, prevalece.

Assim, a divisdo deste capitulo sera feita conforme os modos de resisténcia apresentados
acima: 1) As resisténcias contra a sujeigcdo; 2) As resisténcias contra a dominagéo; 3) As
resisténcias contra a exploragéo. Dessa forma, como ja foi dito anteriormente, tais resisténcias
(e suas estratégias) serdo o ponto de partida para que ocorram andlises também dos principais
tipos de opressdo impostos as comunidades quilombolas tocantinenses.

Mas antes de adentrar nas subdivisdes deste segundo capitulo, entendo ser importante
que este estudo utilize as concepcOes de poder de alguns tedricos que abordam a questdo. Porém
acredito que também devem ser levadas em conta as concepcGes de poder das proprias
liderancas quilombolas entrevistadas nessa pesquisa. Para isso — mesmo reconhecendo a
individualidade de percepcdes desses diferentes interlocutores - buscarei conectar/aproximar

em um Unico pensamento essas diversas visdes sobre o poder.

2.1 O poder: uma concepgao a partir de liderangas quilombolas tocantinenses

O poder pode ser positivo (bom) ou negativo (mal), conforme algumas das liderancas
quilombolas tocantinenses entrevistadas nesta pesquisa. Em seu aspecto positivo, ele permite a
articulacdo de algo bom para a familia ou para a comunidade, por exemplo. Ele possibilita que
alguém possa ajudar o outro, compartilhando os efeitos de tal poder. E esse poder positivo pode
proporcionar beneficios também para quem o possui, como a capacidade de autossustento.
Assim, ele ndo esta necessariamente associado as relages com o outro, mas no ambito
individual o poder positivo relaciona-se a autonomia e a liberdade. Com isso, a positividade do

poder estara vinculada principalmente as ideias de bem comum e liberdade/autonomia.
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Segundo Bobbio (2016, p. 106), 0 bem comum®® é um principio que esta no alicerce da
sociedade humana e é o fim para o qual ela deve se orientar. E um valor politico por exceléncia
e sempre subordinado a moral. Mas que sO pode ser perseguido em conjunto, mediante a
harmonia. Além disso, o bem comum ¢ uma exigéncia de toda sociedade organizada, pois “sem
um minimo de cultura homogénea e comum, sem um minimo de consenso acerca dos valores
ultimos da comunidade e das regras de coexisténcia, a sociedade corre o risco de se desintegrar
[..]” (BOBBIO, 2016, p. 107).

Além disso, o poder positivo esta relacionado a luta coletiva por direitos e a resisténcia
contra a opressdo. Para Eleni Ribeiro de Souza®, 35 anos, a comunidade dela tem poder porque
seus membros lutam para conquistar o que precisam. Ela diz ainda que “presidente, deputado
se acham poderosos, mas [...] acho que se a gente fizer um movimento, se todo mundo se unisse
[...] Na verdade acho que nos seriamos os poderosos”. A senhora Ariadne Cezar Nogueira
também considera que a associagdo da comunidade ¢ dotada de grande poder. “A nossa
associagao consegue mais coisas que municipio. E nossa associagio, gracas a Deus! ”

Ja o poder negativo € aquele em gue a pessoa ou grupo que o detém costuma usa-lo para
estar acima do outro ou, mais ainda, acima de “tudo”, como afirma o senhor José Ribeiro de
Souza Neto®’, 43 anos, da comunidade Malhadinha. Quem pratica esse tipo de poder tende a
buscar sua acumulagdo. E, segundo ele, em sua forma extrema, esse € o tipo de “poder de quem,
se possivel, mata alguém para poder ter mais poder”. Assim, para ele, esse modo de poder
deveria ser “anulado”.

O poder negativo € capaz de ser exercido de formas variadas e em diferentes espacos.
Podendo ser percebido tanto no uso de uma vestimenta do dia a dia quanto no exercicio de um
cargo publico para atender interesses privados. E o que explica a senhora Ariadne:

O lugar onde vocé trabalha, conforme vocé exerce, é um poder. Eu costumo dizer para
as meninas que vocé, até sendo uma secretaria de algum escritério [...] eu costumo
dizer que aquelas cadeiras que rodam, elas ddo um poder para a pessoa. Dependendo
do lugar, do que vocé faz, vocé tem um poder.

Tem uma menina que trabalha, hoje, 1a no [...] (um determinado 6rgdo publico).
Antes, ela era uma bengdo! Mas hoje, porque ta Ia [...] no ar condicionado [...] Ai
coloca um blazer preto, com uma camisa branca e ela passa por cima dos outros igual
a um trator. E um poder!

65 “O conceito de bem comum ¢ proprio do pensamento politico catolico, e, em particular, da escolastica nas suas
diversas manifestacfes desde S. Tomas a J. Maritain, e estd na base da doutrina social da Igreja, baseada no
solidarismo” (BOBBIO, 2016, p. 106).

66 Entrevista concedida a Claudia Borges dos Santos em 21/04/2018, na comunidade Malhadinha.

67 Entrevista concedida a Claudia Borges dos Santos em 21/04/2018, na comunidade Malhadinha.

75



La no senado e os deputados federais [...] Porque quem faz as leis sdo eles. Um
presidente manda um projeto pra I, se o legislativo ndo aprovar, ele ndo faz nada.
Entdo o poder esta 1. Eu ja falei que ndo voto pra nenhum senador. Com o
aprendizado, com o conhecimento, eu ndo voto em nenhum. Vocé ndo vé ninguém
sensato! Daquela vez que teve pra votar 0 sim ou 0 ndo para arquivar o processo de
Michel Temer, no Tocantins, foram seis que votaram pelo sim, pra arquivar. O poder
esta la!

No Tocantins, acho que € uma mistura. O governo, tem municipios que ele trabalha
bem, tem outros que ndo. Por exemplo, o prefeito que apoiou o governo, o municipio
é mais bem visto. Outros que ndo apoiaram, 0 municipio ndo tem nada. Ai fica tipo..
é uma troca.

Sobre o poder exercido mais amplamente no pais, o senhor José Ribeiro entende que
ele esta nas maos dos “grandes poderosos [...] que sdo o Governo, as grandes empresas que
oprimem 0s pequenos [...] Quanto mais o Brasil passa os dias, mais o poder fica na méo de
pouca gente. E mais o poder é tirado da mao da maioria que é pobre, que € a agricultura familiar,
que fica sem poder nem produzir”.

De um modo geral, o poder € principalmente associado ao dinheiro. Por exemplo, para
o senhor Marcelino Ribeiro de Souza®, 85 anos, “sem dinheiro, ninguém tem poder, nao”.
Mesmo que ele entenda que o mandato ndo remunerado que exerceu como presidente da
Associacdo dos Mini e Pequenos Produtores da Malhadinha®® também era um cargo de poder.
Mas para o senhor Marcelino, devido a auséncia de dinheiro, o poder da Associacdo era
limitado. Enquanto Evandro Moura Dias entende que o poder esta vinculado ao dinheiro, mas
principalmente a possibilidade do poder econdmico proporcionar que pessoas ou fatos sejam
conhecidos/divulgados. Esse poder vai ser importante por ser o contréario da invisibilidade
imposta aos segmentos subalternizados. Como ele explica nas seguintes falas:

O poder é dinheiro [...] mas voceé ter a capacidade de se mostrar ou mostrar alguma
coisa [...] Na questéo politica, o candidato que mais se mostra, que mais é conhecido,
acaba ganhando. Ele acaba sendo forte, acaba tendo poder.

O poder esta no dinheiro, mas porque nds somos invisiveis. Porque os caras chegam
14, fazem tudo com a gente [...] E ai entra a questdo do conhecimento também, que é
um poder que faz tudo. Porque mesmo & pertinho, as pessoas nédo ficam sabendo (o
que acontece com eles). Como que a gente enfrentaria isso? N6s ndo temos nenhum
instrumento pra criar essa correlacdo de forcas, porque nds ndo tinhamos
conhecimento pra isso. Nem conhecimento e nem estrutura, né. Porque muitas vezes
vocé tem o conhecimento, mas a estrutura ndo permite. Estrutura financeira [...] entra
dinheiro, né.

68 Entrevista concedida a Claudia Borges dos Santos em 22/04/2018, na comunidade Malhadinha, em Brejinho
de Nazaré — TO.

69 Posteriormente, a associacdo mudou de nome para Associa¢ao dos Mini e Pequenos Produtores da Comunidade

Quilombola Malhadinha Rural.
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Contudo o dinheiro ¢ mais associado ao poder negativo, afinal “ha varios tipos de poder.
Mas o pior deles ¢ o dinheiro”, como afirma a senhora Ariadne.

E por ultimo, o racismo também ¢é citado como um modo de poder negativo que permite
interferir no que é o outro, em suas possibilidades, em sua liberdade e na sua condicdo de vida
ou de morte. Mas para Ana Claudia Matos da Silva, esse € um tipo de poder que para ser
efetivado depende também dele néo ser bloqueado por aquele ou aquela sobre quem o racismo

deveria ser exercido.

O racismo esta baseado muito nessa questdo do poder [...] o que o outro diz sobre
mim, 0 que o outro pode sobre mim, o que eu posso sobre o outro. Entdo, pra mim, o
racismo € uma estrutura de poder, né. Na minha Idgica de poder, pra vocé ter poder
sobre mim, eu preciso te deliberar de poder.

Entdo o poder é muito da gente para o outro. Eu entendo muito o poder nesse sentido
[...] inclusive implicando na fala da Concei¢do Evaristo, que € uma das negras
tedricas que eu mais leio, que ela fala assim: “Combinaram de nos matar, mas nos
combinamos de ndo morrer.” Nesse sentido, quem tem mais poder? Quem tem mais
poder somos nds! Porque se eles combinaram, nés fizemos outra combinagéo. Nés
estamos frustrando o poder deles!

2.2 As resisténcias contra a sujeicao

Foucault (1995, p. 235) entende que a sujeicdo ¢ uma forma de poder aplicada ao
cotidiano que categoriza o individuo por meio de sua propria individualidade. Faz com que a
identidade da pessoa seja uma marca da qual ndo se pode escapar e que servira como uma lei
(uma verdade) através da qual o individuo devera se reconhecer e também pela qual sera
reconhecido. Esse ¢ um poder que torna os individuos “sujeitos”. E “ha dois significados para
a palavra sujeito: sujeito a alguém pelo controle e dependéncia, e preso a sua prépria identidade
por uma consciéncia ou autoconhecimento. Ambos sugerem uma forma de poder que subjuga
e torna sujeito a” (FOUCAULT, 1995, p. 235).

Com isso, entendo que o conceito de sujei¢do apresentado por Foucault se aproxima da
definicdo de estigma tratado por Goffman (1963, p. 5-10). Afinal, segundo ele, o estigma para
0s antigos gregos se referia a sinais feitos através de cortes ou fogo no corpo de quem se queria
dizer que era escravo, criminoso, traidor ou outro tipo de pessoa que deveria ser evitada. E para
ele, existem trés tipos de estigma: o que se considera como abominag¢Bes do corpo (as
deficiéncias fisicas); as culpas de carater individual (desonestidade, vicios, desemprego,
distdrbio mental, tentativas de suicidio, homossexualidade etc.); e os estigmas tribais de raca,
nacdo e religido. Assim, considera-se que quem tem um estigma ndo é completamente humano.
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E com isso, elabora-se “uma teoria do estigma; uma ideologia para explicar a sua inferioridade
e dar conta do perigo que ela representa” (GOFFMAN,1963, p. 8). Termos estigmatizantes
como “aleijado”, “bastardo”, “retardado” sdo utilizados no cotidiano como fonte de metafora e
representacdo. E, desse modo, a pessoa estigmatizada também acaba incorporando os padrdes
impostos pela sociedade, tornando-se suscetivel & imagem que os outros possuem dela. 1sso

leva tal individuo a:

[...] inevitavelmente, mesmo que em alguns poucos momentos, a concordar que, na
verdade, ele ficou abaixo do que realmente deveria ser: A vergonha se torna uma
possibilidade central, que surge quando o individuo percebe que um de seus préprios
atributos é impuro e pode imaginar-se como um ndo-portador dele. (GOFFMAN,
1963, p. 10)

Assim, Foucault (1995, p. 236) diz entender que 0s mecanismos de sujeicdo ndo podem
ser estudados desconsiderando suas relagcbes com os mecanismos de exploracéo e dominacéo,
mas que aquela forma de poder precisa ser levada em conta porque cada vez mais a resisténcia
“contra a submissao da subjetividade” tem se tornado importante. E as lutas que séo travadas

contra esse tipo de poder:

[...] por um lado, afirmam o direito de ser diferente e enfatizam tudo aquilo que torna
os individuos verdadeiramente individuais. Por outro lado, atacam tudo aquilo que
separa o individuo, que quebra sua relagdo com os outros, fragmenta a vida
comunitaria, forca o individuo a se voltar para si mesmo e o liga & sua prdpria
identidade de um modo coercitivo. (FOUCAULT, 1995, p. 234-235)

Desse modo, também considero pertinente tracar uma aproximacgao entre a resisténcia
contra a submissdo da subjetividade, abordada acima, e a “luta por reconhecimento”’?, em
Honneth (2003). Para este autor, é importante detectar quais motivagdes levam um individuo a
assumir uma postura de resisténcia social, inclusive vindo a integrar movimentos sociais. Ent&o,
segundo ele, existem trés formas de reconhecimento: o amor, que possibilita a autoconfianca;
o direito, com 0 autorrespeito; e a solidariedade, com a autoestima. E quando alguma dessas
formas de reconhecimento é desrespeitada, as rea¢cbes emocionais negativas decorrentes desse
processo - como a ira, a vexacgdo e a vergonha — podem revelar ao individuo o que lhe esta
sendo negado injustificadamente. Ocasionando que o desrespeito vivido pode gerar um impulso

para a luta pelo reconhecimento, uma vez que a tensao afetiva que esse sofrimento:

70 Para fazer esse debate, Honneth parte da doutrina do reconhecimento do jovem Hegel, dialogando com outros
autores, como George H. Mead. Para saber mais a respeito, ver Honneth (2003).
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[...] forca o individuo a entrar s6 pode ser dissolvida por ele na medida em que
reencontra a possibilidade da acdo ativa; mas que essa praxis reaberta seja capaz de
assumir a forma de uma resisténcia politica resulta das possibilidades do
discernimento moral que de maneira inquebrantavel estdo embutidas naqueles
sentimentos negativos. (HONNETH, 2003, p. 224)

Nesse sentido, entendo que as resisténcias contra a sujeicdo ou 0 estigma passem
também pela luta por reconhecimento, tendo muitas vezes o sofrimento causado pelo
desrespeito como ponto de partida para o0 engajamento politico ou outras formas de resisténcia,
a exemplo da participacdo em grupos e o estudo formal. Como pode ser visto nos relatos, a

sequir.

2.2.1 Dos estigmas das abominacdes do corpo e das culpas de carater individual

O senhor José Ribeiro de Souza Neto, 43 anos, foi presidente da Associacdo dos Mini e
Pequenos Produtores da Comunidade Quilombola Malhadinha Rural por dez anos, deixando a
gestdo da entidade em fevereiro de 2018. Ele possui segundo grau incompleto, € lavrador, pastor
da Igreja Assembleia de Deus, em Malhadinha, e aposentado por invalidez. Além disso, o pastor
Zé — como é conhecido na comunidade — integrou a diretoria da Coeqto.

Considerando Foucault (1995), Goffman (1963) e Honneth (2003), a resisténcia contra
asujeicdo praticada pelo pastor Zé derivou dos sofrimentos causados por um misto dos estigmas
das abominacdes do corpo e das culpas de carater individual. E seus modos de luta por
reconhecimento foram a fé em Deus e a atuagdo politica nos movimentos sociais quilombolas.

Mesmo tendo crescido em uma comunidade na qual praticamente todos 0s seus
integrantes possuem algum grau de parentesco, pode-se entender que Zé viveu as experiéncias

de desrespeito principalmente na esfera da solidariedade, conforme apontado em suas falas:

Aqui era bem atrasado, aqui ndo tinha nada. De 2004 pra tras, aqui era a terra do
nunca! Nem carro vinha aqui facil. Aqui era terra de ninguém! O povo tinha que subir
a serra [...] Ninguém podia vir aqui na Malhadinha porque era bem dificil. Entéo,
quando surgiu a oportunidade do movimento quilombola, de criar uma associacao -
que nos ja tinhamos uma -, mas antes era uma associagao que estava desativada porque
ndo tinha forca nenhuma de luta [...] Quando a prefeita atual, em seu primeiro
mandato, disse que nos tinhamos essa chance de melhorar a comunidade, mas que
precisdvamos da associacao [...] Entdo, eu ja fazia parte da igreja. E logo no inicio,
até o ano de 1997, eu era uma pessoa bem “esquecida”. Sabe aquele Z¢é Ninguém?!
Ninguém dava nada por mim, eu era o palhago da comunidade! Me viam como
“mongoléide”, como um “moco véi”. E a minha vida era tacar pedra na cabega de
gente, furar gente [...] babava tudo [...] Eu chorava [...] Entéo, quando Deus fez essa
mudanca, essa transformacao, eu senti que precisava passar isso. A minha luta como
pessoa tinha que ir mais além! Levar isso como se fosse uma transformagdo ndo so
pra mim, mas pra comunidade também! Entéo, eu creio que Deus fez algo certo, de
que quando surgiu a participacdo na associagdo, que ninguém queria porque falavam
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que era “bucha”[...] Eu falei: “Rapaz, é o seguinte, me da isso bem ai! Se eu ndo der
conta, eu [...] Porque eu ndo posso dizer de algo que eu ndo tentei. Eu tenho que
experimentar o trem!”

Bom, de tanto me zoarem, de tanta zoeira, eu sentia como se eu fosse realmente
Mefibosete, filho de Jénatas. Com a morte do rei Saul, Mefibosete era crianca e o que
ele fez? A ama de leite pegou ele, fugindo da matanca da familia real, e ele caiu em
uma grota e quebrou as pernas. E o que acontece? Ele foi para a “terra dos
esquecidos™’. Entdo eu sentia como se fosse eu!

Quando Deus me apanhou desse quadro e me transformou em outra pessoa e meu
quadro, misteriosamente, mudou [...] Eu era a mesma pessoa (de agora), no entanto
eu era desacreditado. Eu entendo isso! Um mistério! Eu sou a mesma pessoa (de
antes), mas uma pessoa que trouxe algo positivo pra vida. Me enxergando com outros
olhos. E esses outros olhos, com 0s quais eu me enxerguei, abriram a mente.

Eu deixei de estudar [...] tinha feito s6 até a segunda série do primarinho, né. Eu tinha
falta por causa de dor de cabeca por causa do problema psicoldgico e ndo conseguia
estudar. E isso passou, também! Eu ndo tenho dor de cabe¢a mais. Hoje, gragas a essa
empolgacdo, eu ja fiz o ensino fundamental completo e estou terminando o ensino
médio. E a comunidade me abracou! Sou enxergado de outra forma! Tanto é que tudo
que tem hoje na comunidade tem um dedo ndo s6 meu quanto de outras liderancas
fortes ai. E hoje sou enxergado com outros olhos porque o fio de luta que entrou na
minha pessoa, que transformou a comunidade [...] A associa¢do, quando eu assumi,
estava desativada, desacreditada e tinha R$ 7 mil de divida. Hoje ndo deve nem um
centavo, tem credibilidade na pracga e é uma associacdo forte! E isso com um gés, de
que eu recebi a oportunidade e: “opa, ¢ por aqui! E a vez de eu mostrar que ndo ¢
como o povo pensava”. E essa embalagem escura de café que pode estar rasgada, pode
ser Gtil em alguma coisa (Ele aponta para uma embalagem que estava jogada na
varanda dos fundos da casa dele, onde ocorreu a entrevista). E hoje a comunidade esta
no pé que esta. Precisa mudar alguma coisa? Precisa! Mas a comunidade ja teve

muitos avangos.

Assim, conforme observado anteriormente em Goffman (1963), os estigmas sao
colocados sobre aqueles que se querem evitar, sobre 0s que s&o vistos como ndo completamente
humanos (ou sobre o0s que se quer desumanizar), discriminando-os a ponto de reduzir suas
chances de vida. O estigma imp0e a vergonha e o desespero ao estigmatizado. E uma identidade
virtual, preconcebida e genérica ¢ projetada sobre ele e sobre sua identidade real. “Essa
discrepdncia estraga a sua identidade social; ela tem como efeito afastar o individuo da
sociedade e de si mesmo de tal modo que ele acaba por ser uma pessoa desacreditada frente a
um mundo ndo receptivo” (GOFFMAN, 1963, p. 20). Tal como ocorreu com o senhor Zé, que
entende que é, hoje, “a mesma pessoa” que era antes. Mas que, no passado, era “desacreditado”
pela comunidade.

Com isso, nas circunstancias de estigmatizagdo vividas pelo pastor Z¢&, é possivel dizer

que ele estava submetido a uma tecnologia “negativa de poder”, que atuava pela expulsdo, a

71 Ele faz referéncia a cidade de Lo-Debar (citada na Biblia), na qual Mefibosete (neto do rei Saul) era ignorado
de sua existéncia e vivia na miséria, apds ter-se tornado deficiente das duas pernas, durante a fuga dele com sua
ama, devido a morte do rei e seus filhos.
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marginalizacdo, a rejeicdo, o desconhecimento (FOUCAULT, 2001, p. 72-77). Ou, como
relatado por Z¢, pela contrastante simultaneidade entre o “esquecimento” e a “zoeira”; pela
conversao de sua existéncia na de um “ninguém” e de um “palhago”. E de tao profundos os
efeitos dos estigmas lancados sobre ele, que acabou se tornando vulneravel a visdo que a
comunidade tinha dele, sentindo-se inferior aos padrdes impostos pela sociedade. Reagindo
com a furia de quem tacava “pedra na cabega de gente” e a angustia de quem “chorava”. Desse
modo, o senhor Z¢ teve sua individualidade “sujeitada” (FOUCAULT, 1995), uma vez que a
identidade dele foi usada para oprimi-lo.

E possivel entender que esses desrespeitos (HONNETH, 2003, p. 209-211) praticados
contra ele atingiram, principalmente, a esfera de reconhecimento da solidariedade, na qual
deveriam ocorrer interacdes sociais de estima simétrica entre o0s sujeitos que deveriam olhar
ndo apenas com tolerancia para as capacidades e propriedades individuais uns dos outros, mas

como elas sendo algo significativo para as relagdes comuns. Posto que essa simetria significa:

[...] que todo sujeito recebe a chance, sem graduacdes coletivas, de experienciar a si
mesmo, em suas préprias realizacdes e capacidades, como valioso para a sociedade.
E por isso também que s6 as relagdes sociais que tinhamos em vista com o conceito
de "solidariedade" podem abrir o horizonte em que a concorréncia individual por
estima social assume uma forma isenta de dar, isto é, ndo turvada por experiéncias de
desrespeito. (HONNETH, 2003, p. 211)

Porém as relagdes que ocorriam eram de exclusdo e ofensa para com as caracteristicas
individuais do senhor Zé. Assim como a negacdo, por parte da comunidade, de que ele
vivenciasse suas capacidades e se sentisse, dessa forma, importante para o grupo social. E tais
desrespeitos a esfera da solidariedade atingem negativamente o “sentimento do proprio valor”
e a “autoestima” do individuo (HONNETH, 2003, p. 210). Decorrendo que, com isso, 0 pastor
Z¢ foi simbolicamente banido para a “terra do esquecimento”.

No entanto, como explicado anteriormente a partir de Honneth (2003), o sofrimento
gerado pelo desrespeito forca o individuo a entrar numa tensao afetiva que s6 pode desaparecer
guando essa pessoa reencontra a possibilidade da acédo ativa. E a primeira forma de luta pelo
reconhecimento que o senhor Zé encontrou foi sua fé e o trabalho voluntario na igreja. Ali
naquela vivéncia de grupo — com as interagdes face a face -, ele reencontrou um ambiente no
qual teve suas caréncias, sua capacidade de julgamento e suas habilidades consideradas
importantes (HONNETH, 2013, p. 65-67). Tanto que, desde os trinta anos, conquistou 0
reconhecimento da comunidade da igreja para ser pastor.
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Afinal, segundo Honneth (2013, p. 67), a autoestima precisa que - ao longo da vida - as
habilidades proprias do sujeito sejam vistas como valiosas para 0os demais. Pois, do contrério,
ela sera fraca e ineficaz. E com isso, 0 pastor Zé, era na igreja a mesma pessoa de antes da
igreja, como ja afirmado. No entanto a partir de sua fé em Deus, ele converteu-se de uma pessoa
“desacreditada” a alguém que traz “algo positivo pra vida”. Com a autoestima renovada, ele se
enxergou “com outros olhos”, que “lhe abriram a mente”.

E através dessa resisténcia contra a submissdo de sua subjetividade, o pastor Zé iniciou
uma luta por reconhecimento que o levou a transformar sua acéo ativa em politica. Ele passou
a sentir necessidade de que sua batalha pessoal fosse “mais além”, propiciando transformagoes
também para a comunidade Malhadinha. Assim, quando ninguém mais queria pegar a
presidéncia da associacdo quilombola, “o fio de luta” que integrou a vida dele o fez trabalhar
pela coletividade, quitando a divida da entidade e recuperando a forca dessa ferramenta politica.
Era a vez do pastor Z¢ “mostrar que ndo ¢ como o povo pensava” sobre ele.

Desse modo, o desrespeito na esfera do “reconhecimento do direito” (HONNETH,
2003) que atingia (e ainda atinge) tanto o senhor Zé quanto os demais integrantes da
comunidade Malhadinha passou a ser enfrentado com a participacdo ativa desse lider
quilombola. Tal comunidade rural, como ele destacou, era bem “atrasada”, tinha dificil acesso,
“era a terra do nunca”. Além de que a pauta quilombola também se somou a0 enfrentamento
das pessoas da comunidade contra as sujei¢des que elas ja viviam. E, atualmente, “tudo que tem
hoje na comunidade tem um dedo nao s6” dele, mas “de outras liderancas fortes”, que andam
ao lado do pastor Zé, articulando-se nos movimentos sociais quilombolas. Assim, dentro da
concepgdo de poder definida anteriormente a partir de liderangas quilombolas tocantinenses, o
senhor Zé passou a desempenhar um poder positivo (bom), uma vez que fez a escolha de atuar

na luta da comunidade por direitos e contra a opressao.

2.2.2 Dos estigmas “tribais de raga, nagao e religiao”

A resisténcia contra a sujei¢do baseada nos estigmas “tribais de raca, nagdo e religiao”
(GOFFMAN, 1963) pode ser vista na narrativa de Evandro Moura Dias’?, da comunidade
Kadgados. E o estudo universitario foi uma das formas que encontrou para lutar por

reconhecimento.

72 Entrevista concedida a Claudia Borges dos Santos, em 29 de margo de 2018.
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O povo la dizia que eu ndo ia fazer faculdade. Que eu, no maximo, ia ser trabalhador
do mato, 14 da roga. A Unica coisa que eu ia ser!

Eu s6 acho que ninguém tem o direito de dizer pra mim até onde que eu posso ir e até
onde eu ndo posso. Tanto é que, quando eu formar, a pessoa que falou vai receber um
convite especial.

Teve pessoas 14, colegas meus, que falaram: “Ah [...] vocé sd vai ser vaqueiro na
vida”. Uma professora (de nivel médio) que disse: “vocé sé vai ser vaqueiro”. Ai o
cara, até hoje, t4 lutando pra virar vaqueiro mesmo. S6 em fazenda dos outros.

Por que ela chegou para os filhos dos professores, pras pessoas que eram mais
clarinhas e disse: “ndo [...] vocé vai ser médico, vocé vai ser advogado, vocé vai
fazer faculdade disso, vocé vai fazer faculdade daquilo, engenharia [...]”? E nds nio
iamos fazer porra nenhuma? Nos, os pretinhos Ia. E racismo!

Mas pra mim foi bacana. Porque nem todo mundo tem a mesma visdo que eu. Eu
gosto muito de contradizer o que as pessoas falam de mim. Mas tem gente que ndo,
que acredita: “ndo [...] se falou é porque € isso mesmo, né!”. Que teve uns que ficaram
14 lutando pra ser o que a mulher falava. Vocé pode falar as coisas e achar que néo
esta fazendo nada, mas faz toda diferenca na vida das pessoas!

Desse modo, estigmatizar € tentar fazer do outro menos humano, assim como é
categorizar quem é inadequado para cada tipo de ambiente e realidade. E os atributos que
estigmatizam certos tipos de pessoas servem para confirmar a normalidade de outras
(GOFFMAN, 1963, p. 5-6). Ja que, para os que estigmatizam (ou oprimem), a “humanizagao
€ uma 'coisa' que possuem como direito exclusivo, como atributo herdado. A humanizacéao é
apenas sua. A dos outros, dos seus contrarios, se apresenta como subversdao” (FREIRE, 2005,
p. 51). E a pessoa citada por Evandro - que afirmou em sala de aula que ele e seus colegas
“pretinhos” ndo seriam nada ou “no maximo, ia ser trabalhador do mato, la da roga” -, estava
categorizando que ele, por ser negro, era inadequado para 0 ambiente universitario. Uma vez
que, na mentalidade de tal professora, fazer faculdade, ser médico, engenheiro ou advogado sdo
realidades normais apenas para as “pessoas que eram mais clarinhas”.

Portanto, ao tentar impor sua verdade para Evandro, a professora estava buscando negar
a ele a possibilidade de transformar o mundo’. Incluindo-se mudar o injusto mundo que o
limitava a estar (e ser) apenas onde a professora achasse que ndo fosse inadequado para ele.
Além disso, o comportamento da professora pode ser entendido como sadico, afinal, para
dominar, o opressor se esforca para “deter a ansia de busca, a inquietagdo, o poder de criar, que

caracterizam a vida, os opressores matam a vida” (FREIRE, 2005, p. 52).

73 Freire (2005, p. 89) afirma que ndo ha palavra verdadeira que ndo seja préaxis. Sendo que a palavra se d& através
da acdo/reflexdo. E assim, dizer (pronunciar) a palavra verdadeira é transformar o mundo.
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Ainda, tomando como base a concepc¢do de poder a partir de liderancas quilombolas
tocantinenses, é possivel entender essa tentativa de poder da professora sobre Evandro e seus
colegas como um poder “negativo” (mal), ja que foi exercido para se “estar acima do outro”. A
professora fez do ambiente da sala de aula um espago de poder no qual ela tentava passar “por
cima dos outros, igual a um trator”, desqualificando os alunos negros, afetando a autoestima
deles. Como disse Evandro, alguém pode “falar as coisas e achar que ndo esta fazendo nada,
mas faz toda diferenga na vida das pessoas”.

Porém, para que o poder seja exercido sobre um individuo, é necessario que esse ele
ndo seja bloqueado, afinal “pra vocé ter poder sobre mim, eu preciso te deliberar de poder™”.
E Evandro conseguiu bloquear a tentativa de poder que a professora tentou exercer sobre 0
destino dele. Uma vez que “existir, humanamente, ¢ pronunciar o mundo, & modifica-lo. O
mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir
deles novo pronunciar” (FREIRE, 2005, p. 90). E Evandro recusou-se a aceitar ser
desumanizado, silenciado e restrito. Ele, por gostar “muito de contradizer o que as pessoas
falam” dele, esta concluindo licenciatura em Educacao do Campo, na UFT, e colaborando para
a construcdo de uma nova realidade.

Outra situacao de sujei¢@o através dos estigmas “tribais de raca, nagdo e religido” é o
relatado por Maria Aparecida Ribeiro de Sousa’, da comunidade Povoado do Prata. Segundo
ela, os integrantes de sua comunidade eram discriminados pelos moradores da sede do
municipio e, por isso, precisaram desenvolver formas de se opor a tal opressdo, como através

da formacdo de grupos de reconhecimento.

Nos da comunidade estuddvamos na cidade, em Sdo Félix. E o pessoal da cidade
sempre tinha uma critica muito grande em relacdo ao pessoal da comunidade. E nés
tinhamos um grupo de 15 estudantes que tinha que vir a pé para estudar na cidade. A
gente andava 20 km a pé! Entdo a gente, automaticamente, tinha uma defesa: todo
mundo se unia para defender um ao outro. A gente ndo se misturava muito com o
pessoal da cidade.

Eu via que a gente era tratado com indiferenca por ser da comunidade, que ndo tinha
ainda o nome quilombola [...] Mas eu lembro que se referiam sempre: “Ah [...] aquele
povoado [...] Ah[...] o pessoal do 'pé rachado™. Tinha essas coisas todas!

Essa discriminacdo era s6 para nossa comunidade. Mas era a nossa comunidade que
abastecia Séo Félix, por exemplo! Na minha comunidade, todo mundo trabalha, tinha
producdo [...] A gente tinha laranja em grande quantidade. Entéo o pessoal ia muito

74 Ao dizer “para vocé ter poder sobre mim, eu preciso te deliberar de poder”, Ana Claudia quer dizer que a
pessoa sobre a qual estdo tentando exercer o poder precisa decidir/permitir que uma outra terd influéncia sobre
ela. Ela quer dizer que a pessoa que estdo tentando sujeitar tem o poder de deciséo e reagir a tal opressao.

75 Entrevista concedida a Claudia Borges dos Santos, em 17 de abril de 2018.
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para comunidade. E quando chegava la, queria ser bem tratado, né. Mas quando a
gente chegava na cidade, ndo. Tinha essa resisténcia muito grande!

Eu lembro que até os professores falavam! Tinha uma professora que gostava de falar:
“Cida, nao ¢é pra vocé casar com aquele menino preto 14 do Prata! Nao ¢ para vocé
casar com esses meninos ndo [...]”. Entdo era visivel! A gente via a diferenga. Até
hoje tem! E vocé via [...] te tratavam com indiferenca por vocé ser da comunidade.

Mas séo os desafios da vida. A gente acorda todo dia sabendo que tem que matar um
ledo! O desafio de ser negra nesse Brasil é esse. Parece que todo dia vocé é testado.
Todos os dias! E eu ndo dou conta! Todo dia alguém esta testando o seu conhecimento.

Desse modo, o racismo praticado contra os integrantes da comunidade Povoado do Prata
que estudavam na cidade pode ser percebido através da indiferenca sofrida por eles e das
degradacdes e ofensas como “aquele menino preto 14 do Prata” ou “o pessoal do 'pé rachado"’.
E isso tinham o potencial de ferir a autoestima e ameacar a dignidade desses individuos que,
além de tudo, precisavam caminhar vinte quildmetros a pé para estudar. Como pode ser
percebido na fala de Maria Aparecida:

Eu lembro que eu era totalmente oprimida. Eu lembro que eu ndo deixava ninguém
chegar perto de mim. Em defesa, né! Que de alguma forma... porque acho que todos
0s negros tém as suas armas! Quando a pessoa vem conversar com vocé, voceé ja esta

meio atento. O que essa pessoa quer do negro, né? Sera o que vai me perguntar? Sera
que vai me fazer uma critica?

Porém esses quinze estudantes decidiram se unir para protegerem uns aos outros, nao
se misturando com o pessoal da cidade. E a formagdo de um grupo pode ser compreendida
como um mecanismo social para atender as necessidades psiquicas do individuo por
favorecerem a estabilidade e ampliacdo pessoal. Ele possui o cardter de motivacdo e
confirmacdo, mantendo o sentimento de apoio através dos valores compartilhados por seus
membros (HONNETH, 2013, p. 63-77). E com essa ferramenta de reconhecimento pela
solidariedade, seus integrantes podiam lutar contra a sujei¢ao sofrida por serem negros ou “do

povoado”, como exemplifica Maria Aparecida:

A gente criou um circulo de defesa. A gente sentava todo mundo que era do Prata
sempre junto. Digamos que estava todo mundo na sala, de boa, mas se alguém jogasse
um papel em um, ia 0 grupo! Se mexer com um, a gente tinha uma conexao. Tanto
que o pessoal sempre falava: “o pessoal do Prata s6 anda junto. Se for mexer com
alguém 14, se prepara”. Mas ndo ¢ que a gente ia brigar [...] Acho que uma forma da
gente se defender era essal!

Honneth (2003) explica que a injustica do desrespeito vivida pelo individuo ndo
necessariamente vai se reverter em uma acao de luta por reconhecimento, poréem tem potencial

para acontecer a depender do meio politico e cultural no qual estd essa pessoa. Assim, 0S
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sentimentos negativos como a indignacdo e a tristeza podem fazer despertar na pessoa
injusticada a consciéncia das proprias expectativas que estdo sendo anuladas. E “somente
qguando o meio de articulacdo de um movimento social esta disponivel é que a experiéncia de
desrespeito pode tornar-se uma fonte de motiva¢do para agdes de resisténcia politica”
(HONNETH, 2003, p. 224).

Nesse sentido, a estigmatizacdo por parte das pessoas da cidade em relagdo aos
estudantes da comunidade Povoado do Prata encontrou resisténcia — no ambito pessoal de Maria
Aparecida - também no proprio engajamento politico. Pois o meio (a familia/a comunidade) ao
qual ela pertencia favoreceu que conseguisse converter as emogdes negativas geradas pelo
desrespeito em acgéo ativa. O que contribuiu para sua integracdo aos movimentos quilombolas

local, estadual e nacional.

Isso me deixava muito indignada! E, da mesma forma, eu via que eu tinha muito a
contribuir. Como, hoje, eu estou contribuindo [...] com algumas pessoas, né. E eu
entendo que mesmo dentro desse processo, eu ja contribuia dentro da minha
comunidade.

Mas eu sempre falo que eu tenho boas referéncias para minha vida. A minha avé! E o
primeiro vice-prefeito (de Sdo Félix), que era da comunidade, foi 0 meu av6.

Entdo minha vo ja tinha um jogo politico de tratar [...] de estar sempre acolhendo as
pessoas em casa [...] Entdo, quando eu nasci, quando eu fui me entendendo por gente,
ja foi vendo ela fazendo isso. E ai eu peguei muito isso dela.

Goffman (1963, p. 124) entende que as pessoas estigmatizadas tém muito em comum
entre si e tal realidade permite que, para fins de analise, sejam classificadas em conjunto. Dessa
maneira, observa-se que os fatos narrados pelo pastor Zé, por Evandro e Maria Aparecida
refletem o paradigma da modernidade e sua divis&o entre os incluidos e os excluidos, entre os
considerados normais e 0s anormais, entre os adequados e os inadequados. Castro-Gémez
(2005, p. 81-82) define essa construgdo de subjetividades como “invengdo do outro”. Um
processo “de saber/poder” que, para estabelecer quem sdo os civilizados, precisa criar uma
identidade oposta que assuma o papel do incivilizado. Assim, quem ndo for homem, branco,
pai de familia, ndo-deficiente, catdlico, proprietario, letrado e heterossexual estara,
naturalmente, na categoria dos desajustados.

Nesse sentido, o0s desrespeitos sofridos por essas trés liderangas quilombolas
tocantinenses expressam também o racismo que estrutura a sociedade brasileira e se apresenta
nos mais diferentes modos e espacos. No caso da producgdo de sujei¢des, 0 racismo como

fendmeno estrutural, segundo Almeida (2017, p. 10), é uma ideologia que “molda o
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inconsciente” dos individuos. Historicamente constituida, ela perpassa o dia a dia das pessoas,
seus afetos, suas verdades e 0 meio em que vivem, inclusive de forma inconsciente. Essa
ideologia, conforme Almeida (2017, p. 11), se constitui tanto das “narrativas da cultura popular
na produ¢dao do imagindrio” quanto de “teorias filosoficas e cientificas”. No passado, foi
difundida em faculdades, museus de historia natural, livros, teses e revistas. E atualmente, é
propagada através da imprensa, da publicidade, da televisdo, do cinema e dos livros didaticos,
dentre outros (SILVA; ROSEMBERG, 2008).

Diante do exposto, retomo o entendimento de Foucault (1995) de que, para se analisar
as relagdes de poder, € necessario que alguns fatores sejam identificados, como as “modalidades
instrumentais do exercicio do poder (pelas armas, pelas palavras, pela diferenca econdémica
etc.) ” e o “sistema de diferenciagdes que permite a acdo sobre os outros (diferencas juridicas,
econbmicas, linguisticas etc.) ™.

Com isso, as narrativas analisadas nesta secdo revelam que a principal modalidade
instrumental de exercicio do poder sobre as subjetividades dessas liderangas quilombolas ¢ “a
palavra”. Assim como o sistema de diferenciagdo predominante utilizado para a pratica da
sujeicdo é a categoria racial, havendo uma interseccionalidade com as categorias de
normalidade e de género.

Ao desenvolver uma teoria do discurso colonial e pds-colonial — com sua intervengéo
tedrica e cultural no momento contemporaneo, Bhabha (2003, p. 105-119) entende que 0
estereotipo € sua principal estratégia discursiva. O esteredtipo simplifica e fixa a representacédo
do individuo em oposicdo a um ideal inalcancavel, afetando seus aspectos psiquicos e sociais.
Além disso, “é¢ uma forma de crenga multipla e contraditoria” que “reconhece a diferenca e
simultaneamente a recusa ou mascara”. E esse tipo de discurso, como aparato de poder, tem a
principal funcdo de criar “povos sujeitos” aos que se definiram como hierarquicamente
superiores. Assim, a completude do esteredtipo racial do negro serd sempre ameacada pela
"falta”, por ele comumente ser representado como o lado avesso do espelho. Uma cruel
oposicdo que é bem exemplificada por Fanon (2008, p. 160):

O negro, o obscuro, a sombra, as trevas, a noite, os labirintos da terra, as profundezas
abissais, enegrecer a reputacao de alguém; e, do outro lado: o olhar claro da inocéncia,
a pomba branca da paz, a luz feérica, paradisiaca. Uma magnifica crianga loura,
quanta paz nessa expressdo, quanta alegria e, principalmente, quanta esperanca! Nada
de comparavel com uma magnifica crianga negra, algo absolutamente insolito.
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E esse antagonismo construido a partir de estereétipos (de raca, de género e de
normalidade) que se pode ver nos relatos das liderangas quilombolas. Afinal, como relatado
anteriormente, a professora de Evandro declarou em sala de aula que ele e outros colegas negros
— ao contrario dos colegas mais “clarinhos” - ndo serviam para cursarem faculdade e ele, no
maximo, seria “trabalhador do mato, 14 da roga”. Maria Aparecida e seus colegas da
comunidade eram tratados com indiferenca e discriminacgao pelas pessoas que viviam na sede
da cidade, além da professora tentar influenciar para que ela ndo se casasse com 0s “meninos
pretos 1a do Prata”. Pastor Z¢ afirma que era tratado como um “ninguém”, o “palhaco da
comunidade”, como “mongoloide”.

No caso de Evandro, o discurso se apresenta através do curriculo oculto que, segundo
Moreira; Silva (2001, p. 31), sdo as experiéncias educacionais ndo explicitadas no curriculo
oficial. Tal modo de curriculo sdo as “praticas cotidianas das pessoas que compdem a instituicao
— os professores, diretores e coordenadores pedagdgicos — que trazem seus valores e atributos
morais, atitudes estéticas e diferentes linguagens que refletem o mundo externo ao ambiente
escolar”, tornando comum que tais ag¢des institucionalizem o preconceito ¢ a discriminagao
racial (SANTQOS, 2006, p. 4-5).

Desse modo, a professora de Evandro usou seu papel de autoridade pedagogica em sala
de aula para reafirmar uma estrutura de poder baseada em aspectos raciais. Afinal, ela fazia
questdo de falar que, por mais que Evandro e seus colegas frequentassem todos a mesma escola
€ a mesma turma, apenas os mais “clarinhos” seriam adequados para se tornarem engenheiros,
médicos ou advogados. Ja os negros ndo seriam nada ou s6 um ‘“vaqueiro na vida” ou um
“trabalhador no mato”. A professora contribuia para propagar o estere6tipo do negro no mundo
do trabalho de que tal segmento social deve se restringir a espacos e func¢des de subordinagéo.
Pois no Brasil, conforme Seyferth (1995, p. 194), “nenhum indicador da posi¢ao de classe é
capaz de suprimir o estigma da raca numa sociedade onde os lugares atribuidos aos nao brancos
sdo o elevador de servico, a cozinha ou, de forma simbolica, a senzala (que remete ao passado
escravo e, por extensao, a condicdo de classe dominada) .

Ja na situacdo do pastor Zé, o esteredtipo da anormalidade se apresentou ligeiramente
associado a uma categoria de fundo racista. Afinal, segundo explicou, ele era discriminado pela
comunidade como “mongoloide”, uma classificagdo que associa a Sindrome de Down ao

conceito de raca. Tal condicdo de deficiéncia era teorizada absurdamente como uma

88



degeneracdo, uma regressdo hereditaria para um “estdgio racial inferior”’®. Porém “a
deficiéncia ndo € uma questdo bioldgica e sim uma retorica social, historica e cultural. [...] ndo
é um problema dos deficientes ou de suas familias ou dos especialistas. [...] esta relacionada
com a propria ideia da normalidade ¢ com sua historicidade” (SKLIAR, 1999, p. 18). Uma vez
que, como explica Skliar (1999, p. 18), a alteridade deficiente fala mais de quem precisa
inventa-la para se autoafirmar como normal.

E assim, a condi¢ao do senhor Z¢ o fazia ser tratado como “palhago” por pessoas da
comunidade. O que leva a entender que elas optaram por “fazer da brutalidade, ou da crueldade,
diversao” (COURTINE, 2013, p. 90), a ponto do senhor Z¢ reagir chorando ou tacando “pedra
na cabeca de gente”. Pois rir do deficiente — olhando-o como anormal — é a auséncia da
compaixao diante da dificuldade, da enfermidade ou do sofrimento do outro. Reproduzindo a
pratica comum e histérica de fazer dos corpos dos vulneraveis um desumano espetaculo
(COURTINE, 2013).

Enquanto o relato de Maria Aparecida indica, dentre outros fatores, um racismo
sobreposto a identidade de género que se configurou — também pelo curriculo oculto - através
da tentativa de controle da afetividade e do corpo da mulher negra. Uma vez que a professora,
em sala de aula, gostava de falar: “Cida, ndo ¢é pra vocé casar com aquele menino preto 14 do
Prata! Nao € para vocé casar com esses meninos nao!”.

E as sentencas ditas pela professora, destacando que os meninos “pretos” do Prata nao
sdo para casar, traz a memoria a ideologia do branqueamento, que ainda deixa “resquicios dos
processos de subjetiva¢do do racismo” em nosso cotidiano e legitima um “nao-lugar” para os
negros e negras na sociedade (MAIA; ZAMORA, 2018, p. 281-282). Afinal, para Pereira;
Rodrigues (2010, p. 170), a perpetuagdo dessa forma de racismo ainda se revela nos
relacionamentos amorosos, que sdo moldados historica e socialmente. Pois “ao longo dos anos
0S casamentos inter-raciais se apresentaram aos olhos dos negros como via de acesso para uma
melhor interac¢do social” (PEREIRA; RODRIGUES, 2010, p. 170). E a professora de Maria
Aparecida, ao tentar influencia-la a estabelecer relacionamentos a partir de critérios raciais,

76 O médico britanico Langdon Down, em 1866, lanca a teoria que futuramente seria chamada de Sindrome de
Down, mas que na época ficou conhecida como “mongolismo”. Down, que era influenciado pela teoria da
degenerescéncia, tentou associar uma deficiéncia intelectual a todo o povo da Mongdlia - os mongois —
afirmando que tal sindrome seria um “tipo étnico de idiotia” (PESSOTI, 1984, apud RANGEL, 2015, p. 135).
/ “A Sindrome de Down (SD) ou trissomia do 21 € uma condi¢do humana geneticamente determinada, ¢ a
alteracdo cromossdmica (cromossomopatia) mais comum em humanos e a principal causa de deficiéncia
intelectual na populagdo. [...]. Sabe-se que as pessoas com SD quando atendidas e estimuladas
adequadamente, tém potencial para uma vida saudavel e plena inclusdo social. No Brasil, nasce uma crianca
com SD a cada 600 e 800 nascimentos, independente de etnia, género ou classe social” (BRASIL, 2013, p. 9).
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contribuia com a propagacéo de padrbes eurocéntricos. O que, como explica Maia; Zamora
(2018, p. 283), afeta de forma negativa a subjetividade e sociabilidade dos individuos:

Ainda estamos atuando sobre a légica racial e sobre a politica do embranquecimento;
elas se reeditam, se recriam e produzem subjetividades. A construcdo da l6gica racial
no Brasil faz-nos compreender o coengendramento entre a politica do branqueamento
e os modos de incidéncia do racismo na subjetividade negra e branca na
contemporaneidade. O Brasil é um pais que vive o racismo estrutural sustentado na
hegemonia da brancura. Isso marca privilégios por parte da populagdo branca e
inviabiliza o acesso da populacdo negra, em amplo aspecto, aos territrios
existenciais, politicos, econdmicos e sociais.

Diante disso, retomo a concepcdo de poder a partir de liderangas quilombolas
tocantinenses, na qual o poder negativo é aquele em que a pessoa ou grupo que o detém costuma
usa-lo para estar acima do outro ou acima de tudo. E quem utiliza os esteredtipos racial, de
anormalidade ou género tem a intencdo de sujeitar o outro atraves das palavras, conforme citado
anteriormente em Bhabha (2003). E o uso de discursos social e historicamente construidos para
colocar certos tipos de individuos em uma posicao hierarquicamente inferior. Ou, segundo o
pensamento a partir das liderancas quilombolas, é o uso do discurso para se estar acima de
alguém ou de um grupo: brancos acima dos negros, “normais” acima dos “anormais”,
professores acima dos alunos etc.

No entanto, para o entendimento da concepgdo a partir das liderancas quilombolas, o
poder negativo precisa ser “anulado”. E tomando a liberdade de abordar aqui um conhecimento
comum sobre as leis da fisica, forgas opostas tém o potencial de se anularem’’. Um efeito que
pode ser buscado a partir da mesma légica no ambito social. Sendo que uma forma de exercicio
do poder positivo, segundo a concepgao a partir dessas liderancas, ¢ a “luta coletiva por direitos
e aresisténcia contra a opressdao”. Nesse sentido, “somente quando o meio de articulagdo de um
movimento social esta disponivel é que a experiéncia de desrespeito pode tornar-se uma fonte
de motivagdo para agdes de resisténcia politica” (HONNETH, 2003, p. 224). E como foi
relatado no primeiro capitulo desta dissertacdo, o Tocantins tem sido um ambiente propicio para
a formacdo e permanéncia de varios movimentos sociais, especialmente os quilombolas. E
assim, apesar das historicas estruturas de sujeicdo que se manifestaram nos cotidianos relatados
nesta parte do segundo capitulo, as referidas liderancas quilombolas tocantinenses puderam

lutar por reconhecimento, transformando os desrespeitos vividos em valor proprio, em

77 E importante lembrar também a possibilidade de decorrer em uma forga resultante diferente de zero, gerando
a aceleracéo.
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conquistas educacionais, em melhorias para a comunidade ou em engajamento politico. Uma

luta que evoca o pensamento de Fanon (2008) sobre 0 negro e o reconhecimento:

[...] a realidade humana em-si-para-si s6 consegue se realizar na luta e pelo risco que
envolve. Este risco significa que ultrapasso a vida em dire¢do a um bem supremo que
é a transformacdo da certeza subjetiva, que tenho do meu préprio valor, em verdade
objetiva universalmente valida.

Peco que me considerem a partir do meu Desejo. Eu ndo sou apenas aqui-agora,
enclausurado na minha coisidade. Sou para além e para outra coisa. Exijo que levem
em consideracdo minha atividade negadora, na medida em que persigo algo além da
vida imediata; na medida em que luto pelo nascimento de um mundo humano, isto é,
um mundo de reconhecimentos reciprocos. (FANON, 2008, p. 181)

2.3 As resisténcias contra a dominagao

Segundo Foucault (1995, p. 249), a dominacdo € uma estrutura global (geral) de poder
e suas ramificacOes e consequéncias podem ser encontradas nos mais cotidianos espagos, sendo
uma situacdo estratégica relativamente adquirida e solidificada entre adversarios, ao longo da
histéria. A dominagdo ¢ também o “elemento principal da politica” (FOUCAULT, 2005, p.
258), e o veiculo central e permanente desse tipo de poder ¢ o “sistema do direito’® e 0 campo
judiciario” (FOUCAULT, 2005, p. 32). Além disso, 0 autor entende que para seu estudo é

preciso

[...] fazer uma andlise ascendente do poder, ou seja, partir dos mecanismos
infinitesimais, os quais tem sua propria historia, seu préprio trajeto, sua propria
técnica e tatica, e depois ver como esses mecanismos de poder, que tém, pois, sua
solidez e, de certo modo, sua tecnologia prépria, foram e ainda sdo investidos,
colonizados, utilizados, inflectidos, transformados, deslocados, estendidos, etc., por
mecanismos cada vez mais gerais e por formas de dominagdo global. (FOUCAULT,
2005, p. 36)

Outro fator importante a ser colocado ¢ a nocao apresentada por Foucault de “governo
pela verdade”, em que “ndo pode haver governo’® possivel sem que aquele que governa nio
indexe sua a¢do, sua escolha, sua decisdo, a um conjunto de conhecimentos verdadeiros, de
principios racionalmente fundados ou de conhecimentos exatos” (FOUCAULT, 2009, p. 13).

E essa “producdo da verdade” deve ocorrer na consciéncia dos individuos, através de

78 “[...] quando digo o direito, ndo penso somente na lei, mas no conjunto dos aparelhos, instituigdes,
regulamentos, que aplicam o direito [...]”. (FOUCAULT, 2005, p. 31)

79 “governo entendido seguramente ndo no sentido estreito e atual de instancia suprema de decisdes executivas
e administrativas em um sistema estatal, mas no sentido largo e antigo de mecanismos e procedimentos
destinados a conduzir os homens, a dirigir a conduta dos homens, a conduzir a conduta dos homens.
(FOUCAULT, 2005, p. 21)
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procedimentos I4gicos e experimentais. Uma pratica que é acompanhada por métodos verbais
e ndo verbais apresentados através do conhecimento, das informages recolhidas, de tabelas,
fichas, notas, rituais, cerimdnias, magias etc.

Assim, na segunda parte deste segundo capitulo, pretendo discorrer sobre 0s processos
de dominagdo referentes aos movimentos quilombolas que se apresentam através das producées
de verdades cartograficas e juridicas. Na primeira situacdo, dou como exemplo a cria¢do do
estado do Tocantins, em 1988. Esse fato, apesar de ter sido comemorado por muitos
tocantinenses devido ao fim do abandono politico vivido pelo antigo norte de Goias e de uma
melhor qualidade de vida adquirida por parte significativa dessa populacdo (RODRIGUES,
2011, p. 27), gerou impactos negativos nas comunidades quilombolas Barra do Aroeira e

Kalunga do Mimoso.

2.3.1 Producdes de verdades cartograficas

Barra do Aroeira, localizada nos municipios de Lagoa do Tocantins, Novo Acordo e
Santa Tereza do Tocantins®, foi reconhecida como comunidade quilombola pela Fundac&o
Cultural Palmares, em 20 de janeiro de 2006. Conforme Dias (2011), a comunidade relata
possuir um territério original de 79.200,0000 hectares que foi “delineada por Félix José
Rodrigues que, apés retorno vitorioso como combatente na Guerra do Paraguai, recebeu o
documento de doacdo das maos do proprio imperador Dom Pedro II, ainda em 1870 (DIAS,
2011, p. 25). Porém a area constante no processo de regularizacdo de territdrio aberto no Incra
¢ de 62.315,38 ha e ndo as “12 1éguas em quadra” - que corresponde aos 79.200,0000 hectares
- citadas pelos quilombolas (DIAS, 2011, p. 105).

E com a implantacdo do estado do Tocantins, foram originados 44 novos municipios,
além dos 79 que ja existiam, para atender exigéncias da Constituicdo Federal de 1988. Dessa
forma, a comunidade Barra do Aroeira, que ja vinha sofrendo com a invasdo de sua area por
pecuaristas, viu seu territorio ancestral ser fragmentado a partir da criagdo compulséria dos trés

diferentes municipios citados anteriormente (DIAS, 2011, p. 118-122). Uma situagdo que imp06s

80 Apesar de muitas literaturas localizarem Barra do Aroeira na regido do Jalap&o, publicacdo elaborada com a
participacdo da COEQTO sobre as comunidades da referida area ndo classifica tal comunidade como
jalapoeira. Ana Claudia Matos da Silva, da comunidade Mumbuca, explicou que, inicialmente, a identidade
jalapoeira sofria discriminagdo e apenas as comunidades Riachdo, Mata Verde, Rio Novo e Rio Preto; Boa
Esperanca; Mumbuca; Povoado do Prata e Carrapato, Formiga e Ambroésia eram vistas como pertencentes a
municipios do Jalapdo. Mas com a ampliagdo do turismo nessa regido e a divulgacéo do artesanato com capim
dourado, outras &reas também foram concebidas como integrantes do Jalap&o.
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para a comunidade um problema de dificil solu¢do, como afirmado pelo quilombola Nilo José
Rodrigues (apud DIAS, 2011, p. 122): “Criaram cidade demais, antes a gente pensava que ia
brigar s6 com os fazendeiro, com os grileiro que tomava nossas terra, depois que criaram 0
Tocantins, nossa briga ¢ com cidade inteira. Como € que vocé tira uma cidade do lugar?”. Além
disso, conforme Dias (2011, p. 79), os moradores de Barra do Aroeira tinham a percepcédo de
que a criacdo de municipios em regifes que antes eram desabitadas causou o declinio da fauna
local. Fato que, associado com a maior fiscalizacdo ambiental praticada pelos 6rgaos ambientais
do novo estado, dificultou a manutencéo da vida na comunidade através da caca e da pesca.
No caso de Kalunga do Mimoso, a criagdo do estado do Tocantins fez com que 0s
integrantes dessa comunidade tivessem sua identidade cindida dos Kalunga de Goias. Uma vez
que, conforme relatado anteriormente, os Kalunga do Tocantins se viam como pertencentes a
Goiés e integrantes de uma Unica comunidade goiana. Tanto que, conforme Oliveira (2007, p.
88), parte das terras de Kalunga do Mimoso passaram, em 1913, a ser ocupadas pela familia

Santos Rosa, da comunidade Vao do Moleque, como pode ser visto abaixo:

Nascido em 1916, o Sr Epifanio dos Santos Rosa é o representante mais velho deste
nlcleo familiar. Em func&o das cheias do Parand, manteve, ao longo desses anos, duas
moradias nas margens daquele rio, por ele percebido como territorio préprio dos
Kalunga, independente da atual situacéo legal e politica dos estados de Goias e de
Tocantins. (OLIVEIRA, 2007, p. 88-89)

E mesmo apds a década de 1990, quando os Kalunga de Goiés ja tinham sido
reconhecidos como quilombolas, vérias dessas pessoas passaram a viver no lado tocantinense
da &rea Kalunga. Ao mesmo tempo, os Kalunga do Mimoso costumam utilizar o espa¢o sagrado
da Capela do Vao do Moleque, em Goias, para celebrar casamentos e batizados que, muitas
vezes, serdo registrados nos arquivos das cidades de Arraias-TO, Parand-TO e Cavalcante - GO
(OLIVEIRA, 2007, p. 85-94).

Porém, apesar dos Kalunga do Tocantins e de Goias terem em comum relacGes
territoriais, de parentesco e afinidade, 0s parentes de Goias conquistaram maior seguranca em
relacdo a permanéncia em suas terras devido a viverem em um territorio que, no ano de 1991,
foi tombado por Lei estadual como “Sitio Historico e Patrimonio Cultural Kalunga”, conforme
explicado anteriormente a partir de Baiocchi (1999). Enquanto, por outro lado, o processo de
implantacdo do Tocantins fez aumentar as pressdes sobre a area que vivem os Kalunga do

Mimoso:
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Os episodios de maior tensao agraria por eles enfrentados ocorreram apds o periodo
da criagdo do estado de Tocantins, época em que a regido passou a receber um maior
nimero de empresarios rurais, garimpeiros, fazendeiros, grileiros, representantes do
movimento prd-criacdo do estado de Tocantins etc. (OLIVEIRA, 1998, apud
OLIVEIRA, 2007, p. 88)

Este fato contribuiu para a intensificagao das tensdes e conflitos agrarios naquele local
refor¢ando, para além da “fronteira” politica entre os dois estados, a tensdo agréaria na
area do grupo Kalunga do Mimoso, excluido do processo de reconhecimento
identitario dos Kalunga de Goias. (OLIVEIRA, 2007, p. 88)

Harley (2009) entende que os mapas sdo uma linguagem de poder e servem para o
controle e vigilancia do espaco e das populacfes. Historicamente, s&o ligados a ascensdo dos
Estados-nacéo e, quando tornados permanentes pela imagem, é comum que adquiram forca de
lei. Além disso, os valores da sociedade nas quais esses mapas sdo produzidos refletem em seu
conteudo, podendo excluir e limitar informagdes. Assim, a cartografia, como uma “fic¢do
complexa”, pode gerar censuras (ou siléncios) que suprimem “dos mapas os elementos que, em
geral, se deveria encontrar. A imagem censurada marca os limites do discurso autorizado e as
omissdes intencionais [...] dai as auséncias, origem de mal-estares por aqueles que sdo
intencionalmente esquecidos” (HARLEY, 2009, p. 10).

Desse modo, as omissdes em relacdo aos territdrios das comunidades Barra do Aroeira
e Kalunga do Mimoso no mapeamento oficial do Tocantins podem ser entendidas também
como “producdes de verdades” que visam governar essas populacdes através de seu
esquecimento intencional. Afinal, conforme serd visto adiante, ndo foram poucas as
comunicag¢fes dos moradores de Barra do Aroeira destinadas as autoridades, na época da
criacdo do estado, expressando serem contrarios a emancipacao de cidades dentro de seu
territério. Enquanto no caso das centenas de familias Kalunga, que ocupam ambos os lados do
rio Parand, tiveram sua existéncia registrada inclusive em documentos histéricos coloniais,
quando a intencdo dos detentores de poder era o exterminio desses quilombos, como ja
demonstrado através de Oliveira (2007) e Apolinario (2000) no primeiro capitulo deste texto.
No entanto quando deixa de ser interessante o registro da existéncia de grupos minoritarios, os
gue governam podem lancar mao dos esquecimentos propositais para ocultarem aqueles que
incomodam. Como acontecia nos mapas coloniais da América do norte, do século XVIII, em
que:

[...] os siléncios das cartas podem também ser considerados como discriminatérios
contra os povos indigenas. Um mapa como o da Virginia, elaborado por Fry e
Jefferson (1751), d& a entender que os Europeus sempre viveram l4. Quando as
“nagdes indigenas” neles aparecem, ¢ antes para indicar uma expansao colonial futura
que reconhecimento de sua integridade étnica. (HARLEY, 2009, p. 12)
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E alguns modos de resisténcia praticados por essas comunidades quilombolas contra 0s
silenciamentos cartogréaficos foram a elaboracdo de cartas as autoridades, no periodo de
implantacdo do estado do Tocantins, no caso de Barra do Aroeira (DIAS, 2011). Enquanto no
caso dos Kalunga do Mimoso, pelo menos até 2005, houve a persisténcia das comunidades em
pensarem suas vidas como na época “que tudo era Goias” (OLIVEIRA, 2007). Além de que o
autorreconhecimento como quilombolas a fim de conquistarem a titulacdo de seus territorios
foi uma estratégia adotada por ambas comunidades.

Conforme Dias (2011, p. 122), um ano antes da criacdo da Constituicdo Federal de 1988,
a populacdo de Barra do Aroeira se mobilizou para evitar que seu territério fosse tomado
definitivamente. Os integrantes dessa comunidade fizeram um protesto contra o plebiscito que
trataria da emancipacédo do distrito de Santa Tereza, realizado pela Assembleia Legislativa de
Goids. Em uma carta-protesto destinada as autoridades estaduais e federais, 0s integrantes da
comunidade e liderangas do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Porto Nacional - Jodo Dias,
Adao Rodrigues e lIzabel Rodrigues - demonstram sua contrariedade quanto ao referido
processo e garantem que o distrito esta dentro da area de Barra do Aroeira: “NOs protesta ingeral
(sic) nds da comunidade de Sdo Domingos, local Barra da Aroera. Esta terra € dos Rodrigues
veja que Santa Tereza é dentro deste laco queremos nossa terra arespeitda nao disarespeitado
como tem cido (DIAS; RODRIGUES; RODRIGUES apud DIAS, 2011, p. 123).

Também uma carta-protesto enderecada ao Incra solicita que esse Orgdo tome
providéncias para impedir a emancipacdo de Santa Tereza do Tocantins dentro do territorio da
comunidade. Para isso, deveria escrever “para todos os fazendeiro que mora dentro dessa area
[que] vossa Excia. ndo aceite cidade dentro dessa area” (DIAS, 2011, p. 124).

Ja a comunidade Kalunga do Mimoso, até o ano de 20058, costumava realizar o festejo
de Santo Antonio, no periodo de 02 a 13 de Junho. Essa festa é do padroeiro da comunidade
Mimoso, mas tradicionalmente acontecia “nas terras dos Kalunga do Sao Pedro em Goias (GO)
classificado por Kalunga 04 pela Secretaria Estadual de Educagao” (OLIVEIRA, 2007, p. 77-
78). Afinal, antes das divisdes politico geograficas impostas pela criacdo do estado do
Tocantins, os Kalunga estabeleciam suas relagdes sociais partindo do entendimento que o
territorio deles era Unico e indivisivel. Porém os “parametros da identidade politica de territdrio
impostos pelo estado, gradativamente, traca limites fisicos e sociais entre estes agrupamentos

produzindo novas formas de expressar ¢ demarcar a identidade territorial do grupo”

81 Este foi o ano que Oliveira (2007) realizou a pesquisa de campo para a elaboracdo de sua tese sobre a
comunidade Kalunga do Mimoso.
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(OLIVEIRA, 2007, p. 77). E, assim, houve quem acreditasse que a terra do santo padroeiro dos
Kalunga do Mimoso passou a pertencer ao agrupamento Kalunga 04, em Goiés.

No entanto, de um modo geral, as comunidades permaneceram pensando
territorialmente suas vidas como antes da criagdo do Tocantins, sendo que a configuracdo do
espaco sagrado do festejo do Mimoso continuou ndo diferenciando muito dos festejos dos
demais agrupamentos Kalunga. E, conforme Oliveira (2007), os integrantes das comunidades
Kalunga continuaram tendo o dever de assumir responsabilidades para com a realizacéo de tal
festejo, como cuidados com a bandeira, com a protecédo do giro da folia e com a construcdo de
ranchos.

Com isso, 0 senhor André dos Santos Rosa®, 83 anos, que nasceu na fazenda S&o Pedro
- atual Kalunga 04 -, mas morava no Kalunga do Mimoso, disse que a terra do Santo era deles

devido a tradicdo:

Para n6s aqui o que conta é a tradi¢8o. Eu nasci do lado de |4 e me criei do lado de c&
sempre rezando junto aos pés do altar de Santo Ant6nio ai do outro lado do Bezerra.
Meus pais: Apolinaria da Cunha e Carlos dos Santos Rosa sdo de la. As terras e o
oratorio do Santo ficavam sobre a guarda deles. Depois que eles morreram, aqui
nessas redondezas, todo mundo sabe que a guarda dessa bandeira ficou para mim. Por
iss0, quando eu atravesso esses rios nem lembro se estou em Goids ou Tocantins,
compreende? Mesmo com toda essa polémica que néo é de hoje, entra ano apés outro,
o festejo acontece. (OLIVEIRA, 2007, p. 77)

O auto reconhecimento como quilombolas perante a Fundacao Cultural Palmares e seu
consequente processo de titulagdo territorial também foi uma estratégia adotada por Kalunga
do Mimoso e por Barra do Aroeira para confrontarem os silenciamentos cartograficos impostos
pela criacdo do estado do Tocantins a essas comunidades. Uma vez que a “verdade” inventada
para “governar” eSSes povos e suas areas tradicionalmente ocupadas passou a ser contestada a
partir dos entendimentos proprios dessas comunidades, conforme previsto pelo Decreto
4.887/2003. Afinal, como explica Eliane Cantarino O Dwyer (2010), o referido decreto baseia-
se na convencdo 169 da OIT e, por isso, “¢ a consciéncia de sua identidade que devera ser
considerada como critério fundamental para a identificagdo dos povos indigenas e tribais” e
seus territérios (O DWYER, 2010, p. 46). Desse modo, a disputa discursiva travada pelos
quilombolas através do auto reconhecimento e da busca pela titulacéo territorial vai se dar no
“campo” (BOURDIEU, 2014) cartogréafico, desafiando a onipresenca dos contextos politicos

em que as escalas geogréficas historicamente tem sido ferramentas de dominagdo (HARLEY,

82 Ele é o patrono vitalicio do oratério de Santo Antdnio (OLIVEIRA, 2007, p. 77).
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2009, p. 5). Mas também o auto reconhecimento vai ser uma estratégia de resisténcia adotada

pelos integrantes de Kalunga do Mimoso também no “campo” juridico, como sera visto adiante.

2.3.2 Producdes de verdades juridicas

O termo “juridico” faz referéncia ao que estd conforme as leis do Direito ou seus
principios; ao que se faz por via da justica; ao que é licito (MICHAELIS, 2019). J& o termo
“antijuridico” refere-se ao que ¢ “contrario a boa justica, ao direito estatuido, aos principios da
razdo juridica” (DIREITO VIRTUAL, 2019).

Ja Foucault (2005, p. 12) entende as formas juridicas como o lugar de origem de modos
de verdade. E as praticas judiciarias sao a forma pela qual, na histéria do Ocidente, os homens
arbitram os danos e responsabilidades. E a forma definida sobre como os homens podem ser
julgados devido a seus erros, “a maneira como se imp0s a determinados individuos a reparagao
de algumas de suas agdes e a punicao de outras, todas essas regras ou, se quiserem, todas essas
praticas regulares” ¢ também modificadas no decorrer da historia (FOUCAULT, 2005, p. 11)
sdo formas da sociedade definir tipos de subjetividades, de saberes e de relacdes entre 0 homem
e a verdade.

Enquanto Althusser (1970, p. 45-46) considera o Direito um aparelho repressivo e
ideoldgico do estado. Sendo que os aparelhos repressivos pertencem totalmente ao dominio
publico, enquanto grande parte dos aparelhos ideoldgicos estdo no dominio privado (igrejas,
partidos, familias). No entanto ele afirma também sobre os aparelhos ideologicos que “pouco
importa que as instituicdes que os realizam sejam 'pablicas’ ou 'privadas'’. O que importa é o0 seu
funcionamento. Instituicbes privadas podem perfeitamente ‘funcionar’ como Aparelhos
Ideoldgicos de estado” (ALTHUSSER, 1970, p. 45-46).

Assim, tomando por base o entendimento de Foucault (2005) sobre o juridico como
criador de verdades, e de Althusser (1970), para quem os aparelhos ideoldgicos do estado
podem funcionar tanto no dominio publico quanto no privado, entendo que o limite que
distingue o “juridico” e o “antijuridico” pode, em muitos casos, ndo ser tao claro. Ressaltando
que, para Althusser (1970, p. 31-32), a pratica juridica, como aparelho especializado do estado,
se da a partir da policia, dos tribunais, das prisdes. Com isso, existem praticas que poderiam ser
entendidas como contrarias aos principios da razéo juridica, mas ndo sao dificeis de serem
encontradas, pelo menos na realidade tocantinense. Elas envolvem o puablico e o privado para

impor uma verdade de terror e desamparo para algumas comunidades quilombolas do
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Tocantins. E tomando por analogia o curriculo oculto®® - em que os valores e procedimentos
das pessoas que compdem as instituicbes educacionais coexistem e competem com o proprio
curriculo formal — acredito que o antijuridico, como pratica reiterada, pode dar um aspecto
institucional aquilo que se opde ao direito estatuido. Em razdo disso, ndo raras vezes,
individuos que integram segmentos subalternizados, quando sofrem viola¢Ges de seus direitos,
sentem-se desestimulados a buscarem a mediacdo do estado justamente por acreditarem na
legitimidade (ou na naturalidade) das praticas antijuridicas das quais sdo vitimas. E, de fato, 0s
exemplos a seguir demonstram essa realidade.

Apos a criagdo do estado do Tocantins, a comunidade Kalunga do Mimoso passou a
sofrer maior violéncia por parte de grileiros, garimpeiros e empresarios rurais. E as préaticas
juridicas (ou antijuridicas) se mostraram mais uma fonte de opressdo. Segundo Oliveira (2007,
p. 44-50), a senhora Santina Lima estava em conflito com um fazendeiro local que teria vendido
para ela 100 hectares, mas ndo lhe teria passado qualquer documento valido de transferéncia da
propriedade. Assim, tempos depois, 0 sobrinho de tal fazendeiro se apresentou como novo
proprietario do local e deu o recado para o filho mais velho de dona Santina de que eles
deveriam deixar a terra logo apos terem colhido e ralado as mandiocas que tinham plantadas.
As aces de despejo continuaram. Dessa vez, trés fazendeiros tentaram atingir as familias do
senhor Dormicio dos Santos, do senhor Rochéo e de seus dois filhos. E para conferir um aspecto
de legalidade as violéncias cometidas contra as pessoas da comunidade, foram empregadas

praticas juridicas (antijuridicas):

As acBes de despejos sdo emitidas pelo delegado da cidade que, segundo o costume
da regido, escalou uma viatura e ndo menos que dois policiais fardados encarregados
de circular com a viatura por varios setores do territério da comunidade antes de
proceder a entrega da intimacdo aos chefes das familias envolvidas na questéo.
(OLIVEIRA, 2007, p. 51)

[...] esse tipo de agdo por parte do “poder local” ocorria com frequéncia as sextas-
feiras, a tarde, e em alguns casos, até mesmo nas sextas-feiras da paixdo.
(OLIVEIRA, 2007, p. 51)

As intimag@es s6 chegam na nossa casa assim de surpresa, na boca da noite e pega a
gente de calca curta entende? No caso do Roseno ndo, o fazendeiro ainda avisou. Mas
aqui tem casos que o aviso chega assim, igual a esse que chegou ai. Esse, nunca vem
para um s6. E sempre seguido de dois, trés pra cima compreende? Dai a gente passa
todo o final da semana nisso, rodeando aquilo até chegar a segunda-feira. Muitos, ja
sabendo que ndo tém forca, mudam-se no sdbado de manh& bem cedinho, as vezes
passam a noite procurando outro lugar desabitado para morar. Senhor Delfino (apud
OLIVEIRA, 2007, p. 52)

83 Objeto de estudo pedagdgico citado anteriormente.
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Dessa forma, a abertura de um processo na justica por dona Santina a fim de defender
seus direitos era uma possibilidade remota, ja que ela tinha consciéncia de que sua familia ndo
era a primeira a passar por esse tipo de situacdo na comunidade. Ela, inclusive, tinha descrenca
e até medo do poder publico local, uma vez que os grandes fazendeiros usavam o aparato
publico a seu favor. Afinal, ““ali, todos, de juiz a delegado e a policial sdo tudo amigos e parentes
dos fazendeiros das bandas dessa regidao” (Dona Santina apud OLIVEIRA, 2007, p. 49). Com
isso, era através da coercdo e de intimacgdes que os fazendeiros conseguiam gue as pessoas do
grupo intimado abandonassem o local com suas familias, pois eles se sentiam “fracos, pobres,
analfabetos e sem recursos” (OLIVEIRA, 2007, p. 52).

Porém foi justamente o drama vivido pela familia de dona Santina Lima que fez com
gue abandonassem a crenca de terem a posse legal das terras em que viviam e aderissem ao
processo de reconhecimento da comunidade como quilombolas, que estava sendo liderada pela
familia dos Santos Rosa. E apesar da morosidade na titulagdo do territorio deles, essa foi uma
importante estratégia de resisténcia da comunidade Kalunga do Mimoso contra a inseguranca,
0 medo e as violagcdes causadas pelas acBes de fazendeiros, com a contribuicdo das préaticas
juridicas (antijuridicas). Lembrando que essa estratégia também veio para minimizar as
distingBes surgidas entre as comunidades Kalunga dos dois Estados, ap6s a criacdo do
Tocantins.

Assim, conforme Oliveira (2007, p. 58), os integrantes da comunidade ao se
reconhecerem quilombolas ndo mais travariam resisténcias solitarias e sem recursos por seus
pedacos de chdo. Agora eles, coletivamente, estavam lutando “junto aos poderes publicos” por
um territério. Eles optaram por utilizarem certos instrumentos juridicos contra outros
instrumentos juridicos (antijuridicos). Um exemplo foi o Ministério Publico Federal ter
solicitado ao delegado do municipio de Arraias para que suspendesse audiéncias publicas que
estavam sendo feitas em relacdo aos moradores do Mimoso. O argumento do MPF foi de que a
area ocupada por tais pessoas e “afigurada pela no¢do de ‘comunidade remanescente de
quilombolas’ se inscrevia nas normativas federais e, portanto, estava regida por direitos
especiais” (OLIVEIRA, 2007, p. 86).

Enguanto no caso da comunidade Kadgados e as construcdes de verdades juridicas
criadas em desfavor dos quilombolas, recordo o enfrentamento de seus moradores contra a
grilagem de terras, em que os fazendeiros locais também utilizavam meios juridicos
(antijuridicos) para intimidarem essas pessoas. Como pode ser lembrado na fala de Evandro,

citada anteriormente:
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[...] quando o povo reclamou, que foi na Lei de Arraias, eles pegaram, foram 14 com
correntdo, derrubaram a mata. E foi na Lei e nada! A Lei sempre puxando pra eles,
sempre puxando pra eles. E toda vez que a gente ia |4 e reclamava, eles iam e
derrubavam mais. E cheio de policia! A policia chegava la procurando se nés tinhamos
armas pra poder trocar bala com eles. Ndo apresentavam ordem de mandado nenhum.
Cortavam a cerca nossa todinha. Cortava la e depois voltava de novo pra poder [...]
Depois voltava e pipinava tudinho o pau da cerca nossa. Abria a roca [...] Aquela
maior cachorrada com a gente!

E também nas seguintes afirmacGes de Evandro:

E ai entrou na Justica, mas sabe como € que é: a Justica é do rico, a Justica nunca ficou
do nosso lado. Sempre trabalhando pra poder beneficiar o fazendeiro. Sempre foi
assim!

N&o sei como funciona a politica deles ai, mas é de fato muito vagarosa a Lei (a
Justica). Que pra n6s é muito ruim porque enquanto esta ai vendo se pode ou se nao
pode, nds estamos 4, né! As comunidades estdo 14 sofrendo, estdo 14 com ordem de
despejo pra poder correr atrds. N6s fazendo as coisas e 0 povo indo la e acabando pra
poder favorecer os fazendeiros.

A Justica é vagarosa s6 pra n6s! Um fazendeiro entrou com um pedido querendo tirar
a sobreposicdo do CAR® e o Ministério do Meio Ambiente foi 14 e tirou dos 50 que
estavam sobrepondo. Se fosse eu ou vocé que estivesse 14 com sobreposicéo, e um de
nos chegasse e reclamasse, se tirasse, s6 tirava 0 meu. E todo mundo ficaria. Por que
eles tiraram de todo mundo? Entéo ela é mais valida pra uns do que pra outros. Sempre
foi assim, né! Pra quem tem dinheiro, ela € uma Justica agil e eficiente. E pra quem é
pobre, ela é lenta e ndo apresenta resultados. Quantas vezes, la em Arraias, n6s fomos
na delegacia prestar queixa contra os fazendeiros que estavam l4... Mas quando os
fazendeiros iam (& delegacia), os fazendeiros levavam trés ou quatro carros de policia,
cheios de policiais armados, que chegavam la apontando a arma pra nés e derrubando
cerca, com trator, com carro, com motosserra, cortando tudo, empurrando 0s paus,
cortando [...] E por qué que n6s corremos a vida toda e eles ndo fizeram nada? A Lei
ndo fez nada por nds, mesmo nos estando certos. E o certo é certo e o que é errado é
errado, né! Se nos estivéssemos errados, poderiam chegar e fazer. Sé que eles néo...
Eles fazem as coisas pra privilegiar uns.

Com isso, pode-se constatar a existéncia de uma verdade juridica construida a base de
constrangimentos, perseguicfes e tantas outras violéncias praticadas contra a comunidade
Kaagados para atender interesses particulares de fazendeiros e outras elites da cidade de
Arraias. Porém esses quilombolas vém resistindo através do autorreconhecimento, da

participacdo em movimentos sociais e do préprio uso de aparelhos juridicos.

84 O Cadastro Ambiental Rural (CAR) é um instrumento fundamental para auxiliar no processo de regularizacéo
ambiental de propriedades e posses rurais. Consiste no levantamento de informacgdes georreferenciadas do
imovel, com delimitacdo das Areas de Protecdo Permanente (APP), Reserva Legal (RL), remanescentes de
vegetacdo nativa, area rural consolidada, &reas de interesse social e de utilidade publica, com o objetivo de
tracar um mapa digital a partir do qual sdo calculados os valores das areas para diagndstico ambiental
(BRASIL, 2019).
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Conforme abordado no primeiro capitulo, a comunidade Kadgados contratou dois
advogados, em ocasides diferentes, para tentar questionar na Justica a grilagem de suas terras.

No entanto, segundo relatado por Evandro, os dois adotaram praticas antijuridicas:

Ele era advogado nosso e era advogado dos caras contra nés. Ele comia 0 nosso
dinheiro e ajudava os caras. Deixava 0s caras desmatarem e ndo deixava nés fazermos
nada. Freava nos! Dizia: “Pode deixar. Deixa os caras [...]”. Mas depois nos fomos
descobrir que ele era advogado dos caras também! Nés vamos denunciar, vamos
processar e queremos pegar nosso dinheiro de volta. Entdo contratamos outro
advogado, em Brasilia. Mas acho que os caras também compraram o advogado.
Porgue o advogado no comeco tava aquela [...] Mas quando a gente pensou que nao
[...] ele passou a dizer: “N&o, deixa o cara trabalhar. Pode deixar os caras [...]” E os
caras arrochavam (sobre o territério Kadgados)!

E foi com a contratagdo de um terceiro advogado pela comunidade que resultados mais
significativos foram percebidos pelos quilombolas. O novo advogado, Silvano Lima Rezende,
atuou durante muitos anos na Regional Araguaia-Tocantins da Comissdo Pastoral da Terra
(CPT), antes de se formar bacharel em Direito. Atualmente, ele assessora juridicamente o
Centro de Direitos Humanos de Cristalandia (CDHC), no Tocantins, assim como a COEQTO.
Com isso, segundo Evandro, a comunidade conseguiu acompanhar com maior proximidade sua
causa juridica. Eles também passaram a recorrer ao Ministério Publico Federal, ao Ministério

Publico Estadual e a Defensoria Publica do estado do Tocantins na defesa de seus direitos.

E acabamos tirando e colocando hoje o Dr. Silvano como advogado nosso. E a gente
conseguiu acompanhar a causa nossa mais de perto. Por exemplo, quando os caras la
ameagavam, ia policial da regido 14, que ia pra poder ameacar o pessoal pra poder sair
ou pra poder comprar [...] Comprou de gente la da comunidade. Teve uns que sairam
porque chegaram 14 e diziam: “Eu te dou 15 mil pra vocé poder abandonar”. Os caras
pegavam 0s 15 mil e saiam. Ai nds conseguimos levar pra delegacia, conseguimos ter
um respaldo da prépria Lei. Tinha vez que a gente fazia o B.O. [boletim de ocorréncia]
e os caras escreviam: “A familia estd desistindo da terra. Dando pros fazendeiros”.
Essas coisas [...] Nés falavamos uma coisa e eles pegavam e colocavam outra. Ai a
gente teve o apoio do Ministério Publico Federal, do Ministério Publico do estado, da
Defensoria Plblica, do Silvano, que sempre auxiliou ndés nesse sentido ai. A
Defensoria Publica, através do Dr. Pedro, deu um auxilio, uma forca muito boa pra
nos. E assim a gente foi conseguindo frear. Porque nema Lei [...] nema Lei de Arraias
4 [...] Chegou a um ponto que as pessoas da Lei 14 ndo podiam mais atender nos.
Porque s6 faziam coisas erradas e nds denunciavamos. Nés quase fechamos delegacia,
cartorio [...] N6s quase fechamos os trem 14 em Arraias tudo. Nem pra registrar
menino [...] tava dificil I4. Ai eles foram dando uma cessada. Ai eles: “Vamos recuar
[...] esse povo t4 vindo, t& batendo [...] O povo ta batendo!”. Policial quase perdeu a
farda dele por conta de coisas la. Porque n6s denunciamos!

Em concordancia com a afirmacao de Evandro de que “pra quem tem dinheiro, ela é

uma Justica agil e eficiente. E pra quem ¢€ pobre, ela ¢ lenta e ndo apresenta resultados”. Ou da
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descrenca e medo de dona Santina em relagdo ao poder publico local, pois “ali, todos, de juiz a
delegado e a policial sdo tudo amigos e parentes dos fazendeiros das bandas dessa regido”,
Santos (2019, p. 67-68) diz ter fundamento a acusacdo dos movimentos sociais do campo de
que o Judiciario, no Brasil, é parcial. Considerando que, realmente, essa parcialidade
transparece quando juizes concedem reintegracdo de posse aos fazendeiros imediatamente apds
0 pedido, sem ouvir a outra parte. Mas que tal conduta poderia ser diferente. A exemplo do
estado do Para, que é pioneiro na implantacao de varas especializadas na questdo agraria, e que
0S juizes, na maioria das vezes, tém realizado audiéncias de justificacdo de posse antes da
apreciacgdo do pedido de medida liminar de reintegracao de posse. Assim, “diante da verificagao
das provas, nalguns casos, tém negado a liminar devido a verificagdo do incumprimento da
funcéo social da propriedade (por exemplo, pela préatica de trabalho analogo a escravo e dano
ambiental) ” (SANTOS, 2019, p. 68). E no Tocantins, em relacdo as decisdes de reintegracdo
de posse envolvendo comunidades quilombolas, o advogado Silvano® diz que “boa parte sio
decisbes precipitadas, com fundamento apenas em documentos que, por sua vez, Sao
questionaveis por suspeita de fraudes, frutos da grilagem”.

Porém, segundo Santos, com um melhor entendimento juridico por parte dos cidadaos,
o direito vem se convertendo “de um instrumento hegemonico de alienacdo das partes e
despolitizagéo dos conflitos a uma ferramenta contra-hegemonica apropriada de baixo pra cima
como estratégia de luta” (SANTOS, 2019, p. 46). E nesse campo social (BOURDIEU, 2014)
que é a questdo da terra, existem entendimentos conflitantes, como as visdes individualistas e
comunitaristas sobre os direitos humanos. Ao mesmo tempo que “a questdo da terra combina a
questdo da justica social com a questdo da justica étnico-cultural e da justica racial (SANTOS,
2019, p. 70).

Assim, dispositivos juridicos, como o Art. 68 dos Atos das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias (ADCT) e o Decreto 4.887/2003, tém sido utilizados pelas comunidades
quilombolas do Tocantins para lutarem por seus territorios e outros direitos. E para isso, elas
vém se valendo dos trabalhos de advogados, dos ministérios publicos e das defensorias
publicas. Estas ultimas, conforme Santos (2019, p. 33), podem “aplicar no seu quotidiano

profissional a sociologia das auséncias®, reconhecendo e afirmando os direitos dos cidad3os

85 Resposta de Silvano Lima Rezende dada a Claudia Borges dos Santos, através de messenger do Facebook, em
13 de abril de 2019.

86 “A produgdo social destas auséncias resulta na subtrac¢cdo do mundo e na contraccdo do presente e, portanto,
no desperdicio da experiéncia. A sociologia das auséncias visa identificar o &mbito dessa subtrac¢do e dessa
contrac¢cdo de modo a que as experiéncias produzidas como ausentes sejam libertadas dessas relagdes de
producéo e, por essa via, se tornem presentes. Tornar-se presentes significa serem consideradas alternativas
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intimidados e impotentes, cuja procura por justica e o conhecimento do/s direito/s tém sido
suprimidos e ativamente reproduzidos como ndo existentes”. E essa capacidade de aplicagdo da
sociologia das auséncias, no meu entendimento, também pode ser ampliada para a atuacdo dos
ministérios pablicos, ja que a partir da Constituicdo Federal de 1988 esses 0rgaos assumiram

novas funcdes na area civel, com atuacdo na tutela dos interesses difusos e coletivos®’.

Figura 15 - Reunido do Férum Permanente de Acompanhamento da Questdo Quilombola no estado do Tocantins,
na sede da Procuradoria da Republica no Tocantins, em Palmas

Fonte: COEQTO e APA-TO

Além disso, McAdam; Tarrow; Tilly (2009, p. 25) dizem que os “repertorios” dos
movimentos sociais assumem uma “tensdo criativa entre inovagdo e persisténcia” e que sua
eficacia depende do carater de novidade, de sua capacidade de, “temporariamente, pegar
desprevenidos oponentes ou autoridades”, gerando uma desordem que seja custosa aos Seus
oponentes. E parte da eficiéncia do aspecto de novidade das ferramentas juridicas utilizadas
pelos movimentos quilombolas nos referidos casos transparece na ja citada fala de Evandro:
“Nos quase fechamos delegacia, cartorio... [...] Ai eles foram dando uma cessada. Ai eles:
"Vamos recuar... esse povo ta vindo, ta batendo... O povo t4 batendo!'. Policial quase perdeu a

farda dele por conta de coisas 14. Porque nds denunciamos!”.

as experiéncias hegemdnicas, a sua credibilidade poder ser discutida e argumentada e as suas relagcdes com as
experiéncias hegemonicas poderem ser objecto de disputa politica” (SANTOS, 2002, p. 249).

87 Direitos relacionados ao meio ambiente, consumidor, patriménio histérico, turistico e paisagistico; pessoa
portadora de deficiéncia; crianga e adolescente, comunidades indigenas e minorias étnico-sociais (BRASIL,
2019).
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Nesse sentido, considerando essa tensdo criativa necessaria para a eficacia dos
repertorios de confronto dos movimentos sociais e o potencial das defensorias e dos ministérios
publicos em aplicar a sociologia das auséncias, entendo o FoOrum Permanente de
Acompanhamento da Questdo Quilombola no estado do Tocantins como uma ferramenta
resultante dessas duas ldgicas e instrumento de resisténcia a opressdes diversas, como as
praticas antijuridicas (juridicas). Esse espaco politico, conforme explicado no primeiro capitulo,
surge a partir da iniciativa de comunidades quilombolas e de entidades da sociedade civil, como
0 Instituto de Defesa dos Direitos Humanos e Meio Ambiente — IDHMA e a ONG Alternativas
para a Pequena Agricultura — APA-TO. O Forum, apesar de ter suas reunides convocadas pelo
Ministério Publico Federal, ndo pertence a esse 6rgdo publico. Aliés, conforme a Ata de reunido
de 22 de maio de 2015, uma das decisdes tomadas na ocasido foi que o FOrum ndo sera
institucionalizado (GONCALVES; SILVA; SOUSA, 2016, p. 20).

Mesmo assim, o Férum se mostra uma ferramenta que assume um carater juridico,
permitindo a emergéncia de demandas, saberes, dendncias tantas vezes silenciadas. Através da
mediacdo do MPF, representantes de 6rgaos publicos e de empresas privadas sao convocados
averem, ouvirem e, em conjunto com as comunidades quilombolas, encontrarem solucGes para
0 que aflige os quilombolas do Tocantins. E mesmo que os resultados dessas negociagoes
ocorram morosamente, alguns desfechos podem ser considerados positivos.

Paulo Rogério Gongalves diz que a COEQTO e a APA-TO fazem um acompanhamento
dos resultados obtidos a partir do Férum. E alguns exemplos positivos apontados por ele séo a
instalacdo de energia elétrica em algumas comunidades que ndo tinham esse servico ou o

acompanhamento de situagdes de conflito entre grileiros e os quilombolas:

Muita coisa se resolveu, mesmo que muitas ndo se resolvam. Conseguimos um monte
de coisas que se encaminham. Por exemplo a energia. Nés tivemos um monte de
reuniGes sobre a energia e ela estd chegando em algumas comunidades. Com um
monte de dificuldades, mas pelo menos as coisas estdo definidas. A COEQTO
encaminhou uma planilha com todas as expansdes solicitadas pelas comunidades. Ai
foi uma pessoa especifica 14 da Energisa® para o acordo, pra receber a planilha da
COEQTO. E ai a gente vai cobrando: “E ai, ja foi? Nao foi?”. Entdo esse dialogo
definiu um procedimento. Entdo a Cida tem esse contato direto com técnicos da
Energisa que sao responsaveis por esse negdcio. Ela manda pra eles e eles respondem:
Aqui j4 foi; ndo foi; estamos indo [...]”. Entdo a gente observa que a energia ndo
chegou a todos os lugares ainda. E uma coisa enrolada, mas vocé vé que a coisa esta
indo.

Outra coisa é a gente ver que tem um monte de demandas pontuais de conflitos. Agora
vai ter uma reunido no Kalunga, dia 23, que tem uns caras que chegaram dentro do
territério em regularizagao, querendo cercar uma area [...] Tem policial la de Arraias

88 Empresa concessionaria de fornecimento de energia elétrica no Tocantins.
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[...] Os caras vdo e levam a policia da cidade. Tem uns caras que aparecem la e
ninguém sabe direito quem é. Ai foi feita a denlncia e esta indo 14 pro Kalunga a
Procuradoria, a Defensoria Publica [...] Entdo tem um grupo que vai l& pra discutir o
conflito. De alguma maneira vocé bota uma pressdo mostrando que ndo é assim [...]
Entdo a gente teve um monte de resolugdes pontuais 14 na comunidade Ouro Fino,
Claro e Prata, em Parand; no Kalunga, onde tem um monte de situacdes dessas que
sd0 emergenciais, que vocé vai la e discute.

Outro fator apontado por Paulo como resultado positivo do Forum tem sido a mediagéo
para a implantacdo do Cadastro Ambiental Rural (CAR) territorial. Ele explica o complexo e
abrangente problema, em que os povos e comunidades tradicionais estdo com dificuldade para
fazerem o preenchimento do CAR devido a um tratamento discriminatorio dado a esse
segmento, como na inadequacao do cadastro a modos de relacdo com a terra que nao sejam de

propriedade privada.

Entdo ele [Ministério do Meio Ambiente] criou um sistema auto declaratério, onde
cada pessoa, cada fazendeiro, posseiro, tem direito a falar qual é sua &rea de
compromisso ambiental. E ai o que acontece? O fazendeiro bota uma &rea, 0 posseiro
bota a mesma [...] E ai virou uma sobreposicdo absurda, pra tudo quanto é lado. E ai
expressa o conflito dos fazendeiros com o0s posseiros. E expressou com as
comunidades tradicionais. E ai o que aconteceu? As comunidades tradicionais ndo
conseguem colocar 0 CAR no sistema. Sé quem consegue colocar é 0 posseiro ou o
fazendeiro. Porque eles criaram no sistema uma aba especifica s6 para os povos e
comunidades tradicionais, sé que ninguém pode acessar porque ela ndo é online, entdo
ndo abre. E ai eles fizeram um sistema onde fazendeiro entra online, fala a sua area.
S6 que os povos e comunidades tradicionais estdo numa aba especifica e nessa aba
ndo estd disponivel online porque eles ficaram com medo de pessoas mal-
intencionadas entrarem nessa aba e fazerem declara¢des que néo séo [...] Entdo os
fazendeiros fazem do jeito que querem e as comunidades ndo podem! Entdo foi uma
pilantragem! E quando, no caso quilombola, se procura para fazer, eles dizem que o
responsavel é quem tem o papel de fazer a regularizagéo fundiaria. Ai, no caso dos
quilombolas, vocé vai ao Incra e solicita que ele faga o0 seu CAR. Que seria um papel
técnico porque tem que fazer o geoprocessamento [...] Alguém tem que fazer! Mas
quando vocé vai ao Incra, eles dizem que vao fazer o CAR apenas das comunidades
que tiverem concluida a titulagdo. Que no Tocantins é nada! E essa € uma posi¢do
nacional. A quem cabe fazer o CAR dos quilombolas é o Incra e ele s6 vai fazer dos
titulados! O que significa que ele vai fazer apenas 1% dos territérios quilombolas que
tem no Brasil. E ai foi o debate: quem faz os outros 99%?

Entdo o estado entende que cabe ao Ministério do Meio Ambiente fazer o CAR das
comunidades em processo de regularizacdo. E ai como faz? O sistema criado foi
moldado para a propriedade privada! Ele ndo foi pensado para territorios. Porque ele
t4 dentro da légica do novo Codigo Florestal, que trata de propriedades privadas.
Entdo a prdpria Lei do Cddigo Florestal ndo trata de territérios. Trata como se tudo
no Brasil fosse propriedade privada. Entdo virou um conflito nacional, uma briga
desgracada [...] Os movimentos brigando com o Ministério do Meio Ambiente [...]

E tem outra polémica. Como que sempre foi feita a grilagem de terra publica? O
fazendeiro pegava o topografo, ia 14, media a area, ia ao cartorio e levava aquela
medi¢do: “Eu quero registrar minha area!”. O que o cartorio tinha que fazer? Tinha
que pedir pra que ele trouxesse o documento de que essa pessoa comprou, de que
adquiriu isso do estado. Porque terra é publica! Nao é s6 medir! Mas o cartério, que
sempre foi dos fazendeiros, nunca fez isso. Ele registrava uma medicao de area e fazia
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uma escritura. Entéo, no campo, sempre foi feito isso. E o que hoje eles fazem? Fazem
0 CAR, imprimem ele, que é um documento do Governo, vao ao cartorio e dizem: Faz
a escritura pra mim! Sendo que o CAR ndo pode ser usado assim. Mas se antigamente
eles faziam uma escritura a partir do trabalho de um topografo, imagina hoje com o
CAR, que se faz e imprime “governo federal” e tudo o mais [...] Entdo o CAR esté4
sendo usado pelos grileiros [...] Isso estd acontecendo! O pessoal esta entrando nas
areas [...]

E ai, no Tocantins, nds resolvemos fazer o CAR territorial. A COEQTO e a APA-TO!
Achamos que era importante e resolvemos fazer. Ai isso foi um dialogo conflituoso
com o estado porque eles ndo queriam que a gente fizesse. E depois de uma briga
terrivel, nés conseguimos, a partir da negociacdo feita pelo Ministério Publico
Federal, que nos fariamos o CAR. E ai eles passaram o sistema offline para nés. Ai
fizemos esse negocio, lancamos 15 CARs dos territérios no ano passado. E ai, alguns
dias atras, o Naturatins®® foi la e cancelou um CAR falando que aguardava que a
comunidade apresentasse o0 seu titulo. E se ndo apresentasse o titulo, o CAR seria
cancelado. Porque na l6gica do Naturatins, se teve um conflito de sobreposicéo, ai as
partes conflitantes levam os documentos que comprovem que a terra é dele. Entdo o
Naturatins pega o documento de quem apresentar e cancela do outro. E ai tivemos
uma nova reunidao com o MPF e [...] E nos tivemos [...] um grupo de advogados que
vem acompanhando esse debate nacional [...] eles fizeram um parecer que denuncia
o Naturatins. E isso acabou sendo hoje uma referéncia nacional. Entdo no caso do
CAR a gente teve uma interferéncia desse espa¢o do Férum, que se reuniu e sentou,
trouxe pessoas, pressiona, entendeu? O Naturatins foi obrigado pelo MPF a manter os
dois CARs.

Entdo ta cheio de comunidade quilombola invadida por fazendeiros. E quando ele faz
0 CAR, ele lanca a terra dele dentro de um territdrio invadido. Entdo j& comeca meio
por ai. Em vez da pessoa fazer o CAR do tamanho da &rea que ocupa, langa
aumentando para outra area. Se tem area preservada, bota aquilo dentro do CAR. E
ai, se as comunidades quilombolas ndo falam nada, parece que esta tudo regular para
os fazendeiros. Fica sem conflito e ele faz o que ele quer. A decisdo nossa de langar
0s CARs quilombolas foi para mostrar que existe o conflito que vem se dando em
tudo quanto é lugar. E ai se criou um grupo de trabalho [GT] nacional do CAR, que é
moderado pelo MMA. Entéo esse debate comegou com as comunidades quilombolas.
E ai criou 0 GT CAR [...] e ai, na metade do caminho falaram: “E 0s outros povos e
comunidades? > E ai passa para o conselho nacional dos povos e comunidades
tradicionais. E ai eles transferem para o Conselho fazer o debate. E ai a coisa fica
muito mais complexa porque tem diferentes formas de apropriacéo territorial. Entdo
estd ai o estado se comprometendo a ajustar o CAR para as realidades das
comunidades tradicionais. Mas tudo isso com muito conflito! A todo tempo o estado
tenta ficar do jeito que ta.

Dois anos apo6s a criacdo do Forum Quilombola, surge no Tocantins outra ferramenta
juridica que vai ampliar as possibilidades de luta das comunidades quilombolas no campo do
Direito. No ambito da Defensoria Publica do Tocantins, é elaborado o Programa Defensoria
Quilombola, que atende as comunidades 'in loco’, promovendo audiéncias publicas, atuacGes
judiciais e extrajudiciais a fim de defender os territorios dos quilombolas, assim como outras

demandas. A Defensoria Quilombola participa de espacos politicos como o Férum Quilombola

89 Instituto Natureza do Tocantins (Naturatins) é uma autarquia estadual que tem por competéncia: a execugao
da politica ambiental do Estado; o monitoramento e o controle ambiental; a fiscalizagcdo do cumprimento da
legislacdo ambiental; a prestacdo dos servicos correlatos que lhe sejam atribuidos resultante de convénios,
acordos e contratos (NATURATINS, 2019).

106



e a Mesa Quilombola junto ao INCRA (GONCALVES, 2017, p. 1). Conforme o defensor
publico do Tocantins, Pedro Alexandre Conceicdo Aires Gongalves (GONCALVES, 2017), o
Programa foi instituido pela Portaria 087/2012/DP/NAC/DPAGRA apdés alguns defensores

publicos fazerem atendimento na comunidade Kalunga do Mimoso, em Arraias.

Alguns defensores publicos compareceram ao atendimento, entre eles, a Dra. Kenia
Martins Pimenta Fernandes, a qual idealizou inicialmente a préatica, e o entéo
coordenador do Nucleo Especializado de Agdes Coletivas (NAC), Arthur Luis de
Padua Marques, Hud Ribeiro Silva, que posteriormente seria o primeiro coordenador
do Ndcleo da Defensoria Pablica Agraria (DPAGRA). Naquela oportunidade a
Defensoria Publica constatou uma série de violacGes reiteradas de direitos basicos
daquela comunidade, tais como familias sem acesso a dgua propria para 0 consumo
humano e sem acesso a energia elétrica, criancas sem acesso as escolas ou transporte
escolar, homens e mulheres adoecendo sem qualquer servi¢co de salde, praticas
racistas em face da comunidade perpetradas inclusive por agentes publicos e, ainda,
intenso conflito agrério pelo territorio tradicional envolvendo quilombolas,
fazendeiros e mineradoras. (GONGALVES, 2017, p. 2)

Até onde se tem noticias, ndo ha outro Programa ou Projeto dentro de institui¢cbes do
Sistema de Justica que organizaram ou estruturaram, de forma perene, atendimentos
“in loco” aos povos tradicionais quilombolas, com expedigdes a todas as comunidades
do estado, como faz a Defensoria Pablica do estado do Tocantins. O atendimento da
DPE/TO, neste ambito, visa fornecer atendimento juridico nas diversas areas de
interesse das comunidades, como defesa do territério, regularizacéo fundiaria, direitos
coletivos (salde, educacdo, crianca e adolescente, transporte, entre outros), bem como
o0 atendimento de demandas individuais dos seus integrantes. (GONCALVES, 2017,

p. 2)

Ao inicio do ano realiza-se o planejamento juntamente com 0s movimentos sociais
(Alternativas para a Pequena Agricultura no Tocantins — APA/TO, e Coordenagdo
Estadual Quilombola — COEQTO) o calendario de visitas as comunidades
quilombolas do estado do Tocantins. (GONGALVES, 2017, p. 2)

Outro éxito dos movimentos quilombolas no campo juridico que € necessario
mencionar, mesmo que brevemente, é o fato do Supremo Tribunal Federal (STF), em 08 de
fevereiro de 2018, ter julgado improcedente a A¢do Direta de Inconstitucionalidade (ADI)
3239%. Apesar desse fato ndo estar relacionado a algum instrumento juridico exclusivo dos
quilombolas tocantinenses®, quando perguntados sobre suas principais conquistas politicas, a
deciséo do STF foi apontada por algumas liderangas como um dos maiores avangos em sua luta.
Afinal, além da constitucionalidade do Decreto 4.887/2003 ser do interesse dos quilombolas de

todo o pais, outros fatores também aproximam dos movimentos quilombolas do Tocantins essa

90 A ADI 3239 foi ajuizada no STF, em 2004, pelo Partido da Frente Liberal (PFL), atual Democratas (DEM),
questionando a formalidade e materialidade do Decreto Presidencial n° 4.887/2003, que regulamenta o art. 68
do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitdrias (ADCT) da Constituicdo Federal brasileira de 1988.

91 Ele, porém, esta associado a luta dos movimentos quilombolas nacionais. Mas também das mobilizac¢fes dos
movimentos quilombolas, em cada Estado, com a organizagdo de caravanas para participarem de protestos em
Brasilia, dentre outras atuagdes.
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vitdria juridica, como a COEQTO ser filiada a CONAQ; alguns dos diretores da entidade
estadual serem coordenadores da CONAQ e vérias liderancas tocantinenses terem participado
das manifestacOes ocorridas em Brasilia para pressionarem o STF pela improcedéncia da ADI.
Abaixo ha um relato de Ana Claudia Matos da Silva, extraido do perfil dela em uma rede social

digital®?, sobre uma de suas idas as manifestagdes no STF:

DE VOLTA AO Supremo Tribunal Federal (STF)

Era dia 15 de marco de 2015.. era as 14h também, era uma quinta feira também. [...]
Passamos 24 horas no 6nibus até chegarmos na CASA SUPERIOR, em cima do
horario de fazer o credenciamento (botar o cracha). Fomos impedidos de entrar com
as nossas vestimentas, tinha que ser de terno (roupa de bacana, uma mortalha de
defunto rico).

Fizemos um aranzé e vestimos as roupas que pareciam com a exigida para a ocasido
(nosso julgamento). Enfim entramos. Na casa das superioridades n6s ndo podiamos
abrir a boca TEM que ser em SILENCIO. Quando os togados entram a ordem é de
todos levantarem. Sem almoco e sem ter dormido durante a viagem, ndo podiamos
tirar um cochilo, logo vinha o seguranca para dizer mantenha POSTURA.

Foram 14 anos de tramitacdo da ADI 3239, que mantiveram ainda mais incertos 0s
destinos das milhares de comunidades quilombolas, em todo o Brasil. E no Tocantins, onde até
0 momento nenhuma comunidade recebeu a titulacdo territorial, a decisdo por maioria dos votos
dos ministros do STF pela total improcedéncia da Ac¢ao renovou as esperancas dos integrantes
dessas comunidades, como se pode ver na fala de Evandro: “Uma principal conquista que a
gente teve. Até porque tinha um movimento muito grande contra! E nds conquistamos... ou
reconquistamos 0 nosso Decreto 4.887. [...] Essa foi uma conquista que, pra mim, foi muito

',,

boa! Significativa!”. E para Ana Claudia, merece destaque a ndo aplicabilidade do marco
temporal sobre o direito aos territérios quilombolas.

Assim, um dos posicionamentos contrarios ao marco temporal € do ministro Edson
Fachin (BRASIL, 2019, p. 1-2), para quem seria sensivel a aplicacdo desse conceito as
comunidades quilombolas, uma vez que até pouco tempo atrds elas eram totalmente
desconhecidas e invisiveis ao poder publico. E a inexisténcia de regulacdo precedente a 1988
faz com que seja praticamente impossivel provar a ocupacdo das comunidades quilombolas em
seus territorios, anteriormente ao referido ano. Ainda mais se for considerado que, até 1888, a
formacéo de quilombos era considerada crime e, apds a abolicdo, houve norma para a destruigédo

de dados referentes a escravidao.

92 Reproducdo autorizada por Ana Claudia Matos da Silva.
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Fachin entende também que o Art. 68 dos ADCT foi uma vitéria contra o racismo da
sociedade brasileira, pois, antes disso, os quilombolas eram tratados como invasores de terra e,
a partir da norma constitucional, essas comunidades passam a ser detentoras de direitos.

Além disso, para ele, tal artigo ndo pode ser interpretado sem considerar os Arts. 215 e
216 da Constituicdo Federal pois, do contrério, as comunidades quilombolas estariam sendo
colocadas a margem do ordenamento juridico. Desse modo, em se tratando de um direito
fundamental, deve-se conferir a maior eficacia possivel ao Art. 68, sem extrair dele mais ou
menos do que 0 necessario para sua efetividade.

Ja o ministro Luiz Fux (BRASIL, 2019, p. 4-5), que também se posicionou contrario ao
marco temporal, apresentou como fundamento o principio da solidariedade social presente na
Constituicao Federal. Alegou ndo haver lugar para a aplicabilidade do marco temporal ou outras
condicionantes, uma vez que ndo ha mencdo no texto constitucional de datas ou delimitacdes
de marcos temporais. E que qualquer condicionante que se tente impor para afastar ou restringir
o direito previsto pelo Art. 68 seria inconstitucional. Acrescentou também que impor aos
remanescentes de quilombos a producdo de provas para o0 acesso a esse direito € um onus
demasiado, tendo em vista a discriminacdo, inclusive institucional, historicamente sofrida pelos

quilombolas.

Figura 16 - Ana Claudia Matos da Silva, da comunidade quilombola Mumbuca, durante manifestacdo pela
improcedéncia da ADI 3.239, em frente ao STF, em 2017

Fonte: Autoria: Ana Carolina Fernandes
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Com isso, a improcedéncia do marco temporal (assim como de toda a ADI) vem fazer
justica a luta das mulheres e homens remanescentes de quilombos no Tocantins, especialmente
por um dos principais modos de formacao dessas comunidades no estado ser a migragcdo pos
1888. Como poOde ser visto no decorrer desta exposicdo, as historias das comunidades
tocantinenses apresentam resisténcias tanto & escraviddo nos periodos colonial e imperial
qguanto contra a fome, as secas, as enchentes, as grilagens, as produgdes de verdades
cartograficas e o terror imposto inclusive com o aparato juridico, no pos-abolicdo. Uma
sucessao de violéncias que, até a atualidade, vem submetendo esses quilombolas devido, em
parte, ao racismo estrutural que ainda persiste. Nesse sentido, a improcedéncia da ADI 3239 ¢é
mais um instrumento juridico (juntamente com o préprio Decreto 4.887) que se soma aos

“repertorios de confronto” desses movimentos sociais tocantinenses.

2.4 As resisténcias contra a exploragdo

Foucault (1995, p. 235-236) explica que a exploragdo se d& quando os individuos séo
separados daquilo que produzem e que as formas de exploracdo devem ser estudadas sempre
considerando os mecanismos de sujei¢cdo e dominacao, pois elas mantém relacdes complexas e
circulares. Marini®® (1973, p. 11), no entanto, afirma que na América Latina, para compensar a
perda de mais-valia diante das relagdes do mercado internacional, a economia dependente tenta
gerar uma compensacédo a partir da producdo interna. Fazendo com que na realidade latino-
americana, para além da exploragdo do trabalho, ocorra a “superexplora¢ao” do trabalho. E para
isso, vai acontecer a prolongacéo da jornada de trabalho, 0 aumento da intensidade do trabalho
e a redugdo do poder de consumo do trabalhador além do limite normal. Com isso, “nos trés
mecanismos considerados, a caracteristica essencial estd dada pelo fato de que sdo negadas ao
trabalhador as condi¢des necessarias para repor o desgaste de sua forga de trabalho” (MARINI,
1973, p. 13). E quando se trata da realidade do campo, a superexploracdo vai ser
“redimensionada a partir de uma dimensdo historica perversa dos 'sem terras', 'sem direitos’,
'sem trabalhos formais™ (TRASPADINI, 2018, p. 10). Assim, considerando a autora, a
acumulacdo via espoliacdo vai reforgar essa superexploracdo que afeta as populacbes agrarias

latino-americanas.

93 Foucault e Marini partem de Marx para tratarem da exploragéo.
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Harvey (2005, p. 43-45) entende que a "acumulacgdo via espoliagdo™ é legitimada por
um racismo dominante no pensamento politico imperialista e subimperialista®. Uma vez que
os povos considerados “barbaros, selvagens e inferiores” é que sdo despojados, a partir da
justificativa de que eles fracassaram na lida com a terra. Desse modo, os territdrios que ja néo
estiverem submetidos ao capital devem ser forgados a se abrirem ao comércio, assim como deve
ser permitido que o capital invista em empreendimentos lucrativos que usem méo de obra,
matérias-primas e terras de baixo custo. “O impeto geral de toda 16gica capitalista do poder ndo
é que os territorios se mantenham afastados do desenvolvimento capitalista, mas que sejam
continuamente abertos” (HARVEY, 2005, p. 117). Afinal, Harvey explica®® que a manutencéo
do capital depende de uma ininterrupta espoliacdo e acumulacdo de mais capital através do
imperialismo. E se 0s ativos necessarios para tal fim (como a terra nua e novas fontes de
matéria-prima) ndo estiverem disponiveis, o capitalismo tera de produzi-los de algum modo
(HARVEY, 2005, p. 117).

Dessa forma, Harvey (2005, p. 121) revela que:

Todas as caracteristicas da acumulacdo primitiva que Marx menciona permanecem
fortemente presentes na geografia historica do capitalismo até os nossos dias. A
expulséo de populacdes camponesas e a formagdo de um proletariado sem terra tem
se acelerado em paises como 0 México e a India nas trés Gltimas décadas; muitos
recursos antes partilhados, como a agua, tém sido privatizados (com freqiiéncia por
insisténcia do Banco Mundial) e inseridos na logica capitalista da acumulacdo; formas
alternativas (autoctones e mesmo, no caso dos Estados Unidos, mercadorias de
fabricacdo caseira) de producdo e consumo tém sido suprimidas. Industrias
nacionalizadas tém sido privatizadas. O agroneg6cio substituiu a agropecuéria
familiar. E a escraviddo néo desapareceu [..].

Assim, retomando a concepcdo de poder a partir de liderangas quilombolas
tocantinenses, é através da exploracdo (ou da superexplora¢do na América Latina) que o “poder
negativo” vai ser exercido de forma mais contundente. Esse ¢ o poder que, conforme o senhor
José Ribeiro de Souza Neto, quem o pratica “tende a buscar sua acumulacio”. E, em sua forma
extrema, € o tipo de “poder de quem, se possivel, mata alguém para poder ter mais poder”.
Sendo que o exercicio dele, no pais, esta nas maos dos “grandes poderosos [...] que sdo 0
Governo, as grandes empresas que oprimem 0s pequenos|...] Quanto mais o Brasil passa os
dias, mais o poder fica na médo de pouca gente. E mais o poder é tirado da médo da maioria que

¢ pobre, que ¢ a agricultura familiar, que fica sem poder nem produzir”.

94 Termo cunhado por Marini e que se refere a “um reescalonamento, uma hierarquizagdo dos paises capitalistas
em forma piramidal e, por conseguinte, 0 surgimento de centros medianos de acumulacdo - que sdo também
poténcias capitalistas medianas -, o que nos tém levado a falar da emergéncia de um subimperialismo” (MARINI,
2012, p. 43).

95 O autor toma por base o pensamento de Hannah Arendt.
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Com isso, no Brasil, Almeida (2010, p. 319) explica que as pressdes que vem ocorrendo
sobre as terras tradicionalmente ocupadas derivam principalmente da expansdo dos
agronegocios. O aumento dos pre¢os das matérias-primas agricolas e minerais; a intensificacdo
dos grandes projetos governamentais e das iniciativas ligadas a politica de seguranca ou a
politica ambiental; assim como o interesse empresarial por terras que tenham os chamados
estoques de carbono, vém ampliando os conflitos contra essas populacdes locais. O autor aponta
como exemplos dezenas de casos de comunidades quilombolas, em varias regides do pais que,
no ano de 2009, sofreram a usurpacao de seus territorios devido aos interesses dos agronegacios
e projetos oficiais, dentre outros (ALMEIDA, 2010, p. 325).

Uma realidade de violéncia e vulnerabilidade que também tem sido imposta as
comunidades quilombolas do Tocantins, como foi visto ao longo deste trabalho. Ocorrendo de
a maioria dessas situacOes de opressdo ser relacionada com os agronegdcios, assim como
denunciado por Almeida. Porém para que se possa alcancar a amplitude do que é enfrentado
pelos movimentos quilombolas tocantinenses, as outras diversas formas de injustigas vividas
por essas pessoas, no estado, devem ser consideradas nesta analise. Por exemplo, na Memoéria
de Reunido do Férum Quilombola, de 04 de marco de 2011, ha a seguinte lista de demandas
das comunidades, elaborada por seus representantes em uma “Oficina” ocorrida, em Palmas,

nos dois dias anteriores:

Quadro 3 - Demandas das comunidades quilombolas do Tocantins apresentada em reunido do Férum
quilombola em 04 de marco de 2011
1 Estudos da UHE (Usina Hidrelétrica) Maraba sobre a comunidade Ilha de Sdo Vicente

2 Defini¢do de “Arredores no Estudo de Mumbuca”

3 Estudos sobre os impactos das PCH's (Pequena central Hidrelétrica) no Jalapdo
4 Impactos da mineragdo e PCH na comunidade Lagoa da Pedra

5 Como proceder em relagdo as ameacas contra os quilombolas
6

7

8

IAcesso a informagdes sobre recursos financeiros
IAcesso a informages sobre regularizacdo fundiaria
Construcdes de casas pela FUNASA (Fundagdo Nacional de Sadde) nos Kalunga

9 Casas ndo construidas na comunidade Barra do Aroeira

10 Encaminhamento sobre as dentincias de ameaga e queima de casas — laudo pericial

11 IAmeacas de despejo contra dona Sancha

12 Operacionalizagdo do PNAE (Programa Nacional de Alimentagdo Escolar) nas escolas dentro das
comunidades quilombolas

13 Criar escolas dentro das comunidades quilombolas e reformar as que ja existem

14 Expansdo de energia para a llha de S&o Vicente

15 /A dgua encanada que atende a comunidade ndo esta sendo tratada

16 Lixdo do municipio Lagoa do Tocantins contaminando o brejo grande

17 Cotas nas universidades federais

18 Expansdo de energia elétrica para as comunidades quilombolas
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A variedade de demandas listada acima demonstra, de certa forma, o que Nancy Fraser
(2006, p. 231-233) defende em sua teoria critica do reconhecimento. Para ela, a ocorréncia da
justica na sociedade necessita tanto do reconhecimento® quanto da redistribuicdo
socioeconémica. Pois, sem que se pense a partir do entrelagamento dessas duas problematicas
politicas, torna-se complicado alcangar uma compreensao adequada sobre as necessidades de
nosso tempo. Nesse sentido, a autora define como “coletividades bivalentes” os segmentos
sociais que estdo sujeitos tanto a ma distribuicdo socioeconémica quanto a desconsideragédo
cultural, e que “nenhuma dessas injusticas seja um efeito indireto da outra, mas ambas primarias
e co-originais” (FRASER, 2006, p. 233). Assim, seria insuficiente a aplicagéo de solucdes para
atender, isoladamente, cada um desses direitos, uma vez que as coletividades bivalentes
precisam das duas solucdes.

Com isso, Fraser (2006, p. 236) considera a “ra¢a” um modo bivalente de coletividade
por essa categoria compreender tanto uma dimensao econdmico-politica quanto uma cultural-
valorativa, ocasionando a necessidade de redistribuicdo e reconhecimento, simultaneamente.
Pois, conforme a autora, essas duas dimensdes se entrelacam e reforcam, dialeticamente. Afinal,
““as normas culturais racistas e eurocéntricas estdo institucionalizadas no estado e na economia,
e a desvantagem econdmica sofrida pelas pessoas de cor restringe sua 'voz'. Para compensar a
injustica racial, portanto, é preciso mudar a economia politica e a cultura” (FRASER, 2006, p.
236).

Assim, retomando a lista de demandas das comunidades que foi disposta anteriormente,
percebe-se que os proprios movimentos quilombolas tocantinenses apresentam pautas que, de
forma dialética, assumem carater “econdmico-politico” e “cultural-valorativo”. Ou, como
explica Foucault (1995), sdo pautas que mantém “relagdes complexas e circulares” nos ambitos
das diferentes opressdes. A luta por cota para quilombolas a fim de ingressarem nas
universidades publicas, por exemplo, afeta esses individuos tanto em sua autoestima quanto no
acesso ao conhecimento formal, emprego e renda. Assim como a necessidade de regularizagdo
fundiaria de seus territdrios implica no autorreconhecimento e autodeterminacdo das
comunidades, a0 mesmo tempo que na manutencao da vida das pessoas que estdo ali. E outras
demandas, como o impacto da Usina Hidrelétrica de Maraba sobre a comunidade Ilha de Sao
Vicente, no extremo norte do Tocantins, ou a minera¢do na comunidade Lagoa da Pedra, no
sudeste do estado, também podem ser analisadas sob essa mesma perspectiva das “coletividades

bivalentes”.

96 A autora faz mencdo a teoria do reconhecimento, abordada na | Parte deste capitulo.
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Com isso, tendo por base a lista de demandas das comunidades quilombolas do

Tocantins apresentada na reunido do Férum quilombola em 04 de margo de 2011, assim como

outras informagdes levantadas durante esta pesquisa, apresento abaixo um mapa para facilitar

a visualizacdo da ocorréncia dos principais conflitos enfrentados, simultaneamente, pelas

comunidades quilombolas do estado. O “Mapa dos principais problemas enfrentados pelas

comunidades quilombolas do Tocantins” foi desenvolvido a partir da edi¢cdo/sobreposicao do

Mapa das Comunidades Quilombolas do estado do Tocantins e do Mapa do Potencial

Hidrelétrico, do Atlas do Tocantins 2012.

Figura 17 - Mapa dos principais problemas enfrentados pelas comunidades quilombolas do Tocantins

Mapa dos principais problemas enfrentados pelas comunidades quilombolas do Tocantins
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Posto isso, com a finalidade de simplificar a abordagem sobre as “resisténcias as
exploragdes” sofridas pelos quilombolas do Tocantins, esse tema seré sistematizado a partir de
Almeida (2010). Conforme ja citado, o autor entende que as pressdes sobre os territorios
quilombolas derivam principalmente: 1) Do aumento do preco das matérias-primas
(commaodities) agricolas e minerais; 2) Da intensificagdo dos grandes projetos governamentais
e 3) Do direcionamento de interesses empresariais para terras que estdo com sua cobertura
vegetal relativamente preservada, compondo estoques de carbono. No entanto a exposicdo a
seguir tera o seu foco nas formas de opressdo 1 e 2, devido a sua maior abrangéncia no

Tocantins.

2.4.1 Expansédo do mercado de matérias-primas agricolas e minerais no Tocantins

Almeida (2010, p. 319) esclarece que o crescimento dos pre¢os dessas commodities tem
gerado um aumento da busca por terras no pais. A finalidade é tanto a extracdo de minérios
como 0 ouro, a bauxita e 0 minério de ferro, quanto a pecuéria e o cultivo de monoculturas,
como soja, eucalipto e cana-de-aclcar. Algo que, conforme o autor, vai decorrer em
desmatamentos e na instalagio de carvoarias®’, dentre outros. E essa realidade vai contribuir
para o crescimento da pressao sobre as terras tradicionais, o que reforga “a interpretacao sobre
0 quanto as praticas de uso comum dos recursos naturais acham-se disseminadas na vida social
brasileira e tem efeitos pertinentes sobre a sua estrutura agraria” (ALMEIDA, 2010, p. 325).

Assim, os confrontos entre essas duas vertentes de relagdo com os recursos naturais (dos
agronegocios e das populacdes tradicionais), apontadas acima por Almeida, tém ficado cada
vez mais evidentes. Sendo que, conforme Leite (2010, p. 28), 0s segmentos que detém o poder
no pais utilizam recursos diversos para a criminalizacdo e repressdo das populagdes do campo.
E em relacdo as comunidades quilombolas, esses modos de opressdo vém sendo reavivados
apos a instauracdo do decreto 4.887/2003. Porém, segundo a autora, tais conflitos ja existiam
bem antes de 1988:

[...] embora ndo tendo, nem na lei nem na ordem juridica a visibilidade requerida.
Lideres comunitarios mortos a queima-roupa na porta de suas casas, familias
envenenadas, casas incendiadas, processos criminais com provas forjadas, atentados,
prisdes injustificadas ndo permitindo com isto, serem considerados como eventos
politicos importantes para a histéria dos negros no Brasil. As perdas, registradas por

97 No Tocantins, a prética de trabalho escravo também esta relacionada & expansdo do agronegdécio. E em 2017,
o Estado ficou no topo do ranking nacional de dendncias de trabalho escravo recebidas pela Justica Federal
(PROCURADORIA DA REPUBLICA NO TOCANTINS, 2018).
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esses lideres tradicionais, sdo tratadas como queixas infundadas e principalmente
como casos de policia. (LEITE, 2010, p. 28)

E, de fato, ndo é novidade que varios processos de expansao dos agronegocios ja vém
atingindo as comunidades quilombolas tocantinenses, desde muito tempo. Na comunidade
Cocalinho, por exemplo, o Grupo Executivo das Terras do Araguaia-Tocantins (GETAT) foi
um dos responsaveis por tentar expulsar, em 1982, o senhor Zé Preto e os demais moradores de
suas terras conquistadas decadas antes. Conforme relatado no primeiro capitulo desta
dissertagéo, foi 0 GETAT que tentou convencer a comunidade de que toda a extensao da “Beira
do Araguaia ao Murici” pertencia aos “americanos, munidos de papéis” (ASSIS, 2017, p. 214-
215). E que a proposta dos americanos “era boa, validando a afirma¢ao da auséncia de direito
coletivo, sendo os 'gringos' bons 'padrinhos' das sessenta familias a serem aniquiladas™ (ASSIS,
2017, p. 215). Depois, também foi o GETAT que, junto com a policia, tentou intimidar Zé Preto
para que assinasse um papel informando seu nome®. Decorrendo na prisdo do quilombola,
devido a sua resisténcia.

Ja na comunidade Grotdo (FARIAS, 2016, p. 9-10), em 1984, o GETAT foi chamado
por um vizinho amigo dos quilombolas para que fosse feita a titulagdo de suas terras, dando fim
as pressdes que eles estavam sofrendo. No entanto, ao final do processo coordenado pelo 6rgéo,
foram realizadas titulac6es de lotes individuais incluindo pessoas que nunca sequer estiveram
no territorio, ao mesmo tempo que foram excluidas vérias familias quilombolas. Inclusive foi
dada a concessdo da Fazenda Morro Redondo a um suposto posseiro dentro da area da
comunidade. A suspeita seria de que ele fosse “um laranja, a servigo dos fazendeiros”
(FARIAS, 2016, p. 9).

O GETAT (MARTINS, 1980, p. 90-93) foi criado em 1980, assumindo um papel de
emergéncia e intervencgdo militar como se houvesse uma situacdo de guerra no campo, em pleno
periodo de redemocratizacdo do pais. A intencdo na criacdo desse e outros Grupos Executivos,
na época, era evitar que a questdo fundiaria e o0 compromisso do regime militar com os grandes
grupos econémicos, em detrimento do interesse publico, fossem debatidos e enfrentados pela
sociedade. Pois o proprio governo era o responsavel por oferecer incentivos fiscais as empresas
e fazendeiros que iriam expropriar ou simplesmente expulsar 0s posseiros e demais
trabalhadores livres; além de promover a inclusdo de novas terras no mercado capitalista.

Assim, de um modo geral, a politica econémica do governo militar:

98 Tal papel provavelmente estaria relacionado a venda das terras quilombolas aos “americanos”.
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Visava a integragdo econdmica da Amazoénia aos mercados produtores do Centro-sul
e seu melhor enquadramento na economia de exportacdo. Era preciso modernizar a
Amazonia. Era preciso torna-la produtiva. Tal producéo, porém, passava pela aposta
que o estado fez na grande empresa agricola, razdo dos empreendimentos financiados
com recursos publicos. (SILVA, 2014, p. 130)

Figura 18 - Mapa Proposta de Delimita¢éo Territorial do Matopiba
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Na atualidade, o cerrado na regido que abrange o Maranhdo, Tocantins, Piaui e Bahia
tem sido considerado a “grande fronteira agricola nacional” voltada para a producao de gréos e
fibras (BRASIL, 2019). Essa area passou a ser foco do Plano de Desenvolvimento

Agropecuario do Matopiba (PDA-Matopiba), que prevé a implantacdo de um sistema de

117



planejamento territorial estratégico a partir de um Acordo de Cooperacdo técnica entre o
INCRA e a Embrapa.

Figura 19 - Sobreposicdo do "Mapa das Comunidades Quilombolas do estado do Tocantins”" com "Mapa da
Potencialidade do solo para exploracdo agricola"
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Fonte: Este Gltimo esta disponivel no documento Pesquisa e coleta de dados para a regido Setentrional do Cerrado,
da Japan International Cooperation Agency — JICA.

Pereira e Pauli (2016, p. 197) explicam que a partir de 2008, com a convergéncia de
crises, tem havido uma corrida global por terras a fim de atender a demanda por alimentos e
agrocombustiveis. E os paises da Africa e América Latina tém sido alvos preferenciais para a

estrangeirizacio® da terra (land grabbing), devido as grandes areas de terras agricultaveis,

99 Para Pereira e Pauli (2016, p. 197-190), de certa forma, pode-se considerar que o processo de estrangeirizacdo
das terras no pais teve inicio com a propria colonizacdo do Brasil por Portugal. Mas existem trés outros
momentos que realmente vdo marcar esse processo no Brasil: 1) a Guerra do Contestado (1912-1916), na qual
a empresa estadunidense Brazil Railway Company recebeu uma &rea para a construcdo da ferrovia Sdo Paulo-
Rio Grande, culminando na desapropriacdo de centenas de camponeses que extraiam a erva-mate; 2) a década
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disponibilidade de 4gua, méo de obra barata e legislacdo ineficaz. Sendo que no Brasil, a regido
do Matopiba ¢é vista como “fronteira agricola da estrangeirizacdo da terra”, atendendo aos
interesses do capital transnacional (PEREIRA; PAULLI, 2016, p. 197). Desse modo, dados do
Nucleo Estudos Agrarios e Desenvolvimento Rural (NEAD), acessados por Pereira & Pauli em
2014, apontavam o Tocantins como o0 segundo estado integrante do Matopiba com a maior
quantidade de terras nas médos de estrangeiros, sendo a Bahia com 381.245,28 hectares; 0
Tocantins com 104.475,39; o Maranhdo com 65.099,91 hectares e o Piaui com 33.080,50
(PEREIRA; PAULL, 2016, p. 199).

Pereira e Pauli (2016, p. 201) esclarecem também que apenas as areas de interesse dos
agronegocios, nesses quatro Estados, é que fazem parte da proposta do Matopiba, elaborada
pela Embrapa, conforme o mapa disposto acima. Assim, o Tocantins vai ficar como o estado
com maior extensdo dentro do PDA-Matopiba, compreendendo 38% do total. Desse modo,
Pereira e Pauli (2016, p. 202-204) informam que 26 empresas transnacionais atuam diretamente
na estrangeirizacdo de terras nessa regido, voltadas principalmente para as commodities de
algodéo, cana-de-acucar, milho e soja. Mas também com interesses em arroz, trigo e eucalipto,
assim como no proprio comércio de terras e na mineracao. A origem de capitais €, em sua maior
parte, de origem estadunidense, porém com o avanco do capital chinés, dentre outros. No
Tocantins, ha o registro das empresas Adecogro S.A (EUA: Algod&o, Milho e Soja), Bunge
(Holanda: Algodao, Milho e Soja), Monsanto (EUA: Sementes transgénicas), Multigrain (EUA
e Japdo: Algodao, Milho, Soja e Trigo) e Sollus Capital (Argentina: Compra de terras).

Um caso significativo de estrangeirizacdo de terras no Tocantins, devido aos seus
desdobramentos na politica nacional, é o que envolve a empresa Sollus Capital e a senadora
tocantinense Katia Abreu, que também foi ministra da Agricultura no governo Dilma. O fato

ocorre no municipio de Campos Lindos, na regido norte do estado:

[...] naregido do MATOPIBA héa a empresa Sollus Capital que também esta envolvida
com um escandalo de compra de terras ilegal, porém neste caso a ministra Katia Abreu
tem relagdo direta com a compra de terras por estrangeiros. Segundo o Canal Rural
do dia 29 de maio de 2015, que publicou a noticia intitulada “Reforma Agraria as
avessas beneficia Kétia Abreu”, Abreu foi contemplada com um lote de 1.268
hectares. Esta propriedade que Kétia Abreu recebeu pertencia a agricultores familiares
e foram tomadas pelo governo do estado do Tocantins sob a alegacdo de serem

de 1960, quando ocorreram escandalos sobre a aquisicdo ilegal de terras, sobretudo na Amaz6nia. Naquele
momento, foi instaurada uma Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI) para apurar tais dendncias, dando
origem ao Relatério Velloso, publicado em 1968, sendo constatado que a situagdo envolvia norte-americanos
e funcionérios do proprio governo; 3) o terceiro periodo ocorre a partir de 2007/2008, em que sao crescentes
as transacdes para a aquisicdo de terras devido a corrida mundial em decorréncia da crise agroalimentar.

100 Disponivel ~ em: https://canalrural.uol.com.br/programas/reforma-agraria-avessas-beneficia-katia-abreu-
56736/
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improdutivas. Naquele momento o entdo governador do estado, Siqueira Campos
(PSDB-TO), beneficiou um nimero privilegiado de politicos do seu partido. Katia
Abreu pagou o equivalente a R$ 22,00 por hectare, ou seja, a propriedade de 1.268
hectares foi comprada por Kétia por um total de R$ 27.914,00. Ap6s 10 anos desta
compra, Kéatia Abreu vendeu a sua propriedade para a empresa estrangeira Sollus
Mapito por um valor de R$ 4.400.000,00, um lucro de 16.000%. E relevante destacar
que no dia 23 de abril de 2015 o Canal Rural publicou uma reportagem afirmando que
a Sociedade Rural Brasileira havia entrado com uma acdo no Supremo Tribunal
Federal para flexibilizar a aquisicéo de terras por estrangeiros no Brasil, apresentando
um projeto de lei em que uma das idealizadoras é Katia Abreu. (PEREIRA; PAULL,
2016, p. 214)

Dessa maneira, esse tipo de politica de incentivo aos agronegocios no cerrado, somado
ao descaso do estado brasileiro para com as populacdes do campo, tem gerado dezenas de
situacOes de violéncia no Tocantins. Conforme dados da CPT (CANUTO; LUZ; ANDRADE,
2016, p. 73-108), no ano de 2016 foram registrados 86 casos de conflitos pela terra, um
crescimento de 244% em comparagdo ao ano anterior, em que foram registrados 25 casos.
Sendo que desse total, 34 foram contra comunidades quilombolas, o0 que representa cerca de
30% desses acontecimentos. E importante ressaltar que 2016 foi 0 ano em que o segundo
mandato de Dilma Rousseff (PT) sofre um golpe!®! de estado, com o apoio da Bancada Ruralista
no Congresso. Enquanto em 2017, foram 47 conflitos pela terra, sendo 13 relacionados a
comunidades quilombolas, representando quase 28% dessas ocorréncias (CANUTO; LUZ;
ANDRADE, 2017, p. 87). Ja em 2018, foram registrados 38 conflitos por terra, sendo oito
relacionados a comunidades quilombolas, o que representa 21% desses casos. Ainda, conforme
a CPT, os conflitos que atingem esses quilombolas no Tocantins séo causados principalmente
por invasdes de fazendeiros ou sobreposicbes de parques ambientais.

E para a construcdo de um argumento pela expansdo dos agronegdcios através do
Matopiba, a Embrapa afirma que essa regido, até pouco tempo, ndo tinha “tradi¢ao forte em

agricultura” (EMBRAPA, 2019). O que demonstra a pouca importancia que o estado brasileiro

101 Todas as liderancas entrevistadas por mim durante esta pesquisa, ao serem perguntadas sobre a natureza da
retirada de Dilma da presidéncia da RepuUblica, em 2016, afirmaram entenderem que o que aconteceu foi um
golpe de Estado e ndo um impeachment. E baseada em Bianchi (2016) e Alves (2016), também tenho a mesma
opinido./ “O sujeito do golpe de estado moderno €, como Luttwak destacou, uma fragdo da burocracia estatal.
O golpe de estado ndo é um golpe no Estado ou contra o Estado. Seu protagonista se encontra no interior do
préprio Estado, podendo ser, inclusive, o proprio governante. Os meios sdo excepcionais, ou seja, ndo sdo
caracteristicos do funcionamento regular das instituicGes politicas. Tais meios se caracterizam pela
excepcionalidade dos procedimentos e dos recursos mobilizados. O fim é a mudanca institucional, uma
alteracdo radical na distribuicdo de poder entre as institui¢ces politicas, podendo ou ndo haver a troca dos
governantes. Sinteticamente, golpe de estado é uma mudanca institucional promovida sob a dire¢do de uma
fracdo do aparelho de Estado que utiliza para tal de medidas e recursos excepcionais que nao fazem parte das
regras usuais do jogo politico” (BIANCHI, 2016). / “A ruptura da institucionalidade democratica no Brasil
em 2016 por meio de um golpe de Estado juridico-parlamentar ocorreu no contexto da profunda crise do
capitalismo global” (ALVES, 2016).
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d& para a producdo agricola tradicional desenvolvida historicamente pelas comunidades
quilombolas, camponesas, indigenas, ribeirinhas, geraizeiras, quebradeiras de coco babacgu etc.
que habitam essa regido. Um discurso que privilegia uma subjetividade enquanto marginaliza
as subjetividades daqueles a quem deveria ser destinado o progresso. Pois, conforme Escobar
(1995, p. 106), essa relagdo de privilégio e marginalizacdo das subjetividades faz parte de uma

estrutura de poder que:

[...] nunca encontra nessas contas a consideracdo dada a luta e opressdo dos
camponeses, nem sao contados como 0 mundo dos camponeses pode conter diferentes
formas de ver os problemas e a vida. O que emerge em vez disso é uma visdo do
"desnutrido™ ou "camponés analfabeto” como um problema a ser eliminado através de
um desenvolvimento efetivo. Este problema é pressuposto independente das reais
praticas dos beneficiarios; todo processo néo afeta apenas a consciéncia de todos os
atores, mas contribui para manter certas relacdes de dominagdo. (ESCOBAR, 1995,
p. 111, tradugdo nossa)

No entanto os movimentos quilombolas do Tocantins — assim como de outros
segmentos impactados negativamente pelo Matopiba — tém lutado pela manutencdo de suas
terras e seus modos de vida. Eles tém realizado marchas, reunides, encontros de analise da
situacdo imposta sobre as comunidades tradicionais; dendncias a sociedade através de cartas,
videos e reportagens etc. Abaixo estdo listadas algumas das a¢des efetuadas com a participacao
desses movimentos quilombolas. As informac6es para a elaboracdo da tabela foram obtidas
através de divulgacGes nos sites: Nova cartografia social da Amazonia; Canal no Youtube
Existimos Porque Resistimos; SOS Corpo: Instituto feminista para a democracia; Articulacéo
nacional de agroecologia; Comissdo Pastoral da Terra; Sem Cerrado Agua Vida; Céritas

Brasileira e Blog da Associacdo Unido das Aldeias Apinajé-Pempxa.

Data e local Acédo Sujeitos sociopoliticos Obijetivo
envolvidos
23 a 25 de novembro de 2015, em I Encontro Regional |Cerca de 170 pessoas, |Fazer uma analise
Araguaina-TO. dos Povos e dentre eles critica sobre o Plano
Comunidades do Camponeses, de Desenvolvimento
Cerrado, com 0 Agricultores do Matopiba e
tema "PDA Familiares, Povos fortalecer a
Matopiba e as Indigenas, articulacdo das
consequéncias para |Quilombolas, comunidades e suas
0s povos do Geraizeiros, Fundos e | formas de resisténcia,
Cerrado”. Fechos de Pasto, através da troca de
Pescadores, experiéncias.
Quebradeiras de Coco,
dentre outros, dos
Estados do Maranhdo,
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Tocantins, Piaui e
Bahia .

25 de novembro de 2015. Divulgado
através dos sites das entidades que
organizaram o evento e de entidades
parceiras

Carta aberta a
Sociedade Brasileira
e a Presidéncia da
Republica e ao
Congresso Nacional
sobre a destruicéo
do Cerrado pelo
MATOPIBA.

Cerca de 170 pessoas,
dentre eles
Camponeses,
Agricultores
Familiares, Povos
Indigenas,
Quilombolas,
Geraizeiros, Fundos e
Fechos de Pasto,
Pescadores,
Quebradeiras de Coco,
dentre outros, dos
Estados do Maranhéo,
Tocantins, Piauf e
Bahia.

Denunciar o PDA
MATOPIBA e as
consequéncias para
0s Povos do Cerrado.

22 de junho de 2016, em Palmas-TO.

Marcha de mais de
mil pessoas, dentre
elas indigenas,
quilombolas,
quebradeiras de
coco babacu,
vazanteiros e
pescadores.

Participagdo de
indigenas,
quilombolas,
quebradeiras de coco
babacu, vazanteiros e
pescadores, assim
como de entidades
como o CIMI, APA-
TO, Federacdo dos
Trabalhadores na
Agricultura do
Tocantins (FETAET);
Federacdo dos
Trabalhadores Rurais
Agricultores e
Agricultoras do estado
do Maranhéo
(FETAEMA); CONAQ
e COEQTO.

Cobrar a observancia
de seus direitos e
uma discussdo em
audiéncias publicas, a
comegar por Brasilia,
com amplas
possibilidades de
consulta prévia e
informacdes sobre o
MATOPIBA.

Setembro de 2016. Campanha online.

Campanha Nacional
“Cerrado, Berco das
Aguas: Sem
Cerrado, Sem Agua,
Sem Vida

APA-TO, FETAET,
CONAQ?, MIQCB,
Articulagdo Nacional
de Quilombos — ANQ,
CIMI, APIB, Via
Campesina,
Associacéo Unido das
Aldeias Apinajé —
PEMPXA, CPT, Cese,
Mobilizagdo dos povos
indigenas do Cerrado
etc.

Transformar o
Cerrado e a Caatinga
em Patrimdnio
Nacional. A
campanha é uma
resposta ao
Matopiba.

Publicado em 2 de set de 2016, no
endereco eletrdnico:
https://www.youtube.com/watch?v=62X-
R2CymuU4

Video MATOPIBA
NAO DAH.

No video, ocorre
fala da diretora da
COEQTO Maria

Canal “Existimos
Porque Resistimos
Foi criado a partir de
oficinas de
comunicagdo

9103

O canal divulga a voz
de mulheres negras e
populares sobre a
conjuntura de suas
lutas no contexto do

102 A COEQTO integra a campanha, representada pela CONAQ.

103 A COEQTO é uma das organizagGes participantes das producdes de videos do canal.
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Aparecida Ribeiro
de Sousa.

realizadas na parceria
entre SOS Corpo —
Instituto Feminista
para a Democracia e
CESE — Coordenadoria
Ecuménica de Servico.

golpe em curso, no
Brasil. Neste video o
objetivo é: Garantir
territdrio, cuidar das
aguas e das matas,
preservar nossas
vidas. Mulheres
quilombolas
denunciam o projeto
MATOPIBA, que
ameaca a vida de
comunidades
quilombolas
localizadas nos
estados do Maranhéo,
Tocantins, Piaui e
Bahia.

23 a 26 de novembro de 2017, na aldeia
Cipozal, terra indigena Apinajeé,
municipio de Tocantinopolis-TO.

3° Encontro
Tocantinense de
Agroecologia:
“Territorio e
agroecologia em
rede: a base para o

Realizado pela
Avrticulacéo
Tocantinense de
Agroecologia
(ATA)Y, e contou
com a participacdo de

Debater novas
estratégias de
enfrentamento ao
PDA/Matopiba e
COMo assegurar o
cumprimento das leis

quebradeiras de coco e
indigenas Apinajé,
Kraho, Xerente, Canela
e Ava Canoeiro.

Bem Viver”. guase 400 pessoas. e garantir a

regularizacdo dos
territérios indigenas e
quilombolas
ameacados pela
violéncia do Agro.

26 de novembro de 2017. Divulgado Carta do 3° Quilombolas, Reafirmaram sua luta

através dos sites das entidades Encontro pescadores, em defesa do

organizadoras do evento e das entidades | Tocantinense de agricultores, territorio e do Bem

parceiras. Agroecologia. camponeses, Viver.

Assim, apesar de invisibilizados pelo estado brasileiro a interesse dos segmentos

ruralistas e do capital transnacional, os movimentos quilombolas tocantinenses — juntamente

com outros sujeitos sociopoliticos — vém se posicionando publicamente na defesa de seus

modos de vida. E através da “Carta aberta a Sociedade Brasileira e a Presidéncia da Republica

e ao Congresso Nacional sobre a destruicdo do Cerrado pelo MATOPIBA?”, eles afirmam que

tal projeto “nada mais € que a velha e continua politica desenvolvimentista do periodo militar

e atual, maior promotora de violéncias, de degradacdo ambiental, trabalho escravo e
desigualdades sociais e econémicas do campo brasileiro” (COMISSAO PASTORAL DA

TERRA, 2015). Eles também denunciam que o Matopiba ndo é um projeto sustentavel, uma

vez que deve destruir a agua, a terra e o “bem viver” dos povos tradicionais que vivem nessa

104 A COEQTO comple a ATA.
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regido, provocando o éxodo rural e 0 aumento da pobreza. Para eles, o Matopiba vai beneficiar
apenas as grandes empresas nacionais e multinacionais e o agronegdcio, além de servir para
fortalecer a “estratégia politica e pessoal” da senadora Katia Abreu, assim como de outros
politicos comprometidos com essa logica.

Atraveés da carta eles também fazem o apelo a consciéncia nacional, ao presidente da
Republica e ao Congresso “para que se ponha um fim a veloz destrui¢do deste bioma, o mais
antigo do planeta, se ndo quisermos passar para a posteridade o estigma de termos destruido,
em poucas décadas, o que a Natureza levou milhdes de anos a construir” (COMISSAO
PASTORAL DA TERRA, 2015).

Dois anos ap6s esse primeiro evento de 2015 para construir uma ampla resisténcia
interestadual contra o Matopiba, ocorre o Il Encontro Tocantinense de Agroecologia. Muitos
dos atores sociais que participaram do primeiro evento também estdo presentes neste segundo,
mas dessa vez a atividade é voltada apenas para os segmentos populares do Tocantins. Durante
o 111 Encontro, uma quebradeira de coco babagu defende: “A gente precisa mudar a estratégia
da luta dos pobres” (apud SPOSATI, 2018). Em um outro momento, uma lideranga camponesa
argumenta: “Enfrentamos a ditadura, derrubamos os militares. A gente enfrentava quem viesse.
Mas nos ultimos 10, 15 anos, a gente desaprendeu a lutar. O que aconteceu?” (apud SPOSATI,
2018).

A resposta para 0 debate sobre quais estratégias de resisténcia adotar em relacdo ao
angustiante e acelerado processo de desmonte dos direitos dos povos tradicionais e demais
populacdes do campo, ocorrido nesse periodo de dois anos, parece comecar a se delinear, no
estado, através da carta do Il Encontro Tocantinense de Agroecologia. O tom discursivo
adotado nesse documento ja ndo é mais de apelo as autoridades para que respeitem os direitos
conquistados por eles, como visto na carta anterior. Agora, eles “exigem” a demarcagdo ¢
titulacdo de suas terras! Ao mesmo tempo, demonstram entender com mais clareza que a luta
que precisa ser travada na atualidade, de certa forma, é a sequéncia da luta de “sempre” e que,
ha poucas décadas, havia assumido a forma do confronto pela terra ocorrido no periodo da
Ditadura Militar (em que o GETAT atuava como se houvesse uma situacdo de guerra no
campo). Através desse documento, 0s sujeitos presentes evocam a memoria das resisténcias

populares ocorridas no Bico do Papagaio'®®, nas décadas de 1970 e 1980, regido do Tocantins

105 A regido do Bico do Papagaio permeia a memoria coletiva de muitos integrantes dos movimentos sociais do
Tocantins devido a varias lutas e entidades populares existentes na atualidade terem surgido naquela regido
ou influenciadas por entidades populares surgidas la. A CPT e a APA-TO sdo algumas organizagdes com
grande contribuicdo para a estruturacdo de novas entidades populares no Tocantins. A primeira, teve como
coordenador padre Josimo Tavares (negro, filho de lavadeira e crescido em tal regido), que foi assassinado,
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na qual também foi realizado o I1l Encontro. Além disso, o discurso assumido por eles nessa
carta transparece que a estratégia politica adotada por esses movimentos sociais seré tanto de
afirmacéo e fortalecimento das diferencas (inclusive étnicas) quanto de buscar definir pontos
de convergéncia entre os diferentes segmentos populares contra o0s inimigos comuns. Ainda,
através desse documento, 0s sujeitos sociopoliticos presentes no evento afirmam que uma das
formas de resisténcia a logica de opressao praticada contra eles € persistirem na “celebragdo da
vida” através da producao tradicional de alimentos e do fortalecimento da seguranca alimentar.

Como pode ser visto em alguns trechos dessa carta (SPOSATI, 2018):

O 111 Encontro Tocantinense de Agroecologia é uma importante conquista e realizacao
desses lutadores e lutadoras, protagonistas da resisténcia camponesa e indigena na
regido norte de Tocantins, mais conhecida como “Bico do Papagaio”. Nas décadas de
1970 e 1980 essa regido foi palco de intensas lutas dos trabalhadores(as) rurais e das
quebradeiras de coco. Naqueles tempos sombrios de violéncia e opressdo, para nao
entregar essa terra aos latifundiarios e ruralistas, nossos povos se organizaram,
lutaram e enfrentaram a grilagem, a pistolagem e a violéncia institucionalizada da
ditadura militar.

Nosso povo sabe 0 que quer. Na mesma época, 0 povo Apinajé junto com parentes
Krahd, Xerente, Kayapd, Xavante e Romkokamekra (Canela), se mobilizaram para
lutar, demarcar e garantir parte de seu territorio tradicional, as custas de muito
sacrificio, suor e sangue. Portanto, nossa luta é a mesma, sempre sofremos violéncias
dos grandes por causa de terra. Sempre foi assim nossa histéria de luta para garantir
nosso cerrado, nosso babagu, nossas &guas e nosso territério do Bem Viver para
presentes e futuras geracBes. O 3° Encontro de Agroecologia € a continuidade e
afirmac&o dessa resisténcia dos povos do Bico do Papagaio. E incidéncia politica em
favor do Bioma Cerrado, da palmeira babacu, do pequi e do bacuri. E a doagdo de
Vidas pela Vida.

Esses ideais e objetivos das lutas travadas pelos povos indigenas, quilombolas,
quebradeiras de coco e camponeses presentes nesse Il Encontro se misturam e se
confundem na mesma causa comum. Movidos pelo senso universal do sagrado direito
a existéncia e pela consciéncia em defesa da vida, buscamos a liberdade; lutando
contra a escravidao do corpo e da alma, nos insurgindo contra a violéncia e a tirania
do latifindio. Queremos um mundo livre de muros e cercas, uma sociedade mais
tolerante e um Brasil mais soberano, independente e altivo. Exigimos a demarcacéao
dos territdrios indigenas, quilombolas e nos manifestamos contra a corrupgao, o abuso
de poder e 0 golpe dos ruralistas. Com essa forga e teimosia, nos levantamos em defesa
das &guas e da vida da Mé&e Terra. Enfrentamos juntos as dificuldades e as imposi¢des
daqgueles que querem nos provocar, dividir e enfraquecer.

A labuta incansavel e didria das mulheres indigenas é a mesma das mulheres
quilombolas e quebradeiras de coco; sofredoras na mesma dor, mas também
guerreiras e batalhadoras que nunca se entregaram e se deixaram escravizar por
ninguém. Como a propria Mae Terra, mulheres s&o geradoras da vida e reparadoras,

em 1986, com dois tiros nas costas, a mando de fazendeiros locais, enquanto subia a escadaria para entrar no
escritorio da CPT, em Imperatriz-MA. Com isso, padre Josimo é tido como martir da luta dos povos do campo,
no Tocantins, ocorrendo regularmente, no Bico do Papagaio, a Romaria da Terra e das Aguas Padre Josimo.
Ja a APA-TO é uma entidade que surge, em 1992, a partir da iniciativa de agricultores familiares e da CPT
para assessorar tecnicamente a luta popular do campo.
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que fazem brotar das cinzas a vida que foi queimada e destruida. Senhoras absolutas
da fertilidade e animadoras da esperanca. Mulheres, presentes no lar, na politica, nas
salas de aulas, na roga, nas artes e na luta social. Mulheres valentes e presentes no 3°
Encontro Tocantinense de Agroecologia.

Os empresarios do agronegdcio ndo conseguem compreender a natureza que pede
socorro e precisa viver. Alguns homens interromperam de vez sua ligagcdo com os
elementos vitais do Planeta e o sagrado, de forma ingrata ndo querem mais conhecer
e valorizar a chuva. Insensatos se recusam a ouvir e sentir a voz do vento. Arrogantes,
ignoram e ndo querem ver a luz e o brilho do sol. Imprudentes, envenenam as aguas.
A falta de sabedoria os leva a desprezar a espiritualidade da terra aonde pisam. Tudo
isso movidos pela l6gica do desenvolvimento econdmico, da acumulagdo de capital e
da cegueira em busca de lucros sem limites. Por causa do dinheiro, essa classe
politico-empresarial despreza principios e valores humanos, esquece de Deus e perde
a razéo.

Continuaremos firmes na pratica da producdo sustentdvel de alimentos
agroecoldgicos, pois o ato de se alimentar é celebracéo da vida. No fortalecimento e
garantia da Seguranca Alimentar e Nutricional dos povos e suas comunidades.
Defendemos a recuperacdo de areas degradadas e prote¢do dos mananciais de aguas.
Estaremos sempre pré ativos participando da Campanha em Defesa do Cerrado e
contra o desmatamento e 0 MATOPIBA. N0ssos povos continuardo sempre atentos e
mobilizados contra os projetos de hidrelétricas planejados nas bacias dos rios
Tocantins e Araguaia, que afetam e ameacam povos indigenas, ribeirinhos e
camponeses. Esse desafio é nosso!

2.4.2 Expansao dos grandes projetos governamentais no Tocantins

A implantacdo das chamadas “obras de infraestrutura”, ou grandes projetos
governamentais, € apontada por Almeida (2010, p. 319) como mais uma causa da geracao de
conflitos no campo envolvendo as terras tradicionalmente ocupadas. Ele explica que alguns
desses tipos de projetos sdo rodovias, barragens, hidrovias, portos e aeroportos. Assim como
politicas de seguranca - a exemplo das bases militares — e politicas ambientais, como a criacéo
de unidades de conservagdo ambiental.

No Tocantins, diversas areas de protecdo ambiental, parques estaduais e nacionais,
dentre outros, foram criados sobre a regido do Jalapdo, onde vivem varias comunidades
quilombolas. E em 2016, atraves da Portaria N°434, publicado no DOU N° 189, essas areas
passaram a integrar o Mosaico do Jalapdo, nos Estados do Tocantins e Bahia. Com isso, sob a
gestdo do Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade, estdo o Parque Nacional
das Nascentes do Rio Parnaiba; a Estacdo Ecoldgica Serra Geral do Tocantins; a Area de
Protecdo Ambiental Serra da Tabatinga e a Reserva Particular do Patriménio Natural Catedral
do Jalapdo. Sob a gestdo do Instituto Natureza do Tocantins (Naturatins), estdo o Parque
Estadual do Jalapdo e a Area de Protecdo Ambiental do Jalapdo. Na responsabilidade do
Instituto de Meio Ambiente e Recursos Hidricos da Bahia (INEMA), estdo a Estacdo Ecoldgica
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do Rio Preto e a Area de Protecio Ambiental do Rio Preto. Sob a responsabilidade da Secretaria
Municipal de Meio Ambiente de Sdo Félix do Tocantins, ficou o Monumento Natural dos
Canyons e Corredeiras do Rio Sono. E sob gestdo privada, ficou a Reserva Particular do
Patriménio Natural Catedral do Jalapéo.

Essas comunidades quilombolas também estdo sobrepostas pelo Projeto Corredor
Ecoldgico da regido do Jalapdo (ICMBio, 2019), que compreende 19 municipios da Bahia,
Maranh&o, Piaui e Tocantins. Sendo que, deste Ultimo estado, sdo dez municipios: Almas,
Lagoa do Tocantins, Lizarda, Mateiros, Novo Acordo, Ponte Alta do Tocantins, Rio da
Conceigdo, Rio Sono, Santa Tereza do Tocantins e Sdo Félix do Tocantins. Nesse contexto, 0
senhor Oliveiro Rodrigues de Sousa (apud ALMEIDA; MARTINS; MARIN, 2016, p. 20-21),
da comunidade quilombola Povoado do Prata, diz que eles ndo foram consultados sobre a

criacdo de qualquer unidade de conservacdo se sobrepondo ao territdrio deles.

Eles ndo vieram aqui comunicar com nds ndo, ja vieram com ele criado. A primeira
vez que eles vieram aqui, eles arrancharam bem aqui debaixo desse pé de manga, foi
desse tempo a diante. Sé falaram que o Parque estava bem aqui mesmo. Que até na
época que aconteceu 0 movimento do territério quilombola nés falamos, falei que
tinha esse parque aqui. A mulher falou para nés que ndo, que quanto ao parque, era
mais facil desligar para tirar o territério nosso. (apud ALMEIDA; MARTINS;
MARIN, 2016, p. 20-21)

[...] essas cabeceiras tudo, ndo tem ninguém morando la ndo, a gente usa para botar o
gado, tirar alguma madeira para fazer uma casa, € a roga, nds usava a roca antes de
surgir o parque, depois dai ninguém botou mais roga, mais ndo. Em uma hora eles
acham alguém derrubando uma roga, quando da fé que ndo a multa chega e ele é
multado. A gente tira capim dourado, esse é o principal, que a gente tira dai também.
Eles querem proibir queimadas. (apud ALMEIDA; MARTINS; MARIN, 2016, p. 20
-21)

Ja o senhor Diniz Gongalves Mendes, da comunidade Carrapato, Formiga e Ambrosio,

afirmou:

LEINNT3

As rocgas sdo “roga de toco”, “roga de esgoto” na beira do brejo, derrubava roga de
brejo, s6 que hoje, n6s estamos sofrendo, ndo temos a licenca para fazer o que nés
quer. Ai baixa as &guas, ai 0 fogo vem queimar as mata tudo. O que acontece, joga a
culpa em cima de nds. Nao podemos mais derrubar a “roga de toco”, ndo podemos
fazer nada, eles estdo botando pressao em nds. N6s estamos aqui e conservamos desde
0s tempos de nossos pais e nossos avos e bisavos. Nds precisa, os filhos precisa, 0s
netos precisam. Ai jogam a culpa tudo em nos. Aqui nunca queimou uma mata de
brejo desde dos tempos dos nossos avos para cd. Mas depois que criaram esses
projetos nas cabeceiras ai acabou com a 4gua, o fogo vem queima tudo. Tem a central,
tem muitos projetos ai, ndo é o parque ndo, sao projetos de lavouras, ele fura e usa
muita agua, muitos hectares de lavouras dos fazendeiros. Desmatam e ai abre 0 po¢o
artesiano. Os corregos diminuem as &guas. Os projetos do agronegdcio planta
eucalipto, soja, algoddo, puxa muita 4gua. Agua t4 acabando, puxa as aguas das
cabeceiras para 0s projetos, ai os rios secam. (apud ALMEIDA; MARTINS; MARIN,
2016, p. 22)
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Enquanto o senhor Teomenilton Almeida dos Santos, das comunidades Riachdo, Mata
Verde, Rio Novo e Rio Preto diz:

[...] quando a gente passou a vivéncia nessa burocracia, com esse departamento
juridico e publico, isso ficou muito ruim para nés, na verdade quando foi criado a
estacdo com objetivo de preservacdo, dizendo que as pessoas tinha que sair por que
era unidade de conservacdo e ndo podia ter presenca humana 14, a ndo ser os
pesquisadores e fiscais do drgdo. (apud ALMEIDA; MARTINS; MARIN, 2016, p. 7)

Nos que estamos I& dentro que convivemos com a natureza, sabemos que como nds,
por exemplo, sabemos quando que uma arvore ela é prejudicada, nds sabemos que
existe plantacGes la dentro que s6 produz se tiver fogo, tem caca que depende do fogo,
a roga para vocé derrubar e plantar depende do fogo. Entdo assim, nds que
conservamos tudo isso ai, por isso que quando eles chegaram acharam, por que nés
fazemos parte dessa natureza, entdo a gente, entdo assim, depois que a unidade de
conservacdo chegou a gente teve muito transtorno, tanto para a comunidade quanto
para a natureza, por que ficou cinco a seis anos sem queimar, quatro anos, ai quando
o fogo vem acaba com tudo, acaba com as cagas, 0s animais, passaros, porque eles
ndo consegue escapar e ndo consegue reproduzir e fica muito grande a “quantidade de
combustivel” e o fogo vem e acaba com tudo. (apud Almeida; Martins; Marin, 2016,

p. 7)

Conforme Vivacqua; Vieira (2005, p. 146-151), no contexto latino-americano, tem sido
historicos os conflitos devido a criacdo de unidades de conservacao (Ucs) ambiental. Isso se da
tanto pelo impedimento do acesso aos recursos ambientais existentes nesses locais quanto pela
expulsdo das populacdes que habitavam essas areas anteriormente. Para os autores, é possivel
associar esse problema ao estilo de desenvolvimento hegemonico e “a transposi¢ao do modelo
preservacionista oriundo dos EUA para o contexto dos paises do Hemisfério sul”
(VIVACQUA,; VIEIRA, 2005, p. 151).

E mesmo sem negar a importancia dessas areas protegidas, eles dizem que a
complexidade do problema socioambiental coloca em questionamento a forma que as unidades
de conservacao sdo criadas, administradas e avaliadas. Pois a gestdo dessas areas geralmente é
feita por profissionais que costumam “subestimar a importancia dos saberes tradicionais e, por
implicacdo, da participacdo auténtica das comunidades locais nos processos de tomadas de
decisdo no planejamento, na implementagdo e no monitoramento de Ucs” (VIVACQUA;
VIEIRA, 2005, p. 146).

Desse modo, ao desconsiderar a construcdo cultural do lugar — atendendo aos interesses
do capital e do estado -, grande parte da teoria social convencional “tornou invisiveis formas
subalternas de pensar e modalidades locais e regionais de configurar o mundo” (ESCOBAR,
2005, p. 70). No entanto estudiosos e ativistas do ambientalismo tem sido confrontados pelos

movimentos sociais que mantém um forte apego ecoldgico e cultural em relacdo a lugares e
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Figura 20 - Fragmento do mapa "Territorios Quilombolas: Comunidades quilombolas do Jalap&o", elaborado pela
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Fonte: APA-TO Boletim cartografia da cartografia social: uma sintese das experiéncias, n. 5, 2016.
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territorios. Como também té€m sido questionados pelo crescente entendimento “de que qualquer
saida alternativa deve levar em consideracdo os modelos da natureza baseados no lugar, assim
como as praticas e racionalidades culturais, ecologicas e econdOmicas que as acompanham”
(ESCOBAR, 2005, p. 69).

E, realmente, os movimentos quilombolas do Tocantins tém questionado fortemente os
modos de gestdo das unidades de conservagdo implantadas sobre seus territorios. Para isso, uma
das principais ferramentas utilizadas, novamente, € o Forum Permanente de Acompanhamento
da Questdo Quilombola no estado do Tocantins, conforme conta Maria Aparecida Ribeiro de

Sousa:

Nunca nos consultaram! Sobre o que é parque e 0 que é comunidade [...] Depois de
muitas brigas, que esse Férum [...] O Férum quilombola foi um grande passo
principalmente para as comunidades no Jalapdo. Depois que foi criado esse Férum,
noés ja impedimos que fosse criado um parque dentro de uma comunidade no
municipio de Parand. Porque as do Jalapdo ndo foram consultadas quando esses
parques foram criados. Nem sequer consultou nenhuma comunidade. S6 chegou e
“pan”[...] aqui é um parque. E ai, as comunidades sem muita clareza do que é parque,
né, ndo cairam pra cima. Ai depois que comecaram a entender [...] Ai a gente vai pra
cimal!

Antes (do Férum Quilombola), a gente ndo podia plantar nada. Porque as
comunidades sempre trabalharam com roca de toco. E se vocé conhecer hoje, a
maioria das comunidades sdo preservadas [... ] as comunidades tradicionais
quilombolas e ndo quilombolas. Porque a gente sabe a lua certa de plantar, o tempo
que vocé pode queimar.. Tudo isso! Tem uma época que vocé ndo pode tirar uma
palha, que vocé ndo pode mexer com parede, vocé ndo pode colocar fogo. A gente
sabe que se colocar fogo vai queimar em grande quantidade. Nao foi unidade de
conservacdo que informou isso pra nos, nao! Meu bisavd viveu a vida inteira la
sabendo disso! Ai chega unidade de conservacdo e dizem: “vocé ndo pode isso, vocé
ndo pode aquilo outro”.

N&o! Quem disse que ndo podemos? Podemos, sim! E estd preservado por nossa
causa! Mas a unidade de conservagdo ndo entende isso. Hoje entende, porque ja foram
muitas porradas! Briga de bater mao em cima de mesa. La quem cuida é o Naturatins.
L4 tem dois técnicos. Nos tentamos ter uma relagao razoavel. [...] Entdo a gente tenta:
eles de 14 e a gente de ca. Porque eles tem que entender que o importante somos nés.
Que nos que estdvamos la. Porque levou tempo, muito tempo pra eles compreenderem
que a forma que a gente produz, que a gente planta ndo ia acabar com o [...] ndo ia
queimar dias [...] igual queima ai (devido ao agronegocio), que passam cinco a seis
dias queimando. Porque eles ndo entendiam. Os culpados da destruicdo ambiental
(para os gestores das Ucs) eram as comunidades tradicionais. E hoje o didlogo esta
melhor. Foram feitos alguns TACs (Termos de ajustamento de conduta)'®, alguns
acordos.

106 Na ata de reunido do Férum Quilombola, de 21 de maio de 2010, ocorrida na comunidade quilombola
Mumbuca, no Jalap@o, consta que varias questdes foram tratadas para serem incluidas em TACs. Dentre eles,
“o NATURATINS apresentou seu posicionamento, chegando-se as seguintes deliberagcdes: a madeira caida
pode ser utilizada para lenha; a madeira madura podera ser destinada para uso doméstico; para construcdo de
cercas e casas podera ser utilizada a madeira manejada conforme definicGes que constardo no Termo de
Ajustamento de Conduta (TAC) que serd elaborado sobre o assunto. A roca de toco também podera ser
realizada conforme orientac6es que serdo detalhadas no ambito da comissdo que sera formada para elaboragéo
do TAC” (MPF/TO, 2010).
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Com isso, as comunidades quilombolas do Jalapdo tem tido alguns avangos na
construcdo de didlogos para o exercicio da autonomia sobre seus territorios, conquistando
visibilidade para seus “modelos da natureza baseados no lugar” e conseguindo que sejam
asseguradas algumas “préticas e racionalidades culturais, ecoldgicas e econdmicas que as
acompanham” (ESCOBAR, 2005). Exemplo é que, de 29 de abril a 1 de maio de 2018,
aconteceu a capacitacdo “Olhares Legais sobre o Territorio do Jalapdo”, na comunidade
quilombola Mumbuca, no municipio de Mateiros-TO. O evento foi promovido pelos conselhos
consultivos da Estacdo Ecologica Serra Geral do Tocantins e do Parque Nacional
das Nascentes do Rio Parnaiba e teve o objetivo de fortalecer a parceria entre as Ucs e as
comunidades quilombolas do Mosaico do Jalapao, “permitindo ampliar o nivel de informagao
sobre as politicas publicas incidentes na regido, e principalmente, compartilhar os distintos

saberes na implementagdo do Mosaico” (ICMBio, 2018).

Figura 21 - Capacitagdo “Olhares Legais sobre o Territorio do Jalapdo”, na comunidade quilombola Mumbuca,
em Mateiros, ocorrida de 29 de abril a 1 de maio de 2018

Fonte: ICMBiIo.

Durante a capacitacdo, estiveram presentes mais de 70 pessoas, dentre elas
representantes das comunidades quilombolas do Jalapdo; o procurador da Republica no
Tocantins, Alvaro Manzano, que palestrou sobre os conflitos de direito e o principio da
proporcionalidade como caminho para superacdo do conflito. Também palestrou o pesquisador
da UnB Guilherme Moura e representantes do Naturatins, do INCRA e do ICMBIo.
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Na ocasido, liderangas quilombolas falaram sobre a luta dessas comunidades do Jalapao
e apresentaram o “Caderno Saberes & Fazeres Quilombolas - Planos de Gestao Territorial”.

O Plano foi realizado através do dialogo entre a Coordenacdo Estadual das
Comunidades Quilombolas do Tocantins (COEQTO); a Associacdo dos Artesdos Extrativistas
do Povoado Mumbuca (AAEPM); a Associacdo das Comunidades Quilombolas das Margens
do Rio Novo, Rio Preto e Riachdo (ASCOLOMBOLAS-RIOS); a Associacdo da Comunidade
Remanescente de Quilombo Kalunga do Mimoso do Tocantins (AKMT); a Associacao
Quilombola das Comunidades do Claro, Prata e Ouro Fino (ASQUICCAPO) e a ONG
Alternativas para Pequena Agricultura no Tocantins (APA-TO).

O objetivo dessa publicacdo foi sistematizar os saberes e praticas de varias comunidades
quilombolas no estado do Tocantins a fim de que tal documento sirva de “referéncia para o
Movimento Quilombola no tocante a gestdo territorial, possibilitar uma ampla troca de saberes
entre as comunidades e contribuir para o aprimoramento do controle e manejo das comunidades
quilombolas sobre seus territorios” (GONCALVES; SOUSA, 2018, p. 3). A publicacdo traz
informacdes sobre producao de farinha; roca de vazante; roga de esgoto; roca de toco; colheita
do capim dourado; manejo das queimadas utilizando aceiros; criacdo de pequenos animais;
extrativismo sustentavel; manejo “do gerais”, ampliacdo das rocas de pasto e da criacdo de
bovinos; comercializacdo de produtos alimentares e artesanais, dentre outros (GONCALVES;
SOUSA, 2018).

Ja as Usinas Hidrelétricas (UHES) e Pequenas Centrais Hidrelétricas (PCHSs) sdo outro
tipo de obra de infraestrutura comum no estado do Tocantins que ja impactam alguma
comunidade quilombola ou oferece ameacga aos modos de vida dessas pessoas. Existem projetos
para a implantacdo de varias dessas obras na bacia Araguaia-Tocantins, sendo que neste ultimo
rio, algumas das UHES em funcionamento sdo a usina de S&o Salvador, usina de Peixe Angical,
usina Luiz Eduardo Magalhées (também conhecida como UHE Lajeado) e usina de Estreito,
inaugurada em 2010 (ROCHA, 2016, p. 41).

Na regido central do estado, a comunidade quilombola Malhadinha, no municipio de
Brejinho de Nazaré, foi impactada pela UHE Lajeado (ESTEVES, 2012, p. 74). Engquanto na
regido do Bico do Papagaio, ha a previsdo de que as comunidades quilombolas Prachata, Ciriaco

e Carrapiché, no municipio de Esperantina, serdo atingidas diretamente pela Usina Hidrelétrica
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de Maraba'®’, ao mesmo tempo que a comunidade llha de S&o Vicente, no municipio de
Araguatins (CRUZ, 2017, p. 54) , esté na sua area de impacto indireto.

Figura 22 - Capa do “Caderno Saberes & Fazeres Quilombolas - Planos de Gestédo Territorial”

Caderno

Planos de Gestao Territorial

Comunidade Quilombola Mumbuca
Comunidades Quilombolas das Margens do Rio Novo, Rio Preto e Riachdo
Comunidac lombola Kalunga do Mimoso
Comunidade Quilombola Claro, Prata e Ouro Fino

Fonte: COEQTO e APA-TO.

No caso da UHE Lajeado, de um modo geral, 0s movimentos sociais - como 0
Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB) - ou os poderes publicos locais ndo tiveram
muita participacdo nas negociagdes ou audiéncias publicas, deixando a populacdo a mercé da
empresa responsavel pela barragem e de atravessadores (ESTEVES, 2012, p. 68-69). Com isso,
a comunidade Malhadinha foi impactada pela Usinal® através da inundagio de parte do
povoado pelo lago artificial, fazendo com que alguns dos moradores vendessem por¢oes de suas
terras a um preco abaixo do mercado (ESTEVES, 2012, p. 74-79), assim como ocorreram outras

107 O empreendimento atingira 12 municipios em trés estados: Para (Marabd, Sao Jodo do Araguaia, Bom Jesus
do Tocantins, Brejo Grande do Araguaia, Nova Ipixuna, Palestina do Pard); Tocantins (Ananas, Esperantina e
Avraguatins) e Maranhdo (S&o Pedro da Agua Branca e Santa Helena). A barragem atingira indigenas, quebradeiras
de coco babacu, pescadores, assentados, quilombolas, ribeirinhos, moradores de povoados e das cidades. (CRUZ,
2017, p. 74)
108 Os municipios do Tocantins impactados pela UHE Lajeado sdo: Miracema, Lajeado, Palmas, Porto Nacional,
Brejinho de Nazaré, Ipueiras, Alianga do Tocantins e Santa Rosa do Tocantins. A Usina tem uma poténcia instalada
que permite gerar aproximadamente 4.600.000 megawatts-hora por ano, em funcdo da disponibilidade média de
dgua no rio Tocantins (INVESTCO, 2019).
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formas de deslocamentos. Com isso, uma parcela dessa populacdo (15 familias)!®® de
Malhadinha foi deslocada para os reassentamentos Boa Sorte e Flor da Serra. Sendo que, na
época do enchimento do lago da Usina, em 2001, a comunidade ainda néo tinha se reconhecido
quilombola, o que veio a acontecer apenas em 2005.

Conforme a senhora Ariadne Cezar Nogueira explicou para Esteves (2012, p. 74), no
ano de 2011, as negociacdes feitas pela Investco S.A.1%%m relagdo as terras ocorreram do

seguinte modo:

Quem tinha os documentos da terra foi indenizado. Mas quem ndo tinha documentos
tinha que sair do local e ir para os reassentamentos. Aqui as familias sairam daqui
foram para reassentamentos Boa Sorte, 06 familias e Flor da Serra, 09 familias. Eles
moravam na beira do rio onde era a fazenda Carreira Comprida. Hoje o lago tomou
conta.

Gederson Moreira Cezar, 26 anos, € estudante do 8° periodo de Licenciatura em
Geografia na UFT e é o 2° tesoureiro da Associacdao dos Mini e Pequenos Produtores da
Comunidade Quilombola Malhadinha Rural. Ele também faz parte do Nucleo de estudos afro-
brasileiros (NEAB) do campus da UFT, em Porto Nacional, e colabora com a Diretoria
Académica do curso de Geografia em Porto Nacional. Quando perguntado se ele se vé como
impactado por barragem — além de sua identificacdo como quilombola — ele diz que nao: “Eu
ndo me vejo como impactado por barragem. Eu creio que (Malhadinha) néo foi impactada
diretamente. As pessoas que moravam aqui ndo tiveram suas casas alagadas e nem foram
indenizadas”.

No entanto, apesar de Gederson ndo internalizar os efeitos da barragem da UHE Lajeado

sobre a comunidade, ele tem consciéncia de terem acontecido vérias formas de impacto:

[... Jas pessoas plantavam muito na beira rio, né. A questio das varzeas que, quando
enchia, plantava na beira do rio, nas varzeas. Porque quando tem a cheia, ele sobe,
deixa os nutrientes [...] E quando tem baixa, é a chamada vazante. E ai, muita gente
que era da beira do rio e tinha parente aqui, que morava aqui também, produzia muita
coisa I3, tinha a pesca, as lavouras. Daqui até a beira do rio da uns 4 ou 5 quilémetros.
E havia muitas casas [...] e quase todo mundo era daqui mesmo [...] parente. E la no
Flor da Serra, das pessoas que foram impactadas... muita gente é parente daqui.
Muitos parentes do meu avd. O pessoal pescava muito, antes... Agora pesca, mas nao
é amesma coisa. Até a variedade de peixe mudou. Antigamente, o pessoal que morava
na beira do rio vivia da pesca.

O senhor José Ribeiro de Souza Neto afirma também néo internalizar a identidade de
impactado por barragem. Pelo menos diretamente. Porém deixa claro que Malhadinha sofreu

os efeitos do enchimento do lago da Usina.

109 José Ribeiro de Souza Neto afirma que foram 30 familias que sofreram deslocamento.
110 Concessionaria responsavel pela UHE Lajeado.
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Uma éarea do territério de Malhadinha foi atingida. A éarea do territério a ser
demarcado com o titulo quilombola vai pegar de uma cabeceira a outra da margem.
Hoje ndo é considerado impactado porque a area que estd la na margem é de um
fazendeiro ndo quilombola. Mas a area que vai ser titulada, vai pegar de sul a norte.
Entdo, quando for demarcado, pega toda a margem esquerda, subindo o rio. Pessoas
que eram da comunidade, tiveram que sair e um parte foi para o assentamento Flor da
Serra e outra foi para o Boa Sorte. Antes, quando tinha o plantio de vazante, nessa
época tinha fartura. Meu pai plantava I, pescava la. A gente ia |4 assar peixe na beira
do rio, jogar bola, fazer piquenique, plantava melancia, “mindubim"[...] E agora,
perdeu tudo, o lago tomou tudo. Acabou tudo! N&o presta mais! Antes, o rio enchia e
tomava tudo, né. Quando voltava, era sé plantar.

Impactadas, diretamente, foram umas 30 familias, que tiveram que sair. E tem dessas
pessoas que estdo la, mas os pais moram aqui. E eles sentem que sdo daqui. Todo ano,
eles estdo aqui nas festas.

Saindo a demarcacdo da terra [...] o titulo [...] ai a gente pode dizer: vocés ndo
indenizaram a Malhadinha, ndo! Tem que ser tudo preto no branco! Documento na
maéo!

Diretamente, eu ndo me vejo impactado, mas indiretamente, foi. Porque tirou grande
parte do lazer que nds tinhamos la.

O senhor Marcelino Ribeiro de Souza, de 85 anos, também fala como era antes da
barragem:

A gente plantava muito. Plantava melancia [...] todas as verduras [...] abébora. A
gente plantava fumo. Na vazante, na beira do rio. Ai era s6 limpar e plantar 1a. A
producdo era boa porque 14 na beira do rio vocé ndo precisa de adubo. S6 a mistura
da dgua com a terra. E pescar mesmo... todo mundo ia pescar 1a. Mas agora que o rio
tomou, ndo tem mais lugar. A gente plantava no “rebanco” do rio. Quando o rio
secava, vocé ia plantando. O rio ia baixando e vocé plantando os trem. Plantava arroz,
plantava milho, feijdo [...] tudo que vocé queria. E dava muito! Porque com um
pedacinho que plantava, vocé colhia muita coisa. No inicio fez falta, mas depois nos
acostumamos.

Quando sair (a titulacdo do territério deles) vai pegar da beira do rio até a serra. Da

dois mil alqueires.

Enquanto as comunidades quilombolas Ciriaco, Prachata e Carrapiché, no municipio de
Esperantina, estdo na area de impacto direto da Usina Hidrelétrica de Maraba. Uma barragem
que sera “das maiores do Brasil, com potencial para gerar 2.160 megawatts de energia, o dobro
de Lajeado (UHE - Luiz Eduardo Magalhaes). [...] sera construida na sub-bacia 29 do Rio
Tocantins, na divisa dos municipios paraenses de Maraba e Sdo Jodo do Araguaia, com previsao
para licenga de operagdo (LO) em 2023” (CRUZ, 2017, p. 73). Desse modo, a UHE formara
um lago, na confluéncia dos Estados do Tocantins, Maranhdo e Para, de aproximadamente
3.055 km?, fazendo com que os territdrios dessas comunidades sejam totalmente inundados
(CRUZ, 2017, p. 51).
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Ainda, a comunidade quilombola Ilha de S&o Vicente, no municipio de Araguatins, fica
a cerca de 170 km de onde serd implantada a Usina de Marab4 e esté na &rea de impacto indireto
da UHE. Mas, conforme Cruz (2017, p. 85), as liderancgas quilombolas da ilha afirmam nao
terem recebido informacdes suficientes sobre como seu territdrio sera atingido. Alias, a autora
explica que nenhuma dessas quatro comunidades recebeu as informagdes necessarias “de
6rgdos como o Instituto Brasileiro de Meio Ambiente (IBAMA\) e Eletronorte e/ou Construtora
Camargo Corréa S/A, para tratar dos direitos e garantias constitucionais e territoriais desse
povo” (CRUZ, 2017, p. 18).

Desse modo, as pessoas da comunidade questionam essa obra:

Com a chegada da barragem sai todo mundo daqui da ilha [...]. A mulher acabou de
me falar ali. Emborca todo mundo, vocé esta por fora. Ja comegaram e nés ndo vamos
ter mais essa maravilha que temos. (Eva da Silva apud ALMEIDA; MARIN, 2014, p.
9-10)

[...] nds ndo estamos aceitando essa barragem é de jeito nenhum. N6s ndo somos de
acordo eles fazerem essa barragem, porque se fizer vai destruir a nossa comunidade e
ai se destruir a comunidade para onde é que nos vamos? Eles j& passaram aqui, ja
distribuiram uns livros para n6s, eles falaram que ja estava na terceira etapa. Daqui da
comunidade ninguém esta aceitando, de fora muitos aceitam, mas pelo menos nés ndo
vamos aceitar porque nos prejudica. Nos temos as cagas aqui, se tiver essa barragem
tem muita caga que vai acabar. Aqui vai destruir muitas coisas; o babagu, que a gente
vive do babacu. Ai vai para o fundo e ai acabou tudo viu, porque destréi tudo
enguanto. A barragem ndo traz nada de bom! A praia da ponta vai desaparecer. Ela
fica aqui para cima do Salvador, aquela ilha que tem. (Pedro Barros apud ALMEIDA,;
MARIN, 2014, p. 9-10)

No entanto essas comunidades tém resistido das formas possiveis. Algumas pessoas da
comunidade Malhadinha que se sentiram prejudicadas com as vendas das terras entraram com
uma acdo conjunta através do MAB-TO. Nesse caso, a prefeitura de Brejinho de Nazaré,
conforme o ex-secretario de Administracdo desse municipio, Jonas Salles da Silva, ajudou com
advogado e acionou 0 MPF (apud ESTEVES, 2012, p. 75).

O auto reconhecimento da comunidade Malhadinha como quilombola também é um
modo de lutar por indeniza¢bes devido a inundacdo de parte de seu territorio. Uma vez que,
como explicou o senhor José Ribeiro, “saindo a demarcagao da terra [...] o titulo [...] ai a gente

pode dizer: vocés nao indenizaram a Malhadinha, nao”.
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Figura 23 - Mapa localizacéo das (AID/AIll) Municipios Pard — Tocantins — Maranhdo
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J& a comunidade llha de S&o Vicente, em reunido do Forum Quilombola de 4 de margo
de 2011, solicitou estudos sobre a UHE Maraba em relagdo ao territorio deles. E na Carta do 3°
Encontro Tocantinense de Agroecologia, varios movimentos sociais se posicionam contra as
barragens, afirmando que “continuardo sempre atentos € mobilizados contra os projetos de
hidrelétricas planejados nas bacias dos rios Tocantins e Araguaia, que afetam e ameagcam povos
indigenas, ribeirinhos e camponeses” (SPOSATI, 2018).

Outra forma de resisténcia dos movimentos sociais quilombolas que entendo ser
necessario falar a respeito, mesmo ndo se tratando apenas das lutas contra os grandes projetos
governamentais, é a reserva de vagas para quilombolas no vestibular da UFT. Durante as
entrevistas com as liderangas quilombolas tocantinenses, a cota foi apontada por eles tanto
como uma das principais conquistas desses movimentos sociais quanto como uma ferramenta
para essas comunidades na obtencéo e defesa de direitos. Em 19 de novembro de 2013, véspera
do Dia da Consciéncia Negra, os quilombolas do Tocantins conseguiram que o Conselho
Universitéario (Consuni) aprovasse, por unanimidade, a implantacdo do sistema de cota para 0s
quilombolas em todos os cursos de graduacdo da Universidade Federal do Tocantins, que
ocorreria a partir do 2° semestre de 2014. Na ocasido, em que ficaram garantidas 5% das vagas
disponiveis, estiveram mais de 70 representantes das comunidades quilombolas do estado,
assim como integrantes de movimentos de luta pelos direitos dos negros e quilombolas
(GOUVEIA; LIMA, 2013).

Essa conquista derivou de uma soma de articulagdes politicas realizadas por liderancas
quilombolas tocantinenses em momentos anteriores, como é possivel ver nas falas seguintes. E
Eleni Ribeiro de Sousa, 35 anos, da comunidade Malhadinha, apresenta informacfes que
também demonstram a capacidade desses agentes sociais em aproveitarem/criarem as
“oportunidades politicas” (TARROW, 2009) necessérias para superarem os obstaculos as suas
acOes coletivas. Ela é vice-presidente da Associacdo dos Mini e Pequenos Produtores da
Comunidade Quilombola Malhadinha Rural, é lavradora e estudante do 7° periodo de
Licenciatura em Quimica na UFT.

Ele era candidato e disse para a gente pedir o que a gente queria. Isso foi em Palmas,
na Secretaria do Meio Ambiente. Ai algumas pessoas pediram emprego, né. E eu
pensei: vou pedir uma coisa para o futuro. Eu falei que emprego era possivel ele
arranjar pra gente ali, né. Mas ai eu falei assim: “ja que tinha cota para indios, por que
ndo para quilombolas”? Porque ja tinha muita gente reconhecida como quilombola e
que eram muitas pessoas que precisariam entrar na universidade. Ai eu pensei em
pedir pra ele: “ser& que vocé ndo pode arranjar cotas para quilombolas também?” Ai
ele falou: vou pesquisar. Eu nem fui pra reunido pensando nisso. Porque eu ndo sabia
que ele ja tinha sido reitor da universidade. Quando ele falou, eu pensei [...] Eu
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sempre pensava que quando eu tivesse uma oportunidade, eu ia pedir pra gente
também. Porque é dificil [...] Porque a gente sempre quis entrar por cotas para negros,
mas era dificil. E a gente ja tinha tentado, mas ndo conseguia. Ai eu pensei que essa
era a oportunidade! Pensei: “¢ agora™!

Maria Aparecida Ribeiro de Sousa também fala da cota para quilombolas na UFT como

uma conquista dos movimentos quilombolas do estado:

A COEQTO tem muitos avancos no Tocantins. Essa questdo das cotas na
universidade, por exemplo! Hoje nés estamos com cerca de 500 estudantes
quilombolas na UFT. E claro que n&o so todos do Tocantins. Porque as cotas n&o séo
fechadas s6 para o Tocantins. Mas a maioria é daqui.

E complexo. Pra mim, sim, pra outros, ndo. Porque nem todo mundo entrou na
universidade entendendo que aquilo é um espaco, que é um direito nosso, que a gente
esta ali, que a gente tem que brigar pelos nossos filhos que estdo por vir, pelos nossos
netos que estdo por vir. Alguns pensam: “ah. eu td aqui, eu passei por cotas, mas que
se dane a minha comunidade”. Infelizmente, nds temos quilombolas que ainda agem
assim. E triste uma pessoa falar isso, mas é verdade! Ainda no ter essa compreenséo
que, se estd aqui, ndo é porque a universidade foi boazinha, ndo. Porque muitos acham
que estdo ali porque a universidade foi boazinha e abriu as portas. Ndo! Universidade
ndo é boazinha!

Ao mesmo tempo, Gederson Moreira Cezar ndo desassocia 0 acesso a universidade para

os quilombolas do Tocantins da politica realizada nacionalmente, a partir de politicas de

esquerda desenvolvidas pelos governos Lula e Dilma, ambos do Partido dos Trabalhadores

(PT).

Eu sempre apoiei a Dilma, o Lula, as politicas deles. Com eles, mudou! O préprio
acesso a tecnologia, a energia e muitos outros [...] O bolsa familia mesmo, que ajuda
muita gente. As cotas nas universidades. Antigamente, antes do Lula entrar da
primeira vez, acho que tinha uma pessoa sé aqui que sO tinha aquele curso de
Magistério.. pra dar aula. De 2014 pra c4, a gente estd em 73 pessoas da comunidade
Malhadinha que estdo fazendo faculdade federal. N6s somos da primeira leva de
alunos. A gente ndo foi por cota. Mas todos os outros foram por cota quilombola e
ganham bolsa. E estdo entrando mais! Todo ano, entram ai 10 ou 15 pessoas. Ndo sao
todos que pensam da mesma forma que eu. Eu penso em buscar formagéo para voltar
pra ca (pra Malhadinha). Trabalhar em algum projeto social [...] alguma coisa assim.

Ja Evandro explica que o acesso a universidade para os quilombolas do Tocantins é

também consequéncia da luta de quem nunca teve acesso ao ensino formal, mas que sempre

pensou a longo prazo pelo bem de cada comunidade. Ele fala, ainda, sobre como o

conhecimento académico contribui para os jovens quilombolas assumirem o protagonismo

politico que as comunidades esperam deles, a0 mesmo tempo que entende que a sabedoria

popular € insubstituivel e, por isso, deveria ser incluida em um processo dialético de construcéo

da politica.
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Quem vocé acha que conquistou todas as conquistas do movimento social, hoje?
Foram as pessoas que estdo 14 na comunidade, sdo as pessoas velhinhas, de idade, que
ndo tem estudo nenhum. Sdo os velhinhos da comunidade! S&o as pessoas mais
simples da comunidade, que nédo tiveram estudo, que conseguiram universidade; que
ndo tiveram estudo, que conseguiram bolsa; que nao tiveram estudo, que conseguiram
outras politicas [...] como de cotas. Entdo, as conquistas nossas sdo das pessoas mais
simples, né. Das pessoas que acabam conquistando aquilo que elas nédo véo desfrutar.

Claro que, pra status, eu falo pra vocé que é muito bom. Pra status é muito bom porque
vocé chega nos espacos e fala: “olha, eu sou militante, sou isso e aquilo, eu tenho
formagdo tal”. E as pessoas comegam a te ver diferente, te ouvem diferente: “ah [...]
o cara tem autoridade no que ele ta dizendo”. D4 uma certa questdo de status... pra
mim que sou novo, por exemplo. Pra pessoa mais idosa, ndo. Porque pra pessoas mais
idosas, chega la e fala! O que um velho fala, o que um cara de 80 anos fala [...] escuta
e cala, né! Porque os caras falam o que eles realmente viveram, né. Ja um cara igual
a mim, vou falar das coisas la antigas, sendo que eu ndo vivi aquilo? No minimo eu
tenho que ter estudo, né! Tenho que ter estudado pra poder conhecer!

Faz muita diferenca [...] como a questdo de vocé ter autoridade no que fala, ser técnico
naquilo que vocé acaba falando. Também a linguagem que vocé fala e entender a
linguagem do outro, também [...] 0 que esta se passando. Porque, muitas vezes, as
pessoas sao descredibilizadas pela forma de falar [...] que pras pessoas € errada. Vocé
ndo consegue em um espago: “ah, mas fulano falou bem, explicou direitinho,
consegue simplificar, explicar”. Muitas das coisas que a gente usa, da forma da gente
falar... acaba que vocé, muitas vezes, nao vai entender o que meu avd vai falar. [...]
Entéo ajuda, s6 que a conquista, ela nasce das massas. E da luta das massas! E a massa,
na maioria das vezes, ela ndo tem formacdo nenhuma. Mas claro que o conhecimento
faz toda a diferenca.

Freire (2005, p. 84-85) afirma que uma educacdo problematizadora se faz
revolucionaria. Sendo que a educacdo, para ele, deriva da consciéncia que o ser humano tem de
sua propria inconclusdo: “Dai que seja a educacdo um quefazer permanente”. Assim, dentro
dessa concepgao, os humanos sdo seres “mais além de si mesmos”, que caminham e olham para
a frente. E para quem o imobilismo € uma ameaca de morte, de modo que o olhar para tras €
uma forma ndo de querer voltar, mas de melhor construir o futuro. Com isso, os individuos
partem da realidade, apropriando-se dela como ‘“realidade histoérica”, para perceberem a si
mesmos e compreenderem sua capacidade de transformagéo.

Desse modo, os relatos acima demonstram que a conquista do sistema de cota para
quilombolas na UFT é consequéncia de um projeto coletivo de futuro, da necessidade de
transformacéo de si mesmos e da realidade na qual vivem. Assim como Evandro exemplifica
ao afirmar que “as pessoas mais simples” lutam por algo que ndo vao desfrutar, que lutam por
um futuro de transformacéo para além de sua propria geracdo, que ja envelheceu. Ou pode ser
percebido na fala de Maria Aparecida, que defende 0 acesso a universidade como um “espaco”
de luta politica, assim como um direito para os futuros filhos e netos dos quilombolas. Com

iSso, 0 acesso a universidade, a partir da concepgdo dessas liderangas, aparece como um
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processo dialético intergeracional, que passa do projeto a construcao e se transforma em um
legado com potencial de problematizagao e transformacdo da “realidade historica”.
E esse potencial de problematizacdo favorecido pelo espaco académico também é

abordado por Ana Claudia, da comunidade Mumbuca:

Para mim, a caneta nao é arma. Para mim, a caneta é a nova chibata. Ela é usada pelos
colonizadores [...] 0s mesmos que nos colocaram em um navio [...] S&o 0s mesmos!
Para assinar contra n6s. Entdo, essa chibata sempre foi usada deles para nds. E estar
na academia é uma possibilidade de usar essa chibata de nés para eles. Claro que com
muito, muito defasamento. Com uma ou outra ldgica de poder. Mas é uma chibata que
a gente pode usar, sim. Entdo, estar na academia, ndo é s6 por um diploma. Mas
principalmente saber o que eles sabem [...] seja 0s que estdo do nosso lado, seja 0s
que ndo estdo. E poder dizer 0 que somos, como somos e combater o que dizem sobre
nés. Principalmente para os nossos! Entdo, a minha dissertag&o é voltada para os meus
pares, para dizer quem somos, para dizer como estamos e 0 que precisamos. E para
dizer o que ndo queremos que o outro faga conosco e o que o outro ja fez. Entdo eu
vejo minha estadia cansativa nesse espago académico como uma defesa para nés [...]
e também como um chamado de parcerias.

E é como seres conscientes dessa "realidade historica", vivida por uma "coletividade
bivalente"” (FRASER, 2006), que a luta simultanea por reconhecimento e redistribuicdo é
travada pelos quilombolas tocantinenses. Pois a abrangéncia desse enfrentamento ndo pode
deixar de acontecer, devido a prépria poténcia e amplitude do inimigo enfrentado.

Afinal, esses quilombolas e seus modos de vida estdo — juntamente com camponeses e
outros povos tradicionais — na rota de uma légica capitalista que busca impulsionar a integracédo
sul-Americana para atender interesses de empresas transnacionais de comercializacdo de
commaodities agricolas (AGUIAR, 2018). O projeto Integracdo da Infraestrutura Regional sul-
Americana (IIRSA), de certo modo, aglutina e da sustentacdo para tantos outros programas,
projetos e praticas apresentados neste segundo capitulo e que ameacam as comunidades de
quilombos do estado, a exemplo da grilagem/pistolagem, do Matopiba e das hidrelétricas
promovidas pelo Projeto de Aceleragdo do Crescimento (PAC). A IIRSA, com todos 0s seus
desdobramentos, mantém o estado no histérico processo internacional de exploracdo dos
recursos humanos e naturais nas Américas, iniciado no Tocantins entre 1730 e 1750, com a
exploragdo do ouro no antigo norte de Goias (APOLINARIO, 2000, p. 44). Assim como esse
inimigo comum faz a conexdo compulsoria entre os quilombolas do Tocantins e as diferentes

populagdes tradicionais da regido Pan-Amazonica®!?,

111 “A Pan-Amazdnia envolve os paises que tém a floresta amazénica em seu territdrio. Coldmbia, Peru,
Venezuela, Equador, Bolivia, as Guianas e o Suriname, além do Brasil. O movimento social se apropriou desse
conceito como sendo um conceito de luta desses povos. Porque a Amazébnia ndo é s6 uma questdo fisica e
geogréfica, mas sdo povos que enfrentam os mesmos problemas de viverem e sobreviverem numa das Gltimas
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Financiada pelo Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID), a IIRSA é um
mecanismo institucional de coordenagdo de agdes intergovernamentais dos doze paises da
Ameérica do sul que, iniciada em 2000, tem o objetivo de construir uma agenda comum para
impulsionar projetos de integracao de infraestrutura de transporte, energia e comunicagées. Dos
dez Eixos de Integracdo e Desenvolvimento da IIRSA, sete afetam o territorio brasileiro
(IIRSA, 2019; RIBEIRO; MELO; BONFIM, 2015). Sendo que, durante os governos Lula e
Dilma, foi prioridade na politica externa brasileira. Com isso, o Programa de Aceleracdo do
Crescimento (PAC), langado em 2007, buscava promover a “retomada do planejamento e
execucdo de grandes obras de infraestrutura social, urbana, logistica e energética do pais,
contribuindo para o seu desenvolvimento acelerado e sustentavel” (BRASIL, 2019). Desse
modo, pode ser entendido que a implementacdo do PAC I e 1l tem buscado auxiliar a execucao,
em territério brasileiro, dos varios projetos previstos pela 1IRSA, como 0s megaprojetos
hidrelétricos, de transporte e de comunicacdo (VIGNA, 2018; CASTRO, 2012). Sendo que
esses projetos de integracdo fazem parte de uma estratégia baseada na I6gica de competitividade
e produtividade do mercado global, mirando principalmente nos paises asiaticos. Dai a
“insisténcia em saidas pelo Pacifico e pelo Atlantico, para além América do sul” (CASTRO,
2012, p. 49).

E o estado do Tocantins estd inserido no Eixo do Amazonas, que abarca o maior
territorio dos dez eixos da IIRSA, abrangendo o Brasil, Colémbia, Equador e Peru. Nele, esta
definida a implantacdo de um sistema multimodal de transportes que deve vincular
determinados portos do oceano Pacifico, como Buenaventura (Colémbia), Esmeraldas
(Equador) e Paita (Peru) aos portos brasileiros de Manaus, Belém e Macapa. No ano de 2013,
foram incorporados a esse Eixo os Estados do Maranhdo, Piaui, Ceara, Rio Grande do norte,

Paraiba, Pernambuco, Alagoas, Sergipe, Bahia, Tocantins e Goias (IIRSA, 2019).

Desse modo, faz parte dos projetos PAC/IIRSA a Hidrovia Tocantins-Araguaia, que
deve aproveitar a modificacdo causada nesses rios pela implantacdo das varias hidrelétricas
também previstas pelo PAC. Com isso, 0 Eixo do Amazonas da IIRSA integra uma l6gica em

que essa regiéo:

[...] foi transformada em uma fronteira de commodities. A expansdo da pecuéria
brasileira ocorre na sua fronteira, com frentes peruanas, bolivianas e colombianas. A

reservas de floresta tropical imida no mundo, e também uma das dltimas reservas dessa biodiversidade. Os paises
da Pan-Amazobnia sofrem grandes pressdes de setores empresariais, uma série de interesses econdémicos pelas
riquezas materiais do lugar, seja minério, madeira, biodiversidade. A Pan-Amaz6nia é uma categoria de luta e a
construgdo de uma identidade para a luta”. (TURA, 2010)
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expansdo dos plantios de grdos (arroz, milho e soja) e a exploracdo de madeira
empurram as fronteiras até os seus limites nacionais. (CASTRO, 2012, p.55)

E assim, segundo Moreira (2018), a Hidrovia Tocantins-Araguaia é para ser uma das
principais vias de transporte do corredor Centro-norte brasileiro, devido a estar na regido de
cerrado, que é a maior produtora de grdos do pais. Desse modo, essa via havegavel fara ligacdo
com a hidrovia do Amazonas, desde Barra do Garcas (MT), no rio Araguaia, ou Peixe (TO), no
rio Tocantins, até Vila do Conde, proximo a Belém (PA), “privilegiadamente localizado em
relacdo aos mercados da América do norte, da Europa e do Oriente Médio” (MOREIRA, 2018).

Nesse sentido, a prioridade do PAC/IIRSA em atender os mercados externos demonstra
gue 0s momentos em que ocorrem as elaboracfes de novos projetos de integracdo geogréfica,
de um modo geral, possuem grande sentido politico “tanto pelo que determina, quanto pelo que
exclui”. Afinal, independentemente desses projetos serem ou ndo implantados, “dificilmente se
dao por meio de amplo debate publico” (AGUIAR, 2018, 178-179).

Uma realidade que acontece tanto nas situacfes das comunidades quilombolas llha de
Séo Vicente, Carrapiché, Ciriaco e Prachata - em se tratando da UHE Marab4 - quanto ocorreu
com a comunidade Malhadinha, na instalacdo da UHE Lajeado, ha quase vinte anos. A mesma
l6gica de invisibilizagdo das populacdes locais''? e povos tradicionais que também é vista na
implantacdo das unidades de conservacéao no Jalapédo, assim como no avango do Matopiba sobre
as comunidades do cerrado.

Dessa forma, a invisibilizacdo e marginalizacdo das subjetividades populares e
tradicionais tém se mostrado sistémicas, no Tocantins, integrantes “de uma estrutura de poder”
(ESCOBAR, 1995) que atinge agressivamente essas mulheres e homens quilombolas. A
superexploracdo via espoliagdo que, comumente, afeta as populagcdes agrérias latino-
americanas (MARINI, 1973; HARVEY, 2005; TRASPADINI, 2018), golpeia tais comunidades
tradicionais do estado por meio das “ameacas de despejo contra dona Sancha”; das constantes
“ameacas e queimas de casas” dos quilombolas; da falta de energia elétrica em um estado
exportador desse tipo de riqueza; da falta de &gua ou dgua tratada, em uma regido com uma das
principais bacias hidrograficas do pais; das inundacdes geradas pelas barragens; do agronegocio
e estrangeirizacdo de terras estimulada pelo Matopiba; pelo racismo ambiental das I6gicas de
gestdo das unidades de conservagédo; da falta de escolas, de merenda escolar, de casas e,

especialmente, da falta de titulagdo de seus territorios. Essas comunidades que, como vimos,

112 Lembremos que nem mesmo representantes pablicos municipais foram ouvidos para a instalacdo da UHE
Lajeado.
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Figura 24 - Projeto de transporte multimodal do Eixo do Amazonas/IIRSA
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foram constituidas em grande parte através dos processos migratdrios no decorrer de décadas,
estéo sob o risco de, mais uma vez, serem espoliadas por meio de “novas logicas de expulsdo”
(SASSEN, 2016). Um fendmeno'*3 gerado pela economia politica global que tem crescido nos
dois ultimos decénios e que:

Dessa forma, a invisibilizagdo e marginalizacdo das subjetividades populares e
tradicionais tém se mostrado sistémicas, no Tocantins, integrantes “de uma estrutura de poder”
(ESCOBAR, 1995) que atinge agressivamente essas mulheres e homens quilombolas. A
superexploracdo via espoliacdo que, comumente, afeta as populacGes agrarias latino-
americanas (MARINI, 1973; HARVEY, 2005; TRASPADINI, 2018), golpeia tais comunidades
tradicionais do estado por meio das “ameagas de despejo contra dona Sancha”; das constantes
“ameagas e queimas de casas” dos quilombolas; da falta de energia elétrica em um estado
exportador desse tipo de riqueza; da falta de agua ou gua tratada, em uma regido com uma das
principais bacias hidrogréficas do pais; das inundacdes geradas pelas barragens; do agronegécio
e estrangeirizacdo de terras estimulada pelo Matopiba; pelo racismo ambiental das I6gicas de
gestdo das unidades de conservacdo; da falta de escolas, de merenda escolar, de casas e,
especialmente, da falta de titulacdo de seus territorios. Essas comunidades que, como vimos,
foram constituidas em grande parte através dos processos migratérios no decorrer de décadas,
estdo sob o risco de, mais uma vez, serem espoliadas por meio de “novas logicas de expulsdao”
(SASSEN, 2016). Um fendmeno!** gerado pela economia politica global que tem crescido nos

dois Gltimos decénios e que:

113 Para Sassen (2016, p. 10-11), “os canais de expulsdo variam muito. Incluem politicas de austeridade que
ajudaram a contrair as economias da Grécia e da Espanha, politicas ambientais que negligenciam as emissoes
toxicas de enormes operacdes de mineragdo em Norisk, na Russia, e no estado americano de Montana, e assim
por diante, constituindo um nimero interminavel de casos”. / “Os diversos processos e condigdes que incluo
sob o conceito de expulsdo tém um aspecto em comum: todos sdo agudos. Embora o caso mais extremo sejam
as pessoas que vivem em pobreza abjeta no mundo inteiro, incluo condicBes tdo diferentes quanto o
empobrecimento das classes médias nos paises ricos, a expulsdes de milhdes de pequenos agricultores em
paises pobres em decorréncia dos 220 milhGes de hectares de terras adquiridos por investidores e governos
estrangeiros desde 2006 [...]. Além disso, existem as inimeras pessoas deslocadas, armazenadas em campos
formais e informais de refugiados, os grupos convertidos em minorias nos paises ricos e que sdo amontoados
em prisfes e os homens e mulheres em boas condi¢es fisicas que estdo desempregados e armazenados em
guetos e favelas”.

114 Para Sassen (2016, p. 10-11), “os canais de expulsdo variam muito. Incluem politicas de austeridade que
ajudaram a contrair as economias da Grécia e da Espanha, politicas ambientais que negligenciam as emissdes
toxicas de enormes operacdes de mineragdo em Norisk, na Russia, e no estado americano de Montana, e assim
por diante, constituindo um niimero interminavel de casos”. / “Os diversos processos e condi¢des que incluo
sob o conceito de expulsdo tém um aspecto em comum: todos sdo agudos. Embora o caso mais extremo sejam
as pessoas que vivem em pobreza abjeta no mundo inteiro, incluo condi¢Bes tdo diferentes quanto o
empobrecimento das classes médias nos paises ricos, a expulsdes de milhdes de pequenos agricultores em
paises pobres em decorréncia dos 220 milhGes de hectares de terras adquiridos por investidores e governos
estrangeiros desde 2006 [...]. Além disso, existem as inimeras pessoas deslocadas, armazenadas em campos
formais e informais de refugiados, os grupos convertidos em minorias nos paises ricos e que sdéo amontoados

145



[...] pelo menos indiretamente, degrada os governos que venderam e arrendaram a
terra. A expulsdo de agricultores e de artesdos, de povoados, distritos de producéo
rural e distritos de pequenos proprietarios rurais degrada de forma similar o
significado de cidadania para o povo do lugar. (SASSEN, 2016, p. 102)

Sassen (2016) defende que estamos assistindo a constitui¢do de uma légica que combina
a existéncia de “elites predatorias” e de “formagoes predatorias”, na qual o mercado financeiro
¢ um facilitador central na dire¢do de uma “concentragdo aguda”. E essa realidade tem
alcancado também, mesmo que de modos intermediados, o chamado “norte global”. Mas ¢ em
relagdo ao “sul global” que essa racionalidade predatoria tem sua maior tradicdo. Assim,
qualquer coisa ou pessoa que se opuser a essa obtencao de lucro, podera ser colocada de lado.
E para isso, existem ferramentas impressionantes, como a matematica e comunicacdes
avancadas; a liberdade global de movimentos que permite ignorar ou intimidar governos
nacionais; e instituicbes internacionais que impdem ao mundo inteiro suas agendas. Pois,
conforme Sassen (2016, p. 253-254):

Os governos ocidentais, 0s bancos centrais, o FMI e as instituicGes internacionais
afins agora falam sobre a necessidade de reduzir as dividas governamentais
excessivas, os programas de bem-estar social excessivos, a regulamentagéo excessiva.

Essa é a linguagem das principais instituicdes que pdem ordem no Ocidente e, cada
vez mais, em todos os lugares. Ela contém a promessa implicita de que, se pudéssemos
reduzir esses excessos, voltariamos a normalidade, aos dias mais faceis [...]

Eles querem um mundo em que 0s governos gastem muito menos com servigos sociais
ou com as necessidades das economias de bairro ou das pequenas empresas, e muito
mais com as desregulamentacBes e infraestruturas que os setores econémicos
corporativos almejam.

Diante do exposto, faco a abordagem do mais recente enfrentamento vivido pelos
quilombolas do Tocantins e do restante do pais. E com a defesa de uma agenda de
“desregulamenta¢do” e “desburocratizacdo” para a recuperagdo econdmica do Brasil, assim
como de que “ndo vai ter um centimetro demarcado pra reserva indigena ou pra quilombola”,
que Bolsonaro foi eleito presidente da Republica, em 2018. A exemplo do que foi explicado
por Sassen (2016), esse tipo de discurso revela as duas faces da moeda em que a racionalidade
predatdria, capitaneada pelo mercado financeiro, degrada governos e cidadanias a fim de

praticar “uma acumulag¢do cada vez mais primitiva”. Mas se a exploragdo nos paises latinos

em prisfes e os homens e mulheres em boas condi¢des fisicas que estdo desempregados e armazenados em
guetos e favelas”.
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americanos ja é mais aguda, apresentando-se como “superexplora¢do”, conforme afirma Marini
(1973), o que esperar de um governo que sequer dissimula essa racionalidade predatéria, como
é 0 caso de Bolsonaro?

Se tomarmos como exemplo 0s poucos cinco meses de sua gestdo, até agora, ja é
possivel crer que formas diversas de deterioracfes e expulsdes — que em conjunto sdo nomeadas
por Sassen como “selecdo selvagem”, serdo parte significativa desse governo. Um exemplo € a
Medida Provisoria N° 870/2019, publicada ja no primeiro dia de sua gestdo, que tirou do Incra
a competéncia de fazer a regularizacao fundiaria dos territérios quilombolas e a transferiu para
0 Ministério da Agricultura, Pecuéria e Abastecimento (MAPA), que € uma pasta voltada ao
estimulo & agropecuaria e ao fomento do agronegocio (MAPA, 2019). Essa acao também serve
para esvaziar a estrutura do Incra no atendimento a pauta quilombola, uma vez que esse 6rgao
ja possui a experiéncia necessaria, acumulada durante anos, para a execu¢do de tal servico.
Desse modo, tudo indica que no atual governo ndo ocorra a titulagdo de qualquer territério
quilombola, como o proprio Bolsonaro anunciou durante sua campanha. E considerando que
existem 1747 processos de titulagdo em aberto no Incra (2019), essa paralisacao tende a agravar
a realidade de violéncia sofrida pelas milhares de comunidades quilombolas em todo o pais.

Porém as resisténcias a esse fato também parecem ja ter comecado por parte dos
quilombolas tocantinenses, pelo que se pode entender da fala de Ana Claudia, abaixo. Ressalto
que todas as entrevistas feitas durante esta pesquisa ocorreram no primeiro semestre de 2018,
porém a entrevista com Ana Claudia, devido a incompatibilidades de agendas de ambas as
partes, aconteceu em duas etapas: uma antes e outra apés as eleicdes presidenciais. Assim, em
“tempo da politica” (PALMEIRA; HEREDIA, 2010), aproveitei para questiona-la sobre como
0s movimentos quilombolas tocantinenses pretendem agir, ap6s Bolsonaro ter sido eleito. E em
sua respostal’®, ela esclareceu ndo poder falar em nome da politica atual desses movimentos
no estado, uma vez que esta relativamente afastada devido aos seus estudos. Mas apresentou
algumas informagdes que indicam a persisténcia da luta desses movimentos quilombolas e que
eles parecem ter a intencdo de aprofundar as decisGes expressas na Carta do 3° Encontro

Tocantinense de Agroecologia, em 2017: o fortalecimento de seus saberes e fazeres locais.

115 Apesar da fala de Ana Claudia néo representar o posicionamento dos movimentos quilombolas do Tocantins
sobre as estratégias que serdo adotadas em relacdo ao governo Bolsonaro, como ela mesma explica, considero
importantes as informacdes apresentadas. Pois mesmo ela estando afastada do planejamento politico
quilombola do Estado, Ana Claudia divide seu tempo morando em Brasilia e na comunidade Mumbuca, em
Mateiros-TO. Além disso, ela continuou ocupando outros espacos politicos importantes, como ja relatado
nesta dissertagdo.

147



No Tocantins, estou um pouco desligada porque precisei me afastar para fazer o
mestrado. Mas nacionalmente, estou participando mais, por estar em Brasilia. Nossa
posicdo é ndo recuar, é fazer dendncias. Tanto através da escrita, em que a CONAQ
acabou de publicar um livro chamado ‘“Racismo e violéncia contra quilombos no
Brasil”**[...] Ele esta sendo divulgado em vérios Estados e, no Tocantins, vai ser
lancado, amanhd, em um encontro estadual, na comunidade Malhadinha. E nds
estamos reagindo, mas ainda estamos atonitos. Por isso que as assembleias de cada
estado, de cada quilombo, neste momento, estdo sendo muito importantes. E estdo
sendo la nos quilombos! Estamos fazendo o povo sentir os quilombos, sentir os
desafios, sentir as comunidades. A nossa estratégia é a gente conhecer outros
quilombos, voltar para as raizes. Aquilombar'’! (Ana Claudia Matos da Silva)

116 Esse é o livio da CONAQ em que Ana Claudia esta na capa e que ilustra a capa desta dissertacdo.

117 Para Souza (2008, p. 106), “aquilombar-se é, portanto, uma agdo continua de existéncia autbnoma frente aos
antagonismos que se caracterizam de diferentes formas ao longo da histéria dessas comunidades, e que
demandam acles de luta ao longo das geracOes para que esses sujeitos tenham o direito fundamental a
resistirem e existirem com seus usos e costumes. Esse existir tem um movimento fortemente voltado para a
coletividade, para os lagos que unem os quilombolas entre si e que, num movimento mais amplo e recente,
une as comunidades de distintas regides. A resisténcia e a autonomia, aspectos fundamentais da construgéo
identitaria das comunidades quilombolas, sdo também as linhas motoras do movimento de aquilombar-se. Por
meio de estratégias as mais distintas possiveis, essas comunidades se estabelecem enquanto I6cus de alteridade
em relacdo a dita sociedade nacional e reivindicam o reconhecimento de sua cultura, de seus costumes, de suas
formas de organizacdo”.
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3 CONSIDERACOES FINAIS

Ao percorrer a longa trajetoria historica dos movimentos quilombolas do Tocantins,
estudando suas estratégias de resisténcia - do passado e da atualidade - a tantos modos de
opressdo impostos sobre esses individuos e comunidades, percebo que a natureza de suas lutas,
de certo modo, ainda é como das “hidras” e dos “bumerangues”!'® (GOMES, 1995, 1996). Por
mais que se tente extinguir essas comunidades e seus modos de vida, esses quilombolas tém se
mostrado indestrutiveis, como categoria. Individualmente, eles resistem a diversos estigmas,
como por serem negros, por serem mulheres, por serem pobres ou por terem alguma deficiéncia.
E, a0 mesmo tempo, travam batalhas contra a dificuldade de acesso a suas comunidades; 0
incéndio de suas casas; as agressoes fisicas e ameacas de morte; o racismo nas praticas juridicas
(antijuridicas); o racismo ambiental; 0 agronegocio e a estrangeirizacdo de terras; as inundacbes
causadas pelas hidrelétricas; o PAC; a IIRSA; a racionalidade predatéria global.

No entanto, assim como a hidra, a cada golpe sofrido eles ressurgem com mais
consciéncia de sua necessidade de resistir. Mas dessa vez, as novas cabecas desse ser mitologico
renascem através do autorreconhecimento como quilombolas, da permanéncia em seus
territorios, da insisténcia em continuar produzindo alimentos por meio de seus saberes
tradicionais, de terem a compreensdo que seus modos de lida com o meio ambiente é que tém
contribuido para preserva-lo. Assim como essas cabecas ressurgem através de dezenas de
jovens quilombolas que estdo entrando nas universidades, conquistando os conhecimentos e
titulos necessarios para lutarem ndo apenas por suas comunidades, mas pelos povos
quilombolas, como um todo.

E a0 mesmo tempo, eles se fazem bumerangues, promovendo a circulacdo de saberes
diversos entre os mais variados espacos. Afinal, essas mulheres e homens quilombolas
tocantinenses, desde as primeiras lembrancas de suas historias, ja se articulavam com

sindicatos, vereadores e deputados contra a espoliacdo promovida pela Ditadura Militar;

118 “Os negros escravizados procuraram sempre que puderam resistir @ opressdo a eles imposta no interior dos
complexos mundos da escraviddo. Buscavam nas diversas formas de enfrentamento — nas quais incluiam
agenciamentos e percepgdes politicas com significados préprios - conquistar aquilo que concebiam como
liberdade. Fazendo referéncias a mitologia grega, quando Hércules defrontrou-se com a indestrutivel Hidra de
Lerna - monstro de varias cabecas, que mesmo depois de cortadas renasciam -, as autoridades coloniais de
diversas regides escravistas das Américas tentaram destruir as comunidades formadas por fugitivos escravos.
Diziam que os quilombos, palenques, cumbes, mocambos, mambises, maroons ou ladeiras eram como
verdadeiras hidras. Igualmente, eram invenciveis. Quando pareciam estar destruidos, ressurgiam mais fortes
e assustadoras”. (GOMES, 1995, 1996, p. 41-42) / “O movimento de 'ida e volta' dos 'bumerangues' €, de fato,
bem sugestivo. Ou seja, as analises de 'contagio de idéias' paralisa a reflexdo para se perceber como estas
poderiam estar sendo percebidas. A questdo seria muito menos de 'origem' e/ou de 'influéncia’ de idéias, mas
sim da circulagio, da interpretagdo e dos significados em torno delas”. (GOMES, 1995, 1996, p. 52-53)
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atuavam junto com o movimento negro urbano, a Pastoral da Terra, a COMSAUDE tanto para
sua propria organizacdo quanto para a construcao e fortalecimento dos movimentos sociais do
estado, de um modo geral. E, atualmente, ocupam movimentos de mulheres, movimento
estudantil, o Forum Quilombola, a Rede Articulagdo Tocantinense de Agroecologia (ATA), a
CONAQ etc. Assim como desenvolvem constru¢Bes politicas com camponeses; povos
indigenas Apinajé, Krahd, Xerente, Canela e Ava Canoeiro; geraizeiros; fundos e fechos de
pasto; pescadores; quebradeiras de coco babacu. E desenvolvem atividades com entidades
como a Articulacdo Nacional de Quilombos (ANQ), o CIMI, a APIB, a Via Campesina, a
Associacdo Unido das Aldeias Apinajé — PEMPXA, a CPT, a Cese, a Mobilizagio dos povos
indigenas do Cerrado, a APA-TO, a Federacao dos Trabalhadores na Agricultura do Tocantins
(FETAET); a Federacdo dos Trabalhadores Rurais Agricultores e Agricultoras do estado do
Maranhdo (FETAEMA) e o0 SOS Corpo — Instituto Feminista.

Dessa forma, entendo que os movimentos quilombolas no Tocantins, no decorrer da
historia, vém demonstrando a inteligéncia de aproveitarem as oportunidades politicas (Tarrow,
2009) para resistirem as diversas opressdes que vém sendo impostas sucessivamente ou
concomitantemente a essas comunidades. E, com isso, eles vém assumindo variados repertorios
(McAdam, Tarrow & Tilly, 2009) em suas lutas, como a formacéao de sindicatos e associagdes
para lidarem com o estado e o Sistema S, a contratacdo de advogados para defenderem seus
territorios contra a grilagem de terras, a criacdo de uma entidade de articulacdo de todas as
comunidades ou na persisténcia em produzir de forma sustentavel alimentos agroecoldgicos,
considerando que “o ato de se alimentar € celebracdo da vida”. Assim, 0s movimentos
quilombolas do Tocantins desenvolveram diferentes modos de atuagéo, que entendo poderem
ser sintetizados em sete fases. Sendo importante ressaltar que algumas dessas estratégias de

resisténcia podem ser empregadas em diferentes fases desses movimentos:

Fase 1 - Formacédo das comunidades quilombolas (periodos pré e pds abolicdo da escravatura);
Fase 2 - Resisténcias nucleadas de cada comunidade contra a grilagem e outras causas de
expulséo:

Formas cotidianas: ex: falso cumprimento; reflorestamento.

Desafios abertos: ex: permanéncia no territorio; agdes judiciais.
Fase 3 - Formacéo de associaces e sindicatos rurais pelas comunidades quilombolas;
Fase 4 - Inicio do debate sobre a questdo quilombola no Tocantins, a partir de uma visao
contemporanea (influenciado pela CPT e Ong COMSAUDE, década de 1980):;
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Fase 5 - Inicio do processo de autorreconhecimento e articulagdo entre as diferentes
comunidades, a partir do Art. 68 do ADCT / Organizacdo do movimento negro urbano / Teatro
negro (processos concomitantes no inicio dos anos 2000);
Fase 6 - Criacdo do Forum Permanente de Acompanhamento da Questdo Quilombola no Estado
do Tocantins, em 2009;
Fase 7 - Criagéo da Coordenacdo Estadual dos Quilombolas do Tocantins — COEQTO, em
2012, até a atualidade (as resisténcias a seguir ocorrem paralelamente, assim como de forma
complexa e circular):
e Resisténcias contra a sujeicao
Luta por reconhecimento: Formacao de grupos de solidariedade; aquisicao de educacao
formal; integracdo em movimentos sociais; cota para quilombolas na UFT etc.
e Resisténcias contra a dominacao
Cartas-protesto contra a producdo de verdades cartograficas; continuar pensando
territorialmente a vida como antes da criagdo do estado do Tocantins; a¢des judiciais;
improcedéncia da ADI 3.239; sociologia das auséncias: criacdo do Forum quilombola e
da Defensoria Quilombola etc.
e Resisténcias contra a exploracao
- Marchas, reunides, encontros de analise da situacdes de opressao impostas sobre as
comunidades tradicionais, dendncias a sociedade atraves de cartas, videos e reportagens
etc.;
- F6rum Quilombola;
- Defensoria Quilombola;
- Elaboragdo pelos movimentos quilombolas do “Caderno Saberes & Fazeres
Quilombolas - Planos de Gestao Territorial”;
- Auto reconhecimento das comunidades quilombolas;
- Carta do 3° Encontro Tocantinense de Agroecologia;
- Ac0es judiciais;
- Cota para quilombolas na UFT.

E a partir desse amplo repertério de resisténcias e da extensa rede de comunicacao e

cooperagdo composta pelos movimentos quilombolas tocantinenses, desde o inicio da formagéo

de suas comunidades, € possivel concordar com Gomes (1997, p. 54-72) de que esses
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quilombolas nunca estiveram passivos diante da historia. Afinal, “eles sdo a propria historia”
representada em uma longa e constante “historia de liberdade” (GOMES, 1997, p. 72).

Mas parte significativa das opressdes enfrentadas pelos quilombolas tocantinenses séo
resultado de projetos e racionalidades muito maiores que suas localidades e regionalidades, e
que acabam atingindo tantas outras populacdes da regido Pan-Amazonica. E apesar de saber
que os movimentos quilombolas no Tocantins estdo articulados com a CONAQ, que mantém
relacGes politicas internacionais, talvez seja necessario o estreitamento de articulacbes dos
movimentos tocantinenses com 0s movimentos de outros paises latino-americanos, como da
Colémbia, do Equador e do Peru, também atingidos pelo Eixo do Amazonas da IIRSA. As
trocas de experiéncias sobre iniciativas positivas do Tocantins (como o Férum Quilombola e a
Defensoria Quilombola) talvez possam colaborar com as lutas semelhantes de outros povos dos
paises vizinhos, assim como dos demais estados da Federacdo. E, possivelmente, muito se
poderd aprender com esses outros sujeitos politicos de nosso continente. Mas essas sdo
reflexdes que apresento aqui e reconhego carecerem de mais estudos a respeito.

Outra questdo que entendo ser relevante abordar e encontra-se nos objetivos desta
pesquisa é se 0s movimentos quilombolas tocantinenses buscam apenas ser incluidos nos
processos politicos e econdmicos existentes ou almejam reformular estruturas de poder
dominantes. E para que se chegue a alguma resposta a esse respeito, faco a opgéo de trazer
algumas reflexdes das proprias liderancas entrevistadas.

Diante de perguntas sobre o entendimento deles do que € democracia, se o Brasil € uma
pais democratico ou se a luta desses quilombolas é contra ou a favor do estado, pode-se perceber
que 0 pensamento comum entre eles é de que o estado ndo é o inimigo, e sim 0 ndo cumprimento
dos direitos dessas pessoas e das comunidades, assim como a falta de politicas publicas voltadas

para eles.

Eu ndo sei bem sobre todo o movimento quilombola, mas eu acho que nossa luta nao
pode ser s6 de bater. Porque quem bate muito, apanha também! NGs temos que ter
aquela sabedoria [...] Se o estado tem uma politica que é boa para o movimento, n6s
abracamos ela. Se o estado tem uma contra nos, ai temos que ir atras, temos que ir a
luta. (José Ribeiro de Souza Neto)

Acredito que o movimento é a favor de melhorias para as pessoas que se sentem
oprimidas. Que nédo sdo abracadas pelas politicas publicas do estado. Eu penso que
ndo € contra o estado, mas é contra algumas politicas que o estado desempenha contra
a questdo dos quilombos. E é contra também o que o estado deixa de fazer devido a
falta de interesse dos politicos ou dos interesses pessoais deles. Mas eu penso que nao
é contra o estado. Alias, acho que se o estado atendesse 0s movimentos, seria bem
mais facil. Entdo eu creio que o estado ndo vé esses grupos como aliados. Sendo que
0s movimentos cobram do estado o que ele tinha que fazer, mas ndo faz. (Gederson
Moreira Cezar)
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Eu penso que o que tem que mudar sdo os politicos. Ela (a politica) precisa ser
reestruturada. Eu acho que tem muita gente pra ndo fazer nada. E preciso ter uma
reforma politica basica pra dar uma enxugada, pra saber quem é que esta roubando.
Acho que com mudangas poucas, com algumas leis que estdo no estado, que ndo deixa
as coisas acontecerem [...] Com as politica que estdo ai, da pra fazer muita coisa.
Acho que ndo precisa: “Ah [...] vamos abandonar esse modelo politico democratico e
partir pra outra coisa [... ]”. (Evandro Mouras Dias)

Acho que deveriamos ter um governo mais radical que comecasse a limitar as coisas,
comecar a colocar na legislacdo brasileira, limitar questdo de terra, por exemplo. Acho
que criaria uma mudanca boa. Quando vocé colocasse no maximo 100 alqueires por
pessoa. A pessoa ndo poderia ter mais que isso. Se tivesse mais que isso, passava para
o0 estado. E o estado dividia isso ai em dois alqueires, cinco alqueires por pessoa. Pra
produzir. J& imaginou o avango que o Brasil teria na produgdo? A comida ficaria
barata, teria com sobra, a pobreza diminuiria. Eu acho que nés precisamos de mais
gente de coragem, 4. [...] seria 0 Lula, que é um politico que tem coragem de bater
de frente. (Evandro Mouras Dias)

Ja sobre a democracia, algumas falas demonstram um entendimento de que ela néo
existe de fato, no Brasil, especialmente pelo tratamento desigual existente no pais a partir de
questdes raciais ou das distingdes econdmicas causadas pelo capitalismo, por exemplo. Mesmo
assim, existem aspectos considerados interessantes por eles, como a politica de migracéo.
Também se verifica um comentario que revela o prejuizo que as constantes trocas de nomes
dos partidos — visando recuperar suas imagens desgastas — causam no entendimento das pessoas

em relacdo a politica, mesmo de quem tem um maior entendimento sobre esse assunto.

Para mim, é todos terem os direitos iguais, serem tratados da mesma forma, ninguém
ser tratado diferente porque tem mais, porque tem um salario melhor, porque é preto,
porque é branco, porque tem algum status na sociedade. E o direito de ser tratado
como igual. Se nds tivéssemos democracia, ndo precisariamos ter distingdo de grupo,
porque todo mundo seria tratado igual. Eu estaria & brigando com o fazendeiro, por
exemplo [...] Ainda existiria o conflito, mas eu ndo seria tratado diferente s6 porque
eu sou de uma comunidade pobre. Porque a lei valeria pra todo mundo, independente
de [...] Se fosse um democracia de fato, ndo haveria essa diferenciacdo. Hoje a lei é
criada pra favorecer os grandes. Toda lei que vocé vé criada ai [...] Ah, nds ndo vamos
prender o fulano 14 em primeira instancia, s6 em segunda. Ou ndo vamos prender em
segunda, s6 em terceira. E eles s6 mudam essas leis pra poder favorecer eles. Quem
faz as leis é a elite brasileira, que historicamente esta no poder. E democracia seria o
livre acesso aos espagos. Mas claro que tem espagos que [...] (Evandro Mouras Dias)

Nos estamos na democracia, mas vivendo no capitalismo, né. E ndo é o ideal, também.
E o ideal seria o ajustamento na legislacdo atual. Coisas basicas que seriam meter o
dedo na ferida. De descentralizacdo de poder [...] nesse sentido ai. (Evandro Mouras
Dias)

S6 0 nome que € bonito: Democracia. Mas hoje a gente ndo vive em pais democrético.
O Brasil ndo é um pais democratico! O que eu acho que o Brasil ainda tem de bom
nesse sentido sdo as pessoas de outros paises para vir para ca. 1sso eu acho bonito,
ainda, no Brasil. De ndo deportar as pessoas [...] Entdo estd respeitando uma
democracia [...] de ela ter o direito de ficar aqui. (Ariadne Cezar Nogueira)
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E o direito de tomar decisdes, é ter o mesmo direito, igualdade. Mas ai fica aquela
questdo de a gente ndo poder votar no Democratas. Ai eu ndo entendo! Ai fica
confuso! Porque o Democratas votou contra o movimento quilombola, né. Eles
tentaram tomar o nosso direito. Entdo o Democratas € democrata s6 no nome! E ai a
gente fica assim indeciso com a questdo da democracia. (Eleni Ribeiro de Souza)

E também aparece a reflexd@o de que, se ndo ha democracia no Brasil ou se 0 modo como
elaexiste ndo é o ideal, 0 que deveria ser implantado para atender as necessidades da populacdo?
As falas a seguir sdo de Ana Claudia Matos da Silva, que faz questdo de deixar claro que a
busca por algo melhor que a democracia existente no pais ndo pode dar espago ao retrocesso

para algum tipo de ditadura.

No conceito que estudei na Academia, é o governo do povo. Mas meu conceito na
vida real, na minha visdo quilombola, a democracia é fajuta. Seja ela representativa e
tal e tal [...] Porque todos os tipos de democracia tém uma grande falha [...] que quem
decide é a maioria [...] mas que maioria? Essa maioria esta participando de todo o
processo? Essa maioria entende sobre o processo que esta sendo decidido? De um
outro lado, ndo acho que se deve ter a possibilidade de que, se essa democracia ndo
presta, a gente se encaminhe para uma ditadura. 1sso néo!

O meu grande dilema sobre a democracia é que eu ndo tenho algo que a substitua.
Dentro da minha perspectiva de quilombo, eu ndo tenho algo que diz que isso aqui é
0 que pode substituir a democracia representativa e tal. O que eu tenho pensado muito
é que a democracia representativa é falida. Essa ideia de intermediario ¢é falida. Por
exemplo, é falido eu me colocar como intermediéria do movimento quilombola do
Tocantins. Que condigdes eu tenho de fazer isso? Cada comunidade tem seu
regimento, tem sua forma de pensamento. Tem comunidade que nem me conhece.
Entdo, como eu vou representar um grupo que ndo me conhece e eu ndo conheco eles?

E esse também € um grande questionamento que eu faco, qual a alternativa para isso?
Se a gente for olhar para 0s nossos quilombos [...] existiam muitas formas de como
nosso povo decidia. Acho que estamos em um momento politico nacional, e mundial
mesmo, de pensarmos como foi nossa existéncia de 518 anos, em que nunca
precisamos votar. Por exemplo, no Jalapdo a gente ndo votava. A minha mée ndo
votava quando era adolescente e tal. E como que a gente decidia? Eles sabiam do
poder de cada um, da capacidade de cada um. S6 que nessa logica globalizada, nos
olhamos para o “sistema cacique” de ser, o “sistema pajé” de ser, o “sistema terreiro”
de ser, de "pai de santo” de ser [...] Mas ndo é suficiente! Chegou a hora da gente
sacudir as bases. Por que prenderam Lula? Porque o Lula é s6 um! E s6 um
intermediario ndo da! Ndo pode existir s6 a COEQTO como intermediaria,
representativa, defensora dos quilombolas. E agora que o PT perde e os trabalhadores
véo [...] agora nos estamos sem intermedidrio. Somos nds contra o Bolsonaro! N&o
tem mais intermediario, ndo! Os defensores de direitos humanos, os bons
procuradores ndo estdo mais na nossa frente como intermediarios porque eles também
estdo ameacados no seu fazer profissional. Entdo nossos intermediarios acabaram! E
agora nds temos que peitar com o que nds temos. E 0 que nds temos? Se tiraram tudo
de nés?

E nds temos que encontrar nossas defesas. Porque estamos vivendo em algo que
podemos chamar de estado de excecdo. E em um estado de excecdo, a defesa de
sermos sujeitos de direito ndo existe mais! Porque ser sujeito de direito é um perigo
enorme [...] porque esse direito, na realidade, nunca chegou até nés. E eu acreditar
em uma coisa que nunca vai chegar até nés é muito perigoso! Eu acreditar na protecao,
por exemplo, de um procurador, sendo que ele ndo estd vivendo como eu. O
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intermediario me deixa cega para ver 0 perigo que esta aqui [...] porque eu confio
nessa barreira. Eu digo: “olha, existe um direito que diz que ndo se pode chegar ¢
atacar a minha vida, a minha existéncia [...] porque eu estou baseada na Constituicao,
no Art. 68 do ADCT, na Conven¢do 169 da OIT [...]”. Mas e ai, quando até essa
protecdo também esta ameacada? Entdo, é muito perigoso e acaba fazendo com que
eu ndo mantenha as minhas préprias armas.

Diante dessas reflexdes, apresento minhas proprias impressdes sobre 0s anseios da luta
quilombola no Tocantins em relacdo as estruturas de poder existentes, mesmo sabendo que
minha opinido n&o representa a leitura de mundo dessas liderangas ou desses movimentos, que
tém sua prépria voz.

E com a paz em relagdo ao estado e com boas politicas executadas por ele, voltadas para
esse segmento, que sonha a maioria desses quilombolas. Afinal, como afirma o senhor Z§,
"guem bate muito, apanha também". E acredito que eles estejam cansados de terem que pelejar
sempre. Ainda mais se considerarmos que esses quilombolas, como a prépria histéria deles
testemunha, vém "apanhando" indiscriminadamente, das mais variadas formas. Assim, eles
queriam que o estado os tivesse como "aliados" para o proprio aperfeicoamento dessa
instituicdo, conforme Gederson entende que deveria ser; ou que fosse feita uma partilha de
terras no campo, que favoreceria a abundancia de alimentos para a populacdo, com a comida
ficando mais barata e ocorrendo a diminui¢édo da pobreza, como defende Evandro.

Porém, na realidade, apesar dos movimentos quilombolas tocantinenses terem
conquistado avancos significativos para esses individuos e comunidades, o que se percebe é
que o aspecto positivo do estado se revela como uma condicdo atipica em relacéo a tal categoria
social. E, lamentavelmente, a desconsideracdo e a violéncia sdo as principais formas de
interacdo do estado com as comunidades de quilombo, no Tocantins. Assim eram as
intervencdes do GETAT junto a tais comunidades, durante a década de 1980; as acGes de
despejo praticadas pela policia contra os quilombolas, em Arraias-TO; as multas sobre as
comunidades do Jalapdo ou a marginalizacdo das subjetividades populares e tradicionais nos
processos de expansdo dos grandes projetos.

Com isso, 0 estado Democratico de Direito, previsto pela Constituicdo Federal de 1988,
€ uma conquista dos povos brasileiros, depois de mais de vinte anos aterradores de Ditadura. E
o preAmbulo da nossa Constituicdo talvez represente o que tanto almejam esses quilombolas.

De que, também para eles, o estado brasileiro fosse:

[...] destinado a assegurar o exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a
seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores
supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na
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harmonia social e comprometida, na ordem interna e internacional, com a solugédo
pacifica das controvérsias [...] (BRASIL, CF, 1988)

No entanto Mbembe (2017, p. 33) explica que, apesar da ideia de vida em democracia
parecer ser pacifica e desprovida de violéncia, em se tratando de parte expressiva das
populacgdes, as democracias modernas sempre foram tolerantes com certos modos de violéncias
e brutalidades. Uma vez que esse regime politico — e sua civilizacdo dos costumes - foi
historicamente constituido gracas a exploracéo das coldnias e dos povos ndo brancos. Desse
modo, a paz do Ocidente depende “das violéncias a distancia, de fogos de atrocidades que se
acendem, de guerras de feudos e de outros massacres que acompanham o estabelecimento de
pracas-fortes e de feitorias nos quatro cantos do planeta” (MBEMBE, 2017, p. 37). Entdo, para
0 autor (2017, p. 42-49), a histdria da democracia moderna tem duas faces, ou dois corpos: 0

corpo solar, de um lado, e o corpo noturno, do outro. Considerando que:

[...] ndo ha democracia sem o seu duplo — a col6nia, pouco importa 0 seu nome e
estrutura. Esta ndo é exterior & democracia nem esta necessariamente situada fora de
portas. A democracia contém em si a col6nia, tal como a coldnia contém a democracia,
muitas vezes mascarada. Como afirmava Frantz Fanon, esta face nocturna esconde,
na verdade, um vazio primordial e fundador — a lei que encontra a sua origem no néo-
direito e que se institui como fora da lei. (MBEMBE, 2017, p. 49-50)

Desse modo, percebo que a democracia vivida pelos quilombolas no Tocantins nao € a
face solar desse regime politico, presente na Carta Constitucional. Ela é o corpo noturno
expresso no “ndo-direito” e no sofrimento de atrocidades (MBEMBE, 2017). E diante da crueza
dessa realidade, concordo em parte com Ana Claudia de que “ser sujeito de direito € um perigo
enorme” para esses quilombolas, pois ¢ muito perigoso confiar suas vidas a “uma coisa que
nunca vai chegar”. Mas se, em principio, 0s movimentos quilombolas do Tocantins ndo sdo
contrarios ao estado Democratico de Direito, de que modo — considerando as duas faces da
democracia moderna - essa categoria social poderia alcancar os ideais de democracia e estado
citados anteriormente nas falas das liderancas quilombolas entrevistadas?

A curto prazo, levando em conta a atual conjuntura politica de desmonte dos direitos
conquistados pelos movimentos quilombolas em todo o pais, entendo que ser sujeito de direito
ainda serve como referéncia para delimitar até que ponto ndo se pode aceitar o avango das
brutalidades. Assim, defender a Constitui¢do Cidada ¢é “fincar pé” em defesa de principios dos
quais a humanidade ndo deve renunciar, como a autodeterminacao dos povos, a dignidade da
pessoa humana e de que todo o poder emana do povo. Pois, mesmo que sejam quimeras, podem

dar rumo a novos processos criativos de sociedade.
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Mas com o decorrer do tempo, por mais que os quilombolas do Tocantins tenham a
esperanca de serem incluidos nas estruturas de poder existentes no Brasil, ndo acredito que isso
venha a ocorrer como eles esperam, devido a propria natureza racista que constitui 0 nosso
estado Nacdo. Afinal, considerando Freire (2005, p. 70), esses quilombolas jamais estiveram
fora de, pois sempre estiveram dentro da estrutura que os marginaliza. Entdo, a solugéo
apontada por ele ndo é a busca de incorporagdo nessa estrutura que os oprime, mas transforma-
la para que possam fazer-se “seres para si”’ e ndo mais “seres para outro”.

Com isso, se as trajetorias quilombolas sdo, como afirma Gomes (1997), uma longa e
constante historia de liberdade, tenho davidas se as estruturas vigentes de poder sdo capazes de
permanecerem incélumes diante dessa natureza libertadora (somadas a de outros segmentos
com suas proéprias trajetdrias de liberdade). Uma vez que o poder que nasce da debilidade dos

oprimidos (e apenas ele) ¢ “suficientemente forte para libertar” o oprimido e o opressor

(FREIRE, 2005, p. 34).
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