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Os fatos e a historia recente dos ultimos
quinhentos anos tém indicado que o tempo
desse encontro entre as nossas culturas € um
tempo que acontece e se repete todo dia. Ndo
houve um encontro entre as culturas dos
povos do Ocidente e a cultura do continente
americano numa data e num tempo
demarcado que pudéssemos chamar de 1500
ou de 1800. Estamos vivendo com esse
contato desde sempre. Se pensarmos que ha
quinhentos algumas canoas aportaram aqui
na nossa praia, chegando com os primeiros
viajantes, com os primeiros colonizadores,
esses mesmos viajantes, eles estdo chegando
hoje as cabeceiras dos altos rios la na

Amazonia.

(Ailton Krenak, 1999: 25).



RESUMO

Trata-se de uma analise das préticas discursivas e ndo-discursivas produzidas pelo
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular diante das
Comemoragdes Oficiais dos V Centenario do ‘“Descobrimento do Brasil”. Este
Movimento mobilizou, entre os anos de 1998 e 2000, diversas organizacdes e grupos
sociais, partidos politicos, sindicatos, entidades de classe, movimentos estudantis, setores
de igrejas e universidades brasileiras em torno de um discurso critico que foi capaz de
desestabilizar as perspectivas historicas e 0s projetos governamentais e midiaticos
relacionados as comemoracdes oficiais dos 500 anos de Brasil. Na anélise das condigdes
de emergéncia deste Movimento, partimos de um entendimento de tais comemoracdes
como dispositivos (FOUCAULT, 2000) de saber-poder que, por meio de um conjunto
heterogéneo de obras arquitetonicas, intervencdes paisagisticas, ceriménias, imagens,
memorias e pronunciamentos, reforcavam discursos histéricos fundadores do mito da
democracia racial e dos modos de subjetivacdo inerentes a matriz moderna/colonial de
poder, constituindo-se, portanto, em instrumentos de colonialidade (QUIJANO, 2014a)
do poder. A partir de uma abordagem discursiva e decolonial, discutimos as formas de
organizagao, participacdo, atuagdo, mobilizagdo, protesto e manifesto deste Movimento
como estratégias e taticas de resisténcia a colonialidade da historia e do poder.

PALAVRAS-CHAVES: comemorac@es; 500 anos; histdria; indigenas; colonialidade.



ABSTRACT

A study of de discursive pratices and non-discursives pratices produced by the
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular against the
Official Commemorations of the V Centenary of the “Discovery of Brasil”. This
Movement mobilized, between the years of 1998 and 2000, several social movements and
organizations, political parties, trade unions, class entities, student movements and sectors
of Brazilian churches and universities around a critical discourse that was able to
destabilize the historical perspectives and projects promoted in governmental and the
media fields. In the analysis of the emergency of this Movement, we assume that the
official celebrations of the 500 years worked as devices of power-knowledge that, through
a heterogeneous set of architectural buildings, landscape interventions, ceremonies,
memories and pronouncements, reinforced the coloniality of history. In the investigation
of the forms of organization, participation, action, resistence, protest and manifesto of
this Movement we perceive the mobilization of strategies and tactics against the
coloniality of history.

PALAVRAS-CHAVES: commemorations; 500 years; history; indigenous; coloniality.
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INTRODUCAO

Essa dissertacdo é resultado de uma investigacdo sobre as mobilizacdes, protestos
e manifestos produzidos pelo Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular, no periodo de 1998 a 2000, em carater de contestacdo as comemoragoes
oficiais do V Centenario do “descobrimento do Brasil” que celebravam a chegada dos
colonizadores portugueses no territorio que compde hoje o Brasil. Com o objetivo de
acompanhar as a¢des deste Movimento selecionamos como fontes para nossa analise um
conjunto heterogéneo de documentos: manifestos, relatorios, atas, avaliagbes, e-mails,
notas/informes, panfletos, programacdes, convites, boletins informativos, compilagdes de
noticias de jornais, dossiés, declaracGes, cartilhas, memorias e projetos. Diante da
pluralidade de atores envolvidos no Movimento, optamos por concentrar nossa analise
sobre o protagonismo dos movimentos indigenas nas mobilizagdes.

A fim de analisar as estratégias de organizacao, bem como as principais propostas,
reinvindicacbes e praticas de protestos deste Movimento, recorremos aos relatérios,
avaliacdes, livros, noticias, informes, notas e projetos produzidos pelo proprio
Movimento e por organizagdes de movimentos sociais associados. Na compreenséo desse
conjunto de praticas discursivas e ndo discursivas lancadas pelo Movimento partimos das
nocbes de dispositivo (FOUCAULT, 2000) e colonialidade (QUIJANO, 2014a;
ESTREPO; ROJAS, 2010). Abordamos ainda os manifestos produzidos pelo Movimento,
identificando e analisando as suas representacdes em torno do passado e da histéria do
Brasil, atentando para as suas condicdes de producéo e a cultura histérica que elabora e
difunde. Nesse caminho, buscamos a compreensdo da historicidade de tais
representacdes, desvelando os discursos, interesses, concepcdes, crencas, valores,
imaginarios e praticas que as informam, bem como as relagdes entre memoria, historia e
identidades que as engendram. Para essa analise das representacdes nos orientamos para
uma abordagem discursiva (HALL, 1997; SPINK, MEDRADO, 2013; FOUCAULT,
2005) e de(s)colonial (ESCOBAR, 2010; RESTREPO, ROJAS, 2010; QUIJANO, 2014a,
2014b; MIGNOLO, 2008; FLOR DO NASCIMENTO, 2014).

As comemoragfes civicas constituem um campo privilegiado de investigacéo
historica, pois nos permitem uma aproximacéo das disputas entre concepgdes e discursos

sobre 0 passado e suas relagdes com as identidades e os projetos politicos de grupos



sociais. No caso das celebragdes dos 500 anos do “nascimento” da nagdo brasileira,
programadas para o dia 22 de abril de 2000, os embates mais incisivos se deram em torno
dos conflitos entre as iniciativas festivas promovidas pelo governo brasileiro, com o apoio
de veiculos da grande imprensa nacional, e as acdes coletivas de contestacdo no marco
do Movimento Brasil: 500 anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular. O mote da
campanha desse Movimento foi “Brasil: Outros 500”, com o objetivo de “lembrar os
quinhentos anos de massacre, genocidio, etnocidio, escraviddo, sofrimento e humilhagdes
— e também de alguns momentos de efémeras vitorias™!. O titulo dessa campanha buscava
assinalar os efeitos nefastos da conquista e colonizacdo do Brasil, e a correlata resisténcia
oferecida pelos grupos sociais que promoveram tal campanha.

Embora as primeiras iniciativas governamentais, no sentido de celebrar os 500 anos
do desembarque dos primeiros portugueses em territorios que hoje compde o Brasil,
remontem os primeiros anos da década de 1990, foi durante os mandatos presidenciais de
Fernando Henrique Cardoso (1995-1999 e 1999-2002) que as comemoragdes oficiais
ganharam corpo, a partir de um conjunto heterogéneo de projetos que envolveram
diversas instancias do poder publico (OLIVEIRA, 2000). O apogeu das festividades foi
programado para a chamada “Costa do Descobrimento” (regido do litoral baiano que
abarca, entre outras cidades, Porto Seguro e Santa Cruz de Cabralia), onde seriam
realizados cerimonias e eventos, na semana do dia 22 de abril de 2000, com a presenca
de autoridades brasileiras e portuguesas, celebrando os 500 anos de construcdo da nacéo
(BEZERRA, 2011; SILVA, 2003).

A imprensa também teve papel fundamental na promocdo do V centenario do
chamado “descobrimento do Brasil”. Como bem assinala Maria Francisca Moura (2001),
a grande imprensa nacional, em especial a Rede Globo de Televisdo, atuou de maneira
decisiva pautando eventos e programacdes, estabelecendo que temas seriam importantes
de ser rememorados, pensados e discutidos. Nesse sentido, mais do que a cobertura dos
eventos e cerimoénias oficiais das comemoragdes, os veiculos de midia foram responsaveis
por engajar a populagdo brasileira nos debates sobre os significados dos 500 anos de
histéria do pais, promovendo um calendario de eventos populares paralelo as

programacdes estatais, realizando projetos educativos e debates com especialistas,

! Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular. Fundagdo Perseu Abramo (Partido dos
Trabalhadores). 11/05/2006. Disponivel em <https://fpabramo.org.br/2006/05/11/brasil-500-anos-de-
resistencia-indigena-negra-e-popular/>.



lancando e divulgando livros, coletaneas e materiais audiovisuais sobre a histéria do
Brasil (MOURA, 2001).

Em seu conjunto, os projetos para as comemoragdes oficiais apontaram para a
exaltacdo do legado histérico portugués, na formacdo da nacdo, marginalizando e
invisibilizando a participacdo e importancia de povos indigenas e afrodescendentes ao
longo de 500 anos de resisténcia a dominacdo e exploragdo. Segundo Micael
Herschemann e Carlos Alberto Messeder Pereira (2000), as comemoracdes oficiais
revitalizavam as narrativas do projeto moderno de Brasil, exaltando o encontro coletivo,
o legado europeu, especialmente portugués; além de, como consequéncia, ocultarem o
protagonismo de indigenas, negros e camadas populares na constru¢do da nacdo. Nesse
sentido, compreendemos que as representacdes do passado brasileiro promovidas pelas
celebrages oficiais estiveram em sintonia com os projetos de modernidade, cujo lado
mais obscuro se revela na colonialidade que, como bem entende Estrepo e Rojas (2010),
constitui um padrdo de poder iniciado com a colonizacdo da América e que persiste apos
o fim do colonialismo formal, operando através da inferiorizagdo, exploracao,
marginalizacdo e invisibilizacdo de grupos humanos submetidos a processos de
colonizacdo no passado.

No entanto, o carater excludente e colonialista das representacGes veiculadas pelas
comemoragdes oficiais ndo ficaram incontestes. Em dezembro de 1998, movimentos
sociais publicaram o Manifesto Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular?, propondo outra leitura histérica a partir de “um lugar bem definido”,
dos “condenados da terra”, segundo a qual o dia 22 de abril de 1500 era entendido como
“um dia mitico, matriz de uma historia violenta e desumana, que continua até hoje”
(BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998a).
Contestavam-se, assim, as imagens de uma trajetdria historica harménica, difusora do
mito da democracia racial, denunciando a permanéncia das desigualdades e injusti¢as na
sociedade brasileira. Desse modo, o manifesto se constituia, sobretudo, em um clamor
para a acdo coletiva a ser desencadeada pelos movimentos sociais, tendo como projeto
principal a realizacdo de mobilizacGes e protestos no més de abril de 2000, no mesmo

“lugar mitico” onde se deu o desembarque dos primeiros portugueses em terras brasileira

Z\er em Anexos.
3 Em referéncia a obra “Os Condenados da Terra”, escrita por Frantz Fanon e publicada originalmente em
1961, que trata da colonizacéo e seus efeitos.
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e para onde o governo brasileiro planejara o encerramento dos festejos oficiais dos 500
anos.

O Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular — ou
Brasil: Outros 500, como também ficou conhecido, reuniu, em seu percurso, diferentes
entidades da sociedade civil entre as quais: entidades do movimento negro, como a
Confederacdo (CONEN) e o Movimento Negro Unificado (MNU); Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra (MST); entidades sindicais; partidos politicos de oposicao ao
governo do presidente Fernando Henrique Cardoso; setores da universidade e estudantes;
organizacbes da igreja catolica, como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI);
liderangas indigenas, representando etnias especificas e entidades do movimento
indigena, como a APOINME (Articulacdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas
Gerais e Espirito Santo), a COIAB (Coordenacdo das Organizacdes Indigenas da
Amazonia Brasileira) e CAPOIB (Conselho da Articulacdo dos Povos e Organizacgdes
Indigenas Brasileiras) (CESAR, 2002; HERSCHEMANN; PEREIRA, 2000; SILVA,
2003). Para a consolidagdo de uma articulacéo tdo ampla e plural, o Movimento tomou
como referéncia os processos organizativos da Campanha Continental de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular que, entre 1989 e 1992, mobilizou organizacbes de
movimentos sociais latino-americanos e caribenhos contra as comemoragdes do V
centenario do chamado “descobrimento da América”, celebrado em 1992
(COORDENACAO NACIONAL DA ENTIDADES NEGRAS, 2000).

José Mauricio Arruti e Luciana Heymann (2002) entendem o Movimento de
contestacdo as comemoracOes oficiais dos 500 anos como parte de lutas sociais
intensificadas a partir do processo de redemocratizagdo do pais, por reconhecimento do
direito a diferenca e pela gestio da memdria nacional. Nesse sentido, tais lutas
encamparam ‘“demandas coletivas de grupos minoritarios historicamente silenciados” na
busca por novas formas de inser¢do na sociedade nacional, sem que isso significasse a
negagdo de suas formas de auto-identificacdo ou o silenciamento de suas memorias
particulares (ARRUTI, HEYMANN, 2002: 3). J4 Oscar Calavia Saéz, em um olhar mais
atento ao protagonismo dos povos indigenas no Movimento, destaca como estes atores
sociais aproveitaram a ocasidao para afirmar que continuariam existindo por pelo menos
mais 500 anos, diferentemente do que certas nocdes cristalizadas no pensamento
historico, social e politico do pais faziam crer, ao silenciar o protagonismo e memoria de

indigenas e afrodescendentes sobre esses 500 anos (2000: 102).
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Quanto ao legado desse Movimento, America Lucia Cesar destaca que, embora
tenha havido dificuldades para articular as “diversas frentes no territério nacional, os
movimentos sociais organizados conseguiram produzir um contra-discurso que
atravessou as fronteiras do pais” (2002: 20). Aponta ainda como resultado importante ter
conseguido apresentar um contraponto as comemoracdes oficiais, contribuindo para o
fracasso das mesmas, e revelando a profunda desigualdade de poder nas relagdes étnico-
raciais estabelecidas historicamente (2002). Ja Poliene Bicalho (2010), destaca o
protagonismo indigena na contestacdo das comemoracdes oficiais dos 500 anos como
revelador da capacidade organizativa e do poder de mobilizacdo dos movimentos
indigenas brasileiros na luta pela efetivacdo de seus direitos. Por outro lado, em virtude
dos impasses surgidos entre liderancas indigenas e da a¢do truculenta do Estado, a autora
entende que os acontecimentos de abril de 2000 tiveram também consequéncias
desastrosas para o movimento indigena brasileiro, “pois 0 mesmo perdeu muito de sua
‘espontaneidade’ e recolheu-se por algum tempo, como que para refletir sobre suas
propostas, sobre sua atuacao e sobre seus principios” (BICALHO, 2010: 303).

Diante desse cenario em que organizagdes representativas de diversos setores da
sociedade brasileira se mobilizaram em torno de estratégias de disputa pela gestdo da
memdria e dos sentidos sobre a identidade nacional, entendemos como necessaria uma
breve incurséo pelo modo como os termos movimentos sociais e protestos vém sendo
concebidos e investigados, para gue assim possamos apresentar nosso posicionamento
sobre tais categorias de analise. Isso porque, embora o estudo de a¢des coletivas seja um
campo consolidado em disciplinas académicas como a psicologia social, a ciéncia
politica, a sociologia, a antropologia e a historia, a definicdo de categorias como
movimentos sociais e protestos ainda parece pouco clara em virtude da prépria
plasticidade desses fenbmenos sociais que exigem uma significacdo mais fluida para
esses termos.

Os protestos populares, as revoltas e as rebelides, como bem lembrou Eric
Hobsbawm (1998), ndo foram tratados como temas relevantes aos estudos histéricos, ao
menos na Europa, antes das grandes revolugdes sociais do século XV1II. Segundo o autor,
a historia, como entdo era escrita, s6 comecara a descentrar seu interesse por grandes
acontecimentos e personagens politicos a partir de obras de historiadores franceses que
se dedicaram a investigacdo da vida das pessoas comuns e das revoltas populares no
contexto da Revolucao Francesa (HOBSBAWN, 1998). Apesar de Hobsbawm citar como

percussores desse tipo de abordagem o trabalho de Jules Michelet, Georges Lefebvre e
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Marc Bloch; ndo podemos deixar de destacar que estes historiadores ndo chegaram a
trabalhar com categorias como movimentos sociais e protestos.

A historiadora Hebe Matos (2012) argumenta que 0s primeiros usos da categoria
movimentos sociais vém de estudos sociologicos de meados do século XIX, que
classificavam determinados ativismos de grupos sociais como resposta a realidades de
privacdo e desigualdade econdmica. Essa viséo tendeu a prevalecer até meados do século
XX, com destaque para vertentes funcionalistas e marxistas que, por caminhos diferentes,
trataram 0s movimentos sociais “como agdes ndo institucionalizadas e potencialmente
ameacadoras a ordem social” (MATOS, 2012: 98). O socidlogo Remo Mutzenberg
(2015) pde em relevo ainda as abordagens da corrente do interacionalismo simbdlico que,
nesse mesmo periodo, chegaram a encarar as a¢des coletivas como manifestagdes dotadas
de significado e racionalidade.

Mutzenberg (2015) classifica as analises das acGes coletivas de movimentos sociais
e protestos produzidas pelas correntes marxista, funcionalista e do interacionalismo
simbdlico, entre 0 século XIX e a segunda metade do século XX, como as “abordagens
classicas” dos movimentos sociais. Embora por perspectivas muito distintas, esses

estudos tinham em comum o interesse por

fendmenos histéricos localizados e temporalizados nas sociedades
ocidentais ‘modernas’ (euro-americanas), com base em um discurso de
modernidade. E deste lugar que afirmam uma tendéncia
universalizadora para os comportamentos coletivos (...) [sendo
possivel] identificar um pressuposto comum, uma concepcdo de
sociedade como ordem fechada, uma unidade que se perdeu, mas que
teria como destino a sua plenitude, isto €, um retorno a sua natureza
ultima” (MUTZENBERG, 2015: 420).

A partir da segunda metade do século XX, os estudos sobre movimentos sociais se
consolidaram enquanto campo de pesquisa na sociologia, tendo por destaque as inovagoes
produzidas por vertentes funcionalistas — que reconheceram os aspectos criativos dos
atores sociais envolvidos em acdes coletivas — e marxistas que destacaram o ativismo
dos movimentos operarios, 0s processos de construcdo de identidades de classe e a
mobilizacdo grevista (MATQOS, 2012). Nesse mesmo periodo, os protestos populares se
desenvolviam como objeto de pesquisa historiografica, mais especificamente, em temas
de estudo de historiadores ligados a histéria social britdnica como Eric Hobsbawm,
George Rudé e Charles Tilly (PAMPLONA, 1996). As ac¢des das multiddes, as greves,

revoltas, rebeliGes, os banditismos sociais foram investigados como modalidades de

13



protestos populares que faziam parte das lutas politicas das sociedades em que estavam
inseridas (PAMPLONA, 1996).

Mutzenberg sustenta que, durante a década de 1960, a medida que eclodiam
protestos protagonizados por atores sociais antes invisibilizados — estudantes, mulheres,
grupos étnicos, etc. -, as “abordagens classicas” dos movimentos sociais entravam em
crise, cedendo espaco para enfoques interessados pelo “campo da agdo social, da cultura
e dilatacdo das relagOes de poder para além do poder instituido” (2015: 421). O autor
chamou as teorias desenvolvidas, a partir deste contexto, de “abordagens neoclassicas dos
movimentos sociais”, com destaque para a teoria da mobilizacdo de recursos, a teoria do
processo politico e a teoria dos novos movimentos sociais (MUTZENBERG, 2015)

As décadas que seguiram a emergéncia de protestos que trouxeram visibilidade a
novos atores sociais nas disputas politicas e sociais foram de intensos debates entre as
chamadas “abordagens neocldssicas”, com apropriacdo mutua de categorias e métodos de
analise (MUTZENBERG, 2015). J4 no contexto da historiografia brasileira, Hebe Matos
(2012) argumenta que 0os movimentos sociais se desenvolviam como tema de pesquisa,
durante os anos 1970 e 1980, em uma conjuntura que envolvia: a expansdo de cursos de
pos-graduacdo em histéria pelo pais; o fortalecimento dos didlogos com as novas
tendéncias teodricas e metodologicas vindas da Europa e Estados Unidos; e as
mobilizagdes pelo fim da ditadura. Outra caracteristica desse periodo é a efervescéncia
dos didlogos entre movimentos sociais e historiadores, possibilitando a abertura de novas
questdes, objetos e campos de pesquisa que abordassem grupos sociais antes mantidos a
margem dos estudos historicos como: mulheres, afrodescendentes e povos indigenas
(MATOS, 2012; COELHO, 2015; ALMEIDA, 2012).

A partir da década de 1990, com os dialogos cada vez mais intensos entre as
diferentes perspectivas tedricas, as abordagens tornavam-se mais plurais e complexas,
possibilitando a dinamizacdo do campo de pesquisa sobre as acOes coletivas com a
abertura de novas disciplinas, objetos de estudo e visdes de mundo (BRINGEL, 2011).
Por outro lado, colocava-se também em questdo os limites de aplicagdo da categoria
movimentos sociais, com alguns autores limitando seu uso a sociedades modernas
industriais, outros questionando as bases epistémicas eurocéntricas em que foi construido
0 campo de estudo (MATOS, 2012; BRINGEL, 2011; MUTZENBERG, 2015).
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Das perspectivas mais recentes, as reflexdes de pensadores ligados a critica
descolonial (MIGNOLO, 2008; FLOR DO NASCIMENTO, 2014) ou ao giro decolonial*
tém nos fornecido algumas chaves para a andlise das acfes coletivas do Movimento
Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, pois lancam luz sobre as
matrizes historicas das relacdes de poder excludentes e violentas que moldam as
sociedades latino-americanas. Ressaltando a relagdo mutuamente constitutiva entre
modernidade e colonialidade, o sociélogo peruano Anibal Quijano (2014a: 636-638) —
que foi um dos pensadores de destaque dessa corrente de pensamento critico -, assinalou
que a expansdo colonial europeia do século XVI inaugurou um padrdo de poder que,
desde entdo, se reproduz e desenvolve sobre os mesmos fundamentos, quais sejam: a
instituicdo da classificagdo racial das gentes, naturalizando relacbes de dominacéo
produzidas desde a Conquista; a configuracao de um sistema de exploracdo, articulando
diversas formas histdricas de controle/exploracdo do trabalho em uma mesma estrutura
para a producdo de mercadorias destinadas ao mercado mundial capitalista; o
eurocentrismo como modelo de producdo e controle de subjetividades, imaginérios,
conhecimentos e memorias; e o sistema de controle da autoridade coletiva sob a
hegemonia do Estado.

A critica descolonial/decolonial coloca, portanto, em questdo a necessidade de
superacdo do padréo de poder eurocentrado moderno/colonial, para que possamos abrir
espacos a outras configuragdes de saberes e a “outros mundos possiveis™. Como
pensamento critico, as op¢des descoloniais/decoloniais se referem, portanto, a um projeto
politico-epistémico que busca

transformar ndo s6 o contetdo mas os termos-condicdes pelos quais se
tem reproduzido o eurocentrismo e a colonialidade no sistema-mundo,
inferiorizando seres humanos (colonialidade do ser), marginalizando e

invisibilizando sistemas de conhecimento (colonialidade do saber) e
hierarquizando grupos humanos e lugares num padréo de poder global

4 O termo giro decolonial se refere a perspectiva politico-epistémica que tem por destaque intelectuais
ligados ao grupo de investigacdo Modernidade/Colonialidade, dentre os quais: Anibal Quijano, Nelson
Maldonado-Torres, Walter Mignolo, Enrique Dussel, Catherine Walsh, Santiago Castro-Gémez (2005),
Ramon Grosfoguel (2016), entre outros. Autores como Maldonado Torres (2007) e Mignolo (2008)
argumentam que o giro decolonial tem uma longa genealogia que remonta as primeiras reagdes de sujeitos
e grupos marcados pelas a¢Bes violentas e irracionais do processo colonial europeu iniciado durante o
século XVI. Nas palavras deste ltimo: “Embora a meta-reflexdo sobre o giro epistémico de-colonial seja
recente, a pratica epistémica de-colonial surgiu ‘naturalmente’ como consequéncia da implantacdo de
estruturas de dominacédo, a matriz colonial de poder ou colonialidade do poder (...). Portanto, ndo é nada
surpreendente que a genealogia do pensamento de-colonial (isto €, o pensamento que surge do giro de-
colonial) seja encontrada ‘na col6nia’, no jargdo candnico da historiografia das Américas” (MIGNOLO,
2008: 251).

5> Como propde a revolugdo zapatista.
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de exploragdo e de acumulacdo de capital (colonialidade do poder)
(ESTREPO; ROJAS, 2010: 37-38. Traducao nossa).

Assim, pensadores e teorias produzidas a partir das fronteiras da
modernidade/colonialidade, bem como as agdes de movimentos sociais latino-americanos
— mas também de outras zonas periféricas do globo — assumem protagonismo dentro da
perspectiva decolonial por seu potencial de produzir projetos e conhecimentos
alternativos a ordem racista, classista e eurocéntrica da modernidade. Como bem coloca

Arturo Escobar,

Os ativistas dos movimentos locais (...) emergem desde este limite e
produzem conhecimento que transita pela interface da
modernidade/colonialidade. Além disso, esta borda constitui um certo
tipo de exterioridade (ndo um “fora ontoldgico”) da modernidade.
Poderiamos dizer que estes ativistas conduzem sua luta a partir da
diferenca colonial, neste caso, uma diferenca colonial que tem a ver
com a “negritude”, ou a “indigeneidade”, € com 0 viver em umas
paisagens e ecossistemas particulares (2010: 29. Traducao nossa).

Esse autor enfatiza ainda a dimens&o cultural das lutas politicas dos atores sociais
de movimentos organizados a partir da diferenca colonial, quando colocam em questdo
as representacOes, 0s discursos, as normas e praticas culturais que produzem sentidos,
definindo os termos nos quais se regula e estrutura 0 mundo social e as identidades
(ESCOBAR, 2010). Em outras palavras, o que esta em disputa nas acdes coletivas, nos
protestos de movimentos organizados a partir de lugares de subalternidade, ou nos termos
de Antdnio Bispo (2015), nas lutas de contra colonizacgo®, s&o os termos em que se exerce
0 poder social numa sociedade marcada historicamente pelos processos de
modernidade/colonialidade. Nesse viés, podemos entender a nocdo trabalhada por
Escobar junto a Sonia Alvarez e Evelina Dagnino de politica cultural dos movimentos

sociais como um processo em que

significados e praticas — em particular aqueles teorizados como
marginais,  oposicionais, minoritarios, residuais, emergentes,
alternativos, dissidentes e assim por diante, todos concebidos em
relacdo a uma determinada ordem cultural dominante — podem ser a
fonte de processos que devem ser aceitos como politicos. (...) A cultura

® Nos referimos a nogdo de contra colonizadores formulada pelo lider quilombola Anténio Bispo dos
Santos, portanto, as popula¢fes dos quilombos, aos povos indigenas e demais grupos e sujeitos que se
engajam que se engajam em lutas contra a colonizagéo, se opondo aos “processos etnocéntricos de invasio,
expropriacao, etnocidio, subjugacdo e até de substituicdo de uma cultura pela outra, independentemente do
territorio fisico em que essa cultura se encontra”. Nesse sentido as lutas de contra colonizagdo séo
“processos de resisténcia e de luta em defesa de territorios de povos contra colonizadores, os simbolos, as
significagOes e 0os modos de vida praticados nesses territorios” (idem).
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é politica porque os significados sdo constitutivos dos processos que,
implicita ou explicitamente, buscam definir o poder social. Isto é,
guando apresentam concepces alternativas de mulher, natureza, raca,
economia, democracia ou cidadania, que desestabilizam os significados
culturais dominantes, 0s movimentos pde em ac¢ao uma politica cultural
(2000: 24-25).

As reflexdes, conceitos/nogdes e epistemologias decoloniais nos deram suporte
para investigar as mobilizacbes, manifestos e 0s protestos protagonizados pelo
Movimento Brasil 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, tendo em vista o
nosso interesse politico/académico em conferir visibilidade e dizibilidade a este
movimento no campo da historiografia. Desse modo, buscamos colocar em questdo a
dimensdo politica e cultural de suas aces, representacdes e discursos que seus ativistas
langaram mé&o para produzir conhecimentos e préticas sociais que desafiaram as
comemoracdes oficiais dos chamados 500 anos do Brasil, fundadas em perspectivas
historicas eurocéntricas, racistas e colonialistas.

Consideramos importante ainda abordar alguns apontamentos realizados por Sonia
Alvarez para melhor esclarecer como encaramos as agdes coletivas do Movimento Brasil:
500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular. Para a autora, 0s movimentos sociais
podem ser melhor classificados como campos discursivos de acdo. Esta no¢do pde em
relevo o carater plural e heterogéneo das mobilizages sociais, considerando que estas
sdo articulagdes que englobam muito mais do que entidades de movimentos sociais e
organizacdes ndo-governamentais (ALVAREZ, 2009). Nessa perspectiva, 0S campos
discursivos de acdo se estendem a diferentes agentes e grupos ancorados em diversos
espacos publicos — desde a sociedade civil, passando por esferas do Estado, das igrejas,
da academia, etc. —, constituindo-se como “formagdes politicas onde se constroi e exerce
a cidadania, onde os direitos sdo imaginados, onde as identidades e as necessidades séo
forjadas, e onde o poder e os principios sdo contestados e negociados” (ALVAREZ, 2009:
31).

Nessa perspectiva, entendemos o Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular como uma articulagdo complexa e heterogénea que forma um
campo discursivo de agdo em que movimentos sociais, grupos e setores da sociedade com
diferentes identidades, trajetdrias, demandas, necessidades e projetos politicos forjaram
uma unido em torno da contestagéo dos sentidos das comemoracdes oficiais dos 500 anos.
Em meio a pluralidade de atividades realizadas no marco do Movimento, investigamos

suas agdes coletivas como campo de emergéncia de narrativas historicas “outras”, de
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“memorias dissidentes” (ZAMBRANO, GNECCO, 2000) — produzidas por entre as
brechas e em oposicdo aos discursos histéricos dominantes e hegemdnicos. Para isso,
analisamos as representagdes e discursos historicos em torno dos chamados 500 anos,
veiculadas nos manifestos desse Movimento. Além disso, mapeamos e analisamos as
praticas de protesto que os manifestantes lancaram mao em noticias e relatorios também
produzidos pelo proprio Movimento.

Essa pesquisa partiu do interesse politico e académico de investigar a historia dos
povos indigenas e dos movimentos indigenas no Brasil contemporaneo, tematica que
apenas recentemente vem recebendo atencdo de historiadores. Inicialmente, buscavamos
levantar fontes relacionadas a protestos realizados por indigenas na cidade de Brasilia,
mas ainda ndo tinhamos um marco temporal definido, nem o objetivo de abordar o
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular. Recorremos,
entdo, a arquivos de jornais’, como o Correio Braziliense e o arquivo online da Folha de
S40 Paulo®, além da biblioteca da Fundagio Nacional do Indio (FUNAI), afim de
inventariar mobilizagbes de maior repercussao.

Logo, os protestos contra as comemoracdes oficiais dos 500 anos do chamado
Descobrimento do Brasil nos chamaram atencdo. As informacdes que colhiamos sobre os
atos da Marcha Indigena em Brasilia, como o enfrentamento entre o lider indigena
Henrique Surui e o entdo senador Antonio Carlos Magalhdes, as mobilizacGes dos
movimentos negros, do MST e demais movimentos sociais, durante 0 més de abril de
2000, foram decisivas para que assumissemos o objetivo de estudar o Movimento Brasil:
500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular. No entanto, além das informacdes
colhidas em matérias dos jornais parecerem muito esparsas e concentradas no periodo
préximo as celebracBes oficiais, o interesse de dar visibilidade aos discursos e
representacdes elaborados pelo préprio Movimento nos levou a dar continuidade a
pesquisa no Cedoc-Cimi, arquivo fisico do Conselho Indigenista Missionario, localizado
na sede da entidade, em Brasilia.

" Na fase inicial dessa pesquisa, chegamos a recorrer a jornais de circulagdo nacional para que pudéssemos
mapear as agdes de protestos realizadas entre 1998 e 2000. No entanto, com excec¢do das mobilizacbes
realizadas no ano de 2000, ficamos com a impressdo de que os jornais da chamada grande imprensa ndo
realizaram uma cobertura muito minuciosa do Movimento. Contornamos essa dificuldade, quando
encontramos boletins informativos, notas, informes, panfletos, compilacbes de noticias de jornais,
avaliacdes e relatdrios produzidos pelo proprio Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular e também por algumas entidades associadas, como o Conselho Indigena Missionario
(CIMI) e a Coordenacdo Nacional das Entidades Negras (CONEN), que traziam narrativas sobre as acdes
de protesto do Movimento. Ainda assim, parte importante das informacdes sobre os protestos, levantamos
no Acervo da Folha de Sdo Paulo Online, especialmente em noticias referentes ao més de abril de 2000.

8 https://acervo.folha.com.br/index.do
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Visto que o CIMI atuou como um dos principais agentes organizadores das
mobilizagbes contra as comemoragOes oficiais, em seu arquivo (Cedoc-Cimi), tivemos
acesso a uma série de documentos produzidos pelo Movimento Brasil: 500 Anos de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular e entidades de movimentos sociais participantes
como: manifestos, relatérios, atas, avaliacGes, e-mails, notas/informes, panfletos,
programaces, convites, boletins informativos, compilagdes de noticias de jornais,
dossiés, declaracdes, cartilhas, memadrias e projetos. A partir desse conjunto heterogéneo
de documentos, definimos o recorte temporal de nossa analise, tendo por inicio o0 ano de
1998, referente as primeiras articulagcdes de formacdo do movimento, e encerrando no
més de abril de 2000, periodo das mobilizagdes contra os eventos oficiais comemorativos.
Por outro lado, é importante ressaltar que, tratando-se de fontes armazenadas por uma
entidade de carater indigenista, a nossa perspectiva sobre o Movimento se direcionou para
a atuacdo dos movimentos indigenas.

Isso posto, 0s protestos ganharam importancia em nossa pesquisa, pois, partindo da
definicdo desta categoria como agdes coletivas realizadas nas ruas ou em qualquer outro
espaco publico, entendemos que sdo ferramentas de intervencdo politica que vao além

dos limites da politica institucional,

abrindo sempre uma nova perspectiva sobre o politico, um sobressalto,
um questionamento dos poderes e das estruturas estabelecidas, um
acontecimento que pode produzir novas subjetividades pessoais e
colectivas, novos registros e regimes de definicdo do que é verdade
(SEIXAS; MENDES, 2005: 4).

Buscamos, entdo, com objetivo de mapear os protestos, identificar as mobilizaces
do Movimento noticiadas em veiculos de imprensa. No entanto, com excecdo das
mobiliza¢Oes realizadas no ano de 2000, tivermos a impressdo de que 0s jornais da
chamada grande imprensa ndo realizaram uma cobertura muito minuciosa do Movimento.
Contornamos essa dificuldade, quando encontramos boletins informativos, notas,
informes, panfletos, compila¢des de noticias de jornais, avaliacoes e relatorios produzidos
pelo préprio Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular e
também por algumas entidades associadas, como o Conselho Indigena Missionario
(CIMI) e a Coordenagcdo Nacional das Entidades Negras (CONEN), que traziam
narrativas sobre as a¢Oes de protesto do Movimento. Ainda assim, parte importante das
informagdes sobre os protestos, levantamos no Acervo da Folha de Sdo Paulo Online,

especialmente em noticias referentes ao més de abril de 2000.
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Como bem lembrou Renée Zicman (1985), embora haja tendéncias a separar em
dois campos de pesquisa: a histéria da imprensa — os 6rgdos de imprensa como objeto de
estudo —, e historia através da imprensa, tratando as noticias e reportagens como fontes
historicas; esta separacdo pode conduzir a analises que ndo considerem a dimensao
politica e ideoldgica das noticias e reportagens jornalisticas. Entendemos que esta
observacdo é igualmente valida para quem, como nds, utilizou, como fonte de pesquisa,
noticias veiculadas por jornais de “imprensa alternativa”, no sentido que ao abordar tais
documentos devemos levar em conta as suas condi¢cdes de producdo, precisando a
insercdo dessas noticias junto as disputas politicas sobre os sentidos dos 500 anos.

Com relacdo aos relatérios e avaliagbes, estendemos as preocupagdes que
pontuamos a respeito da analise das noticias e protestos, a fim de néo encarar tais fontes
como reflexos das acdes de protestos estudadas. 1sso posto, selecionamos para analise
alguns relatorios e avaliagdes® que chamaram nossa atencdo primeiramente devido aos
relatos sobre as marchas, manifestacdes e protestos realizados no més de abril do ano
2000; mas, além disso, porque trazem, em anexo, compila¢des de documentos produzidos
pelo Movimento e noticias veiculadas em meios de comunicacdo convencional.

Além das noticias anexadas aos relatdrios, também nos apoiamos em dois dossiés
no arquivo do CIMI que trazem compilacdes de noticias de protestos: Noticias de Abril
de 1999 e Cidades Onde Ocorreram Manifestacdes e Atos das Caravanas. Esse conjunto
de noticias, previamente selecionados por entidades que participaram do Movimento, nos
permitiu mapear protestos em cidades de diferentes regifes do pais; pois, do contrério,
seria inviavel colher informacGes sobre atos que, muitas vezes, tiveram repercussao

apenas em jornais de circulagdo regional/local®°.

° Relatério/Avaliagdo do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, de autoria
da Coordenacdo Nacional das Entidades Negras (CONEN); Relatério da Marcha de Porto Velho e da
Viagem da Marcha dos Povos Indigenas (Porto Velho, RO, 2000), elaborado pela Coordenacdo da Unido
das Nac0es e Povos Indigenas de Rondénia, Noroeste do Mato Grosso e Sul do Amazonas (CUNPIR); a
Avaliacdo dos Povos Indigenas no Ceara — 24 de abril e 04 de maio de 2000 — Marcha e Conferéncia
Indigena Nacional na Bahia 15 a 24 de abril de 2000. Fortaleza, CE, 2000, de autoria da Comissdo da
Articulagdo dos Povos e Organizagoes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo —
Microrregido Ceara (APOINME — MR CEARA); Meméria da Marcha e Conferéncia Indigena 2000 —
Pernambuco, de autoria da Articulagdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais €
Espirito Santo — Microrregido Pernambuco (APOINME — MR PERNAMBUCO).

10 Essas compilag@es trazem noticias dos seguintes jornais: Folha de S&o Paulo, O Estado de S&o Paulo, O
Globo e Jornal do Brasil (Rio de Janeiro), de circulagdo nacional; e Tribuna da Bahia, Correio da Bahia, A
Tarde, A Regido, de circulagdo na Bahia; A Gazeta, de circulagdo no Acre; Diario da Amazdnia, de
circulagdo em Ronddnia; Correio Braziliense, de circulacdo no Distrito Federal; Jornal do Tocantins, de
circulagdo no estado homénimo; Meio Norte, de circulagio no Maranhdo; A Critica, de circulagdo no
Amazonas; O Liberal, de circulagdo no Para; Estado de Minas Gerais, de circulagdo no estado homénimo;
O Jornal, de circulagdo no estado de Alagoas; e Diario do Nordeste, de circulagdo no Ceara
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Selecionamos também como fontes para nossa pesquisa, as noticias veiculadas
pelas seguintes publicacGes: Informativo Outros 500, publicado Comité 500 Anos —
Amazonia, onde foram encontradas seis edi¢des publicadas entre maio de 1999 e janeiro
de 2000; Informativo do Comité de Preparacdo A Conferéncia Indigena/Cabralia..., foi
elaborado pelo Comité de Apoio a Marcha e Conferéncia Indigena, em edicdo unica de
fevereiro de 2000; e matérias do jornal Porantim, e da revista Mensageiro, ambas
publicacdes do Conselho Indigena Missionario (CIMI) que estdo acessiveis na biblioteca
da Funai em Brasilia e no portal eletrénico Armazém Memoriat. Buscamos, em nossa
analise, levar sempre em consideracdo as representacdes veiculadas por essas noticias,
junto as suas condic@es de producéo.

Ja a opcdo por abordar os manifestos se deu pela capacidade deste tipo de
documento expressar a visdo de uma determinada coletividade a respeito de uma matéria
em particular, bem como de convocar os leitores a uma causa ou projeto politico-social.
Para Alison P&go (2009), os manifestos podem ser definidos como um género textual —

caracteristicas relativamente comuns a um conjunto de textos — que expressa 0

pensamento de uma pessoa ou de um grupo de pessoas a respeito de um
assunto de interesse geral ou de qualquer natureza: social, politica,
cultural, religiosa, entre outras. Normalmente o manifesto é utilizado
para denunciar a sociedade a existéncia de um problema que ainda néo
é de conhecimento da populacdo, ou alerta-la sobre a possibilidade de
uma situacdo problemaética vir ocorrer (2009: 57).

Apesar de ndo ter uma estrutura muito rigida, esse género textual é, normalmente,
elaborado em uma estrutura de dissertacao e tem como componentes basicos os seguintes
elementos: titulo, que chame atencdo do leitor e informe do que trata o texto; identificacdo
e analise do problema; exposicdo dos argumentos do(s) autor(es); local e data de
publicagdo; assinaturas do(s) autor(es) e/ou apoiadores da causa'?.

Vanessa Bortulucce (2010) destaca que as primeiras apari¢des de manifestos teriam
ocorrido a partir de fins do século XVI, em paises de lingua francesa, se caracterizando
entdo como exposicdo publica de principios ou condutas de um ou mais politicos. No
entanto, para a autora, 0os manifestos publicados por radicais jacobinos durante a
Revolucdo Francesa dariam novos contornos a esse género discursivo, pois, definindo o
povo como autor desses escritos, se enfatizou suas dimensdes subversivas e

revolucionarias (BORTULUCCE, 2010). Definitivo para o género teria sido também o

1 http://armazemmemoria.com.br/centros-indigena/
12 Cf. Verbete da Wikipédia intitulado Manifesto in: https://pt.wikipedia.org/wiki/Manifesto.
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Manifesto Comunista de Karl Marx e Friedrich Engels, no sentido que estabeleceu a
estrutura da redagdo dos manifestos — descri¢cdo do panorama da situacdo, seguido pela
divulgacéo das intenges e das intervencgdes almejadas (BORTULUCCE, 2010).

Consideramos, portanto, os manifestos do Movimento Brasil: 500 Anos de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular como praticas discursivas no sentido que veiculam
formas de pensar, se relacionar e conhecer a trajetoria historica brasileira, bem como
servem de referéncia a comportamentos e acdes politicas. Selecionamos para nossa
pesquisa sete manifestos, sdo eles: Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular'®, publicado em dezembro de 1998; Marcha Indigena 2000, data de
publicacdo ainda a verificar; Manifesto de Manaus 500 anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular, publicado no dia 3 de abril de 2000; Manifesto de Porto Velho “500
Anos de Resisténcia...”, publicado dia 5 de abril de 2000; Manifesto de Santarém,
publicado dia 7 de abril de 2000; o Manifesto dos indios de Tocantins e Goias 500 Anos
de Resisténcia... publicado dia 12 de abril de 2000; e o Manifesto ao Povo de Goiania,
publicado também dia 12 de abril de 2000.

Para analise das representacGes discursivas veiculadas por esses manifestos,
tomamos como referéncia os debates sobre a questdo da representacdo que passam por
diferentes campos do conhecimento como a Historia, a Linguistica, a Filosofia, a
Sociologia e a Psicologia Social. Em nossa pesquisa, nos apoiamos no entendimento de
Stuart Hall (2016) de que a representacdo € o elo entre a cultura e a linguagem, um
processo/trabalho de producdo de sentido que possibilita nos referirmos a objetos,
pessoas, eventos tanto do “mundo real” quanto de “mundos imaginarios”. Em outras
palavras, a partir de articulagcbes entre nossos mapas conceituais — ideias, nogoes,
pensamentos — e signos socialmente distribuidos que respondem por esses conceitos, as
representacdes operam como parte essencial da forma pela qual apreendemos o mundo
ao nosso redor classificando, nomeando, hierarquizando “coisas” por meio de sistemas
de diferenciacdo (HALL, 2016).

A concepcéo da representacdo como processo de producéo de sentidos se insere no

quadro de uma abordagem construcionistal, ou seja, na concepgdo de que os sentidos

13 O Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular pode ser acessado também pelo
site da biblioteca da Funai <http://biblioteca.funai.gov.br/cgi-
bin/wxis.exe?lsisScript=phl81.xis&cipar=phl81.cip&lang=por>

14 Mary Jane Spink e Benedito Medrado explicam, partindo do campo da psicologia social, que a
perspectiva construcionista se interessa por “identificar os processos pelos quais as pessoas descrevem,
explicam e/ou compreendem o mundo em que vivem, incluindo elas préprias. Nesse sentido, o foco de
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ndo se encontram fixos nas ‘coisas’ — objetos, pessoas, fendmenos reais ou imaginarios
—, tampouco séo definidos pelos usuarios individuais da linguagem; ao invés disso, estdo
em permanente processo de construcao/reconstrucdo nas praticas sociais de significacéo
de determinada sociedade (HALL, 2016). Embora ndo tenha se referido a representagédo
nos mesmos termos, os estudos de Foucault trouxeram importantes contribui¢fes para o
construcionismo, de modo que podemos até pensar a categoria discurso trabalhada por
esse filosofo como um “sistema de representacao” (HALL, 2016: 80). Nessa perspectiva,
o discurso se refere a préaticas que nao se limitam ao uso dos signos linguisticos, mas que
formam os objetos a que se referem, definindo nao sé o que é verdadeiro, mas também
regulando as formas de se falar sobre determinado assunto e como 0S
conhecimentos/ideias sdo aplicados no mundo social (idem). Nas palavras de Foucault,

o discurso ndo é uma estreita superficie de contato, ou de confronto,
entre uma realidade e uma lingua, o intricamento entre um Iéxico e uma
experiéncia; (...) analisando os proprios discursos, vemos desfazerem
os lacos aparentemente tdo fortes entre as palavras e as coisas e
destacar-se um conjunto de regras, proprias das praticas discursivas.
Essas regras definem ndo a existéncia de uma realidade muda, ndo o
uso candnico de um vocabulario, mas o regime de objetos (2005: 54-
55).

Hall (2016) explica que para Foucault, a nocdo de discurso tenta desfazer a
dicotomia entre linguagem e pratica no sentido que nossas praticas de producéo de sentido
sdo constitutivas ndo s6 da forma como vemos o mundo, mas também da forma como
agimos sobre ele. Ainda nessa perspectiva, ha uma distingdo fundamental entre discursos
e praticas discursivas que deve ser considerada nessa proposta de analise do discurso em
uma abordagem foucaultiana. As praticas discursivas pdem em circulacdo os discursos,
constituindo-se em um “conjunto de enunciados que (...) moldam nossas maneiras de
constituir o mundo, de compreendé-lo e de falar sobre ele”, capazes de regular nossas
condutas e acles (VEIGA-NETO, 2007: 93). Isso posto, em nossa pesquisa, encaramos
os manifestos produzidos pelo Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular como préticas discursivas onde pudemos identificar representagdes e
mapear seus discursos.

Para Alfredo Veiga-Neto (2007: 97), a perspectiva de Foucault se diferencia das

analises hermenéuticas do discurso, focadas nos ndo-ditos, nos sentidos ocultos por tras

estudos passa das estruturas sociais e mentais para a compreensao das agdes e praticas sociais e, sobretudo,
dos sistemas de significagdo que ddo sentido ao mundo” (2013: 40).
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dos elementos significantes; bem como também se distancia de uma Filosofia Analitica,
interessada por aspectos l6gicos e formais do discurso. Em seu lugar, a abordagem de
Foucault tenta trabalhar o discurso no “jogo de sua instancia”; ou seja, poe em questao 0s
enunciados que estdo propriamente inscritos no texto, organizando as diversas
performances linguisticas — palavras, frases e proposi¢cdes — segundo a funcdo que
exercem em conjunto (VEIGA-NETO, 2007: 99). Para isso, devemos entender os

enunciados como uma funcdo que, nas palavras de Foucault,

Ao invés de ser uma coisa dita em definitivo — e perdida no passado,
como a decisdo de uma batalha, uma catéstrofe geoldgica ou a morte de
um rei — 0 enunciado, a0 mesmo tempo que surge em sua materialidade,
aparece com um status, entra em redes, se coloca em campo de
utilizacdo, se oferece a transferéncias e a modificacBes possiveis, se
integra em operagOes e em estratégias onde sua identidade se mantém
ou se apaga. Assim, o0 enunciado circula, é ddcil ou rebelde a interesses,
entra na ordem das contestacGes e das lutas, torna-se tema de
apropriacdo ou de rivalidade (2005: 118-119).

Para Mary Jane Spink e Benedito Medrado (2013: 26), o enunciado se caracteriza
por sua dinamica dialogica, no sentido que, enquanto ato comunicativo, estabelece
sempre relagdes com interlocutores presentes ou presentificados — seja para Ihes reforcar,
responder, contestar, ressignificar. Esses autores enfatizam ainda que um enunciado se
posiciona sempre junto a agrupamentos de outros enunciados e repertdrios
interpretativos®® construidos historicamente, e que “demarcam o rol de possibilidades de
construcdes discursivas” (SPINK; MEDRADO, 2013: 28). Ja Alfredo Veiga-Neto,
destaca a especificidade do enunciado, diferenciando-o dos atos corriqueiros de fala por

serem tomados como “manifestacdes de um saber”, se constituindo como:

um campo mais ou menos autdbnomo e raro de sentidos que devem, em
seguida, ser aceitos e sancionados por uma rede discursiva, segundo
uma ordem — seja em fungdo do seu conteldo de verdade, seja em
funcdo daquele que praticou a enunciacdo, seja em funcdo de uma
instituicdo que o acolhe (2007: 94-95).

A andlise das representagdes, a partir dos enunciados que compdem as préaticas
discursivas exige, portanto, atencdo a plasticidade e historicidade dessas construcdes

discursivas. Nesse sentido, ndo colocamos em questdo o conteudo de verdade dos

15 Spink e Medrado explicam que a nocéo de repertdrios interpretativos se refere as “unidades de construgio
das préticas discursivas — 0 conjunto de termos, descri¢des, lugares-comuns e figuras de linguagem — que
demarcam o rol de possibilidades de constru¢des discursivas, tendo por pardmetros o contexto em que essas
praticas sdo produzidas e os estilos gramaticais especificos ou speeche genres [géneros discursivos] (2013:
28, grifo nosso).
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manifestos, relatorios e noticias produzidos pelo Movimento Brasil: 500 Anos de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular, seja quando representam um passado distante,
seja quando atribuem sentidos a suas préprias acBes de protesto. Ao invés disso,
investigamos os enunciados problematizando os critérios que estabelecem seu status de
verdade, as formacdes discursivas em que se apoiam, as posi¢es de sujeito que
demarcam, as condi¢Bes socio-histéricas que possibilitaram seu aparecimento e
demarcaram seus usos. Em outras palavras, trata-se de uma andlise a partir da
exterioridade do texto, interessada por, nos termos de Alfredo Veiga-Neto, perceber as
“relagdes entre os enunciados e o que eles descrevem, para, a partir dai compreender a
que poder(es) atendem tais enunciados, qual/quais poder(es) os enunciados ativam e
colocam em circulagdo” (2007: 104).

Na abordagem discursiva das representacfes buscamos compreendé-las em quadro
de disputas politicas, de relacdes de poder que demarcam ndo s os sentidos dos objetos
a que elas se referem, mas de praticas capazes de regular sujeitos, condutas e acdes no
mundo social. No entanto, foi necessario certas precaucdes para que ndo encarassemos a
relagdo entre representacio, discurso e poder'® de forma mecénica, pois correriamos o
risco de impor nossas expectativas ao documento. Desse modo, entendemos que é por
entre as fendas dos discursos veiculados pelas comemoracgdes oficiais e oficiosas que o
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular empreendeu suas
acOes de contestacdo, produziu outros saberes e modos de subjetivacdo (ha construcdo de
sujeitos historicos); enfim, estabeleceu outros arranjos de enunciados, possibilitando a

emergéncia de suas praticas discursivas.

Buscamos, portanto, em nossa andlise, seguir uma metodologia que nos
possibilitasse investigar as representacfes em sua historicidade, transitando entre a
descricdo dos enunciados — suas condi¢des de emergéncia, sua coexisténcia com outros
enunciados, as posi¢Oes de sujeito que demarcam e suas possibilidades de uso —, e a
andlise de sua funcdo performativa, a capacidade de regular condutas, seus efeitos de
poder. Para isso, o primeiro passo foi identificar, nos manifestos produzidos pelo

Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, os enunciados

16 Segundo Veiga Neto, Foucault trabalha com a nogéo de que relacdes desiguais de forca em uma sociedade
¢ que constituem o poder. Ao invés de ter como centro de sua agdo o Estado ou uma classe dominante, “o
poder se manifesta como resultado da vontade que cada um tem de atuar sobre a acdo alheia, - como
resultado de uma vontade de poténcia, diria Nietzsche — de modo a ‘estruturar o campo possivel da agdo
dos outros’, ou seja, governa-los. E essa vontade que ele denomina vontade de poder” (VEIGA-NETO,
2007: 122).
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que demarcam sentidos para a trajetoria historica brasileira e para os protestos planejados
e/ou realizados pelo movimento. Em um segundo passo, buscamos compreender as suas
condigdes de emergéncia e uso, atentando para suas func¢bes no contexto de fala, bem
como para 0s sentidos, discursos, interesses, concepg¢des, valores, subjetividades e
praticas sociais que os informam. Como passo seguinte, colocamos em questdo as
relacbes de poder a que atendem os discursos postos em circulagédo pelo Movimento,
atentando para as praticas que os legitimam e prescrevem, bem como os projetos politicos
a que correspondem.

A presente dissertacao esta estruturada em quatro capitulos. No primeiro capitulo,
tratamos das comemoracgBes oficiais do V centendrio da chegada dos primeiros
portugueses a territorios hoje brasileiros, com o objetivo de compreender o contexto
interacional da emergéncia do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular. Nesse sentido, abordamos primeiramente as comemoracdes dos 500
anos da primeira viagem de Colombo a América, celebrada em 1992, a fim de identificar
temas e processos que tenham influenciado as comemorac6es brasileiras oito anos depois.
Em seguida, destacamos os principais agentes promotores das comemoracgdes dos V
centenario do chamado “descobrimento do Brasil”, mais especificamente o0s objetivos,
projetos e estratégias do governo federal (durante os mandatos de Fernando Henrique
Cardoso) e dos veiculos de midia, em especial a Rede Globo de Televisdo. Na sequéncia,
lancamos luz sobre os debates académicos, especialmente as criticas de historiadores,
sobre os sentidos dos 500 anos da expedicdo de Pedro Alvarez de Cabral e das
comemoragdes governamentais. Por fim, ainda neste capitulo, refletimos sobre as
comemoracdes oficiais a partir da nocdo de dispositivo de Foucault, enfatizando a
dindmica saber/poder, em articulagdo com as concepcOes de colonialidade trabalhadas
por Quijano (2014a, 2014b) e Maldonado-Torres (2007, 2008), propondo ainda a
dimens&o da colonialidade da historial’ como um conjunto de estratégias de gestdo da
memoria e dos saberes sobre o passado em contextos marcados pela

modernidade/colonialidade.

17 Durante 0 processo de desenvolvimento desta pesquisa, buscamos refletir sobre a colonialidade da
histéria como uma das dimensdes do padrdo moderno/colonial de poder, atuando em articulagdo com a
colonialidade do poder, a colonialidade do saber e a colonialidade do ser. O termo surgiu durante didlogos
com a professora Susane Rodrigues de Oliveira para nos referirmos ao conjunto de técnicas e estratégias
lancadas pelos agentes promotores das comemoragdes oficiais do chamado descobrimento do Brasil; e
continuou a ser desenvolvido a partir das intervengdes e sugestfes dos professores Wanderson Flor do
Nascimento e Cristiane de Assis Portela, por ocasido da participacdo de ambos na banca examinadora de
defesa desta dissertaco.
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No segundo capitulo nos dedicamos a abordar a histéria, os agentes, os objetivos e
as condicdes de producao do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra
e Popular. Primeiramente, tratamos das mobilizagdes em torno da Campanha Continental
de Resisténcia Indigena, Negra e Popular realizadas, a partir da articulacdo entre
organizagOes de movimentos sociais de diferentes paises da América Latina e do Caribe,
em contraposicdo as comemoragfes oficiais do V centenério da primeira viagem de
Colombo ao continente americano. Em seguida, discorremos sobre a organizacdo do
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, suas estratégias
de luta, reinvindicacdes e propostas de intervencao politica e cultural, no periodo de 1998
a 2000, como taticas de luta contra a colonialidade da histdria. Em seguida iniciamos o
mapeamento das praticas de protesto lancadas pelo Movimento.

O terceiro capitulo foi dedicado ao estudo das praticas de protestos do Movimento
Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular no més de abril de 2000.
Trata-se do momento em que mobilizacbes em torno do movimento se intensificaram,
engajando amplos setores em marchas, atos publicos e protestos contra as comemoragdes
oficiais dos 500 anos. Destacamos a Marcha Indigena 2000 e a Conferéncia dos Povos e
OrganizacGes Indigenas organizadas pelo movimento indigena e as entidades de apoio
como a principal mobilizacdo do periodo, pois levaram mais de 3.000 representantes
indigenas de todo o pais para a regido de Santa Cruz de Cabrélia, Bahia. Abordamos
também as iniciativas do Movimento dos Trabalhadores Sem-Terra engajados na
mobilizacdo do Abril Vermelho, que promoveram ocupacdes de terras por todo o pais.
Além disso, tratamos da Marcha dos Sem Terra pelas rodovias da Bahia, e a organizacao
do Acampamento Quilombo Palmares por entidades dos movimentos negros e de
movimentos populares, nas proximidades de Santa Cruz de Cabralia e Porto Seguro. Na
sequéncia, lancamos luz sobre os protestos do dia 22 de abril de 2000 que reuniria todos
esses setores organizados na realizacdo da Marcha Brasil: Outros 500 pelas ruas de Porto
Seguro, bem como sobre a repressdo policial as manifestacbes e o fracasso das
comemoracdes oficiais.

Para o quarto e tltimo capitulo, reservamos a analise das representacdes discursivas
veiculadas pelos manifestos do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena
Negra e Popular. Primeiramente, nos dedicamos as condigdes de producdo desses
manifestos, destacando sua historicidade, principais objetivos, propostas e
reinvindicagbes. Em seguida, identificamos os enunciados que conferiam sentidos as

comemoracdes oficiais e suas narrativas historicas. Na sequéncia, buscamos identificar e
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analisar nos manifestos as narrativas histéricas defendidas pelo Movimento, as
representagdes “outras” sobre os 500 anos de historia, capazes de formular posi¢des de
subjetividades pautadas em ideais de luta, resisténcia e protagonismo aos setores
historicamente marginalizados pelo colonialismo.

Enfim, esperamos que essa dissertacdo possa de alguma forma colaborar na
visibilidade e difusdo de historias e memarias dissidentes sobre o passado brasileiro no
campo da historiografia, bem como valorizar e reconhecer as lutas, historias, identidades,

subjetivacdes, préaticas e discursos de resisténcia a colonialidade do saber-poder.
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CAPITULO 1

500 anos de “descobrimento do Brasil”:

comemoracoes, dispositivos e colonialidade

As comemoracdes e festas civicas em torno da celebracdo do passado sdo aqui
entendidas como praticas de rememoracdo, por meio das quais as sociedades reelaboram
seus lacos constitutivos com o passado, negociando sentidos, crencas e valores que
possam ancorar as identidades no presente e prover a coletividade uma visao de futuro.
Nessa perspectiva, as comemoracdes oficiais em torno dos 500 anos de descobrimento do
Brasil funcionaram como dispositivos (FOUCAULT, 2000) que articularam préaticas
discursivas e ndo-discursivas, orientadas por certa vontade de saber/poder, determinando
o visivel e o dizivel, os regimes de memoria e os regimes de esquecimento do passado.
Tais comemoragdes revelam o modo como o passado historico esteve no centro de
disputas e mobiliza¢bes por saberes e poderes, em uma luta pela definicdo e imposicéo
de versdes particulares e contingentes acerca do passado e que perpetuam a colonialidade
do poder, do saber e do ser (QUIJANO, 2014a, 2014b; MALDONADO-TORRES, 2007,
2008; LANDER, 2005).

Neste capitulo, tratamos das Comemoracgdes Oficiais do V Centenario do
Descobrimento do Brasil, apontan do os principais personagens promotores de tais
comemoracdes, os agentes do Estado, o papel da grande midia, em especial da rede Globo
de TV e as criticas difundidas pelos historiadores. Nesse percurso, destacamos um
conjunto heterogéneo de discursos, cerimonias, eventos, obras arquitetdnicas,
intervencdes paisagisticas e pronunciamentos oficiais que demarcaram os sentidos,
segundo a perspectiva oficial, dos 500 anos de historia que deviam ser celebrados. Por
fim, apresentamos uma critica descolonial as comemoragdes, no entendimento de suas
praticas e discursos engquanto dispositivos de colonialidade da histéria. Como bem explica

Wanderson Flor,

A critica descolonial tem em sua base o rastreio dos rangos coloniais
em nossas praticas, pensamentos, institui¢des. E, por isso, deve ser, o
tempo inteiro, re-pensada e recolocada. A critica descolonial €, ao
mesmo tempo, uma critica ao colonial e uma autocritica. Nao propde
um abandono das herangas europeias, mas uma relagdo dial6gica com
ela. E ndo devemos entender aqui o termo “dialdgico”, como a marca
de um di&logo mediado por uma razéo esclarecida — ou em busca de um
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esclarecimento —, como o proporia Habermas, mas um dialogo que da
a conhecer e busca aproximar diversas experiéncias sem as hierarquizar
e atento ao risco da estratificacdo e do aprofundamento das assimetrias
de poder. Nesse sentido, a critica descolonial instaura uma proposta de
lidar com as contribui¢des globais como uma entre outras e ndo como
a contribuigdo privilegiada, por ela ter vindo de um mundo em um
“estagio posterior de desenvolvimento”, assim também como nao se
“endeusarda” a experiéncia local como se ela ndo tivesse nunca a
possibilidade de apresentar problemas. Todas as partes do dialogo
poderdo e deverdo ser objeto da critica e da autocritica (2014/2015:
455).

E nessa perspectiva que lancamos luz sobre os agentes e grupos sociais, seus
objetivos, discursos e praticas relacionados as comemorac¢des dos 500 anos, a fim de
compreender também as condi¢fes de producdo — o contexto social e interacional — em
que se inscreveram os manifestos do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia

Indigena, Negra e Popular.

1.1 “Encontro de dois mundos”

Embora as Comemoracdes Oficiais do V Centenario do Descobrimento do Brasil
possam ser pensadas como afirmacao da especificidade da trajetdria brasileira em relacdo
a seus vizinhos latino-americanos — no sentido de demarcar sua data de “nascimento”
diferenciada — (RAMOQOS, 2001: 2); ndo podemos deixar de considerar que, a0 menos em
alguma medida, as celebragdes brasileiras reproduziram, ressignificaram, tomaram de
empréstimo ou dialogaram com representacGes, imagens, discursos e estratégias adotadas
nas Comemoragdes do V Centenario do chamado “descobrimento da América” realizadas
oito anos antes em paises de lingua hispanica na América Latina. Tendo por referéncia a
data de 12 de outubro de 1992, os debates sobre os 500 anos da primeira viagem de
Cristovao Colombo ao continente americano envolveram atores sociais de diferentes
partes do mundo, como governos nacionais, organizacbes multilaterais, veiculos da
imprensa, entidades académicas, ONGs e movimentos sociais, ativando sentidos,
representacdes e narrativas histdricas muitas vezes conflitantes.

As iniciativas de preparacao para as comemoracdes dos 500 anos do V Centenario
do chamado “descobrimento da América” partiram do governo da Espanha, ainda em fins
dos anos 1970, mas tomaram corpo a partir da criagdo da Comissdo Nacional para a
Celebracdo do 500 Aniversario de Descobrimento da América, sob a protecgdo e patrocinio
do rei espanhol, Juan Carlos I, em 1984 (BERNECKER, 1992: 9). Do ponto de vista do
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governo espanhol, buscou-se justificar as comemoracdes ressaltando que néo se tratava
da celebracdo da conquista ou do genocidio dos povos indigenas, mas sim da
oportunidade de recordar a constru¢do de um “Novo Mundo”, a inaugura¢do da era
moderna (THOMAZ, 1996: 224). Nessa perspectiva, ndo parecia relevante discutir o uso
do termo “descobrimento” para nomear 0 feito de Colombo em 1492, pois o0 proprio ato
de nomear esse acontecimento como ‘“‘descobrimento” apontam para sentidos,
significados e modos de interpretacdo caracteristicos de discursos que legitimavam e
exaltavam a acao dos colonizadores espanhois na Ameérica.

Para o governo espanhol, segundo Bernecker (1992), as comemoracfes do V
Centenério eram vistas como oportunidade para aprimorar a imagem internacional do pais
— que h& pouco saira do regime ditatorial do general Francisco Franco —, bem como de
incentivar a consolidacdo de uma comunidade ibero-americana de nacles. Tais
comemoracdes deviam promover um discurso histérico que buscava reforcar os lacos da
Espanha com suas ex-col6nias latino-americanas, tendo em vista o interesse do governo
em apresentar-se no cendrio internacional como mediador entre a América Latina e a
Comunidade Europeia e os Estados Unidos da América (BERNECKER, 1992: 12).

No contexto latino-americano, o inicio dos preparativos das comemoragdes tem seu
marco nas reunides realizadas em junho de 1984 na cidade de Santos Domingo na
Republica Dominicana. Em reunido liderada pela comissao espanhola, que contou com a
participacdo de representantes de comissdes nacionais de varios paises latino-americanos
(RODRIGUEZ, 2009: 68), o historiador Miguel Leon-Portilla, entdo coordenador da
comissdo mexicana, prop0s que as comemoragdes se referissem ao “encontro de dois
mundos”, como forma de retirar a carga eurocéntrica do termo “descobrimento”. Embora
a proposta de Leon-Portilla fosse aprovada na reunido; alguns dos participantes
consideraram a expressao como um ultraje a Espanha e a memaria do navegador genoveés,
enquanto outros denunciaram o “encontro” como uma forma de silenciar as dimensdes
de invasio e de genocidio a que foram submetidos os povos indigenas (LEON-
PORTILLA, 1992: 164). Por sua vez, José Emilio Rolando Ordéfiez Cifuentes identifica,
nas reunides de Santo Domingos, polémicas em torno do uso da palavra “celebragdo”
para identificar as programac6es em torno dos 500 anos, pois para alguns representantes

de comissdes nacionais,

da perspectiva dos indigenas e seus descendentes contemporaneos, nao
podia celebrar-se. Mais de um dos participantes citou a célebre obra do
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frei Bartolomé de las Casas, Brevisima relacion de la destruccion de las
Indias (CIFUENTES, 1996: 114, traducdo nossa)®®.

Apesar das polémicas e disputas em torno dos significados dos 500 anos, a
expressao “Encontro de dois mundos” se consolidaria como mote das comemoragdes do
quinto centendrio da América nas perspectivas oficiais, sendo adotada pela Organizacéo
das NacGes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), por aprovacgéo
unanime de seus 196 paises-membros, pela Organizacdo dos Estado Americanos (OEA)
e pelas comissdes nacionais dos paises latino-americanos, da Espanha, da Russia, da
Franca, da Polonia e do Japdo (PORTILLA 1992: 68). No ambito da Unesco, a opgao

pela expressdo “Encontro de dois mundos” enfatizava que:

[...] 500 anos de convivéncia entre o velho e o novo mundo
‘representam uma ocasido unica para refletir sobre as condicfes e
consequéncia do encontro dos povos e suas culturas; de suas influéncias
reciprocas, suas contribuicGes matuas e as transformagdes profundas
que resultaram do encontro para o destino global da humanidade’. (...)
Mas também, esta Organizagdo que propicia e potencializa o dialogo
deseja que seu programa para 0 Quinto Centendrio se inspire na
necessidade de que a voz de todos seja escutada. Dai a importancia de
que os habitantes originarios do continente americano participem na
reflexdo sobre a vida e 0s avatares da terra em que sempre viveram, de
uma terra que lhes deu identidade. E, da mesma forma, as vozes de
muitos outros haverdo de ser ouvidas: europeus, africanos e asiaticos,
todos aqueles que de forma muito diversa — frequentemente dramatica
— estiveram também envolvidos nas intera¢cdes nascidas do encontro,
dos encontros (UNESCO, 1989: 6, traducéo nossa)*°.

Segundo Sandra Patricia Rodriguez (2009), o programa da UNESCO para tais
comemoracdes baseava-se em dois eixos tematicos: “Encuentros en Cadena”, buscando
realizar encontros culturais com a participacdo de todos que se sentissem parte das
celebragdes dos 500 anos; e “Amerindia 92, voltado para as popula¢@es indigenas. As

acOes desenvolvidas nesses programas envolveram eventos académicos, premiacoes e

18 ¢q...] desde la perspectiva de los indigenas y sus descendientes contemporneos, no podia celebrarse. Mas
de uno de los participantes cito la célebre obra de fray Bartolomé de las Casas, Brevisima relacion de la
destruccion de las Indias” (CIFUENTES, 1996:114).

19 ¢[...] 500 afios de convivencia entre €l viejo y el nuevo mundo ‘representan una ocasiéon Unica para
reflexionar sobre las condiciones y consecuencias del encuentro de los pueblos e las cultura; de sus
influencias reciprocas, sus aportaciones mutuas y las transformaciones profundas que resultaron del
encuentro para el destino global de la humanidad. (...) Pero ademas, esta Organizacion que propicia y
potencia el didlogo desea que su programa para el Quinto Centenario se inspire en la necesidad de que la
voz de todos sea escuchada. De ahi la importancia de que los habitantes originarios del continente
americano participen em la reflexion sobre la vida y los avatares de una tierra en la que siempre vivieron,
de una tierra que les dio identidad. Y, asimismo, las voces de muchos otros habran de ser oidas: europeos,
africanos y asiaticos, todos aquellos que de forma muy diversa — a menudo dramatica -se vieron también
involucrados em las interacciones nacidas del encuentro, de los encuentros”.
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exposicdes museoldgicas, buscando evitar uma abordagem para a histéria dos ultimos
cinco séculos que caisse em perspectivas reduzidas a dicotomia que opde: de um lado, a
reproducdo das imagens probleméticas da America e seus habitantes construidas por
conquistadores e cronistas; do outro, as representagdes articuladas em torno da “Lenda
Negra” da conquista e colonizagdo ibérica (RODRIGUEZ, 2009: 68-69).

Apesar da iniciativa liderada pela UNESCO de tratar as comemorac¢des dos 500
anos como uma oportunidade de refletir sobre diferentes sentidos dos processos historicos
desencadeados a partir da primeira viagem de Colombo a América — revitalizando
monumentos do IV Centenario, mas também reconhecendo as perspectivas historicas das
populagdes colonizadas e seus sistemas de conhecimento, bem como suas “contribuigdes”
a formacdo da América, — a ideia hegemonica propagada sob o mote do “Encontro de dois
mundos” foi a de enfatizar o chamado “Descobrimento”. Trata-se feito decisivo para
“completar a imagem do mundo e a produzir um efeito globalizante, gestando
transformagdes que tem afetada a humanidade inteira até os nossos dias” (UNESCO apud
RODRIGUES, 2009: 69).

Comparando as comemoracdes do IV Centenadrio do chamado descobrimento
realizadas em 1892, com as do V Centenério de 1992, Alma Cristina Mendoza (2016)
pde em relevo como o tema da integragdo regional se inseriu e se transformou nessas
festas. Nesse sentido, a autora sustenta que, no contexto de fins do século XIX, as nacbes
latino-americanas celebravam os 400 anos da viagem de Colombo recorrendo a nocao de
“raga” para demarcar as aproximagdes entre os ideais culturais hispano-americanos, e,
assim, contrapor 0s interesses de hegemonia econdmica na regido advindos do pan-
americanismo de matriz anglo-saxa. Ja no final do século XX, as questdes que pautavam
0s interesses de integracdo regional apontavam para outra direcdo; pois, diante da crise
das nocoes territoriais modernas do Estado-Nacdo, se colocavam as possibilidades de
interacdo da regido com empresas e mercados do cenario internacional, demandando
acordos e os “tratados de livre comércio” entre as nagdes para potencializar a fluidez de
capitais (MENDONZA, 2016: 6). Isso posto, a no¢do de “Encontro dos dois mundos”,
celebrado por seus efeitos de suposta aproximagdo dos povos, remetia também ao

emaranhado de discursos e praticas da globaliza¢do neoliberal.
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1.2 Discursos e praticas estatais

As primeiras iniciativas do Estado brasileiro relativas as comemoragdes dos 500
anos podem ser identificadas em um decreto do entdo Presidente Itamar Franco, criado
em 12 de maio de 1993. Assim, definiu-se a constituicdo de uma Comissdo Nacional para
as Comemorag6es do V Centenério do Descobrimento do Brasil (CNVC), vinculada ao
Ministério da Educacdo e Desportos. No entanto, a referida Comissao ainda passaria por
reformulacdes, sob o governo de Fernando Henrique Cardoso — do Partido da Social
Democracia Brasileira (PSDB) —, e seria transferida para a pasta do Ministério das
Relagbes Exteriores, por meio de decreto presidencial de 6 de fevereiro de 1996
(OLIVEIRA, 2000). O regulamento da Comisséo so seria aprovado em 13 de junho de
1997, definindo: seus objetivos, os representantes do Estado que a compunham, as
normas relativas a decisdes e projetos, 0 modelo de financiamento e a participacdo de
comités de assessoramento (BRASIL, 1997: 12407-12408). A escolha da expressédo
“descobrimento” ja revelava, desde as primeiras tratativas dos governantes brasileiros, o
carater colonialista que assumiriam as acfes comemorativas oficiais, bem como o0s
valores e acontecimentos a serem rememorados e celebrados pela nacao.

O Regulamento da Comissdo Nacional para as Comemoragfes do V Centenéario
do Descobrimento estabelecia como finalidade “dar o maximo realce civico as

comemoracdes”, tendo por objetivos:

I — motivar a sociedade brasileira para as comemoracdes do V
Centenério;

Il - estimular os Governos estaduais e municipais a constituirem
Comissfes congéneres destinadas a promover eventos comemorativos;
Il — motivar Universidades, Institutos Historicos, entidades culturais e
outras instituicdes - publicas e privadas — representativas dos varios
segmentos da sociedade brasileira a promoverem eventos
comemorativos do V Centenario;

IV - buscar a cooperacéo de entidades publicas e privadas de expressao
nacional, interessadas em colaborar com a Comissdo Nacional na
promocao das celebracdes;

V — promover a participacdo do empresariado nas atividades
comemorativas do V Centenario; e

VI — preparar e, na medida do possivel, supervisionar a execugdo de
projetos de grande repercussdo popular (BRASIL, 1997: 12407).

Buscando integrar as diferentes esferas do poder publico na promoc¢do das

comemoracdes, a CNVC elaborou uma agenda plural de eventos com o assessoramento
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de diversos comités de apoio, comunicacio social e empresarial?® (OLIVEIRA, 2000).
Ldcia Lippi de Oliveira (2000: 25-26) destaca entre os projetos elaborados pelo governo
federal: o seminario “500 anos, experiéncia e destino”, apresentado por Mércio Souza
que devia discorrer sobre a “singularidade do Brasil”; o relangamento do filme “O
Descobrimento do Brasil de Humberto Ramos, em versao remasterizada; a publicacdo da
revista “Rumos — os caminhos do Brasil em debate”, trazendo artigos de intelectuais e
especialistas, e divulgando o andamento dos projetos para as comemoragoes; a realizagdo
do “Congresso Brasil/Portugal Ano 2000”, promovendo eventos académicos em
diferentes cidades brasileiras e portuguesas junto a Comisséo Bilateral Brasil/Portugal; o
projeto “Resgate de Documentagao Historica”, que envolvia a identificagédo, organizacao,
microfilmagem e digitalizacdo de documentos historicos referentes ao Brasil
armazenados no Arquivo Histdrico Ultramarino (AHU) de Portugal; e o0 Museu Aberto
do Descobrimento (MADE), conjunto de obras a ser realizado na chamada “Costa do
Descobrimento, litoral do extremo sul da Bahia.

Relancado em versdo remasterizada, em abril de 1997, pela FUNARTE (6rgédo
vinculado ao Ministério da Cultura) em parceria com a CNVC, o filme “O Descobrimento
do Brasil” (1937) de Humberto Mauro aborda, como o proprio titulo enuncia, a expedi¢éo
portuguesa comandada por Pedro Alvarez de Cabral as terras que hoje compde o Brasil.
Tomando como principal referéncia a Carta de Pero VVaz de Caminha, a pelicula de Mauro
recorre, segundo Anderson Trevisan (2016: 231), a uma leitura do “descobrimento” que
exalta os personagens portugueses como desbravadores do territério e civilizadores das
populacBes nativas, estas doceis e receptivas diante da dominacéo tanto politica, quanto
cultural. Nesse sentido, a narrativa filmica recorre as nogdes de ordem, progresso e
harmonia como principais chaves de interpretacdo sobre o passado do pais e a identidade
da nacéo (idem).

Cabe destacar que o lancamento original de “O Descobrimento do Brasil” se deu
no ano de 1937, periodo em que, diante da instauracdo do regime do Estado Novo, a
producdo cinematogréfica brasileira esteve relacionada com o6rgdos de censura e
propaganda varguistas, e com o Instituto Nacional de Cinema Educativo (INCE),

responsaveis pela definicdo da concepcédo de cinema enquanto ferramenta educativa, no

20 | (cia Lippi de Oliveira (2000) lembra ainda que, para contornar o problema dos parcos recursos
reservados para promocdo de atividades comemorativas no ambito da CNVC, o governo brasileiro
estimulou parcerias com a iniciativa privada oferecendo incentivos fiscais a empresas interessadas em
realizar projetos culturais com a tematica dos 500 anos.
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sentido de valorizagdo de sua funcdo disciplinar, capaz de “forjar novas formas de
comportamento, criando (...) tipos e mitos de nossa nacionalidade em formagdo”
(TREVISAN, 2016: 217). Desse modo, o filme fez parte de um projeto que, como destaca
Morettin (2000: 156), era entendido como a forma mais apropriada de leitura
cinematografica da historia do pais, contando com a participacdo de importantes
intelectuais da época como Afonso Taunay (historiador do Instituto Historico e
Geografico Brasileiro) e Edgar Roquette-Pinto (antropélogo, também membro do IHGB
e idealizador do INCE), além do musico Heitor Villa-Lobos.

O relangamento do filme “O Descobrimento do Brasil” ocorreu em abril de 1997,
no centenario de Humberto Mauro, na cidade mineira de Cataguases (onde o cineasta
cresceu), com a presenca do Ministro da Cultura; e em Brasilia, marcando também as
comemoragdes do V Centenario do chamado “descobrimento”, com a presenca de
representantes da presidéncia da Republica (SCHVARZMAN, 2000: 359). Na versao
restaurada e remasterizada, esse filme contou também com edicéo de imagens e da musica
original, com o objetivo de dar mais dinamismo e torna-lo mais palatavel as plateias
contemporaneas (idem). O critico de cinema Inacio Aradjo (1996) destacou que a
retomada da pelicula visava suprir a demanda crescente de escolas interessadas em
utilizar recursos audiovisuais em sala de aula. Por outro lado, segundo Schvarman (2000:
360), acreditava-se que haveria uma ampla utilizacdo do material no contexto das
comemoracdes dos 500 anos, 0 que sO veio a se confirmar nos Gltimos meses que
antecederam as festas de abril de 2000, quando o filme foi amplamente transmitido em
redes de televisdo, especialmente em canais oficiais como TV Senado, TV Culturae TV
Educativa.

Ja o Projeto Resgate revela também os usos da midia, em especial na edificacédo
de arquivos online, para uma difusdo mais ampla e acessivel de documentos histéricos
digitalizados. Implementado pelo Ministério da Cultura, com a colaboracdo do Ministério
das RelacOes Exteriores, esse Projeto envolveu universidades brasileiras, governos
estaduais, fundac@es e institui¢bes culturais publicas e privadas, bem como fundacdes de
amparo a pesquisa, difundindo o acesso a documentos historicos sobre o Brasil colonial
para estudantes e pesquisadores de histdria e outras areas do conhecimento (antropologia,
paleografia, historia da arte, filologia, educacéo, etc. (BERTOLETTI; BELLOTO; DIAS,
2011: 2). A Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro?! foi definida como 6rgéo depositario

2L A documentagdo microfilmada pelo Projeto Resgate pode ser acessada na hemeroteca da Biblioteca
Nacional no seguinte enderego: <http://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate&pagfis>
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oficial do acervo microfilmado e digitalizado, mas parte da documentacdo também se
encontrava disponivel em arquivos estaduais e universidades publicas, como € o caso do
Centro de Memoria Digital da Universidade de Brasilia?2.

Desse modo, a intensa preocupacdo com a memoria historica, caracteristica das
comemoracdes dos 500 anos, atinge também as tecnologias de informacdo e
comunicagéo. Os arquivos criados reproduzem e conservam imagens, para 0 caso de se
perderem, mantendo-as bem guardadas. Ao publicar catalogos ou cépias de documentos
historicos, os arquivos online permitem também a inser¢do dessa memoria no fluxo da
midia (KOYAMA, 2013). Como bem observou Adriana Koyama (2013), a expansdo dos
registros sobre o passado, ampliadas pela midia, faz o passado ficar ainda mais disponivel

e acessivel no tempo presente.

A midia ndo transporta a memoria puablica inocentemente; ela a
condiciona na sua propria estrutura e forma. Muitos arquivos tém
participado, nessa “economia da memoria”, como coprodutores, em
parceria com 0s meios de comunicacdo, de imagens do passado, que
circulam nas midias como “memorias” para consumo. As demandas dos
arquivos por documentos digitalizados, hoje, vém em parte dessa
circulagdo midiatica de imagens do passado para consumo e fruigcdo
(2013, p.108).

Essa presentificacdo da memdria, por meio das tecnologias da informacao

mobilizadas também pelo Projeto Resgate, traduz bem aquilo que Huyssen observou:

Quanto mais memdria armazenamos em bancos de dados, mais o
passado € sugado para a Orbita do presente, pronto para ser acessado na
tela. Um sentido de continuidade histérica, ou, no caso, de
descontinuidade, ambos dependentes de um antes e um depois, cede 0
lugar & simultaneidade de todos os tempos e espagos prontamente
acessiveis pelo presente. A percepcdo da distancia espacial e temporal
esta se apagando. (...) A medida que essa simultaneidade vai abolindo
a alteridade entre passado e presente, aqui e ali, ela tende a perder a sua
ancoragem na referencialidade, no real, e o presente sucumbe ao seu
poder magico de simulagéo e projecdo de imagens. N&do se pode mais
perceber a diferenca real, a alteridade real no tempo historico ou na
distancia geografica. No caso mais extremo, os limites entre fato e
ficcdo, realidade e percepgdo se confundem a ponto de nos deixar
apenas com a simulacéo, e o sujeito pés-moderno se dissolve no mundo
imaginario da tela. Os perigos resultantes do relativismo e do cinismo
tem sido muito debatidos nos tiltimos anos, mas a fim de ultrapassar tais
perigos devemos reconhecer que eles s&o inerentes aos nossos modos
de processar o conhecimento (2000, p. 74-75).

22 O site da Centro de Memoria da UnB disponibiliza o acesso virtual a um banco de dados com 1,5 milhGes
de imagens de documentos histéricos pertencentes ao AHU levantados pelo Projeto Resgate, no seguinte
endereco: <http://www.cmd.unb.br/>.
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E importante assinalar que, apesar de toda a importancia para a historiografia (e
outras areas do conhecimento) de um projeto de levantamento e disponibilizacdo de
documentos histéricos como o Projeto Resgate, tal empreendimento tende a reforgar
certos procedimentos caros a tradicao europeia de gestdo da memoria e do esquecimento;
pois, ao privilegiar determinados tipos de fontes historicas (manuscritos, cartografias,
etc.), armazenados em acervos de metrépoles mercantilistas, legitima premissas do
saber/poder colonialista que, como destacaram Marta Zambrano e Cristobal Gnecco,
reconhecem “a palavra escrita como meio eficaz de dominagéo, o escrito como prova ¢ a
equiparacdo da historia [entendida aqui como o passado propriamente dito, a experiéncia
historica] com a escrita da histéria” (2000: 18).

A monumentalizagio da memaria em arquivos digitais soma-se ainda um conjunto
de acOes programadas pelo governo para as comemoracdes oficiais no més de abril de
2000. Tais agdes deviam ser realizadas na regido chamada de “Costa do Descobrimento”
— area de aproximadamente 12.000 quilémetros quadrados no extremo sul do litoral
baiano, — onde se imagina ter ocorrido o desembarque de caravelas portuguesas no ano
de 1500. Os planos previam, até o dia 26 de abril, a encenacdo teatral das diversas etapas
da chegada de Pedro Alvarez Cabral em terras brasileiras, com destaque para: a
representacao do “encontro”, por réplicas da caravela do navegador portugués e de canoas
indigenas; a cerimdnia oficial, com a presenca do Presidente da Republica Federativa do
Brasil e com o Presidente da Republica Portuguesa; e a celebracdo da Missa dos 500, em
alusdo a primeira missa realizada em solo brasileiro no dia 26 de abril de 1500
(BEZERRA, 2011; SILVA, 2003). Tratava-se de eventos simbolicos que ao contar com
a presenca dos presidentes do Brasil e de Portugal servem, sobretudo, para reforgar e
reatar lacos sociais, politicos e mercantis entre os dois paises no presente. Ndo por acaso,
0 personagem historico que melhor representa esse encontro é Cabral, um navegador
portugués cujas representacGes apontam para 0 seu heroismo e mérito enquanto
“descobridor” de supostas terras perdidas. O eurocentrismo se faz amplamente presente
nesta representacdo histdérica onde a figura do portugués/descobridor ganha status de
heroi ao inaugurar o Brasil, apagando o protagonismo e presenga indigena no Brasil antes
desse “encontro”. Desse modo, imagens, espetaculos e eventos tentam forjar nas
comemoracdes dos 500 anos uma cultura historica onde identidades sdo reconfiguradas
sob a Gtica colonial.

Essa preocupagdo com a memoria, que se revela nas comemoracdes dos 500 anos,

estd intimamente ligada a uma preocupacdo cultural e politica também emergente em
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outras sociedades ocidentais no final do século XX. Nessa preocupacdo, como bem
observou Huyssen, desloca-se o foco dos “futuros presentes para os passados presentes”,
um “deslocamento na experiéncia e na sensibilidade do tempo” (2000: 9). As memorias
revitalizadas pelas comemoracdes dos 500 anos revelam, sobretudo, um “medo do
esquecimento” do papel dos colonizadores na formacdo do Brasil, isso traduz uma
preocupacdo com o presente e o futuro dos lagos de dependéncia politica e econémica do
Brasil com a Europa. O passado presente parece assim nos aproximar de uma imagem
anterior, de um territorio colonizado. Mesmo com o fim do colonialismo formal, tais
comemoragdes emergem como resultado também de um “medo do esquecimento” do
protagonismo tido como superior e heroico dos colonizadores portugueses, que nos
coloca como uma na¢do que “nasce” colonial, a partir desse vinculo fundamental e
moderno com nossos colonizadores. Essa memdria se faz bastante Gtil na manutencao de
nossos lacos com a Europa, refor¢ando o lugar do Brasil e de Portugal nas relacGes de
poder capitalistas globalizadas.

Com a proposta de revitalizar a regido do extremo sul da Bahia para as atividades
das comemoracGes, 0 governo brasileiro adotou, com apoio do governo do estado da
Bahia (administrado por César Borges do Partido da Frente Liberal e do grupo politico
do senador do mesmo partido, Antonio Carlos Magalhdes), o projeto do MADE,
elaborado pela ONG Fundacdo Quadrilatero do Descobrimento. O projeto foi langcado
ainda em 1994, com a publicacdo do livro “Museu Aberto do Descobrimento: O Brasil
Renasce Onde Nasce” durante a Feira Internacional do Livro, em Frankfurt (Alemanha),
e eventos no Museu do Ipiranga, em S3o Paulo, e na Torre de Belém, em Lisboa (HA 20
ANOS..., 2014).

Segundo Raul Ferraz (2008: 39-40), o livro “Museu Aberto do Descobrimento...”,
organizado pelo antropélogo Roberto Costa Pinho (presidente da Fundacdo Quadrilatero
do Descobrimento), atendia pelo objetivo de divulgar, com fotos, ilustragdes, desenhos e
textos de artistas e intelectuais brasileiros, 0 MADE como um projeto que revitalizaria
“os sonhos, as lendas, os mitos de Portugal” estabelecendo, assim, o “encontro entre
passado, presente e futuro da civilizagdo de lingua e cultura portuguesas”, por meio de
um conjunto de a¢des orientadas para a preservacao do cenério idilico do nascimento da
nacdo. Em outras palavras, exaltava o pioneirismo e heroismo dos colonizadores
portugueses, bem como a nagéo brasileira como continuidade da empreitada civilizatoria

dos primeiros navegantes que desembarcaram no litoral baiano.
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Sob outra perspectiva, Kelly Cristiane Silva (2003: 143-144) sustenta que o
projeto do MADE buscava reelaborar o lugar mitico da “fundagdo da nacdo” como
“cenario do apogeu das comemoragdes” por meio de: recuperagdo de sitios historicos;
construcdo de novos monumentos; protecdo da paisagem natural (especialmente de
Monte Pascoal, enseada de Porto Seguro, mangues, etc.); e preservagdo de “niticleos
urbanos tradicionais”, com a demarcacio de terras indigenas dos Patax6?®, imaginadas
como populagBes existentes na época do desembarque da expedicdo de Cabra. Para a
regido de Coroa Vermelha (municipio de Santa Cruz de Cabralia), o projeto do MADE
previa ainda o seguinte conjunto de obras: o terreiro da cruz, uma plataforma iluminada
no meio do mar, sobre a coroa e arrecifes de coral; uma espécie de museu indigena em
formato semelhante as habitacGes dos indigenas Kamayurd do Xingu; o Museu do
Encontro, com a finalidade de abrigar réplicas de caravelas e outros objetos considerados
historicos; o “patio jesuitico”, uma espécie de shopping que reuniria um conjunto de lojas
junto a estacionamentos para os visitantes (CESAR, 2002: 14).

Antoénio Arantes (2000) identificou no projeto do MADE um conjunto de préaticas
formadoras de uma “paisagem histérica”, no sentido que, por meio de determinadas
referéncias culturais e historicas (com especial destaque para a narrativa da Carta de Pero
Vaz de Caminha) propunha uma série de intervencBes simbdlicas, arquitetdnicas e
paisagistica altamente cenograficas na regido da “Costa do Descobrimento”, orientadas
para 0 consumo imagético, visual e mercadolégico de empreendimentos turisticos e
imobiliarios.

No entanto, ndo demorou para 0 MADE se ver rodeado de polémicas. Além do
carater eurocéntrico da perspectiva historica em que se baseava o0 projeto; os impactos
sobre as populagdes locais — dentre essas, indigenas da etnia Pataxd —, 0s interesses
econémicos de obras direcionadas para o turismo de alto poder aquisitivo, e as relacdes
obscuras estabelecidas pelo governo com a Fundacdo Quadrilatero do Descobrimento
também foram alvo de severas criticas (CESAR, 2002). As resisténcias ao projeto vinham
de intelectuais, ambientalistas, liderancas pataxos e da Associacdo Nacional de Agédo
Indigenista (ANAI), de modo que, segundo América César, estabeleceu-se um debate,

amplamente divulgado pela midia local, que

23 E importante destacar ainda que, como abordaremos posteriormente, a demarcacéo de territorios dos
Pataxd néo foi fruto da boa vontade dos agentes do Estado, mas sim de um longo processo de luta indigena
que se esticava por geracdes da referida etnia indigena e que se intensificou em decorréncia das intervengdes
do governo orientadas para as comemoragdes dos 500 anos na regido.

40



revela o nd subjacente as acdes que se desencadearam sob 0o mote do
‘descobrimento’, decorrente de uma divergéncia radical ndo s6 quanto
as concepcdes dos projetos para as Comemoragdes, mas principalmente
quanto ao préprio lugar social e politico dos povos subjugados nesse
processo (CESAR, 2002, p. 17).

No dia 22 de abril de 1996, o Presidente Fernando Henrique Cardoso esteve
presente em Porto Seguro, aproveitando a ocasido da data comemorativa, para lancar
oficialmente o projeto do MADE. No entanto, antes mesmo da formacdo do Movimento
Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, vozes dissidentes ja se
insurgiam contra planos para as comemoracGes dos 500 anos. Liderancas Pataxd
compareceram neste evento para protestar contra o projeto governamental que invadiria
suas terras e contra o decreto 1.775/96 que mudava as regras relativas as demarcacdes de
terras indigenas (SANTANA; VASCO, 1996: 6). Além deles, integrantes do Movimento
dos Trabalhadores Sem Terra (MST) estiveram presentes expondo sua revolta em relagédo
ao assassinato de 19 sem-terras pela Policia Militar paraense no municipio de Eldorado
do Carajés, no ultimo dia 17 (idem).

Das questdes envolvendo o MADE, provavelmente a celeuma de maior destaque
foi a demarcacédo do territdrio indigena dos Patax6 de Coroa Vermelha. A area estava em
processo de regularizacdo desde 1985, com idas e vindas do processo judicial. No ano de
1996, indigenistas da Funai concluiram o relatério técnico de demarcacdo das terras dos
Pataxd, no entanto esharravam em pressdes do Governo Federal e do Governo do Estado
da Bahia (CESAR, 2002). Apesar da pressdo politica do Estado e do empresariado, no
ano de 1997, a demarcacao do territério indigena de Coroa Vermelha avangou em virtude
de uma série de fatores, dentre os quais a mobilizacdo dos Patax6 de diferentes aldeias da
Bahia; o receio do governo de que a expulsdo de indigenas de suas terras em meio as
comemoracdes dos 500 anos prejudicasse sua imagem; e a repercussdo do assassinato
brutal do Pataxé Ha-Ha-Hae, Galdino Jesus dos Santos, em abril de 1997, na cidade de
Brasilia (CESAR, 2002: 30-31).

Embora a Terra Indigena Coroa Vermelha tenha sido finalmente declarada de
posse permanente dos Pataxd pelo Ministério da Justica em 14 de outubro de 1997, e,
homologada em 10 de julho de 1998; as obras do projeto do MADE seguiram intervindo
na regido de Coroa Vermelha, chegando a invadir o territério dos Pataxd, bem como a
retirar a populacdo nao-indigena que habitava a localidade. Nesse sentido, por um lado,
as acOes do governo tinham aberto um campo de possibilidades para que os Pataxo se

mobilizassem pela regularizagdo de seu territério. Por outro, como argumenta Silva
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(2003: 144), por meio da implantacdo do MADE, o estado envolvia a demarcacdo do
territorio patax6 com varias iniciativas de promoc¢édo do turismo na mesma area — centros
turistico-comerciais, terminal turistico, etc., — promovendo, assim, uma trivializagdo e
mercantilizacdo da cultura e memoria patax0. A autora identifica ainda o projeto do
governo em Coroa Vermelha como uma forma de revitalizacéo das préaticas de exposi¢des
universais e coloniais do século XIX, que funcionavam como exibicfes etnoldgicas, nas
quais:
Para celebrar as conquistas tecnoldgicas, politicas e civilizatérias do
Ocidente, forjavam-se modelos de aldeias e povoados africanos,
asiaticos, americanos etc., sob o dominio dos impérios coloniais. Neles
Sse procurava, entre outras coisas, recriar as condi¢cdes de organizacao

social e ecoldgica sobre as quais as metrdpoles europeias diziam encetar
seus processos civilizatorios, celebrando-os (SILVA, 2003: 144-145).

N&o por acaso, a relagdo entre indigenas Pataxd e os representantes do governo
federal e do estado da Bahia permaneceram tensas durante todo o periodo de preparacéo
para as comemoracfes dos 500 anos. Os Pataxd ainda ocupariam o parque do Monte
Pascoal — reserva onde se localiza o primeiro acidente topografico avistado por
navegantes portugueses em 1500 —, e realizariam, em abril de 2000, a Conferéncia
Indigena, um encontro de aproximadamente 140 povos indigenas, em plena Terra
Indigena Coroa Vermelha, como abordaremos mais adiante, com a finalidade de debater
o lugar dos indigenas na histéria do Brasil e as perspectivas politicas do movimento
indigena.

Apesar dos esforcos para celebrar o “aniversario de 500 anos da nagao”, um ano
antes das comemoracdes, 0 governo patinava na falta de organizacdo e de verbas para
realizar os projetos. No dia 20 de abril 1999, a Folha de Sao Paulo noticiava que a CNVC
passava por uma restruturacdo, promovendo o Ministro do Esporte e do Turismo, Rafael
Greca — representante da ala do PFL no governo —, a coordenagdo executiva do 6rgdo
responsavel pelas obras de infraestrutura na regido de Santa Cruz de Cabréalia (SILVA,
1999). Apenas as responsabilidades relativas aos eventos culturais e académicos
permaneceriam no ambito do Ministério da Cultura e do Ministério das Relagdes
Exteriores, a partir de entdo (idem). Segundo Lucia Lippi de Oliveira (2000: 194), a
leitura da imprensa sobre esse novo arranjo da CNVC foi de que o governo brasileiro
pretendia dar um perfil mais popular para as festas.

Analisando a agenda das comemoracdes desse periodo sob a coordenacdo do
Ministério do Esporte e Turismo, Kelly Cristiane Silva (2003: 146) destaca na lista de
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projetos oficiais os seguintes empreendimentos: “Farol do Saber”, proposta de construgdo
de bibliotecas publicas em areas consideradas carentes; ‘“Projeto Monumenta”, plano de
recuperacdo de centros arquitetbnicos do periodo colonial; “Expo Pavilhdo Brasil”,
concepcao e elaboracdo do pavilhdo brasileiro a ser exposto na edi¢do de 2000 da Feira
de Hannover; o “Projeto Marcos Historicos”, referente a construgdo de marcos
simbolizando as comemoracfes do quinto centendrio nos estados brasileiros; a “Nau
Capitanea”, construgio de uma réplica da caravela em que Pedro Alvarez Cabral teria
viajado em 1500; a “Cruz Sagrada”, projeto de substitui¢ao da cruz de madeira em Santa
Cruz de Cabralia — no local tido como o da primeira missa em territorio brasileiro” — por
uma de metal destinada as comemorages; “Chama do Conhecimento”, ceriménia de
acendimento de tochas representando as trés principais matrizes étnicas brasileiras (negra,
branca e indigena); “Projeto Pau-Brasil”, referente ao plantio de sementes da arvore
simbolo nacional; além dos projetos anteriormente citados, o MADE ¢ o “Resgate de
Documentagao Historica”.

E importante destacar que, toda essa gama de projetos que o Estado brasileiro
lancou mao no contexto das comemorag6es dos 500, segue um roteiro comum a diversas
festas civicas desde o século XIX, como a formacdo de uma comissdo nacional de
notaveis, promocdo de seminarios e exposi¢cdes, recuperacdo e construcdo de
monumentos, museus e arquivos, realizagdo de festas e rituais de celebracdo da
nacionalidade. Tais iniciativas de monumentalizacdo e ritualizacdo do passado partilham,
distribuem e ordenam os saberes e 0s rastros do passado de modo a atender uma funcgéo
disciplinar, fortalecendo processos de subjetivacdo, instituindo e exigindo
comportamentos e gestos. Como bem colocou Mario Chagas em referéncia a funcéao

disciplinar das instituicfes de memoria:

museus, bibliotecas, arquivos, institutos e academias sdo espelhos e
palcos que encenam a dramaturgia da sociedade a que se referem e que
ao articularem um determinado discurso, também condicionam o olhar
e aprisionam o entendimento, a ciéncia e a arte (2002: 49).

Dentre o0s projetos citados, destacamos as cerimbnias da “Chama do
Conhecimento”, programadas como abertura dos festejos dos V centenario no ano de
1999. Esse projeto consistiu no acendimento de tochas “representativas do conhecimento
dos povos que originaram a nacdo brasileira” durante trés cerimonias: “Chama do
Conhecimento Indio” no Parque da Serra da Capivara, local onde foram encontrados os

vestigios mais antigos de presenga humana em territorio brasileiro, no Piaui, no dia 26 de
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novembro, com a presenca de indigenas do Xingu e do presidente Fernando Henrigue
Cardoso; “Chama do Conhecimento dos Povos Negros”, cerimdnia realizada na Gruta de
Terra Ronca, no estado do Goias, no dia 1° de dezembro com a presenca de remanescentes
quilombolas da comunidade Kalunga; “Chama do Conhecimento Lusitano” realizada em
Lisboa, Portugal, no dia 11 de dezembro (BRASIL, 2000). Por fim, as trés tochas da
“Chama do Conhecimento” seriam reunidas para o acendimento de uma pira durante as
festividades do Réveillon, no Rio de Janeiro, no dia 31 de dezembro de 1999; para entéo,
como uma s6 chama, ser transportada, passando por diversas cidades do pais, até chegar,
no dia 22 de abril de 2000, na cidade de Porto Seguro, onde acenderia os fogos em
comemoragdes dos 500 anos do chamado “descobrimento” (idem, 2000).

As cerimonias onde cada uma das tochas seriam acessas, com as respectivas
presencas de indigenas do Xingu, de quilombolas Kalunga e de portugueses, em espagos
geograficamente representativos para cada grupo, simbolicamente expressam uma fuséo
igualitaria de conhecimentos na formacdo da nagéo brasileira. Ao colocar representantes
de cada um destes grupos nesse ato simbolico, a cerimdnia parece ganhar ainda mais
legitimidade e reconhecimento perante indigenas e quilombolas. A “Chama do
Conhecimento” erigida pelas chamas das tochas de conhecimentos indigenas, negros e
lusitanos, reforgaria a ideia de fusdo cultural que parece operada em um “encontro”
tolerante, solidario e pacifico desencadeado com a descoberta, o colonizacdo e a
escraviddo no Brasil. Trata-se, portanto, de uma fusdo que remete ao velho mito da
democracia racial na formacdo da nacgéo brasileira que apaga a intolerancia, o racismo, o
genocidio, a subjugacdo, a opressdo e a violéncia desencadeada contra indigenas e negros
no processo de colonizagdo do Brasil, bem como o silenciamento, a inferiorizacdo e a
destruicdo sistematica de saberes/conhecimentos indigenas, africanos e quilombolas. A
“Chama do Conhecimento” parece assim forjada no genocidio/epistemicidio® de povos
colonizados que ha muito tempo vem sendo denunciado pelos movimentos indigenas e
negros na América Latina. Ndo por acaso, as comemoracdes oficiais dos 500 anos
parecem tentar simbolicamente resolver esse conflito e violéncia construindo uma
memoria aparentemente harménica e democratica sobre 0s conhecimentos edificantes da

nacgdo. Para isso, ndo recorrem a arquivos ou museus oficiais, mas ao recurso de uma

24 Baseando-se na nogdo de epistemicidio, usada por Boaventura Santos, para se referir a destruicdo de
conhecimentos ligada a destruicdo de seres humanos, Grosfoguel (2016) argumenta que o genocidio e o
epistemicidio dos sujeitos coloniais (africanos e indigenas) caminharam juntos no processo de conquista
das Américas, movido pelo projeto colonial e patriarcal do século XVI.
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encenagdo simbdlica que implica na presenca e interacdo com pessoas reais que
representam cada grupo-chama.

No Jornal do Brasil e na Folha de S8o Paulo, as noticias que davam conta dos
preparativos para a cerimdnia da “Chama do Conhecimento” programada para a manha
do dia 31 de dezembro de 1999, na Escola Naval do Rio de Janeiro, assinalavam o tom
monumental que o governo federal buscava inscrever ao evento, articulando simbolismos
sobre a chegada dos anos 2000 com a abertura das Comemoragdes Oficiais do V
Centenario do Descobrimento (CARNEIRO, 1999: 2; FRANCA, 2000: 7). Na ocasido, 0
Fernando Henrique Cardoso proferiu um discurso. Em seguida destacamos alguns trechos

desse discurso:

No romper do ano 2000, quando nosso pais completara seus 500 anos,
rendemos homenagens aos formadores de nossa civilizagdo: brancos
europeus, de fala portuguesa e fé em Cristo, indios autdctones com
dezenas de falas e crengas e negros africanos, também diversificados na
lingua e na cultura.

[...]

Essa diversidade e sua mesticagem constituem a marca do nosso povo,
o orgulho de nosso pais, 0 emblema que sustentamos no portico do novo
século. E essa identidade da-nos a base para a entrada no novo milénio,
o da "civilizacdo global, nos distingue pelos valores da tolerancia,
permite que reflitamos, a partir dela, o quanto conseguimos caminhar
nesses 500 anos.

[...]

Meus amigos, quando os portugueses aventuraram-se pelos oceanos na
ansia de descobrir novas terras e novas gentes, deram a marca da
modernidade: a descoberta do outro, o reconhecimento da variedade e
da diferenca.

[...]

Estamos nos preparando para participar da nova era. Herdeiros de uma
natureza exuberante e variada, queremos respeitar o meio ambiente para
lega-lo como fonte de vida as geracdes futuras. Queremos progresso,
crescimento econdmico e mais empregos, mas nao queremos perder a
cultura da solidariedade. N&o aceitamos discriminacdo de raga, de
religido ou de género (BRASSIL, 1999: 1-5).

A propria fala do Presidente da Republica articulou discursos estratificados no
imaginario nacional, reforcando nogdes de “civilizagdo” e 0 velho mito da democracia
racial, fundado na “tolerdncia” e “solidariedade” entre indigenas, negros e brancos.
Apesar de mencionar a contribui¢cdo dos povos indigenas e das populagdes negras na
formagdo de “nossa civilizagdo”, presente na diversidade de crencas, linguas e culturas;
apenas o protagonismo dos portugueses e brancos europeus nesse processo € que parece

mais explicita quando ele menciona a lingua portuguesa, a religido cristd, a modernidade
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e o0 reconhecimento do outro e das diferencas como suas caracteristicas. Afinal, indigenas
e negros representam no discurso do presidente a diversidade, enquanto os “brancos
europeus” enquanto “descobridores” ganham a marca de reconhecedores dessa variedade
e diferenca. O ato de “descobrir” ganha assim outros sentidos, fundado na aventura pelo
interesse do outro e sua diversidade, tido como marca de modernidade. Esse discurso,
realizado no ato de encontro das 3 tochas de conhecimento, é bastante representativo do
lugar de indigenas, negros e brancos na formac¢do de ‘“nossa civilizagdo”. Os
conhecimentos indigenas e negros ndo sdo nomeados ou explicitados, perdem-se sob o
selo genérico de diversidade, enquanto os conhecimentos dos “brancos europeus”,
simbolizados na tocha de conhecimentos lusitanos, estdo explicitamente articulados com
a modernidade. Como coloca Igor José de Ren6é Machado, o descobrimento do “outro”
pressupde determinado “progresso, € a possibilidade de “abrir as culturas’, como se todas
estivessem fechadas ou desconhecidas até entdo. Vemos retomar aqui a ideia de missédo
civilizatoria europeia que, mesmo cometendo violéncias, faz a conquista intelectual ao
encontrar o Outro” (2002: 393-394).

A nogdo de “civilizagdo” inerente ao discurso de FHC ¢ ainda a mesma que
aparece nos livros didaticos de historia brasileiros, desde o século X1X. Segundo Susane
Rodrigues de Oliveira (2016: 2018), trata-se de um conceito positivista que atribui
significado e valor as experiéncias culturais em uma classificagdo hierarquica e
eurocéntrica, ja que tem como modelo de sociedade superior, avancada e civilizada a
Europa. Nessa perspectiva histdrica eurocéntrica, as “raizes da civilizacdo” brasileira
encontram “seus fundamentos na acdo colonizadora portuguesa, enquanto os indigenas
representavam a selvageria e a barbarie que deveriam ser superadas rumo ao progresso e
civilizacdo” (OLIVEIRA, 2016: 220). No entendimento da historicidade dessa nocdo de

civilizacdo, a autora cita ainda Nobert Elias, para quem

o conceito de “civilizagdo” expressa a consciéncia que o Ocidente tem
de si mesmo. (...) Ele resume tudo em que a sociedade ocidental dos
altimos dois ou trés séculos se julga superior a sociedades mais antigas
ou a sociedades contemporaneas “mais primitivas”. Com essa palavra,
a sociedade ocidental procura descrever o que constitui o carater
especial e aquilo de que se orgulha: o nivel de sua tecnologia, a natureza
de suas maneiras, o desenvolvimento de sua cultura cientifica ou viséo
do mundo, e muito mais. (...) “Civilizagdo” descreve um processo OU,
pelo menos, seu resultado. Diz respeito a algo que esta em movimento
constante, movendo-se incessantemente “para frente”. (...) Até certo
ponto, o conceito de civilizagdo minimiza as diferengas nacionais entre
0s povos: enfatiza 0 que € comum a todos 0s seres humanos ou — na
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opinido dos que o possuem — deveriam sé-lo (1994: 23-25 Apud
OLIVEIRA, 2016: 218-219).

Desse modo, a ideia de “civilizacdo” esta no cerne de um discurso
moderno/colonial/eurocéntrico que universaliza 0s comportamentos sociais e 0s
percursos historicos de diferentes sociedades. Ao adotar como referéncia a Europa,
acomoda a diversidade cultural e as diferencas em “um tipo de histdria linear e universal,
onde a pluralidade das realizag6es humanas tem pouco espaco para se manifestar e revelar
uma ‘histdria do possivel”” (OLIVEIRA, 2016: 223). A noc¢do de civilizacdo presente nos
discursos histéricos das comemoracdes oficiais €, portanto, inerente a colonialidade do
saber-poder. N&o por acaso, como veremos nos capitulos seguintes dessa dissertacdo, 0s
discursos dos movimentos sociais que contestam as comemoracg6es oficiais, chocam-se,
especialmente, com essa visdo historica que, ao exaltar os principios da “civilizagdo”
introduzidos pelos europeus colonizadores, traz em seu cerne O apagamento e a
subalternizacdo das sociedades indigenas e africanas na formacéo da nacgéo brasileira.

Sobre o pronunciamento acima, cabe lembrar ainda que, em matéria da Folha de
Séo Paulo relativa a celebragdo do Réveillon de 1999, acima referida, o repdrter William
Franca (2000: 7) afirmava que o discurso escrito por Fernando Henrique Cardoso para
anunciar o inicio das comemorac@es oficiais — tratado internamente como “documento
historico” — fora retalhado a pedido de diretores da Rede Globo de Televisdo para ndo
atrapalhar o cronograma estabelecido pela emissora para o evento. No V Centenéario do
“nascimento da na¢do”, momento de civismo, de exaltagdo da memoria dos “grandes
acontecimentos” e dos “grandes homens”, a maior empresa de comunicacdo do pais
também buscava intervir, nessa definicdo das memorias histéricas, de acordo com seus

interesses de mercado e audiéncia. Como coloca Luis Fernando Cerri,

[...] a nagdo na festa do pretenso aniversario de seu surgimento é
comemorada por uma empresa privada, que convida o Estado a
participar da festa, de acordo com seus termos. Privatizacdo da memoria
histérica. Ndo que o Estado ndo tenha se mexido: criou-se comité de
empresario e governo para generalizar a marca e a idéia de
comemoragdo, investiu-se em alguns atos simbdlicos como a
construcdo de uma réplica de caravela e a participacdo de um pavilhdo
do Brasil na Feira de Hannover. Mas foi completamente soterrado pela
presenca massiva das mensagens da Rede Globo no dia a dia da
populacéo (2003: 218).

Por fim, 0 més de abril de 2000 consolidaria o fracasso da festa civica planejada

pelos governantes brasileiros (CERRI, 2006; 2003). Com a ida dos “indesejados”,
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movimentos sociais, movimentos negros e indigenas, todos aqueles que ndo foram
convidados para os rituais de celebracdo da nagdo em Porto Seguro, a Unica resposta que
o0 Estado brasileiro conseguiu dar para a insatisfacdo dos mesmos foi a repressao, prisoes
e agressdes promovidas pela policia militar da Bahia. Como bem colocou Cerri, o cenario

das comemoragdes dos 500 anos do “nascimento da nagdo” terminou com as imagens de

Uma cidade em que os bem-nascidos e seus agregados vivem uma
fantasia de cordialidade, protegida com ferramentas de forca e violéncia
por herdeiros dos bandeirantes e capitdes-do-mato, mantendo do lado
de fora os sustentaculos da riqueza: herdeiros dos indios e dos negros
da colonizacdo, herdeiros sem heranca do lado central da evolucédo
historica do Brasil, a concentragdo de renda, de terra, de poder politico
(2003: 219).

1.3 Dispositivos midiaticos: imprensa e Rede Globo

O protagonismo dos veiculos de midia na promocdo das comemorac¢des dos 500
anos do descobrimento, foi muito além da cobertura dos eventos comemorativos,
envolvendo préticas discursivas e ndo discursivas que veiculavam sentidos para o passado
brasileiro e a identidade nacional. Desse modo, entendemos a agdo dos dispositivos
midiaticos®® n3o apenas como aparatos que, alinhados com os projetos comemorativos do
governo, conferiam visibilidade aos discursos oficiais das comemorac¢des; mas sim como
agentes que acentuavam, reelaboravam e dinamizavam, através de novas discursividades,
0s sentidos sobre 0s 500 anos.

Segundo Maria Francisca Canovas Moura, sob o marco do projeto Brasil 500, as
OrganizacGes Globo, a partir de 1997, elaboraram uma programacéo que envolvia trés
principais esferas: a Festa, por meio de um calendario de eventos e shows de
comemoragao com a participacdo popular, sendo o apogeu reservado para o0 més de abril
de 2000; a Acdo Educacional, por meio da promoc¢do de seminarios, campanhas e

iniciativas em favor da melhoria da educacg&o bésica; e a Historia, promovendo resgate de

2 Para a reflexdo sobre a atuagdo dos dispositivos midiaticos, tomamos por referéncia as colocacGes de
Fabiana Marcello sobre a midia como aparato que “se ocupa apenas de emitir visibilidades, mas também,
aliada ao processo incessante de repeticdo discursiva, ela justamente cria condi¢es para a producdo de
novas discursividades. Ao reduplicar os discursos [...], a midia trata de reorganiza-los, construindo, por sua
vez, novos e outros discursos. Tal conclusdo esté ligada a duas constataces em relagdo a este meio. Uma
diz respeito a tal reduplicacdo via edicdo — cendrios e personagens criados e reproduzidos pela prdpria
linguagem que Ihe é especifica. A outra diz respeito & sua veiculagdo mesma, & abrangéncia massiva que
hoje a midia adquire — fato que, de certa forma, confere nova vida e materialidade distinta aos discursos
(MARCELLO, 2004: 203)
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acontecimentos considerados marcantes, bem como suas conexdes com o presente e 0
futuro do pais (MOURA, 2001, p. 57-58). Posteriormente, tematicas relacionadas com os
500 anos do chamado “descobrimento” seriam progressivamente incorporadas as pautas
de outros veiculos de comunicacdo, fundacGes culturais, universidades, entidades
governamentais, sindicatos, ONGs e associagdes, que ,valendo-se de diferentes midias —
Internet, televisdo, midia impressa, entre outros meios — puseram em circulagdo sentidos
sobre o passado, as identidades e culturas brasileiras e as comemoracgdes a serem
realizadas em abril de 2000 (COGO, 2001: 3).

Para a elaboracéo da programacéo festiva, as Organizacdes Globo apostaram na
triade — musica, futebol e festa — lancando no dia 25 de abril de 1998 o Projeto Brasil 500
com um grande show no Sambddromo de S&o Paulo. A agenda da emissora ainda contava
com a realizacdo dos seguintes shows populares: Coragédo Brasileiro na cidade de Paris,
durante a Copa do Mundo de 1998 na Franca, contando com a participacdo de artistas
franceses; as inauguracdes festivas dos “Relogios dos 500 anos?®” que marcavam a
contagem regressiva dos 500 anos nas principais cidades brasileira, entre abril de 1998 e
setembro de 1999; Crianca Esperanca na cidade de Sdo Paulo, no més de outubro dos
anos de 1998 e de 1999; o Réveillon de Copacabana, realizado na virada de ano de 1999
para 2000, na praia do Rio de Janeiro; o Festival de Verdo, o Festival de Cultura Afro-
Brasileira e o show Mama Africa, na cidade de Salvador; e, como encerramento das
comemoracdes, o show do dia 22 de abril de 2000, na Esplanada dos Ministérios, em
Brasilia, e a missa do dia 26 de abril em Porto Seguro (MOURA, 2001: 63; OLIVEIRA,
2000: 195). Trata-se de intensas mobilizacdes que envolveram também diversos setores
artisticos, empresariais e midiaticos.

Das iniciativas das Organizac6es Globo, Kelly Cristiane Silva (2003: 143) destaca,
além dos shows, projetos educativos e os relogios de contagem regressiva, a producéo de
minisséries televisivas como A Muralha [2000] e A Invencdo do Brasil [2000] que
retratavam episddios da colonizacdo portuguesa no Brasil. “A Muralha” foi transmitida
no més de margo de 2000, em um total de 51 episodios. Apresentada como livre adaptagédo
do romance homénimo de Dinah Silveira de Queiroz, publicado em 1954, tal minissérie
contou com roteiro de Maria Adelaide Amaral, em coautoria com Jodo Emanuel Carneiro,
abordando a trajetéria épica da familia do bandeirante Dom Braz Olinto em incursdes
pelo interior do pais, durante o século XVII (SANTOS JUNIOR, 2014: 62). Segundo

2% O Reldgio dos 500 anos ganhou tanto destaque que, ndo por acaso, possui hoje um verbete na Wikipédia.
Cf.: https://pt.wikipedia.org/wiki/Rel%C3%B3gio_dos_500_Anos
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Gisele Frighetto (2005: 211), a minissérie apresenta uma concepc¢édo de nacionalidade em
conformidade com os discursos comemorativos estatais dos 500 anos. Nesse sentido, 0s
bandeirantes séo representados na condi¢do de homens rudes e desbravadores, icones da
identidade nacional responsaveis pela expansdo das fronteiras e a descoberta de riquezas
(FRIGHETTO, 2005: 212-213). Por outro lado, a representacdo dos povos indigenas
recorre ao imaginario do indigenismo romantico do século X1X, pois aparecem na trama
por meio de duas imagens basicas: a do bom selvagem, tratado com brutalidade ou
condescendéncia pelos colonizadores; e a do selvagem que resiste guerreando contra 0s
invasores brancos (FRIGHETTO, 2005: 204).

J& a Minissérie “A Invengao do Brasil” foi transmitida em episodios diarios entre
17 e 21 de abril de 2000, sendo langada, no formato de filme, no ano seguinte sob o titulo
“Caramuru: A Invencao do Brasil”. Com roteiro de Guel Arraes e Jorge Furtado, e direcao
de Guel Arraes, “A Invengao do Brasil” tem como referéncia a obra “Caramuru. Poema
épico do descobrimento da Bahia” (1781), do Frei José de Santa Rita Durdo, para narrar
a historia do pintor portugués Diogo Alvares Corréa e das indigenas Paraguacu e Moema,
a partir de fatos histéricos e lendarios (MAGNO, 2015: 6-7). Abordando de forma comica
a época dos chamados “descobrimentos”, satirizou mitos e discursos fundadores do Brasil
(MAGNO, 2015: 7), recorrendo também a narrativa do encontro harménico entre povos
indigenas e portugueses, bem como reforca esteredtipos fortemente arraigados no
imaginario nacional que inferiorizam os povos indigenas na condicdo de pregui¢osos e
indolente, bem como retratam a mulher indigena de forma hiper-sensualizada (SOUZA,
2016: 105).

Além das minisseéries, a insercdo de vinhetas na programacéo diaria da TV Globo
lembrava aos telespectadores da aproximacdo da data de comemoracdo dos 500 anos,
criando expectativas em torno de uma contagem regressiva. A veiculacdo desses
contetidos pela maior emissora de televisao do pais tornou, segundo Silva, “impossivel a
maioria da populagéo ignorar que no dia 22 de abril do ano de 2000, comemorar-se-ia a
‘descoberta do pais” (2003: 143).

Lucia de Oliveira destaca o papel exercido pela Globo como “uma das principais
agéncias construtoras de uma identidade nacional” durante as comemoragdes dos 500
anos (OLIVEIRA, 2000: 196). Apoiando-se também nas reflexdes de Marcelo da Rocha
Wanderley (1998), a autora ressalta o uso de representacfes que ja estavam presentes nas
comemoracdes do IV Centenario do Descobrimento, repaginadas em uma linguagem

televisiva com maior abrangéncia nacional. Nas palavras da autora,
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0s icones sdo basicamente os mesmos: o apelo ao envolvimento
emocional dos brasileiros, ‘todos de maos dadas’, a unido nacional, a
terra bonita por natureza, a miscigenacdo das trés racas e das novas
etnias chegadas com as imigracdes, o chamamento a um novo
descobrimento com os olhos voltados para o futuro (OLIVEIRA, 2000:
196).

No ambito da cobertura televisiva, Moura (2001: 59-63) destaca a participacdo do
Sistema Brasileiro de Televisdo (SBT), da Rede Bandeirantes, da TV Cultura, do
Discovery Chanel, do Multishow, da CNN, da MTV e da FOX, junto aos canais
associados as Organizacdo Globo — Rede Globo, TV Futura, Globo News, GNT, Canal
Brasil e Rede Brasil Sul de Comunicacéo (Globo, RBS TV) —, na producéo e transmissao
de conteudos relacionados a historia, cultura e identidade do pais, por meio de
documentérios, reportagens, programas educativos, ficgdes com ambientacdo historica
(nos formatos de novelas, filmes e séries), bem como da transmissdo de shows musicais
em comemoracdo aos 500 anos e de cerimonias oficiais promovidas pelo Estado.

Ja com relacdo ao papel exercido pela midia impressa, Moura (2001: 57-58)
sustenta que, a partir de 1999, dois produtos principais pautaram as representacées sobre
0s 500 anos nestes veiculos: as matérias sobre a histdria da colonizagéo produzidas por
especialistas; e a divulgacdo dos lancamentos e relancamentos de obras sobre a histéria
do Brasil que aqueciam o mercado editorial. Interessado na producédo de livros sobre a
histéria do Brasil escritos, especialmente, por jornalistas e langados no contexto das
comemoracdes dos 500 anos, Rodrigo Bragio Bonaldo (2010: 33-35) destaca também: as
reportagens da “Cole¢do Brasil 500, publicadas nas principais revistas do Grupo Abril;
o “Atlas Histérico”, publicado pela revista semanal Isto E; e a coluna especial da revista
Epoca dedicada a histéria do pais, escrita pelo jornalista Eduardo Bueno. Tais producdes
destacam ainda mais as mobilizacbes e apoio em torno da promoc¢do de discursos
historicos onde o “descobrimento” e a colonizacdo do Brasil ganham destaque e
importancia na formacdo da nacdo brasileira. As comemoracgdes oficiais dos 500 anos
mobilizaram assim um enorme arsenal — forjador e reafirmador — de uma cultura historica
que conta com 0 apoio e interesses mercantilistas de grandes emissoras de TV, jornais e
editoras. Essa preocupacdo excessiva com a promoc¢do da memdria dos 500 anos de
descobrimento, associada a interesses mercantilistas, operou de modo a converter uma
histéria em espetaculo e entretenimento.

Em analise sobre a atuacao de jornais da Bahia (Correio da Bahia e A Tarde), do
Rio de Janeiro (O Globo e Jornal do Brasil), do Rio Grande do Sul (Zero Hora e Correio
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do Povo), de Séo Paulo (Estado de S&o Paulo e Folha de S&o Paulo), e de Brasilia (Correio
Braziliense) no periodo referente aos anos de 1997 a 2000, Denise Cogo sustenta que as
representacdes e os discursos das comemoragdes dos 500 anos foram reelaborados,
negociados e difundidos “no interior de cada uma dessas midias, segundo distintas ldgicas
e formatos” (2002: 5). Segundo a autora, os sentidos dos 500 anos se orientaram, nesses
veiculos, segundo duas grandes narrativas sobre a identidade nacional e a diversidade
cultural brasileira: a primeira, baseada na revitalizagdo da crenga na convivéncia
harmonica entre culturas e povos, a partir dos mitos da democracia racial e da cordialidade
do povo brasileiro; e a segunda, oriunda de diferentes setores da sociedade que buscava
expor as dimensdes conflitivas, tensas e complexas das questdes culturais e identitarias
no pais (COGO, 2002: 3-4).

Cogo (2002) busca apresentar as vozes dos diferentes setores sociais enquadradas
pelos veiculos de midia impressa nas disputas de sentidos sobre os 500 anos. Para a
autora, foi conferida maior visibilidade as vozes de agentes governamentais, em especial
do ambito federal, recorrendo a retéricas ufanistas e de conciliagdo. Além disso,
especialistas do campo midiatico foram ouvidos, marcando o carater mercadoldgico da
cobertura da imprensa que promovia seus proprios produtos, contetdos e programacdes
sob a grife dos 500 anos. Colunistas também divulgavam de forma difusa e fragmentada
0s eventos relativos as celebragdes da nacionalidade promovidas por distintos setores
sociais; além de intelectuais, convocados com falas autorizadas para propor “respostas a
ambivaléncia e ambiguidade das questdes identitarias basicas como imperativo para a
constru¢do da nacionalidade ou de um projeto de nagcao” (COGO, 2002: 8).

Em pesquisa sobre as matérias dos jornais O Globo, Jornal do Brasil, Folha de
Sdo Paulo e O Dia — jornal carioca de grande penetracdo popular —, publicadas no triénio
de 1998 a 2000, Denis Giovani Naiff, Renato Cesar Méller e Celso Pereira de Sa (2003)
identificaram, a partir de analises quantitativas, certas tendéncias e variacdes nas
modalidades, nos temas e nas orientacfes adotadas nas abordagens dos referidos veiculos
sobre questdes relativas a historia do Brasil e as comemoracdes oficiais dos 500 anos.
Uma das questBes levantadas pelos autores refere-se ao aumento progressivo de matérias
abordando os povos indigenas e as populag¢fes negras — ainda que estes em menor medida
— como agentes historicos, bem como da publicacdo de juizos criticos em relacdo ao
descobrimento e as comemorag6es, conforme se aproximava 0 més de abril de 2000.
Assim, ndo deixavam também de mencionar as oposicoes e resisténcias as comemoragoes

oficiais, expondo algumas mobilizagdes e indicios de que os festejos planejados — tanto

52



pelo Estado, quanto pelas Organiza¢Ges Globo — caminhavam em direcdo ao fracasso
(NAIFF; MOLLER; SA, 2003: 356-357).

Fernanda Cogo (2002) identifica também nos jornais que analisou, 0 aumento da
visibilidade de movimentos sociais e agentes politicos criticos as comemoracoes,
desestabilizando as estratégias e politicas histéricas de invisibilizacdo que afetam esses
setores da sociedade brasileira, bem como pluralizando o rol de sentidos sobre os 500
anos, especialmente nas coberturas dos conflitos que opuseram agentes do governo junto
ao aparato policial contra 0s movimentos sociais, durante a realizacdo dos festejos oficiais
no litoral baiano. Por outro lado, a leitura da autora ndo deixa de indicar que a
representacdo dos movimentos sociais nos veiculos de midia se deu por um
enquadramento que buscou caracterizar suas agdes como ‘“pontuais, pulverizadas,
pitorescas e estereotipadas e nao raramente isoladas e identificadas com radicalismos e
violéncias” (COGO, 2002: 12).

1.4 Criticas as comemoracdes no campo da historiografia

As comemoragdes civicas sdo ocasifes em que intelectuais, académicos ou ndo, séo
convocados como vozes autorizadas para discutir as identidades, a memoria e 0s projetos
nacionais tanto por parte dos 6rgdos oficiais, encarregados de coordenar celebraces,
qguanto por parte de instituicbes ndo-oficiais que se engajaram nas festas, como 0s
veiculos de midia e entidades da sociedade civil. Durante as comemoragGes dos 500 anos
dos descobrimentos da América e do Brasil, muitos foram os esforgos para integrar
académicos nos projetos comemorativos. No entanto, diversos historiadores,
antropdlogos, sociologos e filésofos também se manifestaram criticamente, apontando
equivocos, anacronismos, etnocentrismo/eurocentrismos, violéncias simbolicas, entre
outros problemas nas comemorages oficiais.

Como vimos anteriormente, embora a no¢do de “encontro de dois mundos” tenha
se tornado mote das comemoracdes oficiais dos 500 anos do desembarque de Colombo
na Ameérica, inicialmente, o projeto, sob a lideranca da comissao oficial espanhola, visava
celebrar o quinto centenario do “descobrimento”. Essa alteragdo no sentido e foco das
comemoragdes se deve ao protagonismo de historiadores mexicanos, como Miguel Leon-
Portilla, que consideravam necessario superar perspectivas historicas que reproduziam
apenas um ponto de vista sobre os processos desencadeados a partir de 1492 (CORREA,

1986). Nesse sentido, o autor buscava superar a no¢do de “descobrimento”, chamando
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atencdo para os agenciamentos de ambos os lados do Atlantico — homens do “Velho
Mundo” e do “Novo Mundo” — no acontecimento histérico que chama de “encontro
original” (idem). Assim, para Leon-Portilla, 0 12 de outubro de 1992 era uma data para

rememorar e refletir sobre os

criadores das grandes culturas da Mesoamérica indigena e os homens
portadores da civilizagdo mediterrdnea em sua espléndida versdo
hispanica Por tudo isto, desde a perspectiva dos fatos e do mundo das
ideais, optamos por falar de uma aproximacdo, encontro de povos e
culturas. E por isso precisamente queremos comemorar [...] n0ssos
consubstanciais vinculos com todas as gentes de Ibero América,
Espanha e Portugal (apud CORREA, 1986. Traducdo nossa.).

Adotada pela comissdo mexicana e pela Unesco, a proposta de Ledn-Portilla
recebeu duras criticas do também historiador mexicano, e entdo presidente da Academia
Mexicana da Historia, Edmundo O’Gorman, que denunciava as ambiguidades da nogdo
de “encontro” como desculpa para ndo se opor de forma definitiva as celebracdes do
quinto centenario (BERNECKER, 1992: 11). No artigo La falacia histérica de Miguel
Leon Portilla sobre el “encuentro de Viejo e Nuevo Mundos publicado em 1987,
O’Gorman argumenta que, mesmo quando Leon-Portilla reconhece os enfrentamentos e
violéncias implicados no dito “encontro”, os relativiza por terem produzido,
posteriormente, a mesticagem cultural e bioldgica que caracterizaria a América Latina.

Nesse sentido, 0 autor argumenta,

Néo sera dificil advertir que considerar que a tal mesticagem ocorreu a
posteriori de ditos enfrentamentos e violéncias implica um escamoteio,
0 de privar a essas circunstancias histéricas de um significado enquanto
tais, ou seja, enquanto elementos constitutivos do acontecimento (a
mesticagem) que astuciosamente se abstrai —sob a espécie de ‘posterior
consequéncia’ —da realidade do curso histérico em que se da. Em outras
palavras, ditos enfrentamentos e violéncias sdo parte do processo que
Ledn-Portilla chama de “aproximagao e fusdo” de europeus e indigenas,
a dizer, dessa suposta ‘mestigcagem cultural’ que tanto glorifica o autor,
é como tal, entdo, que comemorar e festejar essa ‘mestigagem’ é velis
nolis, festejar e comemorar o0s enfrentamentos, a violéncia, as
crueldades e demais feitos que a produziram” (1987: 22-23. Traducéo
nossa).

A polémica entre os historiadores ganhou terreno também nas publicacdes da
imprensa mexicana como El Dia, El Buho e La Jornada Semanal, colocando, de um lado,
Léon-Portilla e Leopoldo Zea, ambos membros da comissdo mexicana das comemoragdes

dos 500 anos, e, do outro lado, Edmundo O’Gorman, que renunciaria a seu cargo de
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Presidente da Academia Mexicana de Histdria, em 1987, em protesto a participacdo do
México nas comemoracGes de 1992 (DUSSEL, 1992: 69; BERNECKER, 1992: 18).

Vale destacar ainda as iniciativas no campo académico ndo estritamente
historiograficas como a obra 1492: O Encobrimento do Outro. A origem do mito da
Modernidade produzida pelo filésofo argentino radicado no México Enrique Dussel
(1993). A referida obra retne transcri¢des de conferéncias do autor em outubro de 1992,
na cidade de Frankfurt, abordando os sentidos do processo historico inaugurado em 12 de
outubro de 1492, e como rememorar e refletir sobre os 500 anos a partir de uma
perspectiva racional ou ética. Nesse sentido, Dussel critica a nog¢do de “encontro de dois
mundos” ou de “duas culturas” como mito elaborado pelas “classes dominantes crioulas
ou mesticas latino-americanas” que se propde a pensar o continente como ‘“novo mundo”
ou “cultura construida a partir da harmoniosa unidade de dois mundos e culturas: europeu
e indigena”, produzindo, assim, um efeito “encobridor porque se estabelece ocultando a
dominagdo do ‘eu’ europeu, de seu ‘mundo’, sobre o ‘mundo do Outro’, do indio” (1993:
64).

No contexto do V Centenario do chamado “descobrimento do Brasil”, as
historiadoras Déa Ribeiro Fenelon, Heloisa da Faria Cruz e Yara Aun Khoury (2000)
destacam que, a partir do ano de 1999, incitados pela intensa campanha das Organizagdes
Globo — com seus reldgios e vinhetas —, os setores das universidades brasileiras se
engajaram de forma crescente nas discussdes relacionadas as comemoragdes. Além da
realizacdo de simposios e coloquios e da publicacdo de revistas, inimeros convites para
a participacdo de debates, encontros e entrevistas promovidos por veiculos de midia
colocaram historiadores e demais académicos, partindo de diferentes perspectivas, como
vozes especializadas para referendar os acontecimentos historicos relacionados a
memoria e a formacdo identitaria da nagéo.

Em artigo intitulado O encobrimento do Brasil, publicado pela Folha de S&o Paulo
em outubro de 1999, o historiador José Murilo de Carvalho criticava como as
comemoracdes oficiais e oficiosas dos 500 anos do pais pareciam ignorar os debates
realizados, em 1992, nas Américas e na Europa por ocasidao do quinto centenario da
viagem de Colombo, em que argumentou-se que o uso do termo “descobrimento” tinha
por efeito silenciar, encobrir o carater violento e genocida do processo de conquista e
colonizacao no continente americano (CARVALHO, 1999). Uma das leituras possiveis
desse alheamento dos agentes responsaveis pelas comemoracdes no Brasil pode ser feita

a partir daquilo que Oscar Calavia Saez chama de uma
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tendéncia bem arraigada a pensar o Brasil 2 margem da América Latina
(esse conjunto de ‘republiquetas’ como dizia o Bardo do Rio Branco),
muito mais como a sintese do mundo do que como parte de um
continente (2000: 218).

Por outra direcdo, em entrevista a Folha de S&o Paulo, o historiador Fernando
Novais sustentou que as comemoragdes sdo praticas comuns a todas as nagdes que,
lancando médo da memdria e de um passado comum a coletividade, buscam legitimar-se
perante seus cidad&@os. No entanto, no caso das comemoragdes dos 500 anos no Brasil, 0s
agentes promotores das comemoragdes assumiram pressupostos que precisavam ser
debatidos como a de considerar “a viagem de Cabral como [...] ‘Descobrimento do Brasil’
e a carta de Pero Vaz de Caminha como uma ‘certidao de batismo” (NOVALIS, 2000: 6).
Segundo o autor, tal perspectiva sobre o passado do pais, partiria de uma visdo
etnocéntrica, pois considerava os portugueses como agentes do episodio histérico de 22
de abril de 1500, enquanto os indigenas como meros personagens passivos a serem
descobertos (NOVAIS, 2000).

Outra questdo levantada por Novais (2000) se refere ao anacronismo de considerar
que os navegadores portugueses ha 500 anos haviam chegado no “Brasil”; quando, na
verdade, ndo existia projeto de formacéo da nacdo brasileira naguele momento histérico,
mas sim de implantacao das bases da coloniza¢do portuguesa em territorios de além-mar.

Nas palavras do historiador,

O Brasil € um povo que se constituiu como uma nagao, que por sua vez
se organizou como Estado. Em 1500 ndo havia nenhuma dessas trés
coisas. Logo, ndo houve Descobrimento do Brasil, porque o Brasil ndo
existia nem estava encoberto (NOVAIS, 2000: 6).

J& o historiador e famoso escritor de livros didaticos de histéria José Jobson de
Arruda, ainda em 1999, em seu livro O tragico 5° centenario do Descobrimento do Brasil,
destacava o potencial desastroso das comemoraces oficiais devido a forma como vinham
sendo planejadas. Em analise do documento “Regulamento e Diretrizes da Comissdo
Nacional para as comemoracdes do V Centenario Descobrimento do Brasil”, ele aponta
0 Viés eurocéntrico/lusocéntrico do projeto comemorativo, destacando a recorréncia a
expressdes e temas — descobrimento, heranca lusitana, caldeamento étnico, civilizagao
tropical, cordialidade — que exaltavam o protagonismo portugués, pacificavam 0s

conflitos e resisténcias historicas de indigenas, das populagdes negras e das camadas
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populares, bem como ignorava as profundas desigualdades e violéncias do tempo presente
(ARRUDA, 1999). Nas palavras do autor,

O projeto comemoracionista do V Centenario estende uma ponte entre
1500 e 2000, no qual aplaina a trajetéria, escoima os conflitos, expurga
as diferencas; no fundo, lanca a histdria ao ostracismo e remete a longa
duragdo das visbes antropologizadas a linha de frente das
comemoracfes. Cabera a elite intelectualizada a realizacdo de
semindrios cientificos e depois a transmissdo dos resultados dessas
reflexdes ‘aos demais segmentos sociais’. Esta é a pedagogia
comemoracionista que ‘instruira’ o povo brasileiro, numa visdo
deturpada do que seja cultura popular. A pretensa comemoracao se
transforma em reconhecimento da exclusdo (ARRUDA, 1999: 39).

Ja o historiador Luiz Cerri, ao discutir os usos publicos da historia no Brasil
contemporaneo, atentando para os elementos de pressdao por mudancgas na abordagem
publica da Histéria por parte do Estado Nacional, analisa no campo da Didéatica da
Historia os temas da festa dos 500 anos do Descobrimento movida em 2000. Baseando-
se na nocdo de “curriculo oculto”?’ forjada para 0 ambiente escolar, o autor percebe essa
festa, bem como a propaganda politica que ela difunde, como préticas pedagdgicas nao-

escolares que instituem, resumidamente, o seguinte o0 “curriculo oculto™:

1. O Brasil é um ser incriado e atemporal. Os 500 anos referem-se
ao descobrimento, mas s6 se descobre algo que ja existia, efetiva ou
misticamente, enquanto “destino”.

2. O Brasil é europeu, branco, portugués e rico. Indios, negros e
pobres sdo convidados pouco ilustres.

3. O Brasil, sua festa, a colheita das primicias, é privado. E uma
empresa privada, da qual o Estado é acionista, mas ndo proprietario. A
maioria fica do lado de fora.

4. O Brasil ndo é uma nagéo. Uma nagéo implica solidariedade entre
seus grupos, e a elite s é capaz de privar os bens, socializar os prejuizos
e exercer violéncia contra o povo, quando este ndo aceita a ordem.

5. Ndo ha mais disposicdo popular (pelo menos dos setores
populares organizados) em continuar colaborando com essa ordem de
coisas, tanto nas representacdes quanto na pratica (2006:15).

Defendendo certa nocdo de Historia como ciéncia, baseada especialmente nas
concepcdes de Jorn Risen, Luis Cerri argumenta que os enunciados da Historia, presentes
nas Comemorag¢des dos 500 anos, apresentam ‘“subjetividade demais, mito demais,

emocdo em excesso, irracionalidade, auséncia de pensamento critico” (2006: 19). Na sua

27 “para GIROUX, com base em Philip Jackson, o curriculo oculto "enraiza-se nagueles aspectos da vida
em sala de aula que ndo sdo normalmente percebidos por professores ou alunos™ que gera conseqiiéncias
ndo - intencionais na aprendizagem, mas afinadas com os objetivos de interesse do poder e da ideologia,
extrapolando o conhecimento explicito que foi transmitido (H. GIROUX. Os professores como intelectuais.
Porto Alegre, Artes Médicas, 1997, p. 65” (Apud CERRI, 2006: 09).
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visdo, “os enunciados cientificos da Historia — despreocupados com a funcéo de memoria,
com a ligagdo afetiva com o passado — ndo servem a producao de identidade nacional”.
Nesse sentido, coloca em questdo a utilidade do pensamento racional da ciéncia histdrica
na construcdo de uma vida melhor para todos (CERRI, 2006: 19). Devemos assinalar que
esta concepcdo, mesmo de critica a festa dos 500 anos, carrega ainda as marcar de uma
epistemologia moderna/colonial da histéria enquanto ciéncia fundada na racionalidade.
A critica a “subjetividade demais” e a sua relagdo com a emocdo, a irracionalidade e a
auséncia de pensamento, reafirma a hierarquia moderna/colonial entre saberes, fundada
na possibilidade de uma verdade racional e superior, que sob o rétulo de cientifica seria
desprendida de qualquer subjetividade, 0 que a nosso ver seria impossivel a partir de uma
perspectiva critica descolonial da histéria. Como bem escreveu Wanderson Flor,

Como toda narrativa, a histéria também tem muitos modos de ser
contada. Nunca é apenas um fato que esta pronto, la atras, que sera
apenas rememorado e meramente comunicado pela narracdo. Walter
Benjamin nos lembra que no gesto de contar a historia estd sempre um
interesse, um jogo de forgas que se mostra como um “salto do tigre para
o passado” (BENJAMIN, 2012, p. 18). Deste modo, embora seja
precipitado dizer que a histéria € meramente contada pelos vencedores,
podemos dizer que, na narrativa histérica, os olhares se posicionam de
modos distintos nas narrativas que se hegemonizam e nas que seguem
silenciadas (2014: 445-446).

Além de questionarem o uso do termo “descobrimento do Brasil”, as criticas
académicas em relacdo as comemoracdes oficiais assinalaram também que o proprio
processo de construcdo da nacao brasileira ndo deveria ser motivo de celebracdo. Dentro
desse viés, se coloca a posigdo da filésofa Marilena Chaui no ensaio “O que comemorar?”’
(2000). Para a autora, diante da ldgica autoritaria que governava a sociedade brasileira
por meio da exclusdo da maior parte da populacéo da condicao de sujeitos politicos, ndo
haveria nada a celebrar naqueles 500 anos. Chaui defendia a necessidade do exercicio de
uma “tarefa psicologica e politica” de rememoragdo que expusesse a “patria
esquartejada”, denunciando o “véu mitico” que oculta as violéncias, as calamidades e as
catastrofes sob a ideologia do “povo ordeiro, pacifico, sensual, generoso e acolhedor”
(CHAUI, 2000: 57-58).

Em um texto de introdugdo ao Dossié Nagdes e Identidades da revista Caderno
CRH, da Universidade Federal da Bahia, Eneida Leal Cunha identificou nos discursos
das comemorac0es oficiais dos 500 anos a recorréncia de representacdes da nacionalidade

construidas pela literatura do século XIX. Segundo a autora, 0s eixos narrativos das
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comemoracdes protagonizadas pelos agentes e instituicdes dos governos e dos veiculos

de midia brasileiros podem ser categorizados em dois eixos:

a reafirmacgdo da harmoniosa diversidade cultural ou da sempre bem
hierarquizada triade racial que comp®e a nacionalidade, e a reiteracdo
da juventude do pais aos 500 anos, que autoriza a permanente promessa
de superacdo, no futuro, na maturidade ou no porvir, das deficiéncias,
desigualdades, separacGes e discriminacbes que, de fato e
historicamente, separam 0 que a narrativa da nacionalidade deve reunir,
produzindo aquele efeito necesséario a na¢do — “o povo brasileiro”
(CUNHA, 2000: 17).

Os posicionamentos de historiadores e demais académicos criticos & comemoragdes
estiveram presentes ndo s6 em simpdsios, coléquios e seminarios, mas também se
incorporaram aos movimentos sociais, conferindo visibilidade a outras narrativas sobre o
passado brasileiro e outras formas de se pensar a nacionalidade. Como parte do Simpoésio
“Revisitando os descobrimentos: praticas, espacos e lugares das comemoragdes”?®,
organizado pelos membros do Programa de Estudos Pds-Graduados e o Departamento de
Histdria da Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo (PUC-SP), foi organizada em
7 de novembro de 1999 a mesa-redonda intitulada “Brasil 500 Anos — resisténcia
indigena, negra ¢ popular”, sob a coordenagdo de Laymert Garcia dos Santos, sociélogo
da Universidade de Campinas (UNICAMP), e contou com a participacdo de Egidio
Brunetto, entdo coordenador de relagdes internacionais do Movimento dos Trabalhadores
Sem-Terra (MST), e Gilberto Leal, membro da Coordenagéo das Entidades Negras
(CONEN). Nesse debate, os membros do MST e da CONEN abordaram as perspectivas
de seus respectivos movimentos sobre a histéria do Brasil, bem como apresentaram os
projetos de mobilizacdo articulados em torno do Movimento Brasil: 500 Anos de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular para se contrapor as comemoracdes oficiais do
chamado descobrimento do Brasil (SANTOS; BRUNETTO; LEAL, 1999). Por sua vez,

Santos comentou a inscri¢do da resisténcia no movimento historico a partir das falas de

28 A proposta do Simpdsio “Revisitando os descobrimentos: praticas, espagos e lugares das comemoragdes”
visava, a partir da integragdo dos campos da filosofia e dos saberes da humanidade com as praticas e
experiéncias dos movimentos sociais, “refletir e problematizar os significados sociais das comemoragdes
neste e em outros momentos historicos, sempre entendidas e manipuladas como espaco privilegiado de
afirmac¢do da dominagdo” (FENELON; CRUZ; KHOURY, 2000: 8). No Simposio foram promovidas
mesas-redondas, conferéncias e oficinas de ensino, nos anos de 1999 e 2000, que seriam transcritas e
publicadas da edicdo de nimero 20 da revista Projeto Historia sob o titulo “Sentidos da Comemoragdo™.
Entre as conferéncias destacam-se: “O que comemorar?”, proferida por Marilena Chaui e publicada como
ensaio na revista do projeto; e “Paisagem de Historia: A Devora¢do dos 500 Anos” proferida pelo
antrop6logo Antonio Augusto Arantes, abordando os impacto da constru¢do do Museu Aberto do
Descobrimento na regido do extremo-sul do litoral baiano, também transcrita e publicada na revista do
projeto.
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Leal e Brunetto, destacando que, em meio ao cendrio da modernidade globalizada
contemporanea, com seus multiplos processos e préaticas de marginalizacao e exclusao de
camponeses pobres, indigenas e negros, 0 Movimento parte da atitude desses grupos e
sujeitos descartados pelo capitalismo global de reafirmarem seu pertencimento ao
continente americano, como territorio e comunidade, regatando o passado e projetando a

resisténcia no futuro (idem).

1.5 Dispositivos de subjetivacao e colonialidade do saber-poder

Buscamos, ao longo desse capitulo, analisar as comemoracdes oficiais dos 500
anos do chamado “descobrimento” do Brasil, apresentando os principais agentes e
instituicdes envolvidos nas festividades, os discursos e saberes ativados, 0s ritos,
cerimbnias e eventos encenados, bem como o0s espacos publicos reelaborados e
organizados no contexto da efeméride. Entendemos que, diante dessa diversidade de
praticas discursivas e ndo-discursivas orientadas para a reconstrucdo do passado brasileiro
e reafirmacdo da nacionalidade, do ser-brasileiro, a nocao de dispositivo, como trabalhada
por Michel Foucault, nos oferece um caminho para discutirmos os sentidos, as
representacdes e saberes histdricos ativados pelo Estado e pelos grupos de midia e
empresarios associados a celebracdo dos 500 anos. Para isso, partimos do conceito de

dispositivo que é definido por Foucault como

[...] um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos,
instituicGes, organizagBes arquitetonicas, decisdes regulamentares, leis,
medidas administrativas, enunciados cientificos, proposicoes
filosdficas, morais, filantropicas. Em suma o dito e o ndo dito sdo os
elementos do dispositivo. O dispositivo é a rede que se pode estabelecer
entre estes elementos. (...) Sendo assim, tal discurso pode aparecer
como programa de uma institui¢éo ou, ao contrario, como elemento que
permite justificar ou mascarar uma pratica que permanece muda; pode
ainda funcionar como reinterpretacdo desta préatica, dando-lhe acesso a
um novo campo de racionalidade. Em suma entre estes elementos,
discursivos ou ndo, existe um tipo de jogo, ou seja, mudancgas de
posi¢do, modificacbes de funcBes que também podem ser muito
diferentes. (...) entendo dispositivo como um tipo de formacéo que, em
um determinado momento histdrico, teve como funcdo principal
responder a uma urgéncia. O dispositivo tem, portanto, uma funcéo
estratégica dominante” (2000: 138-139).

Essa nocao de dispositivo nos permite compreender as préaticas discursivas e nao-
discursivas em meio as relacOes de poder, as taticas e estratégias de definicdo do mundo

social e de producdo das subjetividades, segundo certa urgéncia, certo imperativo

60



historico. Como bem coloca Crisoston Vilas Boas (2002), o estudo de Foucault sobre os
dispositivos langa luz sobre a forma como o poder, por meio de sua relagdo mutuamente
constitutiva com o saber, se capilariza por todo o tecido social, sem emanar
unilateralmente de uma instancia em particular. No entanto, ndo se trata de dizer que nédo
hé instancias privilegiadas de exercicio do poder; mas sim de uma abordagem interessada
em, a partir da descri¢do de uma rede de dispositivos, localizar o poder enquanto relagéo
de forca sujeita a manobras, taticas, técnicas e funcionalidades especificas, capazes de
orientar, modelar e determinar as agéncias dos sujeitos no nivel micro dos gestos, dos
modos de falar, de ser e de estar na sociedade (VILAS BOAS, 2002: 78).

Nessa perspectiva, as comemoragdes dos 500 anos do chamado “descobrimento”
do Brasil podem ser entendidas como dispositivos capazes de distribuir o visivel e o
dizivel sobre o passado do pais, ao estabelecer sentidos que definem o dia 22 de abril de
1500 e o “encontro” entre as caravelas portuguesas e canoas indigenas, no cendrio idilico
da costa do extremo-sul da Bahia, como evento “fundador da nacionalidade”. Importante
salientar que ndo fazia parte do projeto dos navegadores portugueses fundar uma nacgéo
naquele dia ou que eventualmente ja tivessem conhecimento da existéncia daguele
territério no Atlantico. Além disso, tais comemoracdes ndo demonstravam interesse em
discutir a natureza dos primeiros contatos. Diante do imperativo de prover uma
nacionalidade harménica, sustentada pela tolerancia a diversidade étnico-racial, bem
como pela hegemonia de homens “brancos europeus, de fala portuguesa e fé¢ em Cristo”,
os feixes de luz recairam sobre performances, imagens e enunciados conciliadores, que
pressupoOe a natureza cordial, a “capacidade integradora da civilizagao que fundamos”,
como disse FHC o entdo Presidente da Republica. Nesse sentido, as comemoragoes
oficiais revitalizaram discursos e praticas estratificados no imaginario nacional — a
democracia racial, a cordialidade de um povo, a natureza exuberante — que promovem e
legitimam relacGes étnico-raciais profundamente desiguais e sistemas de hierarquizagéo
e subalternizacdo historicamente construidos e socialmente impostos. Nessa perspectiva,
as celebragbes dos 500 anos tambem podem ser entendidas como dispositivos de
colonialidade. A nogdo de colonialidade, nos termos de Anibal Quijano, refere-se a um
padrdo de poder que se inaugura com a conquista e colonizacdo da América e opera,

fundamentalmente, por meio da

Classificacdo da populacdo mundial segundo a ideia de raga [...], em

RT3

“europeus” ou “brancos” e “ndo-europeus” (“indios”, “negros, etc.) e
“mesti¢os”, como o marco e o piso da distribuicdo das gentes em torno
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das relacBes de poder, combinando-as com as relacBes em torno do
trabalho, segundo as cambiantes necessidades do capital, em cada
contexto (momento e lugar) histérico (2014: 611, tradugdo nossa)?°.

Embora esse padrdo de poder tenha emergido como resultado do colonialismo
moderno, entendido como relagdo formal de dominacdao politica e econdmica entre povos
e nacOes, Nelson Maldonado-Torres (2008) argumenta que a colonialidade se preserva
em sua condicao de relacdo de poder, mesmo em contextos pos-coloniais, orientando e
articulando as diferentes formas de trabalho, conhecimento, autoridade politica e relacdes

intersubjetivas. Como bem explica o autor,

(...) a colonialidade se refere a um padrdo de poder que emergiu como
resultado do colonialismo moderno, mas em vez de estar limitado a uma
relacdo formal de poder entre dois povos ou nagdes, se relaciona a
forma como o trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relacfes
intersubjetivas se articulam entre si através do mercado capitalista
mundial e da idéia de raca. Assim, apesar do colonialismo preceder a
colonialidade, a colonialidade sobrevive ao colonialismo. Ela se
mantém viva em textos didaticos, nos critérios para o bom trabalho
académico, na cultura, no sentido comum, na auto-imagem dos povos,
nas aspiragbes dos sujeitos e em muitos outros aspectos de nossa
experiéncia moderna. Neste sentido, respiramos a colonialidade na
modernidade cotidianamente” (MALDONADO-TORRES, 2007: 131).

Desse modo, a colonialidade preserva sua vitalidade, em virtude de sua dimenséo
multifacetada, o carater heterogéneo das redes de dispositivos que se capilarizam por todo
o0 tecido social através das articulaces entre: a colonialidade do poder, classificacdo
social basica da humanidade segundo a ideia de raca, hierarquizando corpos e
subjetividades para a producgéo de riquezas destinados ao mercado capitalista mundial
(QUIJANO, 2014a); colonialidade do saber, impondo a universalidade da episteme
europeia/ocidental, e a marginalizacdo e invisibilizacdo dos saberes produzidos nas
regibes periféricas/colonizadas do globo (LANDER, 2005); e a colonialidade do ser, 0s
efeitos do padrdo de poder colonial sobre as experiéncias vividas por sujeitos
racializados/colonizados, ou seja, a dimensdo ontolégica da colonialidade que torna a
maior parte da populacdo mundial invisivel, subalterna, nos termos de Frantz Fanon,
“condenados da terra” (MALDONADO-TORRES, 2008).

29 «[..] clasificacion de la poblacién del mundo segin la idea de ‘raza’ [...], em ‘europeos’ o ‘blancos’ y
‘no-europeos’ (‘indios’, negros, etc.) y ‘mestizos’, como el marco el piso de distribucién de las gentes em
torno de las relaciones de poder, combinandola con las relaciones em torno del trabajo, segun las cambiantes
necesidades del capital, en cada contexto (momento y lugar) historico”.
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Como dimensdo da colonialidade do saber, propomos refletir ainda sobre a
colonialidade da histéria como dispositivo de saber-poder que atende a fungdo de gerir
as memdrias, 0s imaginarios e saberes sobre o passado. Na condi¢do de dispositivos
discursivos, a colonialidade da histéria opera, portanto, como técnicas que asseguram
regimes de verdade, métodos de analise e interpretacdes dos fendmenos histdricos,
segundo certo devir progressivo, linear e eurocentrado, cujo sentido emana
primordialmente dos processos historicos posicionados no Estado e na economia
capitalista. Além disso, carrega procedimentos de interdicdo, encobrimento, apagando a
persisténcia historica das matrizes coloniais e suas dimens@es constitutivas das relacdes
assimétricas de poder no contexto latino-americano, bem como hierarquizando e
marginalizando narrativas, representacdes e saberes “outros” elaborados pelos sujeitos
colonizados, tidos como miticos°, primitivos, irracionais, a-historicos ou nio-cientificos.
Por fim, a colonialidade da historia se assenta em uma funcdo que aponta para a
racializacéo de sujeitos e povos como elemento significante do devir historico, ao mesmo
tempo que recusa a historicidade conflitiva das relacdes étnico-raciais por meio de leituras
conciliadores e eufemisticas que exaltam uma miscigenacdo sustentada na chave da
harmonia, dos mitos da democracia racial, do “encontro de dois mundos”.

Entendemos, portanto, que os sentidos sobre o passado do Brasil difundidos pelas
comemoracdes oficiais constituem dispositivos de colonialidade da histéria, reforcando
e legitimando desigualdades e processos de subalternizacdo das populacGes indigenas,
negras e setores populares. Dessa forma, invisibilizam as experiéncias, memoarias,
epistemes e saberes histdricos de sujeitos colonizados no passado. Na condigdo de meros
figurantes de um processo histérico protagonizado por homens brancos/europeus, o lugar
projetado para esses grupos nas comemoragoes oficiais ndo passava da de espectadores
ou telespectadores, quando, no maximo, assumiam algum papel folclérico que resumia
as suas diferencas culturais, a meros estere6tipos e caricaturas.

Talvez, o caso que melhor represente as relagdes entre saber/poder dos
dispositivos que orientaram as comemorac¢des dos 500 anos seja o conjunto de obras

elaborados na chamada “Costa do Descobrimento”. Tomando por referéncia discursos e

30 Como bem pontuou Susane Rodrigues de Oliveira (2006: 40), hierarquizacdes e concepcdes dualistas
entre mito e histdria perpassam a ciéncia moderna, com seus enquadramentos evolucionistas, eurocéntricos
e androcéntricos. Deste modo, “discursos de outros povos localizados em diferentes épocas e lugares,
especialmente aqueles discursos reveladores de outras possibilidades de existéncia para homens e mulheres
em sociedade foram assim concebidos como a-histéricos, miticos, ilusérios, primitivos e irracionais”
(idem).
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documentos historicos que representaram, em uma relacéo reflexiva, o extremo-sul da
Bahia como marco geogréfico do desembarque das caravelas comandadas por Cabral, 0s
agentes do governo federal e do governo baiano, em parceria com setores do
empresariado dos ramos imobiliario e turistico, desenvolveram uma série de acdes para
“revitalizar” a area, preservando sua “natureza exuberante”, construindo monumentos e
museus em alusdo a chegada de portugueses em 1500, integrando os povos indigenas
Pataxé como resquicios arqueoldgicos do periodo do “descobrimento”. Nesse sentido, a
concepcao de histdria promovida pelas comemoracdes oficiais ndo so transformava a
regido em commodity para 0 mercado imobiliario e turistico, mas também legitimava o
avanco das obras do governo brasileiro sobre a Terra Indigena Coroa Vermelha, impondo
outros sentidos a territorialidade e @ memoria dos Pataxo.

As comemoracOes oficiais do descobrimento do Brasil aparecem assim
conectadas a uma colonialidade do saber-poder caracteristica do capitalismo global que
encontra fundamento na reproducdo de historias, saberes, memdrias, identidades e
hierarquias instituidas em tempos coloniais. A histéria e memoria mobilizados pelas
comemoracdes oficiais dos 500 anos, promovidas por empresarios e um governo
neoliberal, funcionaram como dispositivos de colonialidade do saber-poder, ou seja,
como estratégias de promocdo de um conhecimento histérico que buscaram reforgar um
padrdo de poder que emergiu como resultado da colonizagéo do Brasil. A colonialidade
da historia que se manifesta na exaltacdo do colonialismo e, especialmente, dos sujeitos
colonizadores portugueses como herois, responsaveis pela formacdo da civilizacdo e
modernidade, implica, portanto, em processos de subjetivacdo (de producdo de sujeitos)
ao conferir identidades, posicionamentos e importancia a indigenas, negros e
brancos/colonizadores na formacdo da nacdo brasileira. Nesse caso, os dispositivos de
memoria postos em agdo nas comemoragdes oficiais constituem “técnicas de governo”
(FOUCAULT, 2000) que operam também na producdo de subjetividades historicas
baseadas em principios eurocéntricos — hierarquicos e racistas — desencadeadas no
processo de colonizacgdo, reforcando e mantendo a colonialidade do poder no tempo

presente.
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CAPITULO 2

Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular

2.1 Campanha Continental

O dia 12 de outubro de 1992, data em que se completava 500 anos da viagem de
Cristovdo Colombo as Américas, ja havia provocado intensos debates na América Latina.
Por um lado, os discursos oficiais das comemoragdes do “V Centenario da América” se
fundamentavam nas ideias de “Descobrimento da América” e de “Encontro de Dois
Mundos”, propondo uma imagem globalizadora da humanidade. Por outro, as criticas de
historiadores apontavam o carater eurocéntrico das perspectivas histéricas adotadas pelas
comemoragdes oficiais, e para o silenciamento e encobrimento de experiéncias historicas,
memorias e vozes das populacBes que foram submetidas ao colonialismo europeu.
Movimentos sociais e camadas historicamente marginalizadas das sociedades latino-
americanas também aproveitaram a ocasido para contestar as leituras oficiais dos 500
anos e reivindicar o reconhecimento e valorizacdo de suas versdes da historia, bem como
de suas memorias, experiéncias e protagonismo historico na América. Desse modo, se
empenharam em reunides e debates, bem como em marchas e protestos nas ruas de
diferentes cidades do continente americano.

Dentre os segmentos que se mobilizaram em oposi¢do ao discurso oficial do V
Centenario do “Encontro de Dois Mundos”, a articulagdo que ficou conhecida como
Campanha Continental 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular deixou um
legado que serviria de referéncia a mobilizacdo brasileira em contestacdo as
comemoracgdes dos chamados 500 anos do “Descobrimento do Brasil”. Reunindo
organizagOes de movimentos sociais, dispersos geograficamente e diferenciados quanto
a trajetorias e demandas, a articulacdo da Campanha Continental atuou de forma
descentralizada, a partir de comités nacionais e regionais, valorizando diferentes
metodologias e perspectivas, mas buscando preservar certa linha de acdo comum
definidos nos encontros continentais realizados entre os anos de 1989 e 1992 (BRINGEL;
GONZALEZ, 2014: 329).

As atividades da Campanha Continental ndo podem ser pensadas como um trajeto
ja dado, pronto e acabado. Trata-se de um processo de debates, reflexdes e negociacoes

no qual os diversos atores foram capazes de elaborar uma frente plural de ativismo
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politico, que permaneceu como legado para posteriores processos de organizacao politica
e consolidacdo de aliangas continentais (RUBBO, 2015). Nesse sentido, Rubbo entende

que a Campanha conseguiu ir além da contestacdo as comemoragdes oficiais, pois

avangou nas discussdes sobre criar projetos alternativos para a crise
econdmica inflacionéria em que os paises latino-americanos estavam
atolados desde a década de 1980, iniciou debates para criticar os efeitos
da mundializacdo da economia e do modelo neoliberal, deu énfase ao
tema da cultura a partir da 6tica da diversidade. Além de propor uma
nova concep¢do de unidade e integracdo continental, fundada na
soberania e na autodeterminacdo da América Latina, na recuperacéo da
solidariedade internacionalista dos povos (2015: 197).

De acordo com Martha Rodriguez (1991: 80), as mobilizacbes em torno das
discussdes sobre os significados dos 500 anos do chamado “descobrimento da América”
se iniciam com as articulagdes entre diversas organizac¢Ges indigenas, campesinas e
populares, tendo por destaque o langcamento da Campanha de 500 Anos de Resisténcia
Indigena pela Confederacdo de Nacionalidades Indigenas do Equador (CONAIE), em
1988, e o lancamento da Campanha de Autodescobrimento de nossa Ameérica pela
Organizacdo Nacional Indigena da Colémbia (ONIC). Esses esforcos convergiram para a
realizacdo do | Encontro Latino-Americano de Organizagdes Campesino-Indigenas, na
cidade de Bogota (Colémbia), entre os dias 7 e 12 de outubro de 1989. Cabe destacar do
documento de convocacao desse encontro, intitulado Camparfia Continental Por El Auto
Descubrimiento de Nuestra America, 0 seguinte trecho que enfatiza muito bem as
relagdes entre colonialismo, capitalismo e racismo, bem como a importancia das lutas

histéricas contra a exploragéo:

(...) alentados por este espirito de resisténcia e da justa rebeldia que, de
geracdo em geragdo, temos herdado até nossos dias, queremos
impulsionar um  vasto movimento popular de AUTO
DESCOBRIMENTO DE NOSSA AMERICA que nos projete para o
futuro para conquistar uma verdadeira independéncia. (...) A sorte de
nossos povos ndo mudou com o fim do regime colonial e o surgimento
dos estados nacionais; com os quais, pelo contrério foi selado a
fragmentacgdo politica do nosso continente. E, sob formas diferentes,
seguiu vigente o sistema capitalista; sistema que originou o
colonialismo, e que para impor-se e crescer necessita de nutrir-se da
exploracdo do homem pelo homem, do saque da natureza, do genocidio
e do racismo. (...) para cumprir com essa grande tarefa histdrica, nos
propomos a levantar alternativas pluralistas e democréticas a situacdo
de opressdo e exploracdo que padecemos sobre as bases das formas de
organizacdo comunal que nos tem legado nossos antepassados. N&o
estamos contra um encontro histérico entre culturas, com um sentido de
respeito mutuo e igualdade; mas sim estamos contra a imposic¢do de
uma cultura sobre outra, sob 0 amparo do poder econémico e militar
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(500 ANOS DE RESISTENCIA CAMPONESA INDIGENA,
1992: 278-297. Tradugéo nossa).

Do | Encontro Latino-Americano de Organizacdes Campesino-Indigena,
participaram 72 representantes de comunidades e organizacfes indigenas e camponesas
de 17 paises da América Latina e do Caribe, dividindo-se em comissdes que discutiram
as seguintes tematicas: “500 anos de exploragdo e dominagdo”; “Terra, territdrios e
recursos naturais”; “Cultura e autodescobrimento”; “Mulher e autodescobrimento”
(CAMPANHA DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA Y POPULAR, 1989).
Segundo Araceli Burguete (2014), no | Encontro, as disputas em torno da defini¢do de
qual seria a énfase assumida pela Campanha expuseram certas tensdes entre as correntes
compostas pelas organizacdes indigenas, e as correntes vinculadas as organizacdes
campesinas, que entendiam as primeiras como mero setorial das lutas “populares”. Por
fim, foi redefinido o nome da mobilizagdo para Campanha “500 anos de Resisténcia
Indigena e Popular”, que publicou a Declaracion de Bogota como resolugéo do Encontro,

onde se afirmava que:

(...) os poderosos de hoje nos falam do “Encontro de dois Mundos”, e
sob este manto pretendem celebrar a usurpacéo e o genocidio. N&o, nés
ndo vamos celebrar, vamos sim impulsionar nossas lutas para por fim a
estes 500 anos de opressdo e discriminacdo e caminhar em dire¢do a
construcdo de uma nova sociedade, democrética, solidaria e respeitosa
da diversidade cultural, que se conhece nos interesses e aspiracoes
populares. Vamos multiplicar nossas lutas para recuperar nossas terras,
territdrios e recursos naturais, nossas expressdes culturais e cientificas,
nosso direito a viver em harmonia com a natureza; por fim, nossa
identidade como nagdes multiétnicas e pluriculturais. (...) Para avangar
nesta direcdo, chamamos a todos os explorados e oprimidos da América
a participar na Campanha de 500 Anos de Resisténcia Indigena e
Popular, para iniciar conjuntamente um sério e profundo processo de
reflexdo sobre o significado dos 500 anos, como modo de recuperar
nossa identidade e passado historico, pois a memaoria dos povos € uma
fonte de inspirac@o permanente das lutas de emancipacéo e libertacao
(CAMPANA DE LOS 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA Y
POPULAR, 1992: 286-287. Grifos nossos. Tradugao nossa.).

Esta declaracdo coloca em evidéncia a importancia da memoria histérica no
reconhecimento e legitimacgdo das identidades e lutas indigenas e populares pelo fim das
relacOes opressores e discriminatorias que se perpetuam desde a colonizacado da América.
As comemoragdes dos 500 anos do “encontro de dois mundos” sdo assim interpretadas
nesse discurso como resultado de um posicionamento histérico-politico que tende a

ocultar a face de usurpacao, genocidio e de imposicdo de uma cultura sobre outras, de
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aspectos desencadeados com a conquista e colonizacdo da América. Tais comemoracdes
perpetuam simbolos, valores e modelos de subjetivacdo que continuam a reforgar e
legitimar uma ordem politica, econdmica, epistémica e social racista, patriarcal,
eurocéntrica e capitalista, que tem suas origens com a chegada dos conquistadores e
colonizadores europeus na América. O discurso da Campanha revela assim uma
resisténcia possivel e continua desde 1492 e que as comemoragdes oficiais tenderam a
ocultar. Tal ocultamento revela, portanto, a colonialidade do saber/historia intrinseca as
comemoragoes.

Como parte das atividades da Campanha, a CONAIE, a ONIC e o Centro pelos
Direitos Indigenas da Mesoamérica e América do Sul (SAIIC) convocaram o | Encontro
Continental de Povos Indigenas, na cidade de Quito, Equador, entre os dias 17 e 21 de
julho de 1990, com a participagdo de 120 representantes de “Nagdes Indigenas,
Organizacdes internacionais e Organizagdes Fraternas” (PRIMER ENCUENTRO
CONTINENTAL DE PUEBLOS INDIOS, 1990). Reafirmando os compromissos e
objetivos da Campanha Continental, os trabalhos desse Encontro foram divididos em oito
comissdes que abordaram as seguintes tematicas: “Os Povos Indigenas Ante o V
Centenario”; “Autodeterminacdo e Projeto Politico”; “Educacdo, Cultura e Religido”;
“Organiza¢ao Indigena, Coordenagdo ¢ Comunicacao; “A Mulher Indigena”; “Territério
e Recursos Naturais”; “Legislacdo Indigena”; e “Direitos Humanos e Presos Politicos
Indigenas” (PRIMER ENCUENTRO CONTINENTAL DE PUEBLOS INDIOS, 1990).

De acordo com Michele Dolcetti (2015: 79), o Encontro de Quito se tornou
referéncia de articulacdo continental para as experiéncias posteriores de organizagédo de
cUpulas e conferéncias indigenas, no sentido que passou a ser tratada como marco de uma
“forma de organizacdo especifica e diferenciada (...) mais proxima as bases e as diversas
forgas sociais domésticas”. Como resolu¢do do Encontro, a Declaracion de Quito tem
como um de seus temas de destaque a busca pela “recuperacao das formas ancestrais de
organizacao” dos povos indigenas como forma de efetivar uma “coordenagao continental
que nos sirva de intercambio e conhecimento dos problemas que nos afetam, buscando
mecanismos concretos de comunicagdo e efetivando a criacdo de aparatos burocraticos”
(PRIMER ENCUENTRO CONTINENTAL DE PUEBLOS INDIOS, 1990).

O Il Encontro Continental foi realizado, entre os dias 7 e 12 de outubro de 1991, na
cidade de Quetzaltenango, na Guatemala, marcando a insercdo das entidades dos
movimentos negros na Campanha que se consolidaria, a partir de entdo, com 0 nome de

“500 anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular”. Participaram 250 representantes de
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28 organizacOes da América Latina e Caribe nos debates que abordaram questdes
conjunturais e que definiram um programa minimo para a Campanha até outubro de 1992,
quando se realizaria, na Nicardgua, seu Ultimo evento (RUBBO, 2015: 195). Nesse
Encontro langou-se ainda a candidatura de Rigoberta Menchd, lideranca do povo Quiché
da Guatemala, ao Prémio Nobel da Paz. Por fim, foi publicada a Declaracion de Xelaju,

apresentando os seguintes objetivos da Campanha:

Objetivo geral

Consolidar os processos de unidade indigena e popular e demais setores
envolvidos na campanha, sobre a base do reconhecimento e respeito a
diversidade, como elemento indispensavel para contribuir para as
transformacBes econémicas, sociais e politicas da sociedade.

Objetivos especificos

- Aprofundar a reflexdo histérica, a investigacado e a sistematizagdo das
experiéncias para o intercambio.

- Criar projetos e programas alternativos de carater econdmico e de
autogestdo, tendo como base a defesa da vida de nossos povos.

- Impulsionar politicas culturais, que permitam a recuperacdo e a
valorizagdo da diversidade de culturas de nosso Continente.

- Continuar o fortalecimento de nossas organizacbes e Comités
nacionais, tomando como base o0s principios, valores morais e
experiéncias de autogoverno das comunidades.

- Levantar a mais ampla solidariedade com os processos de luta de
nossos povos, defesa da revolugdo cubana, apoio aos processos de
didlogo pela paz, pela luta contra a impunidade e pela desmilitarizag&o.
- Realizar a mobilizagdo geral e coordenada no continente com a
presenca viva de povos indigenas e organizagcbes populares
(CAMPANA CONTINENTAL 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1992).

Em artigo publicado na edi¢do do periodo de outubro a dezembro de 1991 da
Chasqui Revista Latinoamericana de Comunicacién, Martha Rodriguez destaca que as
atividades da campanha se concentravam na realizacao de encontros, seminarios e foruns,
e na divulgacdo de materiais escritos (boletins e folhetos informativos, folhetos e
cartazes), radiofénicos e audiovisuais elaborados pelas Comissdes Nacionais,
enfrentando dificuldades decorrentes da falta de recursos financeiros. Os trabalhos
desenvolvidos pelas organiza¢fes de movimentos sociais junto as suas respectivas bases,
como seminarios e oficinas, acabaram sendo as principais ferramentas para a reflexdo
sobre os sentidos dos 500 anos de resisténcia e sobre 0s objetivos, propostas e estratégias
durante o periodo da Campanha (RODRIGUEZ, 1991).

Realizado entre os dias 7 e 12 de outubro de 1992, em Managua, Nicaragua, o I11

Encontro Continental contou com a maior representatividade de movimentos sociais do
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continente americano da Campanha, sendo 688 representantes de organizagdes de 26
paises. Como ultimo momento da Campanha, o Il Encontro teve como destaque o
lancamento do Movimento Continental Indigena, Negro e Popular com o objetivo de dar
prosseguimento aos debates e as articulagdes construidas em torno das contestaces as
comemoragdes oficiais do chamado “descobrimento” (BRINGEL; GONZALEZ, 2011).
Segundo o documento do encontro, a Declaracién de Man&gua, o0 Movimento teria como

referéncia o lema “unidade na diversidade”, sendo seus objetivos:

1) Estimular e aprofundar o processo unitario de todos os povos em
resisténcia, respeitando sua diversidade.

2) Continuar o processo histérico de recuperacdo de nossa memoria
histérica como elemento fundamental para a reafirmagdo e
desenvolvimento de nossa identidade, enfrentando a ofensiva
ideolégica neoliberal e, por consequéncia, lutando pela plena
democratizacdo de nossas sociedades com garantia de pluralidade
étnica e cultural.

3) Implementar propostas alternativas a politica neoliberal, que
garantam a equidade social e preservem o equilibrio ambiental,
assegurando o protagonismo dos diferentes setores representados e
envolvidos no movimento.

4) Seguir lutando pelo reconhecimento da autonomia e
autodeterminacdo das nacOes e dos povos indigenas, € o carater
multinacional e pluricultural de nossos estados e na¢des; porque se
respeite a soberania nacional nas relagdes entre os estados.

5) Consolidar a coordenacao setorial, nacional, regional e continental
sobre a base de planos de agdo concretos, uma maior
representatividade dos setores e uma ampla participacdo das bases,
garantindo a integracdo e participacdo igualitaria da mulher
(MOVIMIENTO CONTINENTAL INDIGENA, NEGRO E
POPULAR, 1991: 185-186).

A Declaracion de Managua expde ainda as reivindicagdes do 111 Encontro e uma
lista de eventos a serem realizados pelo Movimento de Resisténcia Indigena, Negra e
Popular, dentre os quais cabe destacar o Congresso Continental dos Povos Negros da
América que seria realizado na cidade de So Paulo, entre os dias 21 e 25 de novembro,
sob a lideranca da Coordenacdo Nacional das Entidades Negras, marcando o primeiro
momento da Campanha no Brasil (BOLETIM INFORMATIVO | CONGRESSO
CONTINENTAL DOS POVOS NEGROS DAS AMERICAS, 1995). Outro ponto
relevante do documento de Managua é o uso da expressdo de origem indigena Kuna
“Abya Yala” para se referir ao continente, em substitui¢do a palavra “América” de origem

colonial. Trata-se de uma expressdo que desde entdo vem sendo usada em discursos e
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praticas decoloniais na Ameérica Latina que buscam recuperar os saberes dos povos
originarios.

Breno Bringel e Maria Almudena Cabezas Gonzélez (2011) destacam que, embora
a articulacdo mantida ap0s o Encontro de Managua nao se configurasse exatamente como
um “movimento”, a utilizagdo do termo nao deixa de ser relevante para caracterizar uma
forma de ativismo politico que ndo se restringiu @ Campanha ou a iniciativas pontuais,
aproximando canais de comunicagdo entre diversos movimentos sociais da regido. Essa
convergéncia entre setores subalternizados do continente sob o lema da “unidade na
diversidade” marcou, assim, uma reconfiguracdo das esquerdas latino-americanas, pois
novos atores emergiam na cena politica reivindicando autonomia e protagonismo, antes
diluidos em virtude da mediacdo de suas agendas por sindicatos, partidos e outras

instituicBes tradicionais do campo progressista. Nas palavras dos autores, se abriu um

cenario de convergéncias e solidariedades no espago regional distinto
do anterior, porque a énfase deixa de estar na captacéo de filiados e na
criagdo de estruturas de coordenagdo, para concentra-se nos
mecanismos e dindmicas que permitam uma interacdo fluida entre
diferentes movimentos e organizac6es, com uma articulacao flexivel e
regional (BRINGEL; GONZALEZ, 2011: 330).

Por sua vez, Maria Elena Torres e Peter Rosset (2012) identificam a Campanha
Continental como parte das lutas sociais pela “democratizacdo da sociedade em seu
conjunto”, no sentido de elaboragdo de outras praticas culturais capazes de questionar as
relacfes de poder desiguais e excludentes impostas ha 500 anos nas sociedades latino-
americanas. Nesse sentido, valorizando o ponto de vista dos “oprimidos” em oposi¢do as
perspectivas oficiais ou dominantes, a Campanha ajudou a construir “um projeto
profundo de construcdo de novas identidades coletiva e de unidade que teve como eixo
‘o direito dos povos a autodeterminacdo e o fortalecimento dos povos oprimidos”
(TORRES; ROSSET, 2012: 30).

No més de outubro de 1992, enquanto acontecia o ultimo I1I Encontro Continental
em Managua, protestos e marchas também tomavam os espacos publicos®! em diversos
paises da América Latina e do Caribe, liderados por comités nacionais da Campanha
Continental de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, e por outras organizacoes

indigenas e populares locais. A diversidade de localidades e grupos envolvidos nos

31 Sandra Rodriguez identificou, em seu artigo Conmemoraciones del claro y quinto centenario del “12 de
octubre de 1492, protestos realizados, tendo por referéncia a data de 12 de outubro de 1992, na América
Central e nos seguintes paises: Bolivia, México, Peru, Equador e Colémbia.
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protestos torna inviavel um mapeamento dos atos de contestacdo as comemoracoes
oficiais do V Centenario do chamado “descobrimento da América” no ambito de nossa
pesquisa. No entanto, vale pontuar que, segundo Sandra Rodriguez (2011), as
mobilizacGes tinham entre suas principais caracteristicas a critica a nocdo de raca,
enfatizando seus efeitos de subalternizacdo de povos e culturas, e a homenagem a
importantes personagens historicos das resisténcias indigenas.

A despeito de os governantes brasileiros terem apresentado pouco ou quase nenhum
interesse em participar dos debates em torno do quinto centenario da viagem de Colombo
as Américas, algumas entidades e organizac6es de movimentos sociais que fizeram parte
do movimento de contestacdo as comemoracfes dos 500 anos no Brasil. Dentre eles a
Central Unica dos Trabalhadores (CUT), Coordenagdo Nacional das Entidades Negras
(CONEN) e 0 Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) que se engajaram

na Campanha Continental 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular.

2.2 Objetivos, sujeitos e organizacdo do Movimento Brasil: 500 Anos de

Resisténcia Indigena, Negra e Popular

Os debates sobre a realizagdo de atos contrarios as comemoragdes oficiais dos 500
anos do chamado “descobrimento do Brasil” se intensificaram a partir de 1998. No més
de maio daquele ano, durante a VI Assembleia Geral da Coordenacgdo das Organizacdes
Indigenas da Amazdnia Brasileira (COIAB), as liderancas indigenas e entidades de apoio
participantes iniciaram a formulacdo de um projeto para marcar posicionamento contrario
as comemoragdes dos 500 anos de uma “histéria de sofrimento, de violéncia e usurpagao”
(VI ASSEMBLEIA GERAL DA COIAB DE 18 A 22 DE MAIO DE 1998, 1998: 23).
Entendiam que, para os povos indigenas, o V Centenario do chamado descobrimento
deveria ser usado como oportunidade para:

- organizar um encontro de liderancas indigenas, conjuntamente com o
CAPOQIB no estado da Bahia (Porto Seguro), primeiro local de desembarque
dos colonizadores;

- elaborar diversos materiais de informacao que revelam a verdadeira historia
dos povos indigenas e de sua luta;

- articular-se para a efetiva conclusdo do processo de demarcacdo dos

territorios indigenas (V1 ASSEMBLEIA GERAL DA COIAB DE 18 A
22 DE MAIO DE 1998, 1998: 23).

Em agosto de 1998, durante o encontro Momento Nacional da 32 Semana Social
Brasileira promovido pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), o
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Conselho Indigena Missionario (CIMI), o Grupo de Trabalho Missionario Evangélico
(GTME) e a Central de Movimentos Populares (CMP) convergiram no sentido de
elaborar uma proposta de “contra-comemoragdo” denominada “campanha Brasil: 500
Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular” que contestaria a “leitura colonialista,
oficialista, triunfalista e elitista daquele momento historico”, por meio da realizagao de
um conjunto de atividades (atos publicos, culto ecuménico, marcha e show popular), em
abril de 2000, na regido de Porto Seguro (32 SEMANA SOCIAL BRASILEIRA, 1998
apud MALDOS, 2000: 2).

Em entrevista coletiva realizada em Brasilia no dia 22 de outubro do mesmo ano,
representando o Conselho dos Povos e Organizages Indigenas do Brasil (CAPOIB),
Sebastido Manchinery, Mauricio Guarani, Antonio Pessoa Gomes Potyguara
(Caboquinho), Jerdbnimo Makuxi, Claudio Mura e Dourado Tapeba anunciaram o projeto
de realizacdo da Conferéncia Indigena 2000, um amplo encontro no qual liderancas
indigenas de todo o pais debateriam sobre os significados dos 500 anos de acordo com
suas perspectivas, bem como “as propostas alternativas nas areas de salde, educacao,
atividades econdmicas e terra e os sistemas juridicos nacional e internacional
relacionados a estes povos” (CAPOIB..., 1998: 4). Alem de posicionarem o projeto da
Conferéncia Indigena 2000, que j& vinha sendo gestado pela COIAB como vimos
anteriormente, junto a articulacdo da Campanha Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular; as liderancas reunidas na capital federal apresentaram seus
planos para a formacdo de aliangas com setores da sociedade brasileira e da comunidade
internacional, visando acelerar o processo de demarcacao de seus territdrios e a aprovagao
no Congresso Nacional do projeto de lei do Estatuto dos Povos e Organizacgdes Indigenas
e da Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), que regulamentaria
os direitos indigenas em ambito internacional (idem).

Por sua vez, no dia 23 de outubro também de 1998, foi realizada a primeira reunido
da Campanha Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular na cidade de
Sdo Paulo, contando com a participacdo de representantes de CAPOIB, CIMI, CNBB,
GTME, CMP, Conselho de Miss&o entre indios (COMIN), MST, CONEN, Instituto de
Anélises Sociais e Econdmicas (IBASE) e Centro de Educagdo Popular do Instituto Sedes
Sapientiae (CEPIS). Ficou decidido que as entidades envolvidas se comprometeriam em
promover a tematica do quinto centenario em seu proprio calendario de atividades
(debates em escolas, mobiliza¢des ¢ marchas civicas); bem como a realizar o “momento

nacional” de langamento da Campanha no més de abril de 1999, enfatizando “as lutas da
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sociedade brasileira e dos segmentos formadores da identidade nacional, ap6s 500 anos
de colonizacao” (VASCO, 1998b: 4).

As Reunides Nacionais da Campanha ou Movimento Brasil: 500 Anos de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular foram realizadas entre os anos de 1998 e 1999,
marcando o processo pelo qual as entidades de movimentos sociais refletiram sobre os
conceitos e as concepcOes, e debateriam as propostas e objetivos, definindo o slogan
“Brasil: Outros 500” para o movimento. Além disso, elaboraram coletivamente o
planejamento dos atos publicos e os documentos a serem publicados. Nesses encontros,
ocorreria também a incorporacdo de diversas outras entidades, definindo a condigéo
plural da articulagdo que se desenvolveu com a participacdo de: setores progressistas da
Igreja Catolica, organizagdes indigenas, movimentos negros e movimentos de mulheres
negras, movimentos campesinos, movimentos sindicais, movimentos anarquistas e
anarcopunks, partidos politicos, movimento estudantil e associacdes e grupos vinculados
as universidades.

Segundo Paulino Montejo, em andlise sobre a V Reunido Nacional, a articulagdo
em torno do projeto de contestacdo as comemoracdes oficiais buscava, a partir do legado
da Campanha Continental de 1989 a 1992, promover a reflexao sobre a historia dos 500
anos de invasdo europeia e as consequéncias do colonialismo, retomar a memoria
histérica dos povos indigenas, negros e setores populares enquanto arcabouco da
identidade nacional; e, sobretudo, consolidar-se enquanto Movimento de carater “amplo,
pluralista, multiétnico, anti-colonial, anti-imperialista, solidario, democréatico, contra
todas as formas de exploragdo, racismo e discriminagdo” (1999: 1). Nesse sentido,
discutiu-se nas reunides realizadas entre os anos de 1998 e 1999 sobre a necessidade de
ir além da revisdo historica, da dendncia das violéncias coloniais, as invasdes, 0S
exterminios e a escraviddo. Enfatizando também a importancia de elaborar um “projeto
popular” para o pais, a ampla articulacdo de entidades de movimentos sociais buscava se
tornar o eixo do processo de construg¢ao do Brasil dos “Outros 500, capaz de enfrentar o
neoliberalismo, identificado com o Governo FHC, e superar o modelo de sociedade
racista e colonialista forjado a partir da chegada dos primeiros europeus em territorios
hoje brasileiros. O relatério da VV Reunido Nacional do Movimento apresentou, por sua

vez, a Concepgdo Nacional da Campanha nos seguintes termos:

a) Reafirmacdo do Histérico do Movimento mantendo a linha
politica que vem sendo desenvolvida desde as reflexdes dos 500 anos
da América.
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b)  Estabelecer um eixo de luta anti-racista para 0 Movimento Brasil
Outros 500, construindo referenciais de valorizacdo dos povos
indigenas e da populagdo negra na histéria de construcéo da sociedade
brasileira.

C) Defender a constru¢do de um projeto de poder democratico,
popular e voltado para a superacéo do quadro de excluséo social.

d)  Que este Comité consolide-se como movimento permanente
unificador das organizacgdes de carater popular e partidos deste mesmo
campo, estabelecendo em sua agenda de atuacdo acbes que devem ir
além da realizacdo da marcha do dia 22/abril/2000.

e) O movimento deve contrapor-se ao projeto neoliberal que oprime
0 povo brasileiro e assumir a defesa da soberania do pais.

f) Inclui o fora “FHC” enquanto bandeiras da campanha,
combatendo este modelo de poder antipopular que sempre prevaleceu
em nossa sociedade (CAMPANHA NACIONAL BRASIL: 500 ANOS
DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1999b: 5).

Desse modo, a critica as comemoracdes oficiais dos 500 anos com a reafirmacéo da
historia de luta dos grupos sociais reunidos nesse movimento ganha também contornos
politicos, propositivos e reivindicatorios, pautados no respeito a diversidade, diante de
um governo neoliberal. Com o objetivo de intensificar o engajamento da populagéo na
Campanha de contestacdo as comemoracdes oficiais, 0 Movimento buscou dividir-se em
foruns e comités locais, de nivel municipal, estadual e regional, sob a orientacdo da
Secretaria Nacional Brasil: Outros 500, instalada em Salvador, e da Coordenacgéo
Nacional®2, composta por entidades de abrangéncia nacional (CAMPANHA NACIONAL
BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1999b).
Essa proposta também parecia retomar 0s processos organizativos da Campanha
Continental, na busca pela manutencdo de um arranjo capaz de orientar certa unidade no
discurso, sem que isso afetasse a autonomia dos processos locais de cada organizagédo

social. Como exposto no documento relativo a programacio da V Reunifo Nacional®

32 Na V Reunido Nacional foram indicadas como candidatas a integrar a Coordenacdo Nacional as seguintes
entidades: CAPOIB, CIMI, Articulacdo dos Povos e Organizac@es Indigenas do Nordeste e Minas Gerais
e Espirito Santo (APOINME), Unido das Nac¢des Indigenas (UNI) e Articulacdo dos Povos e Organizacdes
Indigenas do Sul (APOIS), representando os movimentos indigenas e indigenistas; CONEN, Unido de
Negros pela Igualdade (UNEGRO), Movimento Negro Unificado (MNU), Grupo de Unido e Consciéncia
Negra (GRUCON), Agente de Pastoral Negros (APN) e Coletivo Anti-Racista da CUT, representando o
movimento negro; CMP, CUT, MST, Associacdo Brasileira de Organizaces Ndo Governamentais
(ABONG), Comisséo Pastoral da Terra (CPT), representando o0s setores populares; e Partido Comunista do
Brasil (PC do B), Partido dos Trabalhadores (PT), Partido Socialista Brasileiro), Partido Democratico
Trabalhista (PDT), Partido Verde (PV), Partido Socialista dos Trabalhadores Unificado (PSTU) e Partido
da Causa Operéria (PCO), representando os partidos politicos (CAMPANHA NACIONAL - BRASIL: 500
ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1999b).

33 Além de apresentar o planejamento para a V Reunifio Nacional, o documento “Marcha Nacional Brasil:
500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular” apresentava um breve historico da Campanha e seus
objetivos imediatos, bem como convidava as entidades envolvidas a participar da V Reunido Nacional, na
cidade de Salvador, trazendo, em anexo, a programacé&o desta atividade.
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(CAMPANHA NACIONAL BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA,
NEGRA E POPULAR, 1999a), a ideia era que o Movimento fosse ndo apenas o vetor
dos foruns e comités locais, mas também alavancasse todas as lutas sociais espalhadas
pelo pais, de modo a garantir um calendario repleto de atividades que atingiria seu apice
com a realizacdo e éxito da Marcha Nacional Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena
Negra e Popular, conjunto de mobilizacGes planejadas para 0 més de abril de 2000, na
costa do extremo sul da Bahia.

Para aumentar a visibilidade e fortalecer o processo de comunicacao e articulacao
do Movimento, foram discutidas estratégias como: massificagdo da logomarca® da
Campanha; criagdo do site oficial; formacgédo de uma assessoria de imprensa; publicacédo
de jornal e boletim informativo; impressdo de calendarios, cartilhas, cartazes e adesivos;
divulgacdo de documentos e informacdes aos participantes; realizacdo de atos publicos e
protestos em datas comemorativas do calendario nacional e significativas para os
movimentos sociais®; internacionalizacdo da Campanha, criando condi¢Oes para que
entidades de outros pais participassem; busca por aliangas com parlamentares e governos
do campo democratico e popular de modo a convergir as perspectivas de contestacdo as
comemoracdes oficiais; incorporagdo da tematica dos “Outros 500” na pauta de outros
movimentos e campanhas em evidéncia no pais (por exemplo, Grito dos Excluidos,
Marcha dos Sem Terra, Marcha da Educacdo, Forum Nacional de Luta por Terra,
Trabalho e Cidadania, Tribunal da Divida Externa, Movimento em Defesa do Brasil e Il
Encontro pela Humanidade e Contra o Neoliberalismo) (CAMPANHA NACIONAL
BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR , 1999b;
CAMPANHA NACIONAL BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA,
NEGRA E POPULAR, 1999c).

34 Aprovada na Il Reunido Nacional do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e
Popular, realizada em S&o Paulo no dia 5 de fevereiro de 1999, a logomarca oficial do Movimento foi
elaborada pela artista plastica brasiliense Isabel Ramos, sob encomenda do CIMI, sendo logo estampada
em documentos, faixas, cartazes, cartilhas e camisetas. A logomarca representava dois mapas do Brasil,
sendo que um desses mapas se projetava de dentro do outro sugerindo a ideia da emergéncia de Brasil
diferente do gestado nos Gltimos 500 anos.

3 Algumas das datas sugeridas para a realizagio de protestos foram: 19 de abril, Dia do indio; 08 de margo,
Dia Internacional da Mulher; 21 de margo, Dia Internacional de Combate ao Racismo; 1° de maio, dia do
Trabalhador; 12 de agosto, dia da Revolta dos Buzios, também conhecida como Revolta dos Alfaiates ou
Conjuragdo Baiana; 7 de setembro, Dia da Independéncia do Brasil e da realizacéo do Grito dos Excluidos
e do Grito da Terra; 4 de novembro de 1999, dia de 30 anos da morte de Carlos Marighella; 20 de novembro,
dia da Consciéncia Negra (CAMPANHA NACIONAL BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1999b; CAMPANHA NACIONAL BRASIL: 500 ANOS DE
RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1999c).
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Apesar dos esforcos para viabilizar a coordenacdo das acdes em nivel nacional, o
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia... enfrentou uma série de dificuldades em
decorréncia tanto das diferencas entre trajetérias e demandas das entidades que o
compunham, quanto as limitacdes de recursos financeiros (CESAR, 2002: 18-19). Consta
na cartilha “Zumbi Apareceu na Coroa Vermelha: Porto Seguro/Santa Cruz de Cabralia,
abril de 2000” que houve também entraves em razdo de discordancias relativas as
perspectivas politico-ideoldgicas que o Movimento deveria assumir, pois 0s movimentos
negros e movimentos populares disputavam quanto a prevaléncia das questdes étnico-
raciais ou da luta de classes na explicacdo da realidade brasileira (MOVIMENTO
NEGRO UNIFICADO; FONSECA; SANTOS, 2010: 45). América Lucia César aponta

também dissensos em relacdo a forma de atuagdo do movimento; pois

enquanto alguns defendiam uma atuagdo centrada na realizacdo de
eventos, outros entendiam que o0 movimento deveria estrategicamente
discutir questdes no eixo de revisao historica, do papel dos excluidos, e
caracterizar a permanéncia do colonialismo enquanto sistema de
dominacdo, que ndo mudou com a independéncia do pais (2002: 18).

Diante das fragilidades da Coordenacdo Nacional do Movimento, cada entidade e
movimento social acabou elaborando o seu préprio planejamento visando as mobilizacdes
do més de abril de 2000 na regido do extremo sul da Bahia (MALDOS, 2000: 3). Em seu
conjunto, as atividades continuariam a ser denominadas como Marcha Nacional Brasil:
500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, e tiveram trés eixos principais: a
Marcha Indigena 2000 e Conferéncia dos Povos e OrganizacGes Indigenas (ou
Conferéncia Indigena 2000), sob a coordenacédo do CIMI, da CAPOIB, da COIAB, e da
APOINME; e o Abril Vermelho, organizado pelo MST em homenagem aos sem-terra
assassinados no Massacre de Eldorado do Carajas; e o Acampamento Quilombo
Palmares, organizado por entidades do movimento negro e do movimento popular
(MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO; FONSECA; SANTOS, 2010: 46).

No entanto, isso ndo significa que entidades de movimentos sociais, comités
regionais, estaduais e municipais, ndo tenham realizado protestos nessa fase do
Movimento, e menos ainda que as discussdes sobre 0s 500 anos na perspectiva indigena,
negra e popular tenham arrefecido; pois diversos foram os seminarios, encontros e féruns
de debate organizados por entidades que compunham o Movimento. Isso posto,
identificamos, a partir de Relatorio/Avaliagdo Movimento Brasil: 500 Anos de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular elaborado pela Coordenagdo Nacional de
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Entidades Negras (2000)%, as seguintes realizagdes, que apontam no sentido de atuacdes
mais localizadas ou setorizadas da “Campanha Brasil: 500 Anos” no segundo semestre
de 1999: 13* Assembleia do CIMI “Com os Povos Indigenas Construindo Outros 5007,
realizada em Brasilia entre os dias 9 e 13 de agosto; Seminario Histdrico-Teoldgico
“Brasil - Outros 500: Protestantismo e a resisténcia indigena, negra e popular”, realizado
em S&o Leopoldo (Rio Grande do Sul) entre os dias 11 e 14 de agosto de 1999, sob a
coordenagdo da COMIN; 12° Encontro de Professores Indigenas “A Educagio Indigena
na trilha do futuro: o Brasil que a gente quer sdo Outros 5007, realizado em Manaus, entre
13 e 17 de agosto, sob a coordenacdo do Conselho dos Professores Indigenas da
Amazonia (COPIAM); o Encontro Nacional: “A Luta pela Terra Indigena no Contexto
dos 500 Anos”, entre os dias 21 a 25 de setembro, em Porto Seguro (Bahia), sob a
organiza¢do do CIMI e da CAPOIB; o II Encontro das Mulheres Indigenas do Leste “a
participacdo das mulheres indigenas nas lutas dos povos, no contexto dos 500 anos”, entre
1° e 3 de outubro, em Belo Horizonte, organizado por uma comissdo de mulheres
indigenas e pelo CIMI; e o II Encontro Nacional de Entidades Negras: “500 Anos de
Racismo em Tempos de Globalizagdo e Exclusdo Social”, entre 8 e 11 de outubro, no Rio
de Janeiro, organizado pela CONEN.

Enquanto as entidades do movimento negro enfrentavam dificuldades para
organizar o Acampamento Quilombo Palmares e 0 MST seguia por uma deriva propria
no planejamento do Abril Vermelho (MALDOQOS, 2000); as organizac@es indigenas e
entidades de apoio intensificavam o processo organizativo para a realizacdo do ambicioso
projeto da Marcha e Conferéncia Indigena 2000. Segundo o projeto a “Marcha Indigena
2000 para o litoral da Bahia: Porto Seguro, Coroa Vermelha, Monte Pascoal, Cabralia™®’,
seria, enquanto parte integral da Conferéncia dos Povos e Organizagdes Indigenas 2000,
uma mobilizacdo até entdo inédita por meio da qual dois mil representantes de duzentos
povos indigenas de todo o pais se deslocariam, no més de abril de 2000, de seus territorios
rumo ao “litoral da invasao” (extremo sul da Bahia), onde participariam de uma “série de

eventos culturais, religiosos, politicos articulados na programagdo do ‘Movimento de

% O Relatdrio/Avaliagdo Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular da
CONEN (2000) apresenta uma lista de realiza¢cGes do Movimento Brasil: 500 anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular entre os anos de 1998 e 1999, mas escolhemos destacar, no paragrafo, apenas 0s eventos
que ainda ndo haviamos citados no texto anteriormente.

37 A proposta de realizagdo da Marcha Indigena 2000 foi idealizada no Férum de Debates da Amazénia
formado, entre outras entidades, pela COIAB e a regional CIMI Norte I (CONSELHO DA
ARTICULAGAO DOS POVOS E ORGANIZACOES INDIGENAS DO BRASIL, CONSELHO DAS
ORGANIZACOES INDIGENAS DA AMAZONIA BRASILEIRA et all: 1).
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Resisténcia Indigena, Negra e Popular’> (MOVIMENTO DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1999: 4).

Conforme o entdo assessor politico do CIMI, Paulo Maldos (2000: 3), o
planejamento da Marcha e Conferéncia Indigena tomou corpo, durante o 1° Encontro e o
2° Encontro Preparatorio da Conferéncia Indigena®, ambos realizados em Santa Cruz de
Cabrélia, na Bahia, no més de dezembro de 1999 e no més de margo de 2000,
respectivamente. A partir desses encontros, 0s representantes indigenas que participaram
da Marcha Indigena 2000 organizaram-se em caravanas, conforme regides e/ou estados*°.
Para o percurso de cada caravana, foram planejadas paradas em determinadas cidades
para a recepcdo de povos indigenas que habitavam nas proximidades e para a realizagdo
de protesto e manifestacdes, sendo que 0s principais atos estavam programados para
ocorrer em Brasilia (entre os dias 13 e 14 de abril), Salvador (dia 16), Monte Pascoal (dia
19) e Porto Seguro (dia 22) (MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA
E POPULAR, 1999: 4).

Apo6s a chegada de todas as caravanas da Marcha Indigena 2000 na regido do
extremo sul da Bahia (mais especificamente, na area entre Santa Cruz de Cabralia e Porto
Seguro), seria dado inicio a Conferéncia dos Povos e OrganizacGes Indigenas, um espaco
de encontro e debate instalado dentro do territério pataxd, onde representantes de todos
os povos indigenas do pais contribuiriam na elaboracdo de estratégias para o
fortalecimento das instancias organizativas do movimento indigena e de propostas
politicas que garantissem “o futuro de seu povos e sua contribui¢do para o projeto de um

novo Brasil” (MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR,

% No relatério do Encontro Preparatdrio da Conferéncia Indigena — Abril de 2000 Coroa Vermelha,
Extremo Sul da Bahia, 01 a 04 de dezembro de 1999, referente ao 1° Encontro nos termos de Maldos (2000),
a CAPOIB consta como organizadora do evento, e traz como participantes: representantes do CIMI;
representantes das seguintes organizac@es indigenas, Unido das Nacdes Indigenas do Acre (UNI-AC),
Associacdo Comunitaria Indigena Patax6 de Coroa Vermelha (ACIPA/COVER), Associacdo Pataxo de
Ecoturismo, Associacdo Pataxé de Coroa Vermelha, Associagdo Ahatsu-xa, APOINME, Comité
Terena/MS, Federacdo das Organizag8es Indigenas do Rio Negro (FOIRN); Comissao Indigena de Roraima
(CIR-RR), COIAB, Coordenacao das Organizacfes Indigenas da Amaz6nia Brasileira, Coordenagdo da
Unido das NacGes e Povos Indigenas de Ronddnia, Noroeste do Mato Grosso do Sul e Sul do Amazonas; 0
Cacique de Coroa Vermelha, Ailton Alves também conhecido como Cacique Karaja; representante da
Pastoral da Crianga, Luzia Matos; e a estudante Sirleide B. Lopes. No relatorio do 2° Encontro Preparatorio
da Conferéncia Indigena — Abril de 2000 Santa Cruz de Cabralia-BA, 15 a 17 de marco de 2000, consta
apenas com os nomes das entidades organizadoras: CAPOIB e CIMI.

39 Caravana Indigena do Norte (Amazonia), com liderancas do Amapa, Amazonas, Maranhdo, Para,
Roraima e Tocantins; Caravana da Amaz6nia Ocidental com liderancas do Acre, Goias, Mato Grosso,
Rondénia e do sul do Amazonas; Caravana do Mato Grosso do Sul, com lideranc¢as do estado hom6nimo;
Caravana do Sul, com liderancas do Parand, Rio Grande do Sul, Santa Catarina e S&o Paulo; Caravana do
Leste, com liderangas do Espirito Santo, Minas Gerais e do sul do Bahia; e a Caravana do Nordeste, com
liderangas de Alagoas, Ceara, Paraiba, Pernambuco e Recife (CIMI, 2000: 25-69; CIMI, 2000b).
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1999: 4). Segundo o lider indigena Daniel Munduruku (2012), a Marcha e a Conferéncia
Indigena 2000 foram mobilizacdes representativas do trajeto que 0 movimento indigena
brasileiro percorria durante os anos 1990. Era um periodo em que 0s povos indigenas
tinham a expectativa de efetivacdo dos direitos conquistados pela Constituicdo Federal de
1988, especialmente a demarcacdo de terras. Além de elaborarem uma nova forma de
protagonismo em parcerias com o Estado, visando a efetivacdo de politicas publicas para
suas comunidades, buscavam iniciativas préprias e criativas voltadas para a satisfagéo de
suas demandas sociais (MUNDURUKU, 2012).

Ainda no ano de 1999, foram realizadas iniciativas visando internacionalizar a
Campanha Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular e buscar apoio para
a Marcha Indigena 2000, com a formagéo de uma delegacdo composta por representantes
da CAPOIB (Mauricio Guarani e Lenino Terena) e do CIMI (Egon Heck) para, em
viagem a Europa, angariar apoio financeiro e politico de entidades dedicadas a defesa da
causa indigena e a luta pelos direitos humanos, bem como “sensibilizar a sociedade
européia, denunciando as consequéncias, para 0s povos indigenas, dos 500 anos de
colonizagdo no Brasil” (CIMI, 1999a). Segundo noticia publicada no Informativo Outros
500 (CAMPANHA...,1999: 2), a delegacéo avaliou como bem sucedida a iniciativa, pois
foi possivel obter ndo apenas gestos de apoio e solidariedade, mas também firmar
compromissos com diversas entidades para a divulgacdo da campanha (especialmente as
mobilizacbes da Marcha Indigena e da Conferéncia Indigena), o apoio politico e
financeiro, além de promessas de participacdo nos atos programados para Porto Seguro
em abril de 2000.

Ao passo que a Coordenacdo Nacional do Movimento Brasil: 500 de Resisténcia...
enfrentava sérias dificuldades para seu funcionamento; comités estaduais e regionais e as
entidades que compunham o Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia... elaboraram
ainda diversos materiais, como boletins informativos, panfletos, folders e cartilhas.
Abordando a trajetdria histdrica brasileira de violéncia, opresséo, conflitos e resisténcias,
noticiando os atos j& realizados pelos movimentos e divulgando as mobilizagdes
programadas e o0s projetos para os “Outros 500 anos” do Brasil, esses materiais exerciam

a funco de canais de comunicacédo popular®, bem como de recursos didaticos de apoio

40 Tomando como referéncia as contribuigdes de Cicilia M. Krohling Peruzzo (2009: 133), usamos a nogao
de comunicacdo popular como um conjunto que engloba produtos de comunicacdo elaborados por
“iniciativas populares (para além de jornais) e orgdnicas aos movimentos sociais. Sdo experiéncias
comumente denominadas de comunicacdo participativa dialgica, educativa, horizontal, comunitaria ou
radical. Trata-se de uma comunicagdo provinda de segmentos subalternos, que também pode ser percebida
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ao ensino de outras perspectivas historicas. Como exemplo da importancia desses
materiais impressos, 0 relato de Libertad Bittencourt sobre os preparativos para a
Conferéncia Indigena 2000 contribui nesse sentido, pois, segundo a autora,

Vaérios boletins circulavam [...], ressaltando que nada havia a
comemorar, exigindo justica e dignidade, destacando que 0s
povos indigenas retomavam o Brasil através da marcha. Nas
aldeias, palavras de ordem eram proferidas, ressaltando a historia
indigena nesses quinhentos anos pds-descobrimento, o que
motivou familias inteiras, até com criancas de colo, a se porem a
caminho, para protestar no local emblemaético do descobrimento.
(...) Os folhetos repassavam a trajetoria indigena, pontuando que
lembrar a resisténcia ¢ importante para reafirmar o projeto
indigena, que passa pelo fortalecimento da solidariedade
interétnica, buscando defender direitos originarios e
constitucionais. Para tanto, destacavam a importancia de
construir aliangas com movimentos sociais afins, visando romper
leituras elitistas da histéria. Como se vé o discurso é muito
semelhante ao de outros movimentos sociais, com énfase na
questdo étnica (2002: 275).

E importante pontuar que, os boletins informativos*, enquanto dispositivos
discursivos se caracterizam como publicacBes distribuidas regularmente contendo
informacBes de interesse dos membros de uma associacdo ou entidade. No caso do
Informativo Outros 500, portanto, devemos ressaltar que foi elaborado por um conjunto
de entidades e organizagdes vinculadas ao Comité 500 Anos — Amazonia (organizacéo
representativa do Movimento na regido), tendo por autoria, na primeiras edicdo, a parceria
entre o CIMI e a COIAB, e, nas edi¢cdes seguintes, contando com o apoio do Férum
Permanente de Debates da Amazdnia (FORAM) e do Grupo de Trabalho Indigena da
Universidade da Amazoénia (GTI-UA). Nas edi¢cbes de nimero 02 e 03, o boletim
informativo contou ainda com doac¢fes da Associaces dos Pesquisadores do Instituto
Nacional de Pesquisas Amazdnicas (ASPI/INPA). Com relacdo ao seu conteudo, além de
abordar e divulgar atividades do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia...,

especialmente na regido amazénica, o Informativo Outros 500 publicou matérias sobre

em suas singularidades a partir de outros angulos, como do como conteudo, do formato, da propriedade e
controle coletivo da gestdo, do nivel de participagdo popular, do piblico destinatario que se converte em
emissor, da finalidade e da linguagem”. A nocdo da autora engloba diversos tipos de dispositivos
discursivos vinculados a movimentos sociais e comunitarios como boletins, panfletos, poesias, pecas
teatrais, pequenos jornais, fanzines, comunicacédo por alto-falante, jornal mural, webradio, bicicleta de som,
carro de som, radios comunitérias, canais comunitarios de televiséo, blogs, fotologs, websites, e-zines, entre
outros recursos de informacéo e de educacdo (PERUZZO, 2009: 134).

41 Segundo verbete da enciclopédia colaborativa Wikipédia, o boletim informativo “es una publicacion
distribuida de forma regular, centrada en un tema principal. Muchos boletins son publicados por clubes,
sociedades, asociaciones y negocios para proporcionar informacion de interés a sus miembros o empleados
del mismo plantel”. Ver mais em: <https://es.wikipedia.org/wiki/Bolet%C3%ADn_informativo>.

81


https://es.wikipedia.org/wiki/Bolet%C3%ADn_informativo

acOes de organizacbes do movimento indigena, processos de demarcacdo de terra
indigena, as lutas sociais de movimentos latino-americanos (como o Exército Zapatista
de Libertacdo Nacional - EZLN), resenhas de livros e artigos de historiadores e te6logos
abordando os sentidos dos 500 anos e das lutas de resisténcia contra o colonialismo.

Ja o Informativo do Comité de Preparacdo a Conferéncia Indigena/Cabralia..., foi
elaborado pelo Comité de Apoio a Marcha e Conferéncia Indigena, contando com o apoio
do CIMI, da APOINME, da ANAI, do FORAM, da COIAB, do Conselho Indigena de
Roraima, da ONG Terra Viva, do Sindicato dos Bancarios do Extremo Sul da Bahia, do
PT de Eunapolis, da CPT da Diocese de Itabuna (Bahia), do Movimento de Defesa de
Porto Seguro, do Conselho de Caciques do Extremo Sul da Bahia, da Universidade
Estadual da Bahia, da Verbo Filmes (Alemanha) e da ONG Flora Brasil, além de diversos
outros comités regionais e estaduais do Movimento (COMITE OUTROS 500 DE APOIO
A MARCHA E CONFERENCIA INDIGENA, 2000: 9). O contetdo desse boletim
informativo, por sua vez, concentrava-se nos encontros finais de preparacdo para as
mobiliza¢Oes planejadas para abril de 2000 e na divulgacdo das programacgdes dos atos
publicos da Marcha Indigena 2000.

Como argumentou Denise Cogo (2002), diante das légicas de invisibilizacéo
impostas pela midia aos movimentos sociais e, mais especificamente, ao conjunto de
atores mobilizados em contestacdo as comemoragdes oficiais, a internet foi uma das
plataformas para onde migraram os debates dos atores mobilizados em contraposicao aos
discursos das comemoracdes oficiais, formando espacgos alternativos em sites e listas de
e-mail*2. Dentro desse viés, destacamos o site Brasil Outros 500*. Lucia Oliveira (2000:
198) identifica como representativo dos discursos contra-comemorativos, uma parte desse
site denominada Historia do Brasil que era dividida nas seguintes tematicas: “Historia
das greves; Zumbi dos Palmares; Divida externa; O peso da divida; Adeus Pindorama;
opressdo colonial e resisténcia indigena; Lugar de crianca; Gregério Bezerra; Luta pela

terra ontem e hoje”.

42 Segundo Denise Cogo e Fabricio Silveira (2001), um exemplo dessas listas de discusséo foi o espaco
relatosoutros500, criado em 26 de abril de 2000 para a publicacdo de depoimentos sobre as experiéncias
de ativistas e simpatizantes que participaram dos protestos no dia 22 de abril daquele ano. Para a participar
nessa lista de discussao, era necessario inscrever o e-mail em relatosoutros500-subscribe@egroups.com.
Alguns desses depoimentos ainda estéo disponiveis no endereco <http://archive.li/N87md>.

4 O site do Brasil Outros 500 ocupou o dominio www.brasil-outros500.com.br, ndo sendo mais acessivel
atualmente. Foi elaborado por uma parceria entre CIMI, CUT, sindicatos e outras associa¢fes de classe
(como o Sindicato dos Economistas do Rio de Janeiro, o Conselho Federal dos Economistas, o Instituto de
Economistas do Rio de Janeiro, 0 Conselho Regional de Engenharia e Arquitetura do Rio de Janeiro, a
Federacdo Nacional dos Urbanitarios, o Sindicato dos Quimicos e Farmacéuticos do Rio de Janeiro e o
Sindicato dos Trabalhadores em Minérios do Rio de Janeiro).
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Identificamos também cartilhas** langadas com o emblema do Movimento Brasil:
500 Anos de Resisténcia... por entidades e organizacGes que compunham a articulagéo,
contestando as comemoragdes oficiais, propondo outras leituras para os 500 anos de
histdria, e divulgando o planejamento de mobilizagbes para o més de abril de 2000%.

Geralmente identificados como parte da imprensa alternativa de base popular®®, o
Jornal Porantim e a Revista Mensageiro (ambas publica¢cdes do CIMI) também foram
importantes dispositivos discursivos que abordaram e divulgaram agdes do Movimento.
No caso do jornal Porantim, cabe destacar que se trata de um peridédico mensal produzido
pelo CIMI, tendo por caracteristica a abordagem engajada, trabalhando,
predominantemente, com questdes que afetam as populacdes indigenas; bem como, em
menor medida, tratando também de outras teméticas sociais, como as lutas dos
movimentos negros e as disputas fundiarias envolvendo trabalhadores do campo. Tendo
como publico alvo pessoas diretamente envolvidas com as questdes indigenas ou, ao
menos, interessadas por tais, 0 Porantim tem uma tiragem curta que é distribuida para os
seus assinantes, as regionais do CIMI pelo pais, as comunidades e organizaces indigenas
e até mesmo para o exterior (GANDRA; NOBRE, 2016).

Além de cobrir protestos, atos publicos, encontros e eventos do Movimento Brasil:
500 Anos de Resisténcia..., 0 Porantim publicou uma série dedicada ao tema dos 500 anos
contendo artigos, ensaios e depoimentos de tedlogos, historiadores, linguistas,
antropdlogos e liderancas indigenas, em suas edi¢6es mensais do periodo entre janeiro de
1998 a novembro de 2000. A partir da edicdo de julho de 1999, os textos da série passaram
a ser identificados com emblema oficial do Movimento. Vale também destacar que as trés
primeiras edi¢des do Porantim, no ano 2000 (referentes a janeiro-fevereiro, marcgo e abril),

4 Segundo a nota Elaborac&o e impressao de cartilhas (1999) publicada no Informativo Outros 500, consta
a informacdo de que professores do Departamento de Historia elaboravam também cartilhas abordando os
Gltimos 500 anos de histéria na Amazonia e as lutas sociais da Cabanagem como parte da Campanha Outros
500 na regido amazoénica, mas ndo conseguimos ter acesso a este material em nossa pesquisa por limitagdo
de tempos e recursos.

4 Como exemplo de materiais impressos destacamos: Os Povos Indigenas Retomam o Brasil: Marcha
Indigena 2000 e Conferéncia Indigena (17 a 22 de abril de 2000), elaborada pela APOINME, com apoio
do CIMI e da ONG alema Acao Mundo Solidario (Aktiondgemeinschaft Solidarische Welt e.V.); a cartilha
O PT e a Resisténcia Indigena, Negra e Popular (2000) elaborada pelo PT; e a Marcha Nacional Brasil:
Outros 500 (2000), contendo informacdes de cadastramento, hospedagem e logistica para os militantes
ligados aos movimentos negros e movimentos populares.

46 Peruzzo (2009: 135-136) identifica tanto o jornal Porantim quanto a revista Mensageiro na categoria de
imprensa alternativa de base popular de modo a distinguir de outras modalidades de comunicagéo popular
(como os boletins informativos, folhetos, entre outros citados na “nota 34”), bem como do jornalismo
alternativo (voltado este a publicacdo de conteldos de interesse geral ou nacional). Nesse sentido, assim
como os canais de comunicagdo popular, os veiculos da imprensa alternativa de base popular tendem ser
vinculados “a organismos comprometidos com causa sociais, mas com publica¢des de porte mais bem
elaborado e com tiragens maiores” (idem).
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vieram acompanhados do Encarte Brasil Outros 500, dedicado aos ultimos preparativos
para as mobilizagGes programadas para Porto Seguro, com depoimentos de liderangas dos
movimentos indigenas, negros e populares.

Ja a revista Mensageiro, segundo o site do CIMI, se constituia em um informativo
que nas suas primeiras edi¢des circulava entre liderancas indigenas do pais como meio de
divulgar noticias de povos de diferentes regides no contexto de formacéo do movimento
indigena na década de 1970. Com o passar do tempo, a publicacdo assumiu forma de
revista, diversificando sua abordagem sobre questdes indigenas (como saude, educacéo,
terra, meio ambiente, politica, género, espiritualidade, etc.) e sua linguagem (com 0 uso
de imagens, ilustracdes, etc.) (CIMI, 2004). No contexto da Campanha Brasil: 500 Anos
de Resisténcia..., 0 Mensageiro abordou ac¢Ges de organizagdes indigenas envolvidas nas
mobilizacBes, publicou documentos (manifestos e declaracdes), e serviu de material de
apoio*’ para atividades de formacdo e conscientizagdo de comunidades indigenas a
respeito da Marcha Indigena 2000 e da Conferéncia dos Povos e Organizac@es Indigenas.

Por fim, observamos que o Movimento (com sede, secretaria e coordenacgéo
préprias), com mobilizagdes orientadas pelo lema dos “Outros 500” e da “Resisténcia
Indigena, Negra e Popular” operou uma campanha no campo discursivo de agéo
(ALVAREZ, 2009), articulando redes formais e informais de entidades e organizagoes de
movimentos sociais, partidos politicos, setores da academia e até de igrejas, que
elaboraram narrativas histéricas, discursos sobre a identidade nacional e préaticas de
intervencdo politico-cultural por entre as brechas dos discursos histéricos e identitarios
dominantes das comemoracdes oficiais. As préaticas discursivas e ndo-discursivas
colocadas em agdo pelo Movimento funcionaram, portanto, como estratégias e taticas de
disputas dos sentidos sobre os 500 anos de trajetoria historica, impondo processos de
inflexdo aos dispositivos de colonialidade da histéria que fundamentavam as
comemoragdes oficiais, trazendo a tona narrativas historica “outras” e campos de
subjetivacao “outros” capazes de desestabilizar as hierarquias identitarias imaginadas e

estabilizadas em conformacgéo com o mito da democracia racial.

47 Tomamos como referéncia informagio do documento “Memoria da Marcha e Conferéncia Indigena 2000
Pernambuco” produzido pelo pela Comissdo da APOINME — MR/PE. Ao abordar o processo conduzido
pelos CIMI e pela APOINME de mobilizacdo de populagdes indigenas do Pernambuco durante o més de
janeiro de 2000, o documento destaca: “No dia 17 conforme agendado na reunido da Micro-PE, (...)
iniciaram o trabalho de articulacdo visitando todos os povos. Para esta atividade foi utilizado o filme ‘Povos
de Pernambuco” da TV VIVA e Centro de Cultura Luiz Freire e a Revista Mensageiro, pois até 0 momento
ndo tinhamos material do Nacional” (COMISSAO DA ARTICULACAO DOS POVOS E
ORGANIZACOES INDIGENAS DO NORDESTE, MINAS GERAIS E ESPIRITO SANTO — MICRO-
REGIAO PERNAMBUCO, 2000: 1).
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2.3 Protestos e encontros

Entendemos os protestos como estratégias de intervencao politica e de luta, capazes
de tencionar as linhas de forca que determinam o visivel e o dizivel em nossa sociedade.
E desse modo que as mobilizagdes do més de abril de 2000 interviram nos planos e
estratégias do governo federal e do governo baiano para as comemoracdes do chamado
“V centenario do descobrimento do Brasil”, 0 que exigiu também novas estratégias de
cobertura destes eventos por parte da midia brasileira.

Antes do lancamento oficial do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular, o Férum de Salvador Brasil: Outros 500 ja anunciava a
primeira atividade formal da Campanha na capital baiana, 0 Seminario Salvador: Outros
450, programado para os dias 27 e 28 de marco de 1999. Conforme a nota Movimento
Debate 500 Anos e Lembra Salvador, a previsao era de que 0 evento reunisse, na sede do
Sindicato dos Trabalhadores em Agua e Esgoto no Estado da Bahia (SINDAE),
representantes de entidades do estado da Bahia ligadas as causas negra, indigena,
ambientalista, popular e de carater cultural para promover debates, sob a coordenacao de
liderancas antirracistas, historiadores e antrop6logos, abordando a histdria e a situacao
atual de Salvador, as vésperas do 450° aniversario da cidade, bem como, em uma
perspectiva mais ampla, refletir sobre a “Historia, a Formacao e a Cara do Brasil apos
500 Anos de Colonialismo” (FORUM DE.SALVADOR BRASIL:OUTROS 500, 1999a).

O jornal soteropolitano Tribuna da Bahia publicou a noticia Movimento lanca
Salvador, Outros 500 (1999) onde abordava brevemente os eventos dos dias 27 e 28 de
marc¢o, apresentando Gilberto Leal (membro da CONEN e da Niger Okan) e Celene
Fonseca (antropologa vinculada ao ANAI e ao MNU) como liderangas do Movimento na
Bahia, e divulgando o manifesto Salvador Outros 450. Assinado pelo Férum de Salvador
do Movimento Brasil: Outros 500 em 27 de marg¢o, 0 manifesto traca um panorama sobre
a situacdo da capital baiana, marcada pela exclusdo social, desordenamento urbano,
precariedade dos servicos publicos e elites governantes reaciondrias e colonialistas, mas
que tambeém carregava uma espécie de tradi¢do popular de “tragos libertarios”,

“cosmopolitas” em ebulicdo. Assim diz o documento:

Fundada expressamente, pelo invasor alienigena, para sediar o poder, a
administracdo e todo o saque colonial, esta cidade de Salvador pode ser,
450 anos depois, uma grande trincheira de luta anti-colonialista. Aqui,
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onde os herdeiros ideoldgicos — e mesmos genéticos — mais auténticos
do colonizador europeu sdo flagrante minoria, mas, ainda assim,
hegemdnicos no poder, constrdi-se uma importante posi¢do de combate
ao racismo, as injusticas, ao autoritarismo étnico, a exclusdo e a
violéncia que marcam a face e a vida da Bahia, todo o Brasil e um vasto
terceiro mundo (FORUM DE.SALVADOR BRASIL:OUTROS 500,
1999h: 1).

O Foérum de Salvador publicaria novamente nota a imprensa no dia 12 de abril de
1999, dessa vez anunciando, sob o titulo “Outros 500”: Lan¢camento Nacional em
Salvador (1999), que o Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e
Popular promoveria os atos de langamento nacional do Movimento em Salvador e Porto
Seguro/Cabralia, respectivamente, nos dias 19 e 22. Para Salvador, estava previsto a
realizacdo de caminhada pelas ruas da cidade, com paradas para “homenagear herois da
resisténcia”, contando com a participagdo de indigenas, quilombolas, militantes sem-
terra, personalidades e liderancas populares nacionais e representantes das entidades que
compunham o Comité Nacional do Movimento (COMITE DE SALVADOR DO
MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 1999: 1). Por sua vez, em Porto Seguro e Santa Cruz de Cabralia, seria
realizado um ato publico na regido de Coroa Vermelha, tendo por referéncia as lutas dos
Patax0 por suas terras e as denuncias sobre a esterilizacdo em massa de mulheres Pataxd
H& Ha Hae*, e, em seguida, caminhada pelas ruas centrais de Porto Seguro (idem).

A nota do Foérum de Salvador comunicava ainda que o movimento pretendia, por
meio de debates e manifestacdes, se contrapor as comemoracdes oficiais do V centenario
do chamado “descobrimento”, bem como “refletir com a Sociedade Brasileira, sobre o
verdadeiro sistema colonialista que marca a Histéria do Brasil, inclusive apds a
Independéncia e Aboli¢ao da Escravatura formais”, vinculando, desta forma, os
“estruturais problemas humanos e sociais brasileiros aos tracos de uma histéria de
colonizagdo, submissdo, humilhagfes e massacres de indigenas, negros, trabalhadores e
camponeses, sobretudo mulheres” (COMITE DE SALVADOR DO MOVIMENTO
BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1999: 1).
O documento ndo deixava de criticar o projeto de constru¢cdo do Museu Aberto do

4 A dentncia se refere ao caso de 54 mulheres da etnia Patax6 Ha Ha Hae que foram submetidas a cirurgias
de laqueadura pelo médico e politico baiano Ronald Lavigne durante a campanha eleitoral de 1994.
Algumas reportagens que abordaram o caso foram: “Esterilizacdo de indias ¢ investigada na BA” de autoria
de Jodo Batista Natali, publicada na Folha de S&o Paulo em 23 de maio de 1999, e disponivel em:
<https://www1.folha.uol.com.br/fsp/brasil/fc23059916.htm> ; e em VASCO, Katia; BEIRAO, Claudio.
Em troca de votos, deputado esteriliza indias Patax6 H& Ha Hae. Porantim, Brasilia, DG, Ano XX, n. 208,
p.6, set. 1998.
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Descobrimento, por se basear em uma perspectiva eurocéntrica. Além disso, criticava a
Comissdao para as Comemoracdes do V Centenario por assumirem “uma postura
flagrantemente reacionéria, lusitanista de traco salazarista, isto é, na versdo portuguesa
do nazi-fascismo” (COMITE DE SALVADOR DO MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS
DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1999: 2).

O ato de lancamento nacional do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular, no dia 19 de abril de 1999, na cidade de Salvador, foi noticiado
por lvana Braga (1999) na edicdo do dia 20 do mesmo més no jornal A Tarde. Sob o titulo
Caminhada critica a “lusitanidade ” nos 500 anos, a matéria abordou a realiza¢do de uma
marcha pelas ruas da capital baiana que contou com a participacao de indigenas, negros,
sindicalistas e integrantes do CIMI, MNU, CMP, CUT, MST, entre outras entidades,
pondo em relevo as criticas as comemoracdes oficiais patrocinadas pelo Estado e ao uso
do conceito de “descobrimento” para explicar os acontecimentos de 500 anos atras
(BRAGA, 1999). A matéria repercutiu o posicionamento da antrop6loga Celene Fonseca,
argumentando que as questdes de cunho étnico racial deviam ser tratadas como de maior
atencdo na explicacdo dos problemas sociais brasileiros e que, além disso, as
comemoragdes oficiais atestavam a permanéncia de um “projeto colonialista” no pais
(idem). Vale destacar que, contando com a presenca de 3 mil pessoas*®, essa manifestacdo
se constituiu no maior ato do Movimento, antes do més de abril de 2000 (CESAR, 2000:
19).

Ja o ato de langamento do Movimento, planejado para o dia 22 de abril de 1999, na
cidade de Porto Seguro, tinha entre seus objetivos se contrapor a celebracdo oficial do
499° aniversario do chamado descobrimento do Brasil protagonizada por representantes
dos governos federal e estadual e da Igreja Catolica. Os festejos oficiais previam a
realizacdo de desfile civico e apresentacdo da Esquadrilha da Fumaca da Forca Aérea
Brasileira (FAB), além da celebracdo de procissdo e missa na Praia do Cruzeiro, com a
participacdo do Frei Hermano da Camara Cabral, cantor popular em Portugal e
descendente da Familia de Pedro Alvares de Cabral (DIOCESE..., 1999; FONSECA,
1999a). Por sua vez, o Movimento pretendia, na mesma data, realizar acbes de
panfletagem no centro da cidade, por meio passeata nos principais bairros e ruas, onde
realizariam um ritual indigena patax6 ¢ um seminario sobre os “Outros 5007

(MOVIMENTOS..., 1999). Integrados ao Movimento, liderangas indigenas Patax0 e

4 A informagcao da presenca de 3 mil pessoas vem da matéria: MARCHA redne trés mil no Dia do indio.
Correio da Bahia, Salvador-BA, 20 abr. 1999.
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Patax6 Ha Ha Hae pretendiam entregar as autoridades a Carta de Abril (Manifesto dos
Caciques dos Povos Pataxd e Pataxé Ha Ha H&e)*, contendo reivindicagbes de
demarcagdes de terras indigenas e denuncias contra as invasdes promovidas por
fazendeiros e politicos da regido (MANIFESTACOES..., 1999).

Enfrentando a repressdo da policia militar baiana, as manifestacbes em Porto
Seguro foram realizadas, sob a lideranga do CIMI e dos indigenas Pataxo e Patax6 Ha Ha
Hé&e, portando faixas do Movimento, durante as solenidades do 499° aniversario do
chamado “descobrimento” (CESAR, 2002: 20). De acordo com o Informe da
Manifestacdo em Porto Seguro publicado pelo CIMI (1999b: 1), os atos do dia 22 foram
considerados exitosos no objetivo de promover reflexdo, criticas e lutas contra as
comemoracdes oficiais. Ainda assim, destaca a agéo truculenta da PM baiana, com blitz
ostensiva e possivelmente uso de “miguelitos” para furar pneus nas rodovias que ligam
Salvador a Porto Seguro, atrasando a chegada de uma comitiva de manifestantes que saira
da capital baiana em 6nibus fretado para participar do ato (CONSELHO INDIGENISTA
MISSIONARIO, 1999b: 1). O documento denuncia também as provocacdes e agressdes
promovidas por policiais presentes na solenidade oficial com intuito de impedir a
aproximacdo dos manifestantes, especialmente dos indigenas, do palco onde era realizada
a missa comemorativa e onde se encontravam 0s senadores ACM e Paulo Souto, o
governador César Borges, o ministro Rafael Greca e o presidente da Funai Marcio
Lacerda (idem).

Apesar dos incidentes ocorridos durante as manifestacdes em Porto Seguro no dia

22 de abril e da participacdo de autoridades, como ministro de Estado, governador e

50 A Carta de Abril (Manifestos dos Caciques Patax6 e Pataxd Ha Ha Hae) foi elaborada durante o conselho
de Caciques da regido sul da Bahia realizada em Eundpolis entre os dias 13, 14 e 15 de abril e esta disponivel
em: <http://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/10828/8046>. Segundo a matéria Caciques
querem demarcacao publicada dia 19 de abril, no jornal A Regido, caciques dos povos indigenas Pataxd,
Patax6 Ha Ha Hae e da regido extremo sul da Bahia se reuniram em Eunapolis onde “decidiram promover
protesto contra o governo brasileiro, pela demarcacao imediata das terras. Os indios receiam perder o direito
ao territério, para invasores brancos, como exemplo o prefeito de Pau Brasil, Durval José Santana, a quem
acusam de devastar uma extensa area de 12 fazendas, com a produgdo de paralelepipedos, bem como a
instalacdo do lixdo da cidade proximo a area indigena, o que vem provocando graves problemas a salde
das criangas na aldeia”. Na matéria Conselho dos caciques contesta festejos do “descobrimento” do Brasil,
publicada no jornal A Gazeta, também no dia 19 de abril, no encontro, os lideres indigenas da regido
discutiram questdes relativas ao planejamento de atividades do Conselho de Caciques, as intrusdes de terras
indigenas no sul da Bahia e o posicionamento que assumiram sobre as comemorages oficiais do chamado
“descobrimento”. Apo6s debate sobre as violéncias historicas cometidas contra os povos indigenas e o
descaso atual em relacdo as questdes indigenas, reafirmaram seu compromisso com o Movimento Brasil:
500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular e suas a¢des de contestacdo aos festejos, e definiram a
participagdo dos povos Pataxé e Patax6 Ha H& Hae no ato de langamento do Movimento programado para
o dia 22 de abril de 1999, em Porto Seguro.
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senadores, pouca foi a repercussdo na imprensa®! sobre o ato de lancamento do
Movimento em Porto Seguro (CESAR, 2002: 20). A Folha de Séo Paulo chegou a
publicar a matéria Indios patax¢ invadem missa do 499° aniversario do Brasil, no dia 23,
assinada por lvan Finotti (1999: 10), destacando, a partir de depoimento do cacique
Kannay Patax0, os objetivos da manifestacdo em reivindicar a demarcacéo e legalizacao
de terras indigenas e denunciar o desrespeito em relagéo aos direitos humanos dos povos
indigenas. No entanto, é interessante notar que, além de ndo fazer qualquer referéncia ao
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, tanto no titulo,
quanto no corpo da reportagem, usam a expressdo “invasao” para caracterizar a a¢ao dos
indigenas, ainda que a missa tenha sido realizada em espago publico, “em um palco ao ar
livre no centro da cidade” (FINOTTI, 1999: 10).

Embora os principais atos de lancamento do Movimento Brasil: 500 Anos de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular tenham sido reservados para a Bahia; em outras
cidades brasileiras, foram realizadas agdes coletivas conferindo também visibilidade a
Campanha®? e demarcando a articulagio entre diferentes setores de movimentos sociais
pelo pais. A matéria Cimi realiza atividades em todo o pais, publicada na edi¢do de maio
de 1999 do Porantim, abordou ac¢des do CIMI junto a povos indigenas pelo pais durante
a “Semana do Indio”®®, destacando também os atos de lancamento do Movimento em
Manaus, Brasilia e Porto Seguro. Da capital amazonense, a matéria aborda as atividades
do CIMI desenvolvidas em parceria com a COIAB, a Universidade do Amazonas e outras
entidades, envolvendo debates seminarios, palestra, exposicdes, lancamento de livros e
show popular, bem como a realizag¢@o de “uma grande manifestagdo popular, na Praga do

Congresso (....) em que a Globo havia instalado o ‘relégio de mentirinha’” (CIMI..., 1999:

51 Nos referimos ao de e-mail de Eduardo Almeida, representante da Associacdo Nacional de Acédo
Indigenista (ANAI) e do Comité 500 Anos — Bahia, enderecado a Saulo Maldos, representante do CIMI,
datado de 4 de maio de 1999, encontrado em versdo impressa nos arquivos do Cedoc-CIMI. Podemos tomar
a mensagem como uma comunicagdo com certo grau de oficialidade entre membros do Movimento Brasil
500 Anos de Resisténcia... por ter como titulo “URGENTE 500 anos” e como remetente o enderegco
anai@lognet.com.br e como destinatario cimi@embratel.net.br, ambos enderecos oficiais de entidades
organizadoras do movimento (ASSOCIACAO NACIONAL DE ACAO INDIGENISTA, 1999).

52 As informages sobre manifestagcdes de lancamento do Movimento em outras pragas do pais sdo ainda
mais escassas do que as relativas ao estado da Bahia. Em decorréncia disso, as notas, os boletins
informativos e demais veiculos da imprensa alternativa ligados as entidades que compunham o Movimento
Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular constituem-se como fontes valiosas para
mapearmos os protestos realizados entre os anos 1999 e 2000.

53 Como atividades da “Semana do Indio”, semana do dia 19 de abril, a matéria do Porantim (CIML..., 1999:
14) aborda ainda as manifestacdes e protestos contra a politica indigenista do Estado protagonizados por
liderangas indigenas e entidades ligadas as lutas por terra e cidadania na Cidade de Recife; e as atividades
culturais que envolveram cerca de 300 indigenas e 0 CIMI- Nordente na cidade de Arcoverde, reivindicando
justica para o assassinato de Chicéo Xucuru, cacique de seu povo.
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14). Ja de Brasilia, destaca-se a realizacdo de debates e palestras sobre o tema dos 500
anos promovidos pelo CIMI e liderangas indigenas dos Pankararu, Macuxi, Wapixana e
Ingaric6 em escolas da cidade, durante 0 més de abril; além da manifestacdo pela
demarcacdo de terras indigenas e contra a violéncia, homenageando na Praca do
Compromisso o lider Patax6 Galdino Jesus do Santos, que havia sido brutalmente
assassinado em Brasilia (idem).

Publicada na edi¢cdo do més de maio de 1999 do Informativo Outros 500, a matéria
Noticias do langamento da Campanha em todo o pais abordou atividades de langcamento
do Movimento realizadas em cidades da regido amazonica no dia 19 de abril de 1999. O
texto informa que, nessa data em Manaus, como parte do ato de lancamento foram
realizadas uma série de atividades sobre a tematica dos 500 anos, na Praca do Congresso,
envolvendo jovens que frequentavam o local durante o dia. No periodo da noite, foi
celebrado um show, com apresentacdo de dancas indigenas, encenacdes, poesia e musica,
no qual foi anunciado a Campanha “O Brasil que A Gente Quer Sdo Outros 5007,
enfatizando como objetivo: “estimular atividades e reflexdes criticas sobre os 500 anos
em toda a Amazonia” (NOTICIAS..., 1999: 3). Durante a semana, ainda foi realizado o
seminario “Amazo6nia 500 anos de integragdo e desintegragdo” na Universidade Luterana,
e uma série de palestras e debates nas escolas da capital amazonense. Em relacéo as
atividades desenvolvidas em Porto Velho, a matéria destaca o lancamento da Campanha
por meio de uma expressiva manifestacdo do movimento indigena e de movimentos
populares da capital de Rondonia, em que foram proferidas “duras palavras contra os
responsaveis por esses 500 anos de opressdo exterminio e violéncia e pelos seus
continuadores” (NOTICIA..., 1999: 3). Sobre Rio Branco, noticia o lancamento da
campanha, sob a coordenacdo da Unido das Nacgdes Indigenas do Acre (UNI-ACRE),
promovendo sessdo de debate no auditério da Assembleia Legislativa do estado.
Contando com a presenca de 8 povos indigenas, o0 evento teve ainda a leitura de manifesto
da COIAB por Sebastido Manchenery, lider indigena responsavel pela articulacdo da
Campanha no Acre. Ja na cidade amazonense de Tefé, o langamento se deu por meio de
ampla divulgacdo em réadio local e da realizagdo de encontros, especialmente com jovens
da regido. A organizagdo esteve a cargo das pastorais sociais da Prelazia de Tefé, das
equipes pastorais indigenistas do CIMI e da Unido das Nac¢des Indigenas de Tefé (UNI-
TEFE). Por fim, a matéria do Informativo Outros 500 faz referéncia as iniciativas ainda
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incipientes de implantagdo da Campanha nas cidades paraenses de Belém>* e Santarém
(idem).

Buscando integrar a Campanha Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e
Popular ao calendario de festividades regionais, o Comité 500 Anos — Amazénia
aproveitou a realizacao do Festival Folclorico da cidade amazonense de Parintins, no final
do més de junho de 1999, para apresentar 0 Movimento a populagdo parintinense.
Conforme a matéria Entidades e indigenas organizam debates do Informativo Outros
500, enfatizando a perspectiva dos povos indigenas, o0 Comité promoveu o “Seminario
Parintins: Outros 500 entre os dias 25 e 27 de junho, sob a coordenacao da Associagao
das Mulheres Indigenas Sateré-Maué (destaque a Zenilda da Silva) e do Conselho Geral
dos Tuxaués, questionando a prépria realizacdo do Festival por conta dos impactos e da
exploracdo que impunham aos povos indigenas da regido. A Universidade do Amazonas
também participaria dos eventos representada por professores articulados ao GTI, dos
departamentos de Historia e Ciéncias Sociais; bem como contariam com o apoio do CIMI,
do FORAM, da CPT, dentre outras entidades. A Caravana Arco-iris pela Paz, integrada
por representantes de varios paises do continente, e mais de duas dezenas de entidades e
organizagOes de Parintins também participariam dos eventos, tanto nos debates, quanto
promovendo apresentacBes artisticas e culturais (apresentacdo de teatro, musicas e
performances) (ENTIDADES..., 1999).

Ja a matéria Deu Outros 500 no Festival de Parintins, também do Informativo
Outros 500, destaca que foram realizadas manifestacGes e caminhadas, contando com
cartazes, faixas, e divulgagdo em meios de comunicagdo locais, como formas de dar
visibilidade a Campanha (DEU OUTROS..., 1999: 3). Além de efetivarem a formag&o
do Comité Outros 500 de Parintins, os representantes de entidades de movimentos sociais
e de movimentos indigenas que participaram do Seminario Parintins: Outros 500
realizaram ainda atividade educativa em uma escola da cidade, apresentando material da
Campanha aos alunos, que, segundo a matéria, obtiveram “resultados excelentes em

termos de expressao critica dos mesmos” (DEU OUTROS..., 1999: 3).

54 O Comité Outros 500 — Belém foi formado apenas em outubro de 1999, integrado por um conjunto de
entidades de movimentos populares e étnicos e vinculadas as universidades, como: CIMI-NORTE Il
(sucursal do CIMI na regido), Centro de Estudos e Defesa dos Negros do Para (CEDENPA), Conselho
Municipal do Negro (CMN), Associagdo dos Povos Tupi (AMTAPAMA), MOCAMBO, Instituto Pastoral
Regional (IPAR), Centro de Estudos e Pesquisas em Educa¢do Popular (CEPEPO), Associacao Brasileiras
de Organizagdes Ndo Governamentais (ABONG), AMOR (grupo de Reggae) e a Radio Margarida
(COMITE...., 2000: 7).
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Também nesse viés de integrar as acdes do movimento com os calendarios de
festividades regionais, o dia 2 de julho de 1999 foi aproveitado como momento de novas
mobilizagcdes do Movimento, tomando como referéncia a data na qual se comemora a
Independéncia do Brasil na Bahia®. Para o0 Movimento, a data representava mais do que
a emancipacdo do dominio portugués, pois as tropas libertadoras, formadas por
trabalhadores (em sua maioria negros e, a0 menos, uma mulher, Maria Quitéria),
simbolizavam também a luta contra a “ideologia racista do colonialismo”, em defesa da

“liberdade e soberania do solo brasileiro” e que assim se inseria no

ciclo de revoltas negras, indigenas e populares que abalaram o poder
colonialista escravocrata na Bahia e outras regies do Brasil entre 1789
e 1935: milhares de martires e herois, construtores da nossa resisténcia
viva. Alfaiates, Malés, Balaiada, Cabanagem, etc. (MOVIMENTO
BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 1999a: 1).

Nesse sentido, 0s membros do movimento planejaram para o dia 2 de julho de 1999
um ato em protesto a ser realizado em paralelo ao cortejo oficial organizado pelo Governo
da Bahia e pela Prefeitura de Salvador. Contestavam, nesse sentido, as homenagens e
festas de “carater colonialista, autoritario e excludente” dos governantes baianos, bem
como a monumentalizacdo expressa nas estatuas de Labatut (mercenario francés que
atuou como general das tropas que lutaram pela independéncia em 1823) e de Tomé de
Souza (primeiro governador-geral do Brasil Colonial), na inauguracdo da avenida
batizada de “descobrimento” e na mudanga de nome do aeroporto de Salvador (antes
chamado de Aeroporto Dois de Julho e que fora rebatizado, em 1998, como Aeroporto
Deputado Luis Eduardo Magalhdes em homenagem ao politico e filho de ACM)
(MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 1999a: 2). O ato contou ainda com o apoio do Férum Estadual por Terra,
Trabalho, Cidadania e Soberania Popular e da Frente de Oposicdo Democréatica e Popular
(formada por PT, PDT, PSB, PC do B e PCB), que, além de criticar a elite politica baiana,
contestava 0 Governo FHC e sua politica econdmica (FRENTE DE OPOSICAO
DEMOCRATICA E POPULAR; FORUM ESTADUAL POR TERRA, TRABALHO,

% O dia 2 de julho integra o calendério de efemérides da Bahia, sendo celebrado por meio de cortejo popular
pelas ruas de Salvador, em homenagem a vitdria das tropas baianas, em 1823, que libertaram a cidade do
cerco portugués e garantiram a adeséo do estado a unidade brasileira. Ver mais sobre os significados do dia
2 de julho em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Independéncia_da_Bahia> e em
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Festa da_Independéncia_da Bahia>
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CIDADANIA E SOBERANIA NACIONAL; FORUM 500 ANOS DE
RESISTENCIA..., 1999).

O planejamento para o ato de 2 de julho de 1999, em Salvador, previa o encontro
dos militantes do Movimento em um posto de gasolina localizado na Praca da Lapinha,
de onde partiriam em direcdo ao Pelourinho (CAMPANHA NACIONAL BRASIL: 500
ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1999a). No entanto,
segundo a reportagem Violéncia da PM mancha festa do Dois de Julho (1999: 3),
publicada na edicdo do dia seguinte (3 de julho) do jornal A Tarde, a Policia Militar
montou um corddo de isolamento retendo, em um primeiro momento, mais ou menos mil
manifestantes ainda em seu ponto de encontro, e, com o inicio da passeata, recorrendo a
agressoes e detencdes durante todo o trajeto, que, em certo momento, teria chegado a
reunir cerca de duas mil pessoas. Na mesma edi¢do do jornal, Jodo Alecrim (1999:3)
identifica que agressdes partiam também de segurancas vestidos a paisana que buscavam
impedir que os manifestantes se aproximassem do senador ACM.

Como parte da estratégia de visibilizacdo da Campanha, o Movimento buscou
inserir-se em outras mobilizagcbes em curso no periodo como: a Marcha Popular e a
Assembleia dos lutadores do Povo®®, organizadas pelo movimento Consulta Popular®’
com objetivo de construir um “Projeto Nacional e Popular” para o pais a partir do didlogo
com os diferentes setores da sociedade das diferentes regifes do pais; a Marcha dos 100
Mil, mobilizacdo em contestacdo ao governo FHC, em especial a sua politica econémica
de privatizacGes das empresas publicas, realizada no dia 26 de agosto de 1999, e

organizada por partidos politicos da oposi¢do como o PT, 0 PC do B e 0 PDT; e 0 Grito

% Segundo a matéria A Chegada (1999: 7) publicada na edicdo de outubro do Porantim, o projeto da Marcha
Popular previa percorrer cidades do Rio de Janeiro, Minas Gerais e Goids, visitando escolas para a
realizacdo de atividades, até chegar em Brasilia, no dia 7 de outubro, onde promoveria atos na Praga do
Compromisso (Praca Galdino) e em frente ao escritério do FMI no Banco Central, além de doages de
sangue. Por fim, os integrantes da marcha realizariam Assembleia dos Lutadores do Povo, no Clube do
Servidor, entre os dias 8 e 10 de outubro, expondo testemunhos da marcha e debatendo temas como um
projeto popular para o pais e de soberania nacional, com a participacdo de liderancas dos partidos de
esquerda, como Luis Inacio Lula da Silva, do PT, e Leonel Brizola, do PDT (A CHEGADA..., 1999: 7).
57 A reportagem Construindo um novo pais de Katia Vasco (1999b; 6), na edigéo de novembro do Porantim,
aborda a Marcha Popular e a Assembleia dos Lutadores do Povo como mobiliza¢cBes promovidas pelo
movimento Consulta Popular. Este movimento tinha como objetivo elaborar um “Projeto Nacional e
Popular” para o Brasil, percorrendo as diferentes regides e debatendo com os diferentes setores da
sociedade. Nas palavras da autora, 0 movimento “nasceu da articulagdo de entidades com o objetivo de
refletir a realidade e debater com a populagdo a crise brasileira propondo uma alternativa de sociedade justa
e solidaria, sem excluidos”. Idealizada em 1996, a campanha teve seu primeiro encontro em 1997,
articulando militantes do movimento sindical, da Central de Movimento Populares, do Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra, de partidos politicos de esquerda, agentes da pastoral de diferentes igreja e
personalidades e intelectuais.
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dos Excluidos, mobilizacao organizada pela CNBB que, anualmente, desde 1995, realiza
atos publicos nas principais cidades no dia 7 de setembro.

Com relag&o a inser¢do na Marcha dos 100 mil em Brasilia, no dia 26 de agosto de
1999, a matéria Poder de mobilizacdo fortalece lutas sociais (1999: 7) da edicdo de
setembro do Porantim destaca a participacdo de representantes dos povos Xucuru,
Atikum e Truk& de Pernambuco, e dos Tumbalal& da Bahia, portando bandeiras e faixas
do Movimento, e reivindicando “respeito das autoridades aos direitos dos povos
indigenas” e “apoio de todos os setores mobilizados aos povos Patax6 e Patax6 Ha Ha
Hae” que haviam retomado recentemente seus territorios tradicionais no Monte Pascoal.
Na ocasido, os representantes indigenas participaram ainda de audiéncias na Procuradoria
da Republica, na Funai e no Congresso Nacional, onde exigiram a resolucdo de questdes
fundiarias e efetivacdo dos servicos de atendimento aos povos indigenas (PODER...,
1999: 7).

Ja por ocasido do Grito dos Excluidos, segundo a noticia Povos indigenas presentes
no Grito do CIMI Nordeste — Equipe Sertdo (1999: 7), na edicéo de outubro do Porantim,
liderancas e jovens indigenas participaram das mobilizacGes do Grito dos Excluidos, no
dia 7 de setembro, em diferentes cidades do pais. Destaca-se a participacdo, na cidade de
Recife, de indigenas dos povos Truké e Xucuru, representando o Movimento Brasil 500
Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, com bandeiras do movimento. O lider
Agnaldo Xucuru, em sua fala na abertura do ato, abordou a historia dos povos indigenas
desde a invasdo em 1500, e pds em relevo a politica excludente do governo FHC (CIMI
NORDESTE — EQUIPE SERTAO, 1999: 7). Os Truké e Xucuru, realizaram rituais, com
cantos e dancas, “clamando por justiga, terra, trabalho e pao” (idem).

Como parte das iniciativas para a internacionalizacdo da Campanha, representantes
do Movimento participaram também do Il Encontro Americano pela Humanidade e
Contra o Neoliberalismo, realizado, entre os dias 6 e 11 de dezembro de 1999, na cidade
de Belém (Pard). O evento foi convocado pelo Comité de Solidariedade as Comunidades
Zapatistas (S&o Paulo) e pelo Comité em Defesa da Revolucéo (Belém) e organizado com
apoio da Prefeitura de Belém, sob administracdo do prefeito Edmilson Rodrigues, a época
membro do PT, e do Centro Memorial Cabano.

Segundo noticia do Porantim, contando com a participacdo de representantes de
organizacOes indigenas brasileiras (como Davi Yanomami e Wilson Pataxd) e
organizagOes indigenas canadenses Anishinaabe, de comunidades afro-americanas, de

partidos politicos, de movimentos guerrilheiros, do Exército Zapatista de Libertacdo
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Nacional (ELZN), de camponeses sem-terra, de estudantes, de associa¢oes, sindicatos,
governos e do povo de Belém, e tomando como referéncia o tema “500 anos de resisténcia
no Brasil e na América”, foram discutidos durante o Il Encontro Americano pela
Humanidade e Contra o Neoliberalismo temas relacionados com os 500 anos do processo
de invasao do continente e a escravizacao dos povos indigenas, bem como a permanéncia
das “estruturas de dominacdo” e as perspectivas de consolidacdo de “aliangas entre
povos”, sem deixar com isso de preservar as especificidades das lutas de cada setor
representado, para “a construgdo de um mundo solidario e sem exclusdo” (POVOS...,
1999: 12). Como resolucdo do Encontro foi publicada a Declaracdo de Belém,
manifestando solidariedade com as lutas sociais contra o imperialismo, o capitalismo
global e a destruicdo do meio ambiente. Esta Declaragdo estabelecia como compromisso

para o ano 2000

(...) o engajamento no movimento “Brasil, 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular”. No proximo ano, que todos e todas se
somem aos dois mil indigenas que se fardo presentes em Porto Seguro
para dizer as autoridades que a partir de agora no Brasil, serdo “Outros
500”. A importancia desta luta ndo se resume ao Brasil. O Il Encontro
Americano pela Humanidade e Contra o Neoliberalismo assumiu
expressamente a heranca dos cinco séculos da resisténcia indigena,
negra e popular, assumindo a responsabilidade de resgatar e fortalecer
0 movimento continental indigena negro e popular, seu projeto historico
e estratégia unitaria (Il ENCONTRO AMERICANO PELA
HUMANIDADE CONTRA O NEOLIBERALISMO, 1999: 351)%,

As mobilizacbes em contestacdo as comemoracdes oficiais foram retomadas em
fevereiro de 2000. Segundo a matéria Ato pelos 500 anos retne 800 indios no Sul (2000:
10) publicada no Porantim, no dia 07 do mesmo més, em Sdo Miguel das Missdes (Rio
Grande do Sul), o CIMI promoveu o ato de langamento da Campanha Brasil: 500 Anos
de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, com apoio de indigenas Kaingang, Guarani e
Xetd e do Comité Brasil Outros 500 local. Realizado em meio as ruinas de S&o Miguel
do Arcanjo, o ato contou com manifestacdo em homenagem ao lider Guarani Sepé
Tiaraju, entendido como martir da resisténcia indigena na luta contra portugueses e
espanhdis no século XIX, além de cantos, dancas e discursos das liderancas indigenas e
béncédos dos pajés aos presentes (idem). O governador do estado, Olivio Dutra (PT),
compareceu a manifestacdo, onde ouviu reivindicagdes e denuncias sobre: demarcacéo

de terras indigenas, declaracdo do dia 7 de fevereiro como feriado estadual em

%8 Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/10829/8047

95


https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/10829/8047

homenagem a Sepé Tiaraju, orcamento participativo diferenciado para as comunidades
indigenas e empenho do governo estadual em a¢des de combate ao preconceito contra 0s
indigenas (idem).

Dez dias depois, em 17 de fevereiro, foi realizado um ato de langamento do Comité
Outros 500 de Apoio a Marcha e Conferéncia Indigena em Santa Cruz de Cabralia,
contando com a participacdo de: liderancas dos Patax6 de diversas aldeias do sul da
Bahia; representantes de entidades indigenas e de apoio ao comité, CAPOIB, APOINME,
CIR, Conselho de Caciques dos Extremo Sul da Bahia, CIMI, CPT (BA), ANAI (BA),
Movimento de Defesa de Porto Seguro, PT, CNBB, FUNAI, Universidade Estadual da
Bahia (UNEB), ONG Terra Viva, ONG Verbo Filmes (Alemanha), ONG Flora Brasil,
Sindicato dos Bancérios do Extremo Sul da Bahia; além da populacdo da cidade
(COMITE OUTROS 500 DE APOIO A MARCHA E CONFERENCIA INDIGENA...,
2000: 5). A manifestacdo comecgou com apresentacdo cultural dos Pataxo, e, na sequéncia,
diversas liderangas indigenas proferiram palavras de ordem, deram depoimentos sobre
sofrimentos, esperancas e lutas de resisténcia, bem como reivindicaram a efetivagéo dos
direitos constitucionais dos povos indigenas, em especial, a demarcacéo e a garantia dos
territérios indigenas (idem). Ainda foram alvo de protesto e indignacdo, algumas
declarag®es realizadas por autoridades policiais do estado da Bahia afirmando que néo
permitiriam manifestacdes nos dias comemoragdes oficiais dos 500 anos (idem).

Nesse interim, também em fevereiro de 2000, as entidades que participavam do
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular realizaram
reunido nacional na cidade de Porto Seguro, articulando em definitivo os projetos dos
setores negros, indigenas e populares em torno de trés conjuntos de atividades:

-Marcha Nacional Brasil Outros 500 e acampamentos especificos para
trés segmentos: indigena, negro, sem terra.

-Passeata de protestos em Coroa Vermelha/Ritual em torno da cruz
-Noite da Resisténcia em Porto Seguro (MOVIMENTO NEGRO
UNIFICADO; FONSECA; SANTOS, 2010: 46).

A cartilha “Marcha Nacional Brasil: Outros 500” elaborada para os militantes das
entidades interessadas em participar das mobilizagdes de abril na regido de Porto Seguro,
além de sugerir dicas sobre como chegar, onde se hospedar e cuidados basicos tendo em
vista as possisveis abordagens policiais, apresentava ainda o cronograma das principais

manifestages organizadas pelo Movimento:

15 — Delegac0es indigenas chegam ao Monte Pascoal.
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15 — Manifestac@es e inicio da marcha dos Sem Terra de Eunapolis a
Porto Seguro

16 — Concentracdo e estudo das delegacdes indigenas no Monte Pascoal
e em Salvador

17 — Seminario, exposi¢do fotografica e manifestacdo em Salvador

17 — Ato puablico no Monte Pascoal — rituais e celebragdes de
solidariedade e memoria indigena — pela manha

17 Abertura da Semana da Resisténcia: manifestacdes pelas ruas de
Porto Seguro e ato em memoria dos mortos de Eldorado de Carajas. Os
indios estardo na cidade juntamente com os Sem Terra e quilombolas —
a tarde.

18 a 21 — Conferéncia Indigena — Coroa Vermelha. (...)

19 — Dia do indio — Manifestaco na Coroa Vermelha

22 — Manifestacéo de Repudio a Festa Colonialista. Momento em que
as duas propostas estardo frente a frente. Consiste basicamente em
rechacar as naus, bem como a solenidade oficial como um todo. A
solenidade tera como eixo a inauguracdo das obras de reconstrugdo de
Coroa Vermelha e a encenacdo do “Auto do Descobrimento™.

22 — Inauguracdo do Monumento & Resisténcia Indigena, Negra e
Popular — Coroa Vermelha e em outras quatro cidades.

22 — Ato de Celebracdo da Resisténcia — grande ato que contara com a
presenca de artistas politicos de renome — em Porto Seguro. Indicativo
de horario: 17 h.

26 — Encaminhamento de Documento Final contendo reivindicacGes
do movimento — durante a Missa dos 500 Anos de Evangelizacéo
(MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000b: 6-7).

Com a aproximagdo do més de abril e a iminéncia de protestos durante as
comemoracdes oficiais, o governo federal reorientou sua estratégia visando desmobilizar
0s povos indigenas. Segundo Paulo Maldos (2000: 6), o governo enviou, a Porto Seguro,
0 General Alberto Cardoso, entdo Ministro-Chefe do Gabinete de Institucional da
Seguranca da Republica, para que definisse os pardmetros de seguranca para as
comemoracdes dos 500 anos, e Marcelo Cordeiro, Subsecretario Chefe da Casa Civil,
para iniciar os didlogos com indigenas que participavam da organizacdo da Marcha e da
Conferéncia Indigena. Em conversa com duas liderancas indigenas da Amazonia,
Cordeiro comunica o interesse do governo em apoiar materialmente a Conferéncia, com
a condicgdo de que o Presidente da Republica fosse convidado para uma visita oficial, no
dia 22 de abril, em Coroa Vermelha, e da ndo participacdo dos povos indigenas nos
protestos planejadas para esta data (idem).

Por sua vez, politicos e autoridades policiais da Bahia declaravam na imprensa que
ndo permitiriam manifestacbes contrarias as comemoragdes dos 500 anos. Paulo Maldos

destaca uma correspondéncia, enviada via fax, do Ministro Rafael Greca para o
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governador César Borges, no dia 4 de abril, que selaria o inicio das agressdes do Estado

na regido da chamada “Costa do Descobrimento”, nos seguintes termos:

Asseguro-lhes que, a nivel federal, com determinagdo patriética estou
encaminhando as medidas cabiveis para assegurar a Comemoragao
Nacional do V Centenario éxito a altura do bem que desejamos a todo
0 Brasil.

Rogo-lhe, por outro lado, que proceda a adocdo das mediadas
administrativas e preventivas adequadas a que a intolerancia de uns
poucos ndo impeca a Nacao inteira de celebrar a brasilidade (GRECA,
apud MALDOS, 2000: 5).

A mensagem recorria a certa concepgdo de identidade nacional marcada pelo
autoritarismo, reivindicando uma “determinagdo patridtica” a ser seguida de modo que
aqueles que ndo fossem fiéis a mesma seriam tratados como intolerantes e radicais. Nesse
sentido, durante a noite do mesmo 4 de abril, “as medidas administrativas e preventivas
adequadas” se fizeram na forma da invasdo da Terra Indigena Coroa Vermelha por cerca
de 200 policiais militares do estado da Bahia que destruiram o Monumento a Resisténcia
Indigena, que vinha sendo construido pelos Patax6 em parceria com o artista galés Dan
Baron. Além disso, mantiveram sob ameaca de arma de fogo o Cacique Karaja de Coroa
Vermelha (VASCO, 2000b: 8). Por um lado, sob o argumento de que 0 monumento feria
o Estatuto de Impacto Ambiental da area, a derrubada do monumento daria inicio a uma
série de intervengdes policiais no territdrio Pataxd; enquanto que, por outro, chamava
atencdo da imprensa nacional e internacional para o inicio da Marcha Indigena 2000 e a
realizacdo da Conferéncia dos Povos e Organizacdes Indigenas (FARIAS, 2000: 3).
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CAPITULO 3

Marcha dos Povos Indigenas 2000

3.1 Caravana indigena da Amaz6nia

Ao passo que se intensificavam as manobras do governo federal e do governo da
Bahia; em Benjamin Constant (Amazonas), representantes dos Ticuna, Marubo,
Mayoruna e Matis iniciavam a trajetoria da Marcha Indigena, no dia 28 de margo de 2000,
data em que se completava 12 anos do Massacre do Corrego do Capacete, chacina
realizada por madeireiros da regido que assassinaram 14 indigenas Ticuna (INICIADA...,
2000: 8). Os indigenas em marcha dirigiam-se a Manaus, para onde estava previsto a
realizacdo, no dia 03 de abril, do Seminario 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e
Popular na Universidade do Amazonas, e, no dia seguinte (04 de abril), de ato de protesto
pelas ruas da cidade reunindo povos indigenas do Amazonas e de Roraima, marcando a
primeira manifestacdo da Caravana Indigena da Amazbnia (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 28).

Conforme a nota a imprensa Marcha Indigena inicia em Manaus com muita
energia, protestos e indignacdo, publicada pelo Movimento de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular (2000f: 1), as manifestacdes do dia 04 de abril na capital amazonense
contaram com a presenca de cerca de 250 representantes indigenas, que marcharam pelas
principais ruas da cidade denunciando os massacres, violéncias e exterminios iniciados
ha 500 anos, e que ainda se perpetuavam contra 0s seus povos. Mais especificamente,
Davi Yanomami denunciou a invasao de garimpeiros nas terras de seu povo e as doencas
e mortes a que foram submetidos por conta disto; enquanto, Pedro Inécio, presidente do
Conselho Geral da Tribo Ticuna, exigiu que os responsaveis pelo Massacre do Igarapé
do Capacete fossem julgados. Além disso, reivindicou respeito e valorizacdo da cultura e
dos modos de vida dos povos indigenas (MOVIMENTO DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000f: 1). Os lideres indigenas expressaram
indignagdo também ao receberem a noticia da recente invaséo policial e destruigéo do
monumento da resisténcia na Terra Indigena de Coroa Vermelha (idem).

A marcha dos representantes indigenas sobre a capital amazonense, no dia 04 de
abril, iniciou no porto da cidade e se dirigiu a Praca do Congresso, realizando as seguintes
paradas para atos de protesto: as margens do Rio Negro, homenageando os milhares de
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indigenas mortos neste rio; na Praga da Catedral, lembrando a “violéncia contra as
culturas e religides indigenas” cometidas pelo “projeto colonial” com apoio dos
missionarios da Igreja Catolica; em frente ao Teatro Amazonas, lembrando a exploragéo
e a morte de indigenas e nordestinos durante o ciclo da borracha que possibilitou a
aquisicdo do ouro para decorar o Teatro, “simbolo do saque e do acimulo de privilégios
e riquezas por poucos”; em frente ao Paldcio da Justica, denunciando a impunidade dos
massacres indigenas, mais especificamente, em referéncia ao assassinado de Ticunas no
Igarapé do Capacete, foram colocadas 14 urnas funerarias contendo o nome dos indigenas
mortos e denunciando a impunidade do ndo julgamento dos responsaveis; na Praca do
Congresso, como Ultimo momento do ato, foi realizado show popular, com manifestacdes
culturais indigenas, bandas de rock, grupos de boi-bumbéa e de musica popular, tendo
como o “gesto mais significativo” o lancamento de “flechas por cima do reldgio da Globo,
possibilitando que um plastico preto com os dizeres — ‘O Brasil que a gente quer sdo
outros 500’ — o encobrisse” (MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA
E POPULAR, 2000f: 1-2).

Em Manaus, se integraram a Caravana Indigena da Amazonia delegac@es indigenas
representando: os povos de Roraima, Makuxi, Wai-Wai, Wapixana e Yanomami; 0s
povos do Amazonas, Apurind, Arapago, Baniwa, Baré, Dessana, Huxkariana, Kambeba,
Kokama, Kulina, Kuripako, Marubo, Mais, Mayoruna, Miranha, Miriti-Tapuia,
Munduruku, Mura, Parintintin, Paumari, Piratapuia, Tariano, Tenharim, Ticuna, Tukano,
Tuyuka e Wanano (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 68).

A Caravana Indigena da Amazonia se deslocava em barcos pelos rios da bacia
amazénica, realizando paradas nas capitais e principais cidades da regido. Apés as
manifestacdes em Manaus, a Caravana atracou, no dia 05 de abril, no porto de Parintins,
onde os indigenas foram recebidos em manifestacdo promovida pelos membros do comité
local da Campanha Outros 500, e por representantes dos povos Hyxkariana e Sateré-
Mawé que se integrariam & caravana (CONSELHO INDIGENA MISSIONARIO, 2000:
34). No dia seguinte, realizaram uma passeata pelas principais ruas da cidade, em direcéo
a praca da Catedral de Nossa Senhora do Carmo, onde os manifestantes protestaram
contra as “violéncias cometidas nestes 500 anos” e celebraram a “Resisténcia Indigena,
Negra e Popular” (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 34).

Segundo matéria de Peta Cid (2000: 5) no jornal A Critica, a mobilizacao indigena
em Parintins, no dia 06 de abril, tinha o objetivo de reafirmar “o proposito de seguir pelo

Brasil denunciando os 500 anos de escravidao, exterminio e expropriagao de suas terras”.
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No ato da praca da Catedral de nossa Senhora do Carmo, ainda teve show cultural, onde
participaram artistas locais, estudantes e membros de movimentos populares, e foi
oportunidade para que liderancgas indigenas se pronunciassem em entrevista coletiva a
imprensa (idem). Entre falas que denunciavam a situacdo que Seus povos estavam
vivendo, a politica indigenista do governo, a inoperancia da Funai e as acdes de
fazendeiros e garimpeiros, os indigenas condenaram também as a¢des do governo federal
para acelerar a votagio do Estatuto do indio, sem que considerassem as demandas dos
povos indigenas (idem).

Seguindo viagem de Parintins rumo ao Para, a Caravana Indigena da Amazénia
chegou na cidade de Santarém, no dia 7 de abril. Com a recepcdo de indigenas
Tupinambd, Maitapu e Munduruku, além de entidades de movimentos populares como:
0 GDA, o Grupo Consciéncia Indigena (GSI), sindicatos e pastorais locais (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000 :36). A mobilizacio comegou no porto da cidade
e seguiu em marcha rumo ao centro da cidade, com cartazes, faixas, cantos e dangas, onde
inauguraram o monumento “500 anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular”,
construido por Tupinambas (idem). Apos apresentacao de dancas, houve o encerramento
da manifestacdo na quadra do Colégio Dom Armando, onde a populacdo da cidade
manifestou apoio aos indigenas (idem).

Na noite de 09 de abril, a Caravana Indigena da Amazénia desembarcou no porto
de Belém, onde encontrou representantes de povos indigenas do Amapa (os Galibi,
Galibi-Maworno, Karipuna e Palilur) e do Para (Kuruaya, Xipaya, Juruna, Guarani,
Tembé, Kayap6, Atikum, Apiakd, Kaapor, Xicrin, Tiriyd, Munduruku, Maitapu,
Arapium, Negaroté Tupinambd e Guajajara) (CONSELHO INDIGENISTA
MISSIONARIO, 2000 : 38). No dia seguinte, os indigenas realizaram caminhada, saindo
do porto de Belém em direcdo ao ginasio do Sindicato dos Bancarios, onde foram
oficialmente recebidas as delegacdes indigenas. Em seguida, os manifestantes seguiram
em marcha para a Praca Pedro Teixeira, onde estava alocado o Relégio dos 500 Anos, e
realizaram um julgamento simbdlico dos 500 anos, condenando as violéncias a que 0s
povos indigenas foram submetidos, e ao Estado por permitir a continuidade da invasdo
das terras indigenas e o desrespeito aos direitos constitucionais destes povos (idem).
Ainda foram realizadas manifestacdes de solidariedade por parte de militantes do MST,
com entrega de boné da organizacéo, e do prefeito Edmilson Rodrigues, entregando “a

bandeira da cidade, como sinal de boas vindas” (idem).
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A partir de Belém, a viagem da Caravana Indigena da Amazonia se deu por meio
de dnibus fretados, da capital paraense rumo a Imperatriz, no Maranh&o, onde seriam
integradas liderancas dos povos Guajajara, Guaja, Krikati (CONSELHO INDIGENISTA
MISSIONARIO, 2000: 40). Contando com o apoio de professores, estudantes e membros
de movimentos populares, a Marcha percorreu as ruas da cidade, empunhando faixas e
cartazes que denunciavam a violéncia contra os povos indigenas, a impunidade e a
omissdo do governo em cumprir os direitos indigenas relativos & demarcagdo de seus
territorios (idem).

Segundo mateéria de Tania Martins (2000: 10) no jornal Meio Norte, a marcha da
Caravana Indigena envolveu a populacdo de Imperatriz, no Maranh&o, no dia 11 de abril,
em manifestacdo que tomou as principais ruas da cidade, com a participacdo de mais de
200 povos entoando “cantos de lamento pela invasao de seus territorios, de suas culturas
e de suas lutas até os dias atuais”. A reportagem destaca ainda que a marcha abordou
também as préaticas de exclusdo da populagdo negra e das classes populares na historia do
Brasil, e cita depoimentos do padre Diego Perize do CIMI, identificado como um dos
organizadores do evento em Imperatriz, que retomavam temas abordados no manifesto
Marcha Indigena 2000. Os Povos Indigenas Retomam o Brasil, como: “Vamos retragar
um caminho inverso ao da invasdo europeia. Essa marcha simboliza a resisténcia
indigena, a luta por seus direitos historicamente negados, principalmente a demarcacgao
da terra” (MARTINS, 2000: 10).

No dia 12 de abril, na Gltima parada antes do encontro com as demais caravanas
que participariam dos protestos programados para Brasilia, a Caravana Indigena da
Amazodnia chegou a Palmas, sendo recebida com festa (fogos de artificio e trio elétrico)
pela populacédo da cidade e recebendo as delegacdes dos povos Javée, Apinajé, Xerente,
Krahd, Karaja e Tapuia como novos membro da caravana (CONSELHO INDIGENISTA
MISSIONARIO, 2000 : 42). Com o apoio de estudantes do curso de Pedagogia, membros
do movimento negro, entre outros apoiadores, e indigenas realizaram marcha pelas ruas
da capital de Tocantins, parando durante o trajeto para ato publico em frente ao Palécio
do Govenador para protestar contra o desrespeito as diferengas culturais, as ameacas as
liderancas indigenas, e as constantes invasdes de seus territorios (idem). Em nota, o Jornal
do Tocantins informou que mais de 650 indigenas da regido amazoénica protestaram em
Palmas, reivindicando a “demarcagdo de suas terras ¢ a retirada de garimpeiros e

madeireiros das reservas” (MARCHA..., 2000a: 2).
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Com relacédo a Caravana Indigena da Amazonia Ocidental, antes de sua passagem
por Porto Velho, liderancas indigenas de 45 povos dos estados de Rondénia, Mato Grosso
e Amazonas realizaram, segundo a matéria Indios contestam “descobrimento” (2000) do
Diario do Amazonas, ato de protesto contra as comemoracGes oficiais dos 500 anos e
contra a politica indigenista do governo federal, na capital rondoniense, durante audiéncia
publica na Assembleia Legislativa do Estado, no dia 06 de abril de 2000. A matéria
destaca que os indigenas participaram da audiéncia com pinturas e adornos, portando
cartazes que afirmavam: “500 anos de luta e sofrimento”, “Queremos educacéo indigena
de qualidade” e “queremos outros 500” (INDIOS..., 2000). As falas das liderancas
indigenas expuseram, além da situacdo vivida por seus povos, convivendo com a
violéncia, invasdes e a demora na demarcacdo de seus territorios, o repudio as
comemoracdes oficiais por conta de seus gastos, mas também porque, como nas palavras
de Eliseu Oro Nad, “O Brasil ndo foi descoberto e sim tomado pelos colonizadores dos
indios. A terra é nossa. Os governantes ndo nos compreenderam, nos violentaram e nos
expulsaram” (idem)®®.

Embora a viagem das delegacdes indigenas do Acre tenha comecado ainda no més
de marco, deslocando-se das aldeias, das matas, pelos rios Jurua, Purus e seus afluentes,
0 primeiro ato da Caravana da Amazonia Ocidental no Acre aconteceu no dia 07 de abril,
na capital Rio Branco. Os representantes indigenas realizaram passeata pelas ruas do
centro da cidade, e se reuniram, em frente ao Reldgio dos 500 anos, onde protestaram
contra os 500 anos de massacres contra as populacfes indigenas e as comemoracgdes
triunfalistas promovidas pelo governo federal (CONSELHO INDIGENISTA
MISSIONARIO, 2000 :44). A marcha contou com apoio da populacio local, além do
governador do estado, Jorge Viana (PT), e outros politicos locais (idem). Segundo a
matéria NacOes indigenas do Acre protestam contra 500 anos de Brasil de Katia Chaves
(2000: 1), no jornal acreano A Gazeta, estiveram presentes na manifestacdo cerca de 80
representantes de 12 povos indigenas do estado nos atos do dia 07.

Em seguida, a Caravana da Amaz6nia Ocidental chegou, no dia 09 de abril, em

Porto Velho, onde seriam realizadas novas atividades, marcando o encontro dos povos

59 J4 a matéria Indios contestam comemoracéo dos 500 anos e pedem respeito (2000), também do Diario
da Amazénia, destaca que participaram da audiéncia na Assembleia Legislativa representantes dos povos
Tenharim, Karitiana, Uru-Eu-Wau-Wau, Sord, Surui, Arara, Gavido, Amondwa, Tupari, Gampé. Oro
Waram Xijein, Oro Mom, Oro Nao, Oro Eo, Jabuti, Macurap, Salamdi, Cassupa, Massaka, Zord, Kwaz4,
Aikand, Cinta Larga, Canoé, Ajuru, Arug, Latundé, Nambikuara, Aricap(, Saquirabat, Djahoy, Kitandd,
Manaricu, Apurind e Oro Wina.
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indigenas do Acre e de Rond6nia. Segundo o Relatdério da Marcha de Porto Velho e da
Viagem da Marcha dos Povos Indigenas 2000, na capital rondoniense, as delegacGes
indigenas se uniram a membros do MST, de outros movimentos sociais e de pastorais da
Igreja, para a partir de concentragdo na Praca das Caixas D’Aguas, iniciarem a “Marcha
dos 500 anos dos Povos Indigenas”, mobilizacéo pelas ruas das cidades, com paradas em
locais simbolicos da cidade como: o Pal&cio do Governo de Rondonia, “representando o
Governo do Brasil”; a Catedral Sagrado Coracao de Jesus, “representando a Igreja e seu
papel junto aos povos indigenas, negros e populares” nos ultimos 500 anos; o Trevo
Roque, local onde as Organizagdes Globo instalaram o Relégio dos 500 Anos
(COORDENACAO DA UNIAO DAS NACOES E POVOS INDIGENAS DE
RONDONIA, NOROESTE DO MATO GROSSO, E SUL DO AMAZONAS, 2000: 1-
2). O relatorio destaca o encerramento da marcha com protesto em frente ao que chama

de “relogio da Globalizagao™:

No rel6gio, num gesto simbolico de ndo aceitar o capitalismo, que ndo
leva em conta as culturas dos povos que fazem esse pais ser 0 mais rico,
gue subjuga todos os trabalhadores numa competicdo pelo ter mais que
0 outro, que fere as culturas indigenas porque elas valorizam a vida, o
trabalho comunitario, a expressao cultural, os mitos e os ritos é que
dissemos ndo a este tempo, que quer tornar todos num Unico jeito, e
principalmente em consumidores das coisas industrializadas. L&
fizemos o compromisso de lutar pelo fortalecimento cultural de todos
o0s povos, de fortalecer a luta pela reforma agraria, a defesa das terras
indigenas, e um meio ambiente para as futuras geracdes
(COORDENACAO DAS NACOES E POVOS INDIGENAS DE
RONDONIA, NOROESTE DO MATOGROSSO E DO SUL DO
AMAZONAS, 2000: 2).

A Caravana seguiu viagem com destino a Cuiaba, chegando a capital mato-
grossense durante a noite de 10 de abril (COORDENACAO DA UNIAO DAS NACOES
E POVOS INDIGENAS DE RONDONIA, NOROESTE DO MATO GROSSO, E SUL
DO AMAZONAS, 2000: 2). No dia seguinte, a marcha dos indigenas comegou com
concentracdo em frente a Catedral Metropolitana de Cuiab4, reunindo todas as delegacdes
da Caravana, militantes do MST e do movimento negro, estudantes e professores, para,
em seguida, se dirigirem ao Reldgio dos 500 Anos (instalado na Avenida Rubens de
Mendonga), onde protestaram contra o “tempo do capitalismo, do Banco Mundial, do
FMI ¢ FHC” (COORDENACAO DA UNIAO DAS NACOES E POVOS INDIGENAS
DE RONDONIA, NOROESTE DO MATO GROSSO, E SUL DO AMAZONAS, 2000:

3). A mobilizagdo realizou atos ainda em frente ao Tribunal de Justica, exigindo a
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apuracdo dos massacres indigenas realizados nos ultimos 500 anos e, mais
especificamente, os das Gltimas décadas, e em frente ao Pal&cio do Governo do Estado,
onde os protestos se intensificaram com contestagdes a politica do governo de demissdes
e ndo pagamento de servidores publicos e professores. A marcha encerrou em frente ao
prédio do Incra, onde estavam acampados militantes do MST, e foi firmado compromisso
entre os manifestantes em defesa da luta por justica e solidariedade (idem).

As Ultimas atividades da Caravana Indigena da Amazénia Ocidental, antes do
encontro com representantes de outras regifes do pais na cidade de Brasilia, foram
realizadas durante sua passagem por Goiania, no dia 12 de abril. Na capital goiana, 0s
representantes indigenas se reuniram também com demais setores, movimentos negros e
populares, em concentracdo no Palacio do Governo do estado, para a marcha pelas ruas
da cidade. Em seguida, os manifestantes caminharam, pela avenida central da cidade, em
direcdo a estatua em homenagem ao bandeirante Anhanguera, que, como enfatizado no
Relatério da Marcha de Porto Velho e da Viagem da Marcha dos Povos Indigenas 2000:
“foi denunciado por liderangas indigenas do povo Karaja, Rikbaktsa, Xavante, Sarui,
Tupari entre outros” como um dos “maiores cagadores de indios” (COORDENACAO
DA UNIAO DAS NAGOES E POVOS INDIGENAS DE RONDONIA, NOROESTE
DO MATO GROSSO, E SUL DO AMAZONAS, 2000: 3). Nesse sentido, contestando
certas versdes da historia que tratam tal personagem como her6i nacional, liderancas

indigenas afirmaram, também no relatério que

os livros de historia precisam contar a histéria verdadeira e ndo ficar
mentindo dizendo que os cagadores de indio sdo herdis, na verdade eles
sdo assassinos e precisam ser retirados da histéria verdadeira, e 0
governo deveria ter vergonha de aprovar livro que fala mentira
(COORDENACAO DA UNIAO DAS NACOES E POVOS
INDIGENAS DE RONDONIA, NOROESTE DO MATO GROSSO, E
SUL DO AMAZONAS, 2000: 3).

3.2 Protestos e tensdes em Brasilia

Quanto a Caravana Indigena do Mato Grosso do Sul, esta reuniu os povos Guarani
Kaiowa, Kinikinau, Terena, Guato, Ofaié, Kadiweu, Camba, Guaicurus e Laiana
(CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 52). Apesar de nio terem
realizado protestos em seu percurso para Brasilia, vale destacar que os seus integrantes

elaboraram documentos para entregar as autoridades durante a Marcha Indigena 2000,
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como a carta: Rumo aos Outros 500 do dia 11 de abril de 2000. Assinada pelos povos que
integravam a Caravana, essa carta reivindicava a demarcacao imediata e a ampliacéo das
terras indigenas ja regularizadas, a aprovacdo do Estatuto do indio, o respeito a cultura, &

educacdo e a saude indigena. Assim afirmavam que:

Para nds, povos indigenas do Mato Grosso do Sul é consenso que ndo
comemoraremos essa data em que se iniciou um periodo tragico de
nossa histéria. Os eventos comemorativos significam aceitar a
continuidade da violagdo dos nossos direitos, ao mesmo tempo em que
inviabilizam a construgdo de um pais multiétnico e legitima a
impunidade, tais como assassinatos e tantos outros crimes que nos
fazem refletir a omissdo da justica em varios estados pelo governo
brasileiro (GUARANI KAIOWA; KADIWEU; CAMBA; TERENA;
KINIKINAU; OFAIE; ATICUM; GUATO; LAIANA; GUAICURUS,
2000).

Dando sequéncia a Marcha Indigena 2000, a Caravana Indigena da Amazonia, a
Caravana Indigena da Amazonia Ocidental e a Caravana Indigena do Mato Grosso do Sul
se encontravam, no dia 13 de abril, em Brasilia. A programacdo em Brasilia envolvia a
participacdo em sessdo solene na Camara dos Deputados e em audiéncia com presidente
da republica, além de manifestacdes reivindicando a aprovacdo do Estatuto das
Sociedades Indigenas, cuja tramitacdo se prorrogava por 9 anos nagquele momento, a
demarcacao de territérios indigenas, em especial, da Reserva Raposa Serra do Sol no
estado de Roraima (CESAR, 2002: 50). Por outro lado, o governo federal tentava
concretizar aliangas com 0s povos indigenas, propondo acordo para a realizacdo da
Conferéncia Indigena na capital federal, para a semana dos dias 17 a 21 de abril, enquanto
se votava no Congresso Nacional o Estatuto das Sociedades Indigenas (MALDQS, 2000:
7).

No periodo da manhé do dia 13, contando com o apoio de estudantes, funcionario
publicos, liderancas sindicais, jornalistas, simpatizantes, parlamentares de partidos de
esquerda, e membros de entidades de apoio a causa indigena, do movimento negro e do
movimento sem-terra, cerca de 2000 mil, os representantes indigenas realizaram passeata,
partindo da Torre de TV em direcdo ao Congresso Nacional, com parada em frente ao
Reldgio dos 500 anos instalado na capital federal onde repetiram o gesto de disparo de
flechas contra este simbolo das comemoragdes oficiais (COORDENACAO DA UNIAO
DAS NACOES E POVOS INDIGENAS DE RONDONIA, NOROESTE DO MATO
GROSSO, E SUL DO AMAZONAS, 2000: 4). Chegando ao Congresso Nacional, os

indigenas proferiram discursos, depoimentos e reivindicagdes durante a sessdo solene no

106



auditorio Nereu Ramos (idem). No entanto, a maior repercussdo na imprensa ficou por
conta da tensdo que tomou conta da solenidade no embate entre lideres indigenas e o
senador ACM.

Publicada na Folha de S&o Paulo, a matéria indio aponta flecha para o rosto de
ACM durante manifestacdo, assinada por Daniel Brumatti (2000: 12), destaca 0 embate
entre o0 Henrique labaday, representante do povo Surui, e 0 senador ACM como momento
mais tenso da marcha que passou por Brasilia no dia 13 de abril. Conforme o jornalista,
apos um primeiro embate entre ACM e Nailton Pataxd, que acusou o politico baiano de
ter expropriado terras indigenas em beneficio de fazendeiros da regido e exigiu
providéncias para que cessassem as barreiras policiais nas estradas da regido de Porto
Seguro; Henrique labaday rompeu a barreira de seguranca, e, de frente para ACM,
empunhou uma flecha na direcdo do mesmo, exigindo a imediata aprovacdo do Estatuto
das Sociedades Indigenas. ACM reagiu exigindo respeito enquanto os segurancas da
Cémara afastavam labaday do local (BRUMATTI, 2000: 12). O senador ainda criticou
os indigenas, do que chamou de “gestos impulsivos”, e se comprometeu a dialogar com
0 governador da Bahia sobre a questdo da repressao policial, afirmando que “(...) ndo
pode haver comemoracdo dos 500 anos sem a presenca de vocés [indigenas], mas a
presenga dos senhores ndo pode impedir a comemoracgao” (BRUMATTI, 2000: 12)

Por outro lado, na reportagem Revolta na ponta da flecha (2000) do dia 17 de abril,
o jornal A Tarde publicou depoimento de Henrique labaday, justificando a sua

manifestacdo contra ACM:

Quando ainda estava na aldeia preparei flechas especialmente para essa
ocasido. Flechei o relégio dos 500 anos (que a Rede Globo instalou em
todas as capitais do pais) em Cuiaba, em Goiania e depois em Brasilia.
Quando estava no Congresso e vi Nailton Pataxé relatando o sofrimento
gue os indios sofreram e sofrem nesses 500 anos, ndo aguentei e me
aproximei. Foi um protesto. Eu queria furar um presidente. S6 nao fiz
isso porque as liderangas indigenas me pediram para eu ndo fazer
(REVOLTA..., 2000).

Apbs o evento no Congresso Nacional, os representantes indigenas ainda
realizaram, no periodo da tarde, audiéncia com o presidente FHC marcada novamente por
tensdo. Dessa vez, 0 embate comegou antes mesmo da audiéncia, colocando, de um lado,
lideres indigenas da regido amazoénica que, aquela altura, negociavam com 0 governo
federal a ndo participacdo do movimento indigena nos protestos contra as comemoracdes

dos 500 anos em troca da imediata votacao (entre os dias 17 e 21 de abril) do Estatuto dos

107



Povos Indigenas, e, do outro lado, as demais liderancas indigenas que participavam das
manifestacdes em Brasilia e defendiam a manutencéo da programacéo original da Marcha
e Conferéncia Indigena (FARIAS, 2000: 4). Com relacdo a audiéncia propriamente dita,
segundo o Relatdério da Marcha de Porto Velho e da Viagem da Marcha dos Povos

Indigenas 2000, as liderangas indigenas apresentaram como resultado:

a) 0 governo vai interceder junto ao comando da policia da Bahia para
gue ndo haja repressdo as caravanas; b) prometeu colocar em discusséo
0 Estatuto dando tempo para as populagdes opinarem, ndo aceitando a
proposta de Estatuto elaborada pelos indigenas a mais de 3 anos; c)
prometeu dar prosseguimento ao processo de reconhecimento e
demarcagdo das terras indigenas” (COORDENACAO DA UNIAO
DAS NACOES E POVOS INDIGENAS DE RONDONIA,
NOROESTE DO MATO GROSSO, E SUL DO AMAZONAS, 2000:
5).

Marcando o inicio das divergéncias que se estabeleceram dentro do movimento
indigena durante as mobilizacbes da Marcha Indigena e a Conferéncia dos Povos e
organizagOes Indigenas, as liderancas indigenas que participaram da audiéncia sairam
com diferentes impressdes em relacdo das promessas feitas por FHC. O Relatorio da
Marcha de Porto Velho e da Viagem da Marcha dos Povos Indigenas 2000
(COORDENACAO DA UNIAO DAS NACOES E POVOS INDIGENAS DE
RONDONIA, NOROESTE DO MATO GROSSO, E SUL DO AMAZONAS, 2000: 5)
identifica a oposicédo entre o entendimento de Nailton Pataxd e Samuel Karaj4, que viam
apenas promessas vazias nos compromissos do presidente da republica, e de Orlando
Baré, que argumentava em defesa das negocia¢fes com o governo.

Por fim, as delegacdes indigenas que participaram das manifestacGes em Brasilia
seguiram viagem, passando ainda, no dia 14 de abril, pelas cidades do interior baiano, de
Bom Jesus da Lapa e Vitdria da Conquista, onde foram recebidos por autoridades da
prefeitura e da igreja e confraternizaram com a populacdo local (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: .60-63). O destino seguinte dessas delegacdes
era 0 Monte Pascoal, local em que encontrariam com os indigenas da Caravana do Leste
e da Caravana do Sul, com os quais participariam de novas mobilizacdes.

As atividades da Caravana Indigena do Leste iniciaram a partir de 13 de abril, com
a chegada a cidade de Belo Horizonte dos povos: Maxakali, Krenak, Xakriaba, Kaxixd,
Arani e Patax0 de Minas Gerais; e Xucuru-Kariri, Atikum e Pankararu do sul da Bahia
(CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 67). Os indigenas participaram,

na capital mineira, de sessdo especial na Assembleia Legislativa organizada para discutir
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a situacdo dos povos do estado (POVOS..., 2000: 25); bem como de cerimdnias de
recepcdo e homenagens promovidas pelo Bispo Dom Serafim e pelo prefeito da cidade,
Célio de Castro. (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 67). No dia
seguinte, os indigenas realizariam ainda uma manifestacéo, junto aos membros do comité
do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular da cidade, que
contou com a participacdo de aproximadamente seis mil pessoas (idem).

No dia 15 de abril, A Caravana Indigena do Leste seguiu viagem rumo ao litoral do
extremo sul da Bahia, mais especificamente ao Monte Pascoal, parando, ainda no estado
de Minas Gerais, em Governador Valadares, para receber apoio da populacéo local e, em
Teofilo Otoni, para participar de atos promovidos pelo prefeito e bispo da cidade em
homenagem aos povos indigenas (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000:
72). Integrantes também da Caravana do Leste, 0s povos Tupinikim e Guarani do Espirito
Santo realizaram viagem direto ao Monte Pascoal, destino que alcancariam na manha do
dia 15 (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 73-75).

As mobilizacdes da Caravana Indigena do Sul iniciaram no dia 13 de abril, com a
chegada dos representantes Guarani M’bya e Kaingang do Rio Grande do Sul a Chapeco,
onde os Guarani e Kaingang do oeste de Santa Catarina protagonizavam ato de protesto
na praga central da cidade. Com apoio do Férum Regional de Lutas (formado por MST,
Movimento das Mulheres Agricultoras — MMA -, CPT, CIMI, Pastoral da Juventude,
Pastoral Social, Sindicato dos Trabalhadores da Educacdo, Sindicato dos Trabalhadores
Rurais, PT, entre outras entidades), a manifestacdo contou com discursos de liderancas
indigenas e membros de outros movimentos sociais, além de apresentacdes musicais,
teatro e informes dos Gltimos acontecimentos na Bahia (CONSELHO INDIGENISTA
MISSIONARIO, 2000: 64-65). Encerrando as atividades da manifestacdo, rezadores
indigenas benzeram os representantes indigenas que seguiriam na Caravana rumo a Santa
Cruz de Cabralia, parando primeiramente no Monte Pascoal (idem).

No percurso da Caravana Indigena do Sul, foram realizadas paradas em cidades de
Sé&o Paulo, onde se integraram representantes dos Guarani deste estado e representantes
dos Guarani e dos Xokleng do litoral de Santa Catarina (CONSELHO INDIGENISTA
MISSIONARIO, 2000: 64-65). Os 6nibus em que viajavam as delegacdes indigenas ainda
tiveram problemas de manutencdo e complicagcbes com as barreiras policiais que

atrasaram a chegada no Monte Pascoal, apenas concretizada no dia 16 de abril (idem).
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3.3 Do Monte Pascoal para Santa Cruz de Cabralia

No dia 15 de abril, as primeiras caravanas comecaram a chegar ao Monte Pascoal
para cumprir as atividades preparatorias para a Conferéncia dos Povos e Organizacfes
Indigenas. O primeiro dia de estadia no local foi reservado para a recepcdo e
confraternizacdo entre os povos indigenas, bem como para a acomodac¢ao dos mesmos no
espaco instalado em uma fazenda, ao pé do morro, recém retomada pelos Pataxo
(MALDOS, 2000b: 8). Os visitantes aproveitaram também para subir o Monte Pascoal e,
em seu topo, realizar oracbes e outras manifestagdes culturais (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 75).

O dia 16 de abril foi reservado, no Monte Pascoal, as plenédrias em que 0s
participantes foram informados sobre os acontecimentos da Marcha Indigena e os
preparativos para a Conferéncia Indigena, bem como proferiram discursos sobre as
iniciativas do governo federal que visavam desmobilizar os indigenas (MALDOS, 2000b:
8). Segundo o Relatério da Coordenacdo da Unido das Nacdes e Povos Indigenas de
Rond6nia, Noroeste do Mato Grosso, e Sul do Amazonas (2000: 6-7), os debates foram
momentos de definicdo da pauta da Conferéncia Indigena e dos problemas que os
organizadores do evento enfrentavam em Santa Cruz de Cabrélia: negociacdo para a
construcdo do “monumento a resisténcia” na Terra Indigena Coroa Vermelha, a atuacéo
das liderancas indigenas que tentavam costurar acordo com o governo, as barreiras
policiais na estrada e a repressdo ao militantes sem-terra. Ja a noticia indios fazem
manifestagdo com MST (2000d: 6) publicada na Folha de S&o Paulo, destaca a deciséo
tomada pelos indigenas de participarem da manifestacdo organizada pelo MST
programada para o dia 17, pois uma parcela das liderancas entendia que deveriam apoiar
todo protesto contra o governo FHC.

Os representantes indigenas encerraram as atividades no Monte Pascoal, na manha
do dia 17 de abril, com apresentacdo de dancas, cantos e ritos em frente ao morro
(MALDOS, 2000b: 8). Em seguida, se reorganizaram em caravanas e partiram rumo a
Santa Cruz de Cabralia, para darem inicio as atividades da Conferéncia dos Povos e

Organizac@es Indigenas em pleno territorio dos Patax6 de Coroa Vermelha.

3.4 Caravana Indigena do Nordeste

110



Com relacdo a Caravana Indigena do Nordeste, é importante destacar que foi a que
contou com maior nimero de vagas, em torno de 500, em razéo de representar a regido
onde, segundo o Conselho Indigenista Missionério (2000: 81), os indigenas sofreram
maior impacto da invasdo e dos 500 anos de colonialismo e violéncia. Com objetivo de
integrar a populacgéo indigena a Marcha, a APOINME e o CIMI realizaram o trabalho de
discussdo nas aldeias e comunidades de mais de 30 povos da regido, utilizando como
apoio material elaborado sobre a histéria dos indigenas do Nordeste (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONAIRO, 2000: 81). O ponto de encontro das delegacBes
indigenas da Caravana do Nordeste seria em Salvador, onde, no dia 17 de abril,
participariam de um seminério, e realizariam uma marcha nas ruas da capital da Bahia.

As mobilizacdes na regido nordeste iniciaram em Palmeira dos indios (Alagoas)
com a realizacdo, entre os dias 04 e 06 de abril, do Seminario “Resisténcia Indigena,
Negra e Popular”, sob assessoria do professor Radjalma Cavalcante da Universidade
Federal de Alagoas, abordando a histéria e a situacdo contemporanea dos povos indigenas
do Brasil, mais especificamente do Nordeste (MARCHA..., 2000b). Concluido o
seminario, no dia 06, representantes do povo Xukuru-Kariri, do CIMI, da APOINME,
além de membros do Ministério Publico e estudantes, marcharam pelas ruas da cidade
tendo como objetivo a entrega de uma carta de reivindicacdes aos 6rgdos publicos:
Céamara Municipal, Prefeitura e Ministério Publico (idem).

No dia 14 de abril, em Macei6, membros de movimentos populares e representantes
dos povos Xucuru-Kariri, Wassu, Karapoto, Kariri-Xoco, Gerinpankd/Karuazu e
Kalank6 promoveram ato publico alertando a populacdo da cidade para os problemas
enfrentados pelos indigenas no Brasil e, mais especificamente, no estado de Alagoas
(MARCHA..., 2000b). A noticia indios fazem ato publico no Centro contra FHC (2000e:
6), publicada na Gazeta de Alagoas, destaca como ponto alto da manifestacao a realizacédo
do toré e o plantio de arvores pau-brasil, enfatizando as diferencgas entre as concepcdes
dos povos indigenas sobre as matas em relacdo as concepcdes assumidas pelo governo
FHC.

Em Pernambuco, conforme o documento Memoria da Marcha e Conferéncia
Indigena 2000 Pernambuco elaborado pela APOINME/Micro-Regido Pernambuco, as
mobiliza¢cbes comecaram a partir do dia 13 de abril, com a chegada de liderangas dos
povos Atikun, Fulni-6, Kambiwé, Kapinawa, Pankararu, Pipipd, Trukd e Xucuru da
regido na cidade de Recife. Para o dia 14, as atividades programadas envolveram:

entrevista do coordenador Micro-Regido Pernambuco, Zé da Santa, apresentando o0s
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objetivos da Marcha e da Conferéncia Indigena no telejornal “Bom Dia Pernambuco”, da
Rede Globo; participacdo em Sesséo Solene promovida pela Assembleia Legislativa do
estado, com a presenca também de representantes do movimento negro e de movimentos
populares; e duas marchas pelas ruas da cidade, a primeira encerrando com ato em frente
ao “Monumento Tortura Nunca Mais”, e a segunda com ato na Praga do Marco Zero
(COMISSAO DA ARTICULAGAO DOS POVOS E ORGANIZAGCOES INDIGENAS
DO NORDESTE, MINAS GERAIS E ESPIRITO SANTO — MICRO-REGIAO
PERNAMBUCO, 2000: 3).

Para o dia 15 de abril, também em Recife, estava prevista a realizacdo de uma mesa
redonda debatendo os “Outros 5007, promovida pelo Férum de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular de Pernambuco, porém o evento foi cancelado devido a muitos
indigenas terem adoecido e do ndo comparecimento de membros de entidades do
movimento negro e de movimentos populares (COMISSAO DA ARTICULACAO DOS
POVOS E ORGANIZAQOES INDIGENAS DO NORDESTE, MINAS GERAIS E
ESPIRITO SANTO — MICRO-REGIAO PERNAMBUCO, 2000: 3). Encerrando as
atividades em Recife, os indigenas participaram de encontro com o Deputado Federal
Fernando Ferro (PT), onde foram discutidos mais detalhes sobre a manobra do governo
federal para colocar em votacdo o Estatuto dos Povos Indigenas, sem a consulta das
liderancas indigenas e sobre as barreiras policiais montadas pelo governo nas estradas da
regido de Porto Seguro (idem).

Na cidade de Fortaleza, as atividades se concentraram no dia 15 de abril, quando,
segundo a matéria indios cearenses se integram aos festejos dos 500 anos na Bahia
(2000a: 17) publicada no Diario do Nordeste, 83 indigenas, representantes dos povos
Tapeba, Tramembé, Genipapo Kanindé, Pitaguary, Kariri, Tabajara, Tupinambag,
Kalekassa e Potiguara, realizaram uma marcha, iniciando na Praca José de Alencar, em
direcdo & Praca da Estacéo, onde embarcariam em 6nibus rumo a Salvador. Na Praca José
de Alencar, foi realizado ainda ato de protesto, em que liderangas indigenas proferiram
discursos e apresentaram manifestagOes culturais, recebendo o apoio de centenas de
pessoas que também se manifestavam contra as comemoragdes oficiais dos 500 anos
(CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 82).

Conforme o planejamento, no dia 17 de abril, as delegacdes indigenas do Ceard,
Pernambuco, Alagoas se encontraram, na cidade de Salvador, com os demais povos que
formavam a Caravana do Nordeste: 0s Potiguara da Paraiba; os Xoc6 de Sergipe; e 0s
Kaimbé, Kiriri, Pankararé, Tumbalald e Tuxad do norte Bahia (CONSELHO
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INDIGENISTA MISSIONAIRO, 2000: 85). Na capital baiana, os indigenas participaram
primeiramente de um semindrio preparatorio para a Conferéncia dos Povos e
OrganizacBes Indigenas, em que foi feita uma andlise antropoldgica dos povos do
Nordeste e uma retomada da histéria do movimento indigena e das conquistas de direitos
nos ultimos 20 anos (idem).

Em seguida, com o apoio de membros de movimentos sociais, do movimento negro,
de pastorais e de partidos de oposi¢do ao governo federal, os indigenas marcharam do
bairro de Campo Grande ao centro da cidade, onde encerraram as atividades com ato de
protesto em que discursam liderangas indigenas apresentando propostas para ‘“uma
sociedade pluriétnica e multicultural” (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO,
2000: 85). Sobre a marcha em Salvador, o documento Avaliagdo Povos Indigenas no
Ceara — 24 de abril e 04 de maio de 2000 Marcha e Conferéncia Indigena Nacional na
Bahia 15 a 24 de abril de 2000 destaca que a manifestacdo marcava também o lancamento
da Campanha em Favor da Demarcacdo das Terras indigenas dos Pataxd, e contou com
um gesto de protesto contra as comemoragdes oficiais, em que indigenas disparam flechas
contra as estatua de Pedro Alvares Cabral e do Frei Henrique de Coimbra, entendido como
religioso responsavel pela primeira missa em solo brasileiro (COMISSAO DA
ARTICULACAO DOS POVOS E ORGANIZACOES INDIGENAS DO NORDESTE,
MINAS GERAIS E ESPIRITO SANTO — MICRO-REGIAO CEARA, 2000: 2).

A mobilizacio ganhou destaque na Folha de S&o Paulo por meio da matéria indios
fazem manifestacdo com MST (2000c: 6), que destacava o plano de cerca de 500
liderancas indigenas, integrantes da Caravana Indigena do Nordeste, para realizarem
marcha do bairro de Campo Grande a Praca da Sé, no centro de Salvador, contando com
apoio de membros da CUT, da CONEN e de partidos da oposicao ao governo federal. Os
manifestantes sdo identificados como membros do “Movimento ‘Brasil, outros 500°”, que
pretendia contrapor as comemorages oficiais dos 500 anos. A matéria destaca ainda o
pronunciamento de Janduir Vieira Cruz, indigena do povo Truxa”, afirmando: “Vamos
protestar contra os 500 anos de genocidio dos povos indigenas e mostrar que a realidade
do indio hoje no Brasil ndo corresponde com a divulgada pelo governo” (INDIOS...,
2000c: 6).

3.5 Marcha dos Sem Terra
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Encerrados os atos do dia 17 de abril em Salvador e no Monte Pascoal, todas as
caravanas da Marcha Indigena 2000 se dirigiram a Santa Cruz de Cabralia, se
acomodando na Terra Indigena Coroa Vermelha, no municipio de Santa Cruz de Cabrélia,
onde seria realizada a Conferéncia dos Povos e Organizacdes Indigenas. Enquanto isso,
na mesma data, a marcha do MST em memdria aos mortos do Massacre de Eldorado Do
Carajéas entrava em Porto Seguro, para a realizacao de ato de protesto em frente ao Férum
Osério Borges de Menezes (Tribunal de Justi¢a), no centro da cidade, abrindo a Semana
da Resisténcia — conjunto de atividades do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular a serem realizadas na regido do extremo sul da Bahia até o dia
26 de abril (MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO; FONSECA; SANTQOS, 2010: 28;
MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR: 2000b). A expectativa era que, antes de chegarem a Coroa Vermelha, os
indigenas se integrassem a marcha dos sem-terra, no entanto barreiras policiais nas
estradas impediram o acesso dos indigenas a Porto Seguro (BRASIL, 2000: 56).

Enquanto indigenas se deslocavam por todo o pais, 0 MST iniciava, no dia 14 de
abril, a Marcha dos Sem-Terra, mobilizando integrantes de acampamentos de diferentes
regides da Bahia, como Recdncavo da Baia de todos os Santos e no extremo sul do estado
(MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO; FONSECA; SANTQOS, 2010: 28). No percurso
pelas estradas da Bahia, aconteceram os primeiros embates das caravanas do MST com a
policia militar baiana, tendo como resultado, na regido de Itabuna, o bloqueio de sete
Onibus do movimento e a prisdo de 9 de seus membros (idem). Nesse contexto, as
liderancas dos sem-terra abriram negociagdes com o governo federal e o governo da Bahia
para que pudessem realizar manifestacdo em Porto Seguro, no dia 17 de abril, aceitando
a condicdo de retorno a cidade de Eunapolis assim que encerrado o ato (FRANCISCO,
2000a: 12).

Além da marcha do MST que, no dia 17 de abril, reuniu cerca de 2.500 pessoas em
Porto Seguro, os sem-terra realizaram, naquele més, 132 ocupacdes de terra, em
diferentes estados do pais, sendo 79 s6 no Pernambuco (MOVIMENTO NEGRO
UNIFICADO; FONSECA; SANTOS, 2010: 28). A ocupagdo do edificio do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria, em Salvador, como uma das acGes
promovidas pelo MST no més de abril, tencionava as relagbes do movimento com o
governo federal, e foi usada como condigdo para novas negociagdes apos o ato do dia 17
(INCRA..., 2000: 12). Os membros do movimento exigiam a disponibilizacdo de 6nibus

para que retornassem a seus acampamentos e a realizacdo de uma audiéncia com o entdo
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Ministro do Desenvolvimento Agrario, Raul Jugmann, até o dia 21 de abril, para que nao
retomassem o0s planos de participar de protestos na cidade de Porto Seguro
(FRANCISCO, 2000a: 12).

As abordagens da impressa sobre as ocupag6es e marchas, bem como dos conflitos
dos membros do MST com a policia militar nas estradas da Bahia, foram usadas pelo
governo para estigmatizar o movimento (MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO;
FONSECA; SANTOS, 2010: 28). Em matéria de Silvana Freitas (2000: 10), do dia 20 de
abril de 2000, na Folha de S&o Paulo, foi dado destaque as criticas de membros da
Confederacdo Nacional dos Trabalhadores na Agricultura (CONTAG) do PPS e do PT as
acdes do MST, apontadas como “radicalizagdo”, “vandalismo”, entre outros termos
pejorativos. Ressalta-se ainda que o ministro Raul Jungmann decidira por néo participar
de audiéncia com membros do MST, acusando-os de ndo cumprir a parte que lhes era
devida do acordo e de recorrem a “pratica fascista” de pressao politica (idem). Por sua
vez, em entrevista concedida a Folha de Sdo Paulo no dia 21, FHC fez a seguinte
declaracdo, ao ser questionado sobre a tensdo entre governo e manifestantes que

pretendiam protestar em Porto Seguro:

Elas (as manifestagdes) sdo livres. Todo mundo sabe que o Brasil € um
pais multirracial, cheio de contradi¢es e de ambiguidades e tem a
tolerancia necessaria para essa convivéncia. Eu pelo menos acho muito
bom que haja todo tipo de manifestacdo, de protestos, também dos
excluidos, desde que sejam civilizados.

(...) O acirramento de &nimos € de um setor que, aliés, ndo acirrou nada,
sempre foi assim, que é o0 MST. Ele as vezes usa a bandeira da CUT,
que ndo sei se é com ou sem a autorizagdo da central. E tem um grupelho
chamado PSTU, que as vezes é muito agressivo. Outro dia jogaram uma
pedra e, em vez de cair em mim, caiu no presidente da Camara, Michel
Temer. Isso é uma falta de civilidade total, que ndo tem nada a ver com
politica no sentido forte da palavra. Tem a ver com visdes de pequenos
grupos. Eles sdo um setor radicalizado da sociedade brasileira, s6 que
voltada para o vazio (CARDOSO, 2000: 5).

Enquanto isso, membros de movimentos negros, coletivos de mulheres, sindicatos,
estudantes, religiosos, anarquistas, anarcopunks, em suma, militantes de todo o pais,
sendo em sua a maioria residentes do estado da Bahia, se reuniam no acampamento
Quilombo Palmares, instalado na cidade de Santa Cruz de Cabralia, a cerca de 3

quilometros de distancia da Terra Indigena Coroa Vermelha. A organiza¢do®® do

80 Os responsaveis pela organizacdo do Quilombo Palmares, em seu periodo de vigéncia, o coordenador
geral e os coordenadores especificos, ndo aparecem de forma clara nas fontes a que tivemos acesso.
Segundo relato do estudante Jodo Paulo Amaral Scigliano (2000: 46) na revista “Olhares e Registros
Daquele 22 de Abril”, o acampamento parecia organizado de forma precéria de modo que, espalhados pelo
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acampamento ficaria a cargo de um coordenador geral e um coordenador especifico para
cada dia que durasse a ocupacao do local, ambos responsaveis por receber comitivas e
estabelecer contato com a imprensa (MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE
RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000: 4).

O espaco do Quilombo Palmares oferecia uma estrutura simples montada durante
0 més de abril, contando com um pequeno escritorio, tendas cobertas por lonas plésticas,
sanitarios quimicos, chuveiros e instalagdes elétricas improvisadas (MOVIMENTO
NEGRO UNIFICADO; FONSECA; SANTOS, 2010: 34). Um terreno vazio ao lado,
ainda foi ocupado para a instalacdo de barracas de camping, sendo batizado de
“Quilombinho”. Para a efetivagdo do acampamento, 0 MNU captou recursos junto a
Coordenadoria Ecuménica de Servigos (CERIS), ao Centro de Estatistica Religiosa e
Investigacbes Sociais (CERIS) e a Federacdo de Orgdos para Assisténcia Social e
Educacional (FASE), além de ter contado com o apoio do Movimento de Defesa de Porto
Seguro (MDPS), do Sindicato dos Quimicos e Petroleiros e do MST na construgdo e
montagem da estrutura (MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO; FONSECA; SANTOS,
2010 :46).

As estimativas de militantes e jornalistas que frequentavam o local apontam para
um contingente de 1.500 a 2.000 pessoas instaladas no acampamento, mas que, por vezes,
parecia maior pela circulacdo de militantes que haviam se instalado em pousadas, hotéis
e casas da regido (MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO; FONSECA; SANTOS, 2010:
35). As fontes nos trazem informacbes dispersas sobre 0s eventos promovidos no
Quilombo Palmares, de modo que destacamos as atividades realizadas no dia 21 de abril:
entrevista coletiva para imprensa nacional e internacional, no periodo da manhg; e
plenaria, no periodo da noite, com a participacdo de representantes da Conferéncia dos
Povos e Organizacfes Indigenas, para a definicdo dos ultimos detalhes da Marcha
Nacional Brasil: Outros 500 a ser realizada no dia seguinte: “passeata até o local da
Conferéncia, ato em Coroa Vermelha e marcha para Porto Seguro, com concentracdo na
praca das Pitangueiras, onde seria realizada a ‘Noite da Resisténcia” (MOVIMENTO
NEGRO UNIFICADO; FONSECA; SANTQOS, 2010: 35).

local, “microfones e caixas de som traziam as ideologias de cada grupo. As chamadas ‘plenarias’ eram
tentativas extremamente conflituosas de reunir informacGes e concepcdes sobre como a marcha deveria ser
no dia 22”.
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3.6 Conferéncia dos Povos e Organizagdes Indigenas

Ao passo que o MST se concentrava em Eunapolis e 0s movimentos negros e
movimentos populares se reuniam no Quilombo Palmares; os indigenas davam inicio, no
dia 18 de abril, a Conferéncia dos Povos e Organizagdes Indigenas, em pleno territorio
Patax6 na regido de Coroa Vermelha. Com bastante antecedéncia, o espaco da
Conferéncia foi organizado por liderancgas indigenas e representantes do CIMI, visando
abrigar cerca de 3.600 representantes indigenas de 150 povos (MOVIMENTO NEGRO
UNIFICADO; FONSECA; SANTOS, 2010: 29). A estrutura reunia: o escritério central
da Conferéncia, em uma casa de alvenaria ja existente no local; um anfiteatro, sob uma
lona, para a realizagdo de plenédrias; um dormitorio, em uma grande tenda; além de,
barracas, sanitarios quimicos e chuveiros pelo local (idem).

Idealizada como marca da especificidade do movimento indigena junto a
articulacdo mais ampla do Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, a
Conferéncia dos Povos e OrganizagBes Indigenas tinha como objetivo promover a
“visibilidade das lutas, reivindicacdes e propostas indigenas no contexto dos 500 anos de
invasdo europeia de suas terras e da constituicdo do Estado e do territério nacional
brasileiro” (CONSELHO DE ARTICULAC}AO DOS POVOS E ORGANIZAQ()ES
INDIGENAS DO BRASIL: 1999: 3-4). A programacio das atividades da Conferéncia
previa: no dia 18 de abril, abertura com apresentacdo cultural dos Pataxd de Coroa
Vermelha; no dia 19, balanco sobre os 500 anos na perspectiva dos povos indigenas; no
dia 20, balanco da conjuntura atual das lutas indigenas, levantando avangos e
dificuldades; e, encerrando no dia 21, debate sobre perspectivas e propostas para 0s
“Outros 5007, com a participa¢do de movimentos negros e populares, além da votacéo do
documento final da Conferéncia dos Povos e Organizacgdes Indigenas®®.

Como colocou América Lucia César (2002: 112-113), a Conferéncia dos Povos e
Organizagdes Indigenas foi um encontro, até entdo inédito, onde indigenas de todo o pais
retomaram o processo histérico dos 500 anos, discutiram encaminhamentos politicos
relativos a demarcacéo das terras indigenas, o Estatuto das Sociedades Indigenas, projetos
relativos a auto-sustentacéao, educacgéo e a satide. No entanto, a Conferéncia ficou marcada
também pelo embate dentro do movimento indigena que op6s: de um lado, um grupo

favoravel as negociagdes com o governo federal, composto por liderancas de grande

61 Ver documento em anexo: Documento Final Manifesto da Conferéncia dos Povos e OrganizacGes
Indigenas do Brasil (2000).
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representatividade dentro das organizacfes indigenas da Amazonia e por Pataxds de
Coroa Vermelha, como o cacique Karaja; e, de outro, as demais liderancas e o CIMI
favoréveis a integracdo aos protestos do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular.

O conflito na Conferéncia Indigena reproduzia o acirramento de disputas que ja
haviam se manifestado durante a audiéncia com FHC em Brasilia, no dia 13 de abril, mas
que também se desenrolava desde o inicio do més, quando, a partir da invasdo da policia
militar da Bahia a Terra Indigena Coroa Vermelha, agentes do governo baiano e do
governo federal intensificaram o assédio as liderancas indigenas dos Patax0, da COAIB
e da CAPOIB. Nesse contexto, pesavam acusagdes de que liderancas indigenas da
Amazonia e Pataxds de Coroa Vermelha haviam sido cooptadas pelo governo; enquanto
estes respondiam atribuindo os dissensos na Conferéncia Indigena a atuacéo politica do
CIMI (CESAR, 2002).

Os posicionamentos divergentes na Conferéncia Indigena eram complexos, pois
retomavam questfes de representatividade das organizacgdes indigenas e do papel das
entidades de apoio, como o CIMI, junto ao movimento indigena anteriores a reuniao das
liderancas em Coroa Vermelha (OLIVEIRA, 2010). De todo modo, os temas que
provocavam maiores polémicas foram postos em plenéaria na Conferéncia, em mais de
uma ocasido, com destaque para o dia 21 de abril quando foi decidido por ampla maioria:
a rejeicdo da proposta de realizacdo de audiéncia com o presidente da republica no dia
22; e a permanéncia do planejamento de integracdo do movimento indigena a Marcha
Nacional Brasil: Outros 500 (COORDENACAO DA UNIAO DAS NACOES E POVOS
INDIGENAS DE RONDONIA, NOROESTE DO MATO GROSSO, E SUL DO
AMAZONAS, 2000: 8-9)

Nesse interim, segundo Maldos (2000a: 10), identificando-se como lideres da
COIAB e do CAPOIB, o grupo favoravel as negociacbes com o governo federal
anunciava a ruptura com a Conferéncia e convocavam suas delegaces a se retirarem do
local. Os representantes indigenas dissidentes publicaram entdo, no dia 21 de abril, a Nota
da Caravana Indigena da Amaz6nia, abordando o papel de lideranca que a COIAB
exercia no movimento indigena e como as praticas de “intolerancia politica” exercidas
pelo CIMI e por outras organizagdes indigenas iam de encontro aos principios que
defendiam. Afirmando que os indigenas da Amazo6nia mantinham o posicionamento
critico em relagdo as comemoracdes oficiais e a politica indigenista do governo FHC. A

nota declarava também:
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E importante frisar que nos esforcamos para superar as dificuldades
politicas surgidas no transcorrer dessa conferéncia, para isso reunimos
com o CIMI, procuramos a discussdo politica com liderangas de outras
regiGes, mas, infelizmente, a intolerancia politica ainda persiste, e nés
ndo aceitamos renegar os interesses dos povos indigenas da Amaz6nia,
gue nos outorgaram democraticamente a missdo de defender e lutar
pelos interesses que nds pertencentes a COIAB acreditamos.
Reconhecemos a importancia do CIMI e demais entidades de apoio, e
queremos continuar a contar com essas parcerias. Mas, queremos ser o
sujeito da nossa historia. Razdo pela qual que nessa conferéncia
decidimos reunir separadamente e discutir os pontos da pauta tal como
nas nossas bases (CARAVANA INDIGENA DA AMAZONIA, 2000:
2)

3.7 Confrontos com a policia militar e o fracasso das comemoracdes

Ao passo que, no dia 21 de abril, a Conferéncia Indigena chegava ao fim, tomando
suas ultimas deliberacGes sobre a participacdo nos protestos do dia seguinte, e finalizando
o Documento Final Manifesto da Conferéncia dos Povos e Organizagdes Indigenas do
Brasil; a repressao na regido de Porto Seguro se intensificava com bloqueios policiais nas
estradas de acesso a cidade (ANTUNES, 2000: p. 4), mais especificamente, na cidade de
Eunépolis onde se concentravam os militantes do MST, e o cerco policial ao
acampamento Quilombo Palmares®?.

No dia 22 de abril, as movimentacdes no acampamento Quilombo Palmares
iniciaram por volta das 6 horas da manh&, com manifestantes desmontando as barracas e
se preparando para iniciar a marcha que se dirigiria ao espago onde foi realizada a
Conferéncia Indigena. A programacdo previa realizar uma confraternizacdo com 0s
indigenas no local, para, no final da tarde, realizarem a Marcha Nacional Brasil: Outros
500 em direcdo a Praca Pitangueiras, em Porto Seguro. Téo logo os cerca de mil
manifestantes se dirigiam em passeata a Conferéncia Indigena, por volta das 8 da manha,
tiveram o primeiro embate com as tropas da policia militar baiana. O Relatério/Avaliagédo

do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular

62 Segundo relato da estudante Coraci Bartman Ruiz registrado na revista “Olhares e Registros daquele 22
de abril”, o assédio policial ao acampamento Quilombo Palmares foi intenso na madrugado do dia 22 de
abril de 2000. Nas palavras da autora: “Quando tudo finalmente acalmou, a policia apareceu. O primeiro
momento foi de desespero. Os carros rondavam 0 acampamento e as vezes policiais desciam, ficavam
parados. Algumas pessoas comegaram a cantar uma musica do Geraldo Vandré. Eu tremia de nervoso, de
medo mesmo daqueles homens fardados, suas armas e sua impunidade encobertos pela luz da noite” (RUIZ,
2000: 40).
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(COORDENACAO NACIONAL DE ENTDADES NEGRAS, 2000) descreveu o ataque
policial, denunciando o comandante das tropas da PM, Coronel Wellington Miller, e o
governo do estado da Bahia, nos seguintes termos:

O carrasco Wellington Miiller a mando do governador César Borges
marionete de ACM e FHC, comegou a lancar sua ira anti-negro, anti-
indio e anti-popular logo nas primeiras horas da manha quando saindo
do instalado Quilombo dos Palmares a marcha dirigia-se a area da
Conferéncia Indigena. Na metade do trajeto bombas de gés, balas de
borracha e pancadarias deu o tom da raiva sanguinaria de Muller e seus
comandados (COORDENACAO NACIONAL DAS ENTIDADES
NEGRAS, 2000: 3).

Conforme a matéria de Marcos Vita (2000b: 4), publicada na Folha de Séo Paulo,
o confronto ocorreu na rodovia BR-367, ligacdo entre Santa Cruz de Cabralia e Porto
Seguro, resultando em 141 detidos, na maioria estudantes de Minas Gerais e Espirito
Santo, e, de acordo com o relato dos manifestantes, 30 feridos e o ‘“suposto
desaparecimento” do militante do movimento negro, Edmilton Siqueira®®. A matéria
destacou que o Chefe da Casa Militar do governo da Bahia, Cristovam Rio, declarara que
a operacao havia sido realizada sob a “aquiescéncia e o conhecimento” do general Alberto
Cardoso (Ministro-Chefe do Gabinete Institucional da Seguranca da Republica) e que os
manifestantes haviam sido detidos segundo a acusagdo de “alteragdo da ordem publica”
(VITA, 2000b: 4). Por sua vez, a versdo do Coronel Wellington Muller, comandante das
tropas da PM, justificava a acdo policial com base em um pedido que teria partido de
indigenas Pataxd preocupados com a possivel entrada dos manifestantes em territorio
indigenas (idem).

Segundo o Relatorio da Marcha de Porto Velho e da Viagem da Marcha dos Povos
Indigenas 2000 (COORDENACAO DA UNIAO DAS NACOES E POVOS
INDIGENAS DE RONDONIA, NOROESTE DO MATO GROSSO, E SUL DO
AMAZONAS, 2000: 9), diante dos sons das bombas atiradas pelas tropas da PM e das
noticias sobre as agressdes e detencdes de manifestantes, os indigenas realizaram nova
plenaria, decidindo por anteciparem a marcha a Porto Seguro também para o periodo da

manha. Portando faixas, arcos e flechas e bordunas, a marcha de mais de 3.000 indigenas,

8 0 nome do militante desparecido é Edmilton Cerqueira, membro da coordenagdo do MNU. Cerqueira
em depoimento & Comissdo de Direitos Humanos da Camara dos Deputados, no dia 27 de abril de 2000,
denunciou que foi detido, torturado e mantido sob custédia na Delegacia de Protecdo ao Turista de Porto
Seguro até a madrugada de 23 de abril (BRASIL: 2000: 49-54). Uma das fotos amplamente veiculadas na
imprensa nacional (inclusive na Folha de S8o Paulo) e internacional mostrava Cerqueira caido no chéo,
sendo arrastado pelos cabelos por policiais militares.

120



cobrindo cerca de 3 quildmetros, iniciou seu percurso entoando cantos e gritos dos
diversos povos reunidos (idem). No entanto, os indigenas logo seriam também

interrompidos pelas tropas da policia militar baiana, como descrito no Relatorio:

(..) os homens de Cabral estavam escondidos na curva da estrada. As
caravelas agora eram motorizadas e deslizavam sobre o asfalto e néo
sobre as ondas. Sem que se esperasse esta reacdo, bombas caem sobre
nossas cabecas, balas de borracha ardem em nossa pele nua, desnuda de
toda hipocrisia mas, coberta pelo sonho de liberdade, de justica... 6 nos
restou correr, sair da estrada... como cavalos vao levando tudo pela
frente... homens armados de bombas, méascaras de gas e desarmados do
senso de humanidade, brutalizados pelo poder econémico e politico de
FHC e seus comparsas. O guarda costa de FHC, senhor Antonio Carlos
Magalhaes ja havia dito em Brasilia que, 0s que querem comemorar
irdo comemorar, 0s que querem baderna vdo ter 0 que merecem...
ameacar o poder corrupto que assola nosso pais é fazer baderna. Bons
sdo aqueles que querem curtir festa, praia e que levam délares para a
Bahia, os bagunceiros indigenas, sem-terra, negros, estudantes estes sdo
tratados como animais... mais uma vez a histdria se repete... € no mesmo
lugar... (2000: 9).

Por sua vez, o Relatorio/Avaliacdo do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular (COORDENACAO NACIONAL DE ENTIDADES
NEGRAS, 2000: 3) destacou que a marcha dos indigenas ainda recebeu manifestantes
dos movimentos negros e populares que haviam se refugiado do primeiro embate com a
PM. Durante os oito quilémetros percorridos pela marcha sob a liderancas dos Xavante,
as tropas policiais monitoravam a movimentacdo, aguardando apenas que O0S
manifestantes chegassem a um trecho da estrada mais deserto, onde ndo houvesse
testemunho da populacdo local, para pér em curso o ataque a marcha, “para a satisfagdo
do neonazista, de alta patente oficial, Wellington Muller, tdo violento quanto um combate
de guerra onde os massacrados encontravam-se desarmados” (COORDENACAO
NACIONAL DAS ENTIDADES NEGRAS, 2000: 3).

Ja a matéria de Marcos Vita (2000b: 4), na Folha de Séo Paulo, aponta que o ataque
a marcha dos indigenas ocorreu por volta das 11 horas da manha, quando os manifestantes
chegavam a fronteira entre Santa Cruz de Cabrélia e Porto Seguro. Diante das bombas e
balas de borracha da PM, os indigenas recuaram em direcdo ao local onde ocorrera a
Conferéncia Indigena, enquanto alguns revidavam atirando flechas e pedras, e Gildo
Jorge Roberto Terena, do povo Terena do Mato Grosso, se ajoelhava em frente as tropas
policias tentando deté-las, como revela a fotografia abaixo (idem).

Com a dispersdo da marcha e a detencdo de militantes que buscaram reflgio em

pousadas a beira da estrada, os indigenas retornavam para a area da Conferéncia Indigena
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em clima de revolta (COORDENACAO DA UNIAO DAS NACOES E POVOS
INDIGENAS DE RONDONIA, NOROESTE DO MATO GROSSO, E SUL DO
AMAZONAS, 2000: 11). Os Xavante tentaram pegar as bordunas, que haviam deixado
no acampamento, para ‘“voltar pra guerra”; outros indigenas, abatidos, cantavam,
lamentavam e choravam; os Kayap6 rasgavam, em gesto de protesto e recusa, as roupas
no acostamento (CESAR, 2002: 121-122). Em discurso, a lideranca dos Guarani do
estado do Espirito Santo, Toninho Guarani declarou logo em seguida a represséo policial

a Marcha:

Algumas pessoas estavam dizendo: Vocés foram atacados pela policia
porque VOCés estavam com camisa e vVOCcés estavam com um monte de
pessoas ndo indigenas no meio (...). Ndo! N&o foi por isso, ndo! Em
1500 aconteceu ja isso mesmo e nds nao estdvamos com outras pessoas
brancas; nos ndo estavamos com camisa.... Entdo porque, ele atacou,
por que ele fez isso. Por qué? E o costume do Império portugués.
Aconteceu em 1500, e hoje continua... Ele fez 0 mesmo papel que fez
naquela época, em 1500... Mataram nossos parentes, mataram nossos
avls, mataram nossos rios, mataram nossa sabedoria, mataram tudo...
Mas, tudo renasceu, porque Deus existe, porque nosso Deus existe.
N6s ndo fomos derrotados, porque n6s chegamos até a barreira que eles
colocaram. Quando nés chegamos na barreira, foi o primeiro ponto que
conseguimos. Se n6s ndo chegéssemos até a barreira, se nos ficassemos
aqui, se nés negociassemos com ele (FHC), n6s teriamos perdido, nos
perderiamos a nossa forca (TONINHO GUARANI, apud CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2000: 99).

Como colocou César (2002: 121-122), embora esperassem por uma ac¢ao policial
de repressdo a suas manifestacdes; os indigenas expressavam um profundo pesar pela
acdo truculenta das tropas da policia militar que os impedia de realizar a marcha até Porto
Seguro. O sentimento era de que haviam sido derrotados, se deparado com a continuidade
do processo de exclusdo e exterminio inaugurado com a chegada dos primeiros
portugueses em 1500, ainda que tivessem sido bem-sucedidos nas estratégias de
enfrentamento e dendncia contra o discurso governamental, desnudando os mitos da
cordialidade, da harmonia e da democracia racial (idem).

A matéria Conflito na terra do Descobrimento, de Leticia Lins e Paula Autran
(2000: 3), no O Globo de 23 de abril, além de abordar os confrontos nas duas marchas,
frisa a atuacéo de Carlos Mares, entdo Presidente da FUNAI, que se colocou ao lado da
manifestacdo dos indigenas, tentando impedir a acdo da PM e criticando o governo
baiano. Mares sustentou que a repressdo a marcha feriu acordo prévio estabelecido com
a Secretaria de Seguranca da Republica e com o comando do policiamento para que 0s

indigenas pudessem entrar em Porto Seguro durante suas manifestac@es (idem).
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Enquanto isso, em Eunéapolis, a terceira frente de repressdo se deu por meio do
blogueio das principais vias de acesso a Porto Seguro, ainda no dia 21 de abril, retendo
moradores locais, turistas e manifestantes de entidades que pretendiam participar da
Marcha Nacional Brasil Outros 500 (MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO; FONSECA,
SANTOS, 2010: 18). As autoridades argumentavam que as barreiras nas estradas se
justificavam diante da necessidade de fazer uma “triagem’ de quem fosse entrar em Porto
Seguro, como declarou o general Alberto Cardoso, e de conter membros do MST,
concentrados em Eunapolis desde o ultimo dia 15, como declarou o coronel da PM
Cristovam Rios (JANSEN, 2000: 18). Segundo matéria de Luiz Francisco (2000: 5b), na
Folha de S&o Paulo, diante do bloqueio policial a BR-367 que impedia 0 acesso a Porto
Seguro, membros do MST retornaram a Eunépolis, onde realizaram protesto paralisando
a BR-101 (principal rodovia de ligacdo da Bahia ao sudeste), com pneus queimados, e,
em seguida, realizando marcha pelas ruas da cidade. Um segundo protesto foi realizado
posteriormente, nas estradas interditadas, por sindicalistas, estudantes e punks, resultando
em acdo da PM disparando bombas de gas lacrimogénio e na prisdo de um manifestante.

Nesse interim, diante dos fracassos do governo tanto em tentar desmobilizar as
manifestaces, quanto na execucéo dos projetos comemorativos®; a agenda oficial para
o0 dia 22 de abril, em Porto Seguro, ficou reduzida a: almogo entre FHC e o presidente de
Portugal, José Sampaio, no Hotel Vela Branca, com a presenca de politicos e empresarios;
visita ao bairro Cidade Histdrica; e as ceriménias de plantio de mudas de pau-brasil e de
acendimento da Chama do Conhecimento, com a participacdo de atores fantasiados de
indigenas e navegadores portugueses (THAME, 2000). A simplificacdo da programacéo
ainda assim ndo impediu constrangimentos. FHC tentou cantar o hino nacional durante
entrevista coletiva, mas acabou errando a letra em duas ocasides, logo virando noticia;
enguanto ACM e o governador César Borges se recusavam a comentar as perguntas de
jornalistas sobre a repressdo a manifestantes (idem).

Durante o almogo no Hotel VVela Branca, FHC realizou ainda seu pronunciamento
oficial para as comemoragdes do V centendrio, exaltando mais uma vez a “audécia dos
navegantes que primeiro fincaram a bandeira de Portugal deste lado do oceano”, a heranga
portuguesa, “origem histérica na cultura, na lingua (...) e nos lagdes indissoluveis”
(BRASIL, 2000: 285). Em um cenério ja marcado pela violéncia policial contra os

manifestantes do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular,

® Vide o caso da incapacidade de navegacdo da réplica da Nau Capitanea.
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o Presidente da Republica tentou ainda inserir em seu discurso o que chamou de “vozes
dos excluidos”, reconhecendo o exterminio de povos indigenas e a importancia da
demarcagao de seus territorios, o peso do “passado escravista, oligarquico e patriarcal”,
a concentracdo fundiaria e demais “chagas sociais”, sem deixa, no entanto de criticar os

integrantes do MST:

Aqui estdo também os trabalhadores rurais sem terra. Tenho expressado
de maneira muito clara minhas divergéncias com o viés antidemocratico
do discurso e das formas violentas de acdo induzidas por algumas
liderangas do movimento. Mas isso ndo diminui aos meus olhos o
drama social vivido por esses trabalhadores. A presenca deles traz a
lembranca incOmoda, mas necesséria de que a concentracdo da
propriedade da terra continua a determinar a excluséo de milhdes de
brasileiros dos beneficios do desenvolvimento, apesar dos avangos
consideraveis da reforma agraria que conseguimos nos Gltimos anos
(BRASIL, 2000: 288-289).

Passado o dia 22 de abril de 2000 e o evidente fracasso das comemoragdes, 0S
organizadores da festa tentaram reagir, responsabilizando os manifestantes pelos
confrontos do dia 22 de abril. O senador ACM defendeu a agdo da PM baiana, afirmando
que os policiais aturaram “com corre¢do ¢ pondera¢do” evitando que acontecesse
fatalidades, e que os indigenas teriam sido induzidos “a participar de uma manifesta¢do
que eles talvez nem quisessem fazer” (ACM E..., 2000: 5). Preocupado com a repercussao
negativa na imprensa internacional®, FHC defendeu que os conflitos ndo tinham
inviabilizado a festa, e determinou a elaboracdo de relatdrio oficial sobre estes eventos ao
Ministro da Justica José Gregori e ao Ministro-Chefe do Gabinete de Seguranca
Institucional Alberto Cardoso (PRESIDENTE..., 2000: 4).

As primeiras baixas do fracasso das comemorag6es logo atingiram integrantes do
alto escaldo do governo federal. Apds apoiar criticar a repressao a marcha dos povos
indigenas e anunciar, em entrevista a Folha de Sdo Paulo, que entregaria o cargo, o entdo
presidente da FUNAI, Carlos Marés, teve sua demissdo antecipada pelo Ministro da
Justica (GREGORI..., 2000). Por sua vez, segundo matéria de Maria Lima e Carter
Anderson (2000) publicada no jornal O Globo, na condicéo de coordenador da CNVC, o

ministro Rafael Greca era apontado como o principal responsavel pelo fiasco das festas,

% Importantes veiculos da imprensa internacional, como as agéncias Reuters, Associated Press, New York
Times, Le Monde, Libération e The Economist, destacaram a repressdo truculenta da policial as
manifestaces que contestavam as comemoracdes oficiais dos 500 anos (COMEMORAGCOES..., 2000: 4).
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ridicularizado especialmente por sua ideia de mandar comprar roupas da cor da pele para
vestir os representantes indigenas convidados para participar das cerimonias oficiais.
Em meio as contundentes criticas, restava a realizacdo da Missa dos 500 Anos de
Evangelizacdo, no dia 26 de abril de 2000, como ultimo ato das festas oficiais do V
Centenario. Em referéncia a primeira missa celebrada em territdrio brasileiro, a ceriménia
foi realizada pelo Cardeal Angelo Sodano, secretéario de Estado do Vaticano, em plena
Terra Indigena Coroa Vermelha. Apesar das iniciativas da CNBB e do préprio Vaticano
no sentido de coibir manifestacdes durante a cerimonia, vetando cantos e trechos com
teor de critica social; um grupo de Pataxos subiu no palco onde era realizada a missa,
portanto uma faixa preta representando o luto (ANTENORE; ZORZAN; FRANCISCO
2000: 4). Jerry Adriani de Jesus, conhecido como Matalawé Pataxo, proferiu o seguinte

discurso no pulpito da missa:

Hoje é um dia que poderia ser um dia de alegria para todos nés. Vocés
estdo dentro da nossa casa. Estdo dentro daquilo que é o coracdo do
nosso povo, que é a terra, onde todos vocés estdo pisando. 1sso é nossa
terra.

Onde vocés estdo pisando vocés tém que ter respeito porque essa terra
pertence a nos. Vocés, quando chegaram aqui, essa terra ja era nossa. O
gue vocés fazem com a gente?

Nossos povos tém muitas histdrias para contar. Nossos povos nativos e
donos dessas terras, que vivem em harmonia com a natureza: Tupi,
Xavante, Tapuia, Kaiapd, Pataxo e tantos outros.

Séculos depois, estudos comprovam a teoria, contada pelos ancides, de
geracdo em geracdo dos povos, as verdades sabias, que vocés nao
souberam respeitar e que hoje ndo querem respeitar.

S&o mais de 40 mil anos em gque germinaram mais de 990 povos com
culturas, com linguas, diferentes, mas apenas em 500 anos esses povos
foram reduzidos a menos de 220. Mais de 6 milhdes de indios foram
reduzidos a apenas 350 mil.

Quinhentos anos de sofrimento, de massacre, de exclusdo, de
preconceito, de exploracdo, de exterminio de nossos parentes,
aculturamento, estupro de nossas mulheres, devastagao de nossas terras,
de nossas matas, que nos tomaram com a invasao.

Hoje querem afirmar a qualquer custo a mentira, a mentira do
descobrimento. Cravando em nossa terra uma cruz de metal, levando o
nosso monumento, que seria a resisténcia dos povos indigenas. Simbolo
da nossa resisténcia e do nosso povo.

Impediram a nossa marcha com um pelotdo de choque, tiros e bombas
de gas. Com 0 nosso sangue comemoraram mais uma vez o
descobrimento.

Com tudo isso ndo vao impedir a nossa resisténcia. Cada vez somos
mais numerosos. Ja somos quase seis mil organizagGes indigenas em
todo o Brasil. Resultado dessa organizacdo: a Marcha e a Conferéncia
Indigena 2000, que reuniu mais de 150 povos, teremos resultado a
médio e longo prazo.
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A terra para nos ¢ sagrada. Nela esta a memdria de nossos ancestrais
dizendo que clama por justica. Por isso exigimos a demarcagdo de
nossos territorios indigenas, o respeito as nossas culturas e as nossas
diferencas, condi¢des para sustentacdo, educacgdo, salde e punicao aos
responsaveis. Pelas agressdes aos povos indigenas.
Estamos de luto. Até quando? Vocés ndo se envergonham dessa
memoria que esta na nossa alma e no nosso coragdo? NOs vamos
reconta-la por justica, terra e liberdade (MATALAUE, 2000: 4).
Como bem colocou América Lucia César (2002: 140-142), o discurso de Matalawé
Pataxd subverteu mais uma vez a “cena fundadora da na¢do”, impondo um contraponto
ao planejamento dos organizadores da Missa dos 500 Anos de Evangelizacdo, que haviam
alocado os indigenas em um espaco reservado, na posicdo de ouvintes/figurantes,
remetendo alegoricamente a imagem consagrada da primeira missa, em 1500, pela Carta
de Pero Vaz de Caminha. E nesse sentido de desestabilizacéo de discursos, representagoes
e mitos cristalizados no imaginario brasileiro, reforcados cotidianamente por dispositivos
discursivos e ndo-discursivos, que nos propomos a refletir sobre os protestos
desempenhados durante a Campanha Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e
Popular. Em outras palavras, entendemos que o repertério de protestos e reivindicagdes
lancados pelo movimento de contraposicdo as comemoracdes oficiais dos 500 anos, seja
ocupando espacos publicos, paisagens e cenarios histéricos, marchando pelas rodovias do
nosso pais ou entdo desobedecendo ritos oficiais, foram capazes de desnudar relac6es de
poder profundamente desiguais que estruturam a sociedade brasileira desde a chegada dos

colonizadores portugueses a partir de 1500.
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CAPITULO 4

Entre denuncias e reivindicacdes:

Manifestos como dispositivos de ressignificagdo dos 500 anos

Neste capitulo apresentamos uma analise do discurso histérico veiculado nos
manifestos do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular.
Entendemos os discursos como “sistemas de representacao” (HALL, 2016), ou seja, como
um conjunto de enunciados que produzem sentidos para 0 mundo. Nos manifestos, a
producdo de sentidos sobre o passado se revela no modo como se refere aos
acontecimentos e sujeitos do passado e a histdria (discursos construidos sobre esse
passado); as palavras, imagens e emocdes associadas ao passado; e as maneiras de
compreensdo, explicacdo, valorizacdo e conceituacdo desse passado de 500 anos.

Entendemos que as narrativas historicas contidas nos manifestos, bem como as
acOes de protesto desencadeadas pelo Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular constituem dispositivos estratégicos fundamentais no combate
ao racismo, opressao, exploracdo econémica e discriminacdo de negros e indigenas no
Brasil, tendo em vista uma sociedade mais justa e igualitaria para todos. Ao produzir
sentidos e significados para os 500 anos que se passaram desde a chegada dos
colonizadores portugueses no Brasil, por meio de representacGes de acontecimentos e
sujeitos historicos, os manifestos elaboram formas de persuadir seus leitores da
importancia de repudiar a historia veiculada nos discursos e praticas ligadas as
comemoragdes oficiais dos 500 anos por conta da “violéncia simbolica”® que estas
carregam ao negarem a historicidade das experiéncias vividas por povos indigenas antes
de 1500, bem como as violéncias promovidas contra indigenas, negros e setores populares
no processo de construcdo da sociedade brasileira.

Os discursos histdricos e as praticas comemorativas oficiais em torno dos 500 anos
do Brasil constituem dispositivos politicos de governo e manutencdo das hierarquias,
projetos politicos e privilégios de determinados grupos sociais dominantes. Ao redefinir

ou reafirmar quem foram/s&o os sujeitos colonizadores, os indigenas e 0s negros africanos

% Nos referimos a “violéncia simbélica”, nos termos de Pierre Bourdieu (2012: 7-8), ou seja, um tipo de
relagdo de dominagéo marcada por uma “violéncia simbdlica, insensivel, invisivel a suas proprias vitimas,
que se exerce essencialmente pelas vias puramente simbdlicas da comunicacdo e do conhecimento, ou, mais
precisamente do desconhecimento, do reconhecimento, em um Ultima instancia, do sentimento".
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no processo de construcdo da sociedade brasileira, as narrativas historicas oficiais ocupam
um espaco tatico enquanto um dispositivo de governabilidade social, ao produzir uma
historicidade legitimadora dos jogos de poder instaladas em tempos coloniais. Essa
estratégia de governo esta justamente na possibilidade de incitar/reforcar processos de
subjetivacdo, ou seja, de producdo de sujeitos a partir de narrativas historicas
eurocéntricas e colonialistas que exaltam valores, saberes, normas, crengas, identidades,
comportamentos e praticas que sustentam um sistema de relagdes de poder (capitalista,
patriarcal e racista) baseado na desigualdade étnico-racial, onde negros e indigenas
ocupam um lugar inferior e marginal. Desse modo, a Historia aparece como campo de
disputas e tensdes, estratégico na difusdo de regimes de verdade; e isso nos coloca a
necessidade de pensa-la a partir de suas condi¢fes de producéo, considerando a episteme
de sua producdo, com seus filtros e intencionalidades.

Na abordagem discursiva das representacdes historicas veiculadas nos manifestos
do Movimento, buscamos as praticas sociais de significacdo que re-elaboram sentidos e
significados para os 500 anos do Brasil; de modo que, ao invés de nos interessarmos pelo
que “realmente aconteceu”, analisamos os enunciados “no jogo de sua instancia”,
buscando sua natureza dialégica ao responder interlocutores presentificados no ato
enunciativo, ¢ a historicidade dos “repertdrios interpretativos” a que langam mao,
demarcando “o rol de possibilidades de construcdes discursivas” (SPINK; MEDRADO,
2013: 28). Com esse objetivo, iniciamos nossa analise a partir da descricdo das condicdes
de producdo dos manifestos, evidenciando a autoria, 0o contexto de langcamento, 0s
objetivos e as principais reinvindicacdes que veiculavam. Entendemos que tais
manifestos operam também como dispositivos de ressignificacdo do passado, de
confronto as narrativas histéricas oficiais, que produzem outros discursos histéricos e

outros modos de subjetivacdo em sintonia com os projetos politico-sociais do Movimento.

4.1 Condicdes de producéo e signatarios

Os sete manifestos selecionados em nossa pesquisa no arquivo Cedoc-CIMI foram
analisados em conjuntos, tendo por referéncia a fase do Movimento em que foram
produzidos e publicados. O Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra
e Popular retrata o periodo de formacao e lancamento do Movimento, entre o final do
ano de 1998 e o més abril de 1999, tendo entre seus signatarios organizagdes de
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movimentos sociais representativas de diferentes segmentos da sociedade brasileira. Ao
passo que os demais manifestos (Marcha Indigena 2000. Os Povos Indigenas Retomam
0 Brasil, Manifesto de Manaus, Manifesto de Santarem, Manifesto de Porto Velho,
Manifesto dos Indigenas do Tocantins e Goias e Manifesto ao Povo de Goiania) trazem
rastros do periodo de planejamento e realizacdo da Marcha Indigena 2000, a mobilizacdo
de deslocamento de mais de duzentos povos indigenas espalhados pelas diferentes regides
do pais em direcdo & Santa Cruz de Cabrélia na Bahia, durante o més de abril de 2000.

4.1.1 Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular

O Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, apesar de
datado de dezembro de 1998 e assinado por dezenas de entidades de movimentos sociais,
comegou a ser elaborado a partir da reunido, citada no capitulo anterior, que foi realizada
em Sao Paulo, em 23 de outubro de 1998, que contou com a participacdo das seguintes
organizacdes: CAPOIB, GTME, COMIN, MST, CIMI, CNBB, CMP, CONEN, IBASE
e CEPIS (VASCO, 1998a). Como recomendacgéo da referida reunido, Paulo Maldos,
entdo assessor politico do CIMI, ficara encarregado de redigir a proposta de texto-base a
ser apresentada na reunido seguinte do Movimento.

Em reunido realizada em Sé&o Paulo, no dia 30 de novembro de 1998, foi aprovado
0 texto-base de Paulo Maldos, recebendo cortes e sugestdes a serem incorporadas na
versdo definitiva a ser lancada em dezembro daquele ano (MOVIMENTO BRASIL: 500
ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998b). Nos encontro
seguintes, mais entidades aderiram ao movimento e assinaram o manifesto, ainda que
estabelecendo ressalvas ao conteldo, de modo que em sua versdo final constam as
seguintes entidades: representando 0s movimentos negros, o Movimento Negro
Unificado (MNU), a CONEN, a Articulacdo de Mulheres Negras Lélia Gonzalez de
Salvador na Bahia (AMNLG/BA) e a Equipe Palmares de Rio Claro de S&o Paulo
(EPRC/SP); representando o movimento indigena e as entidades de apoio, o CAPOIB, a
COIAB, a APOINME, o CIMI, o GTME, o Forum Permanente de Debates da Amazonia
(FORAM); representando demais movimentos populares e entidades de classe, a CMP, o
CEPIS, os Anarquistas Contra o Racismo (ACR), o Sindicato dos Professores de Rede
Particular do ABC de S&o Paulo, e o Comité de Solidariedade as Comunidades Zapatistas

(CSCZ/SP); alem de foruns e comités regionais do Movimento, como o Comité 500 Anos
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de Resisténcia Indigena, Negra e Popular de Salvador (Bahia), o Férum 500 Anos de
Campinas (S&o Paulo) e o Coletivo 500 Anos de Araras (Sdo Paulo) (MOVIMENTO
BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998a:
2).

Segundo matéria do Porantim, na edicdo de marco-abril de 1999, o planejamento
dos ativistas era divulgar o manifesto durante os atos oficiais de langamento do
Movimento programados para o dia 19 de abril de 1999 na cidade de Salvador
(MANIFESTO..., 1999: 5)%”. No entanto, o documento n&o teve a repercussio almejada,
pelo que consta em atas e relatdrios de reunides® subsequentes, provavelmente porque a
grande midia nacional ignorava as a¢des do Movimento, buscando silenciar suas
concepgdes e reivindicagdes. Em nossa pesquisa no acervo online da Folha de S&o Paulo,
encontramos referéncia a esse manifesto apenas na matéria indios realizam marcha
inédita para contestar o Descobrimento®, escrita por William Franca e publicada na
edicdo do dia 9 de abril de 2000. A matéria abordou o ineditismo, a abrangéncia e o poder
de mobilizacdo da Marcha Indigena 2000, se apoiando em trechos do manifesto do
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia..., falas do bispo Dom Franco Masserdoti do
CIMI e das liderancas indigenas Maninha Xucuru, representante da Articulacdo dos
Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME) e José
Adalberto Macuxi, entdo presidente do Conselho da Articulagdo dos Povos e
OrganizacGes Indigenas do Brasil (CAPOIB) (FRANCA, 2000). A matéria destacou
ainda: como objetivos do Movimento, a contestagdo da “versdo oficial do
Descobrimento” e a expectativa de conferir visibilidade a causa indigena; como dentncia,
a continuidade da exploracdo e exclusdo dos povos indigenas; e, como reivindicacao, a
regulamentacdo do Estatuto das Sociedades Indigenas e da Convencdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) (prevendo garantias trabalhistas
diferenciadas as populagdes indigenas), além da realizagdo de encontro com o presidente
da republica FHC e o Ministro da Justica, José Carlos Dias (idem).

67 Matéria da edigdo dos meses de marco e abril do Porantim: MANIFESTO Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular. Porantim, Brasilia, DF, ano XX, n. 213, p.5, mar./abr. 1999.

% A pouca repercussdo do Manifesto Brasil 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular esteve entre
0s temas de discussdo nas reunides nacionais do Movimento, conforme os seguintes relatério e ata
encontrados no Cedoc-CIMI: Minuta ATA 17-04-99, da sucursal do CIMI/Eunapolis (Bahia), referente a
IV Reunido de Coordenacdo Nacional realizada nos dias 17 e 18 de abril, em Salvador (Bahia); e no
Relatério da V@ Reunido Nacional da Coordenagdo Nacional, realizada em 3 de julho em Salvador (Bahia).
89 Ver em: https://www1.folha.uol.com.br/fsp/brasil/fc0904200033.htm

130


https://www1.folha.uol.com.br/fsp/brasil/fc0904200033.htm

Com relacéo ao conteudo do Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular, como documento de langamento do Movimento, apresenta as causas
politicas e sociais que norteavam esse Movimento, seus argumentos historicos e as a¢des
coletivas almejadas. Apos uma introducdo em que apresenta uma descri¢do do cenério do
dia 22 de abril de 1500, a narrativa do manifesto se desenvolve em trés se¢des intituladas:
“Nossa Leitura Historica”, na qual expde a oposi¢ao da narrativa historica do Movimento
em relagdo a histdria oficial e as comemoragdes oficiais; “Nossas celebragdes”, onde
apresenta 0s motivos para rememorar 0s 500 anos de historia como um legado de
resisténcia e luta; e “Nossas Acdes”, onde trata dos planos do Movimento naquele
momento inaugural (MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998a).

Conforme o manifesto, o Movimento pretendia expor sua “divergéncia clara e
transparente com relagdo as comemoragoes oficiais” e a visao dos 500 anos de historia
como um processo de “constru¢do de uma sociedade unida e harmonica”, apresentando
como contraponto a leitura histdrica dos povos indigenas, do movimento negro e dos
setores populares que, nestes cinco séculos de historia, “sofreram e lutaram contra a
espoliagdo colonial e a exploragdo de classe” (MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE
RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998a). Nesse sentido, 0
Movimento propde também celebrar “as vitorias conquistadas ao longo dos séculos,
através das lutas coletivas e iniciativas populares”, para reviver o legado das resisténcias
contra as desigualdades e injustigas, e projetar “uma sociedade livre e justa, marcada pela
igualdade e fraternidade” (idem). Por fim, o manifesto apresenta suas propostas para

“refletir e celebrar a resisténcia indigena, negra e popular” por meio das seguintes agoes:

- desencadear em todos os movimentos e entidades nos quais
participamos o processo de reflexdo, atividades culturais e de luta que
tenham como referéncia a questdo dos 500 anos;

- lancar, durante a semana de 18 a 24 de abril de 1999, de forma
simultanea e articulada, em todo o pais, por parte de todos o0s
movimentos que se engajarem, o movimento Brasil: 500 Anos de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular;

- durante 0 més de abril do ano 2000, realizar diversas agdes no extremo
sul da Bahia — marcha conjunta, ato ecuménico e ato cultural — para
estimular a sociedade brasileira a refletir sobre o significado destes 500
anos de historia do ponto de vista indigena, negro e popular e

- articular nosso movimento com as lutas sociais j& existentes em
ambito local, regional e nacional e projeta-lo no &mbito internacional,
tanto na América Latina como na Europa, particularmente Portugal
(MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998a: 2. Grifos nossos).
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4.1.2 Marcha Indigena 2000. Os Povos Indigenas Retomam o Brasil

Por sua vez, o manifesto Marcha Indigena 2000. Os Povos Indigenas Retomam o
Brasil fora publicado em fevereiro do ano 2000, tendo por signatarios organizacGes
indigenas e entidades de apoio a causa indigena como: CAPOIB, COIAB, APOIME,
Comité dos 500 Anos, CIMI e Grupo de Trabalho Amazonico (GTA). Encontramos esse
manifesto publicados em dois formatos: como documento avulso armazenado pelo
CEDOC-CIMI, e publicado na edi¢do de niimero 120 da revista Mensageiro’®, referente
aos meses de janeiro e fevereiro de 2000. Podemos inferir, portanto, que o documento
ficou mais restrito aos ativistas envolvidos na promocdo das mobilizacGes indigenas
planejadas para 0 més de abril de 2000.

O manifesto Marcha Indigena 2000... divulgava os planos do movimento indigena
e entidades de apoio para 0 més de abril, quais sejam: a realizacdo da Marcha Indigena
2000 e da Conferéncia dos Povos e Organizac@es Indigenas do Brasil na regido de Coroa
Vermelha, entre 0os municipios de Porto Seguro e Santa Cruz de Cabralia. Identificando
as contestacoes as comemoragoes oficiais dos 500 do chamado “descobrimento do Brasil”
como retomada da Campanha Continental de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, o
manifesto apresenta como objetivo do Movimento: “mobilizar a sociedade brasileira e
refletir sobre as novas formas de colonialismo alimentadas pelos meios de comunicacéo,
em especial a Rede Globo — veiculo que sempre esteve a servigo das elites”
(MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 2000a: 1).

Apdbs comentar sobre acbes ja realizadas pelo Movimento, como a formagéo de
comités e foruns por todo o pais, e a realizacdo de debates, seminarios e atos publicos,
tendo por referéncia a tematica dos 500 anos, o texto pde em destaque a mobilizacao
Marcha Indigena 2000, programada para o més de abril de 2000, como “movimento
simbolico de retomada do Brasil”, em que povos indigenas partiriam de todo o pais em
direcdo a regido de Coroa Vermelha no litoral baiano, simbolizando a resisténcia indigena

e conferindo visibilidades as vozes e as lutas indigenas por seus “direitos historicamente

" MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR. Marcha
Indigena 2000. Os Povos Indigenas Retomam o Brasil. Mensageiro, Belém, n. 120, fev/mar, 2000, p. 5
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negados, especialmente a demarcagdo dos territorios” (MOVIMENTO BRASIL: 500
ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000a: 1). O trajeto da
marcha se encerraria em Coroa Vermelha para a realizagdo da “Conferéncia dos Povos e
Organizagdes Indigenas do Brasil”, na qual seriam discutidas “estratégias comuns de agao
e a sua contribuicdo para o projeto de um novo Brasil, radicalmente diferente, onde os
direitos dos povos indigenas, dos negros e dos setores populares sejam respeitados”

(idem). O manifesto apresenta como objetivos desse ambicioso projeto:

LEMBRAR A RESISTENCIA PARA REAFIRMAR O PROJETO
No marco dos 500 anos do chamado ‘descobrimento do Brasil’, com
suas leituras elitistas e comemoracgdes governamentais, em seu conjunto
mentirosas e triunfalistas, lembrar, que a diversidade cultural dos povos
indigenas foi e continua sendo a raiz de sua resisténcia para reafirmar
seu projeto de libertagdo em curso.

FORTALECER A SOLIDARIEDADE INTER-ETNICA PARA
DEFENDER OS DIREITOS ORIGINARIOS E CONSTITUCIONAIS
Fortalecer, através do intercambio da caminhada, o espirito comunitario
e a solidariedade entre os povos indigenas para garantir na luta comum
os direitos originarios e constitucionais: territoriais, de educacdo e
salde diferenciadas e desenvolvimento autbnomo.

COSTURAR ALIANCAS COM MOVIMENTOS SOCIAIS AFINS
PARA TRANSFORMAR A SOCIEDADE

Aprofundar e ampliar as nossas relagdes e aliangas com outros setores
e movimentos sociais afins (negros, sem terra, populares, refugiados,
por exemplo) no Brasil e no mundo inteiro para a construcdo de
sociedades democraticas, justas, multiétnicas e pluriculturais que
garantem de fato o exercicio da cidadania e protegem 0s projetos
indigenas.

CONTRIBUIR, COM A NOSSA MANEIRA DE VER O MUNDO,
PARA OS PROJETOS DE UM MUNDO HABITAVEL PARA
TODOS

Difundir as cosmovisGes dos povos indigenas, as suas reservas
espirituais e valores alternativos que representam contribuicdes
importantes e complementares para o projeto de uma humanidade que
se empenha na construcdo de um mundo habitavel para todos
(MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000a: 1-2).

Observa-se neste Manifesto a relacdo entre memdria, historia e identidades, haja
vista 0 modo como conferem sentidos e valorizagdo as lutas sociais e aos projetos
politicos do tempo presente a partir da afirmacdo de uma memoria historica posta em
esquecimento por aquela das comemoragdes oficiais dos 500 anos. O Movimento evoca
uma memoria historica coletiva de lutas e resisténcias que colabora na legitimacao de um
projeto politico democratico, multiétnico e pluricultural de exercicio da cidadania. A
memoria da resisténcia indigena, negra e popular durante esses 500 anos, constitui

instrumento politico de fortalecimento de uma identidade coletiva identificada com um
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projeto politico de transformacdo social. A supressdio da memoria (atraves da
implementacdo de um regime de memaria que sepulta ou apaga a dos grupos subalternos)
¢ a supressdo da identidade (ZAMBRANO; GNNECO, 2000: 14). Desse modo,
entendemos que a recuperacao dessa memoria de resisténcia é a recuperacdo de uma
identidade coletiva que fundamenta e fortalece as reivindicacdes em torno de seu projeto
politico. Na luta pela definicdo e fortalecimento das identidades, os sistemas de
representacdo historica ttm um papel determinante (Idem).

Apesar dos demais manifestos lancados na Marcha Indigena 2000 terem como
signatarios apenas o Movimento de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, podemos
inferir, de acordo com as programacdes e o0s protestos identificados no capitulo anterior,
que o Manifesto de Manaus, o Manifesto de Santarém e o Manifesto dos Indigenas do
Tocantins e do Goias foram publicados durante o percurso da Caravana Indigena do
Amazo6nia; enquanto as publica¢cdes do Manifesto de Porto Velho e do Manifesto ao Povo
de Goiania estiveram relacionadas a passagem da Caravana Indigena da Amazonia
Ocidental pelas cidades referidas nos titulos dos manifestos.

4.1.3 Manifesto de Manaus

Publicado no dia 03 de abril de 2000, data em que a Caravana Indigena da
Amazonia chegava a capital amazonense, o Manifesto de Manaus fora entregue, segundo
matéria do jornal O Estado de Séo Paulo (PROURADOR..., 2000: 11), na sede da
Procuradoria da Republica no Amazonas na capital amazonense, ao procurador Ageu
Floréncio, por sete liderangas do povo Ticuna que criticavam as comemoracdes oficiais
e exigiam que os povos indigenas ndo fossem impedidos de atravessar as fronteiras
interestaduais em seu percurso em direcdo ao estado da Bahia. Floréncio encaminhou o
documento a Funai, & Policia Federal e ao Ibama, bem como solicitou as autoridades
federais e estaduais que garantissem a seguranca das liderancas indigenas durante a
Marcha Indigena (idem).

O texto do Manifesto de Manaus se divide basicamente em duas partes: a primeira
expondo denuncias; e a segunda em que apresenta as reivindicacdes do Movimento. As
denuncias versam sobre o carater etnocida das comemoragdes oficiais dos 500 anos, bem
como de seu projeto colonialista, inaugurado ha cinco séculos, baseado nas diferentes

praticas de violéncias, exploracdo, exclusdo e exterminio dos povos indigenas,
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populacdes negras e das camadas empobrecidas. Destaca-se ainda as consequéncias
dessas politicas historicas implementadas pelas “elites colonialistas”: a expulsdo dos
povos indigenas de seus territdrios e a profunda concentracdo fundiéria; a exploracdo
predatdria da riqueza econdmica e sociocultural da Amazonia; e o quadro de “extrema
miséria, desemprego, salario minimo de R$ 150,00, expulsédo da populacéo do interior,
abandono da saude e educagdo publica, falta de moradia e violéncia urbana”
(MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000b: 1).
Identificando 0 Movimento como continuidade das resisténcias historicas, como as
protagonizadas por povos do Rio Negro e do Rio Solimbes, pelo povo Mura, pela
Cabanagem, pelos quilombos e pelas lutas contra as ditaduras, o manifesto apresenta as

seguintes reivindicagoes:

1. A demarcacdo e garantia de todas as terras indigenas, demarcacao
das terras dos remanescentes de quilombos, e 0 acesso e garantia de
terra para as populagdes regionais, reconhecendo e respeitando seus
conhecimentos e culturas tradicionais

2. O fim de todas as formas de discriminacdo, exclusdo, massacres,
violéncias e impunidade. O imediato julgamento e puni¢do dos
responsaveis pelos massacres Ticuna, ocorrido em 28 de margo 1988 e
dos Korubo, em setembro de 1989.

3. Que a utilizagdo dos recursos naturais (madeira, minérios,
biodiversidade) ndo continuem beneficiando alguns, mas que através
das formas de manejo sustentaveis, possam trazer beneficios
permanentes para toda a populacdo da regido.

4. Que uma politica nacional para a Amazénia seja elaborada com a
participacdo de todos 0s segmentos da sociedade, a partir dos
conhecimentos, projetos de vida e sociodiversidade aqui existentes.

5. Que a verdadeira histdria deste pais seja reconhecida e ensinada nas
escolas, levando em conta os milhares de anos de existéncia das
populagdes indigenas nesta terra (MOVIMENTO DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000b: 2).

Esse Manifesto é bastante revelador do modo como a histéria constitui um
instrumento politico fundamental nas lutas pela demarcacdo de terras indigenas e
quilombolas e pelo acesso e garantia de terras para as populagdes regionais, bem como
pelo reconhecimento de projetos de vida, conhecimento e sociodiversidades existente na
regido da Amazonia. Ao evocar a “verdadeira historia deste pais”, e que ela seja
reconhecida e ensinada nas escolas, 0 Manifesto reafirma ainda o reconhecimento da
dimensdo politica e educativa da historia nas lutas por projetos politicos dos grupos
signatarios do Manifesto. Devemos ressaltar que uma tensdo entre préaticas culturais
globais e locais atravessa esse Manifesto, bem como a luta pelo reconhecimento,

resisténcia e sobrevivéncia das identidades locais frente a um projeto moderno-colonial
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(expresso nas comemoracdes oficiais dos 500 anos) que se edifica na dissolucao de
conhecimentos, representacgdes histdricas, projetos de vida e sociodiversidades existentes
a nivel local e que ndo favorecem o mercado, a exploracdo econémica, a acumulacao do

capital e a desigualdade estrutural do capitalismo global.

4.1.4 Manifesto de Santarém

O Manifesto de Santarém foi publicado no dia 7 de abril de 2000, mesmo data da
passagem da Caravana Indigena da Amazonia no municipio paraense de Santarém.
Diferentemente dos demais manifestos publicados durante a Marcha Indigena, o
documento conta com a assinatura da Comissdo de Santaréem do Movimento de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular, seguida dos seguintes grupos: Grupo Consciéncia
Indigena, da Pastoral Social, Pastoral da Juventude, Padre Verbitas, Centro de Apoio a
Projetos de Acdo Comunitaria (CEAPAC), Grupo de Reflexdo dos Religiosos Negros e
Indigenas (GRENI), Projeto Saude e Alegria (PSA), Grupo de Defesa da Amazbnia
(GDA), Franciscanos. Essa articulacdo de entidades, muitas delas ligadas a Igreja
Catdlica da regido de Santarém, participavam das mobiliza¢cdes de reconhecimento da
identidade étnica indigena de populacdes ribeirinhas do baixo Tapajds, no Para (VAZ
FILHO, 2013).

O texto do manifesto reproduz o contetldo do Manifesto de Manaus, acrescentando
apenas citagdes ao massacre dos povos indigenas Tupaiu, a construcdo do porto de
Santarém como novo capitulo do projeto colonialista na Amazonia e as lutas “dos povos
renascidos do baixo Tapajos e dos Munduruku contra a [construcdo da] Hidrovia no seu
territorio” (MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR,
2000d). Acrescenta ainda a reivindicacdo pelo reconhecimento dos direitos dos povos do

Rio Tapajos de demarcacgdo de seus territorios.

4.1.5 Manifesto dos Indios do Tocantins e do Goias

Datado do dia 12 de abril de 2000, o Manifesto dos Indigenas do Tocantins e do
Goias foi publicado durante a passagem da Caravana Indigena da Amazonia na cidade de
Palmas, no estado do Tocantins. Conforme o Manifesto, os povos indigenas dos estados
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do Tocantins e de Goias que participavam da Marcha Indigena 2000 e da Conferéncia
Indigena tinham como o objetivo de dar visibilidade, nacional e internacional, as lutas
pela garantia dos seus direitos historicamente negados, bem como ao projeto de
construg¢do do Brasil dos “Outros 500”, marcado pela “igualdade social e democracia”,
onde populacdes indigenas, negras e brancas poderiam viver “com dignidade e com
relagbes respeitosas entre pessoas e povos, livre de preconceito ¢ discriminagdo”
(MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000e: 2).

O documento dedica ainda a maior parte de seu contetdo as denuncias especificas
dos povos Apinajé (municipio de Tocantinopolis, do Tocantins), Karaja de Xambioa
(municipio de Santa Fé do Araguaia, do Tocantins), Krahd (municipios de Itacaja e
Goiantins, do Tocantins), Xerente (municipio de Tocantinia, do Tocantins), Javaé, Karaja
e Ava-Canoeiro (da Ilha do Bananal, no Tocantins), Karaja (municipio de Aruand, do
Goiés) e Tapuya (municipio de Rubiataba, do Goias) contra as invasdes de posseiros e
fazendeiros a suas terras, e também contra a realizacdo de grandes projetos
governamentais, dentro e nas proximidades de terras indigenas, como: a construcdo de
pontes e estradas; e a implementacdo da Usina Hidrelétrica Santa Quebrada (no rio
Tocantins), a Hidrovia Tocantins, Araguaia e a Usina Hidrelétrica de Santa Izabel (no Rio
Araguaia). Por fim, o texto encerra reivindicando ao governo o acesso & saude e a
educacdo, a homologacéo e a desintruséo das terras indigenas; bem como posicionando-
se contra as comemoragdes oficiais de uma historia de 500 anos de “massacres, imposi¢ao
cultural e exterminio” (MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 2000€: 2).

4.1.6 Manifesto de Porto Velho

Apesar de a Caravana Indigena da Amaz6nia Ocidental ter realizado atos em Porto
Velho, Rond6nia, no dia 9 de abril; segundo noticia do Diario da Amazdnia — jornal da
capital rondoniense -, manifestacGes e protestos em contestacdo as comemoracdes oficiais
dos 500 anos e a politica indigenista do governo federal também foram realizadas na
Assembleia Legislativa desta cidade, no dia 06 de abril, com discursos de liderancas
indigenas e leitura de manifestos (INDIOS..., 2000c). Nesse contexto, o Manifesto de
Porto Velho foi langado no dia 5 de abril, com a assinatura do Movimento de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular, anunciando a “retomada simbolica do Brasil” pelos povos

indigenas em marcha.
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Identificando-se com os povos indigenas de forma geral, o documento aborda os
500 anos do pais, por um lado denunciando o processo de exploracdo do trabalho e dos
saberes indigenas, de imposicdo cultural e de destruicdo do meio ambiente inaugurado
com o colonialismo europeu, e mantido na forma das frentes de expansao econémica na
Amazonia com o apoio do Estado brasileiro (MOVIMENTO DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR. 2000c). Destaca, nesse sentido: o trabalho escravo
nas sesmarias (fazendas coloniais portuguesas); os aldeamentos, com a imposi¢éo de
novos habitos, da religido catdlica e a destruicao dos lagos sociais e familiares indigenas;
a implementacdo de projetos pelo Estado brasileiro atravessando as terras indigenas e
levando ao massacre dos Karipuna, Pacaa Nova e Parintintin; o avanco da economia da
borracha, seguido pela mineracdo, por fazendeiros e grileiros sobre os territdrios
indigenas de Rondb6nia, ameacando permanentemente a existéncia fisica e cultural dos
Surui, Zord, Cinta Larga, Uru Eu Wau Wau, Parintintin, Tenharim, Omeré, Jururei,
Madeirinha e Yviraparaquara (idem). Por outro lado, aborda as resisténcias historicas dos
“antepassados” que, especialmente na regido amazonica, “ndo aceitaram calados ou
pacificamente a exploracdo e destruicdo de povos e culturas”, bem como as lutas
contemporaneas dos povos indigenas. Enfatiza assim: os ataques lancados pelos Manau,
Munduruku, Maué, Parintintin, Mura, Pacad Nova contra as embarcac6es de predadores
e cacadores de indigenas; as migracOes de povos inteiros para “terras distantes e de dificil
acesso”; a destruicdo de trechos da ferrovia Madeira Mamoré; e a Cabanagem como
“maior resisténcia de nossos antepassados”, alianga dos “indigenas, tapuios e negros dos
quilombos” contra a opressao e desmando dos brancos (idem)

O Manifesto de Porto Velho defende, como projeto Brasil dos “Outros 5007, a
constru¢do de uma “sociedade mais justa e igualitaria”, a partir da “alianga dos setores
oprimidos” e da “Solidariedade de todas as pessoas que somam seus esfor¢os nas
conquistas de novos valores que visem a promocgdo da vida” (idem). Nesse sentido,
propde a construcdo de um novo Brasil, capaz de garantir os direitos de todos a vida com
dignidade e, no caso especifico dos povos indigenas, assegure a demarcacéo e a protecao
de seus territorios. Por fim, o documento apresenta as seguintes exigéncias do

Movimento:

1 — Os povos sem-contato tenham seus territérios protegidos e
demarcados contra 0s invasores;

2 — As ac0es de fiscalizagdo ambiental garantam a integridade fisica das
terras indigenas;
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3 — Seja feita justica aos Cinta Larga, punindo os culpados pela morte
de seu parente assassinado no ano passado;

4 — Sejam apuradas as denuncias de invasfes na Terra Indigena Uru Eu
Wau Wau;

5- Os recursos destinados a viabilizar projetos de apoio as iniciativas
comunitarias indigenas, de fato cheguem e contribuam para a melhoria
de qualidade de Vida das comunidades;

6 — Os projetos hidrelétricos, rodoviarios e outros respeitem a
Constituicdo Federal,

7 — Os direitos Originarios dos Povos Indigenas saiam do papel e sejam
aplicados de fato (MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA,
NEGRA E POPULAR, 2000c: 2).

As comemoracdes oficiais dos 500 anos, ao apagar as relacGes de poder e as
injusticas desencadeadas contra 0s grupos historicamente representados nesse
Movimento, exaltando e celebrando uma memoria excludente, colonialista e elitista que
tende a edificar ainda mais as desigualdades étnico-raciais e de classe no Brasil, torna-se
alvo de protestos, manifestos, dendncias e lutas. Desse modo, a versdo de outra historia
dos 500 anos, torna-se um instrumento politico fundamental de visibilidade das

reivindicacdes e de manutencdo dos direitos deste Movimento.

4.1.7 Manifesto ao Povo de Goiania

O Manifesto ao Povo de Goiania se apresenta como declaragéo dos representantes
das nagdes indigenas do Acre, Rondbnia, Mato Grosso, Tocantins e Goias a populacdo
da capital goiana, por ocasido da passagem da “Marcha em reptidio as comemoragdes dos
500 anos de invasao” pela cidade no dia 12 de abril de 2000. Afirmando que os povos
indigenas “ndo perderam a vontade de resistir, apesar de tantos séculos de opressao”, o
texto assume o tom de interpelagcdo, questionando a populacdo goianiense sobre o
desaparecimento de povos que historicamente ocuparam o estado de Goiéas, exigindo
reparacao pelos tantos crimes cometidos contra indigenas e pela falta de respeito a seus
direitos.

Por um lado, esse Manifesto busca lembrar o povo de Goiénia que seus pastos,
plantacdes e cidades foram erguidos sobre as terras e 0 sangue dos povos indigenas,
denunciando, assim, as perseguicoes, exterminios, escravizacao e migragdo forcada a que
foram submetidos os Goya, Kayapd, Xavante, Tapuya, Karaja e Ava-Canoeiro
(MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000a: 1). Por

outro, apresenta alternativas para que tais crimes sejam reparados, primeiramente, por
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meio do reconhecimento das violéncias impostas aos povos indigenas por geracdes
anteriores, e do ensino as geracdes mais novas dessa historia de assassinatos e opressao
(idem). Nesse sentido, 0 Manifesto aborda ainda as homenagens na cidade de Goiania a
bandeirantes, personagens conhecidos pelo genocidio e assassinato de indigenas, como
continuidade das violéncias histdricas, perguntando sobre seus efeitos pedagogicos: “Que
ligdes vocés querem ensinar para vossos filhos? Que os assassinos e genocidas devem
receber grandes homenagens nas ruas e pragas de vossas cidades?” (idem).

Por fim, o manifesto convida a populacdo de Goiania a contribuir com a
transformacéo do Brasil em um “pais mais justo, mais democratico ¢ respeitoso para com
os povos indigenas”, posicionando-Se contra: toda forma de discriminacéo e preconceito;
projetos governamentais e de grandes empresas que ameacem a vida e o futuro dos povos
indigenas, como a construcdo de rodovias, hidrovias, hidrelétricas, e a mineracdo em
terras indigenas; e apoiando a “luta dos povos recuperacdo de suas terras”
(MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000a: 2).

Em nossa pesquisa, ndo encontramos muitas informagfes que indiqguem a
circulacdo dos manifestos em veiculos da grande imprensa, levantando as hipéteses de
um descaso em relacdo ao Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia..., ou entdo de
uma pratica deliberada de silenciamento das vozes que contestavam as comemoragdes
oficiais. Por outro lado, podemos inferir, a partir das datas e locais de publicacdo dos
manifestos, bem como de noticias e informacgdes produzidas por ativistas e entidades
ligadas ao Movimento, que a circulacdo destes documentos esteve relacionada com 0s
dias de manifestacdes e atos publicos organizados no periodo de lancamento do mesmo
e de organizacao e realizacdo da Marcha Indigena 2000.

Entendendo os nossos modos de se relacionar com o passado, na esteira de Andreas
Huyssen, como préaticas que definem a ndés mesmos no presente, ancorando nossas
identidades e projetos de futuro; os sentidos sobre os 500 anos do Brasil se tornam arena
instavel de disputas entre grupos sociais e projetos politicos. Deste modo, 0s manifestos
do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia... trazem a tona conflitos entre campos de
memoria em que narrativas histéricas e politicas identitarias se fundamentam em
representacfes do passado e da sociedade brasileira. Para nossa analise, buscaremos
identificar os enunciados que demarcam tematicas, nogdes, imagens e ideias sobre os 500
anos de historia brasileira; em outras palavras, tentaremos analisar, nos termos de

Foucault, as formacdes discursivas em que se apoiam os manifestos, atentando para
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[0] caso em que se puder descrever, entre um certo nimero de
enunciados, semelhantes sistemas de dispersao, e no caso em que entre
0s objetos, 0s tipos de enunciagdo, 0s conceitos, as escolhas tematicas,
se puder definir uma regularidade (uma ordem, correlagdes, posigdes e
funcionamentos, transformacdes), diremos, por convencao, que se trata
de uma formacéo discursiva (...). Chamaremos de regras de formacédo
as condicOes a que estdo submetidas os elementos dessa reparticéo
(objetos, modalidade de enunciacdo, conceitos, escolhas tematicas
(2005: 43).

4.2 Criticas as comemoracdes oficiais

As criticas do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e
Popular as comemoragdes oficiais dos 500 anos do chamado “descobrimento do Brasil”
enfatizaram o carater farsesco, festivo, triunfalista, colonialista e elitista de seus
contetdos. Como documento de lancamento do Movimento, o Manifesto Brasil: 500
Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular lancou as bases dos questionamentos que
seriam dirigidos as comemoragdes, apontando para o carater problemético da ideia de
“descobrimento”, visto que “aqui viviam hd mais de 40 mil anos, mais de 5 milhdes de
pessoas, pertencentes a cerca de 970 povos diferente”, ¢ para a inexisténcia da “nogao de
conflito, hoje como no passado” nos discursos comemorativos (MOVIMENTO BRASIL:
500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998a).

Com relacdo aos manifestos lancados no contexto da Marcha Indigena 2000, vemos
alguns temas se repetirem, ao passo que também criticas mais contundentes ao carater
colonialista das comemoracGes também se fazem presentes. No manifesto Marcha
Indigena 2000. Os Povos Indigenas Retomam o Brasil, o Movimento recorre as
expressoes “programagdes triunfalistas oficiais dos 500 anos da chegada dos europeus” e
“leituras elitistas e comemoragdes governamentais, em Seu conjunto mentirosas e
elitistas”, além de associar os festejos as “novas formas de colonialismo alimentadas
pelos meios de comunicagio” (MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000a). J4 no Manifesto dos Indigenas do Tocantins
e Goias, rejeita-se “as comemoragdes oficiais do governo brasileiro, pois ndo houve
descobrimento, mas sim massacres, imposi¢ao cultural e exterminio de diversos povos”

(MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000e: 2). Por

141



outro lado, o Manifesto de Manaus coloca énfase aos efeitos performaticos das

comemoracdes oficialis:

A farsa das festas triunfalistas dos que continuam proclamando a
mentira de que o Brasil foi descoberto em 1500. Ignorar a presenca de
centenas de povos durante mais de 30 mil anos nesta terra é uma
violéncia com o carater de etnocidio. Revolta-nos que isso continua
sendo motivo de festa para as elites colonialistas responsaveis pelo
genocidio e massacre de milhdes e milhdes de indios, negros e pobres,
ontem e hoje (MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA,
NEGRA E POPULAR, 2000b: 1).

Além de rejeitar a nogdo de “descobrimento” por se tratar de uma “mentira”, o
trecho acima condena as “festas triunfalistas” por celebrarem o inicio de um processo que
promoveu o “genocidio e massacre de milhdes e milhdes de indigenas, negros e pobres”;
mas também por assumirem o “carater de etnocidio”, na medida que nega a existéncia de
povos indigenas que ocupavam o territdrio brasileiro, por “mais de 30 mil anos”, antes
dos primeiros portugueses desembarcarem no litoral baiano (MOVIMENTO DE
RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000b: 1). Por sua vez, o Manifesto
de Santarém retomou o conteido do Manifesto de Manaus, acrescentando: “Como
festejar sobre o timulo dos Tapuiu e tantos povos indigenas massacrados?”
(MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000d).

As criticas as comemorac0es oficiais sugerem também o teor do que foi contestado
pelo Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular em relacdo
as narrativas historicas oficiais, pois, nos dois casos, 0s argumentos se colocam dentro do
campo de disputas pela gestdo da memoria, ou seja, sobre o que deve ser rememorado e
como deve ser rememorado. Desse modo, ndo se tratava simplesmente de negar/esquecer
0 quinto centenario da chegada dos primeiros portugueses a terras brasileiras, mas de
relembrar que milhares de povos indigenas ocupavam essas terras muito tempo antes dos
primeiros portugueses chegarem e que a partir de 22 de abril de 1500, iniciou-se uma
série de massacres, genocidios e exterminios, e que os efeitos de tantas praticas violéncia
e exclusdo continuam ainda na estrutura da sociedade brasileira. O que as criticas as
comemoracdes oficiais colocam em questdo € o conjunto de valores, normas e praticas
que sdo valorizados e reforgados pela celebracéo do dia 22 de abril de 1500, como parte
de uma historia que ao omitir a memoria de existéncia, resisténcia e violéncia contra

povos indigenas e negros escravizados apaga também no tempo presente as identidades
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sociais destes grupos, bem como os processos e causas das profundas desigualdades

étnico-raciais que ainda enfrentam.

4.3 Criticas a histdria oficial: lugar de fala e producéo de sentidos

Como documento de langcamento do Movimento, o Manifesto Brasil: 500 Anos de
Resisténcia Indigena, Negra e Popular apresenta 0s argumentos para se opor a narrativa
historica e aos discursos das comemoragfes oficiais, como podemos ver no seguinte

enunciado:

Estas irdo comemorar os 500 anos da construcdo de uma nacgdo
supostamente unida e harménica, erguida, na sua visdo, com a
‘contribuicdo voluntaria’ dos povos indigenas, dos africanos ‘traslados’
para estas terras e dos brancos europeus. Para as comemoragdes oficiais
inexiste a nocdo de conflito, hoje como no passado (MOVIMENTO
BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 1998a: 2).

Podemos perceber que o Movimento encara a perspectiva histérica das
comemoracdes oficiais como uma forma de silenciar o passado conflituoso 4o pais,
empregando expressdes eufemisticas, como “contribui¢do voluntaria dos povos
indigenas”, “africanos traslados”, para conferir sentidos as experiéncias historicas de
exploracdo, opressdo e escraviddo dos povos indigenas e africanos, reedita o tdo
propalado mito da democracia racial. Mais do que a imprecisdo historica de tais
concepcdes sobre o passado, o Manifesto enfatiza os efeitos almejados de pacifica¢do do
presente, de projecdo de uma sociedade “unida e harmonica” contido nas narrativas
historicas oficiais e nos discursos comemorativos.

Por sua vez, os manifestos lancados no contexto da Marcha Indigena 2000
concentram suas criticas no silenciamento da histéria indigena e no uso do termo
“descobrimento” presentes nas narrativas oficiais. No Manifesto ao Povo de Goiania, o
texto busca indagar a populacdo da capital goiana sobre o apagamento dos rastros do
passado indigena do estado, indagando onde estariam os Goya, Kayapd e Xavante,
antigos habitantes da regido (MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA
E POPULAR, 2000a: 1). J4 0 Manifesto de Manaus (MOVIMENTO DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000b: 1) e o Manifesto de Santarém
(MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000d),
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denunciam como uma mentira a ideia de que “o Brasil foi descoberto em 1500”. Ja o
manifesto Marcha Indigena 2000. Os Povos Indigena Retomam o Brasil classifica como
“leituras elitistas” as concepgdes historicas intrinsecas a nocdo de descobrimento
(MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 2000a: 1).

Além da dendncia sobre o contetdo das narrativas das comemoracdes oficiais como
“mentira oficial”, o Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular

anuncia;

N&o acreditamos numa histéria escrita pelas classes dominantes em que
estas se colocam como protagonistas Gnicos e vencedores incontestes,
tendo seus personagens guinado a posicdo de herdis de uma versao
mistificadora e falsa do processo histérico. Pretendemos, através do
nosso movimento desmistificar a mentira oficial (...) (MOVIMENTO
BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 1998: 1).

Segundo esse Manifesto, a “historia oficial” atende, como produto das “classes
dominantes”, a finalidade de fabricar seus “herois”, reafirmando-0s politicamente como
condutores da nagédo, os “protagonistas unicos”. A questdo que se coloca, portanto, nao
se limita aos contetdos difundidos pelas comemoracBes oficiais, pois incidi, mais
decisivamente, sobre as politicas de gestdo da memoria e de producdo do conhecimento
historico. Isso posto, é necessario destacar que, em um contexto como o brasileiro,
marcado pela modernidade/colonialidade, o “canone” dos saberes e discursos sobre o
passado foram historicamente produzidos por determinados grupos sociais, autorizados a
falar segundo certos “regimes de verdade”’!, recorrentemente racistas e elitistas. As
representagdes sociais hegemanicas, elaborados por estes grupos, tenderam a valorizar os
colonizadores portugueses/europeus como “protagonistas unicos do processo historico”
e marginalizar/invisibilizar as demais experiéncias historicas, sujeitos e grupos sociais,
na condicdo de primitivos, atrasados, selvagens. Desse modo, as criticas do Movimento
as narrativas da “historia oficial” apontam para uma abertura no regime de representacao,
para a possibilidade de perspectivas e vozes outras falarem sobre o processo histérico,

como 0 seguinte trecho enuncia:

I Entendemos “regimes de verdade”, na esteira de Foucault, como: os tipos de discurso que [uma
sociedade] acolhe e faz funcionar como verdadeiros; 0s mecanismos e as instancias que permitem distinguir
0s enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira como se sanciona uns e outros; as técnicas e 0s
procedimentos que sdo valorizados para a obtencdo da verdade; o estatuto daqueles que tém o encargo de
dizer o que funciona como verdadeiro (2000: 10).
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No6s povos indigenas, movimento negro, movimentos sociais e
entidades articulados no Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular fazemos uma leitura da nossa histdria a partir
de um lugar bem definido — dos que sofreram e lutaram contra a
espoliacdo colonial e a exploracdo de classe, dos condenados da terra,
das periferias das cidades e da histdria oficial (MOVIMENTO
BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 1998: 1).

E a partir desse lugar de fala “periférico”, em relagdo aos centros autorizados de
producao e difusdo de conhecimento, dos “condenados da terra”, na expressdo cunhada
por Franz Fanon (2005), que o Movimento busca fundamentar seu discurso historico,
assumindo a nogdo de “conflito” como central na explicacdo dos processos histdricos,
trazendo a tona outros protagonistas marginalizados nas narrativas oficiais. O seguinte
trecho do Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular é

revelador desse viés:

- (...) dos povos indigenas que, ao longo destes cinco séculos, vem
sofrendo um processo de continuo de exterminio e abandono, ndo
obstante as lutas histéricas e desiguais que sempre travaram — e
continuam travando — para preservar seus territdrios, suas culturas, suas
identidades, suas religides e seus projetos de vida;

- a verdade dos povos africanos que, aprisionados, arrancados
violentamente de suas terras e sequestrados, para ca foram trazidos.
Durante quase 400 anos, viveram neste pais a afronta de um sistema de
producdo entdo ja& condenado pela historia. Protagonistas de gestos
também heroicos, fundaram aqui territorios livres — os quilombos —
provas vivas da afirmacdo da dignidade humana das lutas mantidas até
os dias de hoje pelas entidades negras frente a um poder todavia infame
e

- a verdade dos setores populares que, durante toda a nossa histéria
lutaram para mudar o seu curso, na busca da constituicdo de uma
sociedade justa e fraterna. Os setores populares foram protagonistas
maiores da nossa recente luta contra a ditadura militar e contra a
implantacdo entre nds do modelo neoliberal. Hoje, a luta pela reforma
agraria e a luta contra o desemprego em massa sdo dois de seus
combates maiores no rumo da construcdo de uma nova sociedade
(MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998a: 1).

Como podemos perceber, a “verdade histdrica” do Movimento denuncia processos
de exterminio, exploracdo, opressdo e subalternizagdo, mas que sdo alvos também de
resisténcias: dos indigenas, “por seus territorios, (...) projetos de vida”; dos negros, nos
“quilombos — provas vivas da afirmacdo da dignidade humana”; dos setores populares
“na busca de uma sociedade justa e fraterna” (MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE
RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998a: 1). O Manifesto aborda,
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portanto, experiéncias historicas outras, para as lutas sociais que, sem deixar de considerar
as especificidades de cada setor, apontam para uma direcdo comum, um projeto de
construcgao de “um territorio livre e independente e uma sociedade mais justa e humana”,
baseado no legado dos “povos indigenas, os povos negros escravizados € os setores
populares” (MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA,
NEGRA E POPULAR, 1998a: 1).

A leitura do processo historico dos 500 anos, a partir da chave do “conflito”,
evidencia o carater violento dos processos de conquista e colonizagdo, bem como
possibilita a abertura a posi¢des outras de subjetividades, distantes, na maioria das vezes
das idealizagdes dos “herdis civilizadores portugueses” e dos esteredtipos dos indigenas
“ingénuos”. Destacamos a descrigdo do dia 22 de abril que aparece logo na introdugao do
Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular como bastante

reveladora da perspectiva histdrica assumida pelo Movimento:

Aqui viviam h& mais de 40 mil, mais de 5 milhdes de pessoas,
pertencentes a cerca de 970 diferentes povos. Eram legitimos donos
destas terras, possuidores de tudo — menos de anticorpos para doencas
europeias, de armas mortais a base de pélvora e chumbo, nem do
impulso de violéncia, exploragdo, depredagdo e saque. Disto eram
portadores privilegiados aquele grupo de homens doentes que desceu
na praia da hoje Cabralia, sul da Bahia, cinco séculos atras, dizendo que
estavam ‘descobrindo um novo mundo’ e que para estas terras trariam
seus ideais de civilizagdo, progresso e evangelizagao (MOVIMENTO
BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 1998a: 1).

A afirmacdo da anterioridade da ocupacdo indigena, bem como da diversidade de
povos e densidade populacional quando do primeiro desembarque de portugueses na
“praia da hoje Cabralia, sul da Bahia”, aponta para o equivoco, ou 0 carater farsesco da
noc¢do de descobrimento para se referir aos acontecimentos histéricos que completavam
500 anos. A representacdo de espagos, por todo o continente americano, sem ocupacgao
humana, lugares identificados apenas com o dominio da natureza, portanto, territorios a
serem “‘achados”, “descobertos”, “integrados”, se inscreve em matrizes discursivas que
vém legitimando historicamente as diferentes formas de implantacéo do padrdo de poder
colonial, no sentido que: se, durante a expansdo colonial europeia, tais nogdes
justificavam a ocupacdo dos territorios do além-mar em nome da Coroa e de Deus; em
periodos mais recentes, como nas diferentes frentes de expansdo protagonizadas por
Estados nacionais do século XIX e século XX, as mesmas imagens de vazios

demogréaficos tém sido usadas para legitimar politicas de expansdo das fronteiras da
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“civilizagdo” nacional e do desenvolvimento e integracdo regional. Como bem lembra
Vénia Moreira (2001), a afirmacdo da anterioridade da presenca indigena ndo pode ser
menosprezada, pois, enquanto reivindicagdo por reconhecimento histdrico, atua no
sentido de afirmar também o lugar dos povos indigena hoje como povos dotados de
legitimidade sobre seus territdrios e que estdo presentes no universo politico e social do
pais enfrentando a invisibilidade historica e a subalternidade/marginalizacéo social que
se alimentam mutuamente.

A representacdo do dia 22 de abril no Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular acentua ainda a diferenca profunda entre os povos indigenas e
0s colonizadores portugueses que aparece nos enunciados anteriores. Enquanto o0s
primeiros carregam como caracteristicas a antiguidade, que legitima a condigao de “donos
destas terras”, a diversidade, marcando a convivéncia entre diferentes povos em um certo
tom de harmonia; aqueles Gltimos, sdo retratados como portadores da morte, pois
trouxeram as terras brasileiras armas de fogo, agentes patolégicos e o impulso destrutivo
(MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E
POPULAR, 1998a: 1). O carater eminentemente violento dos portugueses, bem como a
crueza de sua aparéncia, despida de qualquer pompa, como “grupo de homens
maltrapilhos e doentes”, contrasta com os ideais que diziam carregar de “civilizagao,
progresso e evangelizacao” (idem).

Ja no Manifesto de Porto Velho, a chegada dos primeiros portugueses nos territorios
que hoje compde o Brasil é descrita de forma bem semelhante a adotada pelo Manifesto
Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, ao enfatizar a antiguidade da
ocupacdo indigena e a pluralidade de povos e culturas aqui existentes (MOVIMENTO
DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000c). No entanto, o
Manifesto de Porto Velho apresenta o mundo indigena, antes do contato com 0s
portugueses, como um mundo ideal de vidas em harmonia. Tal representacdo do passado
indigena, anterior aos processos de conquista e coloniza¢do, como um periodo de paz e
harmonia, nos permite inferir que o manifesto se apoia em repertorios interpretativos que
formaram a imagem do indigena sob o estere6tipo do “homem natural”, que, nos termos
de Oscar Calavia Saéz, se mantem “primeiro, [...], alheio aos artificios e as perversdes da

historia e da politica; natural, depois e com densidade ainda maior, por fundido com a
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propria terra, como pede a nostalgia da unidade perdida’®’ (2006: 30). Desse modo, 0
enunciado parece apontar para uma visao idealizada em que acaba por recorrer a visoes
eurocéntricas e colonialistas sobre os povos indigenas.

Para nosso objetivo de analisar as representagdes por uma perspectiva discursiva, €
importante destacar que a imagem do “homem natural” tem sido matriz discursiva de
praticas de significacdo em diferentes conjunturas historicas, moldando os sentidos de
como 0s povos indigenas sdo percebidos a partir de um punhado de caracteristicas e
valores fundados no imaginario de homens brancos/europeus/ocidentais. Entendemos que
a ideia de “homem natural”, remete aquilo que Stuart Hall (2016: 90-91), chama de
esteredtipo, ou seja, a um regime de representacdo que “reduz as pessoas a algumas
poucas caracteristicas simples e essenciais, que sdo representadas como fixas por
naturezas”. O estereotipo € algo que estabelece fronteiras entre o normal, o aceitavel e o
bizarro, inaceitavel a ser repelido. Por outro lado, as representac@es discursivas tém seus
sentidos delimitados pelo contexto de producéo em que estdo inseridas. Assim, um dado
enunciado tem suas condicOes de uso e existéncia delimitadas pela formacéo discursiva
em que se apoia, pelo dominio de objeto que estabelece, as posicdes de sujeito que
demarca, sua coexisténcia com outros enunciados. Como bem coloca Foucault, o

enunciado nunca é

Uma coisa dita em definitivo — e perdida no passado, como a decisdo
de uma batalha, uma catastrofe geol6gica ou a morte de um rei — o
enunciado, a0 mesmo tempo que surge em sua materialidade, aparece
com um status, entra em redes, se coloca em campo de utilizagdo, se
oferece a transferéncias e a modificagdes possiveis, se integra em
operagdes e em estratégias onde sua identidade se mantém ou se apaga.
Assim, o enunciado circula, é décil ou rebelde a interesses, entra na
ordem das contestacdes e das lutas torna-se tema de apropriacéo ou de
rivalidade (2005: 118-119).

Diante dessa plasticidade dos enunciados, entendemos que é importante por em
relevo o contexto das uUltimas décadas do século XX, no qual, segundo Libertad
Bittencourt (2002: 225-226), o movimento indigena brasileiro afirmava seu protagonismo
politico e moldava seus discursos e identidades, em meio as crises das politicas

indigenista do Estado e a emergéncia de entidades da sociedade civil — o Terceiro Setor”

2 Saéz (2006: 30): “primero, [...], ajeno a los artificios y las perversiones de la historia e de la politica;
natural, después, y con densidad ain major, por fundido con la propia tierra, como lo pide nuestra nostalgia
de la unidad perdida”.

3 Segundo Libertad Bittencourt (2002: 325), o termo “Terceiro Setor” se refere a uma forma de mediar
recursos e experiéncias de uma sociedade, em paralelo aos &mbitos estatais e mercadol6gicos, desenvolvida
a partir da década de 1980. Nas palavras da autora, “O Terceiro Setor inclui o amplo espectro das
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— interessadas em mobilizar recursos e energias para formas alternativas de
desenvolvimento social. A autora destaca também que, nesse mesmo cenério, crescia a
visibilidade de questdes relativas a preservacdo do meio ambiente — preocupagdo com o
efeito estufa, defesa das floretas tropicais, da biodiversidade e da sustentabilidade —, de
modo que o movimento ambientalista/ecologista retomava a associacdo dos povos
indigenas com o estado natural, como “exemplos vivos de culturas que se formam em
equilibrio com a natureza”, encampando um outro campo de noc¢des em torno do
estereotipo do “bom selvagem” como “indio ecoldgico”, “guardides da floresta” e
etnodesenvolvimento (BITTENCOURT, 2002: 232-234). Diante desse quadro de novas
possibilidades de interacdo com a sociedade envolvente, 0 movimento indigena adere a
parcerias com ONGS de diferentes matizes, inclusive ambientalistas/ecologista, se
apropriando e ressignificando certos temas do discurso ambientalista, de modo a

transformar, como coloca Felipe Henrigue Porfirio Silva:

Todo aquele imaginario colonial construido em torno de suas
populagdes que os colocam como estando mais proximos a ideia de uma
‘natureza selvagem e intocada, como uma arma de luta para seu proprio
reconhecimento social. Nessa versdo modificada da ideia do ‘bom
selvagem, os indigenas apareceriam como estando em comunh&o com
a natureza e, portanto, como figuras importantes para sua preservacao
(2017: 118).

A apropriacdo/ressignificacdo do discurso ambientalista também pode ser
identificada, além das referéncias as praticas de exploracdo do meio ambiente
desencadeadas pelo projeto colonialista, nas reivindicagdes por apoio a projetos de
desenvolvimento sustentavel e de valorizacdo dos conhecimentos dos povos indigenas,
os chamados “saberes tradicionais”, especialmente na elaboracdo de politicas voltadas
para a constru¢do de um mundo mais habitavel, como bem aparece no manifesto Marcha
Indigena 2000 — Os Povos Indigenas Retomam o Brasil, Manifesto de Manaus, Manifesto
de Santarém e Manifesto dos Indigenas do Tocantins e do Goids. No entanto, a
apropriacédo desse discurso ambientalista ndo se da sem produzir ambiguidades na auto-
representacdo dos povos indigenas, nas disputas politicas internas ao movimento indigena
e nas relacbes com a sociedade envolvente. Se a retdrica da preservacdo do meio

ambiente, além de se caracterizar como ferramenta politica poderosa nos dialogos e

instituicdes filantropicas dedicadas a prestacdo de servigos nas areas de salde, educacao e bem-estar social.
Compreende também as organiza¢des voltadas para a defesa dos direitos de grupos especificos da
populacdo, como mulheres, negros e povos indigenas, ou de protegdo ao meio ambiente, promogdo do
esporte, cultura e lazer” (2002: 325).
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negociacdes dos povos indigenas pelas politicas de demarcacéo de terras, nao deixar de
ressignificar representacfes sobre os povos indigenas; por outro, a imagem do “indio
ecologico”, como ressignificacdo do “homem natural’/bom selvagem”, ndo pode ser
totalmente neutralizada em sua dimensdo de préatica de estereotipificacdo, pois segue
produzindo efeitos de “cisdao” (HALL, 2016), excluindo e¢ marginalizando povos
indigenas que ndo se encaixam nos tracos essencialistas fixados por esse modelo de
representacdo, que, como nos lembra Joseé Pimenta (2010: 18), vem a ser o caso de
populacgdes indigenas do Nordeste e do Sul do Brasil. Por outro lado, a apropriacdo da
retorica da preservacdo do meio ambiente, além de se caracterizar como ferramenta
politica poderosa nos didlogos e negocia¢Bes dos povos indigenas com a sociedade

envolvente, ndo pode ser reduzida, como argumentou Bruce Albert, a

efeitos ideoldgicos que perpassam o discurso dos indios, como se estes
fossem, ‘por natureza, inaptos a posicdo de sujeito politico e
eternamente condenado ao papel de um autor ou ao de ventriloquos
oportunistas. Ao contrario, nos intersticios das formas canbnicas da
etnicidade, o0s novos representantes indigenas desenvolvem uma
simbolizagdo politica complexa e original que passa ao largo do
labirinto de imagens construido tanto pela retérica indigenista do
Estado quanto pela de seus préprios aliados (1995: 3).

As resisténcias histricas que atravessam as narrativas dos manifestos do
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular evidenciam
também a multiplicidade de agenciamentos histéricos, como podemos destacar no
Manifesto de Porto Velho:

Nossos antepassados, principalmente na AmazOnia, ndo aceitaram
calados ou pacificamente a exploragao e destruicdo de povos e culturas.
A reacdo teve diversas formas. Alguns povos fugiam para as terras
distantes e dificil acesso, embora ndo escapassem da dizimacéo pelas
doencas levadas no corpo. Outros porém, como 0s Manau, Munduruku,
Maué, Parintintin, Mura, Pacaa Nova entre outros tantos atacavam as
embarcacGes dos predadores/cacadores de indigenas

A maior resisténcia de nossos antepassados, conhecida na Amazénia,
foi a Cabanagem por volta de 1832 a 1849, quando os oprimidos pelo
governo portugués: indigenas, tapuios e negros dos quilombos se
juntaram para dizer um basta aos desmandos dos brancos sobre os
nossos povos. NOs resistimos e vencemos, embora por pouco tempo,
porque todos os povos indigenas dos rios Madeiras, Solimdes e Negro
se juntaram para guerrear contra 0s portugueses e espanhdis. Eles nos
venceram pelas armas, mas ndo destruiram nosso sonho de liberdade.
Aqui em Rondbnia, nossa resisténcia contra os invasores também vem
de muito tempo. Talvez a mais marcante seja do periodo de construcao
da Estrada Madeira Mamoré. Para evitar que ela cortasse nossos
territorios sagrados, nos destruiamos a noite os trabalhos feitos durante
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o dia. Mas, logo os povos Karipuna, Pacaa Nova e Parintintin, foram
dizimados pois eles colocaram energia nos trilhos e muitos foram
mortos eletrocutados. N&o vencemos com nossa estratégia de guerra,
mas a Mé&e Natureza se encarregou de fazé-la (MOVIMENTO DE
RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000c: 1).

A longa citacdo se faz valida para demonstrar como as resisténcias indigenas sao
representadas no Manifesto de Porto Velho (2000c: 1) como agenciamentos, estratégias
diferenciadas contra a expansdo urbana/colonialista, como: o isolamento em &reas nas
“terras distantes e [de] dificil acesso”; a reagdao bélica aos “predadores/cacadores de
indigenas”; a alianga com outros setores oprimidos, “indigenas, tapuios e negros dos
quilombos”, na Cabanagem; 0 boicote aos projetos que intervinham em seus territorios;
e a representacdo da “Mae Natureza” como aliada dos indigenas.

Do pondo de vistas das populaces negras, a denuncia do Manifesto Brasil: 500
Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular (1998a) diz respeito a “barbarie da
sociedade escravocrata” fundada no sequestro das populagdes africanas de suas terras, e
aprisionamento desta em um “sistema de produ¢ao entdo ja condenado pela historia” que
espoliou, sacrificou e desagregou familias e comunidades. Se, por um lado, a
representacdo da violéncia a que as populacdes negras foram submetidas pela escravidao
desmistifica os “brandos costumes” do colonialismo portugués e da democracia racial;
por outro lado, ndo podemos deixar de notar uma auséncia na narrativa historica do
manifesto: a falta de referéncia mais explicita ao racismo constituinte das relacdes étnico-
raciais brasileiras. Fala-se até em um “poder todavia infame” contra o qual as entidades
negras contemporaneas lutam e que podemos inferir que seja o racismo, mas a nao
nomeacdo do mesmo demonstra um silenciamento em relacdo a uma questdo central das
lutas dos movimentos negros brasileiros.

A celebracdo das lutas e resisténcias conferem ainda sentido e importancia as
experiéncias dos sujeitos histéricos fundadas no martirio, sofrimento e valores de
generosidade, humildade e esperanca em um mundo melhor e mais justo. Tais sujeitos
identificam-se com os povos indigenas, as popula¢bes negras e os setores populares. A
partir desse legado de experiéncias e valores, 0 Movimento se contrapde, entdo, aos
valores identificados com as “classes dominantes” - a acumulacédo de riqueza e poder, a
arrogancia e o desprezo pela vida, caracteristicos do modelo neoliberal -, e se projeta para
construir o Brasil dos “Outros 500: “uma sociedade livre e justa, marcada pela igualdade

e pela fraternidade, sociedade sonhada que tanto buscamos e tantos buscaram antes de
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nds”. Destacamos, neste sentido, o seguinte trecho do Manifesto de langcamento do

movimento:

Nosso movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e
Popular pretende celebrar sim, mas celebrar as vitérias conquistadas ao
longo dos séculos, através das lutas coletivas, através das iniciativas
populares, plenas de herdis andnimos, que nunca terdo seus nomes
inscritos nos livros de histéria. Vamos celebrar sim, as vitorias que nos
custaram sangue e tanto martires, tanto sofrimento e esperanca nos
coracBes de gente que nada tinha a lutar, sendo a sua fé num mundo
menos desumano.

Vamos celebrar sim, as vitdrias e derrotas de uma luta sempre desigual:
de um lado a riqueza, o poder, as armas, o desprezo pela vida e a
arrogancia de classe, de outro lado, a vida coletiva, o trabalho humano,
0s despossuidos de tudo, a solidariedade de classe, a humildade e
generosidade an6nimas, a infinita esperanga (MOVIMENTO DE
RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 1998a: 2).

Se as comemoracOes oficiais imaginaram uma nacionalidade marcada pela
harmonia das racas, construida historicamente como resultado da contribui¢do voluntaria
dos povos indigenas, dos negros traslados e dos brancos, o sentido para o Brasil dos
“Outros 5007, o pais que o Movimento projeta no futuro, inscreve-se nas diferencas, no
reconhecimento da nogdo de conflito — “conflito entre povos, entre classes, entre
ideologias, entre concepgdes de vida, de mundo, do humano da prépria historia” — como
constitutiva da sociedade brasileira, mas também na necessidade da convergéncia, de uma
“outra” miscigenagdo que se constrdi pelas lutas sociais, pelas resisténcias a matriz de
poder colonial predatdrio e excludente.

Os manifestos funcionaram como dispositivos de producdo de uma subjetividade
coletiva capaz de abrigar indigenas, negros e populares — em torno de uma subjetividade
forte, de resisténcia e de luta contra a conquista e colonialismo portugués. Assim, a
memoria de luta e resisténcia desses povos exerce um papel fundamental na construcéo,
reconhecimento, valorizacdo e fortalecimento de uma subjetividade coletiva que coloca
em questionamento aquelas que foram construidas para indigenas e negros nos discursos
e praticas das comemorac0es oficiais dos 500 anos. A histdria oficial, contestada por esse
Movimento, tendeu a apagar o protagonismo desses povos, ora negando-lhes existéncia,
ora construindo-0s como sujeitos passivos e subordinados aos interesses e exploragdo
colonial. As memdrias de luta e de resisténcia aos processos de exploragdo, escravidao,
marginalizacdo, excluséo e desapropriacao sao assim celebradas por esse Movimento que
enfatiza a historicidade e continuidade das lutas do passado no presente, bem como a

forca e a vida desse Movimento. Tais memorias configuram e fortalecem uma identidade
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coletiva em torno de um projeto politico de transformacdo social e de exercicio da
cidadania fundado no reconhecimento e respeito a multiplicidade étnica e a pluralidade

cultural que caracterizam a nagéo brasileira.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesta dissertacdo buscamos abordar o Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular em sua dimensao organizativa, suas praticas discursivas e ndo-
discursivas. Primeiramente, nos dedicamos a descricdo de suas condi¢des de producao,
entendidas aqui como 0 seu contexto interacional, seus interlocutores presentes ou
presentificados. Mais especificamente tratamos das comemoragfes oficiais, seus
principais agentes, temas, objetivos e projetos. Em seguida, nos dedicamos a0 movimento
em si, tratando dos processos de debate e reflexdo em sua formacéo, o repertorio de
protestos empregado, e, por fim, abordamos discursivamente seus manifestos.

Com o0 objetivo de levantar temas e questBes que poderiam ter orientado as
comemoragdes dos 500 anos do chamado “descobrimento do Brasil”, retomamos 0s
processos e debates em torno dos 500 anos da primeira viagem de Colombo ao continente
americano, comemorado em 1992 na América Latina sob o mote de “encontro dos dois
mundos. Destacamos os interesses de governantes espanhois, latino-americanos e da
UNESCO na promocdo de uma perspectiva histérica sem a carga eurocéntrica do termo
descobrimento, mas que, apesar disso, tendeu a enfatizar o protagonismo dos navegadores
europeus como responsaveis pelo feito decisivo de “completar a imagem do mundo ¢
produzir um efeito globalizante” (UNESCO apud RODRIGUES, 2009: 69). Enfatizamos
ainda que tais concepcdes historicas estavam também em sintonia com 0s projetos
politicos, econémicos e diplomaticos de integracdo regional de empresas e mercados,
mediados por Estados-Nacionais em crise, diante de um cenério de fortalecimento global
do capitalismo neoliberal (MENDONZA, 2016).

Sobre o contexto das comemoracoes oficiais dos 500 anos no Brasil”, abordamos
projetos e a¢des do governo do presidente Fernando Henrique Cardoso onde se destaca
um conjunto heterogéneo de obras arquitetonicas, intervencdes paisagisticas, manejo de
documentos e acervos, ritos, ceriménias, memorias, historias e declara¢Ges oficiais que
conferiam sentidos ao passado brasileiro e a nacionalidade. Entendemos tais iniciativas
como praticas de monumentalizacdo e ritualizacdo do passado que distribuiram e
organizaram os saberes e rastros sobre o passado, atendendo a uma funcao disciplinar que
fortalecia e exaltava modelos de subjetivacdo em sintonia com uma ordem politica e
econdmica capitalista, racista e patriarcal. Nesse sentido, as comemoragdes, em suas

praticas de gestdo da memoria, manifestavam também certo “medo do esquecimento”
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(HUYSSEN, 2000), uma dedicagédo exagerada em reafirmar o lugar de superioridade dos
colonizadores brancos/europeus na formacdo e conducdo da nagdo, como reverberagéo
das preocupacdes relativas a manutencdo dos lagos de dependéncia politica e econbmica,
no presente e no futuro, com a Europa.

Abordamos ainda o papel dos veiculos de midia na promog¢édo das comemoracfes
oficiais dos 500 anos, conferindo visibilidade aos projetos, discursos e eventos
governamentais, mas, principalmente, como dispositivos que acentuavam, reelaboravam
e dinamizavam sentidos sobre o passado brasileiro e a identidade nacional. Nesse sentido,
a Rede Globo de televisdao ganhou maior destaque, com um leque amplo de praticas
discursivas e néo discursivas que, alinhados com 0s projetos governamentais, envolveram
a realizacdo de shows, projetos educativos, minisséries historicas, vinhetas, além do
“Relogio dos 500 anos” marcando a contagem regressiva para o “aniversario da nagao”
(SILVA, 2003; MOURA, 2001). Tratamos também das iniciativas da midia imprensa,
lancando luz sobre a publicacdo e divulgacgéo de obras sobre a histdria do pais, a cobertura
jornalistica das comemoracOes e 0s debates sobre os sentidos dos 500 anos (MOURA,
2001; COGO, 2002). A partir da agéncia desse amplo aparato que envolveu editoras,
jornais e redes de televisdo na difusao de discursos historicos e identitarios, notamos ainda
uma espetacularizacdo do passado historico, transformado em bem de consumo e
entretenimento no contexto dos 500 anos.

Entendemos esse conjunto heterogéneo de agentes e instituicbes (governamentais e
midiaticos), ritos, cerimbnias, memorias e histérias orientados para a promoc¢do das
comemoragdes dos 500 como dispositivos (FOUCAULT, 2000), ou seja, como “técnicas
de governo” capazes de distribuir o visivel e o dizivel sobre o passado e a identidade da
nacao brasileira. Desse modo, as comemoracdes difundiram também posi¢cdes possiveis
de sujeitos, comportamentos e gestos memoraveis/aceitaveis para a populacdo. Tais
dispositivos se relacionavam com determinado padrdo de saber/poder, fundado em uma
matriz moderna/colonial (MALDONADO-TORRES, 2007), em discursos e saberes
historicos responsaveis por processos de subjetivacdo segundo ideais colonialistas,
hierdrquicos e racistas, desencadeados desde a conquista e coloniza¢do dos povos e
territorios do continente americano. Nesse sentido, caracterizamos as comemoragoes
oficiais também como praticas discursivas e nao-discursivas que reforcaram a
colonialidade da historia, por revelar uma perspectiva eurocéntrica de exaltacdo do

colonialismo e seus representantes como herdis como civilizadores e inauguradores da
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modernidade, marginalizando, assim, experiéncias historicas, memorias e saberes de
populacdes indigenas, negras e demais camadas subalternas na formacéo da nacéo.

Apos tratarmos das comemoragdes oficiais, nos concentramos nas agdes de
contestacdo as mesmas desencadeadas pelo Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia
Indigena, Negra e Popular. Com esse objetivo, retomamos, primeiramente, 0S processos
organizativos, debates e legados da Campanha Continental, empreendida entre os anos de
1989 e 1992 em diversos paises da América Latina e do Caribe, em oposicdo as
comemoracdes do V centenario da primeira viagem do Colombo ao continente
americano. A partir de uma ampla e plural articulacdo que atendia pelo lema “unidade na
diversidade”, a Campanha Continental fez parte de um periodo de reconfiguracdo das
lutas sociais no continente, com a emergéncia de novos atores na cena politica, e o
estabelecimento de novos mecanismo e dindmicas de comunicacdo e interacdo entre 0s
movimentos sociais da regido (BRINGEL; GONZALEZ, 2011). Denunciando as
narrativas historicas do “encontro dos dois mundos” como eufemismo que ocultava a face
de exploracdo, genocidio e imposicao cultural dos processos de conquista e colonizacao
da América, a Campanha Continental compds também um “projeto profundo de
construcdo de novas identidades coletivas e de unidade” referenciado na memoria
historica dos povos indigenas, negros e populares contra a opressdo e a discriminagao
(TORRES; ROSSET, 2012: 30).

Embora o Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular
partisse do legado da Campanha Continental, entendemos que se configurou também
como um processo proprio de reflexdo sobre conceitos e concepcBes, debates sobre
propostas e objetivos, desencadeado entre os anos de 1998 e 2000, e que se referenciavam
também nas lutas dos movimentos indigenas, movimentos negros e novos sujeitos de
direito que adquiriam crescente protagonismo politico no Brasil desde as décadas de 1970
e 1980. Nesse sentido, buscamos definir o movimento como um campo discursivo de
acio (ALVAREZ, 2009), uma articulacdo de redes formais e informais, envolvendo
organizaces e entidades representativas de diferentes setores da sociedade, que, além da
critica & comemorac0es oficiais, na reafirmacdo das lutas histdricas de indigenas, negros
e populares, assumiu contornos politico-propositivos e reivindicativos, defendendo o
respeito a diversidade, e se posicionando contra o governo neoliberal de FHC.

As ac¢des do Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular
envolveram, durante o periodo de 1998 e 2000, diversas préaticas de intervencao politico-

cultural, como: a realizagéo de reuniGes e encontro entre organizagdes de movimentos
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sociais de todo o pais; seminarios e foruns de debates com as bases dos movimentos; e
atos publicos e protestos em diversas cidades brasileiras. Desse modo, destacamos o
repertorio de protesto utilizado pelo Movimento, em especial os atos realizados durante
0 més de abril de 2000: Marcha Indigena, Conferéncia dos Povos e Organizacdes
Indigenas, Abril Vermelho, Acampamento Quilombo Palmares e a Marcha Nacional
Brasil: Outros 500. Entendemos que essas praticas de protesto operaram como um
conjunto de estratégias e taticas de resisténcia que desestabilizaram discursos,
representacdes e mitos cristalizados no imaginario brasileiro, subvertendo os sentidos
oficiais da historia e da identidade nacional, desvelando também relacbes de poder
profundamente desiguais que estruturaram a sociedade brasileira ao longo de 500 anos.
Desse modo, o Movimento imp0s, primeiramente, o recuo de alguns projetos
comemorativos, e, finalmente, o completo fracasso das comemoracdes oficiais dos 500
anos.

Por fim, encerramos essa pesquisa abordando os manifestos langados pelo
Movimento Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular como préticas
discursivas que difundiam outros sentidos para as comemoracdes oficiais e os 500 anos
de historia do pais, constitutivos de projetos politicos-culturais coletivos. 1sso posto, em
um primeiro momento, descrevemos as condi¢des de producdo desses manifestos, seus
signatéarios/autores, o contexto em que foram lancados, os principais objetivos e
reivindicacdes almejados, de uma forma geral, tratava-se de apresentar tais fontes,
familiarizar-se com elas. Em seguida, a tarefa foi identificar os enunciados conforme
tematicas, nocdes, imagens e ideias que demarcavam sentidos sobre as comemoragoes
oficiais, o passado e a sociedade brasileira em conformidade com determinados discursos,
sistemas de representacao.

Analisando os enunciados sobre as comemoracdes oficiais, destacamos nos
Manifestos uma série de dendncias que identificavam as mesmas como a celebracdo da
“mentira de que o Brasil foi descoberto em 15007, como uma farsa “com carater de
etnocidio” e “novas formas de colonialismo” (MOVIMENTO DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000a), além de criticas a forma “triunfalista” e
“clitista” como rememoravam a data (MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA,
NEGRA E POPULAR, 2000c; MOVIMENTO BRASIL: 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA E POPULAR, 2000c). Nesse sentido, observamos que 0s
enunciados sobre as comemorag0es se inseriam em um campo de disputa pela gestdo da

memoria, ao enfatizar o0 que deveria ser rememorado, a antiguidade indigena, os
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massacres e genocidios coloniais, mas também o modo como o passado deveria ser
rememorado, a partir de um conjunto de valores, normas e préaticas que ndo promovessem
0 esquecimento da existéncia e resisténcia histérica dos povos indigenas, negros,
quilombolas, bem como a vitalidade de suas identidades, lutas, protestos, reivindicacdes
e projetos politicas no tempo presente.

Os manifestos contestaram, sobretudo, as narrativas histéricas das comemoracdes
oficiais dos 500 anos, destacando, por um lado, a critica a uma visdo do processo histérico
fundada no mito da democracia racial, que reafirmava a “contribuicdo voluntaria dos
povos indigenas” e a ideia de “africanos traslados” que caracterizam a formagao de uma
sociedade harmonica e sem conflitos étnico-raciais. Por outro, 0s manifestos
problematizaram o lugar de fala de tais narrativas, ou seja, apontaram para 0 modo como
tais visoes da historia foram produzidas pelas ‘“classes dominantes” e, como tal,
exaltavam e celebravam apenas o protagonismo de seus representantes, enquanto
silenciavam os agenciamentos histéricos dos indigenas, negros e das classes populares na
trajetoria de 500 anos de construcdo da sociedade brasileira.

Enfim, analisamos as narrativas historicas veiculadas pelos manifestos e
destacamos como, a partir da centralidade da nocdo de conflito na explicacdo dos
processos historicos e sociais, lancaram luz sobre os massacres, violéncias, genocidios,
escravizacOes e repressdes que marcaram a trajetoria historica brasileira, mas também
sobre as resisténcias e lutas histdricas, os agenciamentos e projetos de vida alternativos
promovidos por povos indigenas, populacdes negras e camadas populares. Nesse sentido,
os manifestos conferiram também sentidos as lutas sociais e aos projetos politicos deste
Movimento no tempo presente, a partir da afirmacdo de uma memodria histérica de luta e
resisténcias dos povos indigenas, negros e setores populares. Desse modo, 0s manifestos
colocaram em circulacdo uma memoria historica que se configurava como instrumento
de intervencdo politica e cultural, capaz de fortalecer uma identidade coletiva identificada
com um projeto politico de transformagdo social, fundado em ideais de democracia,
cidadania e pluralidade étnica e cultural.

Reconhecemos que esta pesquisa tem suas limitagdes, seja da perspectiva tedrico-
analitica, bem como da prépria impossibilidade de qualquer trabalho historiografico de
esgotar um tema ou periodo histdrico. No entanto, entendemos que € importante destacar,
dentre tais insuficiéncias, que temos ciéncia de que nosso olhar sobre o Movimento se

direcionou para as a¢fes dos movimentos indigenas, deixando a margem protagonismos
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dos movimentos negros e dos setores populares, categoria esta que em si mesma néo
parece muito precisa por abarcar um conjunto tdo heterogéneo de atores sociais.

De todo modo, a opcdo por concentrar os esfor¢os na atuagdo dos movimentos
indigenas se fez necessaria dada a pluralidade de entidades de movimentos sociais
envolvidas e da dispersdo geografica do Movimento, bem como da impossibilidade de,
no periodo de uma pesquisa de mestrado, trabalhar com um conjunto tdo amplo de atores
e de fontes possiveis. Nesse sentido, acreditamos que hd um leque amplo e potente de
desdobramentos possiveis dessa pesquisa, no sentido de aprofundar investigacdes sobre
as acOes dos demais atores sociais que protagonizaram o Movimento Brasil: 500 Anos de

Resisténcia Indigena, Negra e Popular.
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ANEXOS

ANEXO A — Manifesto Brasil: 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular

Manifesto

Aproxima-se a data - 22 de abril de 2.000 - que nos
fara refletir sobre o dia, 500 anos atras, em que um
grupo armado de portugueses desembarcou nestas ter-
ras, com a meta de anexd-la como territério colanial.

Aqui viviam, ha mais de 40 mil anos, mais de 5 mij-
Ihdes de pessoas. pertencentes a cerca de 970 diferentes
povos. Eram os legitimos donos destas terras, possuido-
res de tudo - menos de anticorpos para doencas euro-
péias. de armas mortais & base de pdlvora e chumbo.
nem do impulso de violéncia, exploracao, depredacao e
sague. Disto. eram portadores privilegiados aquele gru-
po de homens maltrapilhos e doentes que desceu na
praia da hoje Cabralia, sul da Bahia, cinco séculos atras,
dizendo que estavam "descobrindo um Nove Mundo” e
que para estas terras trariam seus ideais de civilizacao,
progresso e evangelizacao.

Naquele dia foi dado infcio a expansao do Velha
Mundo nestas terras, através da sua brutalidade letal e
organizada, pronta para projetar-se contra tudo e contra
todos que estivessem em seu caminho. Aquele 22 de
abril de 1.500 foi um dia mitico, matriz de uma historia
violenta e desumana que continua até os nossos dias.

Mossa leitura histérica

Nas, povos indigenas. movimento negro, movimen-
tos sociais e entidades articuladas no movimento Brasil:
500 anos de Resisténcia Indigena, Megra e Popular faze-
mos uma leitura da nossa histdria a partir de um lugar
bem definido - dos que sofreram e lutaram contra a es-
poliacdo colonial e a exploracio de classe. dos condena-
dos da terra, das periferias das cidades e da histéria ofi-
cial.

Nao acreditamos numa histéria escrita pelas classes
dominantes, em que estas se colocam como protagonis-
tas (inicas e vencedaores incontestes, tendo seus persona-
gens guindados & posicdo de herdis de uma versao
. mistificadora e falsa do processo histérico. Pretendemos,

através do nosso movimento. desmistificar a construcio
da mentira oficial e revelar a verdade histérica vivida
pelos povos indigenas, pelas povas negros escravizados,
pelas classes sociais e setares populares explorados e

Marcha e Conferéncia Indigena - 2000

excluidos: a verdade dos povos indigenas que, ao longo
destes cinco séculos, vém sofrendo um processo conti-
nuo de exterminio e abandono, nao obstante as lutas
herdicas e desiguais que sempre travaram - e continuam
travando - para preservar seus territrios, suas culturas,
suas identidades, suas religides, seus projetos de vida: a
verdade dos povos africanos que. aprisionados. arran-
cados violentamente de suas terras e seqiiestrados, para

cd foram trazidos. Durante quase 400 anos. viveram neste .

pais a afronta de um sistema de producio entao j& con-
denado pela historia. Protagonistas de gestos também
herdicos, fundaram aqui territérios livres - os quilombaos
- provas vivas da afirmacao da dignidade humana e das
lutas mantidas até os dias de hoje pelas entidades ne-
gras frente a um poder todavia infame e a verdade dos
setores populares que, durante toda a nossa histéria,
lutaram para mudar o seu curso. na busca da constitui-
cao de uma sociedade justa e fraterna,

Os setores populares foram os protagonistas maiores
da nossa recente luta contra a ditadura militar e contra a
implantacdo entre nds do modelo neoliberal. Hoje, 2
luta pela reforma agraria e a luta contra o desemprego
em massa sio dois de seus combates maiores no rumo
da constru¢io de uma nova sociedade.

Durante a dificil constituicio da sociedade brasilei=
nestes 500 anos, a violéncia sempre permanecsu, mu-
dandao sempre de forma. De igual maneira, os exempl!
de generosidade, criatividade e de vontade de construir
um territorio livre e independente e uma sociedade ju
ta e humana sempre existiram e quem os legou 2 nés
foram os povos indigenas, os povos negros escravizados
€ o0s setores populares, S3o estes, também, os que nos
dias de hoje continuam a nos dar exemplos constantes
de que é possivel transformar a vida e a sociedade, em
beneficio de todos. )

Pretendemos, através do nosso movimento, expor
nossa divergéncia clara e transparente com relacao as
comemoracoes oficiais. Estas irdo comemorar os S00 anos
da construcdo de uma nacio supostamente unida e har-
monica, erguida, na sua visao, com a “contribuicio vo-
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-~ dos povos Indigonas, Oos afficenos “traslada-
b Lfnar: estas terras € dos brancos europeus. Para as
Bl 2 cGes oficiais, inexiste a nogao de conflito, hoje
.mgmni; ;:sssado. Para nos. pelo contrario, a nocdo de
oft

. _fito € central na histdria como no presente, proje-
o flit

7 ndo-se no futuro. o .
@ A brutalidade do genocidio indigena capitaneado pela

empresa coloni'ai.e resporjsével pela extincao de povos
- eairos, @ barbarie da sociedade escravocrata que espo-
mw]m;’ :uovos africanos sacrificando e desagregando fa-
I[O’i" 2 e comunidades, a crueldade atroz, que vitimou e
:,?tl‘,:ia cotidianamente os setores populares, marc‘a uma
das sociedades mais desiguais do planeta: alsomedac_ie
prasileira até os dias de hoje. Todas essas reahdaetes his-
 tgricas ndo podem ser compreendidas sem a nogdo cen-
tral do conflito - conflito entre povos, entre classes, en-
tre ideologias, entre concepcdes de vida, de mundo, do
humano, da propria historia.

possas Celebracdes

MNosso movimento Brasil: 500 anos de Resisténcia
Indigena. Negra e Popular pretende celebrar sin?, mas
celebrar as vitorias conquistadas ao longo dos séculgs,
através das lutas coletivas, através das iniciativas popu-
lares, plenas de herdis andnimos, que nunca terdo seus
nomes inscritos nos livros de historia, Vamos celebrar
sim. as vitorias que nos custaram tanto sangue e tantos
martires, tanto sofrimento e esperanca nos coracdes de
gente que nada tinha para lutar, sendo a sua f& num
mundo menos desumano.

Vamos celebrar sim, as vitdrias e derrotas de uma
Juta sempre desigual: de um lado a riqueza, o poder, as
armas, o desprezo pela vida e a arrogéncia de dlasse, de
outro lado. a vida coletiva, a trabalho humano, os
despossuidos de tudo, a solidariedade de classe, a hu-
mildade e generosidade andnimas, a infinita esparanca.

No marco destes 500 anos, vamos celebrar também
o futuro. Herdeiros de um passado de resisténcia e luta,
trazemos a certeza de que, apesar de tantas desigualda-
des e injusticas que permanecem, caonstruiremos uma
sociedade livre e justa, marcada pela igualdade e pela
fraternidade, sociedade sonhada que tanto buscamos e
cue tantos buscaram antes de nés.

' Nossas Acoes

Para atingir nossos abjetivas de refletir e celebrar a

Resisténcia Indigena, Negra e Popular nestes 500 anos

de histaria brasileira, nos comprometemos com as se-
guintes acGes:

desencadear, em todos os movimentos e entidades
nas quais participamos. o processo de reflexdo, ativida-
des culturais e de luta que tenham como referéncia a
questdo dos 500 anos;

lancar, durante a semana de 18 24 de abril de 1999,
de forma simultanea e articulada, em todg 0 pais, por
parte de todos os movimentos sociajs que se engajarem,
0 movimento Brasil: 500 anos de Resistércia Indigena,
Negra e Popular;

durante o més de abril do ano 2.000, realizar diver-
5as aches no extremo sul da Bahia - marcha conjunta,
ato ecumeénico e ata cultural - para estimular a socieda- .
de brasileira a refletir sobre o significado destes 500 anos
de histéria do pontc de vista indigena, negro e popular,
articular nosso movimento com as lutas sociais ja exis-
tentes em ambito local, regional e nacional e projeta-lo
no dmbito internacional, tanto na Ameérica Latina como
na Europa, particularmente em Portugal.

Dezembra de 1998,

CONEN - Coordenacio Macional de Entidades Negras
MNU - Movimento Megra Unificado
CMP - Central de Movimentos Populares
CIMI - Conselho Indigenista Missicnario
CPT - Comissan Pastoral da Terra
GTME - Grupa de Trabalho Missionario Evangélico
Comité 500 Anos de Resisténcia Negra. Indigena e
Popular - Salvador, BA
Férum 500 Anos de Campinas, SP
CAPOIB - Conselho dz Aticulacio dos Povos e Organizacfes
" Indigenas do Brasil
COIAB - Coordenacdo das Crganizacdes Indigenas da Amazdnia
Brasileira
FORAM - Férum Permanente de Debates da Amazonia
APOINME - Articulacao dos Povos Indigenas do Mordeste, Minas
Gerais e Espirito Santo
Articulacio de Mulheres Negras Lélia Conzales - Salvador, BA
CEPIS - Centro de Educaggo Popular do Instituta Sedles
Sapientiae
ACR - Anarguistas Contra o Racisma
Equipe Palmares de Rio Claro, SP
Coletivo 500 Anos de Araras, SP
SINPRO - Sind. dos Professores da Recle Particular do ABC, SP
Comité de Solidariedade as Comunidades Zapatistas -SP
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ANEXO B — Marcha Indigena 2000. Os Povos Indigenas Retomam o Brasil.
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MARCHA INDIGENA 2000
0S POVOS INDIGENAS RETOMAM O BRASIL

No inicie da década de 90 foi criado o Movimento de Resisténcia Indigena, Negra e
Popuiar, um espaco de mobilizagio e contestagio das comemoragdes do chamado "descobrimento”
das Américas. Integraram este Movimento organizagSes indigenas, negras e entidades populares.

Este espaco de reflexdo foi retomado em tormo da luta contra as programacdes triunfalistas
oficiais dos 500 anos da chegada dos europeus ao Brasil. Formaram-se comités e foruns por todo o
pais articuladas no Movimento "Brasil: 500 anos de resisténcia indigena, negra e popular”. O seu
objetivo & mobilizar a sociedade brasileira e refletir sobre as novas formas de colonialismo
alimentadas pelos meios de comunicagfo, em especial a Rede Globo- veiculo que sempre esteve a
servigo das elites. Nos ultimos meses varios eventos foram realizados, tais como debates,
semindrios e atos publicos. Em abril do ano 2000, estd programada uma grande mobilizagio *
indigena a partir de uma marcha de abrangéncia nacional.

A Marcha indigena 2000 ¢ um movimento simbolico de retomada do Brasil, tragando um
caminho inverso ao da invasio européia. Caravanas partirdo dos quatro cantos do pafs rumo ao
litoral baiano, onde iniciou-se, em 1500, toda a histéria de violéncia e colonizagio.

Esta Marcha simboliza a resisténcia indigena, a luta pela garantia dos seus direitos
historicamente negados, especialmente & demarcagiio dos territorios. E sinal de confianga no futuro,
a ser tecido pela acio dos oprimidos, dos marginalizados, das classes populares.

Estdo previstas diversas manifesta¢des no caminho tragado pelas caravanas, para dar eco as
vozes indigenas silenciadas nesses 500 anos e para mobilizar a sociedade nacional em torno das
lutas indigenas, negras e populares.

Esse processo culmina numa grande Cenferéncia dos Povos e Organizagdes Indigenas do
Brasif em Coroa Vermelha, Bahia, para onde serdo levadas as propostas indigenas para os "outros
500 anos". A Conferéncia pretende ser espago onde estes povos definirfio estratégias comuns de
acfio e a sua contribuigfo para o projeto de um nove Brasil, radicalmente diferente, onde os direitos
dos povos indigenas, dos negros e dos setores populares sejam respeitados.

Objetivos

LEMBRAR A RESISTENCIA PARA REAFIRMAR O PROJETO

No marco dos 500 anos do chamado "descobrimento do Brasil", com suas leituras elitistas e
comemoracdes governamentais, em seu conjunto mentirosas e triunfalista, lembrar, que a
diversidade cultural dos povos indigenas foi e continua sendo a raiz de sua resisténcia para
reafirmar seu projeto de libertagdo em curso.

FORTALECER A SOLIDARIEDADE INTER-ETNICA PARA DEFENDER OS DIREITOS
ORIGINARIOS E CONSTITUCIONAIS

Fortalecer, através do intercdmbio da caminhada, o espirito comunitirio e a solidariedade entre os
povos indigenas para garantir na luta comum os direitos origindrios e constitucionais: territoriais, de
educacio e satde diferenciadas e desenvolvimento auténomo.

COSTURAR ALTANCAS COM MOVYIMENTOS SOCIAIS AFINS PARA TRANSFORMAR
A SOCIEDADE

Aprofundar e ampliar as nossas relagdes e aliangas com outros setores € movimentos sociais afins
(negros, sem terra, populares, refugiados, por exemplo) no Brasil € no mundo inteiro para a
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construgdio de sociedades democriéticas, justas, multiétnicas e pluriculturais que garantem de fato o
exercicio da cidadania e protegem os projetos indigenas.

CONTRIBUIR, COM A NOSSA MANEIRA DE VER O MUNDO, PARA O PROJETO DE
UM MUNDO HABITAVEL PARA TODOS
Difundir as cosmovisées dos povos indigenas, as suas reservas espirituais e valores alternativos que
representam contribui¢des importantes ¢ complementares para o projeto de uma humanidade que se
empenha na construgio de um mundo habitivel para todos.

Manifestacdes

Abril de 2000
13 ¢ 14 - Brasilia (DF)
17 - Salvador (BA)
19 - Monte Pascoal (BA)
22 - Porto Seguro (BA)

Conferéncia Indigena
18 2 22 - Coroa Vermelha (BA)

Promocio
APOINME - Articulagfio dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo
COIAB - Coordenacio das Organizacoes Indigenas da Amazdnia Brasileira
CAPOIB - Conselho de Articulacio dos Povos e OrganizacSes Indigenas do Brasil

Apoio
Comités dos 500 Anos
Cimi - Conselho Indigenista Missionario
GTA - Grupo de Trabalho Amazdnico
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ANEXO C

MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR. Manifesto de
Manaus. Manaus, 3 de abr., 2000b. [2] p.
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Manifesto de Manaus

500 anos de Resisténcia Indigena Negra e Popular

O movimento de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, por ocasido da saida
da caravana indigena de Manaus a Porto Seguro, manifesta-se denunciando e
anunciando: O Brasil que a gente quer s3o outros 500.

Denunciamos:

1. ‘A farsa das festas triunfalistas dos que continuam proclamando a mentira
de que o Brasil foi descoberto em 1500. olgnorar a presenga de centenas de
povos durante mais de 30 mil anos nesta terra ¢ uma violéncia com’ o
caréter de etnocidio. Revolta-nos saber que isso continua sendo motivo de
festa para as elites colonialistas responsdveis pelo genocidio e massacre de
milhdes e milhdes de indios, negros e pobres , ontem e hoje.

2. O projeto colonialista que as elites politicas ¢ econdmicas impuseram
nesta terra, através da violéncia nas suas diversas manifestagdes, como a
escraviddo, exclusdio, discriminagio e o exterminio sistemético das
populagdes indigenas, dos negros e pobres.

3. Que nestes cinco séculos, na medida que os povos indigenas iam sendo
expulsos de seus territérios, um processo de concentragdo fundidria
impediu que a maioria da populagdo da regido tivesse acesso a terra.
Denunciamos a campanha contra a demarcagdo da terra indigena Raposa
Serra do Sol, promovida pelo governo, politicos e latifundidrios de
Roraima.

4. Que a Amazonia foi saqueada nestes Gltimos 500 anos e que sua grande
riqueza sécio-cultural e econdmica continua sendo destruida e expropriada
em fungdo de uns poucos, do pais ou do exterior.

5. Que as consequéncias da politica histérica de destruigdo, acumulagdo de
riquezas e terras pelos poderosos, manifestam-se hoje pela situagio de
extrema miséria, desemprego, salério minimo de R$150,00 , expulsdo da
populagio do interior, abandono da saude e educagéo pl’lbllca falta de
moradia e violéncia urbana.

183



77

Dando continuidade as diversas formas de resisténcia histérica, como por
exemplo do povo Mura, da Cabanagem, dos Povos do Rio Negro, do Solimdes
e seus afluentes, dos quilombos, da luta popular contra as ditaduras, dirigimo-
nos ‘ao litoral da invasdo, onde se iniciou a construgdo do Brasil que nfo
queremos.

Para contribuir com a construcfio do Brasil que queremos, exigimos :

1. A demarcacio e garantia de todas as terras indigenas, demarcagfo das

terras dos remanescentes de quilombos, e 0 acesso e garantia de terra para
as populagdes regionais, reconhecendo ¢ respeitando seus conhecimentos e
culturas tradicionais. - .

O fim de todas as formas de discriminagdo, expulséio, massacres, violéncias
e impunidade. O imediato julgamento e punigfio dos responsaveis pelos
massacres Ticuna, ocorrido em 28 de margo 1988.e dos Korubo, em
setembro de 1989, , -
i ’ .‘2 .

Que a utilizagdo dos recursos naturais (madeira, minérios, biodiversidade)
ndo continuem beneficiando apenas alguns, mas que, através das formas de
manejo sustentdveis, possam trazer beneficios permanentes para toda a
populagéo da regido. "

Que uma politica nacional para a Amazbnia seja elaborada com a
participagdo de todos os: segmentos da sociedade, a partir dos
conhecimentos, projetos de vida e sociodiversidade aqui existentes. ‘

Que a verdadeira histéria deste pafs seja reconhecida e ensinada nas
escolas, levando em conta os milhares de anos de existéncia das
populagdes indigenas nesta terra. -

.

Manaus dia 3 de abril de 2000 y

Movimento de Resisténcia Indigena, Negra e Popular -
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ANEXO D — Manifesto de Porto Velho

AMANIFESTO DE PORTO VELHO

“500 ANOS DE RESISTENCIA INDIGENA, NEGRA E POPULAR™

Preparados para macchar, numa retomada simbolica do Brasil, quercmes resgatar m
dignidade humana e declarar que:

Quando os portugueses aqui chegaram, nos, 0s povos indigenas éramos estimados em
milhdes de pessoas, e viviamos em harmonia, distribuidos em mais de 970 povos culturalmente

s

dilerentes.

O governo portuguds nao mediu esforgos para nos escravizar, tornando-nos mio-de-obra
escrava no seu processo de exploracio de nossas terras, de nossas riquezas naturais.

Nossos parentes foram usados para fazer funcionar as fazendas portuguesas, conhecidas por
“sesmarias”. Mas, muitos oulros invasores como os franceses, espanhois, ingleses ¢ holandeses
g também se aproveitaram de nossos lrabalhos, de nossos conhecimentos sobre lontes de recursos
g5 minerais, vegetais ¢ outros, conhecidos por drogas do sertdo.

LEramos milhdes.... sugavam nossas [orgas e nos submetian a morte por doengas ¢ massacres
quanda resistiamos a seus caprichos. O sofrimento foi ainda maior porque dominavam nossa corpy
¢ nossa mente, através da catequizagdo, teita pelos missionarios. brago direito da Coroa portuguesa

Para dominar nossa conscicneia, criavan os aldcamentos, onde juntavam posos diversos ¢

ik nos impunham hordrios para tudo, separavam familias ¢ nos castigavam para que [Gssemos rezan na
N igrcja do missionario. Muitas vezes, preferiamos o casligo a ir para a catequese  Scentima-nos

dominados pelo medo do “deus” dos missiondrios, o qual nos assustava. pOis 0S MISSIONIIOS
diziam que nosso jeito de viver era coisa do demanio, e que iriamos para 0 interno caso nio nos
B submetéssemos as suas vontades.

Nos fomos domesticados ao jeito dos missionarios, ¢ em pouco tempo, VImos  suraar
. grandes fazendas em nossas terras. Alugavam nossos parentes pard trabalhar nas lTazendas dos
portugucses e com o lucro, ampliavam seus poderes em nossas terras.

Com a cruz ¢ a espada, missionarios ¢ exploradores destruiram impérios indigenas nesta

imensa regido amazonica, cuja populagio [oi estimada em 2 milhoes por volti de 1700

! Infelizmente  hoje, segundo os dados do Consclho Indigenista  Missionaro  (1999). somos
P aproximadamente 325 mil pessoas, estavamos condenados a0 desaparecimento. Foi a partir da
i década de 70 que nos voltamos a crescer.

Nossos anlepassados, principalmente na Amazénia, nio aceitaram calados ou pacitici....
a exploragio e destruiciio de povos ¢ culturas. A reagio teve formas diversas. Alguns povos fugiam
para terras distantes ¢ de dificil acesso, embora n@o escapassem da dizimagio pelas doengas levadas
{ no corpo. Outros porém, como os Manau, Munduruku, Maué, Parintintin, Mura, Pacaa Nova enbie
outros Lantos, alacavam as embarcagoes dos preadores/cagadores de indigenas.

A maior resisténcia de nossos antepassados, conhecida na Amazonia, foi a Cabanagem por
volta de 1832 a 1849, quando os oprimidos pelo governo portugués: indigenas, lapuios ¢ negros dos

S yuilombos, se juntaram para dizer um basta aos desmandos dos brancos sobre nossos povos  Nos
(2 resistimos e vencemos, embora pdr pouco lempo, porque todos 0s povos indigenas dos rios
& Madeira, Solimdes e Negro se juntaram para guerrear contra 0 portuguescs ¢ os espanhois Hles
s nos venceram pelas armas, mas ndo destruiram nosso sonho de liberdade. N

& Aqui em Rondonia, nossa resisténcia contra os invasores também vem de muito tempo
Talvez a mais marcante seja do periodo de construgdo da Estrada de Ferro Maddira Namore  Para
evitar que ela cortasse nossos territorios sagrados, nos destruiamos a noite os trabalhos feitos
durante o dia. Mas, loge os povos Karipuna, Pacaa Nova e Yarintintin, foram dizimados pois vles
colocaram energia nos trilhos e muitos foram mortos eletrecutados. NAO vencemaos cont nossi
estratégia de guerra, mas a Mae Nalureza se encarregou de tazé-la.

Na busca por leite das arvores chamadas de scringuciras, os homens brancos nio
respeitaram nossas terras. Nos rios Jaci, Mulum, Pacaa Nova, Candeias, Nlachado. Tamari. Canad.
Aripuand e em tantos outros, lentamos resistir, mas fomos dominados pelas doengas ¢ pelo trabathio
eseravo. Alguns missionarios iam juntos abengoando a acio dos seringalistas ¢ batizando nassos
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parentes, ndo respeilando nossa religido indigena. Restou-nos fugir mais uma vez. Pouco tempu
depois chegaram “novas gentes™. Foram corlando nossas florestas, queimando nossa Terra Mae ¢
nos expulsando.

Muitas vezes tivemos que guerrear com os colonos para garantic um pedago de chao. Assim
aconteceu com os povos Surui, Zord, Cinta Larga, Uru Fu Wau Wau, Parintntn, Tenharim entic
outros. Os invasores poderosos vendiam nossas terras para pessoas desinlormadas ¢ estas nos
matlavam para té-las.

Os fazendeiros mandavam jogar aglicar com vencno em nossas malocas, pagavam
pistoleiros para nos eliminar ¢ passavam com trator sobre nossas malocas. Poucas pessoas liveram a
coragem de nos ajudar, mas loram importantes para nossa luta.

Cansados de fugir, sem ter mais para onde ir, fomos obrigados a aceitar a convivéncia com
0s invasores, embora conflituosa.

No entanto, 0s invasores ndo se contentaram ¢ continuam a explorar as poucas terras a que
temos direito, aprovada na lei dos homens poderosos. Os madcirciros, garimpeiros ¢ arileiros de
terra roubam nossas riquezas, violam nossa casa ¢ matam nossos rios. ameagando nossa
sobrevivéncia.

Os Uru Eu Wau Wau slio os que mais sofrem com esse processo de invasio. Na regido de
Sio Miguel do Guaporé, Monte Negro, Bom Principio e Campo Novo, madeireiros ¢ griletros de
lerra fazem festa, enquanto que os responsaveis pela fiscalizagio fingem ndo ver. Con essas
invasoes estdo ameacando as nascentes dos principais rios que banham nossa regido, depredando
nossa riquezas naturais e colocando em risco a vida de nossos parentes. .

Outros povos sofrem com a perda de suas riquezas, estabelecida por uma negociagio
desigual, acarretando o empobrecimento das lerras, cagas ¢ pescas, assim como tacilitando a
incidéncia de doengas. Alguns ainda, sofrem com a diminuigdo das terras ¢ com construgdo de
barragens nos rios que alimentam ¢ propiciam deslocamento das comunidades.

Mas, em siluagdo pior encontram-se 0s povos sem-contato, ameagados em sua integridade
fisica e cultural pelos fazendeiros e grileiros, deparam-se com um descaso para com as quo e
indigenas, cuja politica indigenista esta baseado na promessa, enguanto que na acdo de fato, quase
nada tem sido feito. Com isso, os Omeré, Jururci, Madeirinha ¢ Yviraparaquara, dependem
exclusivamente da sorte para continuarem vivendo.

Chega!!l “O Brasil que a Gente quer Sdo Outros S007. ..onde as nossas Lemras estjam
demarcadas ¢ protegidas resguardando nossa integridade fisica e cultural. Acreditamos na alianga
dos setores oprimidos e mais ainda, apostamos na Solidaricdade de todas as pessoas que somam
seus esforgos na conquista de novos valores que visem a promogdo da VIDA. .

Na construcio de novos valores que promovam o estabelecimento de uma nova sociedade.

justa ¢ igualitaria, onde todos tenham os seus direitos respeitados ¢ possam viver com dignidade.

EXIGIMOS QUE:

| - Os povos sem-contato tenham seus territorios protegidos ¢ demarcados contra os invasorcs.

2 - As agdes de liscalizagio ambienlal garantam a integridade fisica das terras indigenas.

3 — Seja feita justica aos Cinta Larga, punindo os culpados pela morte de seu parente assassinado no
ano passado;

4 — Sejam apuradas as dentincias de invasdes na Terra Indigena Uru Eu Wau Wau;

S — Os recursos destinados a viabilizar projetos de apoio as iniciativas comunitarias indigenas, de
fato cheguem ¢ contribuam para a methoria de qualidade de Vida das comunidades;

6 — Qs projetos hidreclétricos, rodoviarios e outros, respeitem a Constituigdo Federal,

7 - Os Direito Originarios dos Povos Indigenas saiam do papel e sejam aplicados de fato

Porto Velho RO, 05 De Abril De 2000.

MOVIMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA. NEGRA E POPULAR
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ANEXO E - Manifesto de Santarém.

- DocuMENTOS

Manifesto de Santarém

O movimento de Resisténcia Indigena, Negra e
Popular, por ocasiao da passagem em Santarém da
Marcha Indigena 2000, rumo a Porto Seguro, mani-
festa-se denunciando a mentira dos festejos do “des-
cobrimento” e anunciando: O Brasil que a gente quer
sdo “QOutros 500",

Denunciamaos:

A farsa das festas triunfalistas dos que continuam
-proclamando a mentira de que o Brasil foi descober-
to em 1500. Ignorar a presenca de centenas de po-
vos durante mais de 30 mil anos nesta terra é uma
violéncia com o cariter de etnocidio. Revelta-nas
saber que isso continua sendo motivo de festa para
as elites colonialistas responsaveis pela genocidio e
massacre de milhoes e milhdes de indios e negros,
ontem e hoje. Como festejar sobre o tamulo dos
Tupaiu e tantos povos indigenas massacradas?

O projeto colanialista que as elites politicas e eco-
ndmicas impuseram nesta terra, através da vigléncia
nas suas diversas manifestacfies, como a escravidao,
exclusao, discriminacdo e o exterminio sistemdtico
das populagdes indigenas, dos negros e pobres.

Que nestes cinco séculos. na medida em que os
povos indigenas iam senda expulsos de seus territg-
rios. um processo de concentracdo fundiaria impediu
que a maioria da populacao da regiao tivesse acesso a
terra. Denunciamos a campanha contra a demarcacao
da terra indigena Raposa Serra do Scl. promovida pelo
governo, politicos e latifundiarios de Roraima.

Que a Amazdnia foi saqueada nestes altimos 500
anos e que sua grande riqueza sacio-cultural e eco-
nomica continua sendo destruida e expropriada em
funcdo de uns poucos, do pais ou do exterior. A cons-
trucdo do nove porto de Santarém é o mais novo
capftulo dessa histaria.

Que as conseqgiiéncias da palitica histérica de des-
truicao, acumulacao de riquezas e terras pelos pode-
rasos, manifestam-se hoje pela situacio de extrema
miséria, desemprego, salario mfnimo de R$151.00,
expulsio da populacio do interior, abandono da sai-
de e educacdo ptiblica, falta de moradia e violéncia
urbana.

ﬂ Marcha e Conferéncia indigena - 2000

Dando continuidade as diversas formas de resis-
téncia historica, como por exemplo a Guerra da
Cabanagem. a luta dos povos renascidos do baixa
Tapajos e dos Munduruku contra a Hidrovia no seu
territdrio, dos quilombos, da luta popular contra as
ditaduras, dirigimo-nos ao litoral da invasio, onde
se iniciou a construcao deste Brasil que nos exclw
deste Brasil que niao queremos.

Para contribuir com a construcao do Brasil que
queremos, exigimos : :

A demarcacdo e garantia de todas as terras indi-
genas. o reconhecimento dos pavos do Tapajés. a
demarcacao das terras dos remanescentes de
quilombos e o acesso e garantia de terra para as po-
pulacdes regionais, reconhecendo e respeitando seus
conhecimentos e culturas tradicionais,

O fim de todas as formas de discriminacao, ex-
pulsdo, massacres, violéncias e impunidade. O ime-
diato julgamento e punicdo dos responsaveis pelos
massacres Ticuna. ocorrido em 28 de marco 1988 e
dos Korubo, em setembro de 1989,

Que a utilizacao dos recursos naturais (madeira,
minérios, plantas e toda a biodiversidade) nio con-
tinue beneficiando apenas alguns, mas que. através
das formas de manejo sustentaveis, possam trazer
beneficios permanentes para toda a populacac da
regiio.

Que uma politica nacional para a Amazénia seja
elaborada com a participacio de todos os segmen-
tos da sociedade, a partir dos conhecimentos, proje-
tos de vida e séciodiversidade aqui existentes,

Que a verdadeira historia da Amazania e deste
pais seja reconhecida e ensinada nas escolas, levan-
do em conta os milhares de anos de existéncia das
populacoes indigenas nesta terra.

Santarém dia 7 de abril de 2000

Movimento de Resisténcia Indigena, Negra e Popular/
Comissao de Santarém
Pastoral Social - Pastoral da Juventude - Consciéncia
Indigena - GDA- GRENI -Padres Verbitas — PSA - UFPa/f
Campus de Santarém — Franciscanos - CEAPAC
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ANEXO F - Manifesto ao Povo de Goiania.

Manifesto ao Povo de Goiania

B 1)/ /) o
Cidadios Goinnienses! i /() f’(/\,)f/\’}}')(/)

Nos, rvepresentantes das nagoes indigenas do Acre, Ronddénin,
Mato Grosso, Tocantins e Goiis, seguindo rumo o Porto Seguro, na
Balin, em nossa Marcha em repuadio as comeniorncoes dos 500 nnos de
invasio da nossn terra, querenios, ao passar por estn cidade de
Goifinin, deixar aqui n nossa palavra, couio sobreviventes de povos
humithndos, massacrados, escravizados e exterminndos, que nfio
perderan a vonfnde de lutar e resistir, npesar de {antos séculos de
opressiio.

Queremos, em primeiro lugar, fazer algumas pergunias. Onde
esliio os povos indigenas que antes vivernm nessa regiio? Onde esifio os
indigenas da nag¢ao Goya que habitavam ns proximidades de onde hoje
ce encontra n cidade de Goias Velha? Onde estdo os Kayapd que
ocupavam toda a regiio sul deste estado? Onde esiiio os indigenas da
nac¢io Xovante?

Dentre esses {rés povos citados, o dnico sobrevivente é o povo
Xavante, porgue decidiu se refoginr em territorio milo-grousseinse,
depois de suportar muilos nnos de mussacres e mentiras. Os outros
povos, ou foram levados como escravos porn outras regioes do pais,
pelos bandeirantes, ou foram exterminados peclos invasores que aos
poucos ocuparant essa terra. Restam ainda em Goidas, remanesceiites da
nacio Tapuia, da nagio Karaja e alguns sobreviventes da nacio Ava-
Canoeiro, que até hda pouco tempo eram ecngados a tiro de espingarda
pelos crindores de gado.

Por isso, estamos lembrando a vocés, que as vossas cidades, as
vossas planiagoes, as vossas pastagens para cringiio de gado, foram
impluntadas sobre as terras de nossos antepassudos ¢ que 0s invasores,
para tomar essas terras, tivernni que lavar esse chiio com o sangue dos
povos yue aqui viviai.

Dcpois de 500 anos de massacres ¢ opressiio, n6s nio podemos
ficar cnlndos diante de fanta injusticn cometida contrn 1No0sSs08 POVOS.
Nfo podemos esquecer que a nossa populngiio, quando os portugueses
chegaram no Brasil era de aproximadamente & milhoes de pessoas e
hoje somos apenas uns 350 mil. Tramos mais de 900 povos com linguas
e culturas diferentes eutre si e hioje estanmos reduzidos n uns 200 povos
apenns. '

Mas vocés podem contribuir para que sejum reparados, ao -

nienos em parfe, os crines que fornm cometidos contra nés. Podem
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fazer isso, primeiramente buscando couhecer a historia dos povos
indigenas que viveram aqui, para verificar que, de fato, eles foram
vitimas do cobica ¢ da completa falta de respeito pelos dircitos de outros
povos, de parte de geragdes anteriores ds de vocés,

It preciso, fambény, que vossos filllos conliecam essa hisiorin de
violéncia praticada contra os povos indigenas. Nos perguniamos a
vocds, por exemplo, por quc vocls comsideratr €OINO VOS50S herois,
personagens que foram grandes assassino§ ¢ genocidas? Para nos,
continua sendo unia violéucia, ainda hoje, 0 futo de vocés prestarem
lomenagent  aos bandeirantes, como 0 Auhagiicra, que csli
l'cprcscutddo aqui nessa eslatun, no coragio de vossa cidade, scudo que
estes homens comecteram {antos crimes contra mossos antepassados.
Que ligiio vocds quercin cnsinar o isso parn vossos filhos? Que os
assassinos ¢ genocidas devem receber grandes honicungens nas ruas ©
pragas de vossas cidades?

Vocés podem contribuir, ainda, para reparar 0s crimes que foram
cometidos contra nds, opondo-sc a loda forma de discriminagiio ¢
preconceito ¢ colocando-se decididaniente contra qualquer projeto que
pouha ent risco a vida ¢ 0 fuluro dos nossos povos, sobretudo, projetos
como os de hidrelétricas, de rodovias, de hidrovias, de mineragiio et
que o governo ¢ grandes grupos ccondnticos querem a todo instante
implantar ent nossas terras. [t, por fim, vocés podem apoiar a luta dos
povos indigenas pela recuperagiio de suas terras. Assim, vocés cstariio
fazendo tauihém alguma coisa concreta para que o Brasil scja um pais
niais justo, mais democrdtico ¢ miais respeitoso para com 05 pOVOS
indigenas que agui vivemn desde tempos imemoriais.

Goidnia, 12 de abril de 2000,

Marcha Indigena 2000
Movimento de Resisténcia Indigena, Negra e Popular
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ANEXO G- Manifesto dos Indios do Tocantins e Goias.
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MANIFESTO DOS INDIGENAS DO TOCANT INS E GOIAS

500 anos de resisténcia Indigena, Negra e Popular

Nos indigenas do estado de Tocantins e Goids estamos participando da
Marcha Indigena 2000. Iremos percorrer o pais até chegar na Bahia, onde em
1500 comegou a invas@io européia e juntamente com outros parentes
participaremos da Conferéncia Indigena, em Coroa Vermelha (BA) entre os
dias 18 e 22 de abril/2000.

Queremos com esta mobilizacéo mostrar ao pais inteiro € ao mundo a nossa
resisténcia, a nossa disposi¢do para lutar pelos nossos direitos e especialmente
0 nosso desejo de contribuir para a constru¢io de um Brasil com mais
igualdade social e democracia, onde todos os povos (indigenas, negros e
brancos) possam construir a sua vida com dignidade e com rela¢des
respeitosas entre pessoas e povos, livre de preconceitos e discriminagdo.

N6s indigenas do Tocantins e Goids denunciamos e reivindicamos:

Apinajé (municipio de Tocantinépolis-TO) - O projeto da construgdo da UHE-

Serra Quebrada, no rio Tocantins, inundarad mais de 5% do total da nossa area,

colocando em risco a sobrevivéncia de nosso povo. O rio Tocantins para nds &
fonte de vida por isso n@o vamos aceitar a construcdo dessa hidrelétrica € nem
da Hidrovia Tocantins-Araguaia.

Karajd de Xambiod (municipio de Santa Fé do Araguaia-TO) - Nzo iremos
permitir que a Hidrovia Tocantins-Araguaia destrua a vida do Nnosso povo.
Somos filhos do rio Araguaia e necessitamos dele para que faga sentido a

nossa vida fisica e espiritual;
N3o queremos a hidrelétrica de Santa Izabel, pois esta obra sera mais uma

ameaca para nossa vida.

Krahd (municipio de Itacaja e Goiatins-TO) - Somos contrarios a construgdo
da Hidrovia Tocantins-Araguaia, pois ird agravar ainda mais a invasfo das
nossas terras;

Xerente (municipio de Tocantinia-TO) - N#o aceitamos a construgdo da
Hidrovia Tocantins-Araguaia, porque este projeto pSem em risco a nossa



sobrevivéncia fisica e cultural, pois dependemos .do rio Tocantins para
VIVETmos;

Nio aceitaremos nenhuma obra (hidrelétricas, hidrovia, pontes, asfaltamento
ou pavimentagio de estradas, etc,) que os governos municipais, estadual e
federal querem construir dentro da nossa terra, pois além de causar sérios
impactos ambientais, sociais e culturais estas obras sdo inconstitucionais.

Javaé, Karaja e Ava-Canoeiro (Ilha do Bananal-TO) - Exigimos a demarcaciio
da 4rea Boto Velho (norte da I1ha), pois ndo aglientamos mais as humilha¢des
e ameagas dos fiscais do Ibama, dentro da nossa terra tradicional;

Exigimos a desintrusdo do Parque Indigena do Araguaia (sul da Ilha), pois
embora demarcado e homologado continua ocupado por fazendeiros; :
Somos contrarios a construcdo da Hidrovia Tocantins-Araguaia. O rio
Araguaia para n6s é a vida, pois ali temos a origem dos nossos mitos de
Aruani e dali, do rio, tiramos nosso alimento.

Tapuya (municipio de Rubiataba e Nova América-GO) - Apods longo periodo
de luta e conflitos pela desintrusio da nossa terra, estamos agora sendo
ameacados por fazendeiros 0s quais nfo se conformam com a decisio da
justiga de desocupagdo da terra indigena;

Somos contra a construgdo da hidrovia Tocantins-Araguaia porque sabemos
que causara sérios impactos aos nossos parentes.

Enfim, denunciamos a implementacdo dos grandes projetos dentro e em torno

das areas indigenas, a omissdo dos governos com relagdo a nossa saude,
educagdo, demarca¢do, homologacdo e desintrusdo das nossas terras.

Somos contririos as comemorag¢des oficiais do governo brasileiro, pois
ndo houve descobrimento, mas sim massacres, imposicio cultural e
exterminio de diversos povos,

QUEREMOS CONSTRUIR "OUTROS 500"

Palmas, TO, 12 de abril de 2000.

Movimento de Resisténcia Indigena, Negra e Popular



ANEXO H — Documento Final Manifesto da Conferéncia dos Povos e Organizagdes
Indigenas do Brasil.

DOCUMENTO FINAL
MANIFESTO DA CONFERENCIA DOS POVOS
E ORGANIZACOES INDIGENAS DO BRASIL

Chegamos na aldeia Pataxé de Coroa Vermelha, no municipio de Santa Cruz Cabralia, Bahia, i
no dia 17 de abril. Cumprimos o compromisso de refazer os caminhos da grande invasao sobre iE
nossos territdrios, que perdura ja 500 anos. .

Somos mais de 3.000 representantes, de 140 povos indigenas de todo o pais. Percorremos :
terras e caminhos dos rios, das montanhas, dos vales e planicies antes habitados por nossos ' |1

antepassados. Olhamos com emog3o as regides onde os povos indigenas dominavam e construiam
o futuro, ao longo de 40 mil anos. Olhamos com emogdo as regides onde 0 povos indigenas
tombaram defendendo a terra cortada por bandeirantes, por aventureiros, por garimpeiros € mais
tarde, por estradas, por fazendas, por empresarios com sede de terra, de lucro e de poder.

Refizemos este caminho de luta e de dor, para retomar a historia em nossas proprias maos e
apontar, novamente, um futuro digna para fodos as povos indigenas.

Aqui, nesta Conferéncia, analisamos a sociedade brasileira nestes 500 anos de histéria de
sua construgdo sobre os nosso territrios. Confirmamos, mais do que nunca que esta sociedade,
fundada na invasdo e no exterminio dos_povos que aqui viviam, foi construida na escravidao e na
exploragdo dos negros e dos setores populares. E uma histéria infame, & uma histdria indigna.

Dignidade tiveram, sempre, os perseguidos’e os explorados, ao. longo destes cinco séculos. .[
Revoltas, insurreigdes, movimentos politicos ‘@ sociais marcaram também nossa ’histOria,
estabelecendo uma linha continua de resisténcia. .

Por isso, voltamos a recuperar essa marca do passado para projeta-la em diregao ao futuro, .
nos unindo aos movimentos negro e popular e construindo uma alianga maior a Resisténcia '
Indigena, Negra e Popular. '

Nossas principais exigéncias e propostas: BT
S30 as sequintes, as principais exigéncias e propostas dos povos indigenas para o Estado
Brasileiro, destacadas por esta Conferéncia: : ‘
1) cumprimento dos direitos dos povos indigenas garantidos na Constituigao Federal,
a) Alé o final do ano 2000 exigimos a demarcag2o e regularizagéo de todas as terras indigenas;
b) Revogagdo do Decreto 1.775/96; .
¢) Garantia e protegao das terras indigenas;
d) Devolugao dos territorios reivindicados pelos povos indigenas do Brasil inteiro;
e) Ampliagdo dos limites das &reas insuficientes para a vida e 0 crescimento das familias
indigenas; ' |
f) Desintrusdo (retirada dos invasores) de ltodas as terras demarcadas, indenizagdo e I
recuperagao das areas e dos rios degradados, como por exemplo o Rio Sao Francisco; |
) Reconhecimento dos povos ressurgidos e seus territdrios; ;
h) Proteg&o contra a invasao dos territorios dos pbvos isolados; f i
) Desconstituigio dos municipios instalados ilegalmente em area indigena;
j) Respeito 2o direito de usufruto exclusivo dos recursos naturais contidos nas areas indigenas,
com atengdo especial & biopirataria; ) . -
k) Paralisagio da construgdo de hidrelétricas, hidrovias, rodovias ou indenizagao pelos danos.
causados por esses projetos; -
) Apoio a auto-sustentagdo, com recursos financeiros destinados a projetos agricolas, entre
outros, para as comunidades indigenas; ~
2) aimediata aprovagéo da Convengao 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT);

v

192



3) aprovagdo do Estatuto dos Povos indigenas que tramita no Congresso Nacional, conforme
aprovado pelos povos e organizagdes indigenas (PL 2.057/91);

4) o fim de todas as formas de discriminagdo, expulsdo, massacres, ameagas as liderangas,

violéncias e impunidade. Apuragio imediata de todos os crimes cometidos contra os povos

indigenas nos (ltimos 20 anos e punigdo dos responsaveis. Exigimos o respeito as nossas
culturas, tradigdes, linguas, religides dos diferentes povos indigenas do Brasil;

) a punigo dos responsaveis pela esterilizagio criminosa das mulheres indigenas;

6) que a verdadeira historia deste pais seja reconhecida e ensinada nas escolas, levando em conta
os milhares de anos de existéncia das populagoes indigenas nesta terra;

7) reestruturagdo do ¢6rgdo indigenista, seu fortalecimento e sua vinculagdo & Presidéncia da
Republica, através de uma Secretaria de Assuntos Indigenas, consultando-se as organizagdes de
base quanto a escolha dos secretarios;

8) aeducagao tem que estar a servigo das lutas indigenas e do fortalecimento das nossas culturas;

9) que seja garantido o acesso dos estudantes indigenas nas universidades federais sem o

vestibular;

10) reforma, ampliagio e construgo das escolas indigenas e oferta de ensino em todos 0s niveis,
. garantido-se o magistério indigena;

11)fscallzagéo da aplicagdo das verbas. destinadas as escolas indigenas, cnando ur’n Conselho
Indigena; '

12) a educagdo escolar indigena e o atendimento a saude deve ser de responsab:[adade federal.
Rejeitamos as tentativas de estadualizagao e municipalizagéo,

13) a Lei Arouca, que institui um subsistema de atengao a saude dos povos indigenas seja aplicada;

14) fortalecer e ampliar a participagdo ativa das comunidades e liderangas nas instancias decisorias
das politicas publicas para os povos indigenas, em especial, que os Distritos Sanitarios Especiais
Indigenas tenham autonomia nas deliberagoes;

15) 0 atendimento de satde deve considerar e respeitar a cultura do povo. A medicina tradicional
deve ser valorizada e fortalecida;

16) formagdo especifica e de qualidade para professores, agentes de saude e demals profissionais
indigenas que atuam junto 4s comunidades;

17) que seja elaborada uma politica especifica para cada grande regido do pais, com a partmpagéo
ampla dos povos indigenas e de todos os segmentos da socnedade a partir dos conhecimentos e
projetos de vida existentes;

18) fortalecer o impedimento da entrada (e retirada) das policias Militar e Civil de dentro das &reas
indigenas sem autorizagdo das liderangas;

19) exigimos a extingdo dos processos judiciais contrarios a demarcagdo das terras tradicionais
ocupadas pelos povos indigenas; -

Noés, povos indigenas do Brasil, percorremos ja um longo caminho de reconstrugéo dos
nossos territdrios e das nossas comunidades. Com essa histdria firmemente agarrada por nossas
maos coletivas, temos a certeza de que rompemos com o friste passadg e nos langamos com
confianga em direg&o ao futuro.

Apesar do peso da velha historia, inscrita nas classes dominantes deste pais, na sua cultura,
nas suas praticas politicas e econdmicas e nas suas ipstituiges de Estado j& langamos o nosso grito
de guerra e fundamos o inicio de uma nova histéria, a grande historia dos “Outros 500”.

A nossa luta indigena & uma homenagem aos inumeros herdis que tombaram guerreando ao
longo de cinco séculos. A nossa luta é para nosso filhos e netos, povos livres numa terra livre.

s
e

Coroa Vermelha, Bahia, 22 de abril de 2000.-
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