CAPITULO IV: A NEGAGAO DA IGUALDADE E DA LIBERDADE: O MITO DA
DEMOCRACIA RACIAL E O ESTADO AUTORITARIO. O DEBATE SOBRE A
MESTICAGEM COMO MODO DE ESSENCIALIZAR A NAGAO E NATURALIZAR
A NAO CIDADANIA PARA OS NEGROS

“Ndo é nosso intento fazer a apologia da
escravidao, cujos horrores principalmente
macularam o homem branco e sobre ele
recairam. Mas a escravidao no Brasil foi para
0sS negros a rehabilitacdo deles proprios e
trouxe para a descendéncia deles uma patria, a
paz e a liberdade e outros bens que pais e
flhos jamais lograriam gozar ou sequer
entrever no seio barbaro da Africa.” (Os
Escravos no Brasil. Do Tesouro da Juventude.

In: Crestomatia Civica: Uma s6 Patria, Uma sé

Bandeira — O Brasil Novo e seus problemas,
através de excertos de escritores da atualidade,
apresentado a consideragdo e carinho da
juventude das escolas. Porto Alegre: Livraria do
Globo, 1938, p. 97).

‘Os estudos sobre o negro brasileiro, nos
seus diversos aspectos, tém sido mediados por
preconceitos académicos, de um lado,
comprometidos com uma pretensa
imparcialidade cientifica, e, de outro, por uma
ideologia racista racionalizada, que representa
os residuos da superestrutura escravista, e, ao
mesmo tempo, sua continuagdo, na dinamica
ideolégica da sociedade competitiva que a
sucedeu. Queremos dizer, com isto, que houve

uma reformulagdo dos mitos raciais reflexos do
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escravismo, no contexto da sociedade do
capitalismo dependente que a sucedeu,
reformulacdo que alimentou as classes
dominantes do combustivel ideolégico capaz de
justificar o peneiramento econdmico-social,
racial e cultural a que ele esta submetido
atualmente no Brasil através de uma série de
mecanismos discriminadores que se sucedem
na biografia de cada negro.” (Clovis Moura.
Sociologia do Negro Brasileiro. Sao Paulo:
Atica, 1988, p.17).

1 Introducao

Neste capitulo propde-se uma percepgao genealdégica do argumento da
diferenca brasileira sobre uma identidade nacional em suas relagbes com as teorias
raciais e o pensamento juridico-politico autoritario.

A questao proposta é a seguinte: De que modo, no pensamento autoritario,
raca e nacao foram associadas aos fundamentos de um modelo republicano que
nega - aos que nac se identificam com o ideal fisico e cultural do branco europeu,
mas sao identificados com o ideal fisico e cultural dos Povos da Diaspora Africana -
a possibilidade de participacdo democratica na denuncia da discriminagéo racial e
de alternativas a sua superagao?

Ao responder essa questdo, intenta-se demonstrar como o autoritarismo
combina-se historicamente nas percep¢des quanto as relagdes raciais que retratam
a sociedade brasileira como uma sociedade miscigenada e livre do racismo
institucional. De igual modo, como o elogio do “modelo brasileiro” de integragao
racial representa, de fato, uma negagao das possibilidades da construgao
republicana, democratica e pluralista que seja capaz de atribuir igual respeito e
considerac¢ao, tanto no presente quanto no passado, aos que sao identificados como
negros.

A oposigéo aos programas de agao afirmativa no pais, ao mobilizar matrizes

teéricas e politicas contraditorias, apresentou como uma de suas estrategias
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centrais a reativacdo da imagem do pais de mesticos associando-a a ideia de
pluralismo. Isso incluiu, ndo obstante, a convivéncia contraditéria de partidarios da
cegueira absoluta a raga, criagao de associagbes civis para representar os
“mesticos” e defensores de uma percepgao economicista das desigualdades sociais.

Uma das peculiaridades brasileiras no atual debate € a tentativa de impedir o
debate sobre a discriminagdo racial a partir da convivéncia entre cegueira racial,
tema recorrente no cenario americano que se opde as politicas de integragao racial,
e novas edi¢gdes da ideologia democracia racial. O que esta em questdo nao e
apenas o debate sobre o Principio da Igualdade, pois, a desigualdade social €
assumida como um problema endégeno de um pais que foi ex-colénia, escravista,
“pais em desenvolvimento”, “pais de terceiro mundo” ou “periférico”. De fato, a idéia
de uma desigualdade social assumida como problema convive pacificamente com a
naturalizagcdo dos dados que demonstram a marca “racial’ dessa desigualdade e,
portanto, com a incapacidade de refinar a percepg¢ao quanto as diversas formas de
desconsideracao que sao estruturantes da reprodugcdo de uma sociedade de
desiguais.

Embora os programas de ag¢ao afirmativa para negros ameag¢em apenas a
naturalizacdo das desigualdades raciais, este fato se reflete na autoimagem de uma
sociedade que se pretende, apesar de desigual, plural. Ha uma longa tradicéo de
silenciamento da denuncia do racismo insitucional que vincula a idéia do pluralismo
da sociedade brasileira @ no¢ao de mesticagem das ragas.

Tal perspectiva tem raizes profundas na formacéo do pensamento politico
nacional. Apesar do tema ja ter sido brevemente referido no capitulo anterior, tendo
em vista que ele tem conseqléncias praticas no debate proposto no quinto capitulo
quanto a possibilidade de identificacao de quais seriam os beneficiarios do sistema
de cotas para negros, ele sera analisado com mais aten¢ao nas préximas paginas.

De modo sintético, foi sugerido que a proposta de tomar como ponto de
partida interpretativo o argumento da existéncia de um ethos brasileiro representa
uma violagao do ideal republicano e, especialmente, da dignidade de nossa historia
constitucional, na medida em que desconsidera a existéncia de relagdes de poder
desiguais responsaveis pela supressdo de outras histérias subjulgadas na
construcao da imagem de uma nac¢ao cordial, mas que sobrevive numa sociedade

autoritaria e desigual.
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O tema de que a ideologia da Democracia Racial representou uma versao
substancialista de democracia associada ao Estado Novo, e de que haveria um
vinculo entre Estado Autoritario, Estado Social e ideologia da Democracia Racial foi
explorada por Damidao Azevedo. Segundo o autor:

“Parece-nos adequado afirmar que a necessidade de afirmar uma identidade
nacional uniferme esta associada a necessidade de legitimar o Estado sobre um
fundamento naturalizado, na velha aspiracdo de constituir a patria como a familia
ampliada, uma coletividade nao apenas de destino, mas também de origem, algo
que pudesse gerar o sentimento de pertenca suficientemente saturado ao ponto de
legitimar e sustentar as estruturas artificiais do Estado. Uma coletividade natural na
qual o povo, aquele sujeito abstrato e indefinido, pudesse se reconhecer e conferir
validade ao Estado. Para a afirmagcdo de um Estado centralizador de todas as
atividades sociais num pais tdo heterogéneo econdémica e regionalmente, esse
sentimento de pertencga tornou-se indispensavel. No meio de tanta heterogeneidade
de cores, classes e regides, era preciso encontrar 0 dencminador comum que
permitisse que todas as identidades individuais pudessem ser agambarcadas por um
discurso assimilador e, conseqiientemente, redutor da complexidade social.”®""

Malgrado a identificacdo entre democracia racial e versao substancialista seja
também defendida neste texto e as conclusdes sejam semelhantes, o ponto de
partida € outro. Para o autor citado, a percep¢do da sociedade brasileira como
sociedade miscigenada, era um senso comum amplamente compartilhado € o
debate sobre o nacionalismo fez apenas inverter o ponto de apreciagao negativo
para positivo scbre esse aspecto, buscando a imagem da conciliagdo que impediria
a reflexdo sobre a discriminagao racial, ou seja, ter-se-ia discriminag¢ao, apesar da
miscigenac¢ao das ragas.

Neste capitulo, o ponto de partida do texto &€ de que argumentos sobre a
mesticagem nao podem prescindir de uma considerag¢do da artificialidade dessa
categoria no plano da ciéncia. Parte-se, portanto, de uma perspectiva radical da
artificialidade de todas as categorias modernas como Individuo, Raga, Estado e

Nacao, incluindo, portanto, das categorias Mestico e Mestigagem. Isso implica dizer

81 AZEVEDO, Damido Alves de Azevedo. A justica e as cores. A adequagdo constitucional

das politicas publicas afirmativas voltadas para negros e indigenas no ensino superior a partir da
teoria discursiva do direito. Dissertagdo de Mestrado (UnB), Faculdade de Direito, Brasilia: 2007, p.
123.
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que, ao invés de uma categoria natural, a categoria mestico foi e €, essencialmente
uma categoria politica. Ou seja, ndo ha individuos “naturalmente mesti¢cos”, mas
individuos aos quais sao atribuidas determinadas categorias. De igual modo, nada
ha de natural nesse ver o pais como um pais composto de diversas cores. Esse
modo de ver foi e & um investimento politico, construido e estruturado a partir da
negacdo da dialética senhor escravo, negagdo da liberdade e igualdade e
escraviddo, e, como se argumentou entre luta pela liberdade e formas e conteudos
constitucionais. Essa construcao refere-se tanto a tentativa de distribuicdo de uma
cidadania, em parcelas, segundo categorias raciais, e a negagao da cidadania para
0s povos da diaspora negra e daqueles que hoje permanecem identificados com as
marcas sociais dessa identificagao.

De fato é, no minimo, suspeito que num pais em que a trajetoria institucional
tenha sido marcada por largos periodos de exceg¢ao das garantias individuais e por
diversas formas de autoritarismo estatal ou social, a idéia de democracia tenha sido
associada a idéia de ragca. E, ao mesmo tempo, que a tradugdo desse termo,
democracia racial, indiqgue uma sociedade sem conflitos entre grupos sociais
identificados como grupos raciais. Uma democracia que néo se da no plano juridico
ou do debate publico, mas na esfera privada ou que € remetida a um ethos estranho
a esfera do direito. Uma democracia alheia aos instrumentos de participagao politica,
alheia ao Estado e, supostamente, social. A Unica referéncia a uma identidade
brasileira relativa a democracia desconhece formas procedimentais de participagao
e afirma serem os conflitos sociais “resolvidos” pela sociedade.

A pergunta sobre que negro € esse da politica de cotas no Brasil ndo deve ser
respondida sem que antes se facam algumas perguntas. Que individuo & esse,
sujeito de direitos? Que mestico é esse reivindicado pela ideologia da democracia
racial ou por autores que afirmam que as politicas de ag¢ao afirmativa seriam de
dificil aplicagdo num pais de mesticos? A nogcdo de mestico poderia existir sem que
se fizesse um apelo a categoria individuo/sujeito e as categorias raciais?

O argumento desenvolvido aqui € de que ha uma linha de continuidade entre
a construgdo da idéia de mesticagem e a busca de alternativa, no seio ciéncia
racista do século XIX para a Revolugédo do Haiti, ou ainda, a mesticagem como
construcao social serviu e serve para negar aos reconhecidos como negros e aos

referidos como mestigos a cidadania. Essa € a principal razdo pela qual a categoria
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“mestico” ndo pode preencher o ‘lugar” do pluralismo na teoria constitucional
brasileira, sem que se negue o proprio principio do pluralismo em sua dimensao
politica e cultural. Da mesma forma, que o apelo ao um individuo abstrato ndo pode
preencher o lugar do sujeito de direitos sem que se fira o principio da igualdade.

Vale, desde ja, uma adverténcia a possiveis leitores de meio texto. Aqui
jamais foi dito que se é contra os denocminados “relacionamentos interraciais® ou
contra aqueles que se autoidentificam como mesticos. Por razdes obvias, a
afirmacao, além de racista, seria pueril.

Propbe-se considerar, ac invés do inquestionado “mestico”, a construgao
discursiva do mestico, utilizado pela Ideologia da Democracia Racial. Essa invencao
do povo mestico deve ser apreendida nos processos sociais de construgao e
negagao de direitos no Brasil. Assim como as praticas sociais e discursivas que
intentaram a constru¢do da no¢do do individuo abstrato, a mesticagem € uma
pratica discursiva histérica que limita a percep¢ao sobre a negagao de direitos em
nosso pais, sobretudo nos décadas finais do escravismo e iniciais do Periodo
Republicano. Portanto, essa invencdo da mesticagem - que pressupde a aceitagao
prévia da existéncia de racas humanas - necessita ser considerada em alguns
autores que compuseram a trajetéria do pensamento politico nacional e nas praticas
do Estado brasileiro que sustentaram ou promoveram a desigualdade entre brancos
e negros, assim como a desconsideracao das demandas publicas dos movimentos
sociais negros por igual respeito e consideragao.

Se a traducdo da diversidade ficar vinculada ou subordinada a idéeia de
mesticagem - originalmente pensada, e por isso marcada, pela percep¢ao bioldgica
dos fendbmenos culturais e privada dos conflitos politicos - ha que se pagar o prego
de nao diferenciar discriminagdo racial e raca em seu sentido biologico. A frase
conhecida de Silvio Romero de que “todo brasileiro € mestico sen&o nas idéias” nao
pode ser dissociada das teorias racializadas de compreensao da nossa histéria. Isso
ndo significa, de outra parte, uma negacdo da diversidade cultural de uma historia
local, mas a tentativa de reconsiderar as manifestacbées culturais como integrantes
dos processos cotidianos e politicos vinculados a representacdo da existéncia,
incluindo, portanto, as estratégias de sobrevivéncia material e subjetiva numa
sociedade em que a cidadania foi negada por formas de autoritarismo social e

politico.
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No lugar da imagem de uma sociedade que cria um consenso a partir da
cultura e das relagbes privadas, porpde-se recuperar a complexidade de uma
sociedade que, apesar das suas potencialidades materiais e culturais, distribui de
modo desigual a propriedade e o poder, e, sobretudo, as liberdades publicas
indispensaveis para construcao de direitos.

Enfim, defende-se que o discurso sobre a mesticagem quando transposto
para o debate sobre a constitucionalidade das politicas de agao afirmativa necessita
ser reinserido em sua formacdo histérica. A historicidade desse discurso nao
significa, porém, a repeticdo de que diversos autores brasileiros afirmaram ser o pais
composto de mesticos, mas porque € como esse discurso constituiu relagoes de
poder desiguais em nosso pais. A ladainha de que autores brasileiros disseram ser o
pais mestico nado explica porque isso se deu. Ao contrario, essencializa as
categorias raciais e invibiliza as denuncias de discriminagao, inclusive por parte
daqueles que sao referidos comos mesti¢os.

Uma perspectiva nao essencializadora da “mesticagem” como categoria
politica demonstra que ela esta associada a uma biopolitica, preocupada com a
individualizagao regional da distribuigao das ragas, constituicdo de praticas regionais
de intervencao racista do Estado e negacdo de direitos a grupos sociais. A
construgao, como pratica social e senso comum difundido na sociedade brasileira,
da ideologia da Democracia Racial pressupds agdes eugénicas e racistas por parte
do Estado. Nesse sentido, hd uma continuidade, ndo uma ruptura, entre o suposto
elogio da mesticagem e o racismo institucionalizado.

A segunda questao desse capitulo decorre dessa perspectica: Seria possivel
pensar o pluralismo e a Constituicao em sociedades periféricas sem fazer apelo as
teses sobre uma esséncia constitucional mestica (quer seja da nagao, dos individuos
ou do povo), anterior a Constituicao Politica, e que fosse, ao mesmo tempo capaz de
articular o tema da diversidade social da sociedade brasileira?

A resposta ja se encontra proposta no capitulo inicial quando foram debatidos
0S conceitos de versdes substancialistas e procedimentais de democracia e se
insistiu na abertura do sujeito constitucional para as politicas de reconhecimento. Ao
recompor uma memoria sobre a ldeologia da Democracia Racial/Mesticagem,
reconstroi-se também, sob outro ponto de vista, o do Direito a Liberdade, direito

negado ao longo da histodria brasileira, que esta contido na falsidade da proposta de
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representag¢ao do Brasil como um pais de mesti¢cos. Trata-se de demonstrar como o
mestico surge como um problema/solugdo tanto para a nao generalizagdo das
igualdades formais quanto para as lutas concretas por cidadania dos grupos sociais
discriminados racialmente.

De modo mais concreto, para os leitores de meio texto, afirma-se que o
mestico € uma mediagdo usada em nosso pais e nas teorias raciais para avaliar
herancas positivas ou negativas, ou melhor, para avaliar a suposta heranga negativa
daqueles que sdo rotulados como inferiores (povos originarios das Américas e da
Diaspora Africana). Nao por acaso, nao se cogita em sentido pratico e tedrico em se
falar em miscigenacao entre um espanhol branco e um alemé&o branco. O mestico e
a mesticagem entram para a histéria quando se esta a falar de negros e indigenas
numa biopolitica de distribuicdc de direitos para os povos originarios e da diaspora
negra. Este & o percurso que se pretende apresentar em suas linhas gerais.

A estrutura do capitulo foi pensada da seguinte forma.

Num primeiro momento, busca-se definir o Mito fundador Brasil, integrado
pela ideologia da democracia racial. Importa apresentar os elementos que
compdem esse Mito e suas tradi¢des culturais. Ao mesmo tempo, sugerir como 0
medo da Insurgéncia Negra é o ponto de apoio e o motivo fundador de um Estado
Autoritario e o0 espaco de consciéncia das elites brasileiras que se movem em
dire¢do ao liberalismo conservador e a formas restrivas de participagao politica na
construcdo da imagem de uma Nacdo. A representacdo da Nagédo no Brasil €
dependente de uma mesma estratégia de construgdo do Estado Nacional, sob bases
escravistas e com formas restritivas de participagéo politica. Desde seu surgimento,
a fabula da integracdo das trés racas encontra sentido no projeto de Estado
Autoritario. Autoritarismo politico e democracia racial sdo duas faces de uma mesma
moeda.

Num segundo momento, propde-se revisitar as teorias raciais que permitem
compreender o nascimento e o desenvolvimento da ciéncia racial no ocidente, a
partir do século XIX e sua deslegitimacao no século XX. Investiga-se a relagao entre
representacdo nacional e mesticagem na obra de alguns autores selecionados em
razao de sua importancia no pensamento brasileiro, buscando demonstrar como foi
construida a historiografia nacional sobre a imagem do pais sem conflitos e, ao

mesmo tempo como os temas da liberdade e da violéncia foram decisivos para
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negar direitos ao grupo negro e na defesa de um pensamento politico que colocava
em segundo plano a possibilidade de uma tradigdo constitucionalista. Neste caso,
para além de uma referencia genérica a forma de representagéo nacional busca-se
especificar como alguns autores, representativos no pensamento brasileiro
construiram essa relagao entre Estado e Sociedade

Abordam-se as solugdes propostas para a questdo da presenga negra em
paises como o Brasil por Arthur Gobineau, um dos principais teoricos racistas do
século XIX e amigo pessoal de D. Pedro I, e por Nina Rodrigues, identificado como
o principal autor brasileiro racista. Trata-se de demonstrar como o tema da
mesticagem ¢ utilizado no primeiro como a Unica solugao viavel para paises
compostos por ragas inferiores e, no segundo, como a tese da mesticagem
representa a tentativa de negar um olhar dos individuos como sujeitos abstratos,
base para a distribuicdo igualitaria de direitos. Em outras palavras, que a defesa da
mesticagem nao apenas nao foi alheia ao pensamento racista, como foi um
constructo proposto por essa perspectiva.

Apresenta-se ainda o pensamento autoritario de Oliveira Vianna que combina
diversos elementos da articulagdo entre autoritarismo e racismo. De um lado,
defendia um Estado autoritario como possibilidade de desenvolvimento nacional, ou,
em outras palavras, atacava a possibilidade de um constitucionalismo com
participacdo do povo (plebe) e insistia na necessidade do Estado criar a sociedade
civil. De outro, associava a necessidade de uma politica eugenista de
embranquecimento da populagdo nacional e apontava para a presenga de uma
populacdo composta por negros e indios como um das causas da fraqueza das
instituicées nacionais. Defendia, como solugdo, o ideal de mesticagem para melhoria
da raga na constituicao do povo.

No mesmo passo, destaca-se um autor que figura na lista oficial do
pensamento antiracista, Gilberto Freyre que exalta as rela¢des de fidelidade pessoal
entre senhores e escravos, tema comum ao aboliconismo gradualista, conservador e
anti-popular. Busca-se demonstrar como o tema da mesticagem, alem de
representar uma continuidade com as politicas eugenistas acima referidas, foi a
supressdoc dos elementos criticos do abolicionismo e uma tentativa de
disciplinamento discursivo das praticas sociais e culturais de resisténcia das

populagdes negras e indigenas.
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A referéncia a desconstrucdo dessa meméria seletiva ndo implica apenas
numa mera denuncia das visdes racistas que elas construiram ou reafirmaram, mas
das contradicées que elas tentaram resolver ou permitiram revelar no momento de
construgdo de uma tradicdo constitucionalista. Contradi¢ées que estao vinculadas
aos temas dos capitulos anteriores (esfera publica versus esfera privada, liberdade
versus poder da burocracia, igualdade formal versus igualdade material e,
sobretudo, escravidao versus liberdade) onde se afirmou a necessidade de repensar
as perpectivas de oposicao/exclusdo que essas contradigdes possuem no plano da
teoria constitucional.

Tem-se como pano de fundo uma historiografia que demonstrou a existéncia
um conjunto de agdes do Estado Brasileiro na construgdo das desigualdades raciais
e de imposicéo de limites a liberdade das populagdes negras. Ela demonstra como a
imagem da liberdade para as populagdes negras, quer no periodo pré-emancipagao
quer no periodo pds-emancipacdo, € um dos mitos fundamentais da representacao
da producao das desigualdades raciais no Brasil. De fato, a situagdo do negro
emancipado ou das populagdes negras apds a abolicdo é comumente retratada
como a de uma populacdo esquecida pelo Estado e que, por falta de politicas
publicas generalistas como acesso a educacao basica ou por incapacidade de
inserir-se num mercado de mao-de-obra livre competitivo, fracassa em termos
econdmicos e, por tais razdes, passa a integrar o contingente dos “pobres”. Em
sentido oposto, o presente texto insiste que ndo ha um esquecimento por parte do
Estado ou das instituicées civis dos lugares que serdo ocupados pelos libertos e
emancipados, mas, ao contrario, como a liberdade dos negros, e ndo apenas o fim
da escravidao, constitui-se num problema central das agdes publicas e privadas,
mediado pelo tema do medo desenvolvido no capitulo anterior. Da escravidao a
iiberdade tutelada (ou seja, a nao liberdade) foi o caminho decisivo dessas agoes
que ora eram se vincularam a um discurso expresso de embraquecer o pais ou
exaltaram o lugar do negro em condicdes subordinadas. A liberdade tutelada foi, em
termos praticos, quase sempre a construcdo de normas repressivas de todas as
manifesta¢des culturais que associavam 0s negros as matrizes africanas, mas
também de proibicdo a participagcado das formas de vida ocidentalizadas que eram

incentivadas para a populacao branca. O ideal de mesticagem e as imagens sobre
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0S negros representam o complemento e o substrato onde se movem esses
processos de exclusao.

Enfim, argumenta-se que a oposi¢ao as politicas de cotas raciais em nome da
diferenca e da diversidade é uma negacédo obtusa dos elementos esséncias da
leitura de um Constitucionalismo situado nas demandas de seu povo, cOmo um
conceito aberto que inclui novas demandas por igual respeito, € ao mesmo tempo,
as demandas histéricas desse mesmo povo. Em outras palavras, o pluralismo e a
diversidade como valores positivos numa sociedade opbem-se a Vviséo
substancialista da Democracia Racial e, ao mesmo tempo justificam a necessidade
de politicas de acgao afirmativa para negros. A revisdo da construgdo do conceito e
dos usos praticos da idéia de mesticagem demonstra o seu vinculo com uma histoéria
constitucional que nega a um so6 tempo os direitos de liberdade e de igualdade dos
grupos sociais que sao desrespeitados por discursos e praticas racistas, inclusive

dos referidos mesticos.

2 Brasil, Mito Fundador e Autoritarismo: uma critica a historia brasileira do

surgimento da Nacao

A histéria da nacao brasileira tem sua histéria. A propésito Marilena Chaui
investiga a formacao do Brasil como Mito Fundador, ou seja, como uma narrativa de
feitos lendarios da comunidade, referida as suas origens, e que representa uma
solucdo imaginaria de conflitos, nado resolvidos no plano real. Ele atravessa as
narrativas histéricas presentes nas diversas ideologias de esquerda ou da direita. %2
“‘Nao cessa de encontrar novos meios para exprimir-se, novas linguagens, novos
valores e idéias, de tal modo que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto mais € a
repeticdo de si mesmo.” Essa forca de repeticdo “representa um bloqueio &
percepcao da realidade, pois situa os problemas de uma sociedade autoritaria “fora

da histéria (da transformacgéo)” e os inclui “na fundagéo (instante originario, vivo no

852 Segundo Marilena Chaui: ‘O mito fundador oferece um repertério inicial de representagbes

da realidade e, em cada momento da formacgo histoérica, esses elementos sado reorganizados tanto
do ponto de vista de sua hierarquia interna (isto é, qual o elemento principal que comanda os outros)
como da ampliagdo de seu sentido (isto &, novos elementos vém se acrescentar ao significado
primitivo). Assim as ideologias, que necessariamente acompanham o movimento historico da
formagao, alimentam-se das representagbes produzidas pela fundagao, atualizando-as para adequa-
las & nova quadra histérica. E exatamente por isso que, sob novas roupagens, o mito pode repetir-se
indefinidamente” CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdo Paulo:
Fundag&o Perseu Abrano, 2000, p.10.
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curso do tempo)” Isso porque: “a fundagao aparece como emanando da sociedade
(em nosso caso, da nacdo) e, simultaneamente, como engendrando essa propria
sociedade (ou a nacao) da qual ela emana.” %%

Segundo Marilena Chaui o mito fundador (Brasil) compbem-se de trés
elementos (a visdo do paraiso, a histéria teoldégica providencial e a teoria da
soberania fundada na vontade divina): ®** Eles “aparecem, nos séculos XVI e XVII,
sob a forma das trés operagdes divinas que, no mito fundador, respondem pelo
Brasil: a obra de Deus, isto €, a Natureza, a palavra de Deus, isto &, a histéria, e a
vontade de Deus, isto &, o Estado.”

O primeiro componente, a visdo do paraiso, ndo excluia a justificagéo da
escraviddao que era mediada por uma referéncia a teoria da obediéncia em que a
liberdade conduzia ao respeito da ordem. Como afirma a autora.

“Nessas teorias, o estado de Natureza, tal como narrado pela Biblia, isto €,
como estado de inocéncia do primeiro homem e da primeira mulher, € ameagado
(em decorréncia do pecado original) pelo risco de degenerar em injustiga e guerra, o
que € evitado porque Deus, como governante e legisiador, envia a lei e um
representante de Sua vontade, o qual, em conformidade com o direito natural
objetivo, mantera a harmonia natural originaria estabelecendo o estado de
sociedade. De acordo com essas teorias, o ordenamento juridico natural, por ser
uma hierarquia de perfeicdes e poderes desejada por Deus, indica que a Natureza e
constituida por seres que naturalmente se subordinam uns aos outros. (...)

Assim, em conformidade com as teorias do direito natural objetivo e subjetivo,
a subordinacdo e o cativeiro dos indios serdo considerados obra espontanea da
Natureza. De fato, pela teoria da ordem juridica natural, os nativos sao juridicamente

inferiores e devem ser mandados pelos superiores naturais, o conquistador-

83 CHAUI, Marilena. Brasil; Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sao Paulo: Fundagéo
Perseu Abrano, 2000, p. 9-10.

%4 Segundo Marilena Chaui: “No periodo da conquista e colonizacdo da América e do Brasil
surgem os principais elementos para a construgdo de um mito fundador. O primeiro constituinte €,
para usarmos a classica expressdo de SERGIO BUARQUE DE HOLANDA, a ‘visdo do paraiso’ e o
que chamaremos aqui de elaboragao mitica do simbolo ‘Oriente’. O segundo € oferecido, de um lado,
pela histéria teolégica profética herética crista, ou seja, o milenarismo de Joaquim de Fiori. O terceiro
é proveniente da elaboragdo juridico-teocéntrica da figura do governante como rei pela graga de
Deus, a partir da teoria medieval do direito natural objetivo e do direito natural subjetivo e de sua
interpretagdo pelos tedlogos e juristas de Coimbra para os fundamentos das monarquias absolutas
ibéricas.” CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdc Paulo: Fundagdo
Perseu Abrano, 2000, p.58.

85 CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sao Paulo: Fundagdo
Perseu Abrano, 2000, p. 58.
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colonizador. Por outro lado, gragas a teoria do direito de Natureza subjetivo, diz-se
que alguém é sujeito de direito quando esta na plena posse da vontade, da razéo e
dos bens necessarios a vida — seu corpo, suas propriedades moveis e imoveis e sua
liberdade. Modernizado, esse direito subjetivo natural consagra a idéia de
propriedade privada incondicional ou absoluta, tal como definida pelo antigo direito
romano. Em outras palavras, a vida, o corpo, a liberdade s&o concebidos como
propriedade naturais que pertencem ao sujeito de direito racional e voluntario. Ora,
dizem os teodricos, considerando-se 0 estado selvagem (ou de brutos que nao
exercem a razao), os indios ndo podem ser tidos como sujeitos de direito e, como
tais, sdo escravos naturais.” °%°

Como se percebe a idéia de liberdade ndo € imanente ao homem, mas aquele
que possui determinadas qualidades. A prépria visdo da inferioridade dos indios &
justificada pelo uso que se fazia do termo nagao, indicando uma descendéncia
natural. Logo, a insergcao dos indigenas no reino da natureza e seu apartamento dos
regramentos juridicos.®®’

13

O segundo componente, a historia teoldgica, “vai langar-nos na historia,
depois que o primeiro nos havia tirado dela. Trata-se, porém, da historia teoldgica ou
providencialista, isto €, da histdéria como realizagdo do plano de Deus ou da vontade
divina.”®® Ela inclui uma visao profética do nosso destino, completando a obra

realizada na natureza®®, pois se Deus “aquinhoou o Brasil de modo especialmente

% CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdo Paulo: Fundagdo
Perseu Abrano, 2000, p. 64.

87 Segundo Marilena Chaui: “A inferioridade natural dos indios, alias, pode ser compreendida
imediatamente por uma pessoa dos séculos XVi e XVl pelo simples fato de que a palavra empregada
para referir-se a eles & uma palavra “nagao”, que, como vimos, exprime (até meados dos século XiX)
um agrupamento de gente com descendéncia comum , mas que nao possui estatuto civil ou legal —
os indios, dizem os navegantes e os colonizadores, sdo gente “sem fé, sem lei e sem rei". Nessas
condi¢cbes, estdo naturalmente subordinados e sob o poder do conquistador.” CHAUI, Marilena.
Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sao Paulo: Fundagado Perseu Abrano, 2000, p. p.64-65.

®% CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdo Paulo: Fundagio
Perseu Abrano, 2000, p. 70.

89 “No mundo judaico-cristdo, histéria &, pois, a operagao de Deus no tempo, e por isso ela é:
1) providencial, unitaria e continua porque € manifestacdo da vontade de Deus no tempo, o qual é
dotado de sentido e finalidade gragaso ao cumprimento do plano divino; 2) teofania, isto €, revelagao
continua, crescente e progressiva da esséncia de Deus no tempo; 3) epifania, isto €, revelagdo
continua, crescente e progressiva da verdade no tempo; 4) profética, ndo sé como rememoragao da
Lei e da Promessa, mas também como expectativa do porvir ou, como disse o PADRE VIEIRA (1608-
97), a profecia & “histéria do futuro”. A profecia traz um conhecimento do que esta alem da
observagédo humana, tanto daquilo que esta muito longe no tempo — o sentido do passado e do futuro
— como do que esta muito longe no tempo — o sentido do passado e do futuro- como do que esta
muito longe no espago — 0s acontecimentos do presente néo presenciados diretamente pelo profeta.
A profecia oferece aos homens a possibilidade de conhecer a estrutura secreta do tempo e dos
acontecimentos histéricos, isto €, de ter acesso ao plano divino; 5) salvivica ou soterioldgica, (...) o
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magnamino,é porque Ihe reserva alevantados destinos”. “No periodo da conquista e
da colonizagao, nao é a histéria providencial eclesiastica que prevalece entre os
navegantes e os evangelizadores, mas a histéria profética milenarista” de Joaquim
de Fiori. Ela “tendera a ser a versdo da classe dominante, segundo a qual nossa
histéria ja esta escrita, faltando apenas o agente que devera concretiza-la ou
completa-la no tempo”. ¥° Desse modo, aquele que encarna a vontade divina,
realiza nosso destino.

O terceiro componente, a doutrina da soberania, resulta do momento historico
vivido pela monarquia portuguesa a época da formagéo do sistema colonial que para
resolver as tensdes internas®®’ langou mao de trés instrumentos: “O primeiro deles
foi o direito romano, o segundo, a burocracia de funcionarios, e o terceiro, o direito
divino dos reis.”

“O direito romano possuia duas faces: o direito civil, relativo a propriedade
privada absoluta e incondicional, regendo as relagdes entre os particulares, e direito
publico, que regia as relagdes politicas entre o Estado e os cidadéos. (...) Para que a
intensificagao da propriedade privada, na base da sociedade, ndo se chocasse com
a autoridade publica, no topo, a monarquia absoluta passou a invocar a tese do
jurista ULPIANO, segundo o qual “ o que apraz ao rei tem forga de lei”’, e a tese
complementar, de acordo com a qual, sendo o rei a origem da lei, ndo pode ser

submetido a ela e por isso € legibus solutus (donde o regime ser denominado

que se revela no tempo é a promessa de redencdo e de salvagdo como obra do proprio Deus; 6)
apocaliptica (palavra grega que significa uma revelagdo feita diretamente pela divindade) e
escatoldgica( do grego, ta schatén, as ultimas coisas ou as coisas ultimas), isto é, esta referida ndo
s6 ao comego do tempo, mas sobretudo ao fim dos tempos e ao tempo do fim, quando despontara,
segundo o prefeta Isaias, o Dia do Senhor, cuja ira e julgamento antecedem a redengao final, quando
a Promessa estara plenamente cumprida; 7) universal, pois ndo € histéria deste ou daquele povo ou
império, mas histéria do Povo de Deus, que criou o homem e salvard a humanidade escolhida; 8)
completa, PIS terminaré quando estiver consumada a Promessa. Essa completude, para uns, ja se
deu com o Advento do Messias, ainda se dara, com o Segundo Advento do Cristo, no Fim dos
Tempos, julgam outros, chamados milenaristas. Segundo como histéria messianica, seja como
histéria milenarista, a histéria se completara e o tempo findara”. CHAUI, Marilena. Brasil: Mito
Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdo Paulo: Fundagao Perseu Abrano, 2000, p.71-72.

80 CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. S0 Paulo: Fundagao
Perseu Abrano, 2000, p. 75-78.

8o Segundo Marilena Chaui “Porém, a fungdo da monarquia absolutista ndo se esgota em
assegurar o dominio da nobreza sobre as massas rurais. Cabia-lhe também ajustar o poder
aristocratico e os interesses da burguesia mercantil, que se desenvolvera nas cidades medievais. A
monarquia absoluta surge, portanto, determinada pelo reagrupamento feudal contra o campesinato e
sobredeterminada pela ascensao da burguesia urbana ou pela pressao do capital mercantil” CHAUI,
Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdo Paulo: Fundagao Perseu Abrano, 2000,
p. 80.
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monarquia absoluta). Ora, estando acima da lei e ndo estando obrigado por ela, o rei
nao pode ser julgado por ninguém, é anemine judicatur’. %2

Por sua vez, o direito divino dos reis dependeu “de duas formulagdes
medievais diferentes, mas complementares”. “A primeira delas afirma que, pelo
pecado original, o homem perdeu todos os direitos e, portanto, também o direito ao
poder. “A origem do poder humano &, assim, um favor divino aquele que representa
a fonte de todo o poder, Deus”. Isso provoca:

“‘uma idéia muito precisa da representagdo politica: o governante nao
representa os governados, mas representa Deus, origem transcendente de todo
poder. Representante de Deus, o governante age como Seu mandatario supremo, e
governar é realizar ou distribuir favores. E por graca ou por um favor do rei que
outros homens ter&o poder, pelo qual se tornam representantes do rei. (...)

Por sua vez, a segunda fonte da concepgao teocratica, defende gque o
“governante representa Deus porque possui uma natureza mista como a de Jesus
Cristo”, "humana mortal” e “divina eterna”. “O governante possui dois corpos: o corpo
fisico mortal e o corpo politico ou mistico, eterno, imortal e divino. %

Desse modo, se estabelece um conceito de legalidade que permite concebé-
la também como distribuicdo de favores, e da patria como defesa dos interesses
patrimoniais do governante, como explica Marilena Chaui:

“Escolhido por Deus para ser o pastor do Seu rebanho e dele cuidar como pai
(isto é, como um senhor), o governante pela gragca de Deus, ao receber o corpo
politico, recebe a marca prépria do poder: a vontade pessoal absoluta com que
representa a vontade divina. Essa tese teoldgica se acomoda perfeitamente a tese
juridica da ULPIANO de que “o que apraz ao rei tem a forga de lei’, e a tese
complementar, isto é, nao tendo recebido o poder dos homens e sim de Deus, o rei
esta acima da lei e ndo pode ser julgado por ninguém, mas apenas por Deus. A
teoria do corpo politico mistico também se adapta a idéia juridica do fundo publico

(a terra) como dominio e patrimbnio régios: a terra (entendida como todos o0s

%2 CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. S&o Paulo: Fundagao
Perseu Abrano, 2000, p. 80-81.

883 «O rei recebe o corpo politico ou o corpo mistico no momento da coroagao, quando recebe
as insignias do poder: o cetro (que simboliza o poder para dirigir), a coroa (que simboliza o poder
para decidir), o manto ( que simboliza a protegdo divina e aquela que o rei dara aos suditos), a
espada (que simboliza o poder de guerra e paz) e o anel (que simboliza o casamento do rei com o
patriménio, isto €, a terra).” CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. S&o
Paulo: Fundagao Perseu Abrano, 2000. p. 82.
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territérios herdados ou conquistados pelo rei e todos os produtos que nele se
encontram ou nele sdo produzidos) se transforma em o6rgao do corpo do
governante, transmissivel a seus descendentes ou podendo ser, em parte,
distribuida sob a forma do favor. Essa terra patrimonial €, em sentido rigoroso, a
patria (cujo sentido vimos acima) e é ela que os exércitos do rei juram defender
quando juram “morrer pela patria”.%%*

Esses trés componentes nao oferecem possibilidades para se pensar numa
cidadania universalizada, pois: ha aqueles que estdo na condi¢gdo de “naturais”, sem
direitos; ha os homens despidos de seus direitos por Deus, mas que podem receber
as dadivas dos governantes; estes que, por seu turno, as receberam de Deus e
encarnam a historia, mas devem respeitar a propriedade absoluta e partilhar de seu
dominio com os escolhidos, mediante a troca de favores.

De outra parte, a sagragédo da histéria e a sagragéo do governante conduz a
um outro efeito importante, a duplicidade das imagens produzidas por parte dos
governantes e dos governados da politica. Como afirma Marilena Chaui:

“Ao articula-las, notaremos que o mito fundador opera de modo socialmente
diferenciado: do lado dos dominantes, ele opera na produgao da visao de seu direito
natural ao poder e na legitimacédo desse pretenso direito natural por meio das redes
de favor e clientela, do ufanismo nacionalista, da ideologia desenvolvimentista e da
ideologia da modernizacdo, que sao expressdes laicizadas da teologia da historia
providencialista e do governo pela graca de Deus; do lado dos dominados, ele se
realiza pela via milenarista com a visdo do governante como salvador, e a
sacralizagdo-satanizagdo da politica. Em outras palavras, o mito engendra uma
visdo messianica da politica que possui como parametro o nucleo milenarista como
embate cédsmico final entre a luz e a treva, o bem e o mal, de sorte que o governante
ou € sacralizado (luz e bem) ou satanizado (treva e mal)”. 865

Enfim, o mito fundador propde a concepgao de que os naturais, os dispostos
na natureza, nao possuem direitos. Eles integram uma histéria que €& obra dos
governantes, além de suas vontades inexistentes. Historia que se realiza pela

vontade dos governantes que encarna uma forca transcendente. De igual modo, nao

864 CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdo Paulo: Fundagéo
Perseu Abrano, 2000. p. 83.

%5 CHAUI, Marilena. Brasil; Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdo Paulo: Fundagéo
Perseu Abrano, 2000. p. 86.
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ha espacgo para a agdo politica, pois ela € apenas a distribuicdo de favores, das
dadivas dos governantes.

Esse mito fundador (Brasil) também foi desenvolvido como Histéria, ou
melhor, como tradicdo historiografica. Nesse sentido, segundo Marilena Chaui, o
modelo que explica a formacdo da idéia de nacdo brasileira nasceu de uma
combinagcdo contraditéria de duas interpretacdes distintas que se excluem: uma
influenciada pelo “cientificicismo naturalista evolucionista e positivista” e outra pela
‘escola histérica alema”, na tradicdo historiografica do Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro. Constituiram-se em duas tradicbes de pensamento, capazes
de excluir da histéria um lugar para os naturalizados como desiguais, negando-lhes
a condicdo de sujeitos de sua histéria. Elas possuem vinculagao direta, como se
vera adiante, com a formacao do pensamento racial e a produgao de uma percepgao
que vincula raga e histéria do Brasil. Sdo as supostas fontes “autorizadas”, as quais
se recorre para construir um retratato das relagdes raciais no pais.

Desde sua origem em 1838, o referido instituto®® foi criado com o fim de
oferecer ao “pais independentemente um passado glorioso e um futuro promissor,
com o que legitimaria o poder do imperador”. Foi num de seus concursos que o
vencedor, o naturalista alemao Von Martius, apresentou a monografia, “Como se
deve escrever a historia do Brasil, publicada em 1845, e definiu qual seria o
paradigma de constru¢ao da histoéria:

“Cabia ao historiador brasileiro redigir uma histéria que incorporasse as trés
racas, dando predominancia ao portugués, conquistador e senhor que assegurou o
territério e imprimiu suas marcas morais ao Brasil. Cabia-lhe também dar atencéo as
particularidades regionais, escrevendo suas histérias de maneira a fazé-las
convergir rumo ao centro comum ou a unidade de uma histéria nacional. Era de sua
responsabilidade demonstrar que a vasta extensdo do territério e suas diferengas
regionais exigiam como regime politico a monarquia constitucional, tendo a unidade
figurada no imperador. E era tarefa sua prover a histéria com elementos que

garantiriam um destino glorioso a nagéo. A realizagdo dessa historia luso-brasileira e

8¢ “Como instituto geografico era sua atribuicdo o reconhecimento e a localizagdo dos

acidentes geogréaficos, vilas, cidades e portos, conhecendo e engrandecendo a natureza brasileira e
definindo suas fronteiras. Como instituto histérico, cabia-lhe imortalizar os efeitos memoraveis de
seus grandes homens, colear e publicar documentos relevantes, incentivar os estudos histéricos no
Brasil e manter relagdes com seus congéneres internacionais” CHAUI, Marilena. Brasil: Mito
Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdo Paulo: Fundagdo Perseu Abrano, 2000. p. 49.
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imperial coubee aquele que € considerado o fundador da historiografia brasileira,
FRANCISCO ADOLPHO DE VARNHAGEN, com a Histéria Geral do Brasil,
publicada entrce 1854 e1857”.867 868

Do mito a historiografia, a proposta oficial de uma histéria do Brasil como
integracao dass trés racgas nasce, portanto, no Império, num regime escravagista, o
ultimo a aboliir a escravidao, responsavel pela morte e exploragdo de negros e
indigenas, se:m que isso representasse qualquer contradigdo a ser debatida.
Todavia, foi com o surgimento da obra de Gilberto Freyre, Casa Grande e Senzala,
na década de 1930, responsavel por fixar a falsa idéia da existéncia de dois modelos
explicativos ideais quanto a questdao racial (um baseado no conflito, o norte-
americano, e outro na integragao, o brasileiro) que ela adquiriu ares definitivos de
cientificidade. *°

Muito eimbora o trabalho académico de Gilberto Freyre ultrapasse em varios
aspectos estai dimensao, tornou-se a sintese do que se convencionou chamar de
“‘ideologia da democracia racial brasileira”, contestada no meio cientifico, sobretudo,
a partir da deccada de 50, e que encontrou seu momento de crise nos anos de 1990
com o intemso desenvolvimento de uma nova historiografia e sociologia,
desvinculadas; diretamente da tarefa que lhes foi atribuida pelo Estado brasileiro de
forjar uma idemtidade nacional. 870 8"

Segundio o autor de Casa Grande e Senzala:

“Haveriia um padrao cultural luso-brasileiro de organizagdo das relages
raciais mais ou menos vigente do passado ao presente [...] estes seriam os
elementos responsaveis pelc carater ameno das relagbes negros e brancos no

Brasil, desde @@ emancipagao raciais: a indole do colonizador portugués, a escassez

%7 CHAWI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. Sdo Paulo: Fundacio
Perseu Abrano, 22000, p. 49-50.

®® Na obra de Afonso Celso é apresentado outro dos elementos desse paradigma, os herdis
de fato sdo herdis de uma guerra travada pelos jesuitas e suas missdes, 0s bandeirantes e suas
entradas e bandteiras etc., correspondendo ao principio da nacionalidade, segundo Marilena Chaui,
“que define a nat¢cdo ndo somente por seu territério presente, mas por sua capacidade de expanséo,
conquista e unifiicacdo de territérios novos.” CHAUI, Marilena. Brasil: Mitoc Fundador e Sociedade
Autoritaria. Sdo Paulo: Fundagao Perseu Abrano, 2000, p.54.

°° IANNII, Octavio. Escravidéo e racismo. S&o Paulo: HUCITEC, 1988, p. 126 - 139,

"~ REIS;, Jodo José. Aprender a raga. Revista Veja, Edigdo comemorativa de 25 anos:
Reflexées para © Futuro, Sdo Paulo, p. 189-195, abr. 1993; IANNI, Octavio. Escraviddo e racismo.
Sao Paulo: HUCHTEC, 1988.

"A correspondéncia ndao pode ser considerada de forma absoluta, seria necessario
distinguir o conteztido de sua obra e o uso que dela é feito, sem desconsiderar a tradi¢do na qual ela
nasce e perpetua. Todavia, a abordagem aqui € apenas introdutéria.
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de mulheres entre os portuguese:s chegados no Brasil, as experiéncias anteriores
dos portugueses com populagbes. aifricanas, o carater patriarcal da sociedade criada
no Brasil, o padrao relativamentes thumano da escravatura brasileira, e em alguns
outros fatores ligados a familiza patriarcal e ao tipo de vida sexual sob o
escravismo.®’# 873

Como ressalta Joseli Nuness Mendonga:

“‘Remetendo a origem de tal configuragcao de relagdes raciais ao periodo de
vigéncia do escravismo, esse auitoir aponta que a intermediagdo do patriarcalismo
tornou possivel a acomodagao dos podlos antagdnicos daquela sociedade. Assim, a
dualidade presente na sociedade e:scravista — em cujos extremos se localizavam o
senhor e 0 escravo, o branco e o ine:gro — péde ser neutralizada, fazendo predominar
a tendéncia a reciprocidade e & convivéncia social pacifica. Configurada dessa
maneira, a sociedade escravista paitriarcal teria encaminhado a democratizacdo das
relacdes raciais posteriores a vigé:ncia do escravismo”.8#

Gilberto Freyre teria empresemdido uma mudanca de categorias ao utilizar as
categorias antropolégicas vigentes; no seu tempo (sobretudo o culturalismo de
Boas), passando a trabalhar coom o conceito de cultura no lugar de raga. Desse
modo, teria eliminado uma sérite de dificuldades colocadas anteriormente pelo
cientificismo - que aportou no Brrasil na década de 1870 - a respeito da heranga
atavica do “mesti¢o”, o que Ihe terriai permitido transformar a negatividade do mestico
em positividade.®”>. Desta forma, ssuia preocupagao principal teria sido de encontrar o
carater nacional de uma sociedadie que as classes dominantes sempre se pensaram
como “mestigas”. °

Todavia, como demonstrowu iKabengele Munanga, as idéias de cultura e de
mesticagem nao o afastaram doss pressupostos dos discursos sobre raca de sua
época. Ao contrario:

‘Freiyre consolida o mito originario da sociedade brasileira configurada num

triangulo cujos vertices sao as ragais negra, branca e india. Foi assim que surgiram

872 | ANNI, Octavio. Escravido e_raicismo. Sao Paulo: HUCITEC, 1988 p. 109.

¥ FREYRE, Gilberto. Casa-Girainde & Senzala. Formagdo da Familia Brasileira sob o
Regime Patriarcal. Sao Paulo: Global, 20)041.

7 MENDONGA, Joseli Maria Niunies Mendonga. Cenas da Abolicio — Escravos e senhores
no Parlamento e na Justica. S&o Paulo: fFuindacédo Perseu Abrano, 2001, p. 35.

¥7° ORTIZ, Renato. Cultura brassileiira & identidade nacional. S0 Paulo: Brasiliense, 1994, p.

41-42.
876

IANNI, Octavio. Escravidao e rawcismo. Sdo Paulo: HUCITEC, 1988, p. 108.
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as misturas. As trés racas trouxeram também suas herangas culturais paralelamente
aos cruzamentos raciais, o que deu origem a uma outra mesticagem no campo
cultural. Da idéia dessa dupla mistura, brotou lentamente o mito da democracia
racial; “somos uma democracia porque a mistura gerou um povo sem barreira, sem
preconceito”.?””

Nesse sentido, a democracia racial serviu para ocultar as relagdes
conflituosas na sociedade brasileira e ofereceu um modelo de como interpretar seu
pluralismo constitutivo, como sintetiza Kabengele Munanga:

“O mito de democracia racial, baseado na dupla mesticagem biologica e
cultural entre as trés racas originarias, tem uma penetragdo muito profunda na
sociedade brasileira: exalta a idéia de convivéncia harmoniosa entre os individuos
de todas as camadas socias e grupos étnicos, permitindo as elites dominantes
dissimular as desigualdades e impedindo os membros das comunidades nao-
brancas de terem consciéncia dos sutis mecanismos de exclusao da qual sao
vitimas na sociedade. Ou seja, encobre os conflitos raciais, possibilitando a todos se
reconhecerem como brasileiros e afastando das comunidades subalternas a tomada
de consciéncia de suas caracteristicas culturais que teriam contribuido para a
construcdo e expressdo de uma identidade prépria. Essa caracteristicas sao
‘expropriadas’, ‘dominadas’ e ‘convertidas’ em simbolos nacionais pelas elites
dirigentes.” 878

Desse modo: “os elementos da mesticagem contem justamente os tragcos que
naturalmente definem a identidade brasileira: unidade na diversidade [...] A ideologia
do sincretismo exprime um universo isento de contradigdes, uma vez que a sintese
oriunda do contato cultural transcende as divergéncias reais que porventura possam
existir’. 8’° Todavia, esse pluralismo & um pluralismo que pressupbe e aceita a
aniquilagao das diferencas, como enfatiza Kabengele Munanga:

“A mesticagem, como articulada no pensamento brasileiro entre o fim do
século XIX e meados do século XX, seja na sua forma biolégica (miscigenagéao), seja

na sua forma cultural (sincretismo cultural), desembocaria numa sociedade uniracial

87 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a Mesticagem no Brasil. Belo Horizonte: Autentica,

2004, p. 88.

78 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a Mesticagem no Brasil. Belo Horizonte: Autentica,
2004, p. 89.

879 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a Mesticagem no Brasil. Belo Horizonte: Autentica,
2004, p. 89.
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e unicultural. Uma tal sociedade seria construida segundo o modelo hegemonico
racial e cultural branco ao qual deveriam ser assimiladas todas as outras racas €
suas respectivas producdes culturais. O que subentende o genocidio e o etnocidio
de todas as diferencas para criar uma nova raga € uma nova civilizagao, ou melhor,
uma verdadeira raga e uma verdadeira civilizagado brasileiras, resultantes da mescla
e da sintese das contribuicdes dos stocks raciais originais. Em nenhum momento se
discutiu a possibilidade de consolidagdo de uma sociedade plural em temos de
futuro, ja que o Brasil nasceu historicamente plural”. 8%

De fato, como ja desenvolvido em outro momento, pode-se afirmar que tal
ideologia integra o processo histérico, capitaneado pela inteligéncia nacional — e
reproduzido em outros paises latino-americanos - de construir, para manter as
hierarquias socio-raciais, a idéia de “mesticagem” e, representa, ndo uma ruptura,
mas uma dupla continuacdo: com a historiografia criada para justificar o Poder do
Imperador e a manutencdo de uma sociedade escravista e com as ideologias
racistas formuladas pelo cientificismo, especial as teses sobre o branqueamento da
populacao brasileira.®

Nesse sentido, convém uma breve referéncia a suposta oposicdo da
“democracia racial”’, e sua perspectiva integracionista, e as teses do branqueamento.
Segundo Thomas Skidmore:

“A tese do branqueamento baseava-se na presungao da superioridade
branca, as vezes, pelo uso de eufemismos ragas mais adiantadas e menos
adiantadas e pelo fato de ficar em aberto a questao de ser a inferioridade inata. A
suposi¢ao inicial, juntavam-se mais duas. Primeiro a populagdo negra diminuia
progressivamente em relagdo a branca por motivos que incluiam a suposta taxa de
natalidade baixa, a maior incidéncia de doencgas, e a desorganizagao social.
Segundo — a miscigenagao produzia naturalmente uma populagdo mais clara, em
parte porque o géne branco era mais forte e em parte porque as pessoas
procurassem parceiros mais claros do que elas (A imigragao branca reforcaria a

resultante predominancia branca).”®®

880 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a Mesticagem no Brasil. Belo Horizonte: Autentica,
2004, p. 97.

81 CHIAVENATO, Julio J. O negro no Brasil: da senzala & Guerra do Paraguai. Sao Paulo:
Brasiliense, 1986, p. 167-189; MOURA, Cldvis. Dialética radical do negro no Brasil. Sdo Paulo: Anita,
1994, p. 79-86.

#2 SKIDMORE, Thomas. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 81.
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Entretanto, alternavam-se posi¢ées quanto a eficacia do processo e da sua
duragéo, visualizando-se duas principais. Para a primeira, a “pessimista”’, o processo
era concebido como moroso e incerto, pois o individuo miscigenado poderia ser um
degenerado instavel. Para a segunda, a “otimista”, a miscigenag¢édo produziria uma
populacdo mestica sadia capaz de tornar-se mais branca, tanto cultural quanto
fisicamente.®®?

Thomas Skidomore, ao analisar a obra de Oliveira Lima, escrita na década de
1890, propde um modelo argumentativo tipo da época que ilustra ainda mais a
continuidade acima referida. Primeiro, Lima atribuia o contraste encontrado nas
relacées raciais entre paises a pretendidas diferengas no trato dos escravos, da qual
ndo oferecia provas. Essa por sua vez, era explicada como reflexo do carater
nacional. Segundo, fazia de passagem uma concessao ao arianismo, admitindo o
atraso dos colonizadores latinos. Terceiro, o negro era descrito como inferior — mas
redimivel —sob a tutela branca e mediante a miscigenagédo. Quarto, insistia na
necessidade de um equilibrio racial, a ser ajudado pelo aumento da imigragao
branca. Por fim, insistia na distincdo entre norte-americanos e brasileiros pela
inexiisténcia nestes de um preconceito racial, ja que o Brasil jamais teria proibido os
casamentos mistos.®*

Enfim, a continuagéo entre ambas as ideologias pode ser assim resumida: de
um destino preocupado com a “carga negativa” do negro na formag&o social
brasileira, passa-se a um discurso de defesa do branco enquanto “solugao”, via
miscigenacdo, do “problema negro” para se chegar a uma pseudo-exaltacdo do
mulato como “portador’ de qualidades “exdticas” (a danga, a sensualidade, a forca
fisica) em oposicdo ao branco, portador de qualidades “civilizatorios”™ (a
intelectualidade, a for¢a inventiva e obreira, a civilizagéo). Em todas, tratava-se de
atribuir uma carga negativa ao negro. O “quase paraiso” dos “mulatos”, paraiso mais
ideoldgico do que real, funcionava como o inferno dos negros. Porem, ambos
estavam marcados por um estigma negativo nestas duas ideologias, o negro por ser
negro e o “mulato” porque era uma “parte” negro ou “potencialmente” negro (ainda
negro).

Do ponto de vista da construcdo da hegemonia sobre as populagdes

racializadas, as formas de “transformacdo pelo alto” que modernizaram o pais,

%83 SKIDMORE, Thomas. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 83.
884 SKIDMORE, Thomas. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 89.
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tinham em sua agenda o ‘“trainsformismo molecular” que incluia alguns
representantes dessas populagbes para servirem de exemplo de uma suposta
integracdo e corroborarem o suposto modelo de integragdo. Em outras palavras, a
ascencao individual e distante do grupo de origem modelavam uma construgao da
cidadania ndo como obra da politica, mas como distribuicdo de favores. O valor
‘positivo”, dos ‘“diferentes racialmente” do “mulato” era retratado como uma
concessdao, mais do que um atributo individual, uma permissao provisdria,
dependente da aceitacdo da hegemonia do grupo branco e da funcionalidade de sua
presenca para se opor a contra-hege:monia do grupo negro.®®

Todavia, ha uma significativa diferencga entre a ideologia da democracia racial
e a ideologia do branqueamento, dlefendida pelo cientificismo, o que explica em
grande parte o destino que Ihe foi dado pelos intelectuais brasileiros: a forma como é
colocada a relacdo entre brancos e nao-brancos, uma teoria conflitiva ou
consensual, e sua dimensao, publica ou privada.

Na primeira ideologia, a ideoliogia do branqueamento,admite-se a existéncia
de um conflito entre negros e brancwos, mas este conflito & sobretudo da sociedade
europeizada contra a marca de seu atraso, as populagdes negras. Portanto, a
existéncia de uma questao racial trainsforma-se no discurso das elites no problema
negro, ou seja, ela é colocada em termos nitidamente racistas enquanto um
problema publico, e, portanto, que poderia ser combatido como um discurso politico,
mas que encontraria sua solucdo no ambito privado com a miscigenagao que seria
implementada com ajuda do poder publico, mediante politicas imigrantistas. Nas
palavras de Roosevelt, “0 desaparecimento da questdo negra se daria pelo
desaparecimento do préprio negro, giradualmente absorvido pela raga branca”.?®

Na segunda ideologia, a da democracia racial, 0 que fica evidenciado néo € a
existéncia de conflitos, mas a trajetéria de um longo processo de acomodagao,
assimilacdo, de uma significativa mobilidade étnico-social, feita entre outras formas,

mediante a ampliacdo do conceitor e da categoria de “moreno”, para absorgéo

85 Sobre os conceitos utilizados, veja-se: COUTINHO, Carlos Nelson. Gramsci: Um estudo
sobre seu pensamento politico. Ensaios Sobre [déias e Formas. Rio de Janeiro: Campos, 1992, p.
121-127,

885 Citado por SKIDMORE, Thomass. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p.

85.
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ascensional de contingentes populares miscigenados.®®” Ou seja, ndo apenas o
ideal expresso de eliminacdo do negro, enquanto categoria social, fica materializado
no discurso, como a questdo racial desaparece enquanto problema politico de
carater publico, para ser remetido a um plano ideolégico mitico, o carater nacional
baseado na fusdo das trés ragas. Portanto, nao poderia mais ser contestada.

Nesse sentido, a democracia racial, malgrado represente uma continuagao ou
transformismo das ideologias racistas de fundo cientifico do inicio do século, ao
oferecer um modelo de interpretagdo consensual da realidade e forjar um mito da
brasilidade, passa a ser incorporado ao pensamento nacionalista, se confundindo
com aquilo que na expressdao de Marilena Chaui pode ser chamado de “verde-
amarelismo”.%%

Desde entdo o sera modelo interpretativo da realidade brasileira socialmente
hegemdnico, renovado pelos nacionalismos oficiais, nos momentos de
modernizacado conservadora quando se acentuam as estratégias de marginalizagao
das populagbes ndo brancas, mas também dos nacionalismos nao oficiais
preocupados em singularizar um “ethos” do povo brasileiro, em oposicao as praticas
das elites nacionais e que garanta uma justificacdo mitica para a ag&o politica
transformadora, mas que todavia, é incapaz de romper o elitismo dos intelectuais
diante das “massas’ nao-brancas.?®® %° Enfim, a sua descontinuidade face as
teorias do embranquecimento reside na diferente estratégia politica que adota e néo
quanto a seu conteudo racista, ideolégico e quantos aos efeitos praticos
marginalizadores das popula¢gdes nao-brancas.

Nao obstante, a partir da década de 50 iniUmeros trabalhos comeg¢am a critica-

la como matriz explicativa das relagdes raciais no ambito do que € denominado por

%7 JAGUARIBE, Hélio. Sociedade e Cultura. Sdo Paulo: Vértice, 1986. Raga, cultura e classe
na integracao das sociedades, p. 83.

888 CHAUI, Marilena.Conformismo e resisténcia: aspectos da cultura popular no Brasil. Sao
Paulo: Brasiliense, 1986, p. 93-106.

%89 CHAUI, Marilena.Conformismo e resisténcia: aspectos da cultura popular no Brasil. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1986; ORTIZ, Renato. Cultura brasileira & identidade nacional. S&o Paulo:
Brasiliense, 1994.

80°A denominagdo “processos de modernizagdo conservadora” foi extraida de Carlos Nelson
Coutinho e refere-se a aplicagdo do pensamento de Gramsci a realidade brasileira. Veja-se:
COUTINHO, Carlos Nelson. As categorias de Gramsci e a realidade brasileira. In: COUTINHO, Carlos
Nelson; NOGUEIRA, Marco Aurélio (orgs). Gramsci e a América Latina. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1988; COUTINHO, Carlos Nelson. Gramsci: um estudo sobre seu pensamento politico. Rio de
Janeiro: Campus, 1992. Por sua vez, Clévis Moura estabelece a relagéo entre o discurso autoritario e
o discurso racista e os periodos autoritarios e os processos de marginalizagdo das populagées
negras. MOURA, Clévis. Brasil, as raizes do protesto negro. Sao Paulo: Global, 1983. p. 40 a 46.

499



' Tal desconstrugdo tem alcangado nao

Octavio lanni de uma sociologia critica.®
apenas os seus pressupostos histéricos como as pesquisas sobre a marginalizagao
diferencial das populagdes nao-brancas contemporaneamente, revelando que a
distancia entre os dois modelos (brasileiro e norte-americano) aparece ao mesmo
tempo mitigada e redimensionada para a compreensao das diferentes estratégias
racistas, conforme as diferentes formacdes sociais, sem poder perder-se de vista o
papel que tais estratégias desempenham no jogo internacional do poder.®% 8%

Por sua vez, Boris Fausto, ao analisar o pensamento nacionalista autoritario,
demonstra as relagbes entre concepgdes politicas e a projecdo do cientificismo®®*
que permeia as duas teses sobre as relacgdes raciais acima apresentadas. Segundo
o autor, o pensamento autoritario nasce como reagao a Revolugédo Francesa, mas
no Brasil ele encontra projecdo mais tarde. Se “na Franca, a Revolugédo Francesa,
que sacudiu o pais e o mundo, universalizando os ideais de liberdade e igualdade,

teve como resposta o surgimento de correntes tradicionalistas ou revolucionario-

891 IANNI, Octavio.Sociologia da sociologia. Sdo Paulo: Atica, 1989.

592 |ANNI, Octavio. Escravidao e racismo. Sdo Paulo: HUCITEC, 1988.

893 Quanto a essa ultima questao, pode-se lembrar a existéncia de pesquisas patrocinadas na
década de cinqlienta por organizagdes estrangeiras destinadas a “comprovar’ o “modelo racial
brasileiro” que deveria ser exportadc para outros paises. (GUIMARAES, Anténio Sérgio. As elites de
cor e os estudos de relagées raciais. In: Reuni&o Anuai da Associagdo Brasileira de Antropologia, 20,
Salvador: Mimeo., 14-19 de abr. 1996. p. 04.). Ou ainda, o fato de que a consciéncia da diferenga
entre brasileiros e norte-americanos surge da critica por parte dos fazendeiros que tentavam evitar o
fim da escravidao defendida no jogo dos interesses econdmicos pelas nagdes européias, sobretudo a
Inglaterra. Opde a época a “brandura” da escravidao face a condi¢cdo do operariado europeu e dos
escravos americanos para justificar a permanéncia da escravidao. (BOSI, Alfredo. Dialetica da
colonizacdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 208-211.). Por fim, o fato de que as
ideologias racistas aplicadas as populagdes negras sé passam a ser contestadas de forma efetiva
com o processo de descolonizag&o africana.

894 A marca do cientificismo no autoritarismo brasileiro pode ser resumida da seguinte forma:
“Assim se combinavam o spencerismo, que deu fundamento ao darwinismo social, transplantando
para o plano social o principio de sobrevivéncia dos mais aptos, aplicado por Darwin ao meio natural,
a teoria sociolégica de Le Play, destacando a importancia social da familia e sua dependéncia
material do solo e do clima; o racismo de LAPOUGE, GOUBINEAU e outros; o positivismo comtiano;
as teorias sobre o carater irracional das massas e 0 papel das elites, desde Le BOM e TAINE a
MOSCA e PARETO; a psicologia de RIBOT e uma pitada de psicandlise, pelo que se pode inferir das
citacdes de Oliveira VIANA.” FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2001, p. 19. “Um autor cujas idéias gozaram de grande prestigio em muitos paises,
entre eles o Brasil, prestigio alids conservado em certos circulos mesmo nos dias de hoje, foi o
sociélogo Gustave LE BON (1841-1931). Embora muito influenciado por TAINE, incorporou uma
dimenséo psicolégica em sua analise da sociedade, na linha proposta por figuras como TARDE e
RIBOT. Sustentava, em sintese, que em decorréncia da natureza humana o homem isolado pode ser
civilizado, mas em multiddo retorna a barbarie, caracterizada pela espontaneidade, pela ferocidade e
plo heroismo. Diante desse quadro, LE BON enfatizava o papel das elites na organizagao da
sociedade, tanto mais que as massas combinavam a irracionalidade com uma grande e perigosa
capacidade de acdo”. FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001, p. 50.
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"895 “no caso de um pais periférico como o Brasil, a emergéncia de

conservadoras
idéias autoritarias se deu, nos anos 1920, na vigéncia de um regime oligaquico-
liberal, que ganhou forma com a proclamacado da Republica (1889)". Até entdo, “o
liberalismo foi associado as praticas oligarquicas, que pressupunham a fraude
eleitoral, a escassa participacdo politica da populacdo e o controle do pais pelos
grandes estados, enfraquecendo o poder da Uniao”. 8%

Os principios centrais defendidos, desde o inicio do século XX, pelo
autoritarismo foram: “a defesa de uma ordem autoritaria, a repulsa ao individualismo
em todos os campos da vida social e politica, o apego as tradicées, o papel
relevante do Estado na organizagao da sociedade”.®®” Ha uma evidente rejei¢ao do
pensamento democratico e liberal e a preocupacdo em “atacar de frente suas
concepgdes e suas instituicdes: a soberania popular e as formas de representagao,

em especial a parlamentar pela via do voto secreto e universal.”®® % A

895 «E ¢ caso de pensadores como BONALD e Joseph de MAISTRE (que alias ndo era sudito

francés), e sobretudo de Charles MAURRAS. MAURRAS foi a figura principal da “Action Frangaise”,
fundada em 1889, movimento que teve papel importante nas mobilizagdes de direita, ao longo das
primeiras décadas do século XX. Muito influente entre os autoritarios argentinos, MAURRAS n&o teve
entretanto influéncia tdo pronunciada em nosso meio”. FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista
Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p.13. A relagdo entre autoritarismo e reacionarismo
francés é explicitada por Boris Fausto: “A irrupcdo das massas refor¢ava a critica dos pensadores
autoritarios ao racionalismo dos liberais. O anti-racionalismo foi uma das marcas da direita europeéia,
a partir das Ultimas décadas do século XIX, baseando-se nas teorias biolégicas segundo as quais o
comportamento humano era regido por fatores varios em que a hereditariedade representava uma
premissa basica, e ndo por motivagdes racionais. Um precursor dessa teoria, com varias
ramificagdes, foi o historiador francés Hipdlito TAINE (1828-1893), cuja influéncia nos circulos
intelectuais brasileiros foi consideravel. Em sua principal obra, As origens da Franga comtemporéanea,
publicada em varios tomos, a partir de 1876, TAINE- defensor da monarquia constitucional — tragou
um quadro sombrio da Revolugdo Francesa, dadas sua convicgdes e o impacto profundamente
negativo que produzira a Comuna de Paris (1870) nos meios conservadores”. FAUSTO, Boris. O
Pensamento Nacionalista Autoritério. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p. 49.

®° FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p. 14.

87 FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p. 15.

898 FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p. 53.

899 0 vinculo entre liberdade de expressao e elitismo, muito embora a liberdade de expressao
ndo fosse completamente cerceada, fica evidente no pensamento de Francisco CAMPOS,
responsavel pela legislacdo repressiva. Como afirma Boris Fausto: “Sob esse aspecto, Francisco
Campos foi quem mais se destacou, seja como teorico, seja como formulador da legislagao
repressiva ao logo de décadas. Oliveira VIANA, quase sempre, deixou apenas implicito esse aspecto
do regime autoritario e Azevedo AMARAL chegou a formular distingbes que aparentemente nao
agradariam a Francisco Campos. Ao tratar das relagdes entre o exercicio da liberdade e a agao
coercitiva e repressiva do Estado. Amaral distinguiu entre atividades suscetiveis de gerar efeitos
indesejaveis para a seguranca do Estado, tranquilidade e prosperidade de nagéo, e as manifestagdes
do espirito que se dirigissem a inteligéncia, insuscetiveis de excitar paixdes sociais perigosas. (...)
Exemplificando, o Estado deveria proibir a propaganda anti-religiosa, mas ndo as consideragbes
filosoficas com esse conteudo; da mesma forma, deveria proibir opusculos incendiarios de inspiragao
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consolidacao real do autoritarismo se dara no Estado Novo, os principais intelectuais
autoritarios (Oliveira Vianna, Azevedo Amaral e Francisco Campos) encontraram na
figura de Getulio Vargas os tragos do lider ideal e “identificaram-se com o regime por
suas caracteristicas mais evidentes - supressdo de democracia representativa,
carisma presidencial, supressao ao sistema de partidos, énfase na hierarquia, em
detrimento de mobilizacées sociais, ainda que controladas”. %

Mas da combinacao entre cientificismo e reacionarismo francés havia néo
apenas uma rejeicdo da participacdo popular, sob o argumento de auséncia de
preparo para o exercicio dos direitos de liberdade, quanto o medo de sua
participac;éo.901 Ainda assim, o autoritarismo nacional foi sempre modernizador, € o
que explica Boris Fausto:

“Quaisquer que fossem as diferencas interpretativas de AMARAL, VIANA e
Francisco CAMPOS, eles tinham uma idéntica avaliagdo dos tempos em que viviam
e propostas idénticas para os problemas brasileiros. ldentificavam o grande
problema do pais na obra apenas esbogada da construcao nacional. No Brasil
existia um povo, mas ndo uma nagdo e seu correlato: a identidade nacional.
Nenhum deles afirmava em abstrato a superioridade do regime autoritario. A
necessidade de tal regime, nos tempos em que viviam, decorria do fato de que o
passado histérico brasileiro ndo gerara uma sociedade solidaria e articulada, sendo
as formulas politicas liberais uma aberracao diante desse quadro”. %%

O cientificismo ndo conduziu a “uma leitura essencialmente determinista do

processo histérico, em que se destacasse a inexorabilidade de suas leis”. Ao

marxista, em tom capaz de excitar nas massas tendéncias a atuagao violenta, mas ndo a venda e a
leitura das obras de MARX. O recorte era francamente elitista: o postulado fundamental na matéria —
dizia Azevedo AMARAL - podia ser sintetizado na constatacdo de que o exercicio da liberdade para
exercer o pensamento deve ser diretamente proporcional a elevagéo intelectual e ao grau de apuro
cultural da forma dada ao pensamento expresso”. FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista
Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p. 61-62.

500 FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p. 22.

901 «A critica ao processo revolucionario como um todo, sem distinguir fases distintas — 1789
de um lado e o Terror de outro, por exemplo -, coadunava-se com sua visdo frontalmente contraria as
revolucbes em geral. Identificava a multidao e seus manipuladores como protagonistas da revolugao,
dirigindo a ambos violentas agressées. Os jacobinos eram um bando que tirava proveito da multidao;
esta seria um animal monstruoso, uma besta sofredora, super-excitada, uma macaco careteiro,
sanguinario e lubrico, no qual se dissolviam as vontades individuais”. FAUSTO, Boris. O Pensamento
Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p. 49.

%2 FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p. 45.
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contrario, destacava “o0 papel da vontade dos grandes guias, apoiados na natureza
instintiva das massas de que eles seriam os intérpretes”. °%

A idéia de que a insuficiéncia da nagao seria resolvida pela acdo do Estado
Autoritario tinha repercussao direta na compreensao da definicdo da cidadania.
Como escreve Boris Fausto.

“Oliveira VIANA, por exemplo, insistia em um tema com ressonancias atuais,
guardadas as diferengas. Para ele, a garantia de direitos politicos tinha importancia
secundaria em nosso pais, diante da necessidade de se promoverem os direitos
civis. Em suas palavras, desde o primeiro dia da Independéncia, os politicos
brasileiros tem errado como homens de doutrina e como homens de agao. Sua
obsessdo, no sentido de concretizar a liberdade politica por meio de Constituigdes,
lutas, sistemas eleitorais diersos, nao faria sentido em um pais cujos cidadaos,
principalmente os de classes populares, ndo conseguiram ainda assegurar sua
liberdade civil”. %%

Enfim, enquanto a ideologia da democracia racial forneceu uma ideologia
aparentemente integradora, o autoritarismo com o qual sempre conviveu (nao sem
conflitos em alguns momentos, em razao, sobretudo, da tensao entre unidade e
regionalismo) demonstrava o seu carater antidemocratico, antiliberal, desmobilizador
e de modernizagao conservadora. Como sintetizou Octavio lanni, “Uma explica o
Estado e a outra a sociedade”™

‘A interpretacao de Oliveira Viana vem diretamente do pensador conservador
europeu. Privilegia a organizagao e a atividade do Estado, conferindo-lhe um papel
preeminente ‘civilizador’. Baseia-se no suposto de que a sociedade civil € débil,
incapaz; que o povo nao esta cultural e politicamente preparado para exercer o
papel ativo nos negdcios publicos. Precisa ser tutelado, administrado por um poder
estatal cada vez mais corporativo, dinamico, modernizador. Essa interpretacao
ressoa bastante no pensamento brasileiro, em setores empresariais, politicos,
militares, jornalisticos, universitarios.

A intepretacao de Gilberto Freyre vem do pensamento moderno europeu e

norte-americano, onde se destaca Simmel e Boas, entre outros. Privilegia as formas

%3 FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p. 20.

904

FAUSTO, Boris. O Pensamento Nacionalista Autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p. 70-71.
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de sociabilidade: e supera equivocos que associam raca e cultura. Concentra-se na
analise de instituicées e formas sociais, tais como a familia patriarcal, as etiquetas
sociais, 0s tipos sociais. Lida com os intersticios ou os poros da sociedade civil,
tomando-os como expressdes suficiente desta. Focaliza a familia patriarcal como se
fosse a miniatura da sociedade, de tal modo que o patriarca aparece como se fosse
uma metafora dlo governo, e o patriarcalismo, do poder estatal. As relagdées e os
movimentos de: grupos, castas ou classes diluem-se nas relagbes entre os
componentes «da familia patriarcal. Esse o contexto em surge a idéia de ‘democracia
racial’, na qual n&o aparece o escravo do eito nem o operario livre. Uma
interpretacdo muito infuente. Ganha énfase nos mesmos lugares em que Oliveira
Viana prevalece .”¥%

Isso porque, como demonstrou Clovis Moura, a defesa das oligarquias que
iram constituir & organizar o Estado “modernizado” (Oliveira Vianna) continuariam a
obra dos “senhores patriarcais” que haviam constituido a sociedade (Gilberto
Freyre):

‘As oligarquias de Oliveira Vianna tém muita semelhang¢a com os senhores de
engenho ideallizados por Gilberto Freyre, pois sao as formas diversificadas de um
mesmo fendmeno. Ambos criaram e mantiveram os suportes justificatérios de uma
sociedade de privilegiados, no Império e na Republica. Entre os dois pensamentos
ha uma constante, a inferiorizacao social e racial do negro, segmentos mesticos e
indios e a exalltaigdo cultural e racial dos dominadores brancos.” °%°

Enfim, © suposto discurso autorizado para explicar o Brasil e suas relacdes
raciais € o encontro da exclusdo promovida pelo escravismo (a historiografia do
Imperio) e para promover a ndo cidadania dos negros no periodo de abolicdo e na
construcéo da Republica (o cientificismo racista). Essas duas tradi¢cdes se mesclam
e se projetam nas obras de dois autores principais: Oliveira Vianna que sintetiza a
obra do Estado (o autoritarismo) e de Gilberto Freyre que sintetiza a obra “da

sociedade” (a integracao subordinada).

3 O Estado Nacional sob o Império: Onde a Historia para a Nagao e o Medo da

Liberdade Negra se Encontram

%% JANINI, Octtavio. A Idéia de Brasil Moderno. S&o Paulo: Brasiliense, 1994, p. 41.
%% MOURA,, Clovis. Sociologia do Negro Brasileiro. S3o Paulo: Atica,1988, p. 24.
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Malgrado a perspectiva de situar o pensamento autoritario e a ideologia da
democracia racial como uma producao intelectual do seculo XX, € preciso
considerar, como explicitado nas paginas seguintes, que a leitura dos pensadores
apresentados (Arthur Gobineau, Nina Rodrigues e, como mais intensidade, Oliveira
Vinna e Gilberto Freyre) remetem a um periodo precedente na constituicdo de suas
teses sobre a natureza do Estado e da Sociedade no Brasil, trata-se do Periodo
Imperial. Tanto a leitura cientificista-romantica - da civilizagao, da raga, e do Estado-,
quanto a leitura romantica-cientificista - da civilizagdo, da raga, e da Sociedade-
deitam raizes na formacédo do Estado Independente, especialmente naquilo que se
convencionou denominar de liberalismo conservador que teve sua formulagdo na
gestacao do Império e seu desenvolvimento ao longo dos debates sobre a aboligdo.
Dai a razdo para situar brevemente o que, simbolicamente, foi um encontro: o
encontro do pensamento lluminista Revolucionario com o do medo da Revolugao
Escrava na estruturacdo de um Estado Independente, em bases escravistas, e sua
representacdo como Nacao. Este é o contexto no qual se constréi uma histoéria para
a Nacao brasileira como a histéria do “encontro entre trés racgas”, sob o signo do
papel da raga branca como “transmigracdo da alma portuguesa”, civilizadora e
crista, e dos negros e indigenas como subordinados, ora simbolos do atraso ora da
oposicdo a obra civilizadora ora como elementos (coisas) uteis para a sua
realizacéo.

Diferentemente do que ocorreu na Europa em que o Estado absolutista da
lugar ao Estado liberal, em “nossa América” o Estado que surge em substitui¢cdo ao
Estado colonial, extensao do Estado absolutista central, &€ o Estado nacional.®®” Esse
Estado & construido sobre bases escravistas, mas sobrevive sitiado diante das
idéias revolucionarias, das pressdes internacionais para extingdo do trafico de
escravos e das pressdes sociais internas, em especial a insurgéncia escrava e a
ameacga de fragmentacdo do territério pela forca de autonomia das elites locais.
Essa triplice determinacado é que faz nascer um modelo constitucional fundado na
figura do Poder Moderador, uma idéia de Nagao como patriarcado e um modelo de
abolicionismo pragmatico, distante de uma revisdo moral dos pressupostos do
escravismo e associado a idéia de razdo de Estado. Esses trés movimentos (a

concentragao do poder politico no poder executivo central, a produg¢ao do executivo

%7 BERGALLI, Roberto. Histéria y projeccion de la cuestion judicial en America Latina. In:
Criminologia critica. Meéxico: Universidade Auténoma, 1990. p. 124-142, p. 126-127.
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e a representacao do seu chefe como mediador dos conflitos acima da sociedade, e
o processo de abolicao lenta e gradual) tém como pano de fundo o medo. Medo de
que a fratura entre as elites possa fazer emergir o povo massa, escravo negro, Como
sujeito da historia constitucional. E necessario esmiugar um pouco mais esses
elementos, em especial: o sentido dado ao liberalismo durante o Império, a
construcdo da idéia de nacdo e sua relagdo com o poder moderador e, por fim, o
vinculo entre abolicionismo e medo.

Emilia Viotti da Costa, ao analisar “os movimentos de 1789 (Inconfidéncia
Mineira), 1798 (Conjura Baiana), 1817 (Revolugdo Pernambucana)” destacou sua
“pobreza ideoldgica”, somente “uma pequena elite de revolucionarics inspirava-se
nas obras dos autores europeus”, permanecendo a “maioria da populagao inculta e
atrasada” sem tomar conhecimento das novas doutrinas. Entretanto, o verdadeiro
limite do liberalismo estava na tensdo entre luta anti-colonial e manutengdo da
escravidao. Assim:

“Se havia barreiras de ordem material & difusdao das idéias ilustradas
(analfabetismo, marginalizacdo do povo da vida politica, deficiéncia dos meios de
comunicagao), o maior entrave advinha, no entanto, da propria esséncia dessas
idéias, incompativeis, sob muitos aspectos, com a realidade brasileira. Na Europa, o
liberalismo era uma ideologia burguesa voitada contra as Instituicdes do Antigo
Regime, os excessos do poder real, os privilégios da nobreza, os entraves do
feudalismo ao desenvolvimento da economia. No Brasil, as idéias liberais teriam um
significado mais restrito, ndo se apoiariam nas mesmas bases sociais, nem teriam
exatamente a mesma fungao. Os principios liberais nao se forjaram, no Brasil, na
luta da burguesia contra os privilégios da aristocracia e da realeza. Foram
importados da Europa. Nao existia no Brasil da época uma burguesia dinadmica e
ativa que pudesse servir de suporte a essas idéias. Os adeptos das idéias liberais
pertenciam as categorias rurais e sua clientela. As camadas senhoriais empenhadas
em conquistar e garantir a liberdade de comércio e a autonomia administrativa e
judiciaria nac estavam, no entanto, dispostas a renunciar ao latifundio ou a
propriedade escrava. A escravidao constituiria o limite do liberalismo no Brasil. Em
todos os movimentos revolucionarios levantou-se o problema da escraviddo. Apesar
das eventuais divergéncias de pontos de vista entre os participantes, acabou

prevalecendo sempre a opinido dos que eram contrarios a emancipacaoc dos
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escravos. A idéia de revolugao esbarrava sempre no receio de uma revolta de
escravos. O comportamento dos revolucionarios, com excegao de poucos, era
frequentemente elitista, racista e escravocrata.” °%®

Como assinala Décio Freitas, o problema politico proposto as elites
escravocratas poderia ser considerado da seguinte forma:

“O problema maximo que se apresentava aos senhores de escravos consistia
em fazer a revolugdo sem sacrificio da instituicdo escravista. A Revolugao
anticolonial ndo podia se transfigurar em revolucdo social. Consentir que a
Independéncia se acompanhasse da emancipa¢do escrava, importaria para o0s
senhores-escravos em cavar a prépria ruina. O perigo se apresentaria inevitavel na
hipotese de uma guerra prolongada contra a metrdépole. Como sustenta-la, rodeados
de escravos sempre a espreita de uma oportunidade para a revoita ?” 909

A decomposicao da ordem coionial, conseqiéncia da liberdade de comércio,
propiciou insurgéncias das camadas subalternas, notadamente dos escravos, sendo
inimeras as revoltas que secundaram a Independéncia.®’® Desse modo, por
exemplo, “na Conjura Baiana, apesar do grande numero de negros € mulatos forros
e de alguns escravos®, Ciprianc Barata “escrevia em uma carta a um amigo que
tomasse cuidado com essa “canalha”’ de negros e mulatos.” De igual maneira, “os
revolucionarios de 1817 apressaram-se em langar uma proclamacgédo garantindo o
direito de propriedade dos senhores sobre 0s escravos”.

Enfim:

‘O horror as multidées e o receio de um levante de negros levariam essas
elites a repelir as formas mais democraticas de governo e a temer qualquer
mobilizacdo de massa, encarando com simpatia a idéila de conquistar a
Independéncia com a ajuda do principe regente. Dentro dessas condigbes soariam
falsos e vazios os manifestos em favor das formulas representativas de governo, os
discursos afirmando a soberania do povo, pregando a igualdade e a liberdade como

direitos inalienaveis e imprescritiveis do homem, quando, na realidade, se pretendia

908 COSTA, Emilia Viotti da. Da_Monarquia a Republica: momentos decisivos. Sao Paulo:
UNESP, 1999, p. 30.

?0? FREITAS, Décio. O escravismo brasileiro. Porto Alegre : Mercado Aberto, 1982, p. 82.

""" FREITAS, Décio. O escravismo brasileiro. Porto Alegre : Mercado Aberto, 1982, p. 82.
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manter escravizada boa parte da populagao e alienada da vida politica outra
parte.”¥"

Assim, o liberalismo se densifica numa leitura que retoma o liberalismo, sem a
Revolucdo Haitiana, liberalismo proprietario, racista, consciente dos limites de seus
privilégios, e liberalismo, sem a Revolugdo Francesa, liberalismo das elites
qualificadas:

“‘Depois da Independéncia, as formulas amplas e universalizantes do
liberalismo retorico foram definidas nos seus termos concretos, ficando evidentes os
seus limites. (...) Para as elites que tiveram a iniciativa e o controle do movimento,
liberalismo significava apenas liquidacdo dos lagos coloniais. N&o pretendiam
reformar a estrutura de producdo nem a estrutura da sociedade. Por isso a
escraviddo seria mantida, assim como a economia de exportagao. Por isso o
movimento de independéncia seria menos antimonarquico do que anticolonial,
menos nacionalista do que antimetropolitano.” %2

Célia Maria Marinho de Azevedo completa o cenario da percepg¢ao dessas
elites coloniais que estavam ha séculos em luta contra a insurgéncia escrava,
sobretudo quilombola:

“o0 alvorecer do século XIX trouxe dois grandes acontecimentos que influiriam
grandemente neste arraigado modo de vida escravista. Por um lado o movimento
emancipacionista tomava vulto nas ruas miseraveis. Nos ricos salées e no
Parlamento da Inglaterra, determinando o inicio das pressdes internacionais contra o
secular trafico de negros da Africa para as coldnias de além-mar. O Brasil recém-
independente herdaria por seu turno estas incoOmodas pressdes da nagao capitalista
mais poderosa de entdo, ja consideravelmente aumentadas. Também caberia ao
novo pais uma outra herancga, igualmente decisiva para que se comegasse a pensar
na necessidade de se extinguir a escravidao. Era o grande medo suscitado pela
sangrenta revolugdo em Sao Domingos, onde os negros nao sé haviam se rebelado
contra a escraviddo na ultima década do século XVIHI e proclamado sua
independéncia em 1804, como também — sobre a direcao de Toussaint L’'Ouverture

— colocaram em pratica grandes principios da Revolu¢ao Francesa, o que acarretou

9 COSTA, Emilia Viotti da. Da Monarquia & Republica: momentos decisivos. Sao Paulo:
UNESP, 1999, p. 31.

82 COSTA, Emilia Viotti da. Da Monarquia & Republica: momentos decisivos. Sdo Paulo:
UNESP, 1999, p. 37.
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transtornos fatais para muitos senhores de escravos, suas familias e
propriedades.”"?

Em outras palavras, a elites proprietarias se perguntavam, “assustadas’

“se em S3o Domingos os negros finalmente conseguiram o que sempre
estiveram tentando fazer, isto é, subverter a ordem e acabar de vez com a
tranquilidade dos ricos proprietarios, por que ndo se repetiia o mesmo aqui?
Garantias de que o Brasil seria diferente de outros paises escravistas, uma espécie
de pais abengoado por Deus, ndo havia nenhuma, pois aqui, assim como toda a
Ameérica, os quilombos, os assaltos as fazendas, as pequenas revoltas individuais ou

coletivas e as tentativas de grandes insurreicdes se sucederam desde O

014

NS

desembarque dos primeiros negros em meados de 1500.

O medo da soberania que vinha “de baixo” ndo era despropositado e
implicava também na compreensao, no calculo numérico das forgas da plebe, bem
como, em diferentes estratégias de buscar sua divisdo. A propédsito Robert Walsh,
em Noticias do Brasil (1828-1829) afirmava que:

‘o0 numero de negros e mulatos no pais é estimado atualmente em 2.500.000,
ao passo que de brancos chega apenas a 850.000; por conseguinte, os primeiros
excedem os ultimos na proporgcédo de 3 para 1.Devido a essa grande superioridade
numérica, ha muito tempo existem sérias preensbées de que, num momento
qualquer, devido a presente difuso de doutrinas revolucionarias no continente, eles
acabem por se dar conta da propria forca e por afirmar sua propria independéncia
(...) Isso se aplica particularmente a Bahia e Pernambuco, onde praticamente todos
os negros foram trazidos da mesma parte da costa africana, havendo uma uniéo e
compreensdo geral entre eles, ja que falam a mesma lingua e tém interesses
comuns. Ja tem havido ali varias conspiracdes e tentativas de revolta. Em abril de
1828, ocorreu uma insurreicao parcial em alguns engenhos da Bahia e houve receio
de que ela se espalhe até Pernambuco. Mas no Rio a situagdo € diferente. A
populacdo €& composta de oito ou nove castas diferentes, que nao tem uma
linguagem comum nem sao ligadas umas as outras por nenhum lago, a tal ponto que

frequentemente eles se empenham em lutas e batalhas das quais chegam a

913 AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda Negra, Medo Branco: O Negro no Imaginério
das Elites Século XIX. Sdo Paulo: Annablume, 2004, p. 28.

914 AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda Negra, Medo Branco: O Negro no Imaginario
das Elites Século XIX. Sdo Paulo: Annablume, 2004, p. 29.
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participar de até 200 individuos de uma nacéo de cada lado. Os brancos incentivam
essa animosidade, procuram manté-la viva, por acharem que ela esta intimamente
associada a sua propria seguranca.”®"®

Nao por acaso, como anotou Menelick de Carvalho Netto, o fantasma da
desordem decorrente das sublevagdes locais animara o sentido da ordem e da
posicao do Poder Moderador na Constituigcao de 1824. Isso porque:

“a Revolucao de Pernambuco de 1817 fornecera a elite brasileira o quadro
concreto dos perigos envoltos na adogao daquele discurso liberal e igualitario numa
sociedade escravagista, hierarquizada e excludente, por uma elite cujos
monopdlios herdados do periodo colonial, exatamente pela crise daquele sistema,
precisavam ser restaurados e expandidos. As belas palavras revolucionarias, por
menos  que quisessem, inflamavam também aqueles integrantes do que
denominavam malta, homens livres e sem inser¢cdo social, deserdados e
desocupados que constituiam grande parte da populacdo de entao, oriundos
dessa mesma crise do sistema colonial, e incentivavam, por outro lado, o levante e
a revolta dos escravos, enfim, conduziam a desordem.” #1°

Neste contexto, construir a Nacao teve um sentido bem preciso, garantir a
unidade da classe senhorial porque indispensavel ao dominio sobre a massa de
escravos e a ‘ralé” de homens livres, neste processo a heranga patrimonialista e a
unidade no Estado centralizado foi decisiva, como demonstrou limar Rohloff de
Mattos. Se, na Franca, “a Nacdo se constituia como resultado de uma sociedade
que abolia toda e qualquer segmentacdo, de tal forma que inexistia qualquer
instancia intermediaria entre a Nagéo e o Cidadao”, ou como afirmava Sieyes, era “o
conjunto dos individuos, livres e iguais”®”:

“nao era assim que a “boa sociedade” compreendia a Nagao saida das lutas
pela independéncia; e também nao era assim que essa sociedade se apresentava. A
existéncia dos trés mundos era, em primeiro lugar, a existéncia da distingdo entre
coisa e pessoa. O Povo e a plebe eram pessoas, distinguindo-se dos escravos por

serem livres. Todavia, Povo e plebe ndo eram iguais, nem entre si nem no interior de

% (Fonte: WALSH, Robert. Noticias do Brasil (1828-1829). vol.2. Belo Horizonte-itatiaia, S&o
Paulo-EDUSP, 1985, p.154.) NEVES, Maria de Fatima Rodrigues das. Documentos Sobre Escravidao
no Brasil.168éo Paulo: Contexto, 2001, p. 125.

®16 CARVALHO NETTO, Menelick de. A Sancdo no Procedimento Legislativo. Belo
Horizonte: Del Rey, 1992, p. 66.

o7 MATTOS, limar Rohloff de. O Tempo Saguarema. S&o Paulo: Hucitec, 2004, p. 137.
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cada uma dos seus mundos. A marca da liberdade que distinguia a ambos dos
escravos acrescentavam-se outras, que cumpriam o papel de reafirmar as
diferencas na sociedade imperial, como o atributo racial, o grau de instrugao, a
propriedade de escravos e sobretudo os vinculos pessoais que cada qual conseguia
estabelecer. E dessa forma, a sociedade imprimia-se nos individuos que a
compunham, distinguindo-os, hierarquizando-os e forgando-os a manter vinculos
pessoais.”®'®

Ao invés da nacédo de individuos, a sociedade de castas, e a continuidade do
projeto colonial expresso na construcdo pratica e ideolégica da figura do Poder
Moderador:

‘O Império do Brasil, apresentado como transmigracao da alma portuguesa,
possibilitava, sem riscos de sublevagbes da plebe ou de revoltas de escravos, a
conservagao dos monopodlios herdados, no processo de redefinicao das relagdes
coloniais em novas bases, com a independéncia formal do pais. Precisamente em
razao dessa dimensao politica, a Coroa Imperial preenche, em primeiro lugar, uma
funcao simbdlica. A Coroa se confunde com a pessoa do Imperador, como revela o
discurso de Carneiro Campos, e o0 corpo do Rei reveste-se, assim, de um duplo
carater: comporta um elemento transitério, que nasce e morre, e outro que
permanece através dos tempos, mantendo-se como fundamento a um sé tempo
fisico e intangivel do reino. Para se entender o Império como um e unico e se evitar
a anarquia social, era imprescindivel o recurso a figura do Imperador ou, para usar
os termos de Hobbes, aquela pessoa uUnica capaz de unir, por um poder comum,

uma multidao de homens para a sua paz, a sua defesa e o seu proveito comuns.” '

Os fundadores do Império e seus consolidadores (nossos patriarcas?)%°

encontraram sua unidade de classe social no processo de construgdo da Monarquia

*1® MATTOS, limar Rohloff de. O Tempo Saquarema. Sao Paulo: Hucitec, 2004, p. 138.

99 CARVALHO NETTO, Menelick de. A Sancdo no Procedimento Legislativo. Belo
Horizonte: Del Rey, 1992, p. 65.

%20 “Os fundadores do Império do Brasil — Bonifacio, D. Pedro |, Vasconcelos, Evaristo, Feijo e
alguns mais — haviam herdado os fundamentos dos trés mundos. A geragao seguinte - a “geragao de
1800-1833", da qual faziam parte tanto a “Trindade Saquarema” quanto Nabuco de Araujo, Saraiva,
Zacarias, Cotegipe, Parana, Rio Branco, Gongalves de Magalhaes, Gongalves Dias, José de Alencar,
Varnhagen, Jodo Francisco Lisboa, Vitor Meireles e outros mais — deu forma aos trés mundos e
empenhou-se em conserva-los, ao consolidou seus ideais e suas forcas na “consolidacdo
monarquica”. Sem duvida, quase sempre estamos mais atentos para esta consolidagdo do que para
aquela conservagao; esquecemo-nos que elas ndo se apresentam dissociadas. Em seu movimento.
Fundar o império do Brasil, consolidar a instituicdo monarquica e conservar os mundos distintos que
compunham a sociedade faziam parte do longo o tortuoso processo no qual os setores dominantes e
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que representava a preservacao desses trés mundos, “tinham os olhos na Europa e
0s pés da América — eis 0 segredo da trajetéria de individuagcdo de uma classe, e
que se revestia da forma de construgao de um “Corpo Politico” soberano™

“Os olhos na Europa porque tinham como ideal erigir um Império soberano, a
semelhanca dos Estados nacionais europeus. Tendo como referencia a antiga
metrdpole, pugnavam por uma igualdade que tanto repelia a subordinagao colonial
quanto almejava o reconhecimento do Império ‘como Reino irmao e como Nagao
grande e poderosa’. Reclamavam um lugar na Civilizagdo, por se considerarem
também filhos da llustracao.

Os pés na Ameérica porque ameagados pela ‘nova metropole’. A cada
investida da policia britdnica, no sentido de uma acao geral e comum para a
extingdo do trafico negreiro intercontinental, tornava-se necessario marcar a
singularidade deste Reino americano, enfatizando que a ‘Africa civiliza’. Afirmavam
que no conjunto da civilizagdo, constituiam uma cultura singular, como a propria
Monarquia — ‘flor exética na América’.

Mas uma trajetoria de individuacdo em relagdo a sociedade inclusiva,
também.

Os olhos na Europa acompanhavam o curso da Revolugao, as conquistas da
liberdade, o nacionalismo ascendente, as garantias constitucionais; miravam o Povo
como ‘multidao organizada’.”®*'

Como anota limar Rohloff de.Mattos, diante desse quadro, os pés na América
significam a construcao de uma imagem de integracdo que, de fato, era de
integragao subordinada:

*Os pés na América como resposta as rebelides, sedigbes e insurreigoes;
sublinhando a particularidade da sociedade imperial, ao apresentar os elementos
constituintes, distintos e hierarquizados, dos mundos do Governo, da Desordem e do
Trabalho: o Povo, a plebe e os escravos, respectivamente. Sociedade singular
porque ao povo, somente ao Povo — entendido de modo semelhante ao popolo
florentino (“‘cidadao economicamente ativos”) e ao povo da repubiica holandesa
(*homens honestos, trabalhadores e responsaveis”) — competia a sua diregdo, o

principio monarquico impondo-se ao principio republicano. Uma sociedade cuja

detentores de monopdlios construiam a sua identidade como uma classe social.” MATTQOS, llmar
Rohloff de. © Tempo Saguarema. Sao Paulo: Hucitec, 2004, p. 138.
%21 MATTOS, llmar Rohloff de. O Tempo Saquarema. Sao Paulo: Hucitec, 2004, p. 138-139.
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individualidade coube ao Romantismo destacar, ao recuperar criativamente as
caracteristicas raciais, a lingua, os costumes e as instituigbes que distinguiam o
Brasil — a esse respeito, a proposta de José de Alencar na apresentagao de Sonhos
d’Ouro podendo ser tomada como uma sintese. Uma sociedade diferente das da
Europa por se apresentar tendendo a desagregac¢éo e anomia, € assim motivando
nos que a dominavam e pretendiam dirigi-la, ao lado de medidas estritamente
politicas, a criagdo de imagens, logo ftraduzidas em agbes, objetivando a
preservacdo da coesdo de seu conteudo — um territério unificado, num continente
sem comogdes, a sua continuidade — na figura do Imperador, e na coexisténcia
fraterna dos seus elementos constitutivos — a miscigenacao e a confraternizagao
racial.” 922

Enfim, a perpetuacdo de um Estado escravista, adotado e construido, por
uma classe de senhores de escravos, preocupados em manter a todo custo a
escravidao quando ela dava provas de sua incompatibilidade com um nova era que
se abria com a Revolugéo Haitiana e a nova politica neocolonial marcam “o intervalo
de tempo da trajetéria de individuagao que vimos considerando: a distancia entre os
fundadores e os consolidadores do Império do Brasil, entre os principios do
liberalismo iluminista e os do nacionalismo romantico, entre a soberania popular e a
soberania nacional.”%?® 9%

Ha outro ponto ainda a considerar na formagéo da representagcéo nacional
que nasce no Império e que esta diretamente vinculada a representacao do papel do
negro na composi¢cdo daqueles trés mundos, o afastamento da classe senhorial,
escravista e, ao mesmo tempo abolicionista, da participagdo dos escravos, 0 que
levou Clbévis Moura a afirmar:

“Quando inventariamos as lutas dos escravos brasileiros durante os quase
quatrocentos anos de regime escravista, uma coisa deve ser ressaltada para se
compreender melhor a forma como o trabalho livre foi extinto no Brasil: nunca houve
um entrosamento mais profundo entre essas lutas e o movimento abolicionista. Pelo

contrario, os quilombolas e os insurretos urbanos nunca tiveram seu apoio. (...)

922 \ATTOS, limar Rohloff de. O Tempo Saguarema. S3o Paulo: Hucitec, 2004, p. 140-141.

93 MATTOS, limar Rohloff de. O Tempo Saquarema. Sao Paulo: Hucitec, 2004, p. 141.

924 vEsse tipo de estrutura de Estado (despético na sua esséncia) altamente centralizado e
tendo como espinha dorsal e suporte permanente dois segmentos vitalicios (o Conselhc de Estado e
o Senado) foi montado prioritariamente para reprimir a luta, entre os escravos e a classe senhorial.
Nao foi por acaso, por isso mesmo, que o Brasil fosse o ultimo pais do mundo a abolir a escravidéa.”
MOURA, Clévis. Sociologia do Negro Brasileiro. Sao Paulo: Atica,1988, p. 22.
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Joaquim Nabuco dizia textualmente: ‘A propaganda abolicionista, com efeito, ndo se
dirige aos escravos. Seria uma cobardia, inepta e criminosa e, além disso, um
suicidio politico para o partido abolicionista, incitar a insurreigédo ou ao crime homens
sem defesa e que a Lei de Linch, ou a justica publica. Haveria imediatamente de
esmagar’. E diz mais, justificando esta posi¢cdo oportunista: ‘Suicidio politico porque
a nacao inteira, vendo uma classe, e é essa a mais influente e poderosa do Estado,
exposta a vingamga barbara e selvagem de uma populagao mantida até hoje ao nivel
dos animais cujas paixdes, quebrando o freio do medo, nao conheceriam limites no
modo de satisfazer-se, pensaria que a necessidade urgente era salvar a sociedade a
todo custo por um exemplo tremendo e este seria o sinal de morte do
abolicionismo’”. 92°

Logo, © movimento abolicionista produziu duas imagens complementares
importantes sobre a participacdo dos negros. “A opinido que predominou entre os
abolicionistas tradicionais, isto &€, o negro sendo visto como ‘barbaro e selvagem’ e,
por isso mesmo, sem capacidade de executar agdes politicas contra o estatuto que
o oprimia”.**® E, por outro lado, “o papel dos abolicionista como representantes
autoproclamado:s de uma raga amordacgada pelo cativeiro e incapacitada de fazer
seus reclamos.”#*"

Essa tradicdo abolicionista que se vincula a uma estratégia de manter “os pes
na América”, somada a interpretagdo marxista da histéria, produziu um modelo de
histéria que é innprescindivel para a compreensao das representagbes do negro na
imagem nacional, ou melhor, o que essa representagdo pretende ocultar. Como
resume Célia Maria Marinho de Azevedo, o modelo parte das seguintes premissas:

“1. O regime escravista comeca a ruir devido as suas proprias contradigdes
objetivas ou devido a sua irracionalidade econdmica, que estaria entravando o
desenvolvimento das for;cas produtivas ou o progresso capitalista urbano-industrial.

2. Determinadas facgdes da classe dominante, bem como da nascente classe
média urbana, perceberam estas contradigbes por estares inseridas em

determinadas relagdes de producdo de cunho modernizante e obstaculizadas em

25 MOURA.,, Clovis. Os Quilombos e a Rebelido Negra. Sio Paulo: Brasiliense, 1981, p. 78.

926 MIOURA,, Clovis. Os Quilombos e a Rebelido Negra. Sao Paulo: Brasiliense, 1981, p. 78.

%27 AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda Negra, Medo Branco: O Negro no Imaginario
das Elites Século X1X. S&o Paulo: Annablume, 2004, p.176.
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seu desenvolvimento; por isso mesmo langaram-se a luta contra o regime escravista,
arrastando atras de si 0s escravos.

3. Aos escravos coube um papel subordinado nas lutas pela aboligédo, pois,
além do seu isolamento nas fazendas, eles ndo tinham condi¢cdes de superar a
alienacdo e alcancar por si s6s uma consciéncia de classe, presos que estavam a
irracionalidade de um regime retrégrado ja condenado historicamente.

4. O mesmo se pode dizer dos trabalhadores e homens livres em geral,
agregados a terra dos senhores de escravos e por isso também presos nas malhas
desse regime, mediante relagdes servis de dependéncia pessoal.

5. O protesto negro tomado isoladamente era ineficaz, pois, alem de seus
atos individuais ou em grupos serem de pura negac¢ao do cativeiro, incapazes por si
s6s de se transformarem numa afirmacdo de classe — ou seja, de conferirem um
sentido politico a sua resisténcia —, havia ainda o aspecto da grande organizagéo do
aparato repressivo da classe dominante.” %2

Por fim, a conclusado é “de que a luta de classes entre senhores e escravos
nao foi determinante ao longo do processo de extingdo do escravismo’, o importante
seria evidenciar “os rachas na prépria classe dominante e a acao modernizadora da
classe média”, destacando seu aspecto reformista ou revolucionario.’*® A ocultagdo
projetada no passado, revela sua continuidade no presente, como conclui Clovis
Moura:

‘O negro devia ser excluido, como agente historico, pelos proprios
abolicionistas. Esta atitude tem continuidade nos nossos dias, com o discurso liberal,
que nao aceita as lutas dos escravos como o fato politico, mas como simples
manifestacdo de homens que, "“mantidos até hoje ao nivel de animais’, jamais
poderiam participar do processo de mudan¢a social no qual eram 0s principais
interessados.

(...)

E que essa ‘rebeldia negra” antecede em muito ao movimento abolicionista.
Enquanto a primeira desde o século XVII ja se consubstanciava em um fato historico

tao relevante como a Republica de Palmares, o movimento abolicionista somente se

928 AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda Negra, Medo Branco: O Negro no Imaginario

das ElitesoSécqu XIX. Sao Paulo: Annablume, 2004, p.177-178.
2% AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda Negra, Medo Branco: O Negro no Imaginario
das Elites Século XIX. Sdo Paulo: Annablume, 2004, p.177-178.
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manifestara, organizada e politicamente, quando o sistema do escravista entra em
uma crise irrecuperavel do final do século XiX. E exatamente a este movimento
tardio que se deseja dar o mérito da Abolicao. Ao contrario. Se meéritos devem ser
computados deverdo ser creditados a rebeldia negra. Se houve limitagdes
imperdoaveis elas devem ser computadas aos timidos abolicionistas que a
concluiram.”®*°

Por fim, o ultimo elemento desse paradoxo de representacbes esteve
presente no proprio modelo abolicionista. No universo simbdlico das representacoes,

12931

a imagem do “‘negro coisa” e do “negro fera conviviam com naturalizagao das

hierarquias presentes na imagem “da escraviddo mais benigna” para produzirem um

92 a liberdade que remete a

sentido concreto de liberdade, a liberdade tutelada
reproduc¢ao das hierarquias socic-raciais. Assim observou Joseli Nunes Mendonga
que:

‘As questbes que retomamos dos debates parlamentares sobre as leis
emancipacionistas, entretanto, revelam que a forma gradual com que o processo de
abolicao foi conduzido pelo Parlamento teve um significado mais amplo do que o
define a partir da natureza etapista que as leis lhe imprimiram. Na proposta do

gradualismo estava pautada, € ao mesmo tempo definida, uma concepcéo

% MOURA, Clévis. Os Quilombos e a Rebelido Negra. Sao Paulo: Brasiliense, 1981, p.78

*1 Sobre a representacdo abolicionista que vinculou negro e medo: MACEDO, Joaquim
Manuel. As vitimas-algozes. S&o Paulo: Scipione, 1991; REIS, Jo&do José. A greve negra de 1857 na
Bahia. Revista da USP: Dossié Brasil-Africa, Sao Paulo, jun. / jul. / ago. 1993; SCHWARC/Z, Lilia K.
Moritz. Retrato em branco e negro: jornais, escravos e cidadaos em Sao Paulo no final do século XIX.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987; SCHWARCZ, Lilia K. Moritz. O espetaculo das racas:
cientistas, instituicbes e questdo racial no Brasil, 1870-1930. Sao Paulo. Companhia das Letras,
1993, SILVA, Marilene Rosa Nogueira. Negro na rua: a nova face da escraviddo. Séo Paulo:
HUCITEC, 1988; SUSSEKIND, Nelson. As vitimas-algozes e o imaginario do medo. In: MACEDO,
Joaquim Manuel. As vitimas-algozes. Sao Paulo: Scipione, 1991.

%2 Sobre o processo de descravizagio e o controle sobre o negro veja-se: BARBOSA, Eni
(Coord.). O processo legislativo e a escraviddo negra na Provincia de S3o0 Pedro do Rio Grande do
Sul (fontes). Porto Alegre: Assembléia Legislativa do Estado do Rio Grande do Sul, CORAG, 1987;
BARREIRO, José Carlos. Instituicbes, trabalho e luta de classes no Brasil do séc. XIX. Revista
Brasileira de Histéria, S&o Paulo, v. 7, n. 14, p. 131-149, mar/ago. 1987; Dora Lucia de Lima. Direito e
relacées raciais: uma introducao critica ao racismo. Dissertacdo (Mestrado em Direito), Universidade
Federal de Santa Catarina, Florianépolis, 1989; CHALHOUB, Sidney. Medo branco de almas negras:
escravos libertos e republicanos na cidade do Rio. Discursos sediciosos: crime, Direito e sociedade,
Rio de Janeiro, Instituto Carioca de Criminologia, ano 1, n. 1, p. 169-189, 1. sem. 1996;
CHIAVENATO, Julio J. O negro no Brasil: da senzala a Guerra do Paraguai. Sdo Paulo: Brasiliense,
1986; CRUZ, Heloisa de Faria. Mercado e policia: Sado Paulo (1890-1915). Revista Brasileira de
Histéria, Sdo Paulo, v. 7, n. 14, p. 115-130, mar. / ago. 1987; GARCIA JUNIOR, Afranio. Libertos e
sujeitos: sobre a transicdo para trabalhadores livres do nordeste. Revista Brasileira de Ciéncias
Sociais, [s.l.], v. 3, n. 7, p. 06-41, jun. 1988; KOWARICK, Lucio. Trabalho e vadiagem: a origem do
trabalho livre no Brasil. S0 Paulo: Paz e Terra, 1994; MOURA, Clovis.Dialética radical do negro no
Brasil. Sao Paulo: Anita, 1994; SILVA, Marilene Rosa Nogueira. Negro na rua: a nova face da
escraviddo. S0 Paulo: HUCITEC, 1988.
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especifica de liberdade para os escravos. Segundo tal concepgao, a liberdade
deveria contemplar a preservacao de lacos de atrelamento e dependéncia pessoal
entre libertos e ex-senhores. Assim entendida, a liberdade para os cativos néao
significava a ruptura completa com os elementos que haviam permeado as relagcbes
entre senhores e escravos. Partindo-se pela concepg¢ao deque os libertos eram, ao
mesmo tempo, individuos que necessitavam de protegao e contra 0s quais era
necessario se proteger, reconhecendo no poder publico a incapacidade de prestar
protecao ou exercer o controle social necessario, 0s senhores eram designados
como os melhores provedores de protegcdo e 0s Unicos capazes de conter a
desordem que poderia decorrer de uma liberdade desassistida.

Talvez essa concepc¢ao de liberdade tenha sido o que de mais conservador
houve em todo o processo de encaminhamento parlamentar da abolicao.
Significava, enfim, que a liberdade, para os ex-escravos, nao deveria pressupor a
ruptura com elementos da condicao de escravidao. Os escravos além de realizar os
mesmo trabalhos, deveriam ser mantidos sob “protecdo”, controle, vigilancia e
dominio dos antigos senhores.”®*

Desde o inicio do século XIX ja havia a representacdo de um tempo de
transicdo para a substituicdo do trabalho escravo pelo livre. A preocupacao inicial
dos reformistas, que percebiam a inevitabilidade do fim da escravidédo, era a da
auséncia de um povo e a heterogenia sécio-racial, a formula buscada era a tentativa
de incorporagéao forgada ao novo sistema de trabalho, o militarismo agrario. Todavia,
a medida que o século avancava e 0 escravismo entrava em crise, 0S novos
reformadores tentaram compreender o que reconheciam como diferengas raciais e,
a partir dai, faziam derivar suas propostas. Assim, ao assumirem a idéia da
inferioridade, os emancipacionistas inclinaram-se: “a tratar da transicao para o
trabalho livre quase que exclusivamente do é&ngulo do imigrante, ja que
consideravam negros € mesticos incapazes de interiorizar sentimentos civilizados
sem que antes as virtudes étnicas dos trabalhadores brancos os impregnassem,

quer por seu exemplo moralizador, quer pelos cruzamentos.”®*

933 MENDONGA, Joseli Nunes. Cenas da Abolicio. Escravos e Senhores no Parlamento e na
Justi¢ca. Sdo Paulo: Perseu Abrano, 2001, p. 51.

%4 AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda Negra, Medo Branco: O Negro no Imaginario
das Elites Século XIX. Sao Paulo: Annablume, 2004, p.62.
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No pélo, aparentemente, oposto ao dos emancipacionistas estavam os
abolicionistas. Porém, devido ao carater limitado de classe, que apenas muito
timidamente ousava transcender os interesses escravistas, nao se poderia dizer que
os abolicionistas se distinguissem essencialmente dos emancipacionistas. A Unica
diferenca estava no fato de que, enquanto para estes bastava a lenta extingdo do
cativeiro mediante a libertagdo do ventre escravo, aqueles pretendiam ainda um
prazo fatal para o seu término.®*®* Da mesma forma, percebia-se que a criagdo do
mercado livre no pais acompanhava a associagédo entre “os males da escravidao” e
a “inferioridade racial do negro”, como explicita Célia Maria Azevédo:

“argumentos liberais e raciais convergiam para que a suposta irracionalidade
da escravidao fosse explicada tanto em termos do carater compulsério de seu
regime de trabalho quanto pela inferioridade racial dos escravos africanos. Esta
convergéncia do liberalismo com o racismo se explicita principalmente a partir da
segunda metade do século passado, quando um posicionamento especificamente
imigrantista comeca a se formar no Brasil.”#*®

O processo de desescravizagao brasileiro, sob a forma da “abolicdo lenta e
gradual’, ou da mudan¢a sem rupturas, compreendeu, no plano legislativo, uma
serie de medidas que tiveram eficacia variada, com avangos e recuos. Esta
legislagao permite identificar alguns aspectos desta estratégia sob o ponto de vista
do controle social (da liberdade) da massa escrava, tais como o destino dado aos
escravos apos a libertagdo, sua internacdo em instituicbes de sequestro, a
obrigatoriedade de prestacao de servigos e a organizagao de um sistema de controle

burocratico e policial.**” Elas denunciam a preocupagao nao apenas de preservar a

%% AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda Negra, Medo Branco: O Negro no Imaginario

das Elites Século XIX. Sao Paulo: Annablume, 2004, p.88.

%% AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda Negra, Medo Branco: O Negro no Imaginario
das Elites Século XIX. Sao Paulo: Annablume, 2004, p.64-65.

7 Os principais diplomas legais que compuseram esse processo, segundo Décio Freitas,
foram: 1- Lei de 7 de novembro de 1831; 2- Lei n°. 581, de 4 de setembro de 1850; 3- Decreto n°.
1.303, de 28 de dezembro de 1853; 4- Decreto n°. 3.310, de 24 de setembro de 1864; 5- Decreto n°.
3.725, de 6 de novembro de 1866; 6- Lei n°. 2.040, de 18 de setembro de 1871; 7- Lei 3.270, de 28
de setembro de 1885. Além desses decretos e leis que compuseram aquele processo, trés projetos
foram apresentados a Assembléia Legislativa, ndo sendo aprovados, a excegao do primeiro, de José
Bonifacio de Andrade, que nao chegou a ser colocado em discussdo, embora tenha servido de base
para as medidas posteriores. FREITAS, Décio. Escraviddo de indios e Negros no Brasil. Porto Alegre:
EST/ICP, 1980. Por sua vez, a “infracdes sem vitima®, baseadas em concepg¢do periculosista de
determinados comportamentos, foi a regra para as popula¢des negras, como identificou Dora Lucia
de Lima Bertudlio “as regras de comportamento, geralmente as que maior entrelagamento possuem
com a moral e a religido, foram, naquele periodo, descentralizadas para as vilas e municipios. As
Posturas Municipais eram, ou melhor, exerciam o controle comportamental das comunidades,
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relagdo de exploragao do trabalho negro, mas também de como esta dependeria,
cada vez mais, de medidas que passariam a ser executadas ndo mais dentro da
unidade produtiva, mas sim fora dela. Assim, 0 negro cativo, converter-se-ia em
negro-liberto, porém vigiado e tutelado. Enfim, essa liberdade significava ser livre no
mesmo lugar, e esta presente em todo o processo legislativo de aboligdo, na
elaboragdo de leis de repressdo penal e de ordenacao do espacgo urbano. Era a
outra face, mais real e terrena, da negacdo de qualquer liberalismo, era o
pragmatismo senhorial do tronco e do chicote, e a reorganizagao do Estado de seu
aparelho repressivo na producdo de uma violéncia racial mascarada pelo suposto
universlismo das normas juridicas.

Em sintese, quando se considera o processo de inviduagao de uma memoria
da presenca negra na formag¢do do Império, constata-se uma longa tradicdo que
ocuita a sua presencga ativa, em nome de sua incapacidade natural-histérica e da
falsa representagéo da escravidao benigna criada para justificar a perpetuacédo da
escravidao no Brasil e para manter as hierarquias socio-raciais ou de que os males
da escraviddao se confundem com os supostos males “da raga negra’. Essa
problematica do negro como integrante da sociedade brasileira sera revisitada
constantemente quer pela tradicao cientificista quer pelos herdeiros da tradicao
romantica que defenderam a miscigenagdo como modo de exterminio gradual da
presenga negra (Oliveira Vianna) ou como forma de integracdo subordinada
(Gilberto Freyre).

4 Espacos Conceituais para Compreensao da Heranga do Racismo Cientifico

quanto aos Negros e a Mesticagem

A consideracao dos vinculos entre Autoritarismo e Democracia Racial

depende da compreensao da origem e formulagéo discursiva do racismo. Ou seja,

permitindo e fazendo com que os negros — escravos e libertos — tivessem, desde entdo, através do
dia-a-dia da vida negra e branca, a caracteristica de inadaptacdo as regras sociais.” Dora Lucia de
Lima. Direito e Relacées Raciais: uma introducdo critica ao racismo. Dissertacdo (Mestrado em
Direito), Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 1989, p. 183. Enfim, o arcabougo
juridico de controle social dos negros foi composto pela prépria legislagédo abolicionista, pelas normas
penais (pena de morte aos insurretos, por exemplo), especialmente as contravengdes (sobre “o0s
vadios e capoeiras”, por exemplo), as posturas municipais e as reformas processuais que deram aos
delegados de policia o poder de fiscalizar e julgar estas infracdes. Elas foram analisadas em
DUARTE, Evandro C. Piza. Criminologia & Racismo. Introdugdo a Criminologia Brasileira. Curitiba:
Jurua, 2002.
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seria necessario apresentar a ciéncia racista, o cientificismo sobre as ragas, surgido
no final do século XVIIl. Bastaria, portanto, resumir tais teorias e confronta-las com o
pensamento nacional. Todavia, o0 argumento proposto € a necessidade de
estabelecer uma distingdo entre racismo como categoria de compreensdo de
determinados fendmenos sociais € o0 racismo como teoria discursiva praticada por
intelectuais. O racismo como categoria discursiva (o racismo cientifico) corresponde
a um momento histérico em que o racismo vem a consciéncia dos europeus e das
elites locais como teoria racial, € uma forma de compreensao de fenémenos que ja
estavam sendo estabelecidos como realidade pratica, a racionalizagdo do racismo
como pratica histérica que o antecede. A teoria das ragas € tardia em relagéo a
divisao dos homens em ragas ou de redug¢do do humano ao bioldgico. Ela coincidde,
justamente, com o momento em que essa divisdo nao encontra mais justificagdes
praticas na medida em que os considerados inferiores se negam ao lugar que Ihes
era destinado. Antes das grandes rebelides de escravos em nome da liberdade, a
desigualdade dos negros dependia de menores investimentos discursivos na sua
justificagdo. A teoria das ragas pretendeu, como se argumenta, conciliar a
enunciagao formal da igualdade ndo apenas com uma desigualdade pratica, mas,
sobretudo com sua deslegitimagdo pela histéria. Ela nao inaugura o racismo, ao
inves disso, o perpetua em outro nivel.

Sem essa distingao € impossivel compreender como essa literatura situa um
campo de naturalizagbes de um pais sem conflitos, esse lugar de uma narrativa
natural de representacdo do Brasil, mas que convive com formas absurdas de
violéncia racial e de negac¢ao de cidadania aos negros e indigenas. Essa narrativa,
esse lugar, somente pode ser desconstruido do ponto de vista externo, ao se
demonstrar como ele oculta os temas da liberdade e da violéncia. Para a
desconstrucao do racismo (pratica e teoria) ndo se pode adotar uma teoria sobre as
racas e sua dinamica, pois se estaria, ainda, no plano discursivo que contribuiu para
a consolidagc&o do proprio racismo. Esse ponto de vista externo, tampouco pode ser
apenas uma teoria sobre a forma¢ao das ciasses sociais, mas, como se argumenta,
deve considerar as dimensdes do escravismo e do colonialismo na composi¢ao da
Modernidade européia.

O enunciado da palavra racismo parece propor um conjunto de

questionamentos: O que é o racismo? Toda forma de preconceito é racismo? O que
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ha de tdo peculiar no racismo contra negros ou indigenas? Qual a origem do
preconceito e do racismo? O racismo e o preconceito sao, apenas, qualidades de
alguns grupos sociais ou de alguns individuos? Qual a justificativa para a
permanéncia do racismo e do preconceito na sociedade? Como o racismo se
apresenta como pratica social e discursiva?

Ao invés de se propor um rol de conceitos que ‘responderiam” a essas
perguntas, como a finalidade € compreender o debate sobre a utilizagdo da raga e
suas matrizes discursivas, propde-se insistir na explicitacdo dessa distingao entre
racismo como categoria cientifica e racismo como fendmeno social a partir de
algumas proposicées que servem de guia para as consideragdes explicitadas
adiante:

| - O racismo é uma relagao de poder e ndo apenas a manifestagao individual
de desprezo de um individuo sobre o outro.**® Esta é em geral identificada com o
preconceito e com a discriminacgao individual. O racismo pressupde o preconceito,
ou seja, um conjunto de valores pré-definidos sobre um grupo humano.®*® Porém,

nao deve ser resumido na manifestacao individual de repudio para com determinada

*® Hannah Arendt afirma que a permanéncia do racismo no mundo contemporaneo nao deve
ser minimizada, pois “a ideologia racial, e ndo a de classes, acompanhou o desenvolvimento da
comunidade das nagbes européias, até se transformar em arma que destruiria essas nagdes.”
ARENDT, Hannah. QOrigens do Totalitarismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 191. E
acrescenta: “A extraordinaria for¢ca de persuasao decorrente das principais ideolcgias do nosso tempo
ndo é acidental. A persuasdo nao €& possivel sem que o seu apelo corresponda as nossas
experiéncias ou desejos ou, em outras palavras, a necessidades imediatas. Nessas questdes, a
plausibiidade n&o advém nem de fatos cientificos, como varios cientistas gostariam que
acreditassemos, nem de leis histéricas, como pretendem os historiadores em seus esforcos de
descobrir a lei que leva as civilizagées ao surgimento e ao declinio. Toda ideologia que se preza é
criada, mantida e aperfeicoada como arma politica e ndo como doutrina tedrica.” ARENDT, Hannah.
Origens do Totalitarismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 189. Dai concluir Dora Lucia de
Lima Bertulio que “o poder é o ponto de maior interesse no racismo e o preconceito € uma atitude que
contribui para a pratica do racismo, da mesma forma que contribui o etnocentrismo.” BERTULIO,
Dora Lucia de Lima. Direito e Relacbdes Raciais: uma introdugao critica ao racismo. Dissertagédo de
mestrado. Florianépolis: UFSC, 1989. p.101.

%9 Segundo Noberto Bobbio, o preconceito é: “uma opinido ou um conjunto de opinides, as
vezes até mesmo uma doutrina completa, que é acolhida acritica e passivamente pela tradigao, pelo
costume ou por uma autoridade de quem aceitamos as ordens sem discussdo: “acriticamente” e
‘passivamente”, na medida em que aceitamos sem verifica-la, por inércia, respeito ou temor, e a
aceitamos com tanta for¢a que resiste a qualquer refutagao racional, vale dizer, a qualquer refutagao
feita com base em argumentos racionais.” Dai se concluir que o preconceito: “pertence a esfera do
ndo racional, ao conjunto das crengas que ndo nascem do raciocinio e escapam de qualquer
refutagdo fundada num raciocinio”. A indiferenga com grupos discriminados tiraria sua forga da
prevencao, ou seja, do “fato de que a crenga na veracidade de uma opinido falsa corresponde aos
meus desejos, mobiliza minhas paixdes, serve aos meus interesses” Desse modo: “Por tras da forga
de convicgao com que acreditamos naquilo que o preconceito nos faz creditar esta uma razao pratica
e, portanto, justamente em conseqliéncia desta razdo pratica, uma predisposi¢do a acreditar na
opinido que o preconceito transmite.” BOBBIO, Norberto. Elogio da Serenidade e outros Escritos
Morais. Sdo Paulo: UNESP, 2002, p.103-104.
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caracteristica tida por “racial” ou a sua convergéncia num ato de desprezo ou
desconsideragao para com uma vitima singular (discriminagcao). A dimenséao
institucional na construcao dos preconceitos € o aspecto social dos valores
individuais demonstram que o0 racismo nao & apenas o0 resultado de acgdes
individuais.**°

If - O racismo nao pode ser reduzido as concepg¢odes cientificas sobre as ragas
que foram criadas no final do século XVIII e inicio do XIX. Ele & constitutivo da
percep¢ao do homem moderno ocidental, de todo o arcabougo cultural, juridico e
politico presente na Modernidade. Sua origem mais proxima esta na criacdo de
relagbes de ordem pratica instauradas desde as primeiras manifestagcdes do
Colonialismo. Trata-se de um componente da percep¢ao moderna, nao de um mero
“desvio” no ambito da historia das ciéncias, da teoria de Estado ou da democracia
ocidental. Logo, a histéria das instituicbes ou dos discursos sobre as concepg¢des

cientificas sobre a raca, bem como a instrumentalizagdo das teorias raciais por

%9 O racismo, por sua vez, pode ser apresentado em trés tipos: O primeiro, o individual,
assemelhar-se-ia ao denominado preconceito racial, podendo se manifestar na figura do racista
dominador ou do aversivo. O segundo, institucional, manifestar-se-ia por a¢des oficiais que, de
alguma forma, excluem ou prejudicam individuos ou grupos distintos. O racismo institucional
representaria a forma pela qual o racismo individual se introduz nos sistemas das macro-relagdes
raciais, atendendo aos objetivos de discriminagdo ou segregagao racial. Neste caso, ele existiria
ainda quando as normas de uma instituicdo sao apresentadas com a suposi¢ado de igualdade racial
que n&o existe, na pratica, na sociedade. O terceiro tipo, o cultural, seria a expressao individual ou
institucional da superioridade da heranga cultural de uma raga em relagdo a outra. Esta ultima forma
de manifestacdo de racismo é importante na medida em que caracteristicas culturais e “raciais”
podem ser associadas, constituindo uma base sistematica para o tratamento diferenciado dos grupos
considerados ‘“inferiores”. BERTULIO, Dora Lucia de Lima. Direito e Relacdes Raciais: uma
introducdo critica ao racismo. Dissertagdo de mestrado. Florianépolis: UFSC, 1989. p.101-105. No
racismo cultural, confirma-se a opinido de Muniz Sodré de que: “O “outro” (ndo-europeu) ¢ introjetado
pela consciéncia hegeménica como um ser-sem-lugar-na-cultura.” SODRE, Muniz. O terreiro e a
cidade: a forma social do negro-brasileiro. Petrépolis: Vozes, 1988. Os conceitos de racismo,
individual, institucional ou cultural, antes de serem elementos compartimentalizados, aparecem
simultaneamente. Eles formam um sistema de valores que se materializa em situa¢des concretas nas
quais as atitudes, individuais ou coletivas, reproduzem e inovam velhos discursos e praticas. Assim, a
nogdo de praticas e discursos individuais e particularizados é restrita, devido a referéncia implicita a
existéncia de praticas e discursos elaborados coletivamente, que thes dao sustentagdo. No ambito da
linguagem pode-se sugerir que se algo é dito em situagbes publicas é porque poderia ser
compreendido de algum modo pelos participantes da comunicagdo e a audiéncia. Portanto, a
diferenciagdo de diversos ambitos de ac¢do do racismo, assim como outras diferenciagdes
semelhantes no ambito do discurso racial, tais como um “racismo cientifico” e outro do “senso
comum” ou, conforme Hélio Jaguaribe, “racismo popular’ e “a forma racionalizada de racismo”, tem
eficacia meramente descritiva, que se perde ao interpreta-los como fendmenos isolados.
JAGUARIBE, Hélio. Sociedade e Cultura. Sdo Paulo: Vértice, 1986. Racga, cultura e classe na
integracdo das sociedades. p. 83-104. Todavia, sdo importantes para compreender a repercussdo do
racismo nas diferentes manifestagdes culturais. Na literatura, o racismo ndo € um atributo dos livros
de ciéncia, mas também das manifestacbes da denominada “cultura popular’. Os fragmentos das
piadas racistas, por exemplo, encontram sentido quando conjugados com as teorias cientificas ou
com as praticas sociais histérica de dominagao do grupo negro.
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determinadas formas de Estado Totalitario, ndo podem explicar a totalidade do
fendémeno racismo.

Il - O racismo estrutura-se na separagdo entre mundo da cultura e
natureza.**’ Sob o ponto de vista ideoldgico, representa a inversdo que oculta o
retrocesso no processo civilizatério europeu quando ele se degenera em praticas de
dominagédo no colonialismo. Na medida em que o colonialismo afasta o homem
europeu do mundo da cultura, reduzindo-o a comportamentos irracionais, voltados a
exploracdo maxima de seus semelhantes, a cultura européia tende a projetar nos
povos nao europeus as marcas que caracterizam a sua prépria degradagéo. O
racismo oculta a “degradacdo moral” do Ocidente. O comportamento que lhe € mais
comum nao é o édio individual, mas o desprezo coletivo, ou seja, a indiferenga moral
diante da voz do “outro”, considerado como meio, coisa, paisagem, natureza, animal,
iInferior, mas jamais um fim em si mesmo.

[V - Portanto, o racismo € um sério obstaculo a universalizagéo da Dignidade
Humana. Ele € um dos motivos pelo quais as nossas concepgdes de universalidade
nao se generalizam e, consequentemente, porque toleramos as diferengas na
distribuicdo de direitcs e as hierarquias injustificaveis. De igual modo, ele nos
impede de compreender os limites de nossas concep¢des universalistas como
generalizagdes de um “ponto de vista’ que é contingente.

V - As dificuldades em compreender o racismo encontram-se na propria
estrutura do conhecimento da qual ele se origina. A separagao entre razédo e “fora”
da razdo impoe limites aos instrumentos cognitivos para sua descricao. Ora tende-se
a considera-lo um produto da irracionalidade humana ou da constituicao de grupos
sociais ora como uma atitude cinica de grupos ou individuos vinculados ao poder. As
explicagbes do racismo baseadas na racionalidade de interesses, principaimente o
econdémico, ou na irracionalidade das estruturas psiquicas individuais ou das formas
de produgdo das identidades grupais ndo sao suficientes para explicar o racismo se

forem postos de forma isolada.**?> O racismo é um fendmeno complexo que néo

*1 SODRE, Muniz. O terreiro e a cidade: a forma social do negro-brasileiro. Petrépolis:

Vozes, 1988.

%2 A dimensao subjetiva do racismo demonstra a sua complexidade. Nesse sentido,
investigando as raizes do 6dio, sob o prisma da psicanalise, Cornélius Castoriadis defende que o
“racismo” ndo teria origem apenas no 6dio do outro, mas, sobretudo, no édio de nés mesmos. Para o
autor: “Existem, assim, do ponto de vista da psicanalise, dois vetores do édio. O primeiro, 6dio do
“outro real”, nada mais é que o inverso do investimento positivo de si, e permanece apoiado por um

sofisma poderoso e elementar, igualmente presente nas formas coletivas de ¢dio ou de desprezo a
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admite a prerrogativa de pontos de vista segmentados, o que torna ainda mais dificil

Sua compreensao.

4.1 SOBRE AS ORIGENS DO RACISMO MODERNO: O CONFINAMENTO
DO NEGRO A BIOLOGIA

Toda definicdo de racismo pressupfée uma concepg¢ao sobre sua origem.
Nicola Mateucci, por exemplo, pondera que:

‘O termo racismo se entende, nao a descricdo da diversidade das ragas ou
dos grupos étnicos humanos, realizada pela antropologia fisica ou pela biologia, mas
a referéncia do comportamento do individuo a raca a que pertence e, principalmente,
0 uso politico de alguns resultados aparentemente cientificos, para levar a crenga da
superioridade de uma raga sobre as demais. Este uso visa a justificar e consentir
atitudes de discriminagdo e perseguicdo contra as racas que se consideram

inferiores.” %43

talvez mais facilmente perceptivel nesses casos. Eu sou bem. (O) bem sou eu. Ele ndo é eu. Logo ele
néo € bem (ou o € menos que eu). Eu sou francés (inglés, italiano, americano etc.). Ser francés
(inglés, italiano, americano etc.) é ser (o) bem. Ele ndo é francés (inglés, italiano, americano etc.),
logo ele nao é bem.O segundo é o 6dio de si. Pcis o Eu é um dos primeiros estrangeiros que se
apresenta a psique. Temos ai um dos sentimentos do “Eu & um outro” de Rimbaud — no fundo, ndo
diferente do sentido aparentemente primeiro: o Eu, essencialmente fabricagao social, ndo € mais “eu”
do que ndo importa que vizinho ou passante. Contrariamente ao que parece acreditar em geral, este
édio de si é universal. E claro que ele (mais exatamente, o sujeito que o porta) s6 pode sobreviver
fortemente refreado e/ou deslocado para objetos realmente “exteriores”. Através desse
deslocamento, o sujeito pode conservar o afeto, trocar o objeto do édio. Esse processo € claramente
visivel no fendmeno do racismo.” CASTORIADIS, Cornelius. Fiquras do Pensavel. Rio de Janeiro:
Civilizagéo Brasileira, 2004, p. 255. A proposta de Cornélius Castoriadis conduz a percepgéo de que
as formas de nominacéo do “outro” sdo formas de compreensdo de “nés mesmos”. Nesse sentido,
elas podem representar. a exclusdo caracteristicas que possuimos (negacdo), o desejo de
possuirmos determinadas caracteristicas e 0 medo de possuirmos determinadas caracteristicas
(identificagdo). Logo, trata-se de um equivoco demarcar as formas de “estigmatizagdo” como modos
de expressar tdo somente a “aversdo”, pois elas se apresentam, na pratica, dominadas por
sentimentos e manifestagées contraditérios que se ndo aproximam agressor e vitima, os vinculam
numa associagdo profunda. REIS FILHO, José Tiago dos. Negritude e Sofrimento Psiquico. Tese
(Doutrorado em Psicologia Clinica), Pontifica Universidade Catolica, Sao Paulo, 2005;
NASCIMENTO, Elizabeth Larkin. O _Sortilégio da Cor. ldentidade afro-descendente no Brasil.Tese
(Doutorado em Psicologia), Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2000. Um dos principais teéricos
da supremacia branca nos Estados Unidos, por exemplo, era um apreciador compulsivo da musica
negra americana. BLACK, Edwin. A Guerra contra os Fracos. A eugenia e a campanha norte-
americana para criar uma raga superior. Sao Paulo: Girafa, 2003. No Brasil, mais de um teérico que
defendeu a heranga negativa dos negros na nossa formacgao histérica era descendente de africanos
escravizados. Inumeras falas de racistas aversivos sdo combinadas com manifestagées latentes de
desejo sexual para com individuos negros.

943 MATTEUCI, Nicola. Racismo. In: BOBBIO, Norberto. Diciondrio de Politica. Brasilia:
Universidade, 1993, p.1061.
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O que se pode “aprender” com esta definicdo? O racismo nao é produto da
diferenga, mas de seu uso. Ou seja, a diferenca foi utilizada por determinados
grupos sociais, os cientistas, que buscaram um efeito politico, transformando-a em
reconhecimento da “raga” e, nesse processo de reconhecimento, construiram o
racismo.

Em posicao muito préxima a esta visao, esta a nogcédo de racializagdo ou de
processo de racializacdo defendido por Banton, para quem o surgimento das
concepgdes que construiram a nogdo de raga presente no pensamento ocidental,
podem ser entendidos como “processos de racializacdo” do “ocidente” e do
‘mundo”, ou seja:

‘um processo social (...) pelo qual se desenvolveu um modo de
categorizagao, aplicado com hesitagado nos trabalhos histéricos europeus, e depois,
mais confiadamente, as popula¢des do mundo no qual um novo uso da palavra raca
fazia dela uma categoria fisica” negligenciando-se como o termo era anteriormente
utilizado”. %4

No século XVIIl, a palavra “raga” seria principalmente usada para a
descendéncia comum de um conjunto de pessoas, sendo as suas caracteristicas
distintivas dadas por assentes e a categoria “raga” usava-se para explicar como a
conseguiram. Ou seja, anteriormente a 1800 o termo era utilizado primariamente no
sentido de ‘linhagem”, as diferengas entre racas derivariam das circunstancias da
sua historia e, embora se mantivessem através de gerag¢des, ndo eram fixas. No
século XIX, “raca” torna-se um meio de classificar as pessoas por essas
caracteristicas”, passando a significar “uma qualidade fisica inerente”. Entdo, com o
surgimento da “teoria dos tipos permanentes”, a humanidade passa a ser concebida
enquanto dividida em “ragas”. %4°

A categoria “raca” surge como pressuposto quase inquestionavel na histéria
da ciéncia, servindo a compreensao da diversidade humana, mas, principalmente,
para demarcar a “inferioridade das populacdes ndo-européias’. Estar-se-ia, portanto,

diante do nascimento de um paradigma cientifico, no sentido formulado por Thomas

** BANTON, Michael. A idéia de raca. Sio Paulo, Martins Fontes, 1991, p. 29. Ainda que o
citado autor a ele se refira, ndo sem contradigées, enquanto processos autbnomos, prefere-se aceitar
que tal autonomia € mais aparente que substancial. Na base da articulagao dos diversos discursos e
na validade social que passam a adquirir € inegavel, no nosso entender, que esta a experiéncia da
conquista européia no século XV. No entanto, feita essa ressalva, para fins de exposicdo a distingdo
pode ser aceita.

9 BANTON, Michael. A idéia de raca. S&o Paulo, Martins Fontes, 1991, p. 29.
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Kuhn, na medida em que a construgéo da categoria raga implicava um conjunto de
“problemas” a serem “resolvidos” pelos intelectuais da época. **® Um conjunto de
questdes marcaram este nascimento: “como se explicar a razao destas diferencgas
raciais. Seriam umas ragas superiores a outras ? Ou suceder-se-iam as ragas na
lideranca da humanidade ? Ou teria cada raga uma contribuicdo peculiar a dar a
humanidade ? Em qualquer caso, tratava-se sempre de descobrir a natureza da
raca.” %’

Neste caso, tratar-se-ia de processo social segundo qual um grupo social
atribui a outro a condicao de “racial’, fazendo emergir e reconhecendo neste grupo
uma categoria humana diversa. Diz-se ainda, que tal processo poderia ser efetivado
a partir do reconhecimento de diferencas culturais, ainda que nao haja “diferengas
fisicas”. Tal processo é explicado por Banton em razao dos efeitos de dominagéao
que ele provoca. %8

Como se percebe, o “processo de racializagao cientifico” coincide com os
eventos que marcam a crise do sistema colonial quer a partir da Revolugcao
Francesa quer a partir da Revolugdo Haitiana e a nova investida colonialista liderada
tanto pela Inglaterra quanto pelos EUA a nivel regional. De modo sintético,
coincidem com a “Era das Revolugdes” e a necessidade de definir, de um lado, uma
justificacao n&o teoldgica para a escravidao, €, de outro, o status civil dos povos
originarios e da diaspora negra que deixassem de ser escravos. Coincide também
com o fechamento das fronteiras nacionais aos povos que compunham os grandes
Imperios coloniais e que passam a ser organizados, paulatinamente, em novos
Estado.

O conceito de “processos de racializagao” é utilizado em Michel Banton para
investigar processos sociais situados, como foi 0 caso dos negros, € a compreensao
do racismo como sinénimo de categorizacao a partir da ciéncia pode levar a
equivocos na investigagcdo de outros fenbmenos sociais semelhantes. O
“desacoplamento” do contexto pode provocar dois efeitos problematicos: a) o de

supor que toda forma de categorizagao equivale a manifesta¢des de racismo; b) o

%% KUHN, Thomas S. A estrutura das revolucdes cientificas. Sao Paulo: Perspectiva, 1996, p.
218-220.

%7 BANTON, Michae!. A idéia de raca. Sao Paulo, Martins Fontes, 1991, p. 22.

%% BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 22-25.
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de esquecer os vinculos culturais e histéricos dos processos de categorizagdo. **° A
contextualizagcao historica da idéia de “processo de racializagao” evita um efeito
negativo importante na compreensdao da origem do racismo, a ‘reversao’ do
argumento, ou seja, a acusacgao feita por outros grupos sociais de que aqueles que
foram historicamente vitimas das categorizagdes raciais estao empreendendo novos
processos de racializaco.°

De qualquer modo, para evitar equivocos semelhantes, as observagoes
seguintes ficam restritas ao racismo praticado contra os negros. Nesse sentido,
podem-se encontrar duas datas para seu nascimento: Numa primeira versao, a mais
aceita, o problema racial estaria no nascimento da categoria ragca como categoria

.97 Numa segunda versao, aqui defendida, o

cientifica em fins do século XVII
problema racial teria sua origem na lenta formacgao da raga como categoria pratica
(no escravismo) desde o século XV, sendo a elaboragao cientifica que Ihe foi dada
no seculo XVIII apenas uma continuagao desse primeiro movimento.

Antes do seculo XIX, a idéia de negro e de indio esta associada a ideologia

religiosa dominante. Debateu-se longamente, por exemplo, se o indio poderia ser

M E o que ocorre, no primeiro caso, quando o conceito é particularizado na analise de

grupos cada vez menores, ou, no segundo caso, na omissao histérica de que as idéias de raga
utilizadas contra determinados grupos, como os judeus, foram iniciaimente construidas nos EUA para
0 grupo negro, ainda que o preconceito contra os judeus seja anterior a0 momento de nascimento da
idéia de raga. A comparagéo entre negros e judeus permite compreender que a racializagdo destes
partiu de sua exclusdo do valor da branquidade, dos quais os negros sempre estiveram excluidos.
Entre os tedricos racistas, se pairou alguma duvida quanto a “condicéo bioldgica” inferior dos judeus,
0 mesmo nao ocorreu em relagao aos negros. Fisher, exemplo de tedrico nazista, declarou em uma
palestra: “Quando um povo quer, de um jeito ou de outro, preservar sua propria natureza, deve
rejeitar os elementos raciais estrangeiros, e quando esses ja se insinuaram, deve suprimi-los. O judeu
€ esse estrangeiro e, consequentemente, quando eie quer se insinuar, deve ser repelido e afastado.
Isso & autodefesa. Dizendo isso, ndo caracterizo cada judeu como inferior, como 0s negros o s&o, e
nao subestimo o maior inimigo contra o qual nés temos que lutar. Mas eu rejeito os judeus por todos
0s meios em meu poder e sem reserva, para preservar o dom natural do meu povo.” BLACK, Edwin.
A Guerra contra os Fracos. A eugenia e a campanha norte-americana para criar uma raga superior.
Sao Paulo: Girafa, 2003, p.505-506.

%0 Os judeus, por exemplo, sdo acusados de racializarem os mulgumanos e 0s negros
americanos de racializaram os brancos. Nao interessa debater todos os nuances dessas teses, mas
apenas destacar que elas sao utilizadas como forma de desconsiderar o racismo existente contra
negros ou judeus. De fato, a existéncia de uma aversdo do grupo negro contra individuos brancos
néo elide o fato de que os negros sdo o grupo historicamente inferiorizado na sociedade americana e
na brasileira, e que uma comparagdo descritiva dos processos de categorizagdo conduz a
explicagbes tio abstratas quanto absurdas. Veja-se a dubiedade em: BALIBAR, Etienne. Um novo
anti-semitismo? In: Anti-semitismo: a intoleravel chantagem; Israel-Palestina, um “affaire” francés?
Rio de Janeiro: Anima Editora, 2004. p. 87-94. Se ¢é certo que os ddios tem sua histéria e que se deve
apreender o uso da raga na suas mudangas, ndo menos evidente é a necessidade de compreender
as contradi¢cbes de seu uso.

! JAPIASSU, Hilton Ferreira. As paixdes da Ciéncia: estudos de histéria das ciéncias. S&o
Paulo: Letras & Letras, 1991. c. 8: A origem pseudo-cientifica do racismo. p. 243-297 c. 9: A origem
das relagdes entre saber e poder. p. 299-320.
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catequizado; se poderia ter a capacidade de se aproximar da divindade que era o
modelo de perfei¢cdo; se os métodos de converséo religiosa poderiam ser idénticos
ao utilizados na Europa; se os indios deveriam ser convertidos pela forgca das armas
ou pela palavra evangelizadora.®? Ja o racismo do século XVIIl e XIX nasce com a
elaboragéo do conceito de "tipo racial". O tipo racial fixava as caracteristicas das
ragas e seu lugar na hierarquia mundial. A piramide dos tipos raciais trazia em seu
topo a raca branca e em sua base, os negros e indigenas. O tipo racial relacionava
as caracteristicas morais a biologia. Justificava-se uma ontologia a partir da
aparéncia dos grupos humanos. Todavia, essa justificacdo dependeu de um
conjunto de valores sobre 0 grupo humanos considerados inferiores. Inclusive, como
se viu nos Sermdes de Antonio Vieira, de uma construcido discursiva sobre as
aparéncias fisicas.”® O juizo sobre as caracteristicas das racas fez referéncia a
"experiéncia” do colonizador (do fazendeiro, do senhor de escravos, do viajante etc.)

o "trato" com as “racas”. Os relatos das caracteristicas morais dos negros, por
exemplo, sdo reunidos e generalizados no conceito de tipo. Em outras palavras, o
tipo racial, construido pela ciéncia, foi, em sua esséncia, a generalizagdo dos
esteriotipos negativos e praticas de dominagado utilizadas contra grupos humanos
que eram considerados “diferentes e inferiores.”%**

Entretanto, a opgé@o entre situar o nascimento do racismo moderno num
desses dois momentos conduz a conseqliéncias importantes quanto as analises
atuais.

Os que, no primeiro caso, optam por situar o nascimento do racismo no

momento da elaboracdo da categoria raga na alta ciéncia européia induzirdo a uma

2 LAPA, José Roberto do Amaral. O sistema colonial. Sao Paulo: Atica, 1991; MORSE,
Richard M. O Espelho de Préspero: cultura e idéias nas Américas. Sdo Paulo: Companha das Letras,
1988, MOURA, Clévis. Dialética radical do negro no Brasil. Sdo Paulo: Anita, 1994: VAINFAS,
Ronaldo. |deologia e escraviddo: os letrados e a sociedade escravista no Brasil Colonial. Petropolis:
Vozes, 1986; CHIAVENATO, Julio J. O negro no Brasil: da senzala a Guerra do Paraguai. S&o Paulo:
Brasiliense, 1986; AZZI, Riolando. A cristandade colonial: um projeto autoritario. Histéria do
pensamento catdélico no Brasil, vol.1. Sdo Paulo, Paulinas 1987; BEOZZO. José Oscar. As américas
negras e a historia da Igreja: questdes metodoidgicas. In: Comissées de Estudos de Histdria da lgreja
na Ameérica Latina - CEHILA: escraviddo negra e histéria da igreja na América Latina e no Caribe.
Trad. sz Carlos Nishima. Petrépolis: Vozes, 1987. p. 27-64.

*® Coisa diversa nio ocorrreu no cenario americano como afirma: BERLIN, Ira. Geracbes de
Catlvelro Uma Histéria da Escravidao nos Estados Unidos. Rio de Janeiro: Record, 2008, p. 23.

* Sobre o conceito de tipo racial: LOMBROSO, Césare. O homem criminoso. Trad. Maria
Carlota Carvalho Gomes. Rio de Janeiro: Editora Rio, 1887; TARDE, Gabriel. A criminalidade
comparada. Trad. Ludy Veloso. Prefacio de Roberto Lyra. Rio de Janeiro: Editora Nacional de Direito,
1957, BANTON, Michael. A idéia de raca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991; DUARTE, Evandro
Charles Piza. Crlmlnoloqna & Racismo; Introdugao a criminologia brasiliera. Curltlba Jurua, 2002;
AZEVEDO, Eiiane. Raca: conceito e preconceito. Sdo Paulo: Atica, 1987.
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série de consequéncias: a) produzem a impressao de que o racismo foi criado
apenas na Europa e que as praticas escravistas nao produziram nenhuma ideologia
em solo americano ou africano.?®® b) de modo indireto, isentam os teéricos locais e,
sobretudo, a ideologia nascida da pratica cotidiana dos escravocratas. c) escondem
o fato de que o racismo nao esta constituido apenas nas altas esferas da cultura e
que elas poderiam ser apenas esferas racionalizadoras de uma ideologia muito mais
profunda e socialmente compartilhada. d) associam o racismo ao neocolonialismo,
ou seja, a fase de expansao econdémica de alguns paises centrais europeus, tais
como Franga e Inglaterra. Nega-se, desse modo, a expansao colonial precedente,
portuguesa e espanhola, como estruturadora das ralag¢des raciais modernas, o0 que
leva a constru¢cdo de mitologias como a do luso-tropicalismo. e) corroboram o
surgimento de varias "fantasias" sobre o modo supostamente “nao racista” de ser da
experiéncia civilizatéria ibérica, ao analisa-la de modo isolado, minimizando a
percepg¢ao do racismo como problema mundial.

A ideia de que o racismo nasce com a teoria racista cientifica européia esta
associada a algumas fontes. Primeiramente, ao discurso dos escravocratas latino-
americanos que, procurando retardar o processo de abolicdo, produziram a imagem
de que a escraviddo era benigna. **® Em segundo lugar, as experiéncias do
nacionalismo modernizador, empreendido pelas elites locais, quase sempre
herdeiras diretas dos escravocratas, que, para mobilizar o apoio nacional popular, se
valeram da oposicdo entre externo e interno. **’ Desse modo, situaram o racismo
como fenémeno exdgeno, isentando séculos de expropriacao em sua simbiose com
o capitalismo internacional. Em terceiro lugar, das elites intelectuais, quase sempre
oriundas de extratos brancos ou embranquecidos que, para legitimar a sua posi¢cao
de elite, se valeram da posi¢gdo de interpretes culturais da nacionalidade e, no
mesmo passo, foram incapazes de produzirem a autocritica de sua fungao
conservadora. **® Em sintese, em paises como o Brasil, o discurso de negacido da
existéncia de um racismo longamente estruturado tem conteddo anti-popular. Isso

porque ele pretende impedir o desencadeamento de processos sociais vistos como

%% Sobre o conceito de ideologia: LOWY, Michael. |deologias e ciéncia social : elementos

para urna analise marxista. Sdo Paulo: Cortez, 1988. CHAUI, Marilena. O que é ideologia?. Sao
Paulo: Brasiliense, 1981.

::j BOSI, Alfredo. Dialética da Colonizacdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992.

—1ANNI, Otavio. A ideia de Brasil moderno. S&o Paulo: Brasiliense, 1994.

*® CARVALHO, José Jorge de. Inclusdo Etnica e racial no Brasil: a questdo das cotas no
ensino superior. Sao Paulo: Attar Editorial, 2005.
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incontrolaveis ou que nao poderiam ser mobilizados pelas elites econdémicas ou
intelectuais a seu favor e, por isso mesmo, tidos como conflitos irracionais,
exdgenos, europeus, ideoldgicos etc. Dai a razao para os intelectuais brasileiros, na
sua maioria, situarem o nascimento do racismo na alta cultura européia em fins do
seculo XVIII.

Entretanto, afirmar, como se fazia no século XVI, que o negro nao tinha alma
nao € ontologicamente distinto da perspectiva da ciéncia do século XIX que, ao fixar
as caracteristicas humanas na biologia, defendia ser o grupo branco o unico capaz
de alcangar uma elevagao moral, 0 que se comprovaria pela obra “civilizatoria” dos
europeus. Para o homem da rua, que nao é especialista em teologia ou cientista, o
desvalor humano esta demarcado tanto num quanto noutro caso. Parece ser pouco
provavel que, nos séculos recentes, homens comuns, analfabetos em sua maioria,
tivessem um dominio efetivo da teologia ou de argumentos cientificos. A sugestao,
portanto, € de que se deveriam buscar as semelhangas nestas duas formas de
compreensao e nao apenas demarcar suas diferencas.

A idéia de que a raga nascia no século XVIIl produziu como subproduto a
ideia de que o fendbmeno da raga nascia da nominacao feita pelos cientistas. Isso
correspondia a imagem ideoldgica que os cientistas fazem de sua tarefa na
sociedade moderna, como condutores da opinidao e do desenvolvimento mundial.
Dessa forma, julgam que o fato de a ciéncia (diga-se os cientistas) reconhecer a
raca foi a causa do racismo. A racga teria nascido nos escritérios e nos livros, sendo
criagao desse grupo social. Tal opinidao € absolutamente compativel com o desprezo
de certas perspectivas sociologicas pela analise do fendmeno ideologico. Ademais,
olvida as razbes da aceitagcdo do racismo pela sociedade mais ampla e nao
considera a estruturacdo do espaco cientifico em relagdo a outras fontes nao
académicas de producao, como a literatura.

Tal perspectiva idealista do racismo €, curiosamente, compativel com uma
perspectiva materialista que faz da classe social o cerne dos conflitos sociais, pois a
raga seria apenas uma ideologia (uma representagcao) passivel de ser eliminada
apos o fim da sociedade de classes. Desse modo, parte da critica ao racismo feita
no século XX pretendeu desconstituir o racismo, suprimindo a palavra raga, pois ela

seria apenas uma falsa idéia de uma ciéncia equivocada ou comprometida.
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Quais foram seriam as conseqiéncias da mera eliminacao da palavra raga
como instrumento de compreensao? A principal delas ndo tem sido, como se
costuma afirmar, a deslegitimacao das teorias racistas, pois 0 racismo permanece,
apesar de nao legitimado abertamente no seio da alta cultura. A principal implicagao
foi a invisibilidade de fenémenos que ainda persistem em nossa sociedade.

A critica anti-racista, ao fechar os olhos para a raga como um crenca social
persistente, permite recriar outras formas de manifestacao do racismo, baseadas na
superioridade do pensamento cientifico para explicagdo do fendémeno. Essa
"superioridade” nao deveria servir para ocultar fendmenos reais de exclusao e de
dominio, mas é o0 que acaba ocorrendo. Isso porque 0s que sdo vitimas de
esteriotipos persistentes associados a idéia de ragca passam a ter uma "dor que nao
pode dizer seu nome". Desse modo, o argumento de que as ragas nac existem corre
o risco de constituir um espago de cegueira que colabora com as praticas racistas,
pois impede que elas sejam debatidas.

Enfim, o racismo nao existe porque a categoria raca adquiriu legitimidade no
ambito da ciéncia, mas porque um conjunto de esteridtipos (que hoje podem ser
relacionados a tal categoria) foi utilizado com categoria pratica para o dominio de
populagcbes humanas. A esséncia do escravismo, ao tentar reduzir os homens,
negando-lhes a subjetividade e a cultura,’e, fixando a legitimidade desse poder no
pertencimento a um grupo, é racista. A categoria raca nao constituiu o racismo, mas
conferiu-lhe legitimidade para o debate no espaco cientifico. De igual modo, ao
reproduzir a discriminagao criou a visibilidade para um fendmeno social persistente
dentro e fora dos muros da academia. Trouxe esse fendmeno para esfera publica de
debate. Esse paradoxo das teorias racistas ndo pode ser minizado. Ao se atribuir a
inferioridade, vale dizer sua posicao social e sua condicdo de sujeito de direitos, a
uma inferioridade da raga (ou dos negros), o discurso cientifico trouxe a
possibilidade de sua negag¢do. A negagao do racismo nao €, entretanto, a mera
negacao de uma categoria, mas das relacdes de poder que ele contribuiu para
legitimar. A demonstracao de que a desigualdade racial ndo € uma desigualdade
das ragas, ndo elimina o fato de que tais desigualdades sejam vividas no cotidiano
pelos individuos que sao racializados, ela elimina o ponto de partida de como se
deve lidar com tais desigualdades. A mensagem, como pode observar, nas paginas

seguintes das teorias raciais sempre foram num mesmo sentido, a preservagao das
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desiguaidades, ainda que por estratégias diversas, quer porque se entendia que a
desigualdade permaneceria como uma condi¢éo da divisdo das ragas, quer porque
se apostava na natural luta entre as espécies com a vitéria da raga branca, quer
porque o Estado deveria intervir nesse processo para confirmar a vitéria da raca
superior. A desconstrugao do racismo, portanto, € a desconstrucdo desse lugar
“naturalizado” da desigualdade racial.

O racismo acompanha o colonialismo e o0 escravismo, e seus
desdobramentos, ou seja:

‘o fendmeno das relag¢des raciais € parte de uma era especial na histéria
humana, que ele remonta as primeiras tentativas feitas pelos europeus de explorar
os territérios ultramarinos, e mais tarde torna-se parte integral do colonialismo como
politica econdmica e imperialista. O estudo da politica ocidental do século XX, com
efeito, revela a existéncia muito estreita entre mitos raciais e a ambicao nacional e
imperialista. Pode-se pois descrever as atitudes e os antagonismos raciais como
fungdes da organizagdo mais ampla da sociedade ocidental, e como o produto dos
movimentos sociais que moldaram seu desenvolvimento nos ultimos quinhentos ou
seiscentos anos.”®*®

Logo, sempre que interesses econdmicos na escravizagado dos individuos
negros e indigenas estiveram presentes houve manifestacdes culturais e,
especialmente juridicas, que pretenderam fixar a idéia de inferioridade.

Porém, a op¢ao de situar a origem do racismo no escravismo apresenta seus
problemas, pois pode ser dominada por uma perspectiva economicista. Ela se
baseia na idéia corrente de que haveria uma opgdo racional determinante no
comportamento humano: a busca do lucro que justificaria 0 dominio sobre os
demais. O racismo nada mais seria do que o uso de argumentos irracionais que se
justificam porque o homem moderno no capitalismo buscava um objetivo racional e,
para tanto, teve de impor a dominacao sobre 0s negros, as relagbes raciais seriam
uma das fases da dominacgao do trabalhador. Entretanto, a visdo do homem egoista,
em busca do lucro, da obtencdao de propriedade e poder politico, € uma leitura
circular: Corresponde a uma descricdo dos agentes econémicos (presente na teoria
liberal); corresponde a uma denuncia do comportamento dos agentes econdmicos

(presente na literatura marxista); corresponde a uma falsificagcdo do comportamento
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dos agentes sociais (revelada pelas criticas dos movimentos sociais nao classistas);
Logo, ela considera legitimo tolerar que o homem seja explicado por seu apetite
econdmico, mas nao por sua voracidade violentadora ou sua solidariedade bioldgica.
As denuncias da violéncia conjugal ou da violéncia racista ficam, nesse modelo,
confinadas a nogao de que sao conflitos nao racionais, logo nao passiveis de
estudo. Se nao poderiam ser compreendidos “racionalmente”, os conflitos "nao-
classistas" eram algcados a condicao de efeitos negativos, irracionais, meramente
ideoldgicos num sentido negativo.

Se as praticas advindas do escravismo sado importantes para se entender o
racismo modermno, este n&o pode se reduzido aquele. A escravidao existiu em
diversas sociedades, mesmo na Europa antes da expansao colonial a servidao era
uma entre tantas formas de exploragcdo econdmica, mas isso nao pode induzir a
rotular os europeus medievais ou os gregos como racistas no sentido atual do termo.
Em alguns contextos, a servidao, sobretudo penal esteve proxima da condicdo da
escravidao. As diversas formas de hierarquias sociais, embora também vivas na
nogao de hierarquia das ragas, néo sao idénticas em todas as épocas.

De igual modo, outra opgao tentadora seria supor que exista algo inato no
comportamento dos grupos humanos, ou seja, a percep¢ao da diferenga conduziria
naturalmente a um desejo de elimina-la. Para alguns a histéria do racismo estaria na
histéria das ragas, ou seja, seriam as “diferencas raciais” que justificariam o
nascimento do racismo. Tal premissa € circular e remete as teorias cientificas que
acreditaram na existéncia de diferengas inatas entre grupos humanos, sendo em sua
esséncia racistas, pois a raga, conceito tardio, € que, retrospectivamente é projetado
na histéria.

De forma semelhante esta o argumento de que o racismo nao estaria na
natureza das ragas, mas nos modos de estruturacdo dos grupos sociais, de sua
identidade. Aqui a diferenga seria o efeito da natureza humana, de produzir
diferenciagdes, ou seja, o vicio, por assim dizer, é igualitariamente distribuido em
todos os grupos humanos. A diferenciacéo seria uma expressdo do medo do outro
que nada mais € do que o medo de si mesmo, medo de ser questionado diante
daquele que nao repete os mesmos padrdes estéticos, fisicos e culturais de
existéncia. De certo modo, o 6dio do outro seria uma tentativa de negar o fato de

que os grupos humanos sao mutantes, ndo estaveis, diferentes entre si e nao
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homogéneos. O medo conduz ao 6dio e este permitiria, a partir do reforco da
diferenga do outro, construir a nossa identidade.

Em termos descritivos, esta afirmacdo nao é despida de validade, a
comparagao e a atribuicao de valores aos demais grupos humanos esta presente no
racismo moderno. Porém, tal explicacao faz supor a existéncia de uma estrutura
psiquica humana universal que se reflete nas estruturas culturais. Supbe uma
esséncia humana potencialmente negativa, mas nao pode explicar porque ela teria
produzido manifesta¢des tao distintas de 6dio e aversdo. Isso porque concebe tal
estrutura humana e o racismo fora da historia. Neste caso, convem refletir se a
aversao seria um elemento da construgao da cultura de determinados grupos sociais
ou de todos o0s grupos sociais. A opgao por esta ultima alternativa levaria a unica
opgao de substituir os grupos sociais parciais pelo universalismo humano. No lugar
de franceses ou muicumanos dever-se-ia forjar a constru¢do de um humano
universal. Nao apenas esquecer das diferencas, mas subjuga-las nas trocas sociais,
as quais fariam do ser humano um ser hibrido, somente diferente dos “alienigenas”.

N&o sao despropositadas as afirmagbées de que o racismo possa ser
expressao de interesses econdmicos, que possa depender de complexos
mecanismos de construgcao da subjetividade individual ou da identidade dos grupos,
que se mantenha com a reprodugéo de falsos valores compartilhados sobre quem
somos e quem sdo os outros. E extremamente dificil desconsiderar a validade
desses argumentos, porém todos séo insuficientes.

Em primeiro lugar, como se argumentou no capitulo anterior, € inevitavel que
se faga breve referéncia a nogédo de racionalidade presente na nocdo de interesse
econdmico. Na estrutura ocidental de conhecimento que emerge no lluminismo ha
uma separagao importante que separa a razao da nao razao, confinando esta sob
dominio da razao ocidental. Dai o confinamento fisico e epistemoldgico da loucura,
mas também das culturas nao ocidentais. ®° E, sobretudo, o aprisionamento das
culturas que nao se basearam no critério "racional" de meios e fins, e, ainda de fins
que eram descartados como n&o integrantes do projeto capitalista, logo, nao

racionais. Mas isso significa que o0 homem moderno era efetivamente racional ou

%% FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Trad. e org. de Roberto Machado. Rio de
Janeiro: Graal, 1992. FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir : historia da violéncia nas prisdes. Trad. Ligia
M. Pondé Vassalo. Petrépolis: Vozes, 1991.
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que tal relagao de meios e fins & racional? Sera verdade que o homem moderno
oriente suas agdes segundo tal representacao da Razao?

Talvez o0 caminho fosse descartar essas cisdes e considerar que tais divisbes
entre razdo e nao razao, civilizado e selvagem, sociedade e natureza é que
constituem o primeiro pressuposto para que o racismo moderno pudesse emergir e
uma das suas manifestacées centrais. Enquanto a sociedade européia ocidental
constréi-se como o reduto da razao, os negros e indigenas, ainda quando
valorizados, sao representados sempre mais préximos da natureza, dos
sentimentos, da impulsividade, da musicalidade, do corpo, do sexo etc. como seu
inverso. As manifestagées de insulto racial demonstram essa constante.

Uma interpretacéo possivel seria julgar que tais formas de representagao
foram um modo de ocultar e constituir o dominio sobre as manifestagées do
‘irracional” no espac¢o interno da Europa, ou melhor, uma forma de construir 0s
conflitos sob novas bases. Porém, tal divisdo poderia ter servido para ocultar a
‘esséncia” da constituicdo do “homem moderno”, como demonstrou Enrique Dussel,
quica mais dominado pela liberacdo de seus desejos ‘irracionais” que seus
precedentes historicos. %"

Ademais, quando s&o observadas as expressées modernas do racismo nao
se pode deixar de verificar a presenga constante da segregacdo: s&o indios
reduzidos e aldeados, sao negros traficados em navios e confinados, sao judeus
deportados e presos em campos de concentragao. A agao de segregar € antes de
mais nada uma forma de desvincular 0 homem de seu lugar, recriando um espaco
em que apenas as necessidades vitais possam ser determinantes de sua existéncia.
Os campos de concentracao reduziram a condi¢do dos judeus a sua biologia num
sentido bem mais pratico do que qualquer teoria racista. De igual modo, o
deslocamento dos povos indigenas e africanos. Porém, a segrega¢ao nao € apenas
um ato fisico, & essencialmente simbdlica, discursiva, demarcagdao de um espacgo
com um valor que se associacao a inferioridade (as prisdes, as favelas, a periferia, o

nao-lugar na histéria etc.) Se o escravismo foi essencial ac racismo é porque, em
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suas mais variadas formas, ele permitiria confinar os povos nao europeus num nao-
lugar, fora da tradicdo européia e fora de suas tradicoes. %

Portanto, as teorias racistas do século XIX nada mais fizeram do que
expressar verbalmente o modo de constituir pela violéncia “selvagem” o outro como
“selvagem”, um ser biolégico. Tais manifestacdes da redugao biolégica nunca foram
incompativeis com a nog¢ao de individuo moderno. Alias, o individuo abstrato, como
demonstrou Michel Focuaul, dependeu da criagdo de técnicas as mais variadas de
dominio sobre o corpo que tiveram como loécus de nascimento um difuso
“arquipélago de instituicdes de segregacao”. %°° Porém, como recorda Hanna Arendt,
a construcado da burocracia moderna esta diretamente relacionada com a atividade
das administragbes coloniais, pois 0os metodos que seriam absurdos para serem
utiizados na organizagdo dos grupos sociais europeus, nao foram considerados
dessa forma quando os europeus nao tiveram que respeitar limitagcdes morais no
contato com os “povos do resto do mundo”. Logo, a expressdo concreta do
individuo dominado e potencializado em suas forcas que acompanha o processo de
industrializagdo ndao pode ser dissociada dos processos sociais de segregacgao
coletiva no resto do mundo. Nao por acaso, a expansao colonial teve seu paralelo na
expansao burocratica interna dos Estados Europeus. A espiral de segregacao inclui
as colénias como espago de aprendizado das novas técnicas de dominagao. *** A
construgado moderna do individuo esta intimamente vinculada a sua disposicao em
grupos e series. No mundo contempordneo, por exemplo, na medida em que
aumenta o individualismo como expresséo de um “egoismo maduro’®®®, também s&o
incrementadas as formas de reducdo do humano a mercadoria e de demarcar
coletividades.

A afirmacéao de que identidade € um problema constante para compreender o
racismo, adquire, nesse sentido, uma configuracdo bem peculiar. Nao se trata de
afirmar que a estrutura da identidade humana € binaria, afirmando uma e negando

outra, mas que a estrutura da identidade moderna ocidental assim se comporta.
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Portanto, o que hoje se toma como expressao do modo de ser humano em todas as
épocas e culturas € mera projecao da subjetividade moderna sobre as culturas
“alienigenas” e periodos historicos precedentes.

Na visao de Michel Foucault, o principal exemplo de mecanismos de reducéao
biolégica do humano no inicio da modernidade poderia ser encontrado nas
instituicdes de segregacdao. De modo semelhante propde-se que a idéia de raca
dependeu sempre da segrega¢ao (sobretudo espacial) proporcionada por sistemas
punitivos. As sociedades ocidentais, nas quais o problema da raga é persistente,
constituiram e reconstituiram a identidade negativa das racas pela puni¢cao. Ou seja,
forjaram valores sociais cujo cerne é identificar (para punir) sem permitir uma
identidade. Determinados grupos humanos foram unificados num destino comum (0
colonialismo, o imperialismo ou o neoliberalismc), bem como incluidos numa
comunidade de vitimas reais ou potenciais da violéncia institucional dos sistemas
punitivos, mas, ao mesmo tempo, eles foram proibidos de fazer acordos mediante
processos de comunicagao transversais. Os sistemas penais serviram para
demarcar o inicio e o fim da identidade racial moderna, criando a proibicdo de
coalizagdo entre todos os excluidos. Em diversos casos, eles foram idealizados
como mecanismos de defesa da civilizagdo ocidental contra os processos
civilizatorios desencadeados por outros contingentes populacionais. As técnicas de
criagado do individuo no espago europeu tém seu paralelo naquelas de insercdo dos
individuos em séries ou grupos. De um lado, o individuo abstrato, de outro, raga.
Ambas, servindo para negar o incontrolavel, mas produzindo efeitos negativos que
poderiam ser reaproveitados em funcdes positivas nas relagdes de poder. A “raga”
negava a diferenga e a recriava num espago em que ela pudesse ser subjugada.
Como se vera adiante, isso provocara um novo paradoxo, o do uso dessa condigao
por suas vitimas reais.

A categoria raga, portanto, & histérica, ndo reduzivel aspectos puramente
ideolégicos ou econdmicos, ou ainda, a uma estrutura inerente da formacédo da
identidade humana. A raga tampouco esta no uso da palavra negro ou branco, mas
no substrato social de crencas e praticas sociais que constroem um par

indissociavel: diferenga-inferioridade. Sua origem mais provavel esta relacionada a
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Modernidade e a Ocidentalizacdo®®. A idéia de raca nao pode ser separada da
nogao da culpa originaria, como uma mancha indelével que nao pode ser eliminada
pela histéria, mas quando muito pode ser vencida pelo perecimento fisico que
garantiria a redencédo pela morte ou pela perda na descendéncia futura das
caracteristicas originarias. Nao pode ser dissociada da criacdo de mecanismos
administrativos para o gerenciamento de populacdes e, sobretudo, da criacdo das
diversas formas de controle social burocratizados que hoje tendem a ser absorvidos
pelo mercado. Culpa originaria, diferenga-inferioridade e controle burocratico sdo os
elementos persistentes na idéia de raca em relagcao ao grupo negro.

Quando se pretende afirmar que o bioldgico € determinante da apreensao do
racismo para O grupo negro, nao se quer dizer com isso, que o racismo seja a
expressao de uma aversdo pela aparéncia, mas redug¢do politica a biologia.
Redugéo que adquire diversas formas e pode ser apreendida nas representacdes
dos individuos negros e das marcas culturais que sdo com eles identificadas. As
expressdes culturais do racismo contra os negros e indigenas, ndo configuram uma
nova forma de racismo, mas a proépria légica de eliminacdo das possibilidades
humanas de recria¢éo da cultura pela reducao do humano ao biolégico. %7

A representacado dos negros oferece um caminho para se pensar as formas
em geral de representagao racializadas. A imagem do negro nao nasce de forma
isolada, esta diretamente relacionada aquela destinada aos brancos. A estes se
atribui a condigdo de humanos. Eles sdo os portadores da “*humanidade” da qual os
negros sao excluidos. Essa relagdo nem sempre se converte em 6dio declarado,
pode se manifestar como uma forma precisa de esquecimento. Se nao é humano,
nao sera o personagem, o fio da trama, mas integrara o cenario. Formara, portanto,
a composi¢cdo junto com as forgcas da natureza e das coisas inanimadas.
Excepcionalmente, emergira do fundo da cena, trazendo consigo a proximidade com
0 reino animal, dominado pela luxuria, pela sensualidade, produzindo sobre os

demais personagens o mesmo efeito que um evento “natural”. %2

966 . . a 2, .30 .
No primeiro capitulo desenvolveu-se parte dessa idéia ao se tratar da Modernidade e da

demarcacao de uma diferenga.

%7 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2002.
, %8 QUEIROZ JR., Tedfilo. Preconceito de Cor e a Mulata na Literatura Brasileira. S0 Paulo:
Atica, 1975.
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No olhar do escravismo moderno ha algo novo que nao pode ser,
simplesmente, separado da ciéncia racista, como se dela brotassem os discursos de
demarcagao da identidade inferiorizada. Ja no escravismo assiste-se a construcao
de um olhar que vé os detalhes de seus objetos, animaliza-os, concebe-os como
pontenciais agressores, nega-lhes, salvo de maneira instrumental, a capacidade da
liberdade, e os torna invisivel para a igualdade.

Como se disse, nao bastava conceber os escravos como mercadorias,
bestas, era necessario que 0s corpos negros se comportassem como mercadorias.

O argumento de que a legislagao brasileira jamais construiu representagoes
raciais, muito embora a condicdo de escravo dependesse da condicao racial €, no
minimo, absurdo. Afirma-se, entre os juristas, que o direito ndo cria a realidade,
apenas apreende realidades, porem ele integra as construgdes culturais dessas
realidades. Dai a importancia da proximidade e do lugar onde a Lei n° 1273, de 24
de setembro de 1864 tratava os escravos:

Art. 20 SO podem ser objeto de hipoteca: Os modveis; Os acessorios dos
Iméveis com 0s mesmos imoveis; Os escravos e animais pertencentes as
propriedades agricolas, que forem especificadas nos contratos, sendo as mesmas
propriedades. *%°

O maior exemplo da condicdo humana alienada na raga foi sistematicamente
desconsiderado, mas esta presente no relato do Marqués do Lavradio, vice-rei do
Brasil, em 1779 nesta pagina sobre o cotidiano da escraviddo urbana, o comércio de
escravos:

“‘Havia (...) nesta cidade o terrivel costume de tao logo os negros
desembarcassem no porto vindos da costa africana, entravam na cidade através das
principais vias publicas, ndo apenas carregados de inimeras doengas, mas nus. E
porque essa espécie de gente, se nao Ihe € dada maiores instrugbes, € como
qualquer bruto selvagem, eles faziam o que a natureza sugeria no meio da rua, onde
ficavam sentados em algumas tabuas ali colocadas, causando nao apenas a pior
espécie de mau cheiro nessas ruas e cercanias, mas também oferecendoc o
espetaculo mais terrivel que o olho humano pode testemunhar. Pessoas decentes
nao se atreviam a ir as janelas; os inexperientes ai conheciam o que nao sabiam e

nao deveriam saber; e tudo isso era permitido sem qualquer restricdo, e, apenas

%% PRUDENTE, Eunice Aparecida de Jesus. Preconceito Racial e Iqualdade Juridica no
Brasil. Campinas: Julex Livros, 1989, p. 89.
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para render o ganho absurdo que o0s mercadores de escravos, seus donos,
obtinham por trazé-los a noite para os andares térreos oi despensas sob as casas
em que viviam. ¥°

Debret complementa a descricao do quadro com a preocupagédo de
comprador de escravos que sera muito semelhante aquela atitude dos homens de
ciéncia:

“E na Rua do Valongo que se encontra, no Rio de Janeiro, o mercado de
negros, verdadeiro entreposto onde sao guardados os escravos chegados da
Africa.(...) As vezes pertencem a diversos proprietarios e sao diferenciados pela cor
do pedacgo de pano que os envolve ou pela forma de um chumacgo de cabelo na
cabeca inteiramente raspada (...) Os ciganos traficantes de negros, verdadeiros
negociantes de carne humana, ndo cedem em nada a seus confrades negociantes
de cavalo; por isso deve-se tomar precaucao e levar um cirurgidao quando se quer
escolher um negro nesses armazeéns, a fim de passar o escravo pelas provas e
exames necessarios. %"

Todavia, se, de um lado, as leis do periodo escravista concebiam 0s corpos
negros como coisas-animais, de outro, consideravam 0s negros como capazes de
praticar crimes e receber penas, ou seja, como capazes de realizarem escolhas
morais. Essa liberdade foi objeto de debates, como se vera adiante, mas também
estava vinculada a idéia de liberdade de agir. Por sua vez, a liberdade, concebida
como a possibilidade de fazer escolhas, definia a condicdo humana no pensamento
revolucionario burgués. Entretanto, para o negro o maior crime de um escravo era a
busca da prépria liberdade. A negacdo do direito ao exercicio da legitima defesa
contra a violéncia da escravizacao sempre foi o fundamento ultimo do processo de
escravizagao.

Assim, constava do Codigo Criminal do Impeério de 1830:

(Insurreigao) Art. 113 Julgar-se-ha commettido este crime, reunindo-se vinte

ou mais escravos para haverem a liberdade por meio da for¢a. Penas - aos cabecgas,

7% Citado por SILVA, Marilene Risa Nogueira da. O Negro na Rua - A Nova face da
Escravidao. Sao Paulo: Editora HUCITEC, 1988, p. 62.

91 Citado por SILVA, Marilene Risa Nogueira da. O Negro na Rua - A Nova face da
Escraviddo. Sao Paulo: Editora HUCITEC, 1988, p. 63.
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de morte no grao maximo, de galés perpétuas no médio, e por quinze annos no
minimo; aos mais, agoutes. '

Em sintese, o racismo nao é apenas o discurso de cientistas de uma época
tardia do escravismo, mas um conjunto de praticas de alienagcdo da condigao
humana dos negros e que emerge no mundo ocidental, quer de modo sutil e
integrador “da inferioridade” numa hierarquia subordinada, quer de modo agressivo
‘em luta”, sempre que a liberdade humana, condi¢ao de desalienagdo do negro, se

opde a esse lugar que the foi destinado.

4.2 TRES MOMENTOS NA CONSTRUCAO DOS DISCURSOS SOBRE A
INFERIORIZAGAO DA DIFERENCA

Entretanto, essa forma de compreensao do racismo contra 0s negros nao
elimina a possibilidade de se pensar mudancgas e periodos distintos na construgao
dos discursos sobre praticas e esteriétipos em relacdo ao centro e a periferia do
capitalismo. A apresentagdo de tais periodos tem por finalidade facilitar a
compreensao dos autores tratados no proximo tdpico e salientar a apreensao da
relagao entre identidade e liberdade.

Houve trés grandes momentos no pensamento local que marcaram o0s
discursos sobre as ragas: o da revolucdo mercantil (colonialismo) e o da revolugao
industrial (neocolonialismo) e Pés-Segunda Guerra Mundial. No primeiro momento
prevaleceu o discurso sobre a guerra justa e da escravidao natural. No segundo,
emerge o cientificismo responsavel pela transformagao do racismo em teoria. No
terceiro, a deslegitimacao das teorias raciais como discurso cientifico. "3

No primeiro momento, malgrado o contratualismo tenha oposto a legitimidade
do poder fundada na vontade a legitimidade decorrente da natureza, conduzindo a
uma critica das instituicdes existentes, o paradigma do contrato na América Latina
tomou uma feigdo particular:

“Em relacao as idéias da guerra de todos contra todos e da volta aoc estado de

natureza selvagem, os adeptos dessa teoria foram muito cuidadosos, ja que estas

%72 PIERANGELLI, José Henrique (org). Cédigos Penais do Brasil: Evolugao histérica. Bauru-

SP: Jalovli, 1980.

7% ZAFFARONI, Eugenio Raul. Em busca das penas perdidas : a perda de legitimidade do
sistema penal. Trad. Vania Romano Pedrosa e Amir Lopes da Concei¢do. Rio de Janeiro: Revan,
1991.
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idéias traduziam um argumento de “medo” que era preciso passar como real (e
como possivel ameaca de uma regressao), valendo-se de um recurso muito
freqlente na época: a “natural’ inferioridade latino-americana. Assim, a “guerra de
todos contra todos”, que servia de fundamentacado negativa, era considerada como
real entre os “selvagens” da América.”®"™*

Num segundo momento, se instalou o paradigma de maior vigéncia temporal
na América-Latina, o organicismo social. Ele consiste na representacdo da
sociedade como um todo organico, onde as celulas cerebrais em menor numero
sao, porém, as que devem comandar, porque sao as melhores, as mais
diferenciadas, as mais lucidas. Portanto, opde-se a existéncia de direitos humanos
iIndividuais. Nele predomina uma visao biolégica do homem, puro produto da
evolugdo ou um animal na escala zooldgica. ”° O organicismo social teria como
fonte principal o idealismo romantico, em especial o hegelianismo. °7°

No contexto europeu, segundo Eugénio Raul Zaffaroni, a passagem do
paradigma do contrato ao organicismo social € articulada do seguinte modo. O
surgimento do paradigma do contrato esta relacionado com a transicdo da forma de
produgéo feudal a capitalista, a ascencado da classe burguesa e o declinio da
nobreza, e a com revolugado industrial que possibilitaram condicbes para uma
mudanga cultural profunda ao mesmo tempo em que se redefinia o problema do
controle social na nova sociedade emergente. ¥’

O deslocamento das areas rurais das massas trabalhadoras onde estavam
subjulgadas ao poder feudal e sua concentracdo nos centros urbanos, corolario do
processo de industrializacdo e a luta da burguesia para limitar o poder absolutista,
instaurar a liberdade de mercado e a livre circulagdo da mao-de-obra, serdo os dois

polos entre 0s quais transitar8o as ideologias penais que marcam o inicio da

%74 ZAFFARONI, Eugenio Raul. Em busca das penas perdidas : a perda de legitimidade do

sistema penal. Trad. Vania Romano Pedrosa e Amir Lopes da Conceigdo. Rio de Janeiro: Revan,
1991, p. 50.
7% ZAFFARONI Eugenio Raul. Manual de derecho penal. Buenos Aires: Ediar, 1990, p. 228-

244

® Em suas palavras: “Aunque pueda parecer extrafio ( pues por lo general se vincula el
organicismo com el positivismo) la raiz del organicismo es idealistas para Hegel el “espiritu” del
género humano se va desarollando de una manera que es muy semejante a la del individuo, que
pasa de la infancia a la madurez; la historia es en el hegelianismo el desarollo de la consciencia del
género humano. Da la impresion que, para Hegel, a través de su concepto de “espiritu” de la
humanidad (Geist), toda la humanidad es una unidad organica (concepto antropomorfico de la
sociedad). ZAFFARONI Eugenio Raul. Manual de derecho penal. Buenos Aires: Ediar, 1990, p. 228.
Convém lembrar que é o Hegel de seu segundo momento, afinado com as teorias raciais.

or ZAFFARONI Eugenio Raul. Manual de derecho penal. Buenos Aires: Ediar, 1990, p. 206.
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modernidade. Esquecidas as peculiaridades de cada uma das formagoes europeias,
de um lado, no contexto da llustragcao estara a oposigcao de direitos subjetivos face
ao Estado, de outro a necessidade de disciplinar as massas trabalhadoras. Ambos
em luta contra a “forma espetacular’ (“exemplar’) do controle social do Estado
absolutista incompativel com a seguranga juridica necessaria a implantagdo da
ordem burguesa e fragil diante das novas tensées na paisagem urbano-industrial.

No quadro de um capitalismo ainda incipiente, o contratualismo deu respostas
a primeira ordem de problemas e o disciplinarismo a segunda. Enfim, o organicismo
positivista, sera capaz de radicalizar e naturalizar as desigualdades do capitalismo ja
consolidado. "

Entretanto, na periferia, a expansao da revolu¢édo mercantilista teria criado
como instrumento indispensavel para sua exiensdo de poder planetario, a Colbnia.
Nesse sentido, o autor latino-americano redefine a categoria de Michel Foucault de
‘instituicdo de sequestro” para compreender o surgimento do controle social no
espaco colonial e argumenta que:

“N&ao é possivel considerar alheio a esta categoria foucaultiana, apesar de sua
imensa dimensao geografica e humana, um exercicio de poder que priva da
autodeterminagdo, que assume o0 governo politico, que submete o0s
institucionalizados a um sistema produtivo em beneficio do colonizador, que lhe
impbe seu idioma, sua religidao, seus valores, que destr6i todas as relagdes
comunitarias que lhe pare¢cam disfuncionais, que considera seus habitantes como
sub-humanos necessitados de tutela e que justifica como empresa piedosa qualquer
violéncia genocida, com o argumento de que, ao final, redundara em beneficio das
préprias vitimas, conduzidas a “verdade” (teocratica ou cientifica)”.®"®

A seguir, o neocolonialismo provocara a independéncia politica dessa regiao
marginal em relagao as poténcias que - por sua estrutura de impérios salvacionistas

mercantis - decairam e perderam sua hegemonia central frente aos pujantes

978 ZAFFARONI Eugenio Raul. Manual de derecho penal. Buenos Aires: Ediar, 1990, p. 206;
PAVARINI, Massimo. Control y dominacion: teorias criminoldgicas burguesas y proyecto hegemonico.
Epilogo de Roberto Bergalli. Bogota, Colombia: Siglo XXI, 1988, p. 27-53. Tais transformagoes
podem ser acompanhadas conforme aquelas pelas quais passa o Estado Moderno desde o seu
surgimento. A passagem do Estado Absoluto ao Estado Liberal Classico e, posteriormente, ao Estado
Intervencionista ou de Defesa Social. RAMIREZ, Juan Bustas. Estado y control: la ideologia de
control y el control de la ideologia. In: BERGALLI, BERGALLI, R., BUSTOS, J. (org). El Pensamiento
criminologico, v. 2: Estado e controle. Barcelona, Espanha: Peninsula, 1983. p. 01-35, p. p.11 a 17.

“"" ZAFFARONI, Eugenio Rall. Em busca das penas perdidas : a perda de legitimidade do
sistema penal. Trad. Vania Romano Pedrosa e Amir Lopes da Conceigdo. Rio de Janeiro: Revan,
1991, p. 74-75.
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imperialismos industrializados. Porém sera mantida a situagao de subordinagao e
renovado o genocidio da primeira colonizagdo, deixando as grandes maiorias de
nossa regiao marginal submetidas a minorias pro-consulares do poder central que
justificariam seu poder com as teorias racistas propostas pelos teéricos centrais. %

Desta forma, segundo Eugénio Raul Zaffaroni, o verdadeiro modelo ideoldgico
para o controle social periféerico ou marginal, neste segundo momento, sera os
argumentos racistas desenvolvidos pelo criminolégo italiano Cesare Lombroso:

“Este modelo ideoldgico partia da premissa de inferioridade biologica tanto
dos delinquentes centrais como da totalidade das populagdes colonizadas,
considerando, de modo analogo, biologicamente inferiores tantos os moradores das
instituicbes de sequestro centrais (carcere, manicomios), como os habitantes
originarios das imensas instituicdes de sequestro coloniais (sociedades incorporadas
ao processo de atualizagéo histérica).”®®’

Atualizava-se, portanto, o programa colonialista anterior, que pode ser
entendido como um “apartheid criminolégico natural”, no qual as prisées cumpriam
uma fungdo secundaria, pois nada mais eram que as solitarias de castigo dos
grandes campos de concentragdo e/ou ressocializagdo forcada europeus,
constituidos pelos proprios paises periféricos. O préprio discurso penal tinha seu uso
ampliado para além do carcere, tornando-se o discurso politico das minorias
dominantes latino-americanas sustentava a burla a democracia e a tutela iluminada
da elite local diante da suposta inferioridade ameagadora das maiorias
dominadas.%?

Por fim, num terceiro momento, ocorre uma defasagem, entre os discursos do
poder e o exercicio de poder que Ihes eram correspondentes, operada com a

deslegitimacgao do discurso racista central devido a sua utilizacdo durante a Segunda

%80 ZAFFARONI, Eugenio Raul. Em busca das penas perdidas : a perda de legitimidade do

sistema penal. Trad. Vania Romano Pedrosa e Amir Lopes da Conceigdo. Rio de Janeiro: Revan,
1991, p. 65.

%¥1ZAFFARONI, Eugenio Raul. Em busca das penas perdidas : a perda de legitimidade do
sistema penal. Trad. Vania Romano Pedrosa e Amir Lopes da Concei¢do. Rio de Janeiro: Revan,
1991, p. 77.

982

ZAFFARONI, Eugenio Raul. Em busca das penas perdidas : a perda de legitimidade do
sistema penal. Trad. Vania Romano Pedrosa e Amir Lopes da Concei¢do. Rio de Janeiro: Revan,
1991, p. 77.
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Guerra Mundial nos paises europeus, gerando atitudes discursivamente confusas se

comparadas aos discursos teéricos centrais. %°
4.2.1 A Revoluggo Mercantil e o Colonialismo

O periodo do colonialismo contém dois elementos centrais para se
compreender o0 percurso das teorias raciais: o da razao de Estado e as justificacdes
sobre a escravidao

Morse afirma existir uma tradicdc cultural, que surgindo em fins da Idade
Média estabelece-se no pensamento |bérico e Latino-Americano vinculadas a
precocidade dos projetos nacionalistas desses dois paises, ou seja, marcada “pela
exigéncia de conciliar uma racionalidade para um Estado moderno com as
reivindicacbes de uma ordem ecuménica mundial’.®®* °° Nela, a liberdade,
diferentemente do que ocorria no contratualismo, era entendida nao como uma
circunferéncia de imunidade para o individuo, mas como uma obediéncia voluntaria
ou “ativa” ao poder constituido, nogdo vinculada a doutrina catélica que definia o
papel do livre-arbitrio. Como coroldrio da liberdade assim concebida, o Estado
aparece em sua funcao principal de administracdo da justi¢a, justica que premiaria o
mérito e castigaria a delinquiéncia.’®® O Estado nado soaria como algo artificial, contra
o qual se insurgem individuos para controla-lo. A liberdade individual o pensamento
ibérico opde a autoridade. %" Desse modo:

‘A comunidade politica e suas estruturas formais concebiam-se de maneira
estatica, sendo a tarefa do governo manter uma seguranga e uma estabilidade

acrobaticas num mundo em movimento e, simultaneamente, impedir que os

%2 ZAFFARONI, Eugenio Raul. Em busca das penas perdidas : a perda de legitimidade do
sistema penal. Trad. Vania Romano Pedrosa e Amir Lopes da Concei¢cdo. Rio de Janeiro: Revan,
1991, p. 79.

%4 MORSE, Richard M. O _espelho de prospero: cultura e idéias nas Américas. S3o Paulo:
Companha das Letras, 1988, p.42.

%5 O debate sobre a relagdo entre o lluminismo e a tradigdo Ibérica € muito mais amplo do
que o referido neste texto introdutdrio. Veja-se a esse respeito: MORSE, Richard M. O espelho de
prospero: cultura e idéias nas Américas. S3o Paulo: Companha das Letras, 1988. AZZIl, Riolando.
Histéria do pensamento catolico no Brasil. Sdo Paulo, Paulinas 1987. v. 1: A cristandade colonial: um
projeto autoritario. AZZI, Riolando.Histéria do pensamento_catdlico no Brasil. Sdo Paulo, Paulinas,
1991. v. 2: A crise da cristandade e o projeto liberal. AZZI, Riolando. Histéria do pensamento catdlico
no Brasil. Sao Paulo, Ed. Paulinas, 1992. v. 3: O altar unido ao trono: um projeto conservador.

® MORSE, Richard M. O espelho de préspero: cultura e idéias nas Américas. S&o Paulo:
Companha das Letras, 1988, p. 68.

*87 AZZ|, Riolando. Histéria do pensamento catélico no Brasil. Sdo Paulo, Paulinas 1987. v. 1:
A cristandade colonial : um projeto autoritario, p. 45.
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defensores da liberdade em sua forma tradicionalmente aceita caissem na tentagao
da repressdao severa num mundo em que o individualismo se afirmava cada vez
mais. Num corpo politico que se recusava a capitular ante o dinamismo da época, a
raison d'état foi generalizada de principio de governo a estratégia de enfrentamento
de situagdes, moral de acomodac¢ao que permeava toda a sociedade. ” 988

Portanto, o pensamento politico ibérico se debatera, como afirma Moser®®®,
com uma série de tarefas, mas sobretudo com a necessidade de racionalizagao de
uma estrutura estatal estendida de ambos os lados do Atlantico. De forma mais
direta, Rolando Azzi afirma, ao analisar 0 pensamento catdlico no periodo colonial,
que este sera, sobretudo, “a violéncia da conquista sacralizada pela fé catdlica”. **°

Neste contexto, a legitimidade da escraviddo no pensamento colonial foi
apresentada em quatro versées principais. %

A primeira e mais difundida, representa uma “regressédo da consciéncia culta
européia quando absorvida pela praxis da conquista e da coloniza¢ao”, onde a moral
e a religidao degradavam-se violentamente a “pura ferramenta de poder”, ganhando
em ‘“eficiéncia tatica”, mas perdendo em qualidade no “processo de
humanizagédo’.’® Foi formulada com base no pensamento religioso medieval
formulado por Santo Tomas de Aquino, que recuperou a tese da escravidao natural
proposta por Aristételes e combinou-a com a idéia da escravidao como degradagéo
da humanidade pelo pecado.’®® A legitimidade da escravidao repousaria no pecado
original de onde deriva toda a perdicdo humana (as guerras, as discordias,
vencedores e prisioneiros), mas a escraviddo também seria “punicao e remedio,

n 994

enquanto o escravo é pecador e penitente”.”" . Aristételes havia levado o conceito

de escravo: “do plano social ao plano ontolégico, estabelecendo uma diferenga de

988 MORSE, Richard M. O espelho de prdspero: cultura e idéias nas Américas. Sdo Paulo:
Companha das Letras, 1988, p. 68.

989 MORSE, Richard M. O espelho de préospero: cultura e idéias nas Américas. Sao Paulo:
Companha das Letras, 1988, p.77.

990 AZZ|, Riolando. Histéria do pensamento catélico no Brasil. Sao Paulo, Paulinas 1987. v. 1:
A cristar;dade colonial : um projeto autoritario.

“'WAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escravidio: os letrados e a sociedade escravista no Brasil
Colonial. Petropolis: Vozes, 1986, p. 94.

%2 Cabe ressalvar que a afirmacdo foi feita a partir de: BOSI, Alfredo. Dialética da
coloniza¢do. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 93, porém sem guardar fidelidade ao autor,
ampliando o alcance da assertiva que referia-se a obra de Anchieta e a catequese.

%% SMITH, Elisa A. Mendez. Las ideologias v el Derecho. Buenos Aires: Astrea, 1982, p. 107-
110; VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo: os letrados e a sociedade escravista no Brasil
Colonial. Petropolis: Vozes, 1986, p.94; ZAFFARONI, 1988.

9% VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo: os letrados e a sociedade escravista no Brasil
Colonial. Petropolis: Vozes, 1986, p. 94.
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natureza entre o escravo e o homem livre. Este difere daquele tanto quanto a alma
difere do corpo, a inteligéncia dos sentidos, 0 homem do animal. Sdo duas espécies
distintas do género humano’. *° Porém, a percepcdo aristotélica ndo estava
vinculada, como ocorre com o escravismo moderno, a uma ontologia dos grupos
humanos, mas a uma ontologia de individuos destinados & escravidao natural.®®

Variante da escraviddo natural, com larga aceitacdo no periodo colonial, foi “a
maldicdo de Cam’, e refere-se a uma afirmagédo de Santo Agostinho de que até na
narrativa do pecado de Cam, contida no Génesis, o termo “escravo” era inédito na
Biblia.**” Benci, letrado da época, resume essa posi¢ao:

“(os escravos) deviam andar todos despidos, visto que a serviddo teve sua
primeira origem do ludibrio, que fez Cam, da desnudez de Noé seu pai. Sabido &,
que dormindo o Patriarca com menos decéncia descoberto, vendo Cam, e
escarnecendo desta desnudez, a foi publicar logo a seus irmaos; e em castigo deste
abominavel atrevimento foi amaldigoada do Pai toda a sua descendéncia, que no
sentir de muitos € a mesma geracéo de pretos que nos servem,; e aprovando Deus
esta maldicao, foi condenada a escravidao e cativeiro.” °%

A segunda versao, também de inspiragao religiosa, aparece nos sermdes do
Padre Anténio Vieira, apresentado no capitulo precedente. Tratava-se, segundo
Alfredo Bosi, da “retérica da cruz-para-os-outros” ou da “imolacdo compensatoéria”,
onde o potencial universalizante do cristianismo cede diante da condi¢ao colonial e
da necessidade de legitimagao da expoliacdo do trabalho humano.’® Para Vieira os
negros seriam os eleitos de Deus e feitos a semelhan¢a de Cristo para salvar a
humanidade através de Cristo. A escravidao seria entdo a felicidade e milagre e os
escravos deveriam agradecer o que pareceria o cativeiro, mas que de fato era a

salvagéo. Assim: “Para se livrarem do pecado era preciso orar a Deus e obedecer ao

%5 VENDRAME, Calisto. A escraviddo na Biblia. Com uma reflexdo Preliminar sobre a

Escraviddo no Mundo Greco-romano e na Civilizagado Ocidental. Sdo Paulo: Atica, 1981, p. 65.

%% BARROS, José D’Assungio. A Construcdo Social da Cor — Diferenca e desigualdade na
formagao da sociedade brasileira. Petropolis: Vozes, 2009, p. 36-37.

%7 Veja-se a respeito: BOSI, Alfredo. Dialética da colonizacdo. S30 Paulo: Companhia das
Letras, 1992 , p.256-258; BERTULIO, Dora Lucia de Lima. Direito e Relactes Raciais: uma
introducao critica ao racismo. Dissertagdo de mestrado. Floriandpolis: UFSC, 1989.

998 BENCI, citado por VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo: os letrados e a sociedade
escravista no Brasil Colonial. Petrépolis: Vozes, 1986, p. 96.

99 Veja-se a esse respeito o ensaio “Vieira ou a Cruz da Desigualdade” de: BOSI, Alfredo.
Dialética da colonizacdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992, p 119 a 148.
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senhor, fazendo-se cativos de Deus na escravidao temporal e herdeiros de Deus na
liberdade eterna.”"?%° 1901

A terceira verséo, em que ficam evidentes as motivagcdes econbdmicas
modernas do projeto “civilizatério” cristdo, a escravidao € vista como o unico meio de
se criar riquezas no Brasil, ou na conhecida afirmacao de Antonil, os escravos eram
“as maos e os pés do senhor’.'? O argumento expressa a propria contradicao
desse projeto, pois: “o ideal religioso nao constituia parte integrante do pensamento
da burguesia em ascensao, mas sim da nobreza tradicional, através do espirito de
cavalaria. (...) o interesse puramente econdmico dos mercadores, de mentalidade
mais burguesa, passava a ser justificado pelos ideais da nobreza que
progressivamente era alijada do poder.”'%%

Por fim, um sentido de legitimidade de inspiracao juridica também esteve
presente. Foi exclusivo nesta eépoca de Ribeiro da Rocha, para quem a escravidao
seria legitima se estivesse adequada as instituicbes de Direito Civil e Candnico
nesta matéria, referindo aos contratos de compra e venda e a guerra, € mais
especificamente a “guerra justa”. Todavia, segundo Vainfas, Rocha aludia a uma
“afinidade dos titulos da escravidao justa com o direito natural, o que nao encontra
respaldo no Direito Romano”'%*

Em sintese, durante o periodo colonial a escravidao foi legitimada pelos
argumentos de que: a) era a condigao natural dos negros, amaldigoados pelo
pecado original; b) embora ndo fossem amaldicoados, seu sofrimento e obediéncia
os elevaria “moralmente”; ¢c) a escraviddo era unica condicdo de garantia da

prosperidade da colénia; d) o direito de propriedade era legitimo em razao da guerra

1990 AINFAS, Ronaldo. Ideologia e escravidio: os letrados e a sociedade escravista no Brasil

Colonial. Petropolis: Vozes, 1986, p. 127.

' Na retérica abolicionista e pds-abolicionista reaparecera novamente tal argumento. O
escravo sera visto como alguém que contribui para o progresso material do pais, mas “sacrificado”
neste processo. Ao contrario de conduzir a argumentos de compensagdes materiais, a retérica
encontra o seu desfecho na percepgdo da “piedade”, incapaz de transpor os limites, conscientes ou
inconscientes, de um cinismo pseudo-religioso, cuja funcéo é aliviar a consciéncia dos “neo-
escravis%%” e incitar as popula¢des negras a concordia, resignacao, passividade.

VAINFAS, Ronaldo. ldeologia e escravidao: os letrados e a sociedade escravista no Brasil
Colonial. Petropolis: Vozes, 1986, p.98.

1993 AZZ|, Riolando. Histéria do pensamento catélico no Brasil. Sao Paulo, Paulinas 1987. v.
1: A cristandade colonial: um projeto autoritario, p.34-35.

1004 VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo: os letrados e a sociedade escravista no Brasil
Colonial. Petrépolis: Vozes, 1986, p. 99.
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justa empreendida contra esses “selvagens”;'°® Nao resta duvida, portanto, de que
o sistema colonial construiu um arcaboucgo juridico e ideolégico que justificava a
propriedade humana e a distribuicao hierarquica em termos raciais, pois, nenhum
desses argumentos foi utilizado para a escravizagao branca.

O discurso dos letrados, em sua tentativa de racionalizacdo das praticas
escravistas e sua sedimentagao ideoldgica, ocilou entre dois extremos, o do
disciplinamento das relagbes de trabalho e o do combate aos revoltosos, tendo
como pano de fundo as tensdes entre senhores e escravos.

De um lado, o controle social abrange todo o processo de socializagao do
escravo, sobretudo, o trabalho e a educacgao religiosa. Assim, o trabalho escravo é
para além das contradicbes do discurso, onde aparece como santo e martir,
atividade produtiva, virtude e retidao, “um espac¢o de recriagdo da consciéncia nos
quadros da escravidao”.'®® Nesse sentido, para Benci, o trabalho combateria os
“vicios” dos negros, sendo o melhor remédio para trazer os servos sujeitos e bem
domados. O trabalho do servo seria o descanso do senhor, pois fatigado do servigco
O servo nao trataria de se rebelar. Assim os senhores nao deveriam consentir o
“6cio” aos escravos, para que estes nao se fizessem “insolentes contra Deus’,
desmandando-se em vicios e pecados. Trabalho e punigao merecida se encontram,
pois: “O o6cio é a escola onde os escravos aprendem a ser viciosos e ofender a
Deus [...] E como os pretos sdo sem compara¢cdo mais habeis para o género de
maldades que os brancos, por isso, eles com menos tempo de estudo saem grandes
licenciados do vicio na classe do 6cio.”'%”

O discurso dos letrados dirige-se aos administradores do trabalho (senhores e
feitores), recomenda-se evitar os excessos, o trabalho continuo, garantir o sustento

etc. Muito mais que a critica das praticas senhoriais, esse discurso pretende a

1995 Essas quatro tematicas serao retomadas no curso do processo abolicionista no século
XIX. A maioria das “elites nacionais” discutird o fim da escraviddo ndo em termos religiosos ou
morais, mas em termos pragmaticos de conservagdo de seu poder diante das transformagées
econdmicas e da resisténcia das populagdes escravas, escondidos sob o rétulo da “razdo nacional”.
LAMOUNIER, Bolivar. Formagéo de um pensamento politico autoritario na Primeira Republica: uma
interpretacéo. In: . Histéria Geral da Civilizacdo Brasileira. Sociedade e Instituigbes, [s.l.]): [s.n.],
[19957]. p.345-373. De igual modo, a legitimidade juridica da propriedade escrava sera retratada
como um fato inconteste. NEQUETE, Lenine. Escravos & magistrados no Sequndo Reinado:
aplicagao da Lein. 2.040 de 28 de setembro de 1871. Brasilia: Fundagao Petrénio Portella, 1988.

19% \/AINFAS, Ronaldo. |deologia e escravid3o: os letrados e a sociedade escravista no Brasil
Colonial. Petrépolis: Vozes, 1986, p. 107.

%97 Citado por: VAINFAS, Ronaldo. ldeologia e escraviddo: os letrados e a sociedade
escravista no Brasil Colonial. Petropolis: Vozes, 1986, p. 103.
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racionalizagao da atividade escravista. Sua forma de aparente critica como, por
exemplo, quanto a auséncia da devida subsisténcia, justifica-se n&o pelo Direito a
contrapartida pelo trabalho, mas pela possibilidade de transformar o escravo em
criminoso. 198

A educacgao religiosa aparecia neste contexto como outra forma de
dominagao. Como diria Dussel, tratava-se de fazer a conquista do imaginario dos
africanos, ou seja, socializar o africano como escravo/ cristdo, construindo o ideal
do servo cristdo, e a0 mesmo tempo opor-se aos cultos africanos.'®®® Escravidao e
cristianismo se confundem neste projeto, resistir a palavra de Deus ou ao poder dos
senhores se equiparava. Os métodos de catequese traziam consigo uma pedagogia
de poder. Permeando toda a pratica religiosa estavam as idéias de castigo e de
coacdo pela recompensa. Escravo adestrado era, portanto, o escravo cristao. 1910 10
O discurso religioso, sobretudo de Vieira, legitimaria ainda a idéia de que era para o
interior da “familia cristd”, sob o arbitrio divino, que os conflitos das relagdes de
dominagado entre senhores e escravos e da hierarquia entre brancos e negros
deveriam ser canalizados.

Construia-se uma visao do disciplinamento da massa escrava condicionada
ao ambiente social escravista e ao discurso religioso. Esta versao preocupada em
maximizar as rela¢des escravistas se insurgira contra os “excessos” dos senhores,
mas nao contra a escravidao, e em transformar a punigao “em instrumento racional
do governo dos senhores”. A aproximacgao entre as observac¢des de Michel Foucault
%12 sobre a representacdo das formas de controle social como expressdo de uma
tecnologia de poder e este discurso nos parece plausivel: Dever-se-ia evitar as
ofensas verbais, pois, a palavra era arma comum entre senhores e escravos, nao
poderia haver castigos sem causa, punir-se com serenidade, restringir-se a puni¢ao

a prisdo e aos agoites limitados a uma quantidade maxima e a prisao.

1998 \/AINFAS, Ronaldo. Ideologia e escravidio: os letrados e a sociedade escravista no Brasil
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9% DUSSEL, Enrique D. 1492, O Encobrimento do Outro: a origem do mito da modemidade.
Petrépolis, RJ : Vozes, 1993.

1010 VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo: os letrados e a sociedade escravista no
Brasil Colonial. Petrépolis: Vozes, 1986, p. 111.

1ot Veja-se a esse respeito: BARREIRO, José Carlos. Instituices, trabalho e luta de classes
no Brasil do séc. XIX. Revista Brasileira de Histéria, Sdo Paulo, v. 7, n. 14, p. 131-149, mar/ago.
1987, p. 142-143;

92 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: histéria da violéncia nas prisdes. Trad. Ligia M. Pondé
Vassalo. Petrépolis: Vozes, 1991.

550



Como afirma Vainfas, o que estava em questdao nao era a mera violéncia
fisica, pois mais importante que o agoite era a possibilidade de sua aplicagao, e mais
eficaz que o suplicio, era quebrar o orgulho do rebelde, em outra palavras, a
introjecdo da disciplina que escaparia ao espago da producéo. Veja-se a proposta de
Benci: “Haja agoites, haja correntes e grilhdes, tudo a seu tempo e com regra e
moderacédo devida, e vereis como em breve tempo fica domada a rebeldia dos
servos; porque as prisées e agoites, mais que qualquer outro género de castigos,
lhes abatem o orgulho e quebram os brios”. "3

Assim:

“A revolta é fruto do 6cio, assim como o trabalho € garantia da autoridade
senhorial. E também resultado da fome e do frio, e por isso convém sustentar o
escravo. E a rebeldia &, ainda, uma propensao do negro, naturalmente “pecador” e
“‘insolente”; cumpria, assim, puni-lo e educa-lo na fé crista a fim de torna-lo
obediente ao senhor e fiel a Deus.'%"

Entretanto, o outro lado do discurso dos letratados surgia quando a relacao
entre Senhor e Escravo encontrava a dialética descrita no capitulo anterior.A
colocagcao abstrata do problema da revolta escrava, ou seja quanto era tratada
apenas enquanto um “perigo” e ndo como um fato concreto, como no caso da
Revolta Palamarina, permitia aos letrados a construgao de um discurso disciplinador
como acima se esbogou. Todavia, diante deste, o discurso despe-se de sua
mascara de benevoléncia e advoga a repressao. O rebelde negro que busca a
liberdade e retratado entao, como um animal, inimigo ou criminoso que atenta contra
o Estado e contra a classe senhorial.'®'® Aqui os discursos produziam imagens
contraditérias, a idéia de “inimigo social” poderia dar lugar a idéia de “inimigo militar”
na qual os elementos da classe escravista elogiavam as caracteristicas guerreiras
ou a valentia dos rebeldes."'

Pode-se perceber a construgcao da “idéia” de negro (e de conflito) a partir dos

discursos e das praticas de controle social exercidas no espago colonial brasileiro. O

193 Citado por: VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo: os letrados e a sociedade
escravista no Brasil Colonial. Petrépolis: Vozes, 1986, p. 116-117.
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negro, elemento construido no discurso e na condigdo colonial (pois a referencia
central do negro era sua condicdo de escravo), nao é individuo, mas parte de um
grupo, ser coletivo. A nogao de criminalidade ou de viver em pecado perpassa todo
o cotidiano dos grupos dominados, assim como as atitudes politicas de revolta e a
propria diferenca cultural, amplia-se a condicdo de culpado ndo para o ato
‘criminoso”, mas para o ser negro. Por sua vez, como se depreende dos discursos, a
esséncia do dominio no escravismo nao era uma ideologia, mas a propria relagdo de
violéncia.

Convém enumerar as solu¢des propostas para a solu¢do do conflito senhor
escravo: a) racionalizar as praticas de mando e de castigo, ou seja, uma pedagogia
da punicdo, o0 que comprova o carater violento da relagcdo de dominio; essa
racionaliza¢ao pressupdes uma imagem do escravo e de seu trabalho, de um lado o
trabalho & necessario, de outro o negro é voltado ao écio, o 6cio é a causa de sua
revolta, b) agir com violéncia sempre que 0s negros revoltosos se auto-
identificassem como grupo com alguma autonomia politica, ocupando terras e
vivendo para si; c) integra-los na condicdo de escravos (em sua “subordinacao
natural”’) ao imaginario da “familia cristd”, representando o senhor como
continuidade do projeto de uma cristandade universal;

As formas de legitimar a escravidao (e da condicdo de ser negro) e as
propostas dos modos de racionaliza-la compdem um horizonte de tematicas, tanto
para as teorias raciais quanto para as imagens de constru¢ao da nacao no século
XIX.

A maioria das “elites nacionais” discutirda o fim da escraviddo ndo em termos
religiosos ou morais, mas em termos pragmaticos de conservacao de seu poder
diante das transformag¢des econdémicas e da resisténcia das populacdes escravas,
escondidos sob o rétulo da “razao nacional’.’®’” De igual modo, a legitimidade
juridica da propriedade escrava sera retratada como um fato inconteste.”®’® A
necessidade da escravidao encontra-se com a razdo de Estado, e posteriormente
encontrara forga nos argumentos sobre a naturalidade econdmica de sua existéncia

para o desenvolvimento da economia. A retérica moral do obolicionismo apelara

o CARVALHO, José Murilo de. Escravidao e razdo nacional. Revista de Ciéncias Sociais,

Rio de Janeiro, v. 3, n. 3., p. 287 a 308, 1988. Insistird na necessidade da violéncia como garantia da
construcao da riqueza econdémica.

"9 NEQUETE, Lenine. Escravos & magistrados no Segundo Reinado: aplicacdo da Lei n.
2.040 de 28 de setembro de 1871. Brasilia: Fundacgao Petrénio Portella, 1988.
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para a condigdo humana e ao mesmo tempo amaldigoada do ser negro (fatalismo
em relacdo a escravidao e em relacdo a associacdo entre negro e escravo),
afastando-se da imagem do negro revoltado (repudio a participagao coletiva no
processo abolicionista). Por fim, a unidade da obra civilizatéria sera identificada na
figura do senhor de engenho. Neste caso, constrdi-se a inversao ideoldgica que

1'9'% chamou de “o encontro de dois mundos”, ou seja, uma visao do

Enrique Dusse
conjunto da sociedade brasileira a partir da visdo do portugués como o senhor-
patriarca e da relacdo escravista amenizada pela predisposi¢cao portuguesa pelo
bom trato dos escravos. Ao invés da escraviddo, como sistema social fundado na
desumanizagao e na violéncia, as relagdes conflituosoas sao novamente deslocadas
para uma relagé@o familiar, pessoal, obstaculizando-se a precepcao desses conflitos
no plano politico. Tal inverséo ideoldgica sera capaz de encobrir uma visao de
conjunto da sociedade colonial escravista e dos pordes da familia colonial.’?°
Economicismo, autoritarismo politico e antropologia da escravidao encontram suas
origens na propria dimensao de dominio e da racionalizagdo desse dominio no
pensamento escravista. O eles ocultam? A dimensao politica da insurgéncia
escrava. A contribuigdo do discurso racista cientifico sera o de delimitar um novo
campo de discussao, o da inferioridade natural e civilizatoria, afunilando, ainda mais,

a possibilidade de pensar o papel dos negros como sujeitos de uma historia.
4.2.2 A Revolugédo Industrial e o Neocolonialismo

Muito embora, a categoria raga tenha representado uma revolugéo
paradigmatica no conhecimento, issc ndo implicou uma continuidade na forma de
concebé-la. Segundo Michel Banton trés fases marcam o desenvolvimento das
teorias raciais: a da tipologia racial, do darwinismo social e dos estudos proto-
sociologicos. %%

As duas primeiras, que emergiram de descobertas no reino biolégico estao

associadas a nogao negativa em que o termo raca foi inicialmente empregado e ao

9% DUSSEL, Enrique D. 1492, O Encobrimento do Qutro: a origem do mito da modemidade.

Petrépolis, RJ : Vozes, 1993.

1920 Para uma critica da auséncia de preconceitos por parte dos portugueses veja-se BOXER,
Charles Ralph. Relacbes raciais no Império Colonial Portugués 1415-1825. Porto: Afrontamento,
1977.

192" BANTON, Michael. A idéia de raca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 22.
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surgimento de sua forma derivada, o racismo. Ambas negaram a cisao entre corpo e
alma tdo cara ao pensamento religioso, assim como apresentaram o antagonismo
inter-racial como um fato implantado na natureza das racas.

A terceira, surgida da tentativa dos investigadores americanos formularem
explicagbes sociolégicas para aquilo que acreditavam constituir problemas sociais,
esta associada a desconstrugcdo mesmo da ideologia da desigualdade-inferioridade
presente nas teorias anteriores € aos movimentos de emancipagao dos grupos
sociais racialmente rotulados como inferiores. Neste caso ela representou,
contemporaneamente, uma viragem no ambito daquele paradigma. Isso porque a
raca passou a ser utilizada para denunciar o racismo e propds novas questoes,
como por exemplo, “Por que os negros sao tratados de forma discriminatéria nas
sociedades humanas?” “Como combater essa discriminagao?”.

Em sintese, enquanto a teoria dos tipos permanentes e a teoria do
darwinismo social estdo associadas a construcao do racismo cientitico, os estudos
proto-sociolégicos estdo vinculados a deslegitimacao dessas teorias racistas. '°%

Na teoria dos tipos permanentes constroem-se o termo raga e o conceito de
tipo racial. Segundo Banton, eles tiveram origem nos trabalhos de Cuvier, estando
as quatro principais caracteristicas da doutrina da tipologia racial sistematizadas nos
trabalhos de Knox:

“A primeira € de que as variagdes na constituicdo e no comportamento dos
individuos devem ser explicadas como a expressao diferentes tipos biolégicos
subjacentes de natureza relativamente permanente; a segunda afirma que as
diferencas entre estes tipos explicam as variagdes nas culturas das populagdes
humanas; a terceira diz que a natureza distinta dos tipos explica a superioridade dos
europeus em geral e dos arianos em particular;, a quarta explica que a friccao entre
as nagdes e os individuos de diferente tipo tem a sua origem em caracteres
inatos.”'%%3
A nocéo de tipo guardara uma contradicdo fundamental desde seu inicio.
Apesar de se inscrever numa tradi¢cao cientifica do “academicismo do séeculo XIX"
que tendia a elaboragdo de diversas tipologias classificatérias no reino animal e
vegetal, convenientemente, ela nao estava ligada a qualquer nivel classificatério

peculiar na Zoologia, tornando assim facil referir tipos fisicos caracteristicos de

1922 SKIDMORE. Thomas. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 65-69.
1923 BANTON, Michael. A idéia de raca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 60.
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determinadas nacgdes, “tipos de conformacao craniana” ou dizer que um cranio “se
aproximava do tipo Negro” sem ter de estabelecer em que consistia exatamente
esse tipo. Em geral, os tipologistas usaram o tipo racial como um sinénimo de
especie, enquanto os zodlogos modernos, ao utilizarem o conceito de raga, o
aplicam a subespécie. "0

O paradoxo “evidente” na elaboragdo da nogao de tipo racial, denuncia os
seus futuros usos, pois, permitiu a coincidéncia e construcado de um “senso comum”
europeu sobre raca. Nao se tratava apenas de evidenciar diferengas com base no
conhecimento cientifico de uma época, mas de construir diferencas e de fazé-las
coincidir com caracteristicas das populacées nao-européias. A problematica ja podia
ser percebida no momento de sua construgcao e somente o apelo ao “senso comum’,
pressuposto distante da ciéncia experimental nascente, permitiu a sua
sobrevivéncia. O paradoxo ‘“real” da nogédo de tipo € a circularidade de sua
argumentacgao, onde a diferenca € o pressuposto do qual se parte, e a problematica
de estudo consiste em reafirma-la.'%%°

De modo sintético. Quais as conquéncias de se pensar, seguindo a
genealogia proposta por Banton, sobre essa inconsisténcia cientifica originaria do
conceito de tipo? Em primeiro lugar, ela deslegitima desde sua origem o conceito de
raga, o que € obvio. Em segundo lugar, ela demonstra que nao foi a legitimidade
cientifica do conceito que garantiu por si mesma a sua permanéncia. Em terceiro
lugar, ela demonstra o carater ideolégico do uso das descobertas cientificas
posteriores que consolidaram a irracionalidade do conceito de tipo, ou seja, os
cientistas descobriram com as pesquisas sobre genética aquilo que haviam, desde o
inicio encoberto. A racionalidade cientifica de auto-critica pode servir para desfazer
seu auto-engano, mas seria capaz de resolver o problema pratico dos grupos
humanos que tiveram e tem seu destino associado aos esteriétipos raciais? A
resposta positiva implica em afirmar que os cientistas dominam, com seu

conhecimento e como grupo social, todas as praticas sociais nas quais a

192 BANTON, Michael. A idéia de raca. S&o Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 40, 60.

925 5 paradoxo aparente ja podia ser percebido a época, como no caso de W. F. Edwuards
que escreve em 1829, citado por: BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo, Martins Fontes,
1991, p. 40: “Na identificagdo de uma combinagdo de caracteres bem definidos como um tipo -
palavra que tem o mesmo sentido no discurso vulgar e na historia natural - , evito todas as
discussdes sobre a posicdo que um grupo assim caracterizado ocuparia numa classificacéo geral,
dado que corresponde igualmente bem as distingdes entre variedade, raga, familia, espécie, género e
outras categorias ainda mais gerais.” (1829; 125).
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desigualdade racial se reproduz, inclusive os esteridtipos do senso comum que
foram utilizados para construir a nog¢ao de tipo racial.

A concepcao dos tipos raciais, apesar de sua origem, tem sido mais central
para o debate sobre a raga do que a tentativa de classificar as pessoas de diversas
regides, contrastando com o aparelho conceptual elaborado por Darwin, tendo sido
reelaborada no seio da perspectiva evolucionista. '®® Convém, nesse caso, observar
os argumentos de seus principais autores como formas consolidadas de
racionalizacao da desigualdade.

Segundo Banton, os principais teéricos desta primeira fase foram: Carl
Gustav Carus (1789-1869); Charles Hamilton Smith (1776-1859); Gustav Klemm
(1802-1867) James Caweles Prichard,(1786-1848).

Prichard, a maior autoridade do mundo em raca de seu tempo, tentou
conciliar a nogao de tipo com o relato biblico. Criticando as sugestbes de que a
diversidade humana tinha sido constante desde o comec¢o, argumentava que nao
havia dados suficientes para indicar que os caracteres adquiridos poderiam ser
transmitidos pela hereditariedade as geracdes seguintes. Nos seus estudos
anatémicos, conclui que havia trés tipos de cranio principais e seus desvios de
gradagdes insensiveis. Os trés tipos de cranio podiam encontrar-se entre 0os negros
e estariam associados mais estreitamente com graus de civilizagao do que com
populacdes de certas areas. Cada espécie teria um carater psicoldgico, mas o tipo
estaria preservado nas variedades individuais. Ao estudar as caracteristicas
psicolégicas das racas humanas entendeu que estas se apoiavam nas conclusées
extraidas dos caracteres externos e que a humanidade se constituiria em uma unica
espécie. 10%7

Cuvier, figura dominante da ciéncia francesa com notoriedade a época de
Napoledo, apresenta duas caracteristicas centrais na concepc¢ao de racas humanas.
A primeira € a representacao das ragas como uma hierarquia, com o0s brancos no
topo e os negros na base. A segunda € a opinido de que as diferengas de cultura e
de qualidade mental sdo produzidas pelas diferencas no fisico. Assim para o autor,
0S caucasianos teriam ganho o dominio sobre o mundo e operado mais rapido
progresso nas ciéncias porque os chineses estavam menos avanc¢ados, tinham

cranios com uma forma mais préxima dos animais € 0os negros estavam imersos na

926 BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 40.
1027 BANTON, Michael. A idéia de raca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 43.
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escravidao e no prazer dos sentidos, embora fossem criaturas racionais e sensiveis.
1028

Discipulo de Cuvier, Smith cumpre servigco militar nas tropas britanicas e
conhece diversas regides do mundo, desenvolvendo seu pensamento relacionando-
o diretamente com a empresa colonialista. Sustentava que a Zoologia limitava as
possibilidades de colonizagdo. Uma raga sé poderia ter o dominio provisério de uma
regido até ao momento em que surgisse a forma tipica e indestrutivel para dominar o
territério que Ihe estava destinado por natureza. A conquista implicava o exterminio,
salvo quando se tratasse da expansao de um grande tipo fundamental que
incorporasse 0s ramos que ihe pertenciam. A variedade dos mulatos, por sua vez,
seria eventualmente caracterizada pela infertilidade. '9%°

O autor inglés, defendia que o lugar inferior dos negros na ordem humana era
uma consequéncia do pequeno volume dos seus cérebros e que o embrido
recapitulava as formas “raciais inferiores”. Assim, segundo a teoria da recapitulagao
embrionaria, o cérebro humano assumiria sucessivamente a forma dos negros, dos
malaios, dos americanos e dos mongoéis, antes de atingir a forma caucasdide.
Argumentou também que as criangas brancas alimentadas com leite de negras
apresentavam mais tarde um temperamento e uma compleicao diferentes. '°*°

Segundo Michael Banton, & dificil saber se Carus e Klemm propuseram uma
concepgdo das racas como tipos humanos permanentes ou se utilizaram a
terminologia da raga metaforicamente numa versao romantica que, no caso do
primeiro, tende a se aproximar mais de uma “historia biblica da criagao” do que com
“a abordagem de um cientista moderno”.'%*!

A partir do papel desempenhado pelos “grandes homens” na Historia, Carus
desenvolveu uma filosofia do homem que compreendia as dimensdes fisica e
espiritual, detectando uma simetria subjacente nas relagdes das racas. Ao inves de
sustentar que os caracteres fisicos determinam a cultura, entendia que ambas as
estruturas fisicas e culturais seriam manifestacdes da propria identidade. Separava
os povos da Terra em “povos do dia”, “do crepusculo oriental”, “do crepusculo

ocidental” e “povos da noite”, referindo-se a uma lei reconhecida, mais nao

1928 BANTON, Michael. A idéia de raca. S3o Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 45.
¥ BANTON, Michael. A idéia de raca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 46.
1999 BANTON, Michael. A idéia de raca. S0 Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 46.
193" BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 51.
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explicada, segundo a qual, o progresso segue uma direcao que vai de Leste para
Oeste. Constituiria dever dos “povos do dia” guiar e ajudar os outros menos
favorecidos. '?Segundo Carus: “Os grandes movimentos na histéria dos povos, se
eles provém de um nucleo especial, demonstram sempre a energia especial desse
nucleo original (...) na infancia dos povos a forgca material € dominante, mas, em
circunstancias mais evoluidas, o principio espiritual vem a superficie.”'%*?

Klemm, por sua vez, distinguia trés estadios na evolugao cultural (“selvajaria,
domesticacao e liberdade”), dividindo a humanidade em “ragas passivas” e “ragas
ativas”. Ao afirmar que os povos distinguir-se-iam na mentalidade e no
temperamento, atribui as segundas o mesmo papel dado por Carus “aos povos do
dia”. Ambos entenderam a humanidade como um grande organismo, com suas
partes desiguais, onde as ragas deveriam estar numa ativa inter-relacao de troca de
progresso, para que, sob a lideranga da raca branca, a “idéia” de humanidade
pudesse ser realizada. %%

Por fim, Knox defendia a existéncia de diferencas anatdmicas na estrutura e a
Infertilidade dos hibridos, originados pela miscigenagéo, incluindo em sua tipologia
das ragcas ndo apenas as suas caracteristicas externas, mas também as suas
caracteristicas internas, como a moral, temperamento e aptiddao para construir um
modo de vida. '9°

Em resumo, a teoria dos tipos, na sua forma pura, defendia a existéncia de
um numero limitado de tipos permanentes de diferentes origens (hipotese
poligenista) e, em sua posi¢ao radical, que os hibridos seriam, ao final, estéreis. A
sua fragil posicdo diante da diversidade das formas humanas, fez com que seus
expoentes admitissem algumas possibilidades de mudanca. A miscigenagao
implicava em dizer, neste contexto de mediagao, que houve em tempos idos racas
puras e que 0s cruzamentos estavam a chegar a degeneragao. %%

A aplicagdo do pensamento de Darwin, ou mais precisamente, das idéias que
lhe foram atribuidas, a explicacdo da sociedade, ou seja, o darwinismo social em

seu sentido mais genérico, iria provocar num primeiro momento um conflito com a

1932 BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 49-50.

9% CARUS 1849: 816-82, citado por BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo: Martins
Fontes, 1991, p. 50.

1934 BLOME, 1943; 254-55, citado por BANTON, Michael. A idéia de raca. S&o Paulo, Martins
Fontes, 1991, p. 50-51.

'35 BANTON, Michael. A idéia de raca. S3o Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 59.

9% BANTON, Michael. A idéia de raca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991, p.104.
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teoria dos tipos, sobretudo, com relacdo a hipétese dominante da poligenia.’®’ No
entanto, "a esséncia do pensamento poligenista € preservada numa moldura
darwinista”, passando-se entdo a uma nova fase. As teorias racistas adquiriam uma
‘nova respeitabilidade conceitual” tornando possivel continuar a citar toda a
“evidéncia” da anatomia comparada, frenologia, fisiologia, e etnografia histérica. %

Se o darwinismo social também viu as relagbes entre povos de ragas
diferentes, como um fato biologicamente determinado, o fez de um modo menos
mecanico, ao mesmo tempo em que demarcava o nascimento de um saber que
poderia ser utilizado para ‘resolver” “o problema racial’. Como escreve Michel
Banton:

“Em contraste com o pessimismo de homens como Gobineau, os darwinistas
pensavam que a operagao da selecdo natural criaria ragas puras a partir da
diversidade que entdo era dominante; e muitos deles mantiveram que, se
adaptassem medidas de eugenismo, a mudanca biolégica poderia estar do lado do
progresso humano.” 10

Segundo Catteton-Hill, um dos expositores do darwinismo social, seus
conceitos basicos seriam quatro:

“Primeiro, variabilidade: ndao ha dois seres vivos iguais. As espécies
modificaram-se ao longo do tempo, de modo que nao existem tipos permanentes.
Segundo, hereditariedade: as caracteristicas individuais nao sao adquiridas por
adaptagao, mas sim herdadas dos antepassados. Este principio era olhado como
limitando o poder do individuo para realizar determinados fins e como enfraquecedor
do significado das causas morais nos assuntos humanos. Terceiro, fecundidade
excessiva: a demonstracao de que eram gerados muitissimos mais organismos que
0S necessarios para a manutencao e até expansao da espécie destruiu as nogoes
mais antigas da existéncia de uma economia divina da natureza. Quarto, a sele¢ao:
a tese de que certos individuos, por causa de variagdes acidentais, se veriam
favorecidos pelo processo selectivo parecia basear a evolugdo na sorte em vez de

nos designios supranaturais, e revelava-se perturbadora para 0os que pensavam em

197 BANTON, Michael. A idéia de raca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991: SKIDMORE,
Thomas. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 68.

"% SKIDMORE, Thomas. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 68-69.

9% BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo; Martins Fontes, 1991, p 100.
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termos antigos. A adequacao biolégica ndo se julgava em termos de mérito, mas
simplesmente em termos de sucesso em deixar uma progénie mais numerosa.”’ %

Antes de Darwin, Hebert Spencer (1820-1903) ja era “um profeta da
evolugdo”, marcado nao tanto pela aceitacdo da perspectiva darwiniana, mas,
sobretudo, pelo individualismo politico, sintetizando o conhecimento de seu tempo
num quadro evolucionista. Para ele a sociedade era vista como um “organismo’,
uma unidade de competicao e selecdo. '®'Haeckel (1834-1919) notabilizou-se por
escritos cientificos de carater popular célebres no periodo nazista. Segundo o autor,
as ‘ragas inferiores” estariam mais proximas da criagdo animal, sendo os negros
incapazes de um desenvolvimento mental mais elevado. Na luta pela vida, os mais
desenvolvidos seriam os mais favorecidos, o0s grupos e formas de maior dimenséao
possuiriam a inclinagdo positiva e a tendéncia segura de se expandirem, mas a
custa dos grupos inferiores, mais atrasados e diminutos. '%*?A obra deste autor esta
associada a elaboracé&o de um “programa de imperialismo racial”. Ao sublinharem a
importancia da Nagdo como uma entidade evolutiva, 0os monistas negavam
agressivamente as suposi¢coes politicas e sociais do liberalismo burgués
(concepgdes tais como, direitos civis, a importancia de se observarem 0s principios
na limitagdo da esfera do Estado).'®*?

Por seu turno, Ludwig Gumplowicz (1838-1909) desenvolveu “uma teoria
naturalista da evolugdo politica” em que todas as instituicdes deveriam ser
explicadas em termos da sua contribuicdo para uma grande sequéncia
evolucionaria. Para esse autor, seria a perpétua luta entre ragas pelo dominio que
constituiria a alma e o espirito de toda a histoéria. Tal luta assumiria caracteristicas de
luta fisica e econdmica, onde “as formas de Estado” seriam os meios utilizados pelos
elementos entdo no poder para apoiar seus interesses. Apesar do antagonismo
natural, seria possivel, segundc Gumplowicz, o florescimento da cultura, quando

fosse feita a reconciliagado, preenchendo-se o espago entre os elementos separados

%49 Citado por BANTON, Michael. A idéia de raca. S&o Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 105.

9“1 BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 105.

%42 BANTON, Michael. A idéia de raca. S3o Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 106, 109.

""3Em 1906 fundou-se a Liga Monista, para difundir as suas doutrinas e formular programas
para sua aplicagdo.O proprio Haeckel apoiaria a Liga Pangermanica, uma das organizagdes
germanicas mais militante, imperialista, nacionalista e anti-semita, participando na elaboragdo do
darwinismo social e nos tragos racistas que se consubstanciam em seu programa. BANTON, Michael.
A idéia de raca. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 109. Veja-se ainda: HAECKEL, Ernest Heinrich.
O _Monismo. Porto: Livraria Chardon, 1908. Versao para eBook: eBooksBrasil.com; LE BON, Gustave.
Bases Scientifigues d'une Philosophie de I'Histoire. 1931; Disponivel em: http://classiques.uqgac.ca/;
SPENCER, Herbert. L'Individu contre I'Etat. 1885. Disponivel em: http://classiques.ugac.ca/.
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mediante a educagao. O segredo da evolugao politica e historico-cultural residiria,
portanto, na variedade dos elementos populacionais, na luta das racas e na sua
fusdo eventual. Assim, do sentimento compartilhado da integridade do Estado
desenvolver-se-ia o patriotismo ardente e o nacionalismo, e do aglomerado de
ragas, surgiria a nagao. %44 1045

A importancia desse debate sobre as ragcas nao pode ser minizada. O caso
mais exemplar, talvez seja o da apropriagao que ele fez das teorias de Darwin.
Quanto ao carater racista ou nao, da obra de Darwin, um parénteses merece ser
aberto. Independentemente deste debate, um dos pressupostos da eugenia da
epoca estara calcado em suas concepg¢des acerca da hereditariedade, refletindo
inclusive no cenario nacional, como se pode perceber, ao conformar a ideologia do
branqueamento e, ainda, o “senso comum” sobre a mistura de racas. Segundo
Michael Banton, Darwin, diferentemente de Mendel, ainda que nao discutisse as
causas da variagcao, subscrevia uma teoria da hereditariedade do tipo “mistura”, na
qual um caracter herdado aparece como uma combinagao dos atributos dos pais.
Assim, por exemplo, se uma pessoa inteligente se casasse com outra estupida, as
qualidades do primeiro perder-se-iam totalmente logo na geragao seguinte. Para que
os efeitos “benéficos” de novas variagbes nao se perdessem rapidamente, a selecao
teria de ser drastica, para ser eficaz. Desta forma, a sua ma apresentacao talvez
tenha dado uma enorme urgéncia e uma boa recomendacao ao darwinismo
social.'"® E, no caso brasileiro, serviu de fundamentagdo para as politicas de
imigragao, para argumentos do senso comum de que “0 sangue bom (branco) dilui o
sangue ruim (negro)” ou de que a melhor posigcao econémica dos descendentes de
europeus deve-se a sua maior capacidade intelectual num mercado de mao-de-obra
competitivo.

A propésito, segundo Thomas Skidmore as “Trés escolas” que compuseram
compuseram as variedades da teoria racial alienigena recepcionada no Brasil. A

primeira, a Escola Etnologica-bioldégica, nascida nos EUA entre as décadas de

1944 BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 106.

"% Segundo BANTON, uma manifestacdo diferente do darwinismo social pode ser
encontrada na Escola antropossocioldgica, uma escola internacional, formada na Alemanha por Otto
Ammon, na Franga por Georges Vacher de Lapouge, na Inglaterra por John Beddoe e nos Estados
Unidos por G. C. Closson. Tais autores consideraram o antagonismo racial como inato, ao tratarem
dos padrées das relagdes raciais, mas fizeram-no em termos de migracbes de ragas, de fertilidade
diferencial e de as condi¢des de vida urbana levarem a degeneragao fisica. BANTON, Michael. A
idéia de raca. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 107.

" BANTON, Michael. A idéia de raga. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 117.
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1840/50 e posteriormente aceita e desenvolvida na Europa, sustentava a hipbétese
da poligenia, utilizando-se de instrumentos de uma nova ciéncia, a Antropologia
Fisica. Defendia que a inferioridade das ragas india e negra podiam ser relacionada
com suas “diferencgas fisicas” em relagdo aos brancos e que tais diferengas eram
resultado direto da sua criagdo como espécies distintas. A segunda, a Escola
Histérica, emergiu na Europa e nos EUA, pleiteava que “a raca era o fator
determinante da histéria”, interpretando-a com uma “sucessao de triunfos das racgas
criadoras”, introduzindo, o “culto do arianismo”. A definicdo de ariano, segundo o
brasilianista, permaneceu evasiva, comeg¢ando como categoria linguistica e
passando logo a significar “norte-americano nato, de raga branca”. Poderia
igualmente, traduzir-se por “nérdico’. A terceira, a Escola do Darwinismo Social,
aplicava a tese da “sobrevivéncia do mais aptos”, afirmando a predominancia das
“ragas superiores” e o “fatal” desaparecimento das “inferiores”. %’

Entretanto, é preciso ir além da mera constatagdo da existéncia de teorias
racistas e de sua aceitagao por autores brasileiros. Embora no Brasil a lembranga de
que “nossos patriarcas” foram escravistas e defensores do racismo cientifico possa
ainda causar espanto, ainda que esse fato seja negado veementemente pelos
opositores das cotas raciais com um esquecimento préximo a alienagao psiquica ou
de um deliberado apagamento de rastros, € necessario ir além desse problema para
poder retornar a ele de modo diverso.

As teorias raciais circunscreveram todo um campo de novas tematicas que
vai do choque de civilizagbes até a psicologia das ragas. Porém, & preciso prestar
mais atencdo ao significado do seu papel na constru¢do de um paradigma racial, e,
portanto, na delimitacdo da raga como uma problematica. As ragas foram colocadas
no centro de processos sociais que associavam, por exemplo, uma identidade racial
a formagao de produtos culturais. A partir das teorias raciais, para alguns, dizer-se
nao racista significaria afirmar que todas as ragas produziram produtos culturais
relevantes. Ou, como as teorias dos tipos permanentes propruseram que os hibridos
nao seriam viaveis, dizer-se nao racista seria afirmar a realidade fisica dos hibridos,
negando-se sua suposta incapacidade intelectual. Todavia, o campo delimitado pelo

cientificismo racista ndo esta sendo, de fato, desconstruido nesses casos.

%7 SKIDMORE, Thomas. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 65-69.
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O ponto de partida de sua desconstrucao € compreender como € porque a
teoria da raga consolidou-se no século XIX, apenas apés trés séculos de
escravismo. Por que Inglaterra e Franga foram os dois principais paises que
consolidaram um discurso cientifico sobre a raga e por que seus principais
representantes sao viajantes em impérios coloniais?

O que a teoria da raga traz para o primeiro plano € que as sociedades sao
moldadas por sua natureza, natureza que € definida nao apenas em termos raciais,
mas também de fatores diversos como o clima, a densidade populacional, o padrao
educacional de determinado lugar etc. Ou seja, ao invés da natureza imoével do
lluminismo, da qual se extraia direitos naturais e faculdades humanas universais, a
raca propde encontrar as diferengas de natureza, na natureza, que nao sao apenas
as diferengcas em um pais, mas no mundo e entre grupos populacionais de um
mesmo pais.

Esse retorno da natureza como sujeito da histéria € que permite subjulgar, no
discurso, o mundo como processo de constru¢do humana em que as dimensodes
utdépicas compdem o horizonte sempre irrealizado de um mundo. Mundo que nao €
apenas efeito de algo externo, mas causa de si mesmo, das lutas sociais que sao
travadas em torno da sua definicao. Em outras palavras, a ra¢a faz do Estado um
reflexo da natureza para impedir que ele seja visto em sua artificialidade como
produto da vontade humana e carente de uma legitimidade intrinseca.

Se o discurso racial produz formas de inferiorizagdo, elas nao sdo apenas
culturais no sentido de uma representacado negativa dos negros ou dos indigenas. A
inferiorizacao depende da representagdo dos mecanismos juridicos (regulatérios) do
lugar que as ragas devem ocupar numa hierarquia social. Esse lugar nao é fruto da
inércia de um passado colonial, mas produto da permanéncia da politica colonial.
Todavia, o campo das teorias raciais transforma a acao ativa desse mesmo Estado e
da Sociedade em representa¢des naturais, de uma histéria naturalizada (do clima,
do territério, da raga etc.).

Portanto, a proposta de revisitar as teorias raciais que permitem compreender
0 nascimento e o desenvolvimento da ciéncia racial ndo tem aqui apenas a
finalidade de elencar argumentos sobre a falsidade de seus pressupostos. Ou seja,
nao se pretende dar resposta dentro do seu campo a perguntas sobre se 0s negros

sao inferiores ou superiores. Essas questdes ja estao suficientemente superadas na
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medida em que se considera externamente o surgimento das perguntas impostas
pelas teorias raciais. Os negros nunca foram inferiores e essa crenga nunca foi
cientificamente sustentavel. O que se pretende, nas paginas seguintes, e
demonstrar o que essa compreensao das relagdes raciais, a partir das teorias
raciais, oculta em termos politicos, e ainda, nesse processo, como ela constroi seu
campo de atuacdo. Desse modo, se podera entender como a mesticagem surge
como argumento utilizado para responder a presenca dos negros na historia
ocidental e como modo de elimina-la. E, no mesmo passo, como ela ira compor o

discurso sobre a Nagao.

5 O Processo de Incorporacdo Historica e o Retrato das Diferengas: Arthur

Gobineau, as Republicas Americanas sob o signo da Mesticagem

A demarcacgao da diferenga constitucional brasileira foi um processo lento que
inclui as obras dos intelectuais racistas do século XIX. '°® Entre os autores que
trabalharam com tal perspectiva, Arthur Gobineau, amigo de D. Pedro Il, e
apresentado como o pogo envenenado donde brotou toda a teoria racista. '%°
Matteuci o considera como um dos trés homens que representam simbolicamente a
cristalizagéo das teorias racistas entre os séculos XIX e XX."%° Todavia, como alerta
Michael Banton, é necessario prestar atencido em seus antecessores. '°°

O pensamento de Arthur Gobineau emerge do entrave do paradigma
ocidental de modernidade que apontava a um s6 tempo para a universalizagao e
para o particularismo. Em seu “Ensaio sobre a desigualdade das ragas’, sdo nitidas
as contradigbes da enuncia¢do universalizante da lgualdade e da Liberdade e a
enunciacao de diferengas justificadoras do colonialismo e do neocolonialismo.

Veja-se. Conceber o Republicanismo como uma matriz universal era tolerar a
quebra nas hierarquias do poder mundial eurocéntrico. Tratava-se de tolerar a

possibilidade de burocracias locais mediadas por uma estrutura juridica que

'%4% BERTULIO, Dora Lucia de Lima. Direito e Relagdes Raciais: uma introdugao critica ao

racismo. Dissertagao de mestrado. Florianépolis: UFSC, 1989. p.101-105.

949" A principal obra aqui utilizada é: GOBINEAU, Arthur. Essai sur linéqalité des races
humaineséoParis: Editions Pierre Belfond, 1967, 873 p.

0 MATTEUCCI, Nicola. Racismo. In: BOBBIO, Norberto; PASQUINO, Gianfranco,
MATEUCCI, Nicola. Dicionario de Politica, v. 2. 5% ed. Brasilia: Univesidade de Brasilia, 1993. p.
1061.

1091 BANTON, Michael. A idéia de raca. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 53.
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estivesse fundada na auto-determinacgao individual e coletiva de grupos sociais que
haviam sido arrastados a condi¢gdo de escraviddao e submissao diante do centro
irradiador do capitalismo.

Gobineau volta-se, a partir da teoria racial, para refletir sobre a construgao de
novas nacionalidades que fossem compativeis com tais hierarquias (no plano das
relacdes entre as nacdes européias e estrangeiras € no interior das novas nagoes).
A teoria da raga permitiu que o autor afirmasse a diferenga como fundamento da
desigualdade. A ragca negra e os povos indigenas seriam incompativeis com a
Republica. A Republica nos trépicos somente era possivel com o dominio dos
brancos sobre ambos os grupos. Em casos extremos, sua identificagcao entre raga e
cultura Ihe permita defender que a Republica dependeria do mesticamento dos
povos nao-europeus. A anulagao fisica e cultural dos nao-europeus, sobretudo, do
negro, era o pré-requisito para a instauracéo das Republicas Tropicais que, mesmo
assim, ndo poderiam assumir a forma constitucional européia.

Pode-se objetar que Arthur Gobineau foi o representante do ressentimento de
uma aristrocracia vencida pela Revolugao Francesa, dai o carater conservador e

anti-republicano de seus ideais'%%?

, 0 que em muito pode explicar o seu sucesso
entre uma aristocracia colonial, vivendo sob a forma de um Estado unitario,
centralizador, censitario, sob o rétulo de Império. Porém, a defesa do elitismo, da
xenofobia, de sistemas politicos autoritarios, de sistemas sociais verticalizados e da
hierarquia entre civilizagbes representou uma matriz conservadora no plano da
teoria politica que intentava articular as relagdes de poder na nova ordem mundial, e
era intrinsecamente compativel com o pensamento de uma burguesia imperialista. O
elemento aristocratico reacionario de seu pensamento estava na defesa do papel
conferido a aristocracia na nova ordem em relacao a burguesia, efetivamente, a
classe determinante na expansao do capitalismo.

Em outras palavras, a possibilidade de reproducao das hierarquias em escala

mundial e a posi¢ao conservadora da classe burguesa, assumida apos a queda do

1952 Hannah Arendt surpeende-se com o fato de que: "O aspecto mais surpreendente da

teoria, apresentada em pleno otimismo do século XiX, esta no fato de o autor sentir-se fascinado pelo
declinio das civilizagbes sem interessar-se pela sua ascensdo.” Ora tal pessimismo deixa de ser
evidente quando se vincula as dificuldades dos franceses de manterem seu dominio nas Antilhas
diante da Revolugdo do Haiti e da acdo dos ingleses. Para Hannah Arendt “O que Gobineau
realmente procurou na politica foi a definicdo e criagdo de uma “elite” que substitui-se a aristocracia.
Em lugar de principes, propunha uma ‘raca de princepes’, os arianos, que, segundo dizia, corriam o
risco de serem engolfados, através do sistema democratico, pelas classes ndo arianas inferiores.”
ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 201-205.
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absolutismo e a necessidade de romper com as massas urbanas, foram elementos
decisivos na aceitagcao de sua obra. Repleta de exemplos histéricos e de maximas
sobre como deveriam se estabelecer os contatos entre os povos, seu discurso sobre
as desigualdades entre as ragas, ao invés de fazer do autor um representante da
aristocracia vencida, aproxima-o daquilo que representou para a teoria do Estado
Moderno o pensador Maquiavel.'®® Gobineau foi, antes de tudo, um ideélogo do
Imperialismo.

Sua obra representou uma reacdo contra a possibilidade de integrar a
diversidade humana subjacente a Conquista num modelo Republicano. Gobineau
defendeu a diferenga mais do que ninguem. Os negros somente poderiam viver sob
formas tribais ou regimes autoritarios. O Republicanismo era um atributo da racga
branca. A diferenga racial impunha a marca da percepgao ocidental desde a
estetica, passando pela formas de organizagao politica, até a linguagem utilizada
pelos nao-europeus. De igual modo, se 0s nao-europeus assumiam o modelo
Republicano estariam apenas a «macaquear» a forma, sem apreender o conteudo.
A forma constitucional nao poderia sobreviver sem um contetdo determinado, o

substrato cultural dos grupos raciais desenvolvidos.
5.1 AS RAGCAS HUMANAS E AS DESIGUALDADES DAS CIVILIZAGOES

As propostas de Arthur Gobineau para uma solugdo constitucional das
‘Sociedades Tropicais” sao perpassadas por sua teoria das ragas. Por sua vez, a
desigualdade das ragas humanas esta vinculada ao conceito de tipo racial,
empregado em dois sentidos. O primeiro esta relacionado com a elaboracado de uma
‘geologia moral” que trata, ao longo dos séculos, de unidades étnicas. O segundo
sentido, importante na teorizacdo antropologica, esta relacionado com a idéia de que
houve uma forma fisica pura, por detras da aparente diversidade, o “adamita’. Ele foi
sucedido, numa primeira fase, por “formas humanas instaveis” e, numa segunda
fase, por trés tipos originais nos seus estados de simplicidade absoluta (as racas
branca, negra e amarela). A miscigenacdo produziria “tipos terciarios” sucedidas

pelos “quaternarios”. Desta forma, o autor nunca define a raga e mostra claramente

1053MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1983.
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que considera todos 0s grupos contemporaneos como unidades que perderam em
diversos graus o seu verdadeiro carater através da miscigenagao. '°**

Ao lado de sua “geologia moral”, aparece outro tema, a “quimica historica”, ou
seja; a contribuicdo que outras ragcas poderiam dar para a criagao das civilizagdes,
para a emergéncia de elites, e com a incapacidade da raga branca para progredir
em espacos fechados. Todavia, ele nao pensou nos cruzamentos raciais em termos
de combinagao de herangas, como se a progénie herdasse de ambos os lados
igualmente. Ao contrario, defendeu que a raga superior, especialmente a ariana, era
um agente catalitico, revelador dos poderes latentes nos outros grupos ou, quando
demasiado forte, destruidor deles. Ou seja: “A civilizagdo ndo poderia existir sem a
ajuda da raca branca, somente sendo preservada se esta também o fosse.”'%*

N&o obstante, € prudente observar que o termo raca, apesar de suas
pretensdes cientificistas, € utilizado de forma ambigua em sua obra, serve tanto para
se referir tanto a nacionalidade como para indicar os tipos raciais (negro e branco)
ou diferencas entre civilizagdes, muito embora este ultimo sentido seja o mais
constante em sua obra.

Nesse contexto, segundo Michael Banton, a problematica da miscigenacao e
vista de forma ambigua ou sob a ética de um racismo pessimista. Para Arthur
Gobineau:

“‘Uma leve mistura da espécie negra desenvolve inteligéncia na raca branca,
tornando-a imaginativa, mais artistica, dando-lhe umas asas maiores; aoc mesmo
tempo, enfraquece o poder do raciocinio da raga branca, diminui a intensidade das
faculdades praticas; € um golpe irremediavel nas suas actividades e no seu poder
fisico, e quase sempre elimina, do grupo resultante desta mistura, senao o direito de
brilharem mais claramente que os brancos e pensarem mais profundamente, pelo
menos o de o tentarem com paciéncia, tenacidade e sabedoria.”%*°

Todavia, Gobineau n&o abominava a mistura ou a miscigenagéo
(cultural/biolégica). Sua posicdo dependia de quem eram os elementos dessa
mistura e quais as conseqiéncias na prevaléncia de determinados caracteres. De

fato, segundo o autor, o género humano estaria submetido a duas leis fundamentais,

9% BANTON, Michael. A idéia de raca. Sio Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 54-55.

199 BANTON, Michael. A idéia de raca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 56.

9% GOBINEAU (1853, 346), citado por: BANTON, Michael. A idéia de raca. S&o Paulo:
Martins Fontes, 1991, p. 57.
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atragao e repulsa, agindo de modo diferenciado nas ragas. A lei da repulsa seria
propria das ragas que nao saiam do estagio de tribo e a da atracdo daquelas que
mais se desenvolviam. Portanto, resistir a incorporacdo seria um “defeito”
constitutivo dos grupos destinados ao malogro histérico. '’

O Império Romano e o0 modo como ele expandiu a cultura e as instituicdes
ocidentais sobre uma realidade humana marcada por culturas e formas politicas de
organizagao distintas € a comparacdo mais presente em sua obra, apesar da
existéncia de outros paradmetros, como a sociedade indiana. A conquista, o
genocidio, a rapina, a escravidao forcada etc. assumiam ares de um cientificismo
capaz de explicar quais os efeitos e as causas da decadéncia ou da vitdria dos
padrdées ocidentais. No debate sobre as novas formas de organizacdo do poder
mundial, ele constantemente articula tal exemplo, comparando-o aos padroes de
colonialismo iberico e ao neocolonialismo. O transplante de instituicdes, as
influéncias da geografia, do clima, do uso da forca e da religido sdo aspectos
utilizados para determinar o modo como a influéncia da raca age na construcao das
novas nacionalidades e influencia as rela¢gdes com o poder europeu central.

Segundo Arthur Gobineau, no decorrer da histéria humana, as conquistas,
provocavam efeitos distintos, segundo as caracteristicas dos povos. A racga
dominadora poderia ser “capturada” em suas relagdes com os povos dominados
composto por elementos inferiores, caso nao conseguisse conservar seu nucleo
original.’®® Para o povo conquistador, a vitoria fisica nao determinava a vitoria da
civilizagao que ele representava, pois, durante o periodo de paz, ele deveria saber

adminstrar a desigualdade e a diferenca de costumes:

%7 Em suas palavras: “Les deux variétés inférieures de notre espéce, la race noire, la race
jaune, sont le fond grossier, le coton et la laine, que les familles secondaires de la race blanche
assouplissent en y mélant leur soie tandis que le groupe arian, faisant circuler ses filets plus minces a
travers les geénerations ennoblies, applique a leur surface, en éblouissant chef-d'ceuvre, ses
arabesques d'argent et d'or.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines. Paris:
Editions Pierre Belfond, 1967, p. 50.

%% Em suas palavras: “Le hasard des conquétes ne saurait trancher la vie d'un peuple. Tout
au plus, it en suspend pour un temps les manifestations, et, en quelque sorte, les honneurs extérieurs.
Tant que le sang de ce peuple et ses institutions conservent encore, dans une mesure suffisante,
'empreinte de la race initiatrice, ce peuple existe ; et, soit qu'il ait affaire, comme les Chinois, a des
conquérants qui ne sont que matériellement plus énergiques que lui; (...) Au contraire, ce peuple,
comme les Grecs, comme les Romains du Bas-Empire, a-t-il absolument épuisé son principe ethnique
et les conséquences qui en découlaient, le moment de sa défaite sera celui de sa mort: il a usé les
temps que le ciel lui avait d'avance concédés, car il a complétement changé de race, donc de nature,
et par conséquent il est degénéré.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines.
Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 65.
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“O destino das civilizagbes humanas nao decorre do acaso, ele nao depende
de um golpe de sorte no jogo de dados; A espada somente mata os homens; as
nagdes as mais belicosas, as mais ameacadoras, as mais triunfantes, quando nao
possuiam no corogao, na cabeca e nas maos, nada além de bravura, estratégia e
sucesso beélico, sem qualguer outro instinto superior, jamais tiveram um final feliz a
nao ser o de aprender com 0s povos conquistados, e aprender mal, como eles
viviam em seus paises.”'*>

A degeneracao de uma civilizagao nao significava meramente um resultado
biolégico, provocado pela degradagdao da mistura das ragas, mas um conceito
politico vinculado & manutencao das hierarquias entre ragas superiores e inferiores
quando entravam em contato. Como afirmar o autor:

‘Eu creio que a palavra degeneracao, quando é aplicada a um povo, deve
significar e significa que este povo nao tem mais o valor intrinseco que possuia em
outros tempos, porque ele ndo tem mais em suas veias 0 mesmo sangue, no qual as
fusdes sucessivas modificaram gradualmente o valor; dito de outro modo, apesar de
manter o mesmo nome, ele ndo conservou a raga dos seus fundadores; enfim, o
homem da decadéncia, aquele que nés chamamos de degenerado, € um produto
diferente, do ponto de vista étnico, em rela¢ao aos herdis das grandes épocas.

Eu reconhego que ele possui algo de sua esséncia, porém, quanto mais ele
degenera, mais esse algo se atenua. Os elementos heterogéneos que predominam
desse momento em diante compéem uma nacionalidade completamente nova e ben
distinta de sua forca originaria; ele apenas pertence aqueles que identifica como
seus pais por uma linhagem colateral. Ele morrera definitivamente, e sua civilizagao
perecera com ele, no dia em que o elemento etnico primordial se encontrar de tal
modo subdividido e misturado aqueles trazidos pelas ragas estrangeiras, quando a
virtualidade desse elemento nao exercerda mais a agdo suficiente para sua
preservagao. Ela ndo desaparecera, sem duvida, de uma maneira absoluta, mas, na

pratica, ela sera tao atacada, tao enfraquecida, que sua forca se tornara pouco a

19%% No original: “Le destin des civilisations ne va pas au hasard, il ne dépend pas d'un coup

de dé; le glaive ne tue que des hommes; et les nations les plus belliqueuses, les plus redoutables, les
plus triomphantes, quand elles n'ont eu dans le cceur, dans la téte et dans la main, que bravoure,
science stratégique et succés guerriers, sans autre instinct supérieur, n'ont jamais obtenu une plus
belle fin que d'apprendre de leurs vaincus, et de l'apprendre mal, comment on vit dans la paix.”
GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inéqalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p.
65.
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pouco menos sensivel, € nesse momento que a degeneracao podera ser
considerada definitiva com a apresentacao de todos os seus efeitos.” 1%

Nem o lugar, nem o clima, nem as instituicbes seriam determinantes do valor
da civilizagdo, mas, ao contrario, a nacdo €& que seria responsavel por dar ao
territério seu valor econdmico, moral e politico. Apesar de excluir insistentemente
tais fatores eles sdo, de modo constante em seu texto, associados aos termos
nagao, povo e civilizagéo e submetidos ao signo “raga”. "%’

Em relacdo ao uso dos recursos econdmicos € dos padrées de
desenvolvimento Arthur Gobineau fazia uma defesa explicita do Colonialismo.
Insistia na idéia de uma culpa originaria das racas inferiores. Todos 0s povos néo
europeus, em especial 0s negros, seriam culpados de seu nao desenvolvimento. Ao
intentar comprovar que a natureza nao era o fator determinante do desenvolvimento
material e justificar as distingbes econdmicas entre as nacbes, afirma que a
ocupagao por tais povos de areas favoraveis ao desenvolvimento das civilizagdes

representaria um desperdicio de suas riquezas naturais. 9% 193

1060 GOBINEAU, Arthur. Essai sur linégalité des races humaines. Paris: Editions Pierre

Belfond, 1967, p. 8.

'%°1 GOBINEAU definia a civilizagao como: “Um estado de estabilidade relativa, no qual as
multidGes se esforgam em procurar pacificamente a satisfagao das suas necessidades, e refinam sua
inteligéncia e seus constumes.” Dividia as civilizagbes em masculinas e femininas. As primeiras
buscavam sobretudo o “viver bem”. As segundas se preocupavam com a exigéncas da imaginac3o.
No original: “Un état de stabilité relative, ol des multitudes s'efforcent de chercher pacifiquement la
satisfaction de leurs besoins, et raffinent leur intelligence et leurs meeurs”. GOBINEAU, Arthur. Essai
sur l'inégalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 50.

"% Em suas palavras: “Et pourquoi donc n'éveille-t-elle pas celui de tant de tribus africaines,
américaines, océaniennes, placées dans des circonstances analogues? Pourquoi voyons-nous les
Kabyles du Maroc, race ancienne et qui a eu, bien certainement, tout le temps nécessaire pour la
reflexion, et, chose plus surprenante encore, toutes les incitations possibles & la simple imitation,
n'avoir jamais congu une idée plus féconde, pour adoucir son sort malheureux, que le pur et simple
brigandage maritime? Pourquoi, dans cet archipel des Indes, qui semble créé pour le commerce, dans
ces iles océaniennes, qui peuvent si aisément communiquer l'une avec l'autre, les relations
pacifiquement fructueuses sont-elles presque absolument dans les mains des races étrangéres,
chinoise, malaise et arabe? et la ol des peuples a demi indigénes, ol des nations métisses ont pu
s'en emparer, pourquoi l'activité diminue-t-elle? Pourquoi la circulation n'a-t-elle lieu que d'aprés des
données de plus en plus élémentaires? C'est qu'en vérité, pour qu'un Etat commercial s'établisse sur
une cote ou sur une ile quelconque, il faut quelque chose de plus que la mer ouverte, que les
excitations nées de la stérilité du sol, que méme les legons de I'expérience d'autrui: il faut, dans I'esprit
du naturel de cette cOte ou de cette ile, l'aptitude spéciale qui seule I'aménera a profiter des
instruments de travail et de succés placés a sa portée.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inéqgalité des
races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 83.

"™ Em suas palavras: “Nuls pays certainement ne sont plus fertiles, nuls climats plus doux
que ceux des differentes contrées de I'Amérique. Les grands fleuves y abondent, les golfes, les baies,
les havres y sont vastes, profonds, magnifiques, multipliés ; les métaux précieux s'y trouvent a fleur de
terre; la nature végétale y prodigue presque spontanément les moyens d'existence les plus abondants
et les plus variés, tandis que la faune, riche en espéces alimentaires, présente des ressources plus
substantielles encore. Et pourtant la plus grande partie de ces heureuses contrées est parcourue,
depuis des séries de siécles, par des peuplades restées étrangéres a la plus médiocre exploitation de
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A cultura (religiao, Instituicbes, costumes etc.) nao teria um papel
transformador se ela nado correspondesse a aptidao racial. O valor das ragas deveria
ser medido pelos génios que ela € capaz de criar, mas o mérito era distribuido
conforme os grupos raciais. Portanto, os individuos de uma ragca marcam-na em
seus caracteres gerais. Por sua vez, contraditoriamente, as exce¢des entre os
grupos inferiores apenas confirmam a regra de sua inferioridade. Em suas palavras:

‘Eu acredito sinceramente que todos esses povos poderao produzir, ja
produziram talvez, pessoas destacadas pela sua piedade e pureza de costumes,
mais eu jamais observei que possam fazer surgir sabios tedlogos, militares
inteligentes, habeis matematicos, artistas talentosos - em uma palavra, esta elite de
espiritos refinados que a quantidade e a sucessao continua constroem a forga e a
fecundidade das racas dominantes - sobretudo se esses génios excepcionais (fora
dos padrées da raga) nao sao acompanhados por seus povos nos caminhos que
eles desbravam, se esses povos ndo possuem a conformacao adequada para poder
compreendé-los e desenvolverem-se sob sua diregao.”%**

As ragas inferiores s&o, para tanto, comparadas a animais que podem ser
treinados, mas a imitagdo nado indica a perfectibilidade humana, presente apenas
nas ragas superiores. Portanto, o aprendizado de um individuo nao garante que tal
conquista se estenda a sua descendéncia, permanecendo a diferenca entre um
individuo e seu grupo. A civilizacado nas “nagdes escravas” seria apenas superficial,
marcada pela distingdo, existente a nivel individual, entre a mera imitagdo e a
convicgao. A imitagao nao comprovaria a ruptura com as tendéncias hereditarias,
pois ela somente seria possivel em estagios nos quais o grupo humano progride
com independéncia e por suas proéprias forcas, fato que somente teria ocorrido na

Europa.’%®

tant de trésors.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines. Paris: Editions Pierre
Belfond, 1967, p. 81.

%% Em suas palavras: “Je crois sincérement que tous ces peuples pourront produire, ont
produit peut-€tre déja, des personnes remarquables par leur piété et la pureté de leurs meeurs, mais
je ne m'attends pas a en voir sortir jamais de savants théologiens, des militaires intelligents, des
mathématiciens habiles, des artistes de mérite, en un mot cette élite d'esprits raffinés dont le nombre
et la succession perpétuelle font la force et la fécondité des races dominatrices, bien plus encore que
la rare apparition de ces génies hors ligne qui ne sont suivis par les peuples, dans les voies ou ils
s'engagent, que si ces peuples sont eux-mémes conformés de maniére a pouvoir les comprendre et
avancer sous leur conduite.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines. Paris:
Editions Pierre Belfond, 1967, p. 91.

9% Em suas palavras: “Il y a donc une grande différence entre I'imitation et la conviction.
L'imitation n'indique pas nécessairement une rupture sérieuse avec les tendances héréditaires, et I'on
n'est vraiment entré dans le sein d'une civilisation que lorsqu'on se trouve en état d'y progresser soi-
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Em outras palavras, os argumentos de Gobineau demonstram o uso retdrico
do conceito de tipo racial e a circularidade dos esteribtipos raciais. Seu raciocinio
migra do individuo exemplar as caracteristicas gerais do grupo e, em seguida, a
negativa de que os individuos de outros grupos, previamente considerados
inferiores, possam, contra toda evidéncia, desfazer a concepg¢éo prévia que se tem

do grupo racial.

5.2. AS REPUBLICAS TROPICAIS: A DINAMICA DA MESTICAGEM E DA
DIFERENCA

Resta evidente que entre o pensamento do autor € o da burguesia
consolidada no poder havia mais proximidades do que divergéncias, pois ele insistia
em afirmar que o ideario da igualdade burguesa nao era um principio aplicavel a
toda e qualquer situagado. Em suas palavras:

“A idéia de uma desigualdade natural, originaria, profunda e permanente entre
as diversas racas € uma das opinides mais preteritamente adotadas e difundidas no
mundo. Nao podemos nos espantar diante do isolamento primitivo das tribos, das
povoagoes, desse recolhimento em direcao a si mesmos, praticado por todos desde
uma época mais ou menos longinqua, e do qual um grande numero jamais saiu. A
excegcao do que ocorre em nossos tempos mais modernos, essa nogao serviu de
base para quase todas as teorias de governo. Nenhum povo, grande ou pequeno,
deixou, em seu inicio, de fazer dela o primeiro principio do Estado.

O sistema de castas, de nobreza, usado pelas aristocracias, fundados na
prerrogativa de nascimento, tem ai sua origem; e o direito de nascenga,
pressupondo a prerrogativa do primogénito e de seus descendentes € também uma
de seus corolarios. Essa doutrina esta de acordo a aversdo ao estrangeiro e com a

superioridade que cada nagéo se atribui diante do olhar das demais.”'®°

méme, par soi-méme et sans guide.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines.
Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 94.

"%%Em suas palavras: “L'idée d'une inégalité native, originelle, tranchée et permanente entre
les diverses races, est, dans le monde, une des opinions le plus anciennement répandues et
adoptées; et, vu l'isolement primitif des tribus, des peuplades, et ce retirement vers elles-mémes que
toutes ont pratiqué & une époque plus ou moins lointaine, et d'ou un grand nombre n'est jamais sorti,
on n'a pas lieu d'en étre étonné. A I'exception de ce qui s'est passé dans nos temps les plus
modernes, cette notion a servi de base a presque toutes les théories gouvernementales. Pas de
peuple, grand ou petit, qui n'ait débuté par en faire sa premiére maxime d'Etat. Le systéme des
castes, des noblesses, celui des aristocraties, tant qu'on les fonde sur les prérogatives de la
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Para Arthur Gobineau, somente quando os grupos se misturavam e se
fundiam que esta maxima da desiguladade era contestada. A igualdade seria gerada
pela fusdo de sangue, pois quando a maior parte dos cidadaos do Estado sente
correr em suas veias um sangue misturado, essa maioria transforma em verdade
universal e absoluta o que era real apenas para ela, passando a afirmar que todos
os homens s&o iguais. Presencia-se a repugnancia pela opressao e pelo abuso da
forca praticado antes pelas racas dominantes. '’ Da declaracdo contra & tirania,
passava-se a negacao das causas naturais da superioridade que era atacada; ela
era acusada nao somente de ser perversa, mas também usurpadora; negava-se,
erroneamente, que certas aptiddes fossem necessarias e decorrentes fataimente do
heranca que possuiam determinadas pessoas. Desse modo: “quanto mais um povo
€ composto de elementos heterogéneos, mais ele (diz com prazer, se compraz) de
proclamar que as faculdades as mais diversas sdo possuidas ou podem ser no
mesmo grau, sem exclusdo, por todas as fracées da espécie humana”'®® Enfim,
somente quando essa mistura ocorre, surge a idéia de que todos os homens sao
irmaos. Portanto, a igualdade racial era, para o autor, uma igualizagao biolégica, e
este fato ndo pode passar desapercebido quando se constata que tal argumento

provém de um dos principais teéricos racistas.

naissance, n'ont pas d'autre origine; et le droit d'ainesse, en supposant la préexcellence du fils
premier-né et de ses descendants, n'en est aussi qu'un dérivé. Avec cette doctrine concordent la
répulsion pour l'étranger et la supériorité que chaque nation s'adjuge a lI'égard de ses voisines.”
GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p.
67.

%7 Em suas palavras: “Ce n'est qu'a mesure que les groupes se mélent et se fusionnent,

que, désormais agrandis, civilisés et se considérant sous un jour plus bienveillant par suite de I'utilité
dont ils se sont les uns aux autres, I'on voit chez eux cette maxime absolue de l'inégalité, et d'abord
de l'hostilité des races, battue en bréche et discutée. Puis, quand le plus grand nombre des citoyens
de I'Etat sent couler dans ses veines un sang mélangé, ce plus grand nombre, transformant en vérité
universelle et absolue ce qui n'est réel que pour lui, se sent appelé a affirmer que tous les hommes
sont égaux. Une louable répugnance pour I'oppression, la Iégitime horreur de I'abus de la force, jettent
alors, dans toutes les intelligences, un assez mauvais vernis sur le souvenir des races jadis
dominantes et qui n'ont jamais manqué, car tel est le train du monde, de légitimer, jusqu'a un certain
point, beaucoup d'accusations.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines. Paris:
Editions Pierre Belfond, 1967, p. 67-68.

198 Em suas palavras: ‘De la déclamation contre la tyrannie, on passe a la négation des
causes naturelles de la supériorité qu'on insulte; on la déclare non seulement perverse, mais encore
usurpatrice; on nie, et bien a tort, que certaines aptitudes soient nécessairement, fatalement, I'héritage
exclusif de telles ou telles descendances; enfin, plus un peupie est composé d'éléments hétérogénes,
plus il se complait & proclamer que les facultés les plus diverses sont possédées ou peuvent 'étre au
méme degre par toutes les fractions de I'espéce humaine sans exclusion. Cette théorie, a peu prés
soutenable pour ce qui les concerne, les raisonneurs métis I'appliquent a I'ensemble des générations
qui ont paru, paraissent et paraitront sur la terre, et ils finissent un jour par résumer leurs sentiments
en ces mots, qui, comme l'outre d'Eole, renferment tant de tempétes: ‘Tous les hommes sont fréres!”
GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p.
68.
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As instituicbes a serem implantadas dentro e fora dos Estados Nacionais
deveriam ser adequadas as desigualdades de um povo desigual, caso contrario, se
estabeleceria um anacronismo institucional impulsionador da pior das
consequéncias, a desordem. As belas, mas falsas instituicdes republicanas, porque
incompativeis a forma de ser dos componentes de um povo, viveriam apenas no
papel. 1069

Na comparagao do processo civilizatério moderno com o Império Romano, ele
recupera o que considera uma qualidade daquele e um erro do presente, a
possibilidade de tolerancia para com a multiplicidade de culturas e a sobreposicao
de instituicdes diferenciadas. Tal conparacao serve-lhe para recolocar o tema da
igualdade. Segundo o autor, como as instituicdes nao formavam o carater dos
povos, mas, ao contrario, elas eram criadas pelos diferentes povos, os antigos
teriam tido a sabedoria de nao quererem transformar todos os povos e seus
costumes, admitindo que alguns deles permanecessem com seus costumes
“barbaros”.'®’® Nao obstante, a caracteristica da civilizagao eurépeia teria sido a de
pretender uma uniformidade imposta pela forga:

“Uma caracteristica destacada da civilizagao européia, € sua intolerancia,
resultante da consciéncia que possui de seu valor e de sua for¢a. Ela se encontra no
mundo, seja diante de barbaros seja ao lado de outras civilizagdes. Ela trata ambas
com um desprezo quase igual e, ao ver em tudo o que nao seja identico a ela
mesma como um obstaculo a suas conquistas, ela esta empenhada em exigir dos

povos uma transformacgdo completa.”'%"

1999 Em suas palavras: “En un mot, les fausses institutions, trés belles souvent sur le papier,
sont celles qui, n'étant pas conformes aux qualités et aux travers nationaux, ne conviennent pas a un
Etat, bien que pouvant faire fortune dans le pays voisin. Elles ne créent que le désordre et I'anarchie,
fussent-elles empruntées a la législation des anges. Les autres, tout au rebours, qu'a tel ou tel point
de vue, et méme d'une maniére absolue, le théoricien et le moraliste peuvent blamer, sont bonnes
pour les raisons contraires. Les Spartiates étaient petits de nombre, grands de coeur, ambitieux et
violents: de fausses lois n'en auraient tiré que de pales coquins; Lycurgue en fit d'héroiques brigands.”
GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967. p.
71.

1070 . o . . . . “
Este foi, sem duvida, o tema mais explorado por Nina Rodrigues como veremos: “On ne

peut donc admettre que les institutions fassent les peuples ce qu'on les voit, quand ce sont les
peuples qui les ont inventées. Mais en est-il de méme dans la seconde hypothése, c'est-a-dire
lorsqu'une nation regoit son code de mains étrangeres pourvues de la puissance nécessaire pour le
lui faire accepter, bon gré mal gré?” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines.
Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p.73.

7" Em suas palavras: “Un caractére remarquable de la civilisation européenne, c'est son
intolérance, conséquence de la conscience qu'elle a de sa valeur et de sa force. Elle se trouve dans le
monde, soit en face de barbaries décidées, soit a cété d'autres civilisations. Elle traite les unes et les
autres avec un dedain presque égal, et, voyant dans tout ce qui n'est pas elle des obstacles a ses
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Spartiat.es

Esse diferencialismo entre os modernos era uma excegao que ocorria apenas
quando os conquistadores encontravam uma massa muito grande entre o povo
conquistado. Obviamente que Arthur Gobineau substituia, habilmente, a realidade
da Conquista das Américas e da Africa, pela suposta universalizacdo da igualdade.
De qualquer modo, ao inves de pensar a expansao européia como mera
homogeneizacao da civilizagoes humanas, concebeu-a como essencialmente
diferenciadora. Instituicoes diferentes, segundo os povos. A for¢ca, embora fosse
necessaria a persuasao, nao garantiria a civilizagdo. Portanto, os povos deveriam
viver segundo sua “natureza”, ou numa tradugao politica de seu pensamento: formas
de vida adequadas as necessidades de dominio para a expansao do Império
Ocidental sem a degeneragao de sua esséncia: a igualdade apenas para os iguais.
Oriente e Africa demonstrariam que as nagdes mais esclarecidas ndo conseguiriam
dar aos povos conquistados instituicdes antagdnicas a sua natureza. Leia-se aqui, o
ideal de uma igualdade juridicamente institucionalizada nao poderiam ser
universalizados."%"2

Os indigenas americanos e o0 exemplo de Sdo Domingos sao o mote central
para o debate de Arthur Gobineau sobre a implantagao de instituicbes préprias da
civilizacé@o ocidental e o papel atribuido aos indigenas, negros e aos mesticos.

A Ameérica, sob o jugo espanhol, serve-lhe de exemplo da impossibilidade de
civilizagao pela forga, pois, ao fazer perecer antigos impeérios, nao teria sido capaz
de fazer nascer um novo homem. Porém, o autor ndo pode deixar de advertir que a
morte dos indios americanos teria sido o resultado de sua propria incapacidade
fisica de adaptacéo e nao haveria qualquer prova de que as grandes civilizagdes das
américas tivessem alguma ligagcdo com a presenc¢a dos povos encontrados durante
a Conquista.'®”

A ocupacao das Americas confirmaria a hipdtese da impossibilidade de dar a

um povo instituicdes que nao fossem sugeridas pela sua propria genialidade,

conquétes, elle est fort disposée a exiger des peuples une complete transformation”. GOBINEAU,
Arthur. Essai sur 'inégalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 74.

* Em suas palavras: “L'Orient et I'Afrique, soit septentrionale, soit occidentale, sont des
témoins irréfragables que les nations les plus éclairées ne parviennent pas a donner a des peuples
conquis des institutions antipathiques a leur nature.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des
races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 73-74.

" Em suas palavras: “Les restes de constructions, les inscriptions gravées sur des rochers,
les tumulus, les momies indiquent une culture intellectuelle avancée. Mais rien ne prouve qu'entre
cette mystérieuse nation et les peuplades errant aujourd'hui sur ses tombes, il y ait une parenté bien
proche.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur ['inégalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond,
1967,p. 81.

575



somente a mesticagem e o0 desaparecimento dos povos originarios seriam capazes
de permitir o desenvolvimento de determinados paises. Nao obstante, Arthur
Gobineau apostava, em determinadas situagdes, que a rag¢a indigena invadida iria
se misturar aos poucos com 0s invasores e iria desaparecer. A importagcao das
instituicbes estrangeiras seria a ruina definitiva dos naturais da terra. '°”* Na regigo
das Missdes, segundo o autor, os padres estavam convictos de uma opinido muito
comum, segundo a qual “a barbarie € para a vida dos povos aquilo que a infancia é
para a de um individuo, quanto mais uma nacao se apresenta selvagem e inculita,
mais ela é jovem” '°”° Porém, a educacdo nao poderia transforma-los, o que estaria
comprovado, no caso dos indigenas que foram criados desde crianga, mas que, sem
um poder quase absoluto, voltavam a sua vida natural. A seguir, atribuia,
novamente, apenas aos mesticos a capacidade de respeitarem a autoridade, pois
somente a populacdo mestica teriam permanecido nas cidades, tendo os demais
retornado a sua vida selvagem natural. "°”® E assim conclui:

“Pode-se supor que se 0s jesuitas continuassem a comandar suas missoes
do Paraguai, seus esforgos, com o tempo, teriam alcangado melhores resultados
que eu admiti; mas com essa condigao unica, que € sempre a mesma, que 0s
grupos populacionais europeus viessem pouco a pouco, sob a protecao de sua
ditadura, se estabelecer no pais e se misturassem com o0s nativos, teriam
inicialmente alterado, depois completamente mudado o sangue, e, nesssas

condigdes, teria se formado nessas regides um Estado, talvez, porém com um nome

% Em suas palavras: “La race indigéne, envahie, va peu a peu se mélanger et disparaitre.

Je ne sais si le gouvernement représentatif et indépendant ne fera pas bientét place a une simple
administration déléguée, relevant de quelque grande puissance étrangeére; ce dont je ne doute pas,
c'est que les institutions importées finiront par s'établir solidement dans ce pays, et le jour de leur
triomphe verra, synchronisme nécessaire, la ruine totale des naturels.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur
linéqalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 75.

" Em suas palavras: “Les Péres s'étaient persuadés, opinion du reste fort répandue, que la
barbarie est a la vie des peuples ce que I'enfance est a celle des individus, et que plus une nation se
montre sauvage et inculte, plus elle est jeune.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur I'inéqgalité des races
humaines.GParis: Editicns Pierre Belfond, 1967, p. 78.

076 Em suas palavras: “Le gout de la vie sauvage les reprit, et aujourd'hui, a I'exception de
trente-sept petits villages qui végétent encore sur les bords du Parana, du Paraguay et de I'Uruguay,
villages qui contiennent certainement un noyau de population métisse, tout le reste est retourné aux
foréts et y vit dans un état aussi sauvage que le sont & l'occident les tribus de méme souche,
Guaranis et Cirionos.” GOBINEAU, Arthur. Essai_sur l'inéqalité des races humaines. Paris: Editions
Pierre Belfond, 1967, p. 79.
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aborigene, quem sabe se vangloriando de seus antepassados autoctones, mas, de
fato, na verdade, tao europeu quanto as instituicées que lhe regem.”'””

No que se refere ao negros, Arthur Gobineau compara a “Republica
Dominicana” ao “Estado do Haiti”. No primeiro caso, haveria uma populagao mestica
que tenderia, como todas as popula¢des mesticas, a imitar e a aprofundar a heranca
genealdgica que lhes honrava mais, e, por isso, capaz de reproduzir alguns dos
usos europeus. '°’® No segundo caso, o Haiti, seriam encontradas insituices
semelhantes as européias e todo o refinamento que propds o paradigma liberal e
humanitarista. Nada de africano teria restado nas leis, as intituicdes seriam
europeias. Porém, segundo o autor, os costumes teriam permanecido barbaros e, na
descricdo do autor, o0s tragcos estéticos das vestimentas correponderiam a
permanéncia do mesmo espirito inferior. Na figura dos altos funcionarios podia se

reconhecer «a inteligéncia mais inculta associada ao orgulho mais selvagem”.'%”

"7 Em suas palavras: “On peut croire que, si les jésuites avaient continué a régir leurs
missions d Paraguay, leurs efforts, servis par le temps, auraient amené des succés meilleurs je
I'admets; mais a cette condition unique, toujours la méme, que des groupes de population européenne
seraient venus peu a peu, sous la protection de leur dictature, s'établir dans le pays, se seraient mélés
avec les natifs, auraient d'abord modifié, puis complétement changé le sang, et, a ces conditions, il se
serait formé dans ces contrées un Etat portant peut-é&tre un nom aborigéne, se glorifiant peut-étre de
descendre d'ancétres autochtones, mais par le fait, mais dans la verité, aussi européen que les
institutions qui 'auraient régi.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur I'inéqgalité des races humaines. Paris:
Editicns Pierre Belfond, 1967, p. 79.

"9 Em suas palavras: “A Saint-Domingue, lindépendance est compléte. La, point de
missionnaires exergant une autorité voilée et absolue; point de ministére étranger fonctionnant avec
I'esprit européen: tout est abandonné aux inspirations de la population elle-méme. Cette population,
dans la partie espagnole, est composée de mulatres. Je n'en parlerai pas. Ces gens paraissent imiter,
tant bien que mal, ce que notre civilisation a de plus facile: ils tendent comme tous les métis, a se
fondre dans la branche de leur généalogie qui leur fait le plus d'honneur; ils sont donc susceptibles,
jusqu'a un certain point, de mettre en pratique nos usages. Ce n'est pas chez eux qu'il faut étudier la
question absolue. Passons donc les montagnes qui séparent la république dominicaine de I'Etat
d'Haiti.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inéqalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond,
1967, p. 75.

97 Em suas palavras: “Nous nous trouvons la en face d'une société dont les institutions sont
non seulement pareilles aux ndtres, mais encore dérivent des maximes les plus récentes de notre
sagesse politique. Tout ce que, depuis soixante ans, le libéralisme le plus raffiné a fait proclamer dans
les assemblées délibérantes de I'Europe, tout ce que les penseurs les plus amis de l'indépendance et
de la dignité de 'homme ont pu écrire, toutes les déclarations de droits et de principes, ont trouvé leur
écho sur les rives de I'Artibonite. Rien d'africain n'a survécu dans les lois écrites ; les souvenirs de la
terre chamitique ont officiellement disparu des esprits; jamais le langage officiel n'en a montre la
trace ; les institutions, je le répéte, sont complétement européennes. Voyons maintenant comment
elles s'adaptent avec les meoeurs.

Quel contraste! Les mceurs? on les voit aussi dépravées, aussi brutales, aussi féroces que
dans le Dahomey ou le pays des Fellatahs. Le méme amour barbare de la parure s'allie a la méme
indifférence pour le mérite de la forme; le beau réside dans la couleur, et, pourvu qu'un vétement soit
d'un rouge éclatant et garni de faux or, le golt ne s'occupe guere des solutions de continuité de
I'étoffe; et, quant a la propreté, personne ne s'en soucie. Veut-on, dans ce pays-la, s'approcher d'un
haut fonctionnaire? on est introduit prés d'un grand négre étendu a la renverse sur un banc de bois, la
téte enveloppée d'un mauvais mouchoir déchiré et couverte d'un chapeau a cornes largement
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Na ilha de Sado Domingos, para Arthur Gobineau:

‘O Estado foi dividido em duas fragoes, as quais nao separariam doutrinas
incompativeis, mas peles: os mulatos de um lado e os negros de outro. Os mulatos
possuem, sem qualquer duavida, mais inteligéncia, um espirito mais aberto para a
concessao. Eu ja destaquei em relacao aos dominicanos que o0 sangue europeu
modificou a natureza africana e estes homens podem, diluidos numa massa branca
e com bons modelos expostos constantemente aos olhos transformarem-se, em
outra hip6tese, em cidadaos uteis. Infelizmente, a supremacia numerica e de forgas
pertencem, no momento, aos negros. Em decorréncia disso, como a maioria de seus
avds conheceu as terras da Africa, estdo marcados por sua influéncia: sua maior
alegria € a preguica; sua maior razdo € o assassinato. Entre as duas partes que
dividem a ilha o ddio intenso jamais cessou. A historia do Haiti, do democratico Haiti,
nao € nada além do que uma longa sucessao de massacres dos mulatos pelos
negros, quando estes sao os mais fortes, dos negros pelos mulatos, quando o poder
estda na mao destes ultimos. As instituigdes, por mais filantrépicas que sejam, nao
podem fazer nada quanto a isso; elas repousam impotentes no papel onde foram
escritas; o que reina sem freios, € o verdadeiro espirito dessas populagdes.”

Continua o autor:

“Em conformidade com uma lei natural indicada acima, a variedade negra,
pertence a tribos humanas que nao sao aptas a se civilizarem, nutrem um horror
profundo por todas as demais racgas; assim vimos os negros do Haiti expulsar
energicamente os brancos e proibir sua entrada no seu territério; eles gostariam,
inclusive de expulsar os mulatos, e visam o seu exterminio. O édio do estrangeiro é
o principal motor da politica local.

Dai que, em consequéncia da preguica organica de tal espécie, a agricultura
esta arrasada, a industria nao existe sequer nominalmente, 0 comércio se reduz dia

apoés dia, a miséria, nesse quadro deploravel de progresso, impede a populagao de

gatonné d'or. Un sabre immense pend a cété de cet amas de membres; I'habit brodé n'est pas
accompagné d'un gilet; le général a des pantoufles. L'interrogez-vous, cherchez-vous a pénétrer dans
son esprit pour y apprécier la nature des idées qui I'occupent? vous trouvez lintelligence la plus
inculte unie & l'orgueil le plus sauvage, qui n'a d'égal qu'une aussi profonde et incurable nonchalance.
Si cet homme ouvre la bouche, il va vous débiter tous les lieux communs dont les journaux nous ont
fatigués depuis un demi-siecle. Ce barbare les sait par cceur ; il a d'autres intéréts, des instincts trés
différents; il n'a pas d'autres notions acquises. Il parle comme le baron d'Holbach, raisonne comme M.
de Grimm, et, au fond, il n'a de sérieux souci que de macher du tabac, boire de I'alcool, éventrer ses
ennemis et se concilier les sorciers. Le reste du temps, il dort.” GOBINEAU, Arthur. Essai_sur
linéqgalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 75-76.
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se reproduzir, a0 mesmo tempo em que as guerras continuas, as revoltas, as
execugdes militares, provocam sua constante diminuicao. O resultado inevitavel a
curto prazo de uma situagao como essa sera de tornar deserto um pais no qual a
fertilidade e os recursos naturais em tempos idos enriqueceram geragdes de
plantadores, e abandonar aos cabritos selvagens as planicies fecundas, os
magnificos vales, as grandiosas sombras do reino das Antilhas.” 1°8°

A imagem proposta por Arthur Gobineau o insere no debate sobre a
Revolugéo do Haiti e a constru¢cdo do imaginario do medo. No periodo anterior a
emancipagao, Sado Domingos teria sido um dos lugares da terra onde a riqueza e a
elegancia dos costumes tinham se tornado as mais refinadas. Tratava-se de um
entreposto comercial mais desenvolvido que Havana, onde os escravos libertos
eram mantidos ordenadamente. 1%

A solucdo para evitar a Revolugdao do Haiti teria sido, segundo Arthur
Gobineau, a de respeitar a natureza de cada um dos grupos sociais, 0 que
significava afastar as racas humanas dos principios universalizantes e “respeitar”
suas diferengas, ou como afirma o autor:

‘Eu imagino uma possibilidade na qual as populagbes desse pais infeliz
pudessem agir em conformidade ao espirito das ragas de onde vieram, na qual, nao
se encontrando mais sob o protetorado inevitdvel e a imposicao de doutrinas

alienigenas, elas pudessem formar sua sociedade livremente, seguindo apenas seus

9% Em suas palavras: “Conformément a une loi naturelle indiquée plus haut, la variété noire,
appartenant a ces tribus humaines qui ne sont pas aptes a se civiliser, nourrit I'horreur la plus
profonde pour toutes les autres races; aussi voit-on les négres d'Haiti repousser énergiquement les
blancs et leur défendre I'entrée de leur territoire; ils voudraient de méme exclure les mulatres, et visent
a leur extermination. La haine de I'étranger est le principal mobile de la politique locale. Puis, en
conséquence de la paresse organique de tal'espéce, I'agriculture est annulée, l'industrie n'existe pas
méme de nom, le commerce se réduit de jour en jour, la misére, dans ses déplorables progrés,
empéche la population de se reproduire, tandis que les guerres continuelles, les révoltes, les
exécutions militaires, réussissent constamment a la diminuer. Le résultat inévitable et peu éloigné
d'une telle situation sera de rendre désert un pays dont la fertilité et les ressources naturelles ont jadis
enrichi des générations de planteurs, et d'abandonner aux chévres sauvages les plaines fécondes, les
magnifiques vallées, les mornes grandioses de la reine des Antilles.” GOBINEAU, Arthur. Essai _sur
I'inéqalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p.77.

"™*TEm suas palavras: “La colonie de Saint-Domingue, avant son émancipation, était un des
lieux de la terre ou la richesse et I'élégance des mceurs avaient poussé le plus loin leurs raffinements.
Ce que la Havane est devenue en fait d'activitt commerciale, Saint-Domingue le montrait avec
surcroit. Les esclaves affranchis y ont mis bon ordre.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des
races humaines. Paris; Editions Pierre Belfond, 1967, p.77.
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instintos. Entdo, ocorreria, de modo mais ou menos espontaneo, mais jamais sem
qualquer violéncia, uma separacao entre os povos das duas coloracdes. 1%

Em condi¢cées favoraveis, os mulatos melhorariam, na medida em que
convivendo e se misturando com os brancos, perdessem com o0 sangue africano as
suas caracteristicas inferiores:

‘Os mulatos habitariam na costa, para que pudessem sempre manter as
relagbes com os Europeus que eles buscam. Sob a direcdo destes, eles se
tornariam comerciantes, sobretudo mascates, advogados, médicos, direcionandos
os lugares que lhe agradam, se misturariam cada vez mais, melhoriam
gradualmente, perderiam, nessas condicoes, seu carater com a perda do sangue
africano.

O negros refratarios se retirariam para o interior e formariam pequenas
sociedades analogas aquelas que criaram no passado os escravos foragidos em
Sao Domingos, na Martinica, na Jamaica e sobretudo em Cuba, onde o territério
extenso e a profundeza das florestas oferecem abrigos mais seguros.”'%®

Desse modo, os negros, em meio a liberdade e a abundancia da
natureza,“voltariam com toda liberdade a esta organizacdo despoticamente
patriarcal, tdo natural aos seus congeneres que os vencedores mulcumanos da
Africa ainda ndo ccnseguiram eliminar’. Isso porque, segundo Arthur Gobineau:

‘O amor ao isolamento seria a causa principal e o resultado dessas
instituicbes. As tribos criadas teriam, ao cabo de pouco tempo, se tornado
estrangeiras e hostis umas as outras. As guerras locais seriam 0 unico evento
politico nos diferentes cantdes, e a ilha, selvagem, escassamente povoada, mal

cultivada, teria, no entanto conservado uma dupla populagao, agora condenada a

10 “ o . .
% Em suas palavras: “Je suppose le cas ou les populations de ce malheureux pays auraient

pu agir conformeément a l'esprit des races dont elles sont issues, ou, ne se trouvant pas sous le
protectorat inévitable et I'impulsion de doctrines étrangéres, elles auraient formé leur société tout a fait
librement et en suivant leurs seuls instincts. Alors, il se serait fait, plus ou moins spontanément, mais
jamais sans quelques violences, une séparation entre les gens des deux couleurs.” GOBINEAU,
Arthur. Essai sur I'inégalité des races humaines. Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 77.

"3 Em suas palavras: ‘Les mulatres auraient habité les bords de la mer, afin de se tenir
toujours avec les Européens dans des rapports gu'ils recherchent. Sous la direction de ceux-ci, on les
aurait vus marchands, courtiers surtout, avocats, médecins, resserrer des liens qui les flattent, se
mélanger de plus en plus, s'améliorer graduellement, perdre, dans des proportions données, le
caractére avec le sang africain. Les négres se seraient retirés dans l'intérieur, et ils y auraient formé
de petites sociétés analogues a celles que créaient jadis les esclaves marrons a Saint-Domingue
méme, & la Martinique, 2 la Jamaique et surtout &8 Cuba, dont le territoire étendu et les foréts
profondes offrent des abris plus sirs.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inégalité des races humaines.
Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 77.
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desparecer, em decorréncia da influéncia funesta das leis e de instituicbes sem
relacdo com a estrutura de inteligéncia dos negros, com seus interesses e suas
necessidades.” 1%

Enfim, como se percebe nas teorias de Gobineau sobre os nativos e o negros
escravizados da Ameérica Latina, a construcao da nacionalidade (ou da sua
impossibilidade como principio unitario e abstrato) dos “locais” foi 0 modo mais
adequado para que a teoria politica do século XIX pudesse pensar a clausura da
diferenga e a submisséo da diversidade humana. A inadequagao das instituigcdes
nao se referia ao fato de que elas nao representavam a vontade democratica,
calcada na Igualdade e na Liberdade, mas que tais instituicbes ndo poderiam ser
democraticas por culpa do povo e porque nao eram capazes de controlar a
‘natureza” dos seguimentos desse povo. O elemento “povo” foi a desculpa da
arquitetura conservadora do Estado Autoritdrio para esse ‘resto do mundo”. Ao
mesmo tempo, a diversidade foi o outro elemento que acompanhou as
preocupacgdes de gerenciamento autoritario do Estado.

A obra de um dos principais intelectuais racistas € importante para refletir
sobre o tema da mesticagem como um discurso “tipicamente brasileiro”, capaz de
expressar o nosso ethos peculiar de povo e, desse modo, combater os argumentos
racistas.

Infelizmente no Brasil, domina o argumento, entre autores criticos e
conservadores, de que a recepc¢ao das teorias raciais tiveram como mote principal o
debate da nacionalidade. Para uns, a teorias racistas tinham como entrave o fato de
que os autores deveriam construir a idéia de nagao a partir de teorias racistas, mas
se deparavam com uma nagao que sempre se pensou mestica. Para outros, as
teorias raciais foram recriadas de modo absolutamente genuino para conceber a

possibilidade de uma integrag@o das ragas pela mesticagem, permitindo a criagao do

9% Em suas palavras: “L'amour de lisolement aurait été tout a la fois la cause et le résultat de

ces institutions. Des tribus se formant seraient, au bout de peu de temps, devenues étrangéres et
hostiles les unes aux autres. Des guerres locales auraient été le seul événement politique des
différents cantons, et I'lle, sauvage, médiocrement peuplée, fort mal cultivée, aurait cependant
conservé une double population, maintenant condamnée a disparaitre, par suite de la funeste
influence de lois et d'institutions sans rapports avec la structure de l'intelligence des négres, avec
leurs intéréts, avec leurs besoins. La, au milieu des productions si variées et si brillantes de la
vegétation antillienne, le noir américain, abondamment pourvu des moyens d'existence que prodigue,
a si peu de frais, une terre opulente, serait revenu en toute liberté a cette organisation
despotiquement patriarcale si naturelle a ceux de ses congénéres que les vainqueurs musulmans de
I'Afrique n'ont pas encore contraints.” GOBINEAU, Arthur. Essai sur l'inéqgalité des races humaines.
Paris: Editions Pierre Belfond, 1967, p. 78.
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imaginario de uma nagao mestiga. Por fim, outros concebem a existéncia de um
horror de um grupo de intelectuais por um pais formado por ragas inferiores, tendo
esse horror provocado a ag¢do dos intelectuais para criagao de politicas capazes de
desenvolver o pais.

Entretanto, a idéia de um pais mestico e da defesa da mesticagem, como
formas de anti-racismo a brasileira, sdo absolutamente desmentidos pelo confronto
com os argumentos expostos por um racista convicto como Gobineau sobre a
Revolugdo do Haiti. A idéia de um horror simultdneo ao negro e ao mestico pode
Servir para expressar apenas uma impressao subjetiva que nao parece ter qualquer
relagdo com a realidade, os confiitos sociais e, particularmente com as teorias
racistas. O horror ao negro era constante, mas o horror ao mestico sempre assumiu
colorag&o bio-politica. Era, em primeiro plano, o horror as possibilidades de uma
Ameérica Latina negra e indigena ou a um mundo em que povos da periferia € povos
do centro estivessem submetidos ao mesmo principio republicano. Era, em segundo
plano, o horror a possibilidade de integrar como possibilidades abertas, e ndo como
faz a teoria racial a partir de esteriétipos, o substrato cultural que nao se encaixasse
na matriz cultural "européia” Era, em terceiro plano, a defesa da diferenca como
inferioridade. Ela poderia ser feita tanto na critica de um universalismo em nome do
particularismo quanto na defesa do particularismo dos principios universais. O
importante era que ficasse evidenciado que a particularidade nao teria lugar na
forma universal e de que a particularidade era inferioridade.

De igual modo, a obra de Arthur Gobineau evidencia que o debate sobre a
nacionalidade nao € um problema em si mesmo. Ele oculta uma problematica real
sobre a organizacao das hierarquias sociais. Logo, o que esta sendo debatido
quando os intelectuais brasileiros adotam versdes racistas numa apreensao das
“teorias estrangeiras» sdo os fundamentos das hierarquias sociais e os métodos a
serem utilizados para atuar nos conflitos em que sdo manipulados 0s principios da
igualdade e da liberdade. O texto demonstra com clareza meridiana que a defesa da
branquitude, ¢ 6dio aos elementos negro e indigenas, e o elogio estratégico da
mesticagem puderam conviver habilmente na teoria racial do século XIX. Desmente
a conclusao de que a defesa do mestico era uma estratégia anti-racista, ou
efetivamente perturbadora dos fundamentos das teorias raciais. Ao contrario, ela €

uma mediagéo, preocupada com a forma comoc as populacdes inferiorizadas serao
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administradas num Estado que ndo reconhece nem a diferenga como igualdade nem
a universalidade.

Todavia, a teoria da mesticagem imp6s um limite a liberdade dos negros, pois
admitiu a presenga de elementos culturais desde que censurados pelos intelectuais
e compativeis com a produgdo de um consenso que se expressa no signo do
nacional. A idéia de liberdade - como demonstram os argumentos de Arthur
Gobineau, e o espacgo do nacional eram pensados a partir da selegdo e competigao.
No plano cultural, aquilo que por ora estava autorizado a se expressar somente era
permitido porque seria brevemente substituido por um padrao mais evoluido (mais
europeu) e, ao mesmo tempo, porque se opunha a um padrao menos evoluido (mais
africano ou indigena). De igual modo, a teoria da mesticagem reforgou as teses
sobre o contetdo natural da heranga cultural. Ao insistir na inferioridade cultural,
despiu as manifesta¢des culturais dos povos nao-europeus de qualquer elemento de
significado diante das suas necessidades concretas, inclusive de resisténcia ao
colonialismo. Tal procedimento permitiu que outros passos fossem dados mais
tarde. A festa negra um dia poderia ser tolerada como desvio momentdneo em
diregdo a virtude, caso fosse transformada em festejo de submissdo a ordem, ou
rechagada como um pathos coletivo, caso permiti-se a erup¢ao das multiddes de
excluidos.

De igual modo, € no seio da teoria racista que a igualdade de direitos
transforma-se em igualdade na mesticagem. Em outras palavras, para ser igual era
necessario representar-se como herdeiro da branquidade, o que significava ser
desigual por seus tragos negros. Nao era apenas a roupagem republicana que
parecia adotar, no plano juridico, teses elitistas e autoritarias. Enfim, a construgao
das Republicas Nacionais na América Latina ndo pode ser compreendida sem que
se perceba a origem de um conjunto de teorias intentou conciliar republica,
democracia e desigualdade racial. A teoria da mesticagem proporcionou a
desigualdade seu principal trunfo. Arthur Gobineau foi seu intérprete. Resta, porém,
debater o lugar do individuo e em relagcdo a percepg¢des racializadas das civilizagdes
essa foi uma das problematicas do proximo inteletual a ser abordado, Nina

Rodrigues.

6 Nina Rodrigues. O Individuo Mesti¢o e a Inadequagao do Pensamento Liberal
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Nina Rodrigues (1862-1902), médico baiano, construiu e deu legitimidade a
uma visdo das ragas no Brasil. A analise do problema do controle social, feita em
seu primeiro livro, As Ragas Humanas e a Responsabilidade Penal, conjuga-se com
a criacdo de uma obra de estudos antropolégicos das populagdes negras, Os
Africanos no Brasil. Pioneiro em dois campos cientificos, o da “etnologia afro-
brasileira® e da “Medicina legal”, foi, dentre os intelectuais brasileiros de seu tempo,
0 que mais diretamente debateu as teorias raciais. '%° Suas abordagens guardam
importancia diversa. Sugerem, conforme Ribeiro, um paradigma para interpretacao

1988 mas também impdem a necessidade de

da questdo da criminalidade nativa,
comparar a obra de Rodrigues com as visdes dos demais intelectuais de sua época
que debatiam os fundamentos raciais da nacionalidade, justamente nas décadas
que antecediam a proclamagdo da Republica e que marcaram os seus primeiros
momentos.'%” Neste contexto, importa considerar como o autor relaciona raca e
individuo em sua critica ao liberalismo, ou seja, de que modo a categoria mestico é
utilizada como continuidade entre uma sociedade escravocrata, fundada na distingao
institucionalizada entre brancos e negros e uma sociedade fundada no mercado de
mao-de-obra livre onde, em tese, estas categorias deveriam deixar de ser

fundamentais.

6.1 O EMBRANQUECIMENTO DO PAIS NA VISAO DE NINA RODRIGUES E
SEUS CONTEMPORANEOQOS

1088

~ RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:
Progresso, 1957; RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil. S0 Paulo: Ed. Nacional, 1982.

1988 RIBEIRO, Carlos Antonio Costa.Classicos e Positivistas no moderno Direito Penal
Brasileiro: uma interpretagdo Socioldgica. In: HERSCHMANN, Micael M. et al. A Invencéo do Brasil
Modernobéf\’io de Janeiro: Racco, 1994, p.130-146.

%87 Em outra ocasio: DUARTE, Evandro Charles Piza. Criminologia & Racismo; Introducao a
criminologia brasiliera. Curitiba: Jurua, 2002; procedeu-se comparagdo da obra do autor com os
principais tedricos racistas sobre o controle social: FERRI, Henrique. Principios de direito criminal: o
criminoso e o crime. Trad. Luiz Lemos D'Oliveira. Prefacio de Beleza dos Santos. Sado Paulo:
Académica, 1931: GAROFALO, Rafael. Criminologia: Estudo sobre o delito e a represséo penal. 4.
ed. Tradugdo e prefacio de Julio de Manos. Apéndice sobre “os termos do problema penal” por L.
Carelli. Lisboa: Classica, 1925; LOMBROSO, Césare. O homem criminoso. Trad. Maria Carlota
Carvalho Gomes. Rio de Janeiro: Editora Rio, 1887; TARDE, Gabriel. A criminalidade comparada.
Trad. Ludy Veloso. Prefacio de Roberto Lyra. Rio de Janeiro: Editora Nacional de Direito, 1957; e
outros autores brasileiros: BARRETO, Tobias. Menores e loucos: fundamentos do direito de punir.
Sergipe, Ed. do Estado de Sergipe, 1926. BEVILAQUA, Clévis. Criminologia e direito. Rio de Janeiro:
Ed. Rio, 1896.
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As teorias raciais de Nina Rodrigues seriam integrantes de um paradigma
comum as elites brasileiras ou o autor teria construido um modelo isolado de
interpretacao? Pode-se aceitar como correta a hipétese que faz de sua obra um
hiato dentro da tradicdo cultural das elites brasileiras, pois elas seriam tolerantes
com a “diversidade racial’?

Nina Rodrigues ja foi retratado como o idedlogo isolado que se opunha, em
primeiro lugar, ao Brasil “mestico”, expressédo que indica um dos elementos do mito
de nossa formacdo nacional, em segundo lugar, a “mesticagem”, como se 0
problema tedrico central do racismo de Nina Rodrigues fosse uma suposta oposi¢ao
a este “grupo social’ determinado, os mesti¢cos; e, em terceiro lugar, a uma forma
“‘peculiar’ brasileira de resolver as tensdes raciais, mediante o cruzamento entre
diferentes etnias, que se teria desenvolvido desde os tempos coloniais. Logo,
Rodrigues teria sido diferente por ter sido contra a mesticagem, os mesticos e ao

ethos pacifico de solu¢éo do problema racial existente no Brasil. 1%%

"% Sobre a obra de Nina Rodrigues e a recepcao do pensamento criminologico no Brasil

veja-se: ARANTES, Paulo Eduardo. O positivismo no Brasil: breve apresentagdo do problema para
um leitor europeu. Novos Estudos — CEBRAP, Sao Paulo, n. 21, p. 185-194, jul. 1988; CAPELLER,
Vanda de Lemos. Cultura e contradigdes na critica legislativa: Nina Rodrigues e o Cédigo Penal
Brasileiro de 1980. Direito e humanidades. Lisboa: Universidade do Porto, n. 3, p. 1-9, 1992;
CORREA, Mariza. Antropologia e medicina legal: variagbes em torno de um mito. Caminhos
cruzados: linqguagem, antropologia e ciéncias naturais. Rio de janeiro: 1995, p. 53-63; DANTES, Maria
Ameélia M. Os positivistas brasileiros e as ciéncias no final do século XIX. In: HAMBURGUER. Amélia
Império et al. A_ciéncia nas relacdes Brasil-Franca (1850-1950). Sao Paulo: Ed. da Universidade de
S&o Paulo, FAPESP, 1996. p. 50-63; LYRA, Roberto; ARAUJO JUNIOR, Marcello. Criminologia. Rio
de Janeiro: Forense, 1992; LYRA, Roberto. Novissimas Escolas penais. Rio de Janeiro: Borsoi, 1956;
LYRA, Roberto. Direito penal cientifico: criminologia. Rio de Janeiro: J. Konfino, 1974; MICELI,
Sérgio. Condicionantes do desenvolvimento das ciéncias sociais. In: ___ (org). Histéria das Ciéncias
Sociais no Brasil. Sdo Paulo: Vértice, Editora Revista dos Tribunais: IDESP, 1989, v. 1, p. 72-110;
NADER, Gislene. Direito no Brasil: histéria e ideologia. In: LYRA, Doreodé Araujo (org). Desordem e
processo. Porto Alegre : S. A. Fabris, 1986. p. 145-157; NOGUEIRA, Alcantara. O Pensamento
Filoséfico de Clévis Bevilaqua. Rio de Janeiro: Departamento Administrativo do Servigo Publico:
servico de documentagéo, 1959; PETIJEAN, Patrick. Ciéncias, impérios, relagdes franco-brasileiras.
In: HAMBURGUER, Amélia Império et al. A ciéncia nas relacées Brasil-Franca (1850-1950). Sao
Paulo: Ed. da Universidade de Sao Paulo, FAPESP, 1996. p. 24-39; RAMOS, Guerreiro. O problema
do negro na sociologia brasileira. Cadernos de Nosso Tempo, p. 39-69, jan./jun. 1954; RIBEIRO,
Carlos Antonio Costa. Classicos e Positivistas no moderno Direito Penal Brasileiro: uma interpretacao
Sociolégica. In. HERSCHMANN, Micael M. et al. A Invencao do Brasil Moderno, Rio de Janeiro:
Racco, 1994; RIBEIROQ, Carlos Antonio Costa. Cor e criminalidade: estudo e analise da Justica no Rio
de Janeiro (1900-1930). Rio de Janeiro: Universidade Federal do Rio de Janeiro, 1995; SCHWARCZ,
Lilia K. Moritz. O Nascimento dos museus brasileiros (1870-1910). In: MICELI, Sérgio (org). Histéria
das Ciéncias Sociais no Brasil. Sdo Paulo: Vértice/ Editora Revista dos Tribunais/IDESP, 1989. v. 1,
p. 20-71;, SCHWARCZ, Lilia K. Moritz .O espetaculo das ragas: cientistas, instituigées e questéo racial
no Brasil, 1870-1930. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993; SOUZA, Joao Paulo de Aguiar S.. O
Positivismo Criminolégico e a Segregacdo Urbana na Percepgdo da Criminalidade._Revista da
Faculdade de Direito de Campos. Ano Il, N° 2 e Ano Ill, N° 3 - 2001-2002, p. 479-534.
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Thomas Skidmore, por exemplo, afirma que Nina Rodrigues foi o “principal
doutrinador racista da sua época”, mas que suas concepg¢des ficaram “a margem da
corrente principal do pensamento brasileiro”.'° Por sua vez, para Hasenbalg, havia
duas posi¢des quanto a miscigenagao e a questao racial:

“A primeira que deriva do e racismo cientifico do final do século passado e
tem em Nina Rodrigues a sua figura mais destacada, postulava n&c soO a
Inferioridade racial do negro e do indio, como também uma suposta
degenerescéncia dos mesticos, com todas as implicagbes pessimistas dela
decorrentes para o futuro do Pais. Ja na concepgao das elites da epoca, a
miscigenacao era encarada pragmaticamente. A mistura racial era vista como um
amortecedor dos conflitos sociais — e aqui a comparagao com os Estados Unidos €
uma constante - e constituia elemento crucial do projeto nacional de
branqueamento. E via miscigenacdo e imigracdo européia que se encaminha a
solugao para ¢ problema posto pela presenca do negro, antecipando-se a sua
gradual desaparicdo.” 0%

Contudo, embora haja divergéncias entre Nina Rodrigues e seus
contemporaneos, ele comungava, por certo, de uma visao racista comum, alicercada
em seculos de colonialismo, que se destaca ndo pela sua obsessdao por uma Visao
‘geomeétrica” e “estatica” dos tipos e sub-tipos raciais ou por “uma visao negativa da
mesticagem”. Ao contrario, a obra de Nina Rodrigues integra um paradigma racista
comum, porque estava baseada em um conjunto de premissas e problematicas que
orientavam também os demais estudos. Contudo ela se destaca por construir um
modelo explicativo de um problema especifico, ou seja, estrutura-se a partir da
perspectiva de construir ou reconstruir um controle social garantidor da supremacia
das elites brancas. Portanto, o paradigma “nina-lombrosiano” &, na verdade, um dos
aspectos de um paradigma racista mais amplo, aceito pelas elites brasileiras. Neste
saber (sobre as ragas) e poder (uso do aparelho repressivo) estdo diretamente
vinculados.

A pertinéncia de Nina Rodrigues a um paradigma comum fica evidenciada em
seu debate com Silvio Romero, supostamente o “outro” paradigma de época quanto

ao pensamento racial. Este autor resumia sua posi¢ao da seguinte maneira:

1989 SKIDMORE, Thomas. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 75.
9% SILVA, Nelson do Valle; HALSENBALG, Carlos A. Relacdes raciais no Brasil
contemporaneo. Rio de Janeiro: Rio fundo Ed. IUPRJ, 1992, p. 69.
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‘A minha tese, pois, € que a vitoria na luta pela vida entre nos, pertencera, no
porvir, ao branco; mas que essa mesma vitdria atenta as agruras do clima, tem
necessidade de aproveitar-se do que de util as outras duas racas lhe podem
fornecer, maxime a preta, com quem tem cruzado. Pela selecdo natural, todavia,
depois de ter prestado o auxilio de que necessita, o tipo branco ira tomando a
prepoderancia até mostrar-se puro e belo como no velho mundo. Sera quando ja
estiver de todo aclimatado no continente. Dois fatos contribuirdo largamente para
esse resultado: de um lado, a extingao do trafico africano e o desaparecimento
constante dos indios, e de outro a emigracao européia.” 1%

Duas eram, portanto, as premissas de Romero. a de que havia uma
inferioridade racial e a de que o futuro deveria pertencer a raga branca por ser esta
superior, o que nao implicava em descartar a “contribuicdo da raga negra e da raca
indigena”. Destacava-se ainda o fato de que “a expressdo selecdo natural
representava a operagado ideoldgica de transformar um conjunto de praticas
discriminatérias integrantes do projeto modernizador que garantia o poderio das
elites brancas como inerente ao reino da natureza, ou melhor, da natureza do
relacionamento entre as ragas. Nesse sentido, estavam a extincdo do trafico
africano, garantida pelas pressdes internacionais, a continuidade do processo de
exterminio dos grupos indigenas, potencializado pela expansdo da economia
cafeeira, o projeto imigrantista, que, como se pode perceber, tinha evidentemente
motivagdes racistas e, particularmente a exclusdo e/ou alocagado subordinada no
mercado de trabalho.'%*? Imbricada a essa operacéo ideoldgica estava a concepgéo
pseudocientifica de que a superioridade da ragca branca nos cruzamentos inter-
racias garantiria, ainda que a longo prazo, a permanéncia exclusiva de seus
caracteres, ou seja, a superioridade racial revelava-se também como crenga na
superioridade genética diferencial do grupo branco. Portanto, 0 mesticamento era a

forma pela qual se eliminaria a presenca africana e indigena da populagao brasileira.

191 SKIDMORE, Thomas. Preto no branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 53.

992 Sobre as motivagdes raciais da imigracio veja-se: AZEVEDO, Célia Maria Marinho de.
Onda negra, medo branco: o negro no imaginario das elites do século XIX. Rio de Janeiro, Paz e
Terra, 1987; BEIGUELMAN, Paula. A Crise do Escravismo e a Grande Imigracdo. Sao Paulo:
Brasiliense, 1985. Sobre as demarcagdes raciais no processo aboliconista, veja-se: AZEVEDO, Célia
Maria Marinho de. Onda negra, medo branco: o negro no imaginario das elites do século XIX. Rio de
Janeiro, Paz e Terra, 1987. DUARTE, Evandro Charles Piza. Criminologia & Racismo; Introdugéo a
criminologia brasiliera. Curitiba: Jurua, 2002. Sobre as regras raciais e 0 mercado de trabalho veja-se:
BERTULIO, Dora Lucia de Lima. Direito e relacdes raciais: uma introducdo critica ao racismo.
Dissertacéo (Mestrado em Direito), Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 1989.
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Por fim, o modelo proposto revelava um otimismo declarado, permitido por aquela
inversdo ideologica e por esta crenga biologica. Este otimismo deve ser entendido
como otimismo no projeto modernizador e racista implantado ou, no termo racista
adequado, otimismo na vitéria da “raga branca” sobre as “racgas inferiores”.

Nina Rodrigues partia das mesmas premissas. Porém, sua perspectiva volta-
se contra o otimismo no andamento do projeto elaborado pelas elites brasileiras,
contra a forma de se descrever a presenga dos grupos nao brancos no pais, contra
a crenga racista da heranca “genética” diferencial, e, por fim, contra a possibilidade
de se garantir facilmente o poderio da elite branca. Entretanto, como o restante das
elites, ele ndo tinha duvidas quanto a necessidade e ao fundamento “cientifico” da
supremacia branca.

Sobretudo, nado acreditava em “unidade étnica, presente ou futura, da
populagao brasileira”; considerava ser pouco provavel que a raca branca
conseguisse fazer predominar o seu tipo, em toda a populacao brasileira. Somente
para a regidao Sudeste a descricao de Romero |he parecia estar correta; nas demais

1993 O “Brasil antropolégico e

faltava a condigao de imigragdo européia apontada.
étnico” do autor estava dividido em graus de pureza racial, segundo uma divisao
historica e geografica, em que se combinam as caracteristicas das racas e a
possibilidade de civilizagao segundo os climas. Dai outra obje¢cdo “cientifica” a
perspectiva de Romero: o “fato” de a raca branca nao tender a se estabelecer nas
regioes mais quentes do pais. A divisao racial do pais baseava-se, portanto:

“1° na desigualdade com que, nos tempos coloniais, a populagao branca foi
distribuida pelo extenso territério, em pequenos nucleos afastados e independentes
uns dos outros; 2° em que, tendo com a independéncia cessado quase
completamente a imigragcado portuguesa, ao encetar-se de novo, ja agora com 0sS
italianos e alemaes, procurou ela de preferéncia certas regides do pais, com
exclusao de outras; 3° Em que nao soé foi desigual a distribuicdo pelo pais do negro
importado com o trafico, como também de um modo desigual foi o indio repelido ou

destruido pelos invasores.”!%%

%% RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:
Progresso, 1957, p.90.

9% RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:
Progresso, 1957, p. 86-87.
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Essa forma de considerar a distribuicdo da populagao brasileira permitia a
reconstrucédo de um quadro geopolitico dos conflitos raciais, o que era determinante
para se pensar modelos de controle social mais adequados a finalidade por ele
colimada. Assim, em seu capitulo O Brasil antropolégico e étnico, cuja composigao
se processou a partir das caracteristicas das ragas e de sua adaptabilidade ao
climas e, mais genericamente, de uma visdo “sociologica” e “histérica” da formacao
étnica, o Brasil foi dividido em quatro grandes seg¢bes regionais com composig¢ao
étnica distintas, marcadas pela diferenga numérica da raga branca em comparagao
as demais racgas e pela sua adaptabilidade ou nao ao clima da regiao. Tais regioes
estariam em oposicao umas as outras com a futura e crescente radicalizagao de
seus tragos principais.

Por sua vez, a posicao de Nina Rodrigues quanto a mesticagem é
extremamente complexa: ndo pode ser reduzida ao rétulo de uma “visdao negativa”
do processo de mesticamento ou do mestico que supostamente seria o “produto
nacional’, ou ainda, a um “horror ao contato intimo entre as ragas”. Assim como
para Romero, o mesticamento para o autor era um fato:

“No ponto de vista histérico e social, penso com o Dr. Silvio Romero: todo
brasileiro € mestico, sendo no sangue, pelo menos nas idéias. Mas, do ponto de
vista do direito penal, que ora nos ocupa, faz-se preciso considerar, no povo
brasileiro, todos os elementos antropoldgicos distintos, como ele atualmente se
compde.”19%

Para Nina Rodrigues, as diferentes ragas ndo se extinguem noc mestico para
em seguida dar lugar ao branco depurado; ao contrario, converte-se nos mesticos
em diferentes graus ou subtipos, coexistindo ao lado de tipos puros.'** O problema
dos diferentes graus de mesticagem permitia ao autor representar sua preocupacgao
principal, o legado “negro” e “selvagem”, presente e transformado na nova ordem
nascente, o que era expresso da seguinte forma:

‘Basta refletir um instante em que s6 os africanos e os indios conservam,

mais ou menos alterados, do novo meio social, os seus usos e costumes, como

%95 RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:

Progresso, 1957, p. 83-87.

1098 wp prima facie, pode-se distinguir na populagao brasileira atual, uma grande maioria de
mesticos em graus variados de cruzamento e uma minoria de elementos antropolégicos puros (Nota:
o termo puro tem sempre um valor relativo e se opde tdo somente ao mesticamento que assistimos)
nao cruzados.” RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil.
Salvador: Progresso, 1957, p. 57.
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ainda em que fazem deles com os novos um amalgama indissoluvel, para se prever
que nas suas agdes hao de influir poderosamente as reminiscéncias, conscientes ou
inconscientes da vida selvagem de ontem, muito mal contrabalangadas ainda pelas
novas aquisi¢gdes emocionais da civilizagéo que lhes foi imposta.” 1%’

Nesse sentido, os mesticos continuavam, em seu modelo que identificava
biologia e cultura, mais um capitulo da “luta entre as civilizacbes” que ainda se
travava na sociedade brasileira. Da mesma forma, a representacdo do mestico era a
outra face de um mesmo problema: continuava na obra do autor o perfil do negro e
do selvagem, nao se constituindo o mestico em uma terceira categoria social, que
estaria sendo desprezada por suas qualidades intrinsecas. Assim anota o autor em
duas observagbes, que eram complementares em sua analise e denunciam as
perspectivas tradicionais de interpretacao da sua obra'®®%:

‘O conflito - que se estabelece no seio do organismo social pela tendéncia a
fazer, a forga, iguais perante a lei e seus efeitos, racas realmente tao distantes e
desiguais -, tem o seu simile e se deve realizar no seio do organismo individual, nos
casos de mesticamento em um mesmo individuo qualidades fisicas, fisiologicas e
psiquicas, nao so distintas, mas ainda de valor muito diferente no ponto de vista do
conceito evolutivo do aperfeicoamento humano.” '%%°

E completava:

‘Feita assim a parte de todos os fatores, discutamos como a incapacidade
das ragas inferiores influi no carater da populacdo mestica, transformando ou
combinando em sinteses variaveis 0s predicados transmitidos pela herangca. A
escala vai aqui do produto inteiramente inaproveitavel e degenerado ao produto
valido e capaz de superior manifestacao de atividade mental. A mesma escala
devera percorrer a responsabilidade moral e penal, desde a sua negacdo em um

extremo, até a afirmagéo plena no extremo oposto.” "%

%7 RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasi!. Salvador:

Progresso, 1957, p 122.
® Isso também era comprovado em sua obra com a sintomatica distribuicdo dos capitulos.
Primeiro, no capitulo V, “A populagdo Brasileira no Ponto de Vista da Psicologia Criminal ~ indios e
Negros”, o autor traga o perfil criminolégico do negro e do selvagem; no capitulo subsequente, trata
da “Populagao Brasileira no Ponto de Vista da Psicologia Criminal Os Mestigos”.
1999 RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:
Progresso, 1957, p.126.
"% RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:
Progresso, 1957, p. 134.
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Tais observagdes também indicam que Nina Rodrigues nao estava seguro,
como as elites da época, de que havia uma heranga diferencial favoravel ao branco,
a suposta “raga superior”; ou seja, ele nao manipulava, um conceito de mesticagem
do tipo darwiniano, no linguajar popular racista; ndo havia “o sangue bom” (branco)
que diluia o “sangue ruim” (negro), mas sangues que se combinavam em diferentes
graus. E de se notar que, contrariando os estudos de Mendel e as atuais
investigagdes sobre a genética, os autores da época acreditavam, assim como
fazem, até o dias atuais, diversos intelectuais brasileiros, numa pseudo-ciéncia
sobre a transmiss&do de caracteres hereditarios. Acreditavam na diluicdo dos
caracteres genéticos pela transmisséo hereditaria, dai a linguagem sobre cores,
misturas de cores, tal como se as herangas genéticas fossem tintas adicionadas
num processo onde as melhores deveriam preponderar. Dai falarem em aquarela e
em Brasil multicolorido, numa clara percepgao objetivista dos caracteres fiscos
humanos.

Portanto, afirmar que ele seria racista contra a mesticagem é fazer uma leitura
as avessas. Mesmo radicalizando os modelos racistas, como fizeram os seus
contemporaneos, Nina Rodrigues nao acreditava que o futuro pertenceria ao branco
ou ao mestico que se transformaria em branco, mas, também, ao “negro” e “ao
selvagem” que sobreviveriam no mestico. Assim, pode-se perceber que o
‘pessimismo” destacado em Nina Rodrigues &, de fato, a consciéncia de que ha um
pais africano no futuro brasileiro. Futuro africano e indigena para o Brasil. “Futuro
negativo”, pois esse era o retrate do africano e do indio feito ndo apenas pelo autor,
mas por quase todos o0s seus contemporaneos, inclusive Romero.

Por outro lado, ha que se considerar o fato de que, no seio do discurso racial
do autor, a classificagdo e a uniformidade do subtipos humanos resultantes do
cruzamento adquirem sempre larga margem de imprecisao: além dos trés grandes
tipos raciais principais e outros tipos secundarios, surgem inumeras outras
denominagbes, como por exemplo, “os indios selvagens” e “os negros tomados as
hordas”, ou seja, estava-se diante de uma pluralidade designativa.

Esta forma de construir simbolicamente a questdo racial, como as idéias
racistas de Rodrigues demonstram, ndo indica nenhuma “plasticidade” ou
‘amenidade” nas relagdes raciais. Para além da idéia do conceito da mesticagem

como algo préprio dos relacionamentos inter-racias no Brasil (o que ocultamente
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pressupde considerar “as ra¢as” como um dado de natureza bioldégica e “os seus
cruzamentos”, como a palavra indica, explicados por uma teoria das relagcbes entre
as ragas e de sua psicologia), no autor fica evidente que a pluralidade designativa
(negro, selvagem, mestico, mulato, cabra, indio etc) em seu carater provisorio era
um meio de se abordar o problema geral: a heranga das caracteristicas das trés
grandes racas, sua permanéncia, os conflitos decorrentes, e o lugar a ser ocupado
por cada uma delas na estrutura social.

Deixar de construir uma taxonomia uniforme dos tipos humanos a qual
objetivasse a compreensao das relagdes inter-raciais e para a fundamentacao de
praticas racistas nao implicava, portanto, em nao ter concepg¢des racistas ou em nao
defender praticas racistas. Ao contrario, em primeiro lugar, a pluralidade era a
garantia da desagregacac simbdlica, a partir da ciéncia, daqueles que eram
submetidos a tais praticas. Em segundo lugar, esta forma de descrever os grupos
raciais permitia, no caso de Nina Rodrigues, expor um problema tedrico aparente
(Quais os tipos raciais existentes no Brasil?), que era resolvido sempre de forma
provisoria, mas que de fato pressupunha um problema tedrico-pratico de fundo
(Como garantir o dominio ou o controle de determinada parcela da populagédo?) que
era elaborado a partir das distingdes dos grupos raciais principais (brancos, negros e
indios).

Isso nao obstante, impossivel desconsiderar que o autor também parece
colocar a mesticagem como problema aparentemente auténomo, particularizando a
‘instabilidade” dos tipos cruzados, com argumentos tomados tanto de Spencer
quanto de Agassiz. Assim afirma Nina Rodrigues:

“Destes dois principios fundamentais — a heranga pela larga transmissao dos
caracteres das racas inferiores a que da lugar, e o0 mesticamento, pelo desequilibrio
ou antes pelo equilibrio mental instavel que acarreta - , decorre, me aprece, a
explicagao facil e natural da nossa psicologia de povo mestico. Por sua vez dao eles
também a explicacdo mais razoavel de certas formas da criminalidade crioula.”’"""

Todavia, nado se pode supervalorizar este argumento para rotular ©
pensamento do autor como “criminologia anti-mulata”, pois a instabilidade, no plano
te6rico do autor, é sintoma da presenca de caracteres raciais distintos, da

possibilidade sempre presente de um “retorno” aos caracteres das “racas inferiores”,

9" RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:

Progresso, 1957, p. 148.
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assim como era do conflto que se estabelecia na psicologia dessas quando
metamorfoseadas pelo “verniz” da civilizagao”. Portanto, a instabilidade nao era um
“atributo” racista dirigido particularmente ao mestigco. O argumento da instabilidade €,
neste plano, sobretudo, uma mediagao e nao um problema teérico auténomo. 1%

Em seu conjunto, a posicdo do autor quanto a mesticagem reconstruia a
tensao entre o modelo segregacionista, proprio do regime escravista, modelo que se
operacionalizava a partir do reconhecimento de grupos raciais, € 0 moderno controle
do delito importado dos centros europeus, que partia da consideracao das
individualidades, ainda que reproduzisse, mediante a sua atuacao seletiva, a
distancia entre os grupos sociais. Como afirmava Nina Rodrigues, apesar de todas
as premissas retiradas da criminologia européia quanto ao carater criminégeno das
‘racas inferiores”, o problema da responsabilidade penal nao poderia ser resolvido
em “termos gerais de raga” e exigia, ao contrario, que se descesse “ao exame das
individualidades”, pois, mesmo neste caso, haveria as “excec¢bes”, ainda que “pouco
numerosas”, dentre as “ragas inferiores” 1'%

O argumento da mesticagem complementava essa perspectiva;, ele
representava, o momento em que a teoria justificava, sobretudo, a intervencao do
medico especialista para a determinacdo do quanto havia de “herang¢a criminosa’
(‘negra” ou “selvagem”) e como ela se encontrava disposta no individuo. A
instabilidade da mesticagem era a garantia da legitimidade do espago concedido ao
medico especialista, aliado as fungdes que eram atribuidas aos teéricos centrais. Eis
como o autor expde a questao:

‘O verniz de civilizagao, ja de si tdo fragil, que nas ragas superiores cobre e
domina a organizagao automatica e instintiva, fica reduzido a nada nos mesticos, se
alem do seu desequilibrio de organizagao sempre possivel, deve o médico atender a
possibilidade destas transmissdes atavicas transitorias. E como despreza-las? Se no
exame psicologico de um alienado € de regra submeter a rigoroso inventario as
qualidades e taras dos seus maiores, no intuito de descobrir em longinquos

antepassados o veio da deterioracdo mental, por que havemos de desconhecer e

1192 RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:

Progresso, 1957, p. 118.
"% RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:
Progresso, 1957, p. 118.
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desprezar as leis da hereditariedade, quando temos a mao na psicologia dos
ascendentes a explicagdo natural do estado dos mesticos?”"'%

Ao se retomar a relagédo racga-individuo no seio do discurso racial pode-se
perceber qual foi o percurso seguido por Rodrigues. Ele inicia com a identificacao
radical entre o tipo criminoso e o tipo racial, sem propor, para sua relativizacdo, a
assungao de um modelo multifatorialista, como o fizera o criminélogo italiano Ferri,
para quem fatores individuais, sociais e ambientais se combinavam.''®® 1% Aq

contrario, somente a inferioridade das ragas, que tinha causas multiplas, explicava a

1104 RODRIGUES, Nina. As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil. Salvador:
Progresso, 1957, p. 157.
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criminalidade brasileira. A plasticidade do modelo de Ferri € encontrada de outra
forma. O exame das causas da criminalidade em um individuo resumia-se em
descobrir até que ponto ele se aproximava do tipo racial criminoso, negro-selvagem,
conforme o grau de pureza racial. Os graus de mesticagem permitiam a
consideracdo sobre a passagem entre tipos puros raciais e criminosos e tipos
relativa e potencialmente criminosos, sendo aqui o individuo considerado em sua
pertinéncia potencial ao grupo “inferior” criminoso.

Assim, concluia Nina Rodrigues sua elaboracao sobre a responsabilidade
penal:

‘de duas ordens distintas sdo os direitos a uma responsabilidade atenuada
que a maioria da populacao brasileira pode disputar. Uma, de natureza mérbida, ou
anormal, conexa com a influéncia degenerativa que sobre fragdes dela puderam
exercer causas multiplas, a frente da qual cologuei o cruzamento entre racas muito
dessemelhantes. (...) Outra, de ordem natural, dependente da desigualdade bio-
sociologica das ragas que a compdem. Aqui melhor fora dizer que antes existe uma
responsabilidade moral diversa daquela que se exige dessas rag¢as, do que, que
existam em rigor causas de verdadeira irresponsabilidade penal. Os indios e os
negros sao os representantes desta categoria”. 1'%’

Na paisagem local, o racismo criminolégico nao falava de fato em individuos,
0 que poderia trazer a baila a igualdade do género humano e a atribuicac indistinta
de direitos a todos (0 que era incompativel com uma sociedade marcada pelas
desigualdades); tampouco falava abertamente em grupos distintos, 0 que poderia
provocar a reconsideracao sobre a falsidade do projeto modernizador e da aberta
violagao da retérica igualitaria. Ao contrario, descobria o individuo-mestico, ou
melhor, o exame das individualidades que permitiria redescobrir, caso a caso, no
modelo racista, o selvagem e 0 negro criminosos.

Em definitivo, este parece ser o segundo aspecto da contribuicdo de Nina
Rodrigues para a formacgao de um pensamento causal explicativo racista da época.
De fato, a questdo nao esta na originalidade do autor, mas, sobretudo, na
capacidade de ter dado a tese a legitimidade cientifica necessaria: em sua
capacidade de esbogar uma ideologia, que era complementar e nao oposta a

ideologia do embranquecimento das elites brasileiras, ndo se constituindo, portanto,
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em outro modelo paralelo ao das elites brasileiras. A diferenga estava no fato de que
0 uso de um modelo racista comum correspondia a uma necessidade concreta: “o
estudo do direito penal” para a garantia da supremacia branca. Leia-se aqui: Como
preservar <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>