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“Antes de conversar sobre coisas
sagradas, preparamo-nos por meio de
oferendas. Um encherd o cachimbo e

passarad a outro gque o acendera,

oferecendo-o a terra e ao céu...
depois fumarao juntos... S& entao
estarao prontos para conversar”.

Mato-Kuwapi, ou Cagado pelos Ursos,
um Sioux Santee-Yanktonai.
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Resumo

Este trabalho enfoca o surgimento de uma religido: a
moderna bruxaria neopaga, ou Wicca, a partir da obra do
funciondrio aposentado da Coroa Britdnica, Gerald Brosseau
Gardner, em meados do século XX. Baseada em crencas e
idéias j& Dbastante difundidas desde fins do século
anterior, mas restritas a uma parcela especifica da
sociedade inglesa - entre as quais se incluem as teorias
antropoldgicas de Sir James Frazer e de Margaret Murray -
poucos anos apdés a sua divulgacdo a doutrina de Gardner
alcancou imensa popularidade, sendo hoje contada entre as
religides com maior numero de adeptos. Além disso, causou a
ressignificagcao nao apenas do movimento neopagao, cujo
cunho nacionalista ou literdrio ¢é abandonado em prol do
caradter religioso, como da prépria figura da bruxa. O que
buscamos tracar, portanto, foram ndao apenas as origens e
influéncias que resultaram na sintese de Gardner, mas
igualmente os fatores sociais que ©possibilitaram seu
surgimento e sua rdpida expansdo, entre os quais se incluem
a necessidade de recuperacao de poder numa Inglaterra
devastada pela guerra e que perdera a sua posicgao
hegembénica no panorama mundial, bem como a criagdao de uma
identidade contra-cultural em um mundo em rapida
transformacéao.

Palavras—chave: bruxaria, neopaganismo, religides
contemporéneas.



Abstract

This work focuses on the birth of a new religion: the
contemporary neopagan witchcraft, or Wicca, centered on the
work of the retired servant of the British Empire, Gerald
Brosseau Gardner, in the middle 20" Century. Based on
beliefs and ideas strongly spread since the end of the last
century, but restricted to a specific portion of the

british society - among which are included the
anthropological theories of Sir James Frazer and Margaret
Murray - Jjust a few years after its publishing, Gardner’s

doctrine has reached an immense popularity, being ranked,
today, between the greater religions of the world in number
of adherents. In addition, it caused the resignification of
not only the neopagan movement, which nationalist or
literarily pattern is abandoned by means of the religious
character, but also of the figure of the witch itself. What
we tried to trace, this way, were not only the origins and
influences that results in the Gardner’s synthesis, but
also the social factors that granted its rising and its
fast spreading, among which are included the need of power
retrieving in a war-devastated England that has lost his
hegemonic position in the world background, asides the
creation of a counter-cultural identity in a fast
transforming world.

Keywords: witchcraft, neopaganism, contemporary religions.
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INTRODUGAO

E a madrugada de 20 para 21 de Jjunho de 2007. Uma
chuva intermitente rega os campos ondulantes de Whiltshire,
lugarejo ao norte de Salisbury, Inglaterra. Por vezes, a
Lua surge por tras de camadas de nuvens que desfilam pelo
céu, que comeca a tingir-se dos tons rosados do dia que se
aproxima. Cada vez gque isso acontece, a multiddao de mais de
20 mil pessoas, reunida em torno do imemorial conjunto
megalitico de Stonehenge, redobra a intensidade de seus
canticos.

Essa multidao heterogénea, formada por pessoas de
todas as idades, uma boa parte delas vestindo indumentédrias
que parecem pertencer a um outro tempo, embora ao mesmo
lugar, estd ali reunida com um sdélido intento, que a faz
arrostar com alegria os incbmodos da noite insone, da
mistura enjoativa de odores - incenso, flores variadas e
cannabis - da chuva que parece nao dar trégua e dos muitos
ritmos pulsando ao longo das horas. Todas deixaram suas
casas, algumas percorrendo centenas de quildmetros, para
assistir ao nascer do sol sobre a Heel Stone, no dia mais
longo do ano, o Solsticio de Verao no hemisfério norte.

Um momento de anticlimax, de expectativa qguase
palpavel, percorre o monumento ao se avizinhar a hora
prevista. Pouco antes das 4:58h - horadrio cientificamente
determinado pelos meteorologistas para o nascer do Sol
naquelas paragens - uma figura que aparenta ter saido
diretamente das lendas arturianas assume implicitamente o
controle da multiddo. Ele se autodenomina Arthur Pendragon,
mas sua aparéncia é, antes, a de outro personagem: o mitico
Merlin. Uma presencga fascinante, no lusco—-fusco da

alvorada: um homem alto, de meia-idade, com o olhar



faiscante emoldurado pela barba espessa e pelos cabelos
compridos e ondulados. Um grosseiro surrao de algodao cru,
bordado com um dragao estilizado, cobre seu robe branco de
mangas largas e esvoagantes, terminando em uma longa capa
do mesmo tecido. Na méo esquerda, um cajado ricamente
trabalhado.

Com voz tonitruante, o homem aproxima-se da fogueira
recém-acesa e enuncia:

- O fogo d& as boas vindas ao Sol no dia mais longo do
ano, parte da roda sazonal que nds celebramos, como druidas
e pagaos! Até o final do dia, este templo vivo que chamamos
de Stonehenge pertence a todos nés! Todos temos o direito
de vir aqui e celebrar o solsticio!

Novamente o coro de vozes e instrumentos de sopro e
percussao os mais estranhos e variados aumenta de
intensidade, saudando o sol ainda invisivel. Por todos os
lados, grupos menores, formados e liderados por pessoas bem
mais “comuns” ou de aparéncia tao exuberante quanto o
incrivel Pendragon, iniciam seus rituais particulares.
Finalmente, com mais de uma hora de atraso, as 6:15h, o sol
finalmente ganha forcga para romper o cinturao de nuvens gue
encobre a paisagem campestre inglesa e surge, Jja um tanto
alto, sobre a Heel Stonel.

Nem a cerimbénia que acabamos de descrever, nem a
quantidade de pessoas presentes representam novidade. Na
verdade, existem registros de cerimbnias semelhantes
levadas a cabo em Stonehenge desde pelo menos 1905,

inicialmente por grupos de entusiastas do druidismo e,

! A descricdo acima baseia-se nos noticidrios de diversos jornais on-

line ingleses, em edig¢do de 22 de junho de 2007, destacando-se entre
eles o artigo de S. Bruxelles, no Times Online, disponivel em
<http://www.timesonline.co.uk/tol/news/uk/articled448346.ece> , o de
Jane Fryer, no Daily Mail, disponivel em <http://www.dailymail.co.uk/
pages/live/articles/news/news.html?in_article_1d=463607&1in_page_id=177
0> e no podcast de Kerry Fox, disponivel em < http://kerryfoxlive.com
/wordpress/?p=798>, todos acessados em 14/11/2007.



depois, por uma multidao crescente de praticantes de
diversas seitas neopagas, hippies e outros adeptos de
religides e filosofias alternativas. Em 1985, uma tentativa
oficial de proibir o festival de solsticio de verdo em
Stonehenge, na esteira da criacdo do English Heritage?,
causou um confronto entre os integrantes de um comboio de
cerca de 140 veiculos e 500 policiais, resultando em 20
feridos e mais de 300 presos’. Apds este episdédio, que
ficou conhecido como “A Batalha de Beanfield”, a proibicgao
de realizacao de cerimdbnias no local sé foi revogada em
2000. Desde entao, o numero de pessoas que acorrem ao local
a cada solsticio vem se mantendo constante, se nao
crescente.

Para essas pessoas, pouco importa a opiniao de
historiadores e arquedlogos, que desvinculam completamente
a construgao e o uso de Stonehenge dos druidas, e que nao
sao concordes, ao menos, de que o monumento tenha sido um
local de culto. No seu imagindrio, o imponente circulo de
pedras de Whiltshire, bem como diversos outros espalhados
pelas 1ilhas britdnicas, ou outros marcos tdo dispares
quanto a Abadia de Glastonbury ou as ruinas do Castelo de
Tintagel, estdo inequivocamente ligados a existéncia de uma
antiga religido européia centrada no culto as divindades
naturais. Tal religido, de origens paleoliticas, teria
atravessado os tempos as margens do cristianismo,
preservada em grupos familiares pela tradigédo oral e, tendo
sobrevivido nas sombras durante os tempos de perseguicao
crista, voltado a eclodir nos tempos atuais. Dependendo da

vertente que seguem - no interior das quais as variacgdes de

2 0 English Heritage é um 6rgdo do governo encarregado de administrar o
patriménio histdérico da Inglaterra.

3 1985: Hippies clashed with police at Stonehenge. BBC On this day.
Disponivel em <http://news.bbc.co.uk/onthisday/hi/dates/stories/june/
1/newsid_2493000/2493267.stm>, acessado em 17/11/2007.



culto e crencas sao, na verdade, bem pequenas - denominam-
se druidas, wiccans, pagaos, neopagaos ou, simplesmente,
bruxos.

Independentemente da inverossimilhang¢a do enredo de
imensa antiguidade por eles apregoado, a verdade é dgue
essas pessoas pertencem, genericamente, ao que poderia se
chamar da mais Jjovem religiao existente e, também,
provavelmente, a que mais se expande. A obra da jornalista
norte—americana Margot Adler, Drawing Down the Moon,
publicada originalmente em 1979 e constantemente revisada a
partir de 1986 em varias reedicdes, nos oferece alguns
numeros notdveis para os EUA: mais de 400 mil praticantes
do neopaganismo, mais de 350 festivais neopagaos anuais e
pelo menos 5000 websites dedicados ao assunto’. 0 site
adherents.comS, dedicado a estatisticas mundiais sobre
religidao, aponta o neopaganismo como a 192 religido mundial
em numero de seguidores, com a observacao adicional que
este é um “termo guarda-chuva” que abriga diversas
denominac¢des religiosas que possuem apenas um substrato
comum, e ressaltando as dificuldades de se proceder a um
levantamento confidvel devido a i1nexisténcia de uma
centralizacao.

Apesar desses numeros considerdveis, o neopaganismo
como religiao surgiu apenas na segunda metade da década de
1950, com o advento da Wicca, ou “bruxaria moderna”, e é
uma das manifestagdes religiosas menos estudadas pelos
pesquisadores académicos.

Diversos historiadores se dedicaram a estudar o

fendbmeno da bruxaria como manifestacao caracteristica do

* Margot Adler. Drawing Down the Moon. New York: Penguim Books, 2006,
pp.-xi e 104.

> Major Religions of the World Ranked by Number of Adherents,
disponivel em <http://www.adherents.com/Religions_By_Adherents.html>,
acessado em 17/11/2007.



final da Idade Média e inicio da Idade Moderna, desse
esforco resultando varios cldssicos da historiografia, como
O queijo e os vermes, de Carlo Ginzburg, ou A religido e o
declinio da magia, de Keith Thomas. A lista dos autores a
se dedicarem ao assunto, alids, se estende longamente,
desde o romdntico Michelet até o atualissimo Stuart Clark,
passando por nomes como Jeffrey Russell, Brian Levack,
Jean-Michel Sallmann, ou os brasileiros Carlos Nogueira e
Laura de Mello e Souza. No entanto, pouquissimos
reconheceram ou dedicaram algum tempo a existéncia de uma
bruxaria viva e atuante nos dias atuais, com roupagens de
religidao e pautada em um modelo, mesmo que em grande parte
ficticio, que remete aos seus objetos de estudo.

O professor Jeffrey B. Russell, da Universidade da
Califdérnia, dedica dois capitulos de sua obra Histdéria da
feiticaria® a bruxaria moderna. Uma uUnica obra académica de
grande porte dedica-se exclusivamente ao assunto do
surgimento dessa religidao: The Triumph of the Moon, do
professor Ronald Hutton, da Universidade de Bristol’.
Algumas obras académicas surgiram, nos ultimos anos,
enfocando especialmente o crescimento do neopaganismo nos
Estados Unidos, como Witching Culture: Folklore and Neo-—
Paganism in America, de Sabina Magliocco, ou Her Hidden
Children: The Rise of Wicca and Paganism 1in America, de
Chas Clifton.

Fora 1sso, o que se pode encontrar é apenas uma
miriade de livros escritos por autores neopagaos. Alguns
poucos destes 1livros sao baseados em extensa pesquisa
documental, como as obras de Philip Heselton sobre Gerald

Gardner, ou possuem pinceladas de informag¢des concretas que

¢ Jeffrey B. Russell. Histéria da feiticaria. Rio de Janeiro: Campus,
1993.

7 Ronald Hutton. The Triumph of the Moon. A history of modern pagan
witchcraft. New York: Oxford University Press, 1999.



podem e devem ser levadas em consideracao, como as obras
produzidas pelo casal Janet e Stewart Farrar, na década de
1970. A imensa maioria, no entanto, dedica-se apenas a
repetir de forma macante 1informag¢des fantasiosas ou
claramente falsas, ou ainda sdo simples receituarios de
rituais e “feiticos”.

Gragas a 1sso, a “histdéria real” do surgimento do
neopaganismo como manifestagdo religiosa constitui-se, na
verdade, de uma série de lacunas, nao apenas para OS
estudiosos da histdéria das religides como para os proéprios
neopagdos. O professor Hutton, no prefdcio da sua obra,
apresenta a bruxaria neopaga como “a uUnica religido que a
Inglaterra Jjamais ofereceu ao mundo” e adverte que seu
livro é "“a primeira tentativa sistemdtica de um historiador
profissional de caracterizar e descrever esse aspecto da
cultura ocidental”®, aproveitando para acrescentar,
dirigindo-se especialmente aos jovens pesquisadores, que é
indubitdvel que outros trabalhos sobre o mesmo tema sé&o
indispensédveis.

O presente trabalho, no entanto, nao surgiu a partir
do incentivo do professor Hutton, com o qual tomei contato
apenas no decurso da minha pesquisa. Ele surgiu de um longo
processo de aproximagcao e afastamento do pesquisador com o
seu objeto, profundamente marcado pela intuicao e pelo
empirismo, e que apenas nos uUltimos anos pdde receber um
tratamento metodoldégico mais adequado, a partir do momento
em que tive condig¢des de superar minhas préprias limitacdes
nesta area.

Meu interesse pelo fendmeno religioso surgiu Jja na

inféncia, a partir de uma orientacdo nada ortodoxa nessa

8 “the only religion which England has ever given the world” e “the

first systematic attempt by a professional historian to characterize
and account for this aspect of modern Western culture”. Idem, p.vii.



area, fornecida pelos meus pais. Creio poder afirmar que
tomei contato com a doutrina de Allan Kardec e com as
exuberantes teorias de Erich von Dadniken antes mesmo de
receber os rudimentos do catolicismo que seriam comuns a
uma crianca da minha idade e extrato social. Leitor &avido e
critico, deleitei-me durante anos a fio com as obras do
realismo fantdstico francés, sem ter nocdo exata que tais
livros eram, grosso modo, frutos do mesmo movimento que, na
Inglaterra, iria desembocar na bruxaria neopaga.

A inquietacao diante da religidao, como caracteristica
e como resposta especifica de determinados grupos a
determinados estimulos sociais, a mistica emotiva dos ritos
como fator de constituicao de identidades, perseguiu-me
mesmo durante os anos em que diversos fatores levaram-me a
construir uma carreira de professor nas assim chamadas
“ciéncias exatas”. Essa inquietacao me levou a inUmeros
templos e a infinitas comparagcdes entre aquilo que era
reconhecido como “religiosidade ocidental”, de cardater
judaico-cristao, e as concepgdes especificas e apropriacgdes
das “religiosidades alternativas”, eivadas de mistério e
orientalismos. Postava-me, contudo, nessas sempre Dbreves
incursdes, como observador das pessoas, suas dindmicas e
suas crengas.

Esse interesse sempre presente nos diversos aspectos
da religiosidade e do misticismo, no entanto, nao se
desenvolveu como atividade regular de pesquisa até a
segunda metade da década de 1990, gquando me deparei, de
forma meio casual e através da Internet, com o neopaganismo
e com a chamada “bruxaria moderna”. Havia ali um universo
novo de conceitos, como o culto a uma divindade feminina e
a alegagcao de que as Dbruxas condenadas pela Santa
Inquisigcao eram, na verdade, sacerdotisas desse antigo

culto. Havia, além de tudo, pessoas que, em plena era



tecnoldégica, denominavam-se bruxas e afirmavam sua ligacgao
espiritual com as bruxas de outras eras.

Buscando descobrir quem eram essas pessoas, percebi
que, embora a magia exercesse um forte apelo para os mais
jovens, em sua maioria o0s bruxos neopagaos eram advogados,
professores, estudantes universitdrios, funcionarios
publicos; pessoas, enfim, com suas vidas estabilizadas e
bom nivel cultural, que deixavam de lado sua rotina
cotidiana, por algumas horas semanais, para dedicar—-se a um
universo onde a crenca na magia era prevalente. Pessoas que
pareciam dedicar—-se a destruir o antigo arquétipo da
“bruxa” e substitui-lo por uma figura mitica, que beirava a
perfeicao, associando-o a uma *“Deusa” dos vencidos, dos
derrotados pelo cristianismo reinante no mundo ocidental. A
uma “Deusa” que, mediante sua atuacado, recongquistaria o seu
espaco perdido e substituiria um mundo dominado pelo
capitalismo por uma espécie de paraiso idilico de harmonia,
respeito e conservacao da natureza.

Além de tudo, havia ali um paradoxo implicito. Ao
contrario do que eu observara em diversas religiosidades
alternativas, especialmente naquelas que deliberadamente
buscavam se afastar do cristianismo, entre esses bruxos e
bruxas - pelo menos em muitos deles - ndo parecia haver a
necessidade de adotar um modo alternativo de vida,
caracterizado pelo abandono das pretensdes materiais, das
profissdes convencionais ou dos pequenos vicios que formam
o cotidiano. Ao contrdrio, havia a constante afirmacgdo de
que “bruxas sao pessoas normais” e mesmo um mal-disfarcado
convite ao hedonismo.

Com a curiosidade agucada, concentrei meus esforcos em
ler o que havia disponivel no mercado sobre Dbruxaria.
Cotejando as obras de historiadores como Ginzburg, Russell

e Carlos Nogueira, ou de antropdlogos como Evans—-Pritchard,



com os diversos livros de autores “bruxos”, nao tardei a
perceber que grande parte das alegacgdes desses ultimos eram
historicamente infundadas. Eu nao estava diante do
ressurgimento de uma antiga religido, mas sim presenciando
os momentos de consolidacao - os primeiros 40 anos - de uma
nova religido.

A essa altura o objeto ja havia exercido o seu direito
de escolha sobre o pesquisador. Ao longo de mais de cinco
anos, durante meu tempo livre, procurei me informar ao
maximo sobre a bruxaria, tanto aquela que era explicada
pela academia quanto aquela que era praticada pelos
neopagaos. Nesse processo, conheci pessoas, fiz amizades (e
talvez algumas inimizades), freqgiientei cursos, palestras e
rituais. No entanto, minha atividade de pesquisador amador
era, obviamente, prejudicada pelas minhas proéprias
limitagdes tedricas, o que me fez voltar aos bancos da
universidade e ingressar no curso de Histdria.

Busquei complementar as disciplinas obrigatérias do
meu curso com aquelas que me proporcionassem subsidios para
ampliar e refinar minha pesquisa. Acima de tudo, a figura
da bruxa me parecia o ponto focal do meu objeto: o processo
enddégeno de formacao da identidade da bruxa e o processo
exdgeno de criacao da representacdo da bruxa. Seguindo essa
linha, em minha monografia de conclusdo de curso, trabalhei
sobre o julgamento das Bruxas de Salem, focando nao sobre a
transcricdo dos autos do ©processo, mas sim sobre a
literatura contemporénea produzida sobre o) evento?,
cotejando-a com a resignificacao produzida por Arthur
Miller, em sua peca teatral de 1953. Afinal, se as mais de

quinhentas pdaginas impressas a minha disposigdo de

o Especificamente os livros dos reverendos Cotton Mather e Jonh Hale,

ambos publicados na Nova Inglaterra poucos anos apds os eventos em
Salem, e contendo opinides divergentes sobre os acontecimentos.



10

transcrigdes verbatim do julgamento me diziam algo sobre as
pessoas nele envolvidas, a literatura produzida a respeito
certamente me oferecia pistas sobre o papel social
atribuido a essas ©pessoas, aos eventos em si e ao
julgamento.

O que assim se desenhava era o episdédio de caga as
bruxas como uma reacao a transformacgdes sociais profundas,

“voz das bruxas” era a

em tempos de crise, nos quais a
representacgao da mudanca - figurada em membros da
comunidade que fugiam aos padrdes estipulados como
convencionais - e a perseguicao era uma forma de reacao da
comunidade, tentando expurgar seus medos e manter a coesao.
Definir claramente (e demonizar) o outro era, tanto na Nova
Inglaterra puritana de fins do séc.XVIII quanto nos Estados
Unidos de inicios da década de 1950, uma forma de
estabelecer uma identidade conservadora, avessa ao novo ou,
simplesmente, ao diferente.

Considero o presente trabalho uma continuacao daquele
iniciado em minha monografia. Novamente a tentativa é de
tracar os fatores sociais que desencadearam um processo de
formacdo e consolidacao de identidades. Contudo, ha
diferencas significativas: nos processos do séc.XVIII e
anteriores, buscava-se definir a bruxa como a representante
de um culto demoniaco que desafiava a Igreja e a sociedade.
A existéncia da bruxaria e a identidade da bruxa, embora
baseadas em concepgdes populares, eram validadas e
definidas pelas autoridades seculares e eclesiédsticas,
através de um ato de direito. Nas palavras de Pierre

Bourdieu,

Este ato de direito que consiste em afirmar com
autoridade uma verdade com forgca de lei constitul um
ato de conhecimento que, por estar fundado, como
qualquer poder simbélico, no reconhecimento, produz a
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existéncia do que enuncia [...]. Mesmo quando se
limita a dizer com autoridade aquilo que &, ou entdo,
quando apenas se contenta em enunciar o ser, o0 auctor
produz uma mudan¢ga no ser: pelo fato de dizer as
coisas com autoridade, ou seja, diante de todos e em
nome de todos, publica e oficialmente, ele as destaca

do arbitrario, sancionando-as, santificando—-as e
consagrando—-as, fazendo-as existir como dignas de
existir, ajustadas a natureza das coisas,
‘naturais’'°.

No caso em estudo, da-se o contrario: 0s

acontecimentos que focamos ocorrem mais de 150 anos apds as
autoridades britédnicas deixarem de aceitar e tentar definir
a existéncia da bruxaria, especialmente com o cardter de
culto organizado e pernicioso, mais de 30 anos apds certas
teorias levantadas pelas ciéncias sociais terem se tornado
obsoletas e, ainda, num momento em gue a crenca popular em
bruxaria subsistia apenas numa pequena parcela da
populacdo, e enfraquecida. Neste contexto, um grupo passa a
se definir como “bruxos” e afirma sua identidade através da
pratica de uma suposta antiga religido da bruxaria,
revisitando, neste intento, aquelas hipdteses socioldgicas
e antropoldgicas que, mesmo ultrapassadas, podiam
corroborar suas alegacgodes, e Dbuscando resignificar a
atuacao das autoridades, nos séculos anteriores, a partir
das nog¢des de preconceito e de intolerédncia religiosa.

Se a presuncao de autoridade, capaz de dar existéncia
ao grupo, estd aqui ausente (a nao ser, talvez, nos
argumentos  pretensamente cientificos utilizados pelos
defensores da existéncia da “antiga religiao”), o que
efetivamente ocorre é qgue, nas décadas gue se seguem ao
final dos anos 1950, o grupo em questao - 0S bruxos

modernos - afirma a sua individualidade e estabelece-se

1 pierre Bourdieu. A economia das trocas lingiiisticas. Sao Paulo:

EDUSP, 1996, p.109.
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como religido, com milhares de seguidores em todo o mundo.
Parafraseando ainda Bourdieu, esses Dbruxos conseguiram
realizar talvez sua principal magia, ou seja: através da
sua prépria auto-afirmacdo como bruxos, deram existéncia a
bruxaria conforme preconizavam, tornando-a conhecida e
reconhecida.

O nosso objeto de estudo, portanto, serd justamente as
condigdes e os mecanismos segundo o0s quais esse “ato
magico” se processou.

Cabem ainda aqui, por fim, algumas consideracgdes de
cunho metodoldégico. No seu The Triumph of the Moon, o
professor Ronald Hutton tragou um amplo panorama da
bruxaria moderna, buscando historicizar o seu surgimento,
seu desenvolvimento e as suas perspectivas atuais. Em suma,
dedicou-se a contar a histdria dessa religiao efervescente,
de forma consideravelmente profunda, ao longo de mais de
quatrocentas paginas em letras miudas. Nao tenho,
certamente, semelhante pretensdo, nem disporia dos meios
para 1isso, ainda que discordasse das assertivas do
professor Hutton.

Minha pretensao, com o presente estudo, foi muito mais
pontual. Pretendi Dbuscar algumas das respostas possiveis
para duas questdes principais. A primeira delas refere-se
ao proéprio processo de “invencao de tradigdes” realizado
pelos fundadores da bruxaria moderna, no sentido
estabelecido por Hobsbawn, e que me parece determinante no

surgimento de toda e qualquer religiao:

por ‘tradicdo inventada’ entende-se um conjunto de
praticas, normalmente reguladas por regras tdcita ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual
ou simbdélica, visam inculcar certos valores e normas
de comportamento através da repeticdo, o que implica,
automaticamente, uma continuidade em relagcdo ao
passado. Alias, sempre que possivel, tenta-se
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estabelecer continuidade com um passado histdérico
apropriadon.

A questao, portanto, seria: quantas e qguais dessas
prdticas seriam, por assim dizer, inéditas, tendo sido
criadas pelo fundador Gerald B. Gardner e seus seguidores
imediatos, e quantas estariam jad presentes e sedimentadas,
embora em outros grupos ou parcelas da sociedade inglesa?
Em outras palavras: a moderna bruxaria neopaga € uma
criacao ou uma colagem, admitindo-se, é claro, a
possibilidade de um meio termo entre esses dois extremos?

A segunda questao decorre da primeira: caso crencgas e
praticas ja estivessem disseminadas, pelo menos de forma
dispersa, que fatores sociais especificos levaram a sua
popularizacdo e extraordinadrio crescimento a partir do
trabalho de Gardner e daqueles que o sucederam
imediatamente?

Para responder a essas perguntas, concentrei-me
especialmente no periodo que abrange da segunda metade da
década de 1950 até fins da década de 1960, periodo este que
corresponde a publicagcdo dos dois livros de Gardner, The
Meaning of Witchcraft e Witchcraft Today e a consolidacéao
da doutrina, mas que exclui, pelo menos a principio, as
posteriores influéncias do movimento New-Age. No entanto, a
prépria necessidade de cotejar a bruxaria neopaga com a sua
histéria — a que é possivel tracar e a que ela se atribui -
obrigou-me a recuar, constantemente, ao fim do séc.XVIII ou
ainda antes, buscando elementos dos movimentos neopagaos
nacionalistas ou romdnticos, ou mesmo da bruxaria entendida
como fendbmeno histdérico peculiar a Idade Média e inicio da
Idade Moderna.

Uma pesquisa desse tipo tem, quase obrigatoriamente,

1 E. Hobsbawn e T. Ranger. A invencdo das tradicdes. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1997, p.9.
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um carater marcadamente bibliografico, muitas vezes
beirando a andlise do discurso. Minhas principais fontes
escritas foram, além das duas obras jad citadas de Gerald

. . . 12
Gardner e dois outros livros escritos por ele™”, sua

biografia - Gerald Gardner: Witch, por Jack B. Bracelin - e
as duas obras de Philip Heselton - Wiccan Roots e Gerald
Gardner and the Cauldron of Inspiration - baseadas em
extensa pesquisa documental do autor. Recorri também,

frequentemente, ao Witches’ Bible, do casal Janet e Stewart
Farrar que, embora de publicacao ligeiramente posterior ao
periodo analisado, apresenta-se como uma Sintese das
crencas e das praticas da bruxaria neopaga.

Além disso, numa breve incursao pela histéria oral,
tive a oportunidade de estabelecer contato com algumas
pessoas que viveram os primeiros anos da Wicca, inclusive
algumas que tiveram contato préximo com o prdéprio Gardner,
e outros expoentes atuais da bruxaria neopaga. Nesse ponto,
a contribuicao de pessoas como Janet Farrar, Gavin Bones,
Patricia Crowther, Melissa Seims, para citar alguns dos que
gentilmente passaram-me suas impressdes sobre essa fase
inicial, foil inestimavel.

Este trabalho, portanto, compde-se de trés partes: na
primeira, tracaremos o perfil das diversas tendéncias,
praticas e idéias que permeavam determinadas parcelas da
sociedade britédnica, no periodo de pouco mais de 150 anos
que antecederam a Segunda Guerra Mundial, e gque podem ser,
genericamente, agrupadas sob o rdétulo de “neopaganismo
britdnico”, e ainda sobre elementos especificos que
possuiam pontos em comum com a posterior formacao da
moderna bruxaria neopaga. Na segunda, examinaremos as

crencas e praticas dessa religido nascente ou revivida,

12 Trata-se dos romances de Gardner A Goddess Arrives e High Magic’s

Aid, os quais seradao amplamente referenciados adiante.
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conforme estabelecidas pelo seu fundador, Gerald B.
Gardner, ou ainda, como ele me smo afirmou, apenas
“reveladas” ou tornadas publicas apods séculos de
obscurantismo. Por fim, tentaremos lancar alguma luz sobre
0os motivos do imenso sucesso e penetracao dessa religiao,
nao apenas na sua Inglaterra natal como em diversas partes
do mundo ocidental.

Contudo, antes de nos lancarmos nessa busca de
explicagdes sobre um passado relativamente recente, mas que
reivindica suas raizes num passado distante e na
continuidade de conhecimentos e tradigdes ancestrais, ¢é
interessante nao deixarmos de citar as palavras do
historiador David Lowenthal que, ao mesmo tempo em gque nos
lembra que o passado € um pais estrangeiro, visto gque entao

as coisas eram feitas de forma diferente, afirma que

O passado sempre é alterado por motivos que refletem
as necessidades atuais. Nés reformulamos nossa herancga
para tornd-la atraente em termos modernos; buscamos
torna-la parte de ndés, e ndés parte dela; nds a
adequamos a nossa auto—-imagem e aspirag¢des. Desenhada
grandiosa ou familiar, aumentada ou suavizada, a
histdria é continuamente alterada em prol de nossos
interesses particulares, ou em favor de nossa
comunidade ou pais®®.

13 #The past is always altered for motives that reflects present needs.

We reshape our heritage to make it attractive in modern terms; we seek
to make it part of ourselves, and ourselves part of it; we conform it

to our self-images and aspirations. Rendered grand or Thomely,
magnified or tarnished, history is continually altered in our private
interests or on behalf of our community or country”. LOWENTHAL, David.

The Past 1is a Foreign Country. New York: Cambridge University Press,
1985, p.348.
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cAapiTULO 1

DAS ORIGENS DO NEOPAGANISMO BRITANICO A RELIGIAO DA GRANDE

Embora tenhamos nos referido, até agora, ao
neopaganismo como um “movimento”, é preciso relativizar
esta expressao para termos uma dimensao mais correta do que
ele representou e representa. A palavra movimento implica
alguma organizacao e coesao em torno de determinadas
tendéncias, sejam elas artisticas, literdrias, religiosas
ou politicas, o que nao €& exatamente o caso quando nos
referimos ao neopaganismo no periodo que antecede a Segunda
Guerra Mundial, a nao ser que consideremos o uso intensivo
da simbologia paga e de idéias arianistas feito pelo
nazismo. Talvez, portanto, seja correto falar em movimento
neopagdo apenas quando nos referimos ao movimento de cunho
religioso, englobando diversas seitas com caracteristicas
comuns, que ganha corpo a partir da década de 1960.

O préprio termo “neopagao” foi popularizado apenas a
partir de 1967, pelo psicédlogo Timothy Zell, mais conhecido
como Oberon Zell-Ravenheart, criador da Church of All
Worlds e editor da revista Green Egg, dedicada ao assunto,
numa tentativa de nomear o movimento que ele mesmo ajudava
a formar'®. No periodo que abordo, portanto, talvez seja
mais adequado falarmos em movimentos neopagaos ou em
tendéncias e idéias que remetem ao paganismo.

E dificil encontrar um ponto de partida para o
neopaganismo. A bem da verdade, pode-se dizer que, desde a

Baixa Idade Média até o inicio da Renascencga, a busca de

4 Adler. Op. cit., cap.10.
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raizes no passado greco-romano, especialmente pelas elites
sociais e intelectuais, ja introduzia uma espécie de imagem
engrandecida da cultura paga cléssica, como forma de
afirmacao de uma identidade nacional. Porém, como nos diz
Patrick Geary, professor da UCLA, “a partir da Renascenca,
intelectuais da Franca, da Alemanha e do Leste Europeu
comecaram a se identificar com as vitimas da expansao

imperialista romana, oS germanos, gauleses ou eslavos”'®,

o
que acabou por proporcionar um crescente interesse e uma
progressiva admiracao pelos valores - me smo que
romantizados ou imaginados - desses povos.

De uma maneira geral, portanto, é possivel afirmar que
0 surgimento de movimentos neopagaos em sentido mais
estrito - com a exaltacao das virtudes dos povos em tela e
a recriacao de tradicdes supostamente atribuidas a esses
povos - se deu, especialmente a partir de fins do
séc.XVIII, na esteira de movimentos de afirmacao de
identidades nacionais, em toda a Europa. Sendo movimentos
caracteristicos de uma elite intelectual, foram
influenciados pelas tendéncias correntes dessa elite, em
especial pelo interesse no folclore e no ocultismo
caracteristico do romantismo. Porém, em cada um dos
principais locais onde eles se desenvolveram, ao longo do
séc.XIX e inicio do séc.XX, as coloracgdes locais
determinaram suas tendéncias futuras.

Na Alemanha, o V&6lkish Movement ¢é uma das suas
primeiras expressdes, e surge no contexto das guerras
napolebnicas. Intelectuais como Johann Gotlieb Fichte que,

em seus Discursos a Nagdo Alemda (1808), perguntava “o que é

um Povo, no mais alto sentido do termo, e o que é o amor a

1 patrick J. Geary. O Mito das Nacdes. Sao Paulo: Conrad Editora,
2005, p.31.
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Patria?”'®, buscavam politizar a cultura alemi, valorizando

um cardter nacional baseado na heranca germdnica. Assim, a
descricao das virtudes germanas ou da vitdéria de Arminio
sobre as legides romanas, encontradas em Tacito, aliadas ao
cardter guerreiro das divindades da mitologia nérdica,
contrapunham-se, presumivelmente, a derrota para Napoleao
em 1806 e a divisdao provocada pelas guerras religiosas
ocasionadas pela Reforma - tidas talvez como heranca da
fraqueza do cristianismo - como elementos unificadores do
povo aleméo.

A essas iniciativas seguiram-se, Jj& em 1inicios do
séc.XX, a criacdo de sociedades secretas, de cardater
eminentemente ocultista, como a pouco conhecida Germanische
Glaubens—-Gemeinschaft (Comunidade da Fé Germénica), ou a
muito controversa Thule-Gesellschaft (Sociedade Thule) que,
sob a capa de promover estudos sobre o folclore germdnico,
incentivavam a idéia de superioridade da ancestralidade
indo—-européia do povo alemdo e o arianismo.

Embora a maior parte de tais sociedades secretas tenha
sido dissolvida pelo nazismo, a Sociedade Thule, devido ao
seu patrocinio aos primeiros tempos do Deustch
Aberteipartei, ficou irremediavelmente associada ao Partido
Nazista. Foi esse tipo de associacdo, aliads, que levou o
neopaganismo alemdo ao virtual ostracismo apds a Segunda
Guerra Mundial. Este somente voltou a ganhar forga a partir
da década de 1970, e ja na esteira do movimento religioso
neopagao capitaneado pela bruxaria moderna, com a
revitalizacdo do Asatru, do Odinismo e de outras vertentes
baseadas na mitologia nérdica (todas oriundas do séc.XIX),

mas remetendo as prdticas e crencas inerentes aquela.

¢ petteri Pietikainen. The Volk and Its Unconscious: Jung, Hauer and

the 'German Revolution' 1in Journal of Contemporary History 35.4,
October 2000, p.524.
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Na Franga, cuja identidade nacional era mais
solidamente estabelecida - quando menos ndo fosse por conta
de uma longa tradicdo mondrquica - os movimentos de cunho

neopagao vinculados ao Romantismo tomaram outro caminho.
Mais do que uma ligacdao com antepassados diretos ou
tradig¢des ancestrais, os ocultistas franceses herdaram e
desenvolveram a heranca medieval do estudo da Cabala e da
Alta Magia, mesclando-as com o espiritualismo e com
elementos trazidos do Egito e do Oriente. Nesse contexto,
destacaram—-se os nomes de Joséphin Peladdn, Stanislas de
Guaita, Saint-Yves D'’Alveidre, Gérard Encausse (Papus) e,
especialmente, Alphonse Louis Constant (Eliphas Levi), ao
qual nos referiremos oportunamente. Na Francga, entre o
séc.XIX e o inicio do séc.XX, é talvez mais correto falar-
se de “ocultismo” do que, propriamente, de neopaganismo.

De forma geral, nao houve na Franca uma tendéncia de
rechagcar ou desligar-se do Cristianismo, mas antes de
absorvé-1lo em meio a um  emaranhado de tendéncias
esotéricas, destacando-se a idéia de um mundo governado (ou
pelo menos orientado) pelos “Superiores Desconhecidos”,
geralmente relacionados ao fabuloso mundo subterrdneo da
Agartha, em cujo “Conselho Superior” oficiariam wvarios
luminares da hierarquia catdélica, como Sao Joao
Evangelista'’. E preciso lembrar, igualmente que, se a
bruxaria moderna ¢é, nas palavras Jja citadas de Ronald
Hutton, “a uUnica religidao que a Inglaterra deu ao mundo”, o
mesmo poderia ser dito, para o caso francés, em relacgcao ao
kardecismo, de origem contemporénea ao neopaganismo, mas de
cunho marcadamente cristdao. Apesar disso, a contribuicao
francesa a bruxaria neopagda € bem mais acentuada, como

veremos oportunamente, do que a alema.

7 Robert Charroux. A histéria desconhecida dos homens. Siao Paulo:

Circulo do Livro, 1976, p.148.
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Por fim, wvale notar que, a exemplo dos alemaes, e
afiliando-se igualmente a sociedades herméticas, como os
Rosacruzes ou a Teosofia, os escritores ocultistas
franceses tiveram também a sua dose de anti-semitismo e
xenofobia, apesar do aparente paradoxo dessa tendéncia,
dado o seu interesse na Cabala e nos motivos de origem
oriental. No entanto, ao contrdrio do gque ocorreu na
Alemanha - e compreensivelmente - tal tendéncia nao
representou uma solugcao de continuidade no ocultismo
francés e, na verdade, continuou presente na heranga que
esses escritores deixaram apds a Segunda Guerra Mundial, e
que veio a constituir-se - em especial de meados dos 1960
até fins dos 1970 - num dos maiores fildes literdrios da
atualidade: o chamado *“realismo fantdstico”. Este, apesar
das pretensdes de cientificismo caracteristicas do pds-—
guerras, pouco mais fez do que revisitar as fantdsticas e
sedutoras teorias conspiratdérias do fin-de-siecle sobre os
“superiores desconhecidos”. O trecho que se segue, retirado
da obra de um dos expoentes dessa corrente literdria, cuja

primeira edicdo data de 1971, é suficiente para ilustréa-lo:

Uma propaganda bem dirigida mantém permanentemente o
mundo ocidental ao corrente dos progressos chineses em
matéria de armamento destruidor. Nisto reside a
armadilha! Sim, porque aos dirigentes de Pequim nao
interessa de forma alguma uma guerra termonuclear, da
qual sairiam certamente vencidos. O objetivo visado
pelos amarelos € mais sutil; pretendem conquistar o
mundo sem disparar um sO tiro. [...] A sua longa
marcha 1iniciou-se ja. Sob ag¢do de sua droga, a
juventude avilta-se e corrompe-se; o Opio & a chave
que abre todas as portas; os Estados Unidos ja sentem
o mal em toda a sua extensdo e ha poucos anos a Europa
comegou a ser 1invadida. O erotismo e a pornografia
reduzem o valor moral dos 1individuos e, a partir
deles, o das nag¢bdes. Nado acreditamos na espontaneidade
de movimentos subversivos que se declaram, como foi o
caso de maio de 1968, em dez capitais européias ao
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mesmo tempo. Por trds da revolta estudantil, adivinha-
se um vasto movimento dirigido por peritos de guerra
psicolégica®®.

No entanto, se na Alemanha e na Franca os movimentos
neopagaos assumiram caracteristicas préprias e tiveram,
depois do interregno representado pela Segunda Guerra,
evolugdes e conseqiiéncias préprias, €é no neopaganismo
britdnico que tais movimentos encontraram a sua forma mais
acabada, gque veio a resultar na moderna bruxaria neopaga,
objeto de nosso estudo. Concentremos—-nos, portanto, nas
préximas paginas, naqueles movimentos e tendéncias que nos

darao uma melhor compreensao sobre este objeto.

1.1. A reinvengado da antigiiidade briténica

Embora as principais caracteristicas associadas ao
neopaganismo - em especial o interesse demonstrado pelos
intelectuais no ocultismo e no folclore local - estivessem
presentes em quase toda a Europa continental, entre fins do
Séc.XVIII e inicio do séc.XX, foi nas ilhas britdnicas que
essas caracteristicas se desenvolveram de forma consistente
nos elementos formadores da futura bruxaria neopaga. Esse
desenvolvimento se deu, paralelamente, em varias frentes,
que envolveram a afirmacado de sentimentos nacionalistas, a
valorizacgao de determinadas virtudes pela sociedade
vitoriana, a disseminacao de sociedades herméticas, a
popularidade de certas correntes literdrias e, ainda, a
atuacdo de folcloristas e antropdlogos que, direta ou
indiretamente, ajudaram a construir uma imagem romantizada
da antiguidade britédnica e das crengas religiosas a ela

associadas.

¥ Guy Tarade. Os arquivos do insdélito. Sdo Paulo: DIFEL, 1976, p.104.

Grifo no original.
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Desde o inicio do séc.XVIII, os estudiosos da
antiguidade passaram a ter acesso mais fdcil a versdes
impressas de textos clédssicos, como o Agricola de Tacito ou
as Guerras Galicas de Julio César, além de apresentarem um
maior interesse e melhor conhecimento dos artefatos e
monumentos pré-histdéricos dos seus paises. Isso os levou a
criar uma visao do passado povoada por celtas e druidas.

Na Inglaterra, um estudioso da histéria sagrada de
larga imaginag¢ao, chamado Willian Stukeley, comegou a
escrever em 1723 uma vasta Histdria dos Antigos Celtas, que
nunca foi completada. Nos dois volumes publicados por volta
de 1740, no entanto, Stukeley defendia vigorosamente a
idéia de que todos os monumentos pré-histéricos das ilhas
britdnicas, especialmente Stonehenge e Avebury, eram obra
dos “druidas britdnicos”.

No inicio dos anos 1760, o escocés James MacPherson
foi protagonista de uma farsa que ganhou proporg¢des
notdveis: alegou ter descoberto e traduzido uma série de
poemas épicos, escritos em gaélico e de autoria de um bardo
escocés chamado Ossian. Na verdade, Macpherson era o
verdadeiro autor dos poemas, criados a partir de Dbaladas
irlandesas. O prdéprio nome Ossian derivava de um personagem
do ciclo Feniano'® da mitologia irlandesa, Oisin, que
segundo a lenda seria o maior ©poeta da Irlanda. A
publicacdo desses poemas criou uma polémica que se estendeu

por gquase um século. Ao mesmo tempo gue a epopéia

¥ A mitologia irlandesa ¢é dividida comumente em 4 ciclos. O Ciclo

Mitoldégico contém uma pseudo-histéria da Irlanda, enfocando
principalmente a guerra dos Thuatha de Dannan contra os Fomorianos e a
posterior invasao da Irlanda pelos Milesianos, quando os primeiros
teriam se retirado para o submundo e se tornado as fadas das lendas
posteriores. O Ciclo do Ulster é datado do inicio da era crista e
enfoca as aventuras do rei Conchobar mac Nessa e do herdéi Cuchulainn.
O Ciclo Feniano data do 3° século e retrata as aventuras de Fionn mac
Cunhaill e seus soldados, os Fianna. O ultimo <ciclo é o Ciclo
Histérico, medieval, composto de relatos miticos ou histdéricos de
feitos e genealogias de reis da Irlanda.
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“traduzida” por Macpherson levou o seu suposto Ossian a ser
chamado de “Homero céltico” e influenciou escritores como
Sir Walter Scott, ela reconstruia a histdéria da Escdcia e a
colocava em posigao de supremacia frente a Irlanda, que
era, na realidade, a fonte a partir da qual o “bardo” e
seus poemas foram criados. Polémicas a parte, o Ossian de
Macpherson teve o mérito de chamar a atencdao da comunidade
intelectual britdnica para sua mitologia nativa.

Ainda no séc.XVIII, a dedicacadao de um certo Edward
Williams, pedreiro galés mais conhecido pelo nome que
adotou - Iolo Morganwg - levou a consolidacdo, nos
primeiros anos do século seguinte, da imagem romantizada
dos druidas Dbritédnicos. Visiondrio e sonhador, Iolo,
partindo do interesse generalizado pelo druidismo em sua
época e baseando-se na tradicado galesa dos Eisteddfodau -
festival ou competicdo de bardos cuja tradicao remonta,
pelo menos, até o séc.XII - criou a idéia de que os bardos
galeses *"eram os herdeiros dos antigos druidas, haviam
herdado deles os rituais e os ritos, a religidao e a
mitologia"Z% e nao apenas 1sso: que a antiga tradicao
druidica teria sido preservada intacta pelos bardos
galeses, apesar da conquista romana, do cristianismo e da
perseguigdo promovida pelo rei Eduardo I (1239-1307).

Tolo foi um dedicado ativista na propagagcao de suas
préprias idéias. Criou uma série de Gorseddau (grupos de
bardos) em todo o pais, nos dquais se desenvolveu sua
ritualistica, e a cerimbébnia do Gorsedd, Dbaseada nessa
ritualistica, foi incorporada aos Eisteddfodd a partir de
1819. Em sua associacado com o editor e literato Willian
Owen, conhecido como Pughe, publicou uma imensa quantidade

de poemas de antigos autores galeses, nas quails sempre

20 prys Morgan. Da morte a uma perspectiva: a busca do passado galés no
periodo romdntico in Hobsbawn e Ranger. Op. cit., p.7L1l.
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introduzia algumas falsificag¢des de sua prépria lavra,
reforcando suas fantasias bardicas. Entre as suas criacdes,
algumas das quais publicadas apdés sua morte, em 1826, por
seu filho Taliesin ab TIolo e por um de seus discipulos,
John Willians, figura a “Prece dos Druidas” ou Gorsedd
Prayer, ainda hoje uma das partes principais nos rituais de

grupos de neo-druidas:

Conceda—-nos, oh Deus e Deusa, Vossa protec¢do;

na proteg¢do, forga;

na forga, entendimento;

no entendimento, conhecimento;

no conhecimento, o conhecimento da justiga;

no conhecimento da justica, o amor por ela;

naquele amor, o amor por todas as existéncias;

no amor por todas as existéncias, o amor de Deus e
da Deusa’l.

e e B e e s e B e

Segundo Prys Morgan, Iolo Morganwg foi

um louco sonhador, viciado crbénico em ldaudano, uma
droga que causava alucinag¢des; mas era Iimpulsionado
pelos mitos histdéricos, usando-os, por sua vez, para
criar novas tradig¢bes que tiveram efeitos profundos e
abragentes”.

Vale lembrar, no entanto, que tais episddios de
invencado de tradigdes, por mais que evocassem o antigo
folclore, mitologia e religidao celta, nao tinham intencgdes
religiosas, mas eram antes uma resposta a dominacdo inglesa
sobre paises como Gales e Escdécia, e o conseqgliente

embacamento de suas tradicdes. E o professor de arqueologia

2l 4Grant, O God and Goddess, Thy protection; And in protection,

strength; And in strength, wunderstanding; And in understanding,
knowledge; And in knowledge, the knowledge of Jjustice; And in the
knowledge of justice, the love of it; And in that love, the love of
all existences; And in the love of all existences, the love of God and
the Goddess”. Rev. John Williams (ed.). Barddas; or, a Collection of
Original Documents, Illustrative of the Theology, Wisdom, and Usages
of the Bardo-Druidic System of the Isle of Britain. London: Longman &
Co.,1862, p.360.

22 Morgan. Op. cit., p.72.
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européia de Oxford, Barry Cunliffe, qgquem nos lembra, num

espectro mais amplo, que

Sob o Celtismo romdntico do séc.XVIII jazia uma
corrente oculta de nacionalismo que se intensificou e
tornou-se mails explicita no séc.XIX. As fontes
clédssicas forneceram uma galdxia de herdis nacionais —
Boudica na Inglaterra, Vercingetorix na Franca,
Ambiorix na Bélgica, Viriathus na Peninsula Ibérica -
todos eles podendo ser usados como simbolos de
identidade nacional e liberdade, quando necessario. A
estdtua de Vercingetorix erigida em Alesia em 1865, a
de Boudica colocada no Dique de Thames, em Londres em
1902 e Ambiorix em pose herdica em Tangres, na
Bélgica, estiveram 14 para prover um necessario
sentimento de nacionalidade no século tumultuoso entre
o fim das guerras napoledénicas e a deflagracdo da
Primeira Guerra Mundial?®.

Mas nao apenas os celtas foram alvo de transformacdes,
reinvengdes e admiracdo na Inglaterra dos séculos XVIII e
XIX. Igualmente o foram os vikings, que desde as crdnicas
medievais até pelo menos o século anterior tinham sido
descritos como um povo cruel, sanguinario, violento e
opressor. Nas maos de estudiosos 1ingleses, os vikings
passaram por uma lenta mas constante reformulacao de sua
imagem, que atingiu o 4&pice na era vitoriana, guando
chegou-se a afirmar que a prépria Rainha Vitdéria e toda a
linhagem de Hanover possuia sangue viking em suas veias.

Segundo Andrew Wawn, professor de estudos anglo-

23 4“Beneath the romantic Celtism of the eighteent century lay an
undercurrent of nationalism which intensified and became more explicit
in the nineteenth century. The classical sources provided a galaxy of
national heroes- Boudica in Britain, Vercingetorix in France, Abiorix
in Belgium, Viriathus in Iberia - all of whom could be used as symbols
of national identity and freedom when required. The statue of
Vercingetorix rected at Alesia in 1865, that of Boudica set up on the
Thames Embankment in London in 1902, and Ambiorix depicted in heroic
guise at Tongres in Belgium were to provide much-needed inspiration of
nationhood in the tumultuous century between the end of Napoleonic War
and the outbreak of the First World War”. Barry Cunliffe. The Ancient
Celts. New York: Oxford University Press, 1997, p.13.
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islandeses na Universidade de Leeds, tal interesse se deu
principalmente a partir da traducao para o 1inglés e
publicacdo, em 1834, da Saga de Frithof, poema épico do
bispo sueco Esaias Tegnér publicado alguns anos antes e
que, em pouco tempo, alcangou grande sucesso em toda a
Europa. A tradugao, feita pelo Rev. William Strong, capelao
da entdo princesa Vitdéria, foi dedicada a ela. O poema,
baseado numa saga islandesa do séc.XIV, atribui uma série
de wvirtudes herdicas ao bravo cavaleiro viking Frithof,
tornando atrativa e exemplar uma cultura medieval até entao

grandemente negligenciada. De acordo com o professor Wawn,

Bruxas das profundezas conjuram uma tempestade para
destruir o navio magico do herdi, e durante a
tempestade Frithof revela muitas das qualidades que 0s
vitorianos admiravam e projetavam em seus vikings: ele
& destemido, corajoso, lacbénico, poético e uma fonte
de 1inspiragcdo para a sua apavorada tripulacdo. Além
disso, retornando em seguranga para a terra firme, O
‘robusto’ Frithof revela outras virtudes: no seu
casamento com a (entdo) viudva [princesa] Ingeborg, ao
derrotar os principes reais, em sua elei¢cdo para a
lideranca, em sua disposig¢do de aceitar a nova
religido cristd, nods encontramos um paradigma dos
valores vitorianos. Frithof, o viking, torna-se a face
aceitavel da monarquia constitucional,
responsabilidade democratica, Darwinismo social,
ascensdo social e valores espirituais familiares®®.

24 “Witches of the deep conjure up a tempest to destroy the hero's
magic ship, and during the storm Frithiof reveals many of the
qualities that the Victorians admired in, and projected onto, their
Vikings: he 1is Dbold, Dbrave, laconic, ©poetic, and a source of
inspiration to his terrified crew. Moreover, safely back on dry land,
'stalwart' Frithiof reveals other virtues: in his marriage to the (by
now) widowed Ingeborg, 1in his defeat of the royal princes, in his
election to leadership, and in his willingness to accept the new
Christian religion, we find a paradigm of Victorian values. Frithiof
the Viking becomes the acceptable face of constitutional monarchy,
democratic accountability, social Darwinism, upward social mobility,
and family values spirituality”. Andrew Wanw. The Viking Revival.
2001: BBC History, artigo disponivel em
<http://www.bbc.co.uk/history/ancient/vikings/revival_01.shtml>,
acessado em 12/12/2007, p.3.
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Portanto, a releitura de costumes e a romantizacao de
povos ligados, ainda que indiretamente, a antiguidade
briténica, serviu nao apenas para a contestacao de
situagdes de opressao de determinados grupos e para a
afirmacao de sua identidade, mas também como forma de
disseminagao dos valores sociais vigentes. De qualquer
maneira, os exemplos citados ilustram a existéncia de uma
predisposigao, ao menos entre as classes intelectualizadas,
de supervalorizar um passado mitico, reinventd-lo e Dbuscar

uma continuidade com ele, no periodo que ora enfocamos.

1.2. Sociedades secretas, ritos de iniciagdo e rituais

Segundo Ronald Hutton, uma das caracteristicas
marcantes da Europa dos sécs. XVIII e XIX foi o crescimento
e a propagacao de sociedades secretas, nas quais os membros
eram iniciados através de um juramento de manter
confidenciais os seus protocolos, e que continham um forte
elemento cerimonial?’. Essas sociedades foram criadas nos
moldes da magonaria e tinham (e algumas ainda tém) a
caracteristica comum de alegarem origens antiqgliissimas e
serem portadoras e transmissoras de uma sabedoria secreta
imemorial.

Estudos recentes?® apontam a origem da magonaria na
Escédcia do final do séc.XVI e a desvinculam de gualquer
ligagéao direta com as associagdes de artesaos medievais,
bem como apontam o desenvolvimento de seus ritos e
regulamentos como contribuicao inglesa, especialmente ao

longo do século seguinte. ©No entanto, conforme esse

25 Hutton. Op. cit., p.52.

2% Como, por exemplo, STEVENSON, David. The Origins of Freemansonry.
Cambrid