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“Um pais novo, um porto magnifico, o distanciamento da mesquinha
Europa, um novo horizonte politico, uma terra do futuro e um passado
quase desconhecido que convida o homem de estudos a fazer pesquisas,
uma natureza espléndida e o contato com ideias exdticas novas. ”
(Trecho de uma carta do conde Prokesch-Osten para o Conde de
Gobineau que serve de epigrafe ao livro “Brasil um pais do futuro” de
Stefan Zweig)

“Formou-se na América tropical uma sociedade agraria na estrutura,
escravocrata na técnica de exploracédo econémica, hibrida de indio - e
mais tarde de negro - na composi¢do. Sociedade que se desenvolveria
defendida menos pela consciéncia de raca, quase nenhuma no
portugués cosmopolita e plastico, do que pelo exclusivismo religioso
desdobrado em sistema de profilaxia social e politica. Menos pela acao
oficial do que pelo brago e pela espada do particular. ~ (Gilberto
Freyre em Casa-grande & senzala)

“Embora o Brasil esteja longe do que se poderia ideal — uma
democracia racial perfeita —, é provavelmente como nacéo que possuli
dimensdes de continente e importancia relativa no mundo moderno,
que mais se aproxima de uma democracia deste género. ~ (Gilberto
Freyre no artigo “Mistura de ragas e interpenetragao cultural: o exemplo
brasileiro” de 1966)



RESUMO

No seculo XIX, muitos intelectuais duvidaram que o Brasil, um territorio que consideravam
sem “unidade racial”, poderia constituir um dia um pais avancado. Foram homens que
compartilharam o pensamento dominante em seu tempo de que somente um povo racialmente
homogéneo, portanto sem misturas, poderia levar uma nagéo ao progresso. Na década de 30 do
século XX brasileiro, o pernambucano Gilberto Freyre rompeu definitivamente com essa
perspectiva ao dissociar 0s conceitos de raca e de cultura e advogar que a miscigenacgao assistida
no pais ndo era uma fonte de atrasos econémicos ou de degeneragdes bioldgicas como se
supunha; sendo antes um fendmeno vantajoso para o Brasil, pois ela teria se expandido para o
ambiente cultural para criar uma nacionalidade de poucos exclusivismos étnicos que, no futuro,
se consolidaria como racialmente democratica e sem racismo. Processo, 0 de mesticagem
cultural e racial, que foi possivel, para 0 pernambucano, porque o patriarcalismo vigente no
Brasil — um arranjo societal para ele assimilado pelos colonizadores portugueses na Peninsula
Ibérica e no Oriente dos povos de origem maometana — ndo impds restricBes a poligamia e a
contatos aproximados e tutelares entre oprimidos e opressores, sobretudo quando eles dividiam
normas e comportamentos sociais comuns, principalmente a mesma religido, que, no caso
brasileiro, foi a catolica romana. O objetivo desta dissertacdo é compreender como, para Freyre,
0 patriarcalismo a maneira maometana da sociedade colonial, em conjunto com as zonas de
confraternizacdo e mistura entre dominados e dominadores por ele propiciadas, possibilitou o

gérmen de uma democracia racial na sociedade brasileira contemporanea.

PALAVRAS-CHAVE: Democracia racial, Gilberto Freyre; miscigenacgéo; sistema patriarcal



ABSTRACT

In the nineteenth century, many intellectuals doubted that Brazil, a territory they considered to
be without "racial unity,” could one day become an advanced country. It was men who shared
the prevailing thinking in their day that only a racially homogeneous, so unmixed people could
lead a nation to progress. In the 30's of the Brazilian twentieth century, the Pernambuco Gilberto
Freyre definitively broke with this perspective by dissociating the concepts of race and culture
and advocate that assisted miscegenation in the country was not a source of economic delays
or biological degenerations as was supposed; but rather an advantageous phenomenon for
Brazil, as it would have expanded into the cultural environment to create a nationality of few
ethnic exclusiveness that would in the future be consolidated as racially democratic and without
racism. Cultural and racial miscegenation that was possible for Pernambuco because the
patriarchalism in Brazil - a societal arrangement that would have been assimilated by the
Portuguese settlers in the Iberian Peninsula and in the East of the peoples of Mohammedan
origin - did not impose restrictions on the polygamy and close and tutelary contacts between
oppressed and oppressors, especially when they shared common norms and social behaviors,
especially the same religion, which in the case of Brazil was Roman Catholic. The objective of
this dissertation is to understand how, for Freyre, the patriarchalism in the Mohammedan way,
together with the zones of fraternization and mixture between dominated and dominated by it
propitiated in the colonial society, allowed the germ of a racial democracy in contemporary

Brazilian society.

KEYWORDS: Racial democracy, Gilberto Freyre; miscegenation; patriarchal system
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1- INTRODUGCAO

Em linhas gerais, o nacionalismo pode ser compreendido como a crenga em que 0
exercicio da autoridade politica pelo Estado é considerado legitimo quando cobra lealdade a
Nacdo®. No Brasil, foi uma ideologia que adquiriu forca tedrica quando o pais teve sua
independéncia proclamada em 1822 e as elites brasileiras passaram a encarar a criagédo de uma
identidade nacional singular como uma varidvel determinante ndo s para o reconhecimento
internacional da nova nacdo que surgia, mas também como algo necessario a geracdo de elos
identificacdo e fidelidade entre os habitantes do entdo territorio brasileiro e o estado nacional
nascente (cf. GUIMARAES, M., 1988).

Neste contexto, a busca por homogeneidade no campo racial no pais teve amplo destaque
e foi fundamentada na certeza, dominante do século X1X até a terceira década do século XX,
de que um povo s6 poderia ser protagonista da historia universal quando gozasse de pureza
nesse campo; uma doutrina que fez com que nossos homens de letras estivessem
constantemente as voltas com a questdo de como o Brasil, um pais miscigenado, poderia formar
um conjunto coeso, de preferéncia branco, e que fosse ao mesmo tempo internacionalmente
relevante (cf. LYNCH, 2013; QUEIROZ, 1989).

O pernambucano, orgulhoso morador de um solar patriarcal no bairro de Apipucos no
Recife por boa parte de sua vida, Gilberto Freyre foi 0 primeiro a romper com essa associacao
positiva entre harmonia racial e progresso. Ele o fez quando iniciou sua “Introducao a histéria
da sociedade patriarcal brasileira” com o livro Casa-grande & senzala de 1933, que foi seguido
por Sobrados e Mucambos de 1936 e Ordem e Progresso de 1959. Obras onde Freyre ndo so
criticou o postulado de que o Brasil era inferior quando comparado a uma suposta autenticidade
civilizacional da Europa, como também foi onde ele interpretou o pais a partir de um olhar
essencialmente cultural e ndo mais racial como tinham feito seus predecessores. Uma inovacéo
tedrica que permitiu a ele valorizar o homem e a mulher negra como protagonistas da nossa
formacdo nacional, bem como reabilitar o passado nacional como fonte de glérias e néo
somente de atrasos; sendo seu mergulho na sociedade colonial antes uma tentativa de entendé-

la como a origem de uma sociedade singular nos tropicos (FERREIRA, 1996).

!Entendemos Nagdo como uma comunidade abstrata que reline uma coletividade que compartilha habitos e
costumes comuns. Esta é uma abordagem classica do conceito, formulada em autores como Gellner (1983);
Hobsbawn (1991) e Kohn (1999 [1975]); em Nascimento (2003) e Heywood (2010) é possivel encontrar um
apanhado das criticas feitas a ela na literatura especializada.
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Sociedade essa que, para Freyre, atingiu viabilidade ao estar ancorada em uma estrutura
patriarcal funcionando a maneira maometana que de um lado ela hierarquizava as relacdes
humanas entre dominadores e dominados, mas que pr outro lado favorecia a democratizacao
das mesmas relacdes pelo estimulo a lacos de intimidade entre opressores e oprimidos, desde
que ambas as partes compartilhassem habitos comuns, principalmente, a mesma religido; sendo,
argumenta-se nesta pesquisa, o patriarcalismo a moda maometana e a miscigenacdo racial e
cultural centradas no interior das casas-grandes a base da nossa formacéo nacional e a origem

de um regime de democracia racial no Brasil para o0 morador de Apipucos?.

No primeiro capitulo, “O inicio de uma identidade nacional, o século XIX”, abordarei 0s
discursos e 0s agentes que intentaram construir para o pais uma personalidade singular no
Oitocentos e que forneceram o contexto histérico que levou Gilberto Freyre a pensar os efeitos
da miscigenacao e do patriarcalismo como a base que erigiu a sociedade brasileira. Veremos
que se inicialmente as discuss@es sobre singularidade patria estavam centradas na necessidade
de uma literatura nacional, a proporcéo que o século X1X avangou, elas evoluiram para debates
fora do ambiente estritamente literario, sendo feitas em locais como o Instituto Historico e
Geografico do Brasil (IHGB) e por intelectuais que fixaram a miscigena¢do como crucial para
que se pudesse compreender o pais. Para fundamentar as discussdes do capitulo, serdo utilizadas
fontes primarias, pesquisadas, por exemplo, nos arquivos do IHGB, e artigos que lancam luz
sobre o século XIX brasileiro, além de relatos de vigentes europeus e dos pensadores brasileiros
Silvio Romero, Nina Rodrigues e Euclides da Cunha, por serem 0s principais
problematizadores no periodo da composi¢do racial patria como um empecilho a uma

nacionalidade harmonica e estavel.

No segundo capitulo, “Gilberto Freyre e a formagao nacional brasileira”, a fim de destacar

2 Para Freyre a familia patriarcal — uma organizagdo presidida por uma figura masculina que passava aos seus
descendentes homens o comportamento de dominar seus filhos e filhas, escravos, agregados, além de subjugar
sexualmente sua mulher e escravas — foi o centro de coesdo da vida colonial, sendo uma institui¢cdo exercida a
partir das moradias domésticas com tamanha influéncia nos destinos nacionais que “a historia social da casa-
grande é a histéria intima de quase todo brasileiro: da sua vida doméstica, conjugal, sob o patriarcalismo
escravocrata e poligamo; da sua vida de menino; do seu cristianismo reduzido a religido de familia e influenciado
pelas crendices da senzala.” (FREYRE, 2006a [1933], p.44). Todavia, se a compreensdo que Freyre tem do sistema
do patriarcal é semelhante a oferecida por Max Weber (e.g. 2004[1922]), ou seja, uma organizacdo baseada na
tradicdo e onde exclusivamente o homem exerce 0s poderes sociais e politicos, Neuma Aguiar (2000) argumenta
que ele se distancia de Weber, talvez o autor que sistematizou o conceito de patriarcado com maior acuidade, ao
entender que a religido no patriarcalismo ndo teve o efeito necessariamente racionalizante de regulagdo da
sexualidade. Exemplo disso seriam os padres descritos por Freyre que deixavam o ascetismo religioso em nome
de contatos intimos com as mulheres feitas escravas o que favoreceria 0 descomedimento sexual senhorial, bem
como continuava a politica patriarcal de alargamento populacional e da méo de obra disponivel para atividade
servil na coldnia.
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como Freyre rompeu com esses pensadores e seus postulados racializantes, deseja-se expor as
principais teses contidas nos trés volumes de sua “Introducao a historia da sociedade patriarcal
no Brasil”; escolha que se deu porque € com essa trilogia que Freyre torna-se um ponto de
virada em seu tempo, articulando a partir dela todo seu pensamento de interpretacdo do Brasil
(cf. PALLARES-BURKE, 2001). Ainda nesse capitulo, ser& destacada a distin¢do, inspirado
por Franz Boas, que ele fez entre raca e cultura, o que permitiu ndo s6 a Freyre compreender o
pais a partir de suas tradi¢bes e estruturas cotidianas e ndo mais pelo enfoque racial; como
também o levou a enaltecer a hibridez genética e cultural da sociedade brasileira como uma
forca democratizante em uma sociedade com origem em mundo colonial de senhores e

escravos.

No mesmo capitulo, objetiva-se também demonstrar que se, para Freyre, do comeco da
acao colonizadora portuguesa no Brasil até os fins do século XVIII, a casa-grande era o €ixo
gravitacional das relacdes sociais e um local de misturas étnico-raciais, com o surgimento das
cidades e a europeizagdo do dia a dia nacional, no seculo XIX, as habitacbes domesticas
deixaram de ser o cerne da vida comunitaria, 0 que, para 0 pernambucano, perceberemos,
representou a quebra do equilibrio social e o distanciamento entre polos negro e branco da
sociedade brasileira. Uma circunstancia que s6 ndo se agravou em uma cisdo completa, pois,
para ele, a miscigenacdo, em seus mais de trés séculos de acdo no Brasil Coldnia, foi
suficientemente robusta para produzir um ambiente antagonicamente equilibrado, sendo capaz

de diminuir e conciliar divergéncias entre esses polos (ARAUJO, 2005).

Por fim, no ultimo capitulo, “Do patriarcalismo a maneira maometana a democracia
racial”, divisaremos que a mesticagem racial e cultural foi justificada, para Freyre, no tipo
particular de patriarcalismo que prevaleceu no Brasil, isto €, uma forma social absorvida pelos
portugueses na Peninsula Ibérica e no Oriente dos povos de origem maometana; um arranjo
que, embora hierarquizado em senhores e servos, era flexibilizado pelos contatos tutelares e
sexuais entre senhores e escravos que ele exigia para a expansao da mao de obra e de fieis para
a religido de seus agentes dominantes, que no Brasil, foi a catdlica romana. Patriarcalismo que
foi a origem, para Freyre, de uma democracia racial que se firmaria no Brasil futuro, como

concluiremos ao final desta jornada.
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2 - O INICIO DE UMA IDENTIDADE NACIONAL, O SECULO XIX

Gilberto Freyre, para Darcy Ribeiro (1997), fundou o Brasil no plano cultural. Mas o
pernambucano ndo foi o primeiro a pensar o nacional no pais, antes ele resulta de um contexto
intelectual iniciado nos anos seguintes a Proclamacdo da Independéncia, momento em que se
tornou importante assegurar ao pais uma personalidade internamente reconhecida por seus
habitantes e que fosse distinguida internacionalmente pelas outras na¢ées do mundo; sendo um
periodo, o século XIX, marcado pela busca de uma singularidade patria. Algo que foi feito em
ambientes literarios, por meio debates acerca da importancia de uma literatura nacional para
registrar os feitos nacionais, mas que progrediu para reflexdes de carater politico-socioldgico,
levadas a cabo por instituicdes como o IHGB e por intelectuais independentes, que intentavam
construir a identidade nacional brasileira em uma nacéo julgada como sem homogeneidade

racial e de costumes. E o que discutiremos neste capitulo.

2.1. O nacionalismo literario e a constru¢do da nagéo

O Brasil passou a existir formalmente como estado soberano com a Proclamacédo da
Independéncia, “um longo ¢ cumulativo processo” (MAXWELL,1999) catalisado pela
emigracio da Familia Real Portuguesa em 1808°. Contudo, em uma época que “a nagio
afigura[va]-se (...) como uma ideia-forga que tudo vivifica[va]. ” (BOSI, 1994, p.95), 0 pais que
emergiu independente em setembro de 1822 ndo tinha unidade constitucional ou de costumes
(MOTA, 1999), algo de suma importancia para as elites dominantes do periodo desejosas da

manutencéo da unidade politica e territorial da antiga col6nia®; além de imbuidas de um carater

3 Em conferéncia no Spanish Club da Universidade de Yale em 1908, Joaquim Nabuco analisou a vinda da corte
portuguesa e a consequente abertura dos portos nos seguintes termos: “No seu manifesto de 1° de maio as poténcias
amigas, dizia o principe regente [Dom Jodo VI] que 'erguia a voz no seio do novo império que viera criar'. O Rio
de Janeiro tornou-se entdo a verdadeira capital da monarquia. O Brasil ndo era mais col6nia. Embora s6 viesse
proclamar a sua Independéncia em 1822, ja vinha, desde o manifesto de Dom Jodo, absorvido pela ideia de se
tornar Império. Na sociedade com Portugal, passara-se a considerar o primeiro e ndo o segundo. ” (NABUCO,
2010 [1908], 523).
4 Carvalho (1980) investiga a preservacdo da unidade nacional, a consolidacdo do governo imperial e a
estabilizagdo dos conflitos no Brasil apds a Independéncia. Para ele, o nlcleo da classe dirigente que passou a
comandar o pais, nos anos seguintes a 1822, manteve com sucesso a coesdo nacional porque gozava de
uniformidade ideoldgica e de treinamento. Muitos de seus membros eram formados nos mesmos centros de ensino,
como a Universidade de Coimbra, e que tinham como linha educacional a defesa da ordem monéarquica; fato que
favoreceu, argumenta Carvalho, a concordancia entre eles em torno de um pais unificado por meio de uma
monarquia constitucional. Uma Circunstancia ndo experimentada na América Espanhola, balcanizada pela
auséncia de consenso politico entre suas classes dirigentes. Tratando da mesma temdtica, Graham (2001)
argumenta que as elites brasileiras, a medida que percebiam em suas regides os efeitos negativos da desordem
13



roméantico definido pela sua “tonica localista, com o esfor¢o de ser diferente, de afirmar a
peculiaridade, criar uma expressao nova e se possivel Unica, para manifestar a singularidade do
pais e do eu” (CANDIDO, A., 2007, p.45).

Em varios paises da Europa o romantismo também afetou movimentos de edificacdo
nacional, porém, se neles havia atributos identitarios de sobra, como sentimentos patridticos e
componentes culturais ancestrais, na América Latina, sublinha Leyla Perrone-Moisés (2011),
“ndo se tratava de dar uma forma a elementos preexistentes, mas de verdadeiramente inventar
essa forma” (Ibidem, p.189), o que foi feito inicialmente na regido, muitas vezes, a partir da

linguagem escrita.

No Brasil, foi algo iniciado com a Revista Nitheroy, considerada o marco fundador do
interpretar e representar o nacional, uma vez que foi a primeira publicacdo a circular entre as
classes letradas do pais com a preocupacao de formar intencionalmente um campo intelectual
para pensar a nagdo brasileira (CANDIDO, W. & CAIRO, 2008). Em sua epigrafe, prescrevia-
se “Tudo pelo Brasil, e para o Brasil”, preocupagdo que se estende ao seu texto, abaixo, de
apresentacdo ao leitor:

O amor do paiz, e o desejo de ser Gtil aos seus concidadads foram os Unicos incentivos,
que determinaram os autores a uma empresa (...). HA muito reconheciam eles a

necessidade de uma obra periddica, que, os acostumasse a reflectir os objetos do bem
comum, e de gloria da patria. (NITHERQY, Tomo 1, n. 01, 1836)

Também aparece no primeiro volume dessa revista o artigo-manifesto “Ensaio sobre a
literatura do Brasil, estudo preliminar” de Gongalves de Magalhdes®, trabalho que o poeta
Manuel Bandeira descreveu como o principal resumo dos fundamentos que iriam dominar a
revolugdo romantica no Brasil, pois foi o ponto zero na literatura brasileira no estimulo ao
“abandono dos artificios arcadicos, da mitologia, da paisagem europeia, em favor da natureza
brasileira e da religido; abandono das regras classicas, substituidas pela livre inciativa
individual. ” (BANDEIRA, 1957, p.45).

Isso porque, Magalhdes no texto promove, por exemplo, os indigenas a primeiros

brasileiros e os retrata como “tdo amigos da liberdade ¢ da independéncia, (...) [que] com

social causada pelas revoltas populares posteriores a Independéncia, passaram a apoiar-se mutuamente em busca
de um governo forte que assegurasse a unidade nacional, derivando dai convergéncia que elas tiveram em torno
da preservacdo da monarquia e de um sistema politico centralizado apds 1822.

S Fonte: http://www.utfpr.edu.br/patobranco/estrutura-universitaria/diretorias/dirgrad/cursos/colet/grupos-de-
pesquisa/gepelus/projeto-dialogos-lusofonos/textos-atualizados/ensaio-sobre-a-historia-da-literatura-do-brasil.-
magalhaes-domingos-jose-goncalves-de-1
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frequéncia, ao cativeiro em cardumes, caiam debaixo das espadas dos portugueses, que embalde
tentavam submeté-los a seu jugo tiranico. ” (MAGALHAES, p.19). Enaltecimento do habitante
original que tinha como objetivo fortalecer, segundo Sérgio Buarque de Holanda (1998[1939]),
o discurso do pds-independéncia de que, a comecar dos indios, sempre houve reacdo contra o
invasor europeu no Brasil, argumento que dava sentido historico a formulacdo de que a
Independéncia foi o triunfo dos verdadeiros donos da terra, descendentes de antigos e bravos
guerreiros indigenas, contra um Portugal opressor. Magalhdes também prega no manifesto que
a patria cultural do Brasil independente era a Franca e ndo Portugal. A Franca da Revolugéo
Francesa, uma vez que o Brasil emancipado seria “filho da civilizagdo francesa e como nacao
é filho desta revolucdo famosa, que balancou todos os tronos da Europa e repartiu com o0s
homens a plrpura e os cetros dos reis” (MAGALHAES, p.13).

Ademais, Magalhdes afirma em seu texto que o Brasil deveria cultivar uma literatura
nacional porque as Letras eram a expressao maxima de uma civilizacdo e o modo pelo qual o
passado era informado no presente, pois:

A Literatura de um povo é o desenvolvimento do que ele tem de mais sublime nas
ideias, de mais filosofico no pensamento, de mais heroico na moral, e de mais belo na
natureza, € o quadro animado de suas virtudes, e de suas paixdes, o despertador de sua
gléria, e o reflexo progressivo de sua inteligéncia. (...) s6 escapa aos rigores do tempo,
para anunciar as geragdes futuras qual fora o carater do povo, do qual ¢é ela o Unico
representante na posteridade; sua voz como um eco imortal repercute por toda a parte,
e diz: em tal época, debaixo de tal constelacdo e sobre tal ponto da Terra um povo
existia, cujo nome eu sé conservo, cujos herdis eu s6 conhego; vOs porém se pretendeis
também conhecé-lo, consultai-me, porque eu sou o espirito desse povo e uma sombra

viva do que ele foi. Cada povo tem sua Literatura, como cada homem o seu carater,
cada arvore o seu fruto. (MAGALHAES, p.1)

Mas esse nacionalismo literario, movimento em que atribui-se a literatura o poder de
produzir coesdo sociocultural, moldando as crencas que todos devem compartilhar no processo
de concep¢do da nacdo (EVEN-ZOHAR, 2011), ndo afetou somente Magalhées; antes
perpassou toda a literatura produzida no Brasil durante o século X1X, com os escritores fazendo
uso repetido das letras como meio produtor de uma nacionalidade que pudesse irradiar o
imaginario coletivo e que fosse instrumento de compreensao e transformacdo da realidade
nativa daquele tempo (SALLES, 1999).

Nosso maior escritor, por exemplo, Machado de Assis, em 1873, 37 anos depois de
“Ensaio sobre a literatura do Brasil, estudo preliminar”, com o intento de analisar os esforgos

empreendidos até aquele momento para a realizagdo de uma linguagem nacional publicou
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“Noticia da atual literatura brasileira — Instinto de nacionalidade™®. O diagndstico a que
Machado chega é que ela ainda nédo existia e que viria sem “sete de setembro, nem campo de
Ipiranga; ndo se fard num dia, mas pausadamente, para sair mais duradoura; ndo sera obra de
uma geracdao nem duas; muitas trabalhardo para ela até perfazé-la de todo” (ASSIS, p.1). Na
publicacéo, ele ainda critica a jovem literatura de entdo por seus literatos acharem que apenas
a descricdo do local faria um pensamento nacional e pelo desprezo que eles tinham pelos
classicos; 0 que o levou a escrever:
(...) ndo se leem muito 0s classicos no Brasil. Entre as exce¢des poderia eu citar até
alguns escritores cuja opinido é diversa da minha neste ponto, mas que sabem
perfeitamente os classicos. Em geral, porém, ndo se leem, o que é um mal. Escrever
como Azurara ou Ferndo Mendes seria hoje um anacronismo insuportavel. Cada
tempo tem o seu estilo. Mas estudar-lhes as formas mais apuradas da linguagem,
desentranhar deles mil riquezas, que, & forca de velhas se fazem novas, — ndo me
parece que se deva desprezar. Nem tudo tinham os antigos, nem tudo tém os

modernos; com 0s haveres de uns e outros é que se enriquece o peculio comum.
(Ibidem, p.7)

N&o obstante, Machado admite, no mesmo artigo, que ja havia no pais um linguajar que
um dia seria capaz de vocalizar a singularidade pétria. Preocupacao com as letras nacionais que,
para Viera e Neiva (2014), mostra que o Bruxo do Cosme Velho estava em sintonia com o
projeto romantico que pregava que era papel da literatura revelar o pais em um ambiente
dominado pelo eurocentrismo; objetivo que, ressalta Astrogildo Pereira, seria uma constante na
obra machadiana, configurando uma ideia fixa inalteravel “sustentada durante meio século de
atividade literaria. (...) [sendo] a melhor demonstra¢do do que havia nele do homem de acdo. ”
(PEREIRA, A., 2008 [1958], p.70). E, para além do ambiente literario, houve também no Brasil
instituicBes oficialescas voltadas a construcdo de uma imagem capaz de decifrar o Brasil, este
é caso do Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro (IHGB), fundado em outubro de 1838 pela
Sociedade Auxiliadora da Industria Nacional, que se consolidou durante o século XIX como o
espaco mais privilegiado para pensar o nacional no pais, sendo por isso o tema da proxima

secdo’.

® Fonte: http://machado.mec.gov.br/images/stories/pdf/critica/mact25.pdf

7 Pillar (2001) afirma que o IHGB foi a “grande academia” a que os homens de cultura do século XIX gostariam
de pertencer, sendo o lugar que promoveu o maior volume de informagdes e de producdo cientifica sobre o Brasil
durante o século XIX.
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2.2. O IHGB e a edifica¢do de uma correta historiografia nacional

Com a missdo de “methodisar os documentos historicos e geographicos interessantes a
historia do Brazil” (R.IHGB, tomo 1, 1908, p. 6), o IHGB — num tempo em que o desafio que
se colocava era construir a Nacdo para consolidar o Estado (RICUPERO, 2004) — fez parte do
esforco da elite imperial para dotar o pais de elementos simbolicos, além da literatura, que
promovessem conexdes entre 0s cidadaos do pais e o0 aparato estatal.

Os fundadores da organizacdo, embora profissionalmente heterogéneos, eram individuos
que gozavam de certa homogeneidade ideologica, estando unidos pela defesa da monarquia
constitucional e do papel centralizador do estado (WEHLING, 1983). Nos comecos da entidade,
Januério da Cunha Barbosa, nomeado secretério perpétuo do IHGB, pronunciou em discurso
inaugural®:

Ei-nos hoje congregados para encertamos o0s trabalhos do prosposto Instituto
Historico e Geographico do Brazil, e desta arte mostrarmos &s nagdes cultas quem
tambem prezamos da patria, propondo-nos a concentrar, em uma literaria associagéo,
os diversos factos da nossa historia e 0s esclarecimentos geographicos do nosso paiz,
para que possam ser offerecidos ao conhecimento do mundo, purificados dos erros e

inexaetidées que os mancham em muitos impressos, tanto nacionais como
estrangeiros. (R.IHGB, tomo 1, 1908, p. 9)

Admitida a identidade programatica de seus membros, € uma fala que revela a intencdo
deles de fazer do IHGB néo apenas um depdsito dos documentos sobre o passado histérico e o
espaco fisico brasileiro, mas também o lugar que forneceria os elementos corretos para a
promocdo das glorias patrias. Com tal intento, o IHGB atuou em prol do recolhimento de
registros que auxiliassem na construcdo do passado brasileiro, selecionando aqueles que
colocassem o pais dentro de uma adequada tradi¢do internacional de civilizacdo e progresso
(GUIMARAES, M., 1988).

Para fazé-lo, o Instituto contou com forte apoio estatal, tendo como associados membros
do Parlamento e dom Pedro I1; personagem que j& na primeira sessdo da agremiacao, em 1839,
foi nomeado seu protetor e a certa altura passou a custear boa parte das despesas da instituicao®.

Proximidade, para Callari (2001), entre o Imperador e o IHGB que néo s6 influenciou a imagem

8 Para Cezar (2004), nesse pronunciamento estdo sugeridas as principais indicagdes metodoldgicas para desvendar
o0 nacional desenvolvidas ao longo do século XIX no Brasil, como “a valorizagdo e a hierarquiza¢éo das fontes, a
imparcialidade do historiador, o trabalho de equipe. (...) temas de pesquisa, como a biografia, e (...) a fixagdo de
uma periodizagdo para a historia brasileira” (CEZAR, 2004, p.27).
9 Manoel Luis Salgado Guimaraes (1988) registra que no quinto ano de funcionamento do IHGB as verbas do
Estado Imperial representavam 75% do seu or¢camento, o que tendeu a se manter no decorrer do século XIX.
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dele como “amigo das letras™?, como também direcionou a interpretagio dos fatos historicos
nacionais de acordo com as expectativas da monarquia, & exemplo da Inconfidéncia Mineira
que teria sido retratada pela instituicdo, durante o Segundo Reinado, como um movimento

fracassado, pois encarado pelas hostes oficiais como de inspiracdo republicana.

D.Pedro Il era tdo influente na academia de s&bios que, entre dezembro de 1849 e
novembro de 1889, ele presidiu 506 sessoes da entidade (SCHWARCZ, 1999); sendo, para ele,
um lugar que funcionava como um “porto seguro, um estabelecimento oficial para as
experiéncias d[e um] jovem monarca, crescentemente empenhado em imprimir um 'nitido
carater brasileiro' a nossa cultura” (Ibidem, 127); local tdo importante que ele “preocupava-se
até mesmo com o quérum [das reuniGes da organizacdo]. Mandava bilhetes aos sécios que
privavam da sua intimidade, a exemplo do Visconde de Bom Retiro, lembrando-os dos dias de
reunido”. (GUIMARAES, L., 1997, p.482).

2.2.1 A Revista do Instituto e a tese das “trés racas” de von Martius

O meio divulgador das ideias do IHGB foi a Revista do Instituto (R.IHGB), em seu inicio,
prevista nos estatutos da associacdo da forma que se segue:

Nesta revista se publicardo, além das actas e trabalhos do Instituto, as memorias dos

seus membros que forem interessantes a historia e geographia do Brazil; e assim

também as noticias ou extractos de historia e geographia das obras publicadas pelas

outras sociedades e pessoas literatas, estrangeiras ou nacionaes (...). (R.IHGB, tomo
1, 1908, p. 18)

Essa preocupacdo em propagandear “as memorias dos seus membros que forem
interessantes 4 historia e geographia do Brazil” pelo IHGB, acentua Enders (2000), tinha como
funcdo fixar e resumir épocas histéricas do pais, além de oferecer modelos de inspiracdo para
a juventude e de corrigir possiveis injusticas com os grandes homens da patria do passado e do
presente de qualquer tempo. O periddico difundia também trabalhos de geografia que

auxiliassem na definicdo e no reconhecimento do territério e da populagdo nacional, a respeito

10 Para Carvalho (2008), dom Pedro Il era verdadeiramente um leitor voraz e desejava que sua imagem publica
fosse de amigo dos livros. Segundo ele, o apoio do imperador a ciéncia, as letras e as artes, a educagdo e a técnica,
configurou o pouco que se fez nesses campos no Brasil do Oitocentos. Um trago interessante da personalidade de
Pedro 1l registrado por Carvalho é que o monarca tinha mania de acompanhar concursos publicos de qualquer
natureza no Rio de Janeiro e em todas as suas viagens visitava escolas e instituicdes culturais no Brasil ou no
exterior.
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do que Tarcisio Botelho (2005) explica:

O Instituto abrigou também debates acerca da populacéo brasileira. Mais identificados
com a geografia, os trabalhos estatisticos, embora mais raros, foram alvo das
preocupacdes de seus membros. Mas o que considero mais relevante, vendo o instituto
como o espelho da elite politica e intelectual do Império, é perceber a importancia que
o0 estudo da populagdo — que passou a ser tratada cada vez mais como uma variavel
central para a descricdo e a identificacdo da nacionalidade — pode ter assumido para
essa elite. Todo esse o processo de construcdo da nagdo foi também (...) de
reconhecimento de seus componentes, ainda que de maneira hierarquizada. (Ibidem,
p.325)

Para além da divulgacdo da producdo nacionalista do periodo nas areas de historia e
geografia, a revista funcionou igualmente como promotora dos concursos realizados pelo
Instituto. Em 1840, publicou-se I4 a intencdo de Januério da Cunha Barbosa de oferecer 100
mil réis para o estabelecimento arbitrar uma premiacgdo para aquele que apresentasse 0 mais
acertado plano de se escrever a histéria antiga e moderna do Brasil, devendo o estudo
compreender as partes politica, civil, eclesiastica e literaria da nagéo (cf. R.IHGB, tomo 2, 1916,
p. 545). Sabe-se que a proposta de Barbosa foi acatada a unanimidade, a qual foi acrescentada
mais 100 mil réis. Somente em 1847 o prémio foi concedido, sendo o vencedor o alemédo Carl
Friedrich Phillip von Martius com a monografia “Como se deve escrever a historia do Brasil”;
estudo fruto de suas viagens por um pais onde ele esteve pela primeira vez em 1817 como parte
da comissdo de naturalistas designada pela Casa de Habsburgo para acompanhar a princesa
Maria Leopoldina que acabara de se casar com dom Pedro I.

E foi viajando pelo Brasil que Martius iniciou a Flora brasiliensis'! e adquiriu a nogéo
do tamanho e da variedade regional do territorio brasileiro; o que aparece na monografia por
ele apresentada ao IHGB quando o naturalista afirma que uma histéria nacional deveria levar
em conta a multiplicidade regional do pais, o que faz dele, segundo J.H. Rodrigues (1956), o
primeiro proponente de que uma histdria nacional sé seria suficientemente descritiva do Brasil
se incorporasse a historia das diversas regides do pais. Martius também é precursor ao chamar
atencdo em seu plano para a indispensabilidade da fusdo entre as “trés ragas” na formagdo do
povo brasileiro; interpretacdo que atingiria expressdo maxima em Gilberto Freyre, como sera

visto no proximo capitulo.

11 Sob a coordenacgdo do boténico e professor George Shepherd da Universidade de Campinas, este trabalho,
iniciado por Martius em 1840 e finalizado em 1906, encontra-se digitalizado e pode ser acessado em:
http://florabrasiliensis.cria.org.br/
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Diz a célebre abertura de “Como se deve escrever a historia do Brasil”:

Qualquer um que se encarregar de escrever a Histéria do Brasil, pais que tanto
promete, jamais deverd perder de vista quais 0s elementos que ai concorreram para o
desenvolvimento do homem. S&o, porém, estes elementos de natureza muito diversa,
tendo para a formacdo do homem convergido de modo particular trés ragas (...). Do
encontro, das relages multuas e mudangas dessas trés racas, formou-se a atual
populacdo, cuja histéria por isso mesmo tem um cunho muito particular. (MARTIUS,
1956 [1845], p.441)

Encontro esse que o alemé&o via como produto da vontade divina, pois ela cruzaria alguns
povos para atingir sublimes fins; mistura que no Brasil, afirma, chegaria as classes mais
elevadas, posto que elas se amalgamariam, com o avango dos séculos, com as classes populares.
Ainda para Martius, 0 povo portugués seria 0 motor da vida social nacional, pois teriam sido a
“raca” que ndo s6 conquistou a terra, mas também ofereceu os meios de instrugado e instituicdes
politicas civilizadas ao pais. Ndo obstante, o elogio do portugués ndo o impediu de representar
os indigenas como a primeira fonte de um passado para o Brasil por serem, para ele, portadores
de tradicBes, linguas, crencas, e que, provavelmente, afirmava, teriam monumentos com a

solidez dos encontrados em locais como o Equador e 0 México (cf. Ibidem, pp.441-447).

Ja o africano, em contraste com o nimero de paginas dedicadas ao portugués e ao
indigena, recebeu pouca atencdo do alemdo no seu estudo vencedor do concurso do IHGB;
reflexo, talvez, de um tempo em que foi comum enfatizar a contribui¢cdo do amerindio para a
constituicdo de uma sociedade nacional guerreira e louvar as instituicdes do Velho Mundo, mas
gue esquecia do elemento africano, posto que ele era encarado como uma realidade cotidiana
incdmoda, afinal, como coloca Nelson Werneck Sodré, “numa sociedade escravocrata, honrar

o negro, valorizar o negro, teria representado uma heresia. ” (SODRE, 1969, pp.267-268).

Martius chega mesmo a afirmar que ao branco caberia ser “um poderoso rio [que] devera
absorver pequenos confluentes das racas india e etiopica” (MARTIUS, 1956, p.443); absor¢ao
que resultaria, ceteris paribus, no desaparecimento dos membros ndo-brancos da sociedade,
embora isso ndo o tenha atrapalhado, em sua monografia, de ver que o amalgamento dos
brancos com os indigenas e com os africanos concorreu para o desenvolvimento da populacéo
nacional; um entendimento que foi chancelado pelo IHGB e que inaugurou as interpretac0es
académicas que elegeram a mistura das trés racas como crucial para a compreensdo do povo
brasileiro e de sua identidade nacional (MAIO & RAMOS, 2010; REIS, J.C., 2000; VAINFAS,
1999).
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2.3. O espetéaculo das racas

Conforme o seéculo XIX avancou, a discussdo sobre o nacional deixou de ser
exclusividade das elites do IHGB — o que foi impulsionado pelo fim da antiga homogeneidade
que gozavam as classes dominantes, pelo termino do trafico negreiro em 1850; pela exploséo
da atividade cafeeira; por mudangas que provocaram uma circulacdo intra-elites no antigo
sistema politico e pela guerra com o Paraguai — para ganhar novos centros de saber, como 0s
museus etnograficos, as faculdades de direito e medicina e os institutos historicos e geograficos
regionais (SCHWARCZ, 2016 [1993]).

A principal teoria que guiou essas instituicGes foi o racismo cientifico, disseminado no
Brasil pela “geracdo de 1870 por meio de teorias centradas na ideia de que haveria uma
evolucdo histdrica dos povos até o estagio civilizatério branco e europeu ser atingido (ORTIZ,
1989). Como o Brasil ndo obedecia a tal padrdo — que além de uma populacdo branca, pedia
também uniformidade na lingua, na literatura e nos costumes — muitos dos intelectuais dessa

geracdo questionavam a capacidade de futura constituicdo de uma nagdo no paist?.

Né&o obstante, o racismo cientifico serviu ndo so6 para levantar dividas sobre a viabilidade
nacional, mas também para, elucida Roberto Ventura (1991), justificar uma sociedade
hierarquizada em senhores e escravos ao legitimar as diferengas entre as classes abastadas
brancas e a populacdo pobre e racialmente diversa, de modo que:

As teorias racistas se ligaram aos interesses dos grupos letrados de se diferenciarem
da massa popular, cujas formas de cultura e religido eram depreciadas como atavicas,
atrasadas ou degeneradas. A teoria racista ndo exprimiu, portanto, apenas interesses
coloniais e imperialistas, j& que se articulava aos interesses de grupos nacionais
identificados com a modernidade ocidental. (...). [Assim], o racismo cientifico
assumiu uma fungdo interna, (...), de definicdo da classe senhorial e dos grupos

dirigentes, perante uma populagéo considerada étnica e culturalmente inferior. (pp.58-
60)

Nessa atmosfera, que combinava copia e ressentimento em relacdo ao desenvolvimento
europeu, as duvidas em relacdo as possibilidades futuras de um pais miscigenado apareciam
também nos relatos de cientistas e viajantes europeus que escreveram sobre o pais ao longo do

século XIX. Em verdade, para Maio e Ramos (2010), antes foram eles os iniciadores do

12Alonso (2002) define a “geragdo de 1870 como movida pela a critica ao sistema politico vigente, a religido de
estado, a escraviddo, ao latifindio monocultor e pela crenga que as sociedades estavam organizadas em graus de
atraso e civilizagéo.
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pensamento de que a macica hibridez racial fazia do Brasil um pais evolutivamente atrasado;
personagens como conde francés Arthur de Gobineau e Louis de Agassiz de origem suica, mas
que fez sua carreira nos Estados Unidos, onde cultivou respeitabilidade com seus estudos de
peixes fossilizados, além de ser o fundador do Museu de Zoologia Comparada da Universidade

de Havard.

Entre 1865 e 1866, Agassiz e sua mulher, Elizabeth Cary Agassiz, viajaram pelo Brasil e
publicaram em conjunto um relato dessa experiéncia sob o titulo de “A journey in Brazil”. No
prefacio da obra, o naturalista esclarece que sua vinda ao pais derivou de um aconselhamento
meédico para que mudasse de clima, sendo o Brasil um pais que, anota ele, “(...) me sentia atraido
[...] por um desejo de quase toda a minha vida. Aos vinte anos de idade, quando era eu apenas
um estudante, Martius encarregou-me, por morte de Spix, da descricdo dos peixes colecionados
no Brasil por esses dois célebres viajantes. ” (AGASSIZ & AGASSIZ, 2000 [1868], p.13).

Estando em solo brasileiro, o casal Agassiz fez inimeras observacdes sobre peixes, bem
como anotacOes acerca da mistura racial da populacdo a que eram apresentados. O tema o0s
interessou tanto que ha em “A journey in Brazil” uma se¢éo intitulada “Observagdes sobre as

racas [do Brasil]”, onde é possivel ler o seguinte comentario feito por Louis de Agassiz:

O resultado de ininterruptas aliancas entre pessoas de sangue misturado é uma classe
de individuos em que o tipo puro desapareceu, e com ele todas as boas qualidades
fisicas e morais das racas primitivas, deixando cruzados, que causam horror aos
animais de sua propria espécie, entre os quais ndo se descobre um Unico que haja
conservado a inteligéncia, a nobreza, a afetividade natural que fazem do céo de pura
raca o companheiro e o animal predileto do homem civilizado. (Ibidem, pp.287-288)

Antes da sugestdo acima, que da a entender que os brasileiros seriam como cachorros
vira-latas em sua impureza, paginas atras, o0 mesmo Agassiz, em nota de rodapé grafada com
suas iniciais “L.A”, enfatiza que o Brasil teria duas li¢des a fornecer ao mundo. A primeira seria
0 seu maior “liberalismo para com o negro do que nunca houve nos Estados Unidos” (Ibidem,
p.282); a outra seria que o pais materializava os efeitos nefastos da miscigenagcdo, um processo

que, para ele, apagava as melhores qualidades de cada “raca humana”, de forma que:

Aqueles que pdem em duvida os efeitos perniciosos da mistura de racas e sdo levados,
por uma falsa filantropia, a romper todas as barreiras colocadas entre elas, deveriam
vir ao Brasil. Nao Ihes seria possivel negar a decadéncia resultante dos cruzamentos
que, neste pais, se ddo mais largamente do que em qualquer outro. Veriam que essa
mistura apaga as melhores qualidades quer do branco, quer do negro, quer do indio, e
produz um tipo mesti¢o indescritivel cuja energia fisica e mental se enfraqueceu.
(Ibidem, p.282)

Como sublinha Maria Helena Pereira T. Machado (2007), nos Estados Unidos Agassiz
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era um entusiasta da teoria da degenerescéncia dos mesticos, segundo a qual a miscigenacgéo de
racas dispares resultava no abastardamento dos povos resultantes desse encontro porque
permitia que “tragos atavicos viessem a superficie, expondo os descendentes de unides mistas

a todos os riscos de uma progressiva degenerescéncia” (MACHADO, M., 2007, p.73).

Seguindo 0s mesmos pressupostos encontrados em Agassiz, Gobineau também percebia
amiscigenagdo como uma degeneracao, o que o levou a fazer comentarios nada elogiosos sobre
o0 caldeamento racial que viu no Brasil, lugar em que permaneceu como embaixador de 1869 a
1870, E o que fica claro quando temos acesso a passagens de cartas, compiladas por George
Raeders, enviadas pelo conde francés aos seus familiares e amigos, em que podemos ler: “[O
Brasil possui] uma populacdo toda mulata, com sangue viciado, espirito viciado e feia de meter
medo” (GOBINEAU apud RAEDERS, 1997, p.39); “J4 ndo existe nenhuma familia brasileira
gue ndo tenha sangue negro e indio nas veias; o resultado sdo complei¢Ges raquiticas que, se
nem sempre repugnantes, sdo desagradaveis aos olhos” (Ibidem, p.40), ou ainda:

Nenhum brasileiro é de sangue puro; as combinagdes dos casamentos entre brancos,
indigenas e negros multiplicaram-se a tal ponto que os matizes da carnacdo sdo

inimeros, e tudo isso produziu, nas classes baixas e nas altas, uma degenerescéncia
do mais triste aspecto. (Ibidem, p.40)

Interpretacdo natural para quem concebia a miscigenacdo como responsavel pela queda
de impérios e que a humanidade estava hierarquizada em ragas, com 0s arianos tendo papel
civilizador principal (cf. GAHYVA, 2011, p.502); pressupostos que encontraram lugar em
pensadores como Silvio Romero, Nina Rodrigues e Euclides da Cunha, reconhecidamente 0s
principais debatedores, e por isso temas da secao seguinte, de um periodo em que a discussao
politico-socioldgica no Brasil estava voltada para a equalizagdo de dois problemas cruciais: a
formagdo do estado e de uma identidade nacional em um pais tropical e mestico (cf. LIEDKE
FILHO, 2005).

2.4. Um pais mestico é vidvel? De Silvio Romero a Euclides da Cunha

Silvio Romero era natural de Sergipe, mas consolidou sua carreira no Rio de Janeiro,
onde foi critico cultural e lecionou no prestigioso Colégio Pedro Il, além de ser membro

fundador da Academia Brasileira de Letras. Embora antirromantico na recusa a idealiza¢do do

13 Gobineau ¢ o autor do famoso ensaio “Essai sur l'inégalité des races humaines”, considerado como um dos
principais marcos teéricos do racialismo que desembocaria no nazismo no século XX.
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indigena, ele perseguia o projeto romantico de compreender e estabelecer a autonomia e a
originalidade nacional por meio da literatura (VENTURA, 1991). Em Historia da Literatura
Brasileira (HLB), por exemplo, Romero elabora uma teoria da mesticagem que reconhece que
a psicologia popular nacional estava informada pelo encontro entre brancos, indigenas, negros
e o0 meio tropical (ROMERO, 2001[1888], p.119).

Porém, ao mesmo tempo que coloca 0 mestico no centro de suas atenc@es, sendo para
onde “converg[iriam] e diverg[iriam], em movimentacgdo constante, os elementos constitutivos
da cultura brasileira” (DIMAS, 2012 p.82); 0 sergipano ndo deseja fazer o seu elogio, antes ele
encara a mistura racial como um meio até o embranquecimento total da populacéo; pois no
processo de hibridizacdo, os elementos brancos, fortalecidos pela importacéo de trabalhadores
europeus, prevaleceriam; € o que ele deixa explicito, por exemplo, neste excerto de HLB: “o
elemento branco tende em todo caso a predominar com a internacdo e o desaparecimento
progressivo do indio, com a extingdo do trafico de africanos e com a imigragdo europeia (...).

» (ROMERO, 2001, p.120).

Em contraste com o sergipano Romero, embora também influenciado pelas teses de
Agassiz e Gobineau, Raimundo Nina Rodrigues, médico baiano precursor da medicina legal no
Brasil, recusava qualquer tipo de miscigenacdo; para ele a hibridizac&o racial era responsavel
por degeneragdes irrecuperaveis. Rodrigues divide, no entanto, com o0 sergipano a perspectiva
de que a humanidade era segmentada em racgas e que 0 branco era o tipo humano mais avancado.
Ainda para o baiano, 0s negros possuiam caracteristicas inatas que os levavam a uma condicéo
inferior quando comparados com os brancos, sendo capazes de atingir algum estagio de
desenvolvimento préximo aos dos europeus a partir de um processo que seria longo, porque:

O que mostra o estudo imparcial dos povos negros é que entre eles existem graus, ha
uma escala hierarquica de cultura e aperfeicoamento. Melhoram e progridem; sdo,
pois, aptos a uma civilizacdo futura. Mas se é impossivel dizer se essa civiliza¢do ha
de ser forcosamente a da raca branca, demonstra ainda o exame insuspeito dos fatos

que é extremamente morosa, por parte dos negros, a aquisi¢ao da civilizacdo europeia.
(RODRIGUES, N., 1976[1932], p.290)

Acrescente-se ainda que, para Nina Rodrigues, durante seu “processo evolutivo”, 0S
negros ndo deveriam se amalgamar com 0s brancos, pois a miscigenac¢ao ndo funcionaria com
uma etapa até a raca branca superior; em verdade, para ele, “a mistura entre ragas de homens
muito dessemelhantes parece produzir um tipo mental sem valor, que ndo serve nem para o
modo de viver da raga superior, nem para o da raca inferior, que ndo presta enfim para género

algum de vida” (RODRIGUES, N., 2011[1884], p.54).
24



Euclides da Cunha também compreendia o caldeamento racial negativamente, ele que,
em setembro de 1897, documentou, como correspondente do jornal o Estado de S. Paulo, os
estagios finais do conflito de Canudos no sertdo da Bahia, resultando dai a publica¢do de “Os
Sertdes” em 1902. Em conhecida passagem do livro ele sustenta:

A mistura de ragas mui diversas é, na maioria dos casos, prejudicial. Ante as
conclusbes do evolucionismo, ainda quando reaja sobre o produto o influxo de uma
raca superior, despontam vivissimos estigmas da inferior. A mesticagem extremada é
um retrocesso. O indo-europeu, 0 negro e o brasilio-guarani ou o tapuia, exprimem
estadios evolutivos que se fronteiam, e o cruzamento, sobre obliterar as qualidades
preeminentes do primeiro, é um estimulante a revivescéncia dos atributos primitivos
dos ultimos. De sorte que o0 mestico — trago de unido entre racas, breve existéncia

individual em que se comprimem esforcos seculares — é, quase sempre, um
desequilibrado. (CUNHA, 2010[1902], p.132)

N&o obstante, se condenava o homem hibrido como desequilibrado, Euclides da Cunha
também via no mestico do sertdo antes um retrégrado do que um degenerado (Ibidem, p.136).
O sertanejo era, para ele, o “cerne vigoroso da nossa nacionalidade” (Ibidem, p.123) ao ser um
individuo resultante de poucas misturas, sobretudo de brancos com indigenas, e por isso sendo
um tipo humano mais uniforme e menos propenso aos desiquilibrios gerados pela mesticagem
excessiva que ele via nas zonas litoraneas (cf. Ibidem, p.138). Para tanto, teria contribuido o
isolamento geografico a que a populacao sertaneja permaneceu longamente submetida e que
permitiu sua reproducdo “livre de elementos estranhos, como que insulada, e realizando, por
iSs0 mesmo, a maxima intensidade de cruzamento uniforme capaz de justificar o aparecimento

de um tipo mestico bem definido, completo” (Ibidem,128).

E, mesmo gozando de “integridade organica”, o sertanejo para Euclides da Cunha estava
fadado ao desaparecimento “ante as exigéncias crescentes da civilizagdo e a concorréncia
material intensiva das correntes migratdrias que comecam a invadir profundamente a nossa
terra” (Ibidem, p.19); sendo suas duvidas em relacdo a um pais mesticado tdo grandes que ele
desconfiava da capacidade de o Brasil um dia sequer se constituir como nacgdo, pois, escreveria
ele, ndo teriamos “(...) unidade de raga. Nao a teremos, talvez, nunca. Predestinamo-nos a
formacdo de uma raga histérica em futuro remoto, se o permitir dilatado tempo de vida nacional
autéonoma. ” (Ibidem, p.94). Incerteza com os destinos nacionais explicitada por Euclides da
Cunha, bem como por Silvio Romero e Nina Rodrigues, e que foi compartilhada por muitos
daqueles que se predispuseram a pensar 0 nacional no século XIX, uma questdo que
permaneceria em aberto até a ressignificacdo positiva que Gilberto Freyre fez da mesticagem
na decada de 30 do século XX.
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3-GILBERTO FREYRE E A FORMACAO NACIONAL BRASILEIRA

Rompendo com os pressupostos racialistas do meio intelectual brasileiro que condenavam
a miscigenacdo; em 1933, Gilberto Freyre iniciou a publicacdo da trilogia “Introduc¢ao a historia
da sociedade patriarcal no Brasil” com Casa-grande & Senzala, continuada com Sobrados e
Mucambos 1936 e finalizada com a publicacdo de Ordem e Progresso em 1959. A saga
gilbertiana conta com mais de 2000 mil péginas, entre texto e referéncias, e percorre quatro
séculos de nossa formacdo nacional. Um esfor¢o de analise onde seu autor buscou encontrar no
passado os pontos de coesdo e de homogeneidade que forneceram uma identidade nacional ao
Brasil, sendo o principal dentre eles as zonas de encontro e trocas culturais possibilitadas pelo
sistema patriarcal. Neste capitulo, busca-se sumarizar os principais argumentos dessa saga que

fez do pernambucano Freyre um autor de inflexdo em seu tempo.

3.1. Mestigagem, encontro e confraternizagéo

Em 1962, artigos de diversos intelectuais foram reunidos no volume “ Gilberto
Freyre: sua ciéncia, sua filosofia, sua arte” por ocasido do jubileu de prata do langcamento de
Casa-grande & senzala (CGS) em 1933. O critico literario Otto Maria Carpeaux ali escreveria,
“o0 que o Brasil e os brasileiros devem a Gilberto Freyre poderia ser definido como tomada de
consciéncia historica. Através da interpretacido gilbertiana o Brasil ‘reconhece-se’ e foi
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reconhecido’” (1962, p.151). Pela mesma ocasido, Gilberto Amado diria de Freyre, “a leitura
de sua obra nos desvendou horizontes, nos fez ver ndo s6 o Brasil que conheciamos ou
pensdvamos conhecer, como 0 que desconheciamos” (1962, p.5). Anos depois, precisamente
em 1980, quando Freyre completava 80 anos, Jos¢ Guilherme Merquior escreveu: “ (...) o que
importa na hora de avaliar, e ndo apenas compreender, a contribuicdo gilbertiana, é o resultado
— e este foi indiscutivelmente um avanco colossal em nosso conhecimento de nés mesmos.”

(1981, p.97).

Diante de impressdes tdo favoraveis, uma pergunta que surge como provavel é que Brasil
foi esse que o pernambucano Gilberto Freyre revelou? De imediato, é correto afirmar que
Freyre foi o primeiro a superar definitivamente as explicagdes exclusivamente biologizantes da
sociedade brasileira vindas do século XIX. Ele olhou o Brasil essencialmente do ponto vista

cultural, explicando particularidades nacionais antes por seus simbolos e préaticas culturais
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cotidianas do que pela ética racial®.

O morador do bairro de Apipucos no Recife foi pioneiro ao abandonar a percepgéo
comum de que a mesticagem era fonte de abastardamentos, crenca que se configurou, inclusive,
como um das justificativas da Gltima grande guerra vivida pela humanidade®®. Para Freyre, a
miscigenacao ndo era motivo para vergonha, mas uma caracteristica positiva da nossa formacéo
nacional, pois ela teria transcendido o intercurso sexual e se espraiado para a cultura brasileira
para forjar uma identidade nacional mestica e de poucos sectarismos étnicos. Em 1987, o

antropo6logo Roberto DaMatta, por ocasido da morte do pernambucano naquele ano, diria:

[Antes de Freyre] falava-se da sociedade brasileira através de um a dindmica
puramente biolégica. Com se no Brasil ndo houvessem senhores e escravos, nem
controles hierarquicos que moldavam os codigos liberais e capitalistas de um modo
especial, fazendo com que tudo se conformasse a légica do ‘sabe com quem esta
falando?’ e do ‘jeitinho’. Pensava-se 0 Brasil com o um a sociedade cujos males
faziam na sua biologia, ndo na sua cultura e estrutura de poder. (...). Mas é preciso
dizer que em Casa-Grande & senzala, Gilberto Freyre realiza uma demarche
paradoxal, nem sempre percebida pelos criticos. E que, naquele livro, ele reveste de
verdade a “ fabula das trés ragas”, a0 mesmo tempo que inicia sua demolig@o critica,
tomando a ‘mesticagem’ muito mais como um processo situado no codigo historico-
cultural, do que no quadro de um a linguagem racial. (...) . Agora, o Brasil ndo era
‘mesti¢o’, porque estava sujeito a uma real e bioldgica “mistura de ragas”, mas porque
era uma sociedade ‘culturalmente mestica’; um sistema que se manifestava
“misturando” institui¢fes sociais que em outros lugares e em outros tempos, estavam
rigidamente separados. Com o resultado, o ‘mestico’ pdde ser visto com o um
elemento positivo: com o valor social. (DAMATTA, 1987, p.6)

14 Arajo (2005) esclarece que Freyre ndo abdica totalmente da nocédo de que a humanidade é constituida de ragas,
no entanto sua concepgdo racial se d& numa abordagem neolaramarckiana, ou seja, fundamenta-se na ideia que os
seres humanos possuem enorme capacidade de adaptacédo a diferentes meios fisicos, sendo capazes de incorporar,
transmitir e herdar caracteristicas adquiridas na sua variada, discreta e localizada interagdo com esses meios, 0 que
daria origem a uma raca histérica. Para Passos & Silva (2007), Freyre efetivamente trabalha com as nogdes de raca
e cultura, as vezes trocando um termo pelo outro, mas sem que isso resulte em uma indisting&o entre os fendbmenos
genéticos e os culturais.
15 Seis anos apos a publicacdo de Casa-grande & senzala, em 1939, eclodiu a Segunda Guerra Mundial. Conflito
justificado, do lado alemao, em uma politica racial que percebia na mistura de “racas” a origem da decadéncia da
civilizagdo humana, sendo dever da Alemanha, conduzida por Hitler, restituir e expandir mundialmente a
supremacia branca. Foi no ensaio “Mein Kampf” que o ditador sistematizou seu pensamento racial, valendo-se,
por exemplo, das proposicBes racialistas de Gobineau (CHEVALLIER, 1982, pp.385-418); nesse texto, para
fundamentar sua aversao a miscigenacao, Hitler faz uma diferenciacdo entre os paises do continente americano, o
que ficou registrado para a historia da seguinte maneira: “(...) em toda mistura de sangue entre o ariano € povos
inferiores, o resultado foi sempre a extincdo do elemento civilizador. A América do Norte, cuja populacéo,
decididamente, na sua maior parte, se compde de elementos germanicos, que s6 muito pouco se misturaram com
povos inferiores e de cor, apresenta outra humanidade e cultura do que a América Central e do Sul, onde os
imigrantes, quase todos latinos, se fundiram, em grande nimero, com os habitantes indigenas. Bastaria esse
exemplo para fazer reconhecer clara e distintamente, o efeito da fusdo de racas. O germano do continente
americano elevou-se até a dominagdo deste, por se ter conservado mais puro e sem mistura; ali continuard a
imperar, enquanto ndo se deixar vitimar pelo pecado da mistura do sangue. Em poucas palavras, o resultado do
cruzamento de ragas é, portanto, sempre o seguinte: a) rebaixamento do nivel da raga mais forte; b) regresso fisico
e intelectual e, com isso, o comego de uma enfermidade, que progride devagar, mas seguramente. ” (HITLER,
1962, pp.186-187)
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Mas para valorizar o Brasil mesti¢o e suas “institui¢des misturadas”, Freyre teve de se
afastar das hierarquias raciais de seu tempo presentes em Romero, Nina Rodrigues e Euclides
da Cunha. Uma das coisas que isso propiciou foi ele perceber que, embora o colonizador
europeu tenha sido militarmente superior ao indigena e ao africano, o autoctone e o negro foram
muitas vezes agentes civilizatorios superiores ao portugués, o que obrigou o branco a transigir
cultural e sexualmente com eles para dominar com sucesso 0s tropicos. Neste intuito, Freyre
chega, inclusive, a afirmar que teria Portugal degradado para ca “garanhdes desbragados”, pois
“a ermos tao mal povoados, salpicados, apenas, de gente branca, convinham superexcitados
sexuais que aqui exercessem uma atividade genésica acima da comum, proveitosa talvez, nos
seus resultados, aos interesses politicos e economicos de Portugal no Brasil. ” (FREYRE,
2006[1933]a, p.83).

E do cruzamento do branco com a gentia, nos seculos XV1 e XVII, formou-se, para nosso
autor, “o grosso da sociedade colonial, em um largo e profundo mesticamento, que a
interferéncia dos padres da Companhia salvou de resolver-se todo em libertinagem para em
grande parte regularizar-se em casamento cristdo. ” (Ibidem, p.161). A mulher indigena, no
entanto, ndo aparece a Freyre somente como o ventre “de meninos que cresceram a toa pelo
mato; alguns tdo ruivos e de pele téo clara, que, descobrindo-os mais tarde a eles e a seus filhos
entre 0 gentio, os colonos dos fins do século XVI facilmente os identificaram como
descendentes de normandos e bretdes” (Ibidem, p.162); ela seria também uma preciosa fonte
de elementos culturais, sendo por seu intermédio que:

(...) enriqueceu-se a vida no Brasil, (...), de uma série de alimentos ainda hoje em uso,
de drogas e remédios caseiros, de tradi¢des ligadas ao desenvolvimento da crianga, de
um conjunto de utensilios de cozinha, de processos de higiene tropical - inclusive o

banho frequente ou pelo menos diario, que tanto deve ter escandalizado o europeu
porcalhdo do século XVI. (Ibidem, p.161)

A contemporizacdo entre o portugués e o homem indigena também é lembrada pelo
pernambucano, embora seja menos real¢cada do que aquela que se deu com a mulher gentia.
Teria sido por meio do gentio, por exemplo, que o colonizador conseguiu defender a col6nia
contra invasdes estrangeiras, além de ter o indigena sido o auxiliar do bandeirante na expansédo
das fronteiras do Brasil, pois ele foi “o guia, canoeiro, o guerreiro, o cagador e pescador”
(Ibidem, p.163) dos conquistadores. Todavia, € 0 negro, mesticando-se com o branco, que mais
sera destacado por Freyre, o que ele sabia ser incomum em seu tempo e que o fez registrar, em
Casa-grande & senzala, que estava ciente ser “extravagante para os meios 0rtodoxos e oficiais

do Brasil” (Ibidem) ressaltar o papel do africano como protagonista da formacao da sociedade
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nacional.

Extravagancia evidente quando rememoramos, por exemplo, que um contemporaneo de
Freyre, Oliveira Viana, condicionava toda “a evolucdo historica” do pais a passagem dos
“mestigos superiores” da sociedade a “moral ariana”, o que Se constata neste fragmento de
“Populacdes Meridionais do Brasil”:

Toda a evolucéo histérica da nossa mentalidade coletiva outra coisa ndo tem sido,
com efeito, sendo um continuo afeigoamento, por meio de processos conhecidos de
I6gica social, dos elementos etnicamente barbaros da massa popular a moral ariana, a
mentalidade ariana, isto é, ao espirito e ao carater da raga branca. Os mesticos
superiores, 0s mulatos ou mamelucos, que vencem ou ascendem em nosso meio,
durante o largo periodo da nossa formacdo nacional, ndo vencem, nem ascendem
como tais, isto é, como mesticos, por uma afirmacdo da sua mentalidade mestica. Ao
invés de se manterem, quando ascendem, dentro dos caracteristicos hibridos do seu
tipo, ao contrario, s6 ascendem quando se transformam e perdem esses caracteristicos,
quando deixam de ser psicologicamente mesticos — porque se arianizam. Os mesti¢os
inferiores — os que, por virtude de regress@es atavicas, ndo tém capacidade de ascensdo
nem desejos de operar essa ascensdo —, estes, sim, é que ficam dentro do seu tipo
miscigénio. (VIANA, 2005[1920], p.179)

A diferenca de Viana, o0 morador de Apipucos recusava que havia estagios de evolugdo
até uma suposta “raga ariana”. Isso porque, na explicacdo consagrada por Ricardo Benzaquen
de Araudjo (2005[1994]), a mesticagem, para Freyre, ndo € uma busca por homogeneidade, onde
uma sintese de opostos antagbnicos se unem para constituir um todo coeso com predominancia
dos caracteres brancos. Gilberto Freyre, em verdade, observa Araujo, articula o sentimento de
coletividade nacional a partir de um “equilibrio de antagonismos”, expressao que tem a funcao
de indicar que a nossa experiéncia colonial ndo se construiu em polos estanques, mas sim com
a interpenetracdo de experiéncias culturais diversas. E o que deixa evidente o proprio Freyre
quando narra o desenvolvimento da lingua portuguesa no Brasil:

Sucedeu, porém, que a lingua portuguesa nem se entregou de todo a corrupgdo das
senzalas, no sentido de maior espontaneidade de expressdo, nem se conservou
acalafetada nas salas de aula das casas-grandes sob o olhar duro dos padres-mestres.
A nossa lingua nacional resulta da interpenetracéo das duas tendéncias. (...) A forga,

ou antes, a potencialidade da cultura brasileira parece-nos residir toda na riqueza de
antagonismos equilibrados. (FREYRE, 2006a, pp.417-418)

Ou quando ele descreve, em oposi¢do a um tipo mais ascético e distante, o catolicismo
“doméstico, lirico, festivo™ dos tempos coloniais que teria propiciado o encontro e as primeiras
ligacGes entre senhores e escravos para além do sexo; uma religido, que embora imposta a
homens e mulheres escravizados, teria conseguido fazer de alguns escravos “tdo bons cristaos
quanto seus senhores; capazes de transmitir as criancas brancas um catolicismo t&o puro quanto

0 que estas receberiam das proprias maes”. (Ibidem, p.437). De sorte que a fé, como o idioma,
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teria sido o ponto de encontro e de confraternizacéo entre as culturas do senhor e a do negro,
mas nunca:
(...) uma intransponivel ou dura barreira. Os préprios padres proclamavam a vantagem
de concederem-se aos negros seus folguedos africanos. (...). Liberdade do escravo de
conservar e até de ostentar em festas publicas - a principio na véspera de Reis, depois
na noite de Natal, na de Ano-Bom, nos trés dias de carnaval - formas e acessorios de

sua mitica, de sua cultura fetichista e totémica, da bem a ideia do processo de
aproximagcdo das duas culturas no Brasil. (Ibidem, p.439)

Com isso, nosso autor pretende descrever a realidade nacional, ndo no sentido da simetria,
da ordem, mas antes como um acordo, um ajuste entre partes conflitantes. Acordo que teria
sua origem na miscigenacéo, primeiramente pelo intercurso sexual e depois pelos efeitos sociais
dali decorrentes, “apontando para uma pratica capaz de diminuir e equilibrar divergéncias,
ainda que sem condicdes, (...), de erradica-las completamente. ” (ARAUJO, 2005, p.85). De
onde se entende porque Freyre difere o anglo-saxdo como “duas-metades inimigas, a branca e
a preta; o ex-senhor e 0 ex-escravo”, enquanto nés brasileiros seriamos “duas metades
confraternizantes que se vém mutuamente enriquecendo de valores e experiéncias diversas;
quando nos completamos em um todo, ndo sera com o sacrificio de um elemento ao outro. ”

(FREYRE, 20063, p. 418).

3.2. Tortuosos caminhos

Em 1979, entrevistado pelo jornal “O Estado de Sao Paulo”, Gilberto Freyre registrou
que Casa-grande & senzala era uma tentativa dele de descobrir-se brasileiro; uma busca pessoal
por sua nacgdo através da histéria da formacao da familia brasileira. Ideia que, diz na entrevista,
surgiu-lhe no inicio dos anos 20 quando, de volta ao Brasil, depois de varios anos de estudos
universitarios nos Estados Unidos, se sentira um estranho em sua terra natal. Ipsis verbis:

[Casa-grande & senzala] é um livro, em esséncia, autobiogréfico. Um livro que
responde aquela ansia, (...), de descobrir-me brasileiro. De descobrir um Brasil que
ninguém tinha me explicado satisfatoriamente. Faltava-me uma explicacdo em
profundidade do Brasil. O livro (...) representa um homem a autobiografar-se através
de seu préprio povo: pessoal e coletivamente. A mesma busca esta presente em

Sobrados e Mucambos, Ordem e progresso, em todos os meus outros livros, enfim.
(FREYRE, 2010 [1975], p.164)

Freyre afirmaria ainda nessa entrevista que seu projeto de autodescoberta s tomaria
corpo definitivo quando foi convidado a ser Visiting Scholar na Universidade de Stanford no

inicio dos anos 30. Realmente, afirma Needell (1995), foi somente em Stanford, além de uma
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excursdo que o pernambucano realizou pela antiga area escravocrata do Sul dos Estados Unidos,
ambas experiéncias mencionadas no prefacio a 1° edicdo de CGS, que ele adquiriu uma
perspectiva comparada da sua nacionalidade em oposicao a norte-americana e onde se voltou a
um conjunto de preocupacdes ja colocadas por ele em sua dissertacdo de mestrado defendida
em Columbia em 1922. Dentre elas, o tipo de escravidao praticada no Brasil e sua relativa

“benignidade”.

Para Needell também, a volta de Freyre ao passado patriarcal brasileiro foi uma reacéo e
uma recusa a modernizacdo que emergia no Brasil na terceira década do século XX,
simbolizando a negagéo de suas experiéncias cosmopolitas no estrangeiro em nome das relagoes
dominantes de seu pais de origem. Adamec (2013) igualmente encara os contatos de Freyre
com o exterior como decisivos. Para ele, foi fora do pais que o pernambucano se familiarizou
com a obliquidade romantica desdenhosa dos avancos da modernidade e saudosista de um
passado auténtico e tradicional. Além disso, para Adamec, a condigdo de estrangeiro fez Freyre
desejar descobrir sua propria nacionalidade frente a outras identidades nacionais, 0 que 0

morador de Apipucos fez por meio da investigacdo e pelo enaltecimento da mesticagem.

Todavia, antes de enaltecer o hibridismo de sua terra natal, apoiado nas analises
antropolégicas de Roquette-Pinto e no culturalismo de Franz Boas?®, Freyre, a bem da verdade,
chegou a ver os mesticos como representacdes deturpadas da humanidade; é o que ele admite
na famosa passagem de CGS em que narra a impressao que teve de um grupo de marinheiros

brasileiros que ele encontrou em Nova York pela década de 1920:

Vi uma vez, depois de mais de trés anos macicos de auséncia do Brasil, um bando de
marinheiros nacionais - mulatos e cafuzos - descendo ndo me lembro se do S&o Paulo
ou do Minas pela neve mole de Brooklyn. Deram-me a impressdo de caricaturas de
homens. E veio-me a lembranca a frase de um livro de viajante americano que acabara
de ler sobre o Brasil: “the fearfully mongrel aspect of most of the population”. A
miscigenacéo resultava naquilo. Faltou-me quem me dissesse entdo, como em 1929
Roquette-Pinto aos arianistas do Congresso Brasileiro de Eugenia, que ndo eram
simplesmente mulatos ou cafuzos os individuos que eu julgava representarem o
Brasil, mas cafuzos e mulatos doentes. Foi o estudo de antropologia sob a orienta¢do
do professor Boas que primeiro me revelou o negro e o mulato no seu justo valor -
separados dos tracos de raca os efeitos do ambiente ou da experiéncia cultural.
Aprendi a considerar fundamental a diferenca entre raga e cultura; a discriminar entre
os efeitos de relagdes puramente genéticas e os de influéncias sociais, de heranca
cultural e de meio. (FREYRE, 20064, pp.31-32)

160 antropologo Franz Boas é considerado um dos pais da defesa da autonomia do campo cultural; ele sustentava
em seus escritos que os individuos deveriam ser analisados em interagdo com seu ambiente social, tendo
reduzidissima influéncia sobre a feicdo final de uma sociedade as diferencas bioldgicas de sua populagdo (cf.
BOAS, 2004 [1931])
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Gilberto Freyre ao mencionar este episodio deseja manifestar sua ruptura com as teorias
racistas de seu tempo e sua consequente adesédo a diferenciacdo boasiana entre fatores raciais e
culturais (VENTURA, 2000); pois se inicia o trecho dizendo que os brasileiros miscigenados
que avistou no cais do Brooklyn pareciam ter o aspecto de quase homens, no periodo
subsequente, como lido acima, muda de opinido e diz que esse era um pensamento equivocado

e com origem em seu desconhecimento de Boas.

De fato, a historiadora Maria Lucia Pallares-Burke (2005) constata, ao reconstruir a
trajetdria intelectual do pernambucano na decada de 20, que nas reflexdes de Freyre anteriores
a Casa-grande & senzala ndo ha qualquer mencao a Boas, embora ele j& fosse professor em
Columbia quando Freyre 1 cursou sua pés-graduacdo. Também na mesma década, se repetem
0s momentos que Pallares-Burke identifica Freyre conservando uma posi¢do ambigua e distante
dos pressupostos boasianos quanto a questdes raciais. A historiadora registra, por exemplo, que,
em resenha ao jornal “Diario de Pernambuco” do livro “Na Argentina” de Oliveira Lima, Freyre
afirmou que nds teriamos muito de aprender com nosso pais vizinho, pois a Argentina era um
lugar onde: “em futuro ndo remoto sua populagdo sera praticamente branca. Tao inferiores em
numero a caudalosa maré caucasiana sdo os elementos de cor que o processo de clarificacao da
raca argentina sera relativamente breve, facil e suave. ” (FREYRE apud PALLARES-BURKE,
2005, p.266).

Pallares-Burke também frisa que, na primeira versdo de sua dissertacdo apresentada em
Columbia, Freyre se referiu a organizacdo que pregava o exterminio de negros nos EUA, a Ku
Klux Klan (KKK), como composta por “cavalheiros” lutando “em uma espécie de magonaria
guerreira” contra as imposig¢des do Norte ao Sul perdedor da Guerra de Secessao (Ibidem, 267).
Discurso apologético da KKK que a historiadora acredita que se deu porque Freyre deveria
perceber nessa organizacdo um local de defesa da tradi¢do, estando ele inserido no rol de
analistas que “se solidarizavam com instituigdes ou atitudes que Se representavam como
regeneradoras de um passado valioso, [mas sem questionar], muitas vezes, 0os métodos

execraveis utilizados para essa regeneragdo. ” (Ibidem, p.313).

Sera somente em 1926 que Pallares-Burke detecta que Freyre assume a defesa do legado
positivo da heranca africana para o Brasil, uma vez que ele enfatiza, em um artigo de jornal,
pela primeira vez que “sinceramente, nés temos de reconhecer em nés o africano. E tempo de
corajosamente o fazermos. De o fazermos na vida, no amor e na arte” (Ibidem, 319).

Reconhecimento do negro s6 que seria definitivamente sistematizado por ele com a publicacdo
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de Casa-grande & senzala, quando o morador de Apipucos reage aos “sociologos arianistas”,
como Oliveira Viana, “o maior mistico do arianismo que ainda surgiu entre nos” (FREYRE,
2006a, 387), dizendo que, contra seus gritos de serem 0S negros intrinsecamente agentes
patogénicos, se levantavam evidéncias historicas de que africano no Brasil foi deletério, mas “a
servico do branco; como parte irresponsavel de um sistema articulado por outros.” (Ibidem,
p.404).

3.3. Regime alimentar e sifilizagio

Os ensinamentos de Boas serviram para Freyre constatar que ndo estava no negro ou no
mestico a origem das muitas patologias que atingiam o brasileiro, mas em trés fatores
estruturais, quais sejam: o latifandio monocultor e escravocrata; a alimentacdo deficiente e a
permanente sifilizacdo dos habitantes do Brasil. Para o pernambucano, o regime alimentar
deficitario em viveres frescos e diversificados, mantido durante toda a nossa historia e com
origem na atividade monocultora, teve como consequéncia uma populacdo constantemente
afetada por deficiéncias e distirbios organicos; se explicando por isso “importantes diferengas
somaticas e psiquicas entre o europeu e o brasileiro, atribuidas exclusivamente a miscigenagéo
e ao clima” (FREYRE, 2006a, pp. 95-96). Associada a deficiéncia alimentar, a sifilis teria
contribuindo também para o rebaixamento do mestico brasileiro, pois:

A vantagem da miscigenacdo correspondeu no Brasil a desvantagem tremenda da
sifilizacdo. Comecaram juntas, uma a formar o brasileiro - talvez o tipo ideal do
homem moderno para os trépicos, europeu com sangue negro ou indio a avivar-lhe a
energia; outra, a deforméa-lo. Dai certa confusdo de responsabilidades; atribuindo
muitos a miscigenacdo o que tem sido obra principalmente da sifilizacao (...). De todas
as influéncias sociais talvez a sifilis tenha sido, depois da m& nutricdo, a mais

deformadora da plastica e a mais depauperadora da energia econdmica do mestico
brasileiro. (Ibidem, p.110)

Efetivamente, a sifilis foi uma doenca venérea de alta incidéncia no Brasil colonial e
também no pds-independéncia, descrita por cronistas e comunicacdes oficiais desde o século
XVIII, com o clima tropical e uma conjecturada lubricidade africana sendo apontados como
responsaveis por sua epidemia (CARRARA, 1996). Freyre se distancia disso ao evidenciar que
antes da sifilizagdo ser obra do clima associado a luxuria que se atribuia ao africano, ela era
resultado do regime de escraviddo que ensejava corrupcdo sexual, sendo impossivel, nas
palavras dele, “responsabilizar-se 0 negro pelo que ndo foi obra sua, nem do indio, mas do

sistema social e econdmico em que funcionaram passiva e mecanicamente. N&o ha escravidédo
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sem depravagao sexual. ” (FREYRE, 20063, p.399).

Mas apesar de corrompido e sifilizado pela escraviddo, o negro aparece ao pernambucano
como culturalmente superior ao indigena e ao portugués em diversas ocasifes, pois o africano
traficado para ca teria vindo de regides culturalmente avancadas da Africa; encontrando-se entre
eles técnicos de minas; “artifices em ferro; negros entendidos na criagdo de gado e na industria
pastoril; comerciantes de panos e sabdo; mestres, sacerdotes e tiradores de reza maometanos”
(Ibidem, p.391). Individuos que, como a ama negra, a0 conviverem com as criangas e as
senhoras das casas-grandes, ajudaram a “criar um portugués diverso do hirto e gramatical que
0s jesuitas tentaram ensinar aos meninos indios e semi-brancos; do portugués reinol que os

padres tiveram o sonho de conservar no Brasil. ” (Ibidem, 415).

O africano € igualmente, para nosso autor, “o 6leo mediador” no plano cultural entre os
extremos antagdnicos europeu e indigena; uma presenca que permitiu que a formacéao brasileira
ndo se processasse como puramente europeia, algo exteriorizado na culinaria, onde “varias
comidas portuguesas ou indigenas foram no Brasil modificadas pela condimentacéo ou pela
técnica culinaria do negro, alguns dos pratos mais caracteristicamente brasileiros séo de técnica
africana: a farofa, o quibebe, o vatapa. > (Ibidem, p.542); mas ndo sé na cozinha, como também,
dira ele, “na ternura, na mimica excessiva, no catolicismo em que se deliciam nossos sentidos,
na masica, no andar, na fala, no canto de ninar menino pequeno, em tudo que é expressdo

sincera de vida, trazemos quase todos a marca da influéncia negra. ” (Ibidem, 397).

Constatacdes da importancia ativa e edificante do negro no cotidiano que indicam o
vanguardismo de Freyre quando em compara¢do com seus contemporaneos, como um Paulo
Prado, para quem o africano apenas “perturbou ¢ envenenou a formagéo da nacionalidade, ndo
tanto pela mescla de seu sangue como pelo relaxamento dos costumes e pela dissolugdo do
carater social de consequéncias ainda incalculaveis. ” ¥’ (PRADO, 1981[1928], p.99). Ou
guando opomos 0 pernambucano a Caio Prado Jr., autor que em Formacdo do Brasil
contemporaneo, publicado em 1942, portanto quase dez anos depois de CGS, ainda diria “a

contribuicdo do escravo preto ou indio para a formacéo brasileira é, além daquela energia

17 Aparentemente até a possibilidade de ter parentes miscigenados era causa de constrangimento para Paulo Prado;
é o que fica sugerido no episédio, relatado pela pintora Tarsila do Amaral em entrevista a Revista Veja em 1972,
que resultou no seu rompimento com Oswald de Andrade, leia-se o depoimento da pintora: “Quando o Oswald
tinha uma coisa para dizer, ele ndo resistia mesmo, e ai falou sobre a Dona Veridiana Prado e dizem que ela nao
era, bem... ariana, que ela tinha uma misturazinha 14, e o Oswald falou daquela ‘gloriosa mulata que ¢ dona
Veridiana Prado’. Ora, Paulo Prado era parente muito proximo, de maneira que nunca mais falou com o Oswald.
” (VEJA, 2017, p.55).
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motriz, quase nula. ” (PRADO, Jr. apud VAINFAS, p.7).

3.4. Predisposicdes ao hibridismo

O transigir do colonizador com o indigena e com o negro dependeu, para Freyre, de
caracteristicas culturais plasticas fundamentais que o portugués j& carregava consigo,
destacando-se dentre elas a mobilidade, a miscibilidade e a aclimatabilidade. Mobilidade que
no portugués seria resultado de uma nacionalidade que néo teria constrangimento de pular de
um continente a outro para saciar seus anseios expansionistas e sua vontade de catequizar o
mundo, importando para o reino de Portugal mais que o estrangeiro ostentasse a religido
catdlica do que uma nacionalidade portuguesa, repetindo-se, para nosso autor, na América:

(...) o mesmo processo de unificagdo que na Peninsula: cristdos contra infiéis. Nossas
guerras contra 0s indios nunca foram guerras de branco contra peles-vermelhas, mas
de cristdos contra bugres. (...). A nenhum inglés nem flamengo o fato, em si da
nacionalidade ou da raga, impediu que fosse admitido na sociedade colonial
portuguesa da América no século XVI. O que era preciso era que fosse catoélico-
romano ou que aqui se desinfetasse com agua benta da heresia pestifera. Que se

batizasse. Que professasse a fé catélica, apostolica, romana. (FREYRE, 2006a, pp.
269-277)

Nesse sentido, os periodos iniciais da colonizacdo do Brasil teriam sido marcados por
uma heterogeneidade étnica europeia, predominando apenas o catolicismo e a lingua
portuguesa como imposi¢cdes do colonizador lusitano. Somado a isto, o portugués seria
facilmente adaptavel a meios climéticos e fisicos diversos aos da Europa; havendo nele,
segundo Freyre, uma predisposicdo para se adaptar a interacGes mesoldgicas estranhas a sua
terra natal; posto que Portugal, um pais fronteiri¢o entre os continentes africano e europeu, seria
“nas condi¢des de solo e de temperatura (...), [¢] antes Africa que Europa”. (Ibidem, p.71). Por
fim, o portugués ja teria, para 0 pernambucano, um passado étnico e cultural mestico,
caracteristica determinada pela comunicacdo sexual portuguesa com 0s povos arabes da
Peninsula Ibérica, sendo uma condicdo que o teria condicionado a ndo possuir consciéncia de

raga e restrigdes para “misturar-se gostosamente” COm OUtros povos que Nao 0 europeu.

Interessante notar que o contemporaneo de Gilberto Freyre, o paulista Sérgio Buarque de
Holanda, também trata da plasticidade do portugués, as vezes, em termos equivalentes aos dele.
Em Raizes do Brasil, obra lancada em 1936, Holanda assumiu o pressuposto, j& defendido por

Freyre em 1933 em Casa-grande & senzala, de que o portugués seria um contemporizador. Nas

35



palavras de Sérgio Buarque, o povo portugués, como nenhum outro, “cedia com docilidade ao
prestigio comunicativo dos costumes, da linguagem e das seitas dos indigenas e negros.
Americanizava-se ou africanizava-se, conforme fosse preciso. Tornava-se negro, segundo
expressdo consagrada da costa da Africa. ” (HOLANDA, 2010 [1936], p.64).

Tendéncia a mistura que seria proveniente de contatos hibridos dos lusitanos com a sua
vizinha Africa, contatos que ocasionavam, para Holanda, “a auséncia completa, ou
praticamente completa, entre eles, de qualquer orgulho de raca. (...). [Explicada] muito pelo
fato de serem os portugueses, em parte, e ja ao tempo do descobrimento do Brasil, um povo de
mestigcos” (Ibidem, p.55); algo muito semelhante ao que Freyre sistematizaria trés anos antes
em CGS:

A singular predisposicao do portugués para a colonizagdo hibrida e escravocrata dos
trépicos, explica-a em grande parte o seu passado étnico, ou antes, cultural, de povo
indefinido entre a Europa e a Africa. Nem intransigentemente de uma nem de outra,
mas das duas. A influéncia africana fervendo sob a europeia e dando um acre requeime
a vida sexual, & alimentacgdo, a religido; o sangue mouro ou negro correndo por uma
grande populagdo brancarana quando ndo predominando em regides ainda hoje de
gente escura; o ar da Africa, um ar quente, oleoso, amolecendo nas instituicdes e nas
formas de cultura as durezas germanicas; corrompendo a rigidez moral e doutrinaria
da Igreja medieval; tirando os 0ssos ao cristianismo, ao feudalismo, a arquitetura
gotica, a disciplina candnica, ao direito visigético, ao latim, ao préprio carater do
povo. A Europa reinando, mas sem governar; governando antes a Africa. (FREYRE,
20064, p.67).

Holanda, porém, associa a plasticidade mestica do portugués, sexual e cultural, a uma
pratica comodista de povoamento e adaptacdo aos tropicos, pois ela envolveria pouca atividade
empreendedora. Ele assevera, por exemplo, que, uma vez no Brasil, o colonizador se valeu da
miscigenacdo unicamente para realizar sem grandes esforcos o povoamento do Brasil; o que foi
registrado em Raizes do Brasil desta maneira: “a mestigagem (...) ndo constituiu, na América
portuguesa, fenémeno esporadico, mas, ao contrario, processo normal. Foi, em parte, gracas a
esse processo que eles puderam, sem esforco sobre-humano, construir uma patria nova longe
da sua. ” (Ibidem, p.66).

Outro exemplo do comodismo pléastico do portugués, para Holanda, seria que ele apenas
absorveu as técnicas de dominio do solo tropical que os indigenas ja ostentavam em vez de
desenvolver outras; o que fazia dos portugueses “instrumentos passivos” que “facilmente,
ced[iam] as sugestdes da terra e de seus primeiros habitantes, sem cuidar de impor-lhes normas
fixas e indeléveis”, sendo um trago dos lusitanos, prossegue Sérgio Buarque, so “sab[er] repetir

o que estava feito ou o que lhes ensinara a rotina. ” (HOLANDA, 2010, p.52).
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Nada mais distante de Gilberto Freyre, para quem a colonizacdo no Brasil dependeu de
enorme esforco humano, pois “tudo aqui era desequilibrio. Grandes excessos e grandes
deficiéncias, as da nova terra. O solo, (...), estava longe de ser o bom de se plantar nele tudo o
que se quisesse, do entusiasmo do primeiro cronista” (Ibidem, 77). E se, para Sérgio Buarque,
o colonizador do Brasil foi um tipo aventureiro, interessado antes em feitorizar do que colonizar
e que copiou “de paises distantes nossas formas de convivio, nossas instituigdes, nossas ideias,
e timbrando em manter tudo isso em ambiente muitas vezes desfavoravel e hostil, somos ainda
hoje uns desterrados em nossa terra. ” (HOLANDA, 2010, p.31); para Freyre a colonizagao
empreendida pelo portugués foi original e criou “a civilizagdo mais estavel entre os hispanos”
(FREYRE, 2006a, p.43); o0 que, para ele, era notdrio até na arquitetura das casas-grandes
adaptada as condicdes tropicais:

A casa-grande de engenho que o colonizador comegou, ainda no século XVI, a
levantar no Brasil grossas paredes de taipa ou de pedra e cal, coberta de palha ou de
telha-vd, alpendre na frente e dos lados, telhados caidos em um méaximo de protecao
contra o sol forte e as chuvas tropicais - ndo foi nenhuma reprodugdo das casas
portuguesas, mas uma expressao nova, correspondendo ao nosso ambiente fisico e a
uma fase surpreendente, inesperada, do imperialismo portugués: sua atividade agraria
e sedentaria nos trépicos; seu patriarcalismo rural e escravocrata. (...). Basta
comparar-se a planta de uma casa-grande brasileira do século XVI com a de um solar
lusitano do século XV para sentir-se a diferenca enorme entre o portugués do reino e
0 portugués do Brasil. Distanciado o brasileiro do reinol por um século apenas de vida

patriarcal e de atividade agréria nos tropicos ja é quase outra raca, exprimindo-se em
outro tipo de casa. (Ibidem, p.35)

De maneira que se para Sérgio Buarque de Holanda a experiéncia colonial portuguesa
nos trépicos ndo produziu frutos e permanéncia cultural, sendo o modelo de sociedade praticado
no pais um tipo importado e pouquissimo adequado ao ambiente tropical; para Freyre inclusive
a arquitetura das casas-grandes demonstraria que 0s comportamentos culturais europeus,
quando em choque e misturados com os valores indigenas e africanos, foram ressignificados no

meio tropical desde o principio da colonizac&o.

3.5. Retrato Molecular do Brasil

A miscibilidade garantidora de uma identidade nacional propria ao Brasil, que no campo
cultural Freyre viu da culinaria a edificacdo das casas, no campo biologico foi fortalecida, em
oposic¢do a sociedade norte-americana, por uma sociedade com baixa exigéncia de endogamia
baseada na coloracdo corporal; circunstancia que fez do sistema de classificagdo nacional

“pluralista e multirracial, em contraste com o rigido sistema birracial dos Estados Unidos”
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(SKIDMORE, 2012, p.81); aspecto comprovado cientificamente em pesquisas realizadas pelo
pesquisador Sérgio Pena da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).

Em 2000, Pena publicou “Retrato molecular do Brasil”*®, estudo em que foram recolhidas
amostras de DNA mitocondrial e do cromossomo Y de mais de 200 individuos autodeclarados
brancos distribuidos pelo pais, o que foi feito com a intencdo de reconstituir a origem da
ancestralidade do brasileiro alvo atual. Na pesquisa, explica-se que o cromossomo Y é um
marcador molecular transmitido pelo espermatozoide do pai somente aos filhos homens e o
DNA mitocondrial € transmitido através do dvulo da mée aos filhos e filhas; sendo atributos
que passam de geracdo a geracdo e que fazem um individuo vivo ter as mesmas informacoes

genéticas de seus antepassados maternos e paternos.

O resultado a que pesquisador chegou foi que 90% da linha de descendéncia paterna
(patrilinhagens) dos autodeclarados brancos analisados era europeia e que 60% de sua linha de
descendéncia materna (matrilinhagens) era de origem amerindia ou africana, corroborando os
escritos freyrianos de que a escassez de mulheres europeias levou o europeu amalgamar-se — a
forca quase sempre, Freyre reconhece —com a mulher nativa e com a mulher traficada da Africa.
Ja no ano de 2007, Pena realizou também, a partir de uma parceria com o servico brasileiro da
British Broadcasting Corporation (BBC), testes de ancestralidade gendmica materna e paterna

em 9 personalidades e em outras 120 pessoas autodeclaradas negras®®.

Nos 120 individuos, 50% das patrilinhagens tinham origem europeia e 92.5% das
matrilinhagens eram de origem africana e amerindia, confirmando o mesmo padrdo de
preponderancia na ancestralidade materna de um perfil ndo-europeu verificado nos individuos
brancos pesquisados no ano de 2000. Foram encontrados resultados igualmente semelhantes
quando o passado genético das personalidades convidadas — a ginasta Daiane dos Santos, 0
clérigo Frei David, a atriz Ildi Silva, os cantores Djavan, Milton Nascimento, Neguinho da

Beija-Flor, Sandra de Sa, Seu Jorge e o jogador de futebol Obina — foi analisada.

A guisa de exemplo, a ginasta brasileira Daiane dos Santos, embora negra, foi identificada
com 39,7% de ancestralidade africana, 40,8% europeia e 19,6% amerindia, o que a fez declarar
para a BBC: "A parte da familia da minha mée é muito estranha. Tem primo loiro, indio, ruivo,

negro. E tudo misturado. E igual ao Brasil, ninguém é puro de nenhum lugar, é uma mistura de

18 Fonte: http://labs.icb.ufmg.br/Ibem/pdf/retrato.pdf
19 Fonte: http://www.bbc.com/portuguese/reporterbbc/story/2007/05/070326 _dna_estudo_pena_cg.shtml
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ragas"?’; constatacdo da ampla mistura existente no Brasil que em Freyre ganharia logica
discursa aproximada quando ele escreve em CGS: “Todo brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo
louro, traz na alma, quando ndo na alma e no corpo (...) a sombra ou pelo menos a pinta, do
indigena ou do negro. ” (FREYRE, 20063, p.367).

3.6. A emergéncia das cidades e a desintegracao do patriarcalismo rural

Do inicio da colonizacéo até os fins do século XVIII, o nucleo de coesédo e encontro das
interacdes hibridas, forjando a “mistura de ragas” descrita por Daiane dos Santos, foi para
Freyre a casa-grande inteirada pela senzala, ambientes em que os patriarcas dominavam “nao
sO 0s escravos criados aos magotes nas senzalas, como os lavradores de partido, os agregados,
moradores de casas de taipa e de palhas, vassalos das casas-grandes em todo o rigor da
expressdo” (FREYRE, 2006a, p.33).

Entretanto, com a emergéncia das cidades, na virada para o século X1X, as moradias rurais
comecaram a deixar de ser absorventes dos individuos e de todas as intera¢cdes sociais, 0 que
teria feito com que, para nosso autor, as formas de intercambio social mudassem em nome de
novas relagdes sociais “de subordinacdo, novas distancias sociais (...) entre o rico e 0 pobre,
entre o branco e a gente de cor, entre a casa grande e a casa pequena” (FREYRE, 2006c,
2006[1936]”. Sobrados e Mucambos (SM) de 1936, segundo volume da trilogia gilbertiana
“Introdugdo a historia da sociedade patriarcal brasileira”, é justamente um esforco de Freyre
para entender a desintegracdo do patriarcado rural e sua nova configuracdo urbana; enfoque no

patriarcalismo que, para ele, se justificava porque:

(...) o Brasil teve no complexo ou sistema patriarcal, ou tutelar, de familia, de
economia, de organizagdo social, na forma patriarcal de habitacdo — a casa-grande
completada simbioticamente pela senzala, o sobrado em oposi¢cdo extrema ao
mucambo, a palhoca ou ao rancho — e na forma patriarcal de devogdo religiosa, de
assisténcia social e de acdo politica — seu principal elemento socioldgico de unidade.
Mais do que a propria igreja, considerada elemento independente da familia e do
Estado, foi a familia patriarcal ou tutelar o principal elemento sociolégico de unidade
brasileira. Dai nos parecer aquele complexo, de todas as chaves de interpretagédo com
que possa um sociologo aproximar-se do passado ou do carater brasileiro, a capaz de
abrir maior nimero de portas; a capaz de anicular maior nimero de passados regionais
brasileiros num passado compreensivamente nacional: caracteristicamente luso-afro-
amerindio em seus tragos principais — e ndo Unicos — de composi¢do cultural e de
expressdo social. (FREYRE, 2006c, 2006, p.63)

20 Eonte: http://www.bbc.co.uk/portuguese/reporterbbc/story/2007/05/070409 dna_daiane cg.shtml
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Complexo esse que em SM € investigado com os métodos de pesquisa ja empregados em
CGS, ou seja, h& na obra o uso de folclores; de inventéarios; de livros de batismo e casamento;
de relatos de estrangeiros; de receitas; aos quais se somaram anuncios de jornal, dos quais
derivam boa parte das conclusdes do livro, especialmente a de que o século XIX, no Brasil, foi
marcado pela valorizacdo de préticas de vida estrangeiras em detrimento das tradi¢bes que
vinham se constituindo no Brasil desde o século XVI?%. Valorizacdo que se explicitava, para
Freyre, na profusdo de propagandas de produtos estrangeiros nos jornais do Oitocentos, como
ele assinala neste trecho do ensaio de 1936:

E consideravel a massa de noticias, avisos e principalmente de antincios de jornal da
época colonial e do tempo do Império em que se baseiam algumas das generalizagGes
neste livro. Anlncios de escravos, de casa, de movel, de dentista, (...), de comidas e
gulodices recebidas da Europa. Anlncios nos quais vém se acusando, através do
século XIX, a admiragdo quase supersticiosa do brasileiro pelo estrangeiro (...) a ponto
das melhores casas, as melhores criadas, os melhores mdveis, acabarem sendo

anunciados ‘para a familia estrangeira’, para ‘casa estrangeiro’, para ‘senhor
estrangeiro’. (Ibidem, p.39)

Munido desses anuncios, o ponto de partida de Freyre para investigar a desintegracdo do
patriarcalismo no século XIX foi a transferéncia da Familia Real em 1808 para o pais, pois,
para ele, teria sido a partir da presenca da corte portuguesa no Brasil que os habitos e costumes
do cotidiano passaram a ser influenciados diretamente pelos valores de individualidade e
racionalidade da Europa burguesa, 0 que contrastava com 0 ambiente de privatismo e
personalizacdo ensejados pelo sistema patriarcal. Especialmente porque a monarquia passou a
controlar o poder dos senhores da terra, antes todo-poderosos, por meio de “orgdos judiciais,
policiais ou militares, ou simplesmente burocraticos de governo monarquico” (Ibidem, p.57) e
a favorecer os “interesses urbanos e burgueses, embora sem hostilizar rasgadamente os rurais e

territoriais” (Ibidem, p.111).

Perda de influéncia do campo para a cidade que também se verificou, para nosso autor,
com a introducdo, ao longo da primeira metade do seculo XIX, de outros tipos sociais de homem
no cotidiano nacional. Dentre eles, um dos mais importantes teria sido o médico de familia; um
vulto que adquiriu supremacia sobre o padre confessor na atengdo aos problemas da mulher ao
ser uma figura em quem ela encontrava lugar para “a confissdo de doencas, de dores, de

intimidades do corpo oferecendo-lhe um meio agradavel de desafogar-se da opressao patriarcal

21 Elide Rugai Bastos (2006) argumenta que o interesse de Freyre pelo passado patriarcal se justifica pelo fato de
ele pertencer a uma geracdo que desejava fazer a sociedade nacional conhecer a si mesma pelo retorno a tradigéo;
0 que o pernambucano opera, para Bastos, pelo estudo do sistema patriarcal de familia poligdmico, latifundiario e
escravocrata nas habitacfes domésticas.
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e da clerical. ” (Ibidem, p.237); sendo um personagem ainda, ao lado de outros, que evidenciava

o fim do absolutismo do pater familias, instituicdo que,
(...) na sua maior pureza de tracos [que] foi o [do] senhor de casa-grande de engenho
ou de fazenda — (...) [que] se dissolv[eu] & medida que outras figuras de homem
criaram prestigio na sociedade escravocratica: o0 médico, por exemplo; 0 mestre-régio;
o diretor de colégio; o presidente de provincia; o chefe de policia; o juiz; o
correspondente comercial. A medida que outras instituicdes cresceram em torno da
casa-grande, diminuindo-a, desprestigiando-a, opondo-lhe contrapesos a influéncia: a
Igreja pela voz mais independente dos bispos, 0 governo, o banco, o colégio, a fabrica,
a oficina, a loja. Com a ascendéncia dessas figuras e dessas instituicdes, a figura da
mulher foi, por sua vez, libertando-se da excessiva autoridade patriarcal, e, com o

filho e o escravo, elevando-se juridica e moralmente. (FREYRE, 2006¢, 2006,
pp.238-239)

A preponderéncia politica e social que os jovens bacharéis foram adquirindo sobre os
velhos senhores € também, para Freyre, uma demonstracdo de novos tempos e de um
patriarcalismo que ndo mais poderia ser aquele formado em torno do sistema casa-grande &
senzala congregador de “todo um sistema econdmico, social, politico: de produgdo (a
monocultura latifundiéria); de trabalho (a escraviddo); (...); de vida sexual e de familia (o
patriarcalismo poligamo); de politica (compadrismo) ” (FREYRE, 2006a, p.36). Uma nova era
que, para ele, foi simbolizada em dom Pedro I, 0 soberano que aos 15 anos procurou enaltecer
0s mogos “por uma espécie de solidariedade de geracdo, de idade e de cultura intelectual”
(Ibidem, p.193); bem como por representarem “a nova ordem social e juridica, que o imperador
encarnava contra os grandes interesses do patriarcado agrario, as vezes turbulento e separatista,

antinacional e antijuridico. ” (Ibidem).

Mas se dom Pedro, ao ir contra esses interesses, teria atuado positivamente para
consolidacdo da sociedade brasileira em torno “de um Governo mais forte, de uma Justica mais
livre da pressdo dos individuos poderosos, de uma Igreja também mais independente das
oligarquias regionais” (Ibidem, p.125); ele também foi o auxiliar, aponta Freyre, de primeira
hora da europeizacdo do Brasil, processo que para o0 pernambucano representou a
artificializacdo da vida nacional pelo elogio do estrangeiro; perdendo-se com isso a
flexibilidade para com as manifestacdes de vida dos escravos, dos pobres, dos indigenas, que
teria sido a marca dos tempos patriarcais mais ortodoxos, o que é descrito em SM da seguinte
forma:

[Com a europeizacdo] o que se verificava repita-se era vasta tentativa de opressao das
culturas ndo europeias pela europeia, dos valores rurais pelos urbanos, das expansdes
religiosas e ludicas da populagdo servil mais repugnantes aos padrdes europeus de

vida e de comportamento da populacdo senhoril, dona das cdmaras municipais e
orientadora dos juizes de paz e dos chefes de policia. Como esperar que a primeira
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metade do século XIX fosse, entre nds — nas nossas areas social ou culturalmente
decisivas —um periodo diverso do que foi? Foi um periodo de tdo frequentes conflitos
sociais e de cultura entre grupos da populagédo — conflitos complexos com aparéncia
de simplesmente politicos — que todo ele se distingue pela trepidacdo e pela
inquietacdo. Nos séculos anteriores, houvera, talvez, maior prudéncia, maior
sabedoria, mais agudo senso de contemporizacdo da parte das autoridades civis
(quando ndo também das eclesiasticas) e dos grandes senhores patriarcais, com
relacdo a culturas e a populacdes consideradas por eles inferiores (...). (lbidem,
pp.513-514)

Falta de “senso de contemporizagdo”, no seculo XIX, que, para nosso autor, refletia o
advento da modernidade no Brasil, momento que significou, para ele, o avanco da cultura
impessoal citadina e o recuo de valores ligados ao patriarcalismo rustico, sobretudo da
atmosfera de certa solidariedade e interdependéncia compartilhada por senhores e escravos no
interior do sistema Casa-grande & senzala, pois, como indica Ricardo Souza (2007), para
Freyre, quando o pais se encontrou com 0 mundo moderno, “o que era um antagonismo
permeado por uma rede de valores mutuos tende a tornar-se mera hostilidade e estranheza, ao
contrario de antagonismos outrora mantidos em equilibrio [no passado]” (SOUZA, R., 2007,
pp.193-194).

Algo tdo real para o morador de Apipucos que ele suprime nos titulos seguintes a CGS a
ligatura “&”. Supressao que se deu porque se, para ele, no sistema Casa-grande & senzala ndo
ha& apagamento de nenhuma de suas partes constitutivas, como é a feicdo final do simbolo &,
reproduzido abaixo; com a urbanizacdo e a chegada dos valores burgueses ao Brasil, entende
Freyre, as forgas de integracdo daquele sistema sdo rompidas vulcanicamente em uma oposicao
designada pela conjuncéo “e”, elemento que assume a funcdo de ligar as habitacGes domésticas
agora conflitantes, o Sobrado e 0 Mucambo, e ndo mais equilibradas como eram a casa-grande

& a senzala no passado ortodoxamente patriarcal??.

Imagem 1 — Representacdo do simbolo &

t-&-8-8-&

22 Em “Como e porque sou e ndo sou socidlogo” Gilberto Freyre relata, em terceira pessoa, sua opgéo pelo uso do
&: “[O autor do livro] fez de ‘Casa-grande’ o simbolo de todo um status ou de toda uma posi¢do —a de dominacéo
— na ecologia social e mesmo na fisica daquele Brasil patriarcal; de ‘senzala’, o simbolo de outro status e de outra
posicdo na mesma ecologia: a de subordinacdo, a de submissdo. E do & entre as duas realidades, o simbolo de uma
interpenetracdo que concorreu fortemente, dinamicamente, interativamente, para dar a sociedade e a cultura
desenvolvidas no Brasil suas formas mais caracteristicas de desenvolvimento e ndo apenas de estabilidade. De
dindmica democratizante como corretivo a estabelecida hierarquia. ” (FREYRE, 1968, p.120).
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3.7. Ordem e progresso?

A proporcio que o século XIX caminhava para seu fim, para Freyre se adensou, pela
competicdo com as inovagdes trazidas pela modernidade, o fim da ordem patriarcal. Desfecho
que, como assinala Hermano Viana (2000), era positivo para ele na medida em que
democratizou o acesso a bens de consumo e que trouxe avancgos cientificos, mas que teria tido
0 componente negativo, nas palavras do morador de Apipucos, de acentuar a excluséo das
diferencas pela “supremacia ou a superioridade do elemento europeu, senhoril e urbano, agora
com um sentido nitidamente burgués, capitalista, francés e inglés de dominacdo ” (FREYRE,
2006c, 2006, p.517). Assim, o pernambucano ndo descarta 0s ganhos trazidos pela
modernidade, contudo reconhece que a proximidade e a ambiguidade que teriam sido marca
dos primeiros séculos da formacdo brasileira ruiram em um gélido ideal de distancia
racionalizante com a urbanizacédo, de sorte que, salienta Araujo (2000),

N&o ha, é légico, nenhum projeto [em Gilberto Freyre] de se retornar a experiéncia
colonial. Nao é disso que se trata, mas simplesmente de chamar a atencdo para uma
modernidade que imp0e, entre nos, por [uma] via estetizante e excludente, uma regra

Unica que ndo aceita variedade e que, portanto, envolve a permanente eliminagéo
daquilo que é diferente. (Ibidem, p.45)

Em Ordem e Progresso (OP), tltimo volume da saga “Introdugdo a historia da familia
patriarcal no Brasil”, Freyre continua a tentar desvendar a interagdo entre o antigo e 0 moderno
no pais. O livro tira suas conclusdes de entrevistas, dirigidas a 183 homens e mulheres nascidos
no pais entre 1850 e 1900, que tinham a missdo de revelar os “traumas ou euforias suscitadas
pelos mesmos acontecimentos com repercussdes diversas sobre os individuos da mesma época
e do mesmo pais. ” (FREYRE, 2004, p.44).

Desses acontecimentos, 0 mais marcante teria sido o fim da escraviddo, posto que
representou, para Freyre, como sublinhou Sevcenko (2004), o fim do patriarcalismo e a entrada
definitiva do Brasil na contemporaneidade; o segundo foi, para o pernambucano, a substituigéo
da monarquia pela Republica, pois foi para ele uma mudanca resultante de um movimento
“conservador revolucionario” (Ibidem, p.1001) que alterou a ordem politica sem maiores
violéncias e sem excluir os homens de poder do Império. Em outra medida, para Freyre, 0
regime republicano teria sido um tempo de poucos progressos sociais; entre os quais ele destaca,

nas mais de mil paginas de OP, o cuidado que 0s governos deram a saude publica nas principais
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cidades; a integracdo do Acre ao territorio nacional; a modernizagdo dos portos; a fundacéo do

Butanté e do Instituto Osvaldo Cruz. Conquistas que ndo apagavam, para ele, o fato de ter sido

a Republica uma época de continuacdo da
(...) extrema idealizacdo da figura do estrangeiro como pessoa superior em assuntos
de comportamento em sociedade elegante ou de estética urbana, superior aos
nacionais e aos iberos. Idealizacdo vinda do comec¢o do século XIX; mas acentuada
nos Ultimos decénios do reinado de Pedro Il, ele préprio um tanto inclinado a prezar
sobremaneira a opinido, sobre certos assuntos mais elevados, de estrangeiros
progressistas, (...), e a opd-la a dos nacionais mais caturras, apegados em tudo a uma

ordem social de base quase inteiramente agraria e de estrutura persistentemente
patriarcal. (Ibidem, pp.298-299)

Endeusamento do estrangeiro, para nosso autor, evidenciada no culto a bonecas loiras de
olhos azuis (cf. Ibidem, 296); no casamento dos homens com estrangeiras, na moda de colocar
nos filhos nomes vindos do exterior; na tendéncia dos homens publicos abandonarem
expressoes em latim para encherem seus discursos de expressoes inglesas (cf. Ibidem, p.82); na
voga do piano e da musica erudita, representando o repudio das elites “a4 musica africana, a
popular, a regional” (Ibidem, 328); na substituicdo dos domesticos de cor (cf. Ibidem, pp.445-
448); no interesse de Vvarios brasileiros ricos pela conquista do ar, como se eles quisessem provar
as outras nagdes do mundo que o Brasil era capaz de rivalizar com elas em adiantamentos

cientificos e ndo s6 na forma de governo republicana®.

E ainda na ambicdo de nossas classes dirigentes por se parecerem mais com 0 mundo
exterior do que que com o nacional teria faltado, assegura Freyre, confianga no mestico, nos
ex-escravos e no brasileiro branco pobre como auxiliares no desenvolvimento de uma
civilizacdo igual ou mais vigorosa que a da Europa e dos Estados Unidos. Homens e mulheres
que teriam — no quase meio século de transi¢do do trabalho escravo para o trabalho livre, e da
monarquia para a republica — sido desprezados pela Igreja Catolica e pelo Estado, enquanto o0s
industriais contavam com o protecionismo estatal, desprezo que concorreu, para ele, para

(...) adegradacdo dessa gente, abandonada ndo sé pelos industriais, como pela prdpria
Igreja Catdlica. Desapareceu o que havia de religioso nas antigas relagfes patriarcais

entre senhores e e operarios, em torno das capelas particulares, dos presepes, dos sdo-
jodes patrocinados pelos senhores e que juntavam de algum modo nobreza e plebe,

23 E 0 maior desses homens foi, para Freyre, Alberto Santos Dumont, descrito como o maior herdi dos brasileiros
na fase de transicdo do século XIX para 0 XX. Alguém em quem o pais, reflete a certa altura de Ordem e Progresso,
se sentiu “vingado dos estrangeiros petulantes que diziam desdenhosamente do Brasil que era o pais do ‘tenha
paciéncia’, do ‘espere até amanhd’, do ‘depois de amanha’. Santos Dumont tornou-se de repente o simbolo, aos
olhos do brasileiro, de um Brasil capaz por si mesmo, isto é, pelo génio e pelas invengdes como que magicas dos
préprios nacionais (...) elevar-se a exemplo de progresso ou de adiantamento técnico de repercussdao mundial. Dai
0 carisma que, como por milagre, iluminou quase de surpresa o jovem mineiro, fazendo dele a mais pura gléria
nacional do periodo aqui evocado. ” (Ibidem, p.740).
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ligadas também pelo parentesco catélico de senhor com morador, de pobre com rico,
de preto com branco. (Ibidem, p.896)

Mas, paralelamente a essa degradacéo, alega Freyre, teria havido também democratizagdo
étnica e social durante a Republica. No Exército, por exemplo, uma corporacdo que além de ter
conciliado “antagonismos intranacionais inconcilidveis pelos meios normais de apaziguamento
intrapartidario” (Ibidem, pp.251-252) na troca da Monarquia para a Republica, foi para ele, ao
acolher toda a gente do pais, a instituicdo mais nacional da Primeira Republica; diferentemente
da Marinha ou das escolas superiores de direito e medicina que eram ambientes que exigiam
todo um enxoval e taxas para seus ingressantes, enquanto nas escolas militares jovens pobres
recebiam gratuitamente educagdo e usavam fardas que funcionavam como “um trajo igualitario
(...) de escolares, fosse qual fosse sua origem social e sua situacdo econdémica” (Ibidem, p.557).
Democratizacdo que também aparece, para ele, na continuidade da ascensdo social dos
descendentes de escravos, o que vinha ocorrendo desde o inicio do século XIX e que teria sido
ancorada em uma caracteristica, ressaltada ja em CGS, sempre presente em nossa historia, ou
seja, 0s antagonismos de raca e classe compensados por:

(...) condicBes de confraternizaco e de mobilidade social peculiares ao Brasil: a
miscigenacdo, a dispersdo da heranca, a facil e frequente mudanca de profisséo e de
residéncia, o facil e frequente acesso a cargos e a elevadas posi¢des politicas e sociais
de mesticos e de filhos naturais, o cristianismo lirico a portuguesa, a tolerancia moral,

a hospitalidade a estrangeiros, a intercomunicagdo entre as diferentes zonas do pais.
(FREYRE, 20064, pp.116-117)

Elementos todos que, a excecdo da facil comunicacéo entre a regides do pais, teriam sua
origem na sociabilidade patriarcal pré-moderna; que, para Freyre, produziu uma sociedade
permissiva em suas relagdes sociais, como demonstrava a ascensdo do mulatos — para ele
poderosos elementos de intercomunicacao de raca e de cultura entre os opostos branco e negro
da sociedade nacional (cf. REZENDE, 2001; VIANA, 2000) — que tivessem alguma pericia
técnica, titulos ou algum talento especial; homens como Machado de Assis, Gongalves Dias e
André Reboucas que, ao lado do seus pares andnimos, restabeleceram, para Freyre, o equilibrio
quebrado pelo fim do patriarcalismo rigorosamente rural.
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4 - DO PATRIARCALISMO A MANEIRA MAOMETANA A DEMOCRACIA
RACIAL

Fechamos o capitulo anterior, que se destinou a uma sintese das principais ideias da
trilogia “Introducao a historia da sociedade patriarcal brasileira”, dizendo que Gilberto Freyre
via no mulato a possibilidade de o Brasil reconstituir o equilibrio social perdido com o fim da
ordem patriarcal, afinal ele constituiria uma ponte de comunicacgdo entre os opostos branco e
negro da sociedade. No entanto, a miscigenacdo que gerou o mulato sé foi possivel porque,
para Freyre, estava legitimada no tipo peculiar de patriarcalismo que teria vigorado no Brasil,
ou seja, um ordenamento apreendido pelos portugueses com 0s povos de origem maometana na
Peninsula Ibérica e no Oriente; um arranjo que teria propiciado democratizacdo da sociedade
brasileira ao ndo condenar lagos de intimidade e de contato sexual entre senhores e escravos,
sendo a origem de uma democracia racial que se consolidaria no Brasil no futuro; argumento

que trabalharemos nas paginas a seguir.

4.1. Harmonia e violéncia: duas faces da mesma moeda

O judeu austriaco Stepan Zweig, um dos escritores mais famosos do inicio do século XX,
esteve no Brasil em 1936; lugar que, antes de sua chegada, admitiu pensar ser uma republica
latino-americana quente, insalubre, instavel politica e economicamente e onde a civilizagdo sé
seria conhecida relativamente nas cidades do litoral; percepcdo que ele mudaria, diz, quando
chegou ao Rio de Janeiro, cidade que Ihe provocou “uma das impressdes mais poderosas que
eu experimentei em toda minha vida. Pois ndo apenas me defrontei com uma das paisagens
mais belas do mundo, (...), mas ainda com um tipo completamente diferente de civilizagdo.

(ZWEIG, 2013 [1941], p.14).

Em 1941, Zweig voltaria ao pais fugindo da perseguicdo de Hitler aos judeus e fixaria
residéncia em Petropolis, cidade onde, juntamente com sua mulher Charlotte, se suicidaria
pouco depois. Antes de sua morte, porém, ele publicou “Brasil, um pais do Futuro”, onde
relatou aquela sua impressdo do Rio, alem de ser uma obra em que se dedicou a escrutinar a
historia do pais que o acolhera e que julgava antecipar o futuro que o mundo deveria almejar,
ou seja, uma sociedade que, diferentemente da europeia, construira sua identidade nacional sem

hostilidades e purezas raciais. Ipsis litteris:
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Pela sua estrutura etnoldgica, caso tivesse acompanhado a loucura nacionalista e
racista da Europa, o Brasil deveria ser o pais mais dividido, menos pacifico e
conturbado do mundo. Nas ruas e nos mercados, é possivel distinguir claramente as
diferentes racas de que a populacdo é composta. (...). Do ponto de vista europeu, seria
de esperar que cada um desses grupos fosse hostil com os outros — (...); que as maiorias
e as minorias se hostilizassem em uma disputa incessante pelos seus direitos e
privilégios. Para surpresa, descobre-se que todas essas racas, (...), convivem em plena
harmonia e, apesar das diferentes origens, apenas competem no empenho de acabar
com suas diversidades a fim de se tornarem rapidamente brasileiros, de construir uma
nacdo nova e homogénea. Da maneira mais simples, o Brasil — e a significacio deste
grandioso experimento me parece exemplar — tornou absurdo o problema racial que
complica 0 nosso mundo europeu: ignorando seu suposto valor. (...). O suposto
principio destrutivo da mistura, esse horror, esse “pecado contra o sangue” dos N0ssos
fanaticos tedricos racistas, é, aqui, 0 cimento de uma civilizacdo nacional
conscientemente utilizado. Sobre esse fundamento ergueu-se, ha quatrocentos anos,
uma nacdo e — milagre! — a constante miscigena¢do e a muitua adaptacdo ao mesmo
clima e nas mesmas condi¢des de vida forjaram um tipo humano proéprio, que carece
de todas aquelas qualidades desagregadoras tdo pomposamente proclamadas pelos
fanaticos da raca pura (...). (Ibidem, pp.18-19)

Como se observa pela leitura desse excerto, para Zweig, o Brasil, através da
miscigenacao, além de provar que o almagamento de “ragas humanas” ndo acarretava qualquer
degeneracdo, era um exemplo para 0 mundo ao exercer o equilibrio e a tolerancia social pela
mistura de tipos raciais diversos (cf. GRIN, 2002); conclusdo sobre o caldeamento racial que
Gilberto Freyre adiantou em Casa-grande & senzala, sendo um processo também cultural para
ele, contribuindo por isso, no presente histérico, como em nenhum outro lugar, para a:

(..) intercomunicacdo e até a fusdo harmoniosa de tradicGes diversas, ou antes,
antagonicas, de cultura (...). E verdade que o vacuo entre os dois extremos ainda é
enorme; e deficiente a muitos respeitos a intercomunicagéo entre duas tradi¢des de
cultura. Mas nao se pode acusar de rigido, nem de falta de mobilidade vertical - como

diria Sorokin - o regime brasileiro, em varios sentidos sociais um dos mais
democraticos, flexiveis e plasticos. (FREYRE, 2006a, p.115)

Entretanto, essa intercomunica¢do ndo impediu que a tensdo e a violéncia estivessem
ausentes da sociedade patriarcal descrita pelo morador de Apipucos. Antes, como chamam
atencdo Araujo (2005) e Marcussi (2009), para ele, a convivéncia aproximada no sistema Casa-
grande & senzala além de se dar em um ambiente de licenciosidade sexual, foi permeada por
violéncias frequentes e sistematicas. Exemplos disso, na obra de Freyre, sdo seus relatos das
relacOes de cativeiro e prostituicdo que os brancos tiveram com as mulheres indigenas e com
as mulheres negras; sem falar na violéncia que ele ressalta que foi constitutiva da interacdo do
menino branco com o0 menino escravo, com este desempenhando 0 mesmo papel de “paciente
do senhor mogo que na organizagdo patricia do Império Romano [era] o escravo pubere
escolhido para companheiro do menino aristocrata: espécie de vitima, a0 mesmo tempo que
camarada de brinquedos, em que se exerciam os ‘premiers élansgénésiques’ do filho-familia.”
(FREYRE, 20064, p.113).
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Nosso autor ainda lembra da crueldade de “senhores mandando queimar vivas, em
fornalhas de engenho, escravas prenhes, as criangas estourando ao calor das chamas” (Ibidem,
p.46) ou da bestialidade de sinhas-mocas que

(...) mandavam arrancar os olhos de mucamas bonitas e trazé-los a presenca do
marido, a hora da sobremesa, dentro da compoteira de doce e boiando em sangue
ainda fresco. Baronesas ja de idade que por ciime ou despeito mandavam vender
mulatinhas de quinze anos a velhos libertinos. Outras que espatifavam a salto de
botina dentaduras de escravas; ou mandavam-lhes cortar os peitos, arrancar as unhas,
queimar a cara ou as orelhas. Toda uma série de judiadas. O motivo, quase sempre, 0

ciime do marido. O rancor sexual. A rivalidade de mulher com mulher. (Ibidem,
p.421)

Crueldades que conviviam lado a lado, para ele, com o “almagamento de ragas ¢ culturas,
[que foi o] principal dissolvente de quanto houve de rigido nos limites impostos pelo sistema
mais ou menos feudal de relagcdes entre os homens” (FREYRE, 2006c, 2006, p.475); algo
possivel, porque, para o pernambucano, como acentuou certa vez Ricardo Benzaquen de Araujo
em entrevista a Revista de Histéria da Biblioteca Nacional, na sociedade patriarcal “0
despotismo se mantém, mas é exercido entre dominadores e dominados que também cultivavam
vinculos de alguma intimidade” 24; aspecto que, alega-se na proxima secio, se originava, para
Freyre, no patriarcalismo de inspiracdo maometana, sendo o componente estruturante decisivo

nos quatro primeiros séculos de formacgdo nacional brasileira.

4.2. Tendéncias democraticas e patriarcalismo a maneira maometana

Se ha um aspecto jamais alterado nos trabalhos de Freyre depois de Casa-grande &
senzala é o entendimento de que “a miscigenacdo que largamente se praticou aqui corrigiu a
distancia social que de outro modo se teria conservado enorme entre a casa-grande e a mata
tropical; entre a casa-grande e a senzala” (FREYRE, 2006a, p.33); o que, no Brasil
contemporaneo, seria sempre uma recordacdo de que a comunidade nacional ndo se originou
da auséncia de intercomunicagdo entre seus polos antagénicos, misgenando-se, o Brasil de
Freyre quebrou “os tabus que tendem a bitolar todas as relagdes sociais a base ndo so de classes
como de ragas” (FREYRE, 2010 [1979], p.155).

Todavia, para que o caldeamento cultural e racial mantivesse a legitimidade social para

24 Vide: Entrevista com Ricardo Benzaquen. In: Revista de Histdria da Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, n.58,
julho de 2010. Fonte: http://rhbn.com.br/secao/entrevista/Ricardo-benzaquen
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além de uma solugdo fugaz de adaptagcdo do colonizador a sua nova colénia tropical, foi
necessario, para o0 pernambucano, que ele estivesse amparado em uma estrutura social que o
justificasse; papel cumprido, para ele, pelo sistema patriarcal assimilado pelos portugueses, na
Peninsula Ibérica e no Oriente, com 0s povos de origem maometana (SANTOS, L., 1985;
SOUZA, J., 2000).

Isso porque, do ponto de vista estritamente intimo, no patriarcalismo a maneira
maometana, Freyre argumenta — em “Novo Mundo nos Trépicos” (2011 [1971]) e
“Insurgéncias ¢ ressurgéncias atuais” (2006 [1983]), por exemplo — que ndo ha oposicdo a
poligamia como forma de aumento populacional, uma prética que teria recorrente nos trés
séculos de Brasil Colénia e que foi adaptada nos varios relacionamentos extraconjugais que 0s
senhores de terra mantiveram com suas escravas; senhores que, muitas vezes, teriam
conservando, para o morador de Apipucos, lacos de afetividade com seus filhos ilegitimos
oriundos desses relacionamentos, sendo muitos absorvidos a familia patriarcal ao modo
também maometano, ou seja, caso aceitassem a fé, os habitos e 0s costumes de seus pais eram

aceitos no arranjo familista senhorial.

Essa absorcdo das criangas bastardas que Freyre argumenta que foi possivel porque os
portugueses teriam apreendido, igualmente em seus contatos com os arabes, que o importava
ndo era “raca” ou o “sangue” daqueles alcancados pelo seu dominio, mas sim “a fé com todas
as suas consequéncias sociais e culturais de comportamento” (FREYRE, 2006 [1983], p.282);
0 que no Brasil teria sido adaptado pelos portugueses em sua sede conversora antes

“cristocéntrica” do que etnocéntrica®.

% Como vimos no capitulo anterior, Freyre lista como uma caracteristica da sociedade portuguesa maritima e
comercial que aportou no Brasil em 1500 o seu rigorismo antes religioso do que de raca, importando mais as
autoridades coloniais portugueses, elas mesmo mesticas, que 0s estrangeiros que aqui aportassem para explorar o
territorio fossem de religido catolica e ndo que gozassem de pureza racial. Dai ele observar, por exemplo, em CGS:
“através de certas epocas coloniais observou-se a préatica de ir um frade a bordo de todo navio que chegasse a porto
brasileiro, a fim de examinar a consciéncia, a fé, a religido do adventicio. O que barrava entdo o imigrante era a
heterodoxia; a mancha de herege na alma e ndo a mongdlica no corpo. Do que se fazia questdo era da salde
religiosa: a sifilis, a bouba, a bexiga, a lepra entraram livremente trazidas por europeus e negros de varias
procedéncias. O perigo ndo estava no estrangeiro nem no individuo disgénico ou cacogénico, mas no herege.
(FREYRE, 20064, p.91). Atitude que se aliava a necessidade portuguesa de garantir bracos livres, mas também
mao de obra escrava para seu projeto expansionista, de modo que, para nosso autor, “escravizando povos exoticos,
0s portugueses elaboraram teorias muitos romanticas, baseadas néo na ideia de que estes povos (...) eram, do ponto
de vista bioldgico, inferiores aos europeus de raga branca, (...), mas na ideia de que 0s povos ex6ticos eram pagéaos
e que era necessario converté-los ao cristianismo. De modo idéntico, idealizaram os portugueses sua a¢do na
Africa, (...), e essa atitude ja se ligava ao conceito de nacionalismo, que foi, em suas origens portuguesas, espécie
de nacionalismo mais nitidamente cristocéntrico do que etnocéntrico. Os portugueses pretenderam idealizar seu
etnocentrismo, confundindo-o com o devotamento a causa do proselitismo cristio entre povos pagdos. ”
(FREYRE, 2003, p.117).
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Acrescenta-se a isso, observa Jessé Souza (2000), a particularidade de Gilberto Freyre
entender que os lugares sociais nesse patriarcalismo ao molde islamico serem funcionais e nao
essenciais de modo que, embora seja um sistema baseado numa extrema hierarquizacao, ele é
democratizado pela fungédo nele desempenhada pelos individuos, o que permitiu, para Freyre,
fala-nos Souza, que no Brasil a figura do patriarca de inspiracdo maometana pudesse:

(...) ser exercida por uma mulher, a qual obviamente continua[va] biologicamente
mulher, mas era sociologicamente ou funcionalmente homem/patriarca. Assim, do
mesmo modo, os afilhados ou sobrinhos, como eram chamados os filhos ilegitimos
de senhores de terra e padres, 0s quais poderiam tornar-se sociologicamente filhos,
herdando a riqueza paterna, ou mesmo o substituindo na atividade produtiva. O
mesmo traco sisttmico fazia o biologicamente mulato transformar-se em

sociologicamente branco, ou seja, ocupar posicfes sociais que, num sistema
escravocrata, sdo privilégio de brancos. (SOUZA, J., 2000, p.92)

Além do mais, para o morador de Apipucos, a relacdo entre senhores e escravos no
patriarcalismo de feicdo maometana praticado no Brasil era permeado por uma proximidade
caracterizada pelo “dominio paternal”, ou seja, um dominio em que 0 patriarca controlava seus
subordinados, mas também tinha com eles ligagdes familistas. LigacBes que, diz ele em
Sobrados e Mucambos, faziam o senhor incorporar a figura de “pai ndo s6 de brancos como de
individuos de cor; ndo s6 de individuos do seu proprio status econdmico como de status néo
apenas inferior, como servil” (FREYRE, 2006¢, 2006, p.476); além de engendrar atitudes de
cooperacdo do “escravo africano ou descendente de africano, (...), sempre que tratado
paternalmente por senhor cuja superioridade social e de cultura reconhecesse (..). ” (Ibidem,
p.659).

No entanto, essa paternalismo, admite Freyre, era também regulada pelo esforco racional
do proprietario de homens em garantir a lealdade dos seus servos, o que se dava por meio “de
uma protecdo [do escravo] de corpo e de salde e de uma tolerancia de (...) ritos, costumes e
habitos que estavam no interesse do senhor patriarcal de casa-grande e de sobrado, (...),
conceder aqueles que eram seus pés e suas maos ” (Ibidem, p. 404); algo alterado, para nosso
autor, somente pela “despersonalizagdo”, vista no capitulo anterior, das relacfes entre senhores
e ndo-senhores introduzida no Brasil pelos “novos estilos de vida, de conforto, de arquitetura

criados pela abertura dos portos ao comércio europeu” (Ibidem, p.463).

Um processo que teria sido potencializado pela mudanca do eixo econdmico do pais do
Norte para o Sul industrial, fazendo com que os senhores decadentes do Norte agucareiro
rompessem o0s elos tutelares que mantinham com seus escravos e passassem a vendé-los

impiedosamente para o Sul cafeeiro, pois se nos tempos pré-industriais os escravos eram, para
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Freyre, tratados como parte da familia, com a industrializagao da producéo agricola trazida pelo
café eles foram rebaixados a condi¢do de “bichos ou de coisas imundas, pelas vendas
humilhantes; (...) e como todos os desenraizados, mais faceis de resvalar no crime, no roubo,
na revolta, na insubordinacéo (...). ” (Ibidem, 660). Fatores que, muitas vezes, para ele, estavam
na raiz da fuga dos cativos para as cidades, onde se juntavam a massa de pretos e pardos livres?;
ex-escravos que iam morar em mocambarias independentes do controle dos sobrados, mas que
também nédo propiciavam acesso a eles a antiga rede de assisténcia supostamente dada ao
escravo no interior do sistema casa-grande & senzala; “assisténcia social, moral, religiosa, e até
médica, que bem ou mal era praticada pela maioria dos senhores escravocratas no interesse das
proprias terras, da propria lavoura, do proprio acucar, da propria familia” (FREYRE, 2004,
p.177).

E se houve distanciamento entre as habitacdes domésticas, ndo faltaram, para Freyre,
momentos publicos de confraternizacao social e de cultura entre os polos negro e branco da
sociedade no século XIX?'. Efeito de uma sociedade que, desde os tempos coloniais,
fundamentava, para ele, suas divisdes menos em questdes de raca do que em critérios religiosos,
classe e regido geografica; pois a miscigenacao, justificada no patriarcalismo herdado pelos
portugueses dos maometanos, confundiria as barreiras raciais, pesando mais para a mobilidade
dos mesticos brasileiros a religido e os sentimentos de paternidade que seus pais e senhores
tinham por eles, devendo-se atribuir, vai dizer Freyre, a esses sentimentos:

(...) consideravel influéncia na interpenetracdo das condi¢des de raca e classe que
desde os comegos da colonizagcdo do Brasil vém se verificando no nosso Pais e
resultando em constantes transferéncias de individuos de cor, da classe a que pareciam
condenados pela condicdo da raga materna e, até certo ponto, deles — a condicdo de

dominados — menos para a condi¢do de dominadores que para a de marginais ou
intermedidrios entre dominadores ou dominados. (Ibidem, p.476)

Além da familia expandida, em que os patriarcas mantinham vérios relacionamentos
poligamos oriundos da necessidade de expansdo demogréfica, de producdo de novos fi€is para

o catolicismo e de novos trabalhadores para as atividades cotidianas; outra heranca do

% A partir de dados cotejados por Hebert Klein, Weffort (2012) cita que, no inicio do século X1X, o Brasil possuia
a maior populacao livre ndo-branca entre a sociedades escravistas das Américas e que em 1872, ano do primeiro
senso demografico realizado no pais, havia 4,2 milhdes de pessoas ndo-brancas livres no Brasil, ultrapassando o0s
3,8 milhdes de brancos livres e os 1,5 milhdo de escravos, em uma populacdo estimada em 10 milhdes de
habitantes.
27 Momentos presentes, para Freyre, nas ruas, festas de igreja, em mercados, escolas, e no carnaval, sendo
“facilidades de comunicagdo entre as classes e de cruzamento entre as ragas, (...) atenuando os antagonismos de
classe e de raca e formando uma média, um meio-termo, uma contemporiza¢do mesticamente brasileira de estilos
de vida, de padrdes de cultura e de expressao fisica e psicolégica de povo” (FREYRE, 2006¢, 2006, p.35).
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patriarcalismo de feitio maometano teria sido, para Freyre, o tratamento benigno que escravo
recebeu no Brasil?®; isso em comparagdo com os regimes de escraviddo de outras partes da
Ameérica e até com o regime de trabalho da Europa dos primeiros anos da Revolucao Industrial
(cf. FREYRE, 2011, p.107). Pois, segundo nosso autor, na concepcao maometana de escravidao
a funcdo do escravo seria mais de um colaborador nas atividades inerentes a organizacdo da
familia patriarcal, sobretudo nos servigos domésticos, do que uma simples maquina de trabalho
que ndo pudesse ser portadora de valiosos elementos culturais que auxiliassem seus senhores a

se estabilizarem nas areas que controlassem (cf. FREYRE, 2006c¢, pp.273-310).

Sendo uma importante consequéncia do tratamento menos cruel do escravo africano pelo
seu senhor branco, para Freyre, isso permitir a populagdo escrava atuar na construcdo de uma
cultura nacionalizada, formando-se no Brasil uma civilizagdo “alargada e perpetuada por ndo-
europeus” (FREYRE, 2003 [1954], p.171), e que, embora predominantemente europeia®®, foi
se caracterizando por interpenetrar herancas culturais diversas, fazendo o Brasil concorrer para
ser uma democracia étnica e social; € o que ele deixa transparecer nas passagens 1 e 2, trazidas
abaixo, extraidas de Novo mundo nos Trépicos:

Passagem 1: Sdo grupos [0 branco, o negro e o indigena] que, interpenetrando-se,
vém concorrendo, através de consideravel mobilidade social, quer horizontal, quer
vertical, para favorecer, nesta parte da América, (...), uma democracia étnico-cultural

com o mérito pessoal tendendo, cada vez mais, a superar desvantagens tanto de etnia
quanto de classe que possam prejudicar individuos: sua ascensdo social ou

28 Um relevante contraponto a tese de freyriana de que teria havido no Brasil um trato humanizado do escravo nos
tempos coloniais encontra-se em “Formagéo Econémica do Brasil” de Celso Furtado. No livro, ele demonstra que
0 escravo tinha vida Gtil de apenas 8 anos ao ter sua forca de trabalho explorada ao extremo, o que era um modo
do seu senhor compensar os gastos que tinha com ele, pois era uma mao de obra cara que, além do investimento
inicial de compra, demandava custos fixos de manutengdo, como alimentacdo e vestuario. Outro significativo
estudo sobre a questdo da benignidade que Freyre postula como caracteristica do sistema de escraviddo no Brasil
¢ Versiani (2007). O autor nota que os momentos de “suavidade” referidos por Freyre sdo situagdes de trabalho
em que 0 uso da violéncia ja ndo seria esperado, como na escraviddo doméstica ou nos engenhos rentistas
despreocupados com a lucratividade, por serem atividades que demandavam para sua boa execucdo alguma forma
de cooperacdo do trabalhador, ndo sendo racional, assim, o uso da violéncia fisica constante para sua obtengdo. O
gue € relevante, para Versiani é até que ponto os argumentos de Freyre, no que dizem respeito a maior brandura
da nossa escravidao, sdo generaliziveis a todo o sistema escravagista, pois a serviddo doméstica foi minoritaria e
o0s senhores rentistas foram um fendmeno ocasional na histdria nacional; embora ele também ressalte que estudos
de historia econdmica, desde o fim da década de 80, tm evidenciado que o escravo tipico brasileiro ndo era o
trabalhador de grandes lavouras submetido a um regime de violéncia cotidiana, mas sim um cativo trabalhando
em pequenos plantéis para donos de poucos escravos. Fato esse que fazia com que 0s escravocratas estivessem
mais proximos de seus cativos e estabelecessem com eles lagos de cooperacdo e menor crueldade; pois nas
propriedades com escasso nimero de empregados era quase impossivel o senhor controlar de perto a correta
execucdo das atividades por seus subordinados, sendo levado, se quisesse maximizar sua produgdo, a um
tratamento ndo violento da escravaria.
29 |_eandro do Nascimento (2013) sugere que quando Freyre trabalha com a nogdo de que houve a predominancia
decisiva do elemento europeu para a constituicdo da nagdo brasileira, porém influenciado pelas etnias indigenas e
africanas, ele trabalha com uma nocéo etnosimbdlica de formacéao nacional, isto é, o foco do pernambucano nao é
nas estruturas legais e politicas que deram origem ao pais, mas nos elementos culturais e simboélicos de construcéo
nacional conduzidos por uma etnia dominante.
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socioecondmica; a afirmag8o de seus talentos; a utilizagdo de suas possibilidades.
(FREYRE, 2011, p.24)

Passagem 2: O segredo do sucesso do Brasil em construir uma civilizacdo humana,
predominantemente cristd e crescentemente moderna, na Ameérica tropical, vem da
capacidade do Brasileiro em transigir. Enquanto os ingleses, mais do que qualquer
outro povo, possuem tal capacidade na esfera politica — seu sistema politico é
magistral combinacdo de valores aparentemente antagdnicos -, os brasileiros vém
conseguindo ainda maiores triunfos, aplicando essa capacidade a esfera cultural e
social, na maior amplitude. Dai sua relativa democracia étnica: a ampla, embora ndo
perfeita, oportunidade dada no Brasil a todos os homens, independente de raga ou cor,
para se firmarem brasileiros plenos. (Ibidem, p.35)

Excertos que demonstram que, para Freyre, o Brasil, mesmo ndo podendo ser declarado
uma democracia politica como a inglesa, era um exemplo para 0 mundo quando tendia a ser
democratico nas relagfes sociais, pois a auséncia de exclusivismo étnico e a mesticagem,
legados pela tradicdo portuguesa, teriam feito com que todos pudessem se declarar brasileiros
independente de raca no pais. Diferenciacdo também tema do artigo “Democracia social e
politica na América” de 1940, em que Freyre opde o Brasil aos Estados Unidos afirmando que
se esse pais era uma democracia ortodoxa do tipo repuplicano-representativo, o Brasil, ao
contrario, sempre foi uma democracia social marcada pela mobilidade social ascendente de seus
membros, constituindo um regime em que “praticamente ndo existem restricdes para uma
pessoa por conta de seu berco ou de seu sangue” (FREYRE, 2003 [1940], p.50); uma
caracteristica que ja seria existente no Brasil patriarcal, mas que, afirma nosso autor, foi
fortalecida sob o regime monarquico, onde, diz ele,

(...) qualquer cidaddo, ndo importava qual fosse sua origem, raga, cor, poderia tornar-
se Primeiro Ministro e conduzir o pais; negros ou mulatos como Rebougas e Saldanha
Marinho, embora de origens humildes, tiveram uma vida politica proeminente. Pelas
suas virtudes pessoais, honestidade e inteligéncia, Reboucas ndo foi respeitado apenas
pelos caucasianos brasileiros; ele tornou-se um dos mais intimos amigos do
Imperador. Reboucas afirmou certa vez que os mulatos brasileiros tinham razées
especiais para defender a monarquia ja que ela tinha lhes proporcionado “igualdade

de direitos politicos” (...) que ndo existiam em quaisquer das republicas do continente.
(Ibidem, p.49)

Como se nota, Freyre distancia-se do conceito comum de democracia, que € ligado a
representacdo formal delegada, para utilizad-lo de forma a exprimir menos uma igualdade
politica do que uma ascenséo social propiciada por relac6es sociais fluidas. Fluidez que, para
ele, se originou no Brasil num regime patriarcal que ndo prejudicou a presenca de tendéncias
democréaticas em nossa formagéo nacional ao assumir uma feigdo maometana, onde “0 que fosse
bioldgico ou étnico, (...), eram consideracdes secundarias a margem d[o] sistema de expanséo
cultural, religiosa, linguistica” (FREYRE, 2006b, p.83) do agente dominante, de maneira que o
portugués, um cristdo ansioso por fiéis e bragos, assimilando o método de colonizacéo arabe,
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conseguiu conciliar diferentes antagonismos de raga no pais, o que abriu caminho ndo s6 para
a convivéncia e a confraternizacdo de culturas diversas no passado colonial, mas também para
a consolidacdo no futuro de uma nacdo democratica do ponto de vista étnico-social e racial.
Isso porque, a aproximacdo entre senhores e ndo-senhores, para nosso autor, ensejada por
aquele método, teria, permitido, em funcdo de uma severidade mais religiosa do que de raca,
aliada & necessidade de capital humano, que fosse construida “uma solugdo brasileira dos
conflitos raciais e culturais pela mistura de racas e pela interpenetracdo cultural (...)” (FREYRE,

2003 [1954], p.137), corporificada em uma democracia racial.

4.3. A democracia racial

Formulacdo que talvez seja a mais polémica dentre aquelas propostas por Gilberto
Freyre, a democracia racial jamais foi definida, ou mesmo citada em suas obras de maior félego,
apenas ficando sugerido em alguns escritos e entrevistas o0 que a expressao significaria para
ele®®. Em uma entrevista concedida a revista Veja, em 1970, o morador de Apipucos,
questionado se seria o Brasil uma democracia racial perfeita, da a entender que tal circunstancia
vigoraria em uma sociedade em que 0s preconceitos de raca e cor ndo existiriam, bem como o
racismo, sendo o Brasil a nacdo que mais caminharia para uma configuracdo societal deste tipo.
In verbis:

Veja: V& uma atitude racista no culto & mulata ou reafirma sua tese de que nesse culto

estd uma prova de auséncia dos problemas raciais no Brasil? O Brasil é realmente uma
democracia racial perfeita?

Gilberto Freyre: Perfeita de modo algum. Agora, que o Brasil é, creio que se pode
dizer sem duvida, a mais avangada democracia racial do mundo de hoje, isto é. (...).

%0 Segundo Célia Maria M. de Azevedo (1996), a ideia de que o Brasil seria uma democracia racial é anterior a
Freyre e remonta as lutas abolicionistas do fim do século XIX nos Estados Unidos e no Brasil, quando a luta pela
emancipacéo dos negros norte-americanos teria feito com que os abolicionistas daquele pais desenhassem uma
historia comparada da escraviddo nas Américas em que a suposta brandura das relagGes entre senhores e escravos
no Brasil realgava o preconceito e a discriminagdo contra africanos e seus descentes nos Estados Unidos. Uma
visdo que teria sido assimilada em ambos os paises e que colocava o paraiso racial brasileiro em oposicdo ao
inferno racial anglo-americano; para Azevedo, o discurso do abolicionista francés M. Quentin que atuou nos EUA
seria lapidar nesse sentido, onde I1&-se: “O que facilitara a transi¢do [para um regime de mao de obra livre] no
Brasil é que 14 ndo existe nenhum preconceito de raga. Nos Estados Unidos e em Cuba todos os homens de cor,
mesmo um liberto, sdo olhados de cima como inferior pelos homens de raga branca. Nao ha nada disso no Brasil:
14 todos os homens livres séo iguais; e esta igualdade ndo € s6 da lei, mas é também da pratica cotidiana (...). A
igualdade 1a ndo ¢ s6 um direito: é um fato. ” (QUENTIN apud AZEVEDO, 1996, p. 156). Ja para Bernardino
Costa (2002), o conceito democracia racial ndo surgiu com a publicag8o por Freyre de Casa-grande & senzala em
1933, mas teria sido com a obra que ele ganhou sistematizacao e status cientifico. Cruz (2002) constata que embora
presente em outros autores antes de Freyre, a expressao “democracia racial” seria utilizada pelo pernambucano
somente em 1949.
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Ainda ha, ndo digo que haja racismo no Brasil, mas ainda ha preconceito de raca e de
cor entre grupos de brasileiros e entre certos brasileiros individualmente. (FREYRE,
2010[1970], p.130).

Ao ler essa declaracdo, alguém poderia dizer que Freyre esta em contradi¢cdo por ao
mesmo tempo reconhecer que hé preconceitos de cor e de raga no Brasil e dizer que ndo ha
racismo na mesma sociedade. O que ocorre é que ele entende o racismo em seu sentido politico,
que se caracteriza por uma etnia hegemdnica organizando-se em torno de uma ideologia
baseada na crenga de que “racas humanas” existem ¢ que exerce seu poder por meio da excluséo
de outras etnias (cf. DORTIER, 2010, pp.533-534); o0 que n&o teria ocorrido aqui, para Freyre,
pois no péis o status nacional ndo seria expressdo de uma consciéncia racial Unica, afinal a
miscigenacao teria feito com gque “nenhuma raga tnica, pura ou quase pura, firma[sse] a gente
brasileira” (FREYRE, 2011, p.199); ndo havendo espaco no Brasil para que uma “raga”
exercesse um “dominio cultural e social absoluto, sistematico e constante, sobre os elementos

politica e economicamente menos ativos ou menos numerosos da populagao” (Ibidem).

Nesse sentido, em 1950, como deputado federal, Freyre na Camara Federal fez um
discurso repudiando a recusa por um hotel de Sdo Paulo em hospedar a dancarina norte-
americana Katherine Dunham “por ser mulher de cor”. Em sua intervencdo, comparando S&o
Paulo com Chicago, cidade natal da bailarina e coracdo industrial dos Estados Unidos naquele
periodo, Freyre argumentou que a atitude do hotel mimetizava o pior exemplo dos “maus e
mesquinhos preconceitos de cor, de rivalidade entre racas, de 6dio entre grupos humanos quase
que so diferentes nas formas do corpo” (FREYRE, 1966, p.190) caracteristico das civilizacGes

“tecnicamente mais adiantadas que a nossa” (Ibidem).

Uma atitude incompativel, para ele, em uma nacdo como a brasileira que faria do ideal,

“se ndo sempre da pratica, da democracia social, inclusive a étnica, um dos seus motivos de

vida, uma das suas condicdes de desenvolvimento” (Ibidem). E ainda atribuindo o racismo a

um comportamento presente em outros paises, mas ndo no Brasil, e que quando aqui se

manifestava era uma atitude irrefletida de copia de atitudes estrangeiras, Freyre finalizou sua
manifestacdo na Camara dizendo:

No momento em que homens de ciéncia de quase todo o mundo, certos de que nao ha

racas superiores ou inferiores e despertados por estudos brasileiros, voltam-se para o

Brasil, para a cultura brasileira, para a arte brasileira como exemplo de solugéo

pacifica das lutas entre grupos humanos provocadas pelos preconceitos de raca, seria

na verdade triste e até vergonhoso para todos nds, brasileiros, que justamente uma

artista, uma antropologista, uma mulher da inteligéncia e da sensibilidade de
Katherine Dunham, cujas dangas revelam, em sinteses dramaticas, que combinacées
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novas de beleza e de vigor humano vém trazendo ao mundo a mistura dos sangues ou
das diferentes formas de corpo e de cultura, fosse grosseiramente impedida de
hospedar-se num hotel de Sdo Paulo. Gesto, a confirmar-se na comunidade paulista
para cuja grandeza tém contribuido homens de sangues tdo diversos, nem por isso
deixa de nos obrigar, aos representantes da Nacdo Brasileira, a um protesto que
importe em inteiro repldio, em absoluta repulsa nacional a essa atitude desgarrada do
sentido social, e ndo apenas politico, de democracia que nos anima e nos inspira como
republica livremente americana. (Ibidem, pp.191-192)

Outro momento em que Freyre demonstra seu entendimento de auséncia de racismo no

Brasil, afinal a intensa miscigenacdo do povo brasileiro ndo permitiria, para ele, um rigorismo

racial é no artigo “Mistura de ragas e interpenetragao cultural: o exemplo brasileiro” — solicitado

ao pernambucano pela Organizacdo das Nacgdes Unidas (ONU) para servir como documento

que apoiou as discusses de um seminario sobre apartheid que a ONU organizou em Brasilia

em setembro de 1966. La podemos ler:

(...) constitui o Brasil nacdo e civilizagdo em que o racismo ndo encontra
oportunidades para implantar-se, ou para desenvolver-se, contra 0 que a propria
constituicdo nacional reconhece ser tendéncia nacional: a tendéncia para uma
democracia racial tdo livre de 6dios entre racas como sua ainda incipiente democracia
politica e, sobretudo, a sua rudimentar economia tendem a ser livres da projec&o, sobre
elas, de antagonismos violentos entre classes. (FREYRE, 2003, p.333)

Ou ainda, instantes antes, no mesmo texto,

E também,

No Brasil, a democracia politica pode parecer deficiente e mais deficiente ainda a
democracia socioecondmica, mas na politica ndo ha proje¢des de questdes raciais
dividindo a nagdo politicamente ou em outros dominios da vida social (religido,
educacdo, artes) (...). Uma democracia racial relativa, mas efetiva em vérias de suas
expressdes, criou essa impossibilidade entre os Brasileiros. Relativa porque a
democracia racial brasileira ndo é nem absoluta, nem perfeita, nem ideal. Tanto quanto
possa uma democracia relativa dessa natureza ser considerada exemplo, a brasileira
sera exemplo desde que a palavra “exemplo” seja empregada com precaucdo e em
sentido também relativo; e ndo com intencdes didaticas ou por suficiéncia moral.
(Ibidem, pp.332-333)

Conhecendo de perto paises em que homens de ragas diferentes vivem em constantes
tensbes ou conflitos de carater racial, em lugar de se adaptarem ou de viverem em
harmonia, ou na interpenetracao étnica e cultural, sou daqueles que consideram o Brasil
(em relacéo a tais paises e encarado 0 nosso em suas tendéncias dominantes mais do
gue em excecdes a essas tendéncias) democracia racial. Uma democracia racial ainda
em desenvolvimento, mas ja consideravelmente avangada em certos de seus aspectos
mais significativos. A evidéncia é mais clara, bem entendido, quando a comparagéo
implica contraste entre a situacdo brasileira, no que toca a relacfes raciais e
interpenetracdo de culturas, e a situacdo de regides da Africa, da Asia, e da América
que vém tendo colonizacdo e desenvolvimento social diferentes da colonizacao e do
desenvolvimento do Brasil. (Ibidem, p.336)

Sdo citagGes que demonstram que para Freyre o regime de democracia racial era uma

tendéncia e ndo um fato concretizado no Brasil e que deveria ser tomado em comparagdo com
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as relacdes raciais em vigéncia em outros paises. Levy Cruz (2002) observou o mesmo em todos
os levantamentos que fez da ocorréncia do conceito nos escritos de morador de Apipucos; o
que o fez concluir que o pernambucano considera o termo democracia como relativo, podendo
ser empregado tanto para ordens politicas quanto sociais, e que o Brasil seria uma democracia
racial quando comparado a outras sociedades nacionais, sendo mesmo aqui um processo em
formag&o. O que nem por isso, ressalte-se, deixava de produzir para 0 morador de Apipucos
efeitos, por exemplo, semanticos, como na palavra “moreno”, categoria social a que todos,
segundo Freyre, queriam pertencer no pais, como, em 1970, assegurou a revista “O Cruzeiro”
quando perguntado em seu pais havia racismo:
Racismo, ndo. Algum preconceito de raga e de cor, sim. E claro que ndo sio
insignificantes — nossos preconceitos de raca e de cor s80 menos graves em
comparagdo com os que infelicitam outras partes do mundo, inclusive os Estados
Unidos. Venho salientando, ha algum tempo, a importancia I6gica de um fendmeno
semantico no Brasil, que ¢ a palavra “moreno”. Passamos a ser todos morenos.
Inclusive os brancos amorenados pelo sol tropical. Sabemos que agora é motivo de
orgulho, no Brasil, 0 amorenamento da pele pelo sol das praias. (...). Creio que, a
despeito dos preconceitos de raga e de cor, quase sempre ligados ao de classe, o Brasil
se aproxima cada dia mais do seu natural destino de tornar-se a primeira grande

democracia racial no mundo. Um grande destino. (FREYRE, 2010 [1970], pp.118-
119)

4.3.1. Desconstruindo a democracia racial

O argumento de Freyre de que o Brasil tendia a uma democracia racial foi de tal forma
bem articulado por ele que foi aceito sem grande contestacdo pelos meios académicos nacionais
e internacionais durante as décadas de 30 e 40 do século XX (GOMES, A., 2001; TELLES,
2003). Contudo, a partir dos anos 50, isso mudou quando os estudos oriundos do Projeto
Unesco® comecaram a identificar ndo so a presenca de racismo em nossa sociedade, como o
caracterizaram como uma variavel determinante na distribuicdo de oportunidades sociais
(MAIO, 1999). Um dos principais lideres desses estudos, juntamente com Thales de Azevedo,
foi Florestan Fernandes (ANDREWS, 1997), autor que em prefacio ao livro “Cor e mobilidade
social em Floriandpolis”, de Fernando Henrique Cardoso e Octavio lanni, escreveu contra as
conclus@es de Freyre de serem nossas relagfes raciais democréticas:

N&do existe democracia racial efetiva, onde o intercdmbio entre individuos
pertencentes a “ragas” distintas comeg¢a e termina no plano da tolerancia

31 0O Projeto Unesco resultou de uma série de estudos, realizados em diferentes regides do Brasil, patrocinados
pela Organizacdo das Nag¢Bes Unidas para Educacdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO), que buscavam apreender as
relagGes raciais singulares do Brasil como um exemplo radicalmente oposto ao da Alemanha de Hitler.
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convencionalizada. Esta pode satisfazer as exigéncias do bom-tom, de um discutivel
‘espirito cristdo’ e da necessidade pratica de ‘manter cada um no seu lugar’. Contudo,
ela ndo aproxima realmente 0os homens sendo na base da mera coexisténcia no mesmo
espaco social e, onde isso chega a acontecer, da convivéncia restritiva, regulada por
um codigo que consagra a desigualdade, disfarcando-a e justificando-a acima dos
principios de integracdo da ordem social democréatica. (FERNANDES, 1960, XIV)

Trecho que deixa evidente o raciocinio de Fernandes de que a democracia racial era um
disfarce que servia apenas para mascarar as relacfes raciais opressivas do nosso pais, sendo
uma percepcao que guiaria os estudos da Escola Paulista de Sociologia que ele comandava e
que levou Freyre a ser representado como um ide6logo colonialista falseando as relacbes
escravagistas no Brasil, como admitiu ao jornal Folha de Sdo Paulo o ex-Presidente da
Republica Fernando Henrique Cardoso e sociologo daquela escola:

Nos anos 50 e 60, a USP tinha pretensdo de ser uma universidade de estilo europeu,
se possivel germanico, em que ndo se produzia ideologia (...). E o Gilberto Freyre era
percebido como alguém que estava racionalizando a politica colonialista portuguesa,

(...), e também que tinha um olhar benevolente quanto ao patriarcado nordestino, no
modo de tratar os escravos. (Folha de S&o Paulo, 12 de margo de 2000).

Percepcdo sobre Gilberto Freyre que se tornou hegemdnica, de modo que se recebeu
consagracao nos primeiros anos apos a publicacdo de Casa-grande & senzala por caracterizar o
Brasil “como uma civilizagdo original, onde a miscigenagdo langou as bases de um novo
modelo de convivéncia entre ragas, tendendo a neutralizar espontaneamente conflitos e
diferengas” (CARVALHO, O., 2000, p.205), a partir da segunda metade do século XX, ele
passou a ser lido como o articulador de um mito de conivéncia harménica entre “ragas”
(LEHMANN, 2008; SCHWARTZ, 2001); uma ideologia que seria caracterizada pela invencao
da “auséncia de preconceito e discriminacao racial no Brasil e, consequentemente, a existéncia
de oportunidades econdmicas e sociais iguais para negros e brancos” (HASENBALG, 1979,
p.242).

Foi 0 que pensou da democracia racial, por exemplo, Lélia Gonzalez (1983), autora que
a definiu como uma forma de dominagdo empregada contra os negros brasileiros pela minoria
branca do pais e que seria atualizada a cada ano no periodo do carnaval, ocasido em que, para
ela, a populacdo negra, diferentemente do que ocorria durante o restante do ano, deixava as
paginas policiais e a marginalidade para se transformar, no Brasil e no exterior, na real
expressdao do povo brasileiro, o que ocorria pela fetichizacdo do negro como alegre e
voluptuoso. Ainda para Gonzalez, a principal vitima disso era a mulher negra, cotidianamente
encarada como uma figura apta apenas para 0 emprego doméstico, mas que no carnaval era

objetificada até perder “seu anonimato e se transfigura[ndo] na Cinderela do asfalto, adorada,
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desejada, devorada pelo olhar dos principes altos e loiros, vindos de terras distantes s6 para vé-
la. ” (GONZALEZ, 1983, p.228).

Emilia Viotti da Costa (1994 [1987]), em posicionamento analogo, entende que a forca
da democracia racial como ideologia estruturante do todo social foi tdo grande que ela se
difundiu ndo s6 entre as elites brancas nacionais, mas também entre muitos segmentos negros
do pais, estando apoiada em um sistema de clientela e patronagem em que a mobilidade social
era obtida ndo por meio da livre competicdo dos individuos no mercado, mas sim pela
autorizacdo que essas elites facultavam a ascensdo dos homens e mulheres negros brasileiros,

gerando altos encargos para eles, pois:

Embora socialmente moveis, 0s negros tinham, entretanto, que pagar um prego por
sua mobilidade: tinham que adotar a percepcao que os brancos possuiam do problema
racial e dos préprios negros. Tinham que fingir que eram brancos. Eram negros

EEINNE3

“especiais”, “negros de alma branca” (...). Se alguns deles estavam conscientes das
sutis formas de preconceito e discriminacéo, fizeram questdo de ndo menciond-las.
Estes individuos compartilhavam com os brancos o mito da democracia racial. Para a
sociedade em geral, eles serviram como um claro testemunho da realidade do mito,
como uma evidéncia tanto da auséncia de preconceito como das possibilidades de
mobilidade social desfrutadas pelos negros no Brasil (Ibidem, 257).

Antbnio Sérgio Guimardes (2002), também compreendendo a democracia racial como
articulacdo de grupos dominantes em busca da manutencéo do poder em suas méos, afirma que
Gilberto Freyre se associou ao governo Getdlio Vargas para encontrar uma solucdo para a
questdo racial no Brasil, pois a Republica Velha ao europeizar os costumes, por meio do
branqueamento da populacdo, deixou uma enorme massa de pretos e mesticos a margem da
sociedade, o que poderia gerar conflitos sociais entre brancos e ndo-brancos na Era Vargas.
Desta forma, com o mito democracia racial, Freyre criou, justifica Guimardes, uma ideologia
gue conteve conflitos sociais e que estava amparada nas politicas varguistas de incorpora¢édo da
populagéo ao mercado de trabalho e de ampliagdo da educagédo formal, cegando os brasileiros
negros com uma falsa impressdo de que eles fariam parte da comunidade nacional, isso

enguanto a estrutura de privilégios que historicamente os descriminou era mantida.

Também Kabengele Munanga (1999), embora reconhecendo Freyre como aquele que
positivou a influéncia indigena e negra na construgdo de uma cultura brasileira, encara o
pernambucano como o formulador de um mito que — ao articular a consciéncia de que o Brasil
era fruto de uma dupla mistura, a racial e a cultural — levou a falsa representacdo de um pais
sem racismo, algo contrastado por um cotidiano eivado de situacdes racistas e por estatisticas

demonstrando disparidades entre brancos de um lado e indigenas e negros de outro; mas ndo s
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ISso, 0 mito da democracia racial teria feito com que, para Munanga, os alvos de preconceito
por parte das classes dirigentes brancas nacionais ndo tomassem consciéncia das violagdes que

sofriam e construissem identidades a reativas a elas, de sorte que, para ele:

O mito da democracia racial, baseado na dupla mesticagem bioldgica e cultural entre
as trés ragas originarias, tem uma penetracdo muito profunda na sociedade brasileira:
exalta a ideia de convivéncia harmoniosa entre os individuos de todas as camadas
sociais e grupos étnicos, permitindo as elites dominantes dissimular as desigualdades
e impedindo os membros das comunidades ndo-brancas de terem consciéncia dos sutis
mecanismos de exclusdo da qual sdo vitimas na sociedade. Ou seja, encobre 0s
conflitos raciais, possibilitando a todos se reconhecerem como brasileiros e afastando
das comunidades subalternas a tomada de consciéncia de suas caracteristicas culturais
que teriam contribuindo para a construcdo de uma identidade propria. Essas
caracteristicas sdo “expropriadas”, "dominadas" e "convertidas" em simbolos
nacionais pelas elites dirigentes. (MUNANGA, 1999, p.80)

Foi o que Anthony Marx (1996) igualmente alegou sobre esse mito, para quem até mesmo

a auséncia de segregacao legal entre brancos e negros, mantida durante toda a histdria brasileira,

foi utilizada como mecanismo alienante contra os ndo-brancos do pais, pois na auséncia dela

ndo foi possivel que eles estabelecessem uma correlacdo entre privacao social e racismo, de

maneira que a “imagem de tolerancia e de mobilidade social [estruturada pelo mito da

democracia racial] encorajou a quietude e a alienagdo dos negros, deixando-0s na base da

piramide social sem reag¢des de grande impacto.” (MARX, 1996, p.161). Pensamento também

presente em Sueli Carneiro que, em texto ao Geledés — Instituto da Mulher®?, enfatizou que a

ideologia da democracia racial de Freyre produziu um racismo muito mais sofisticado que o

visto em paises que institucionalizaram legalmente a discriminacéo racial, como os Estados

Unidos e a Africa do Sul, pois a igualdade no plano legal teria induzido os negros, bem como

0s brancos, a acreditarem que sua subalternidade se originava em sua propria incompeténcia
para ascender socialmente. Portanto, sentencia Carneiro:

Diferentemente do que ocorreu nos Estados Unidos e na Africa do Sul, todas essas

estratégias de opressdo e marginalizacdo do povo negro brasileiro se desenrolam

pacificamente, com a conivéncia dos brancos e a alienacdo da maioria dos negros,

pois um dos produtos dessa forma cinica e camuflada de racismo ¢ a ndo criagdo de

uma consciéncia coletiva nos negros, capaz de organiza-los contra esse inimigo

covarde que nunca se apresenta, ja que “ninguém € racista” no Brasil. Por isso todos

preferimos acreditar conforme nos informam os nossos politicos, intelectuais e mesmo

0 SeNso comum, que 0S negros vivem pior porque sdo na maioria pobres, ndo porque

580 negros ou que no Brasil o que existe é um apartheid social (nome moderno da
velha democracia racial) e ndo racial.

32 Vide CARNEIRO, Sueli. Raca, cultura e classe no Brasil. Fonte: https://www.geledes.org.br/raca-cultura-e-
classe-no-brasil-sueli-carneiro/
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4.3.2. Mito e realidade

Paralelamente a uma literatura reativa a Gilberto Freyre como o articulador de um
ambiente simulado sem desigualdades entre brancos e ndo-brancos, ou seja, de uma democracia
racial, floresceram trabalhos a partir dos anos 90 do século XX (e.g. DaMATTA, 1997; FRY,
2005; GIANNETTI, 2016; MELO, 2009; REIS, F.W., 1997; RISERIO, 2007; SANSONE,
1996; SOUZA, 1997) que fixaram o mito de um Brasil racialmente democratico como uma
utopia de uma sociedade a-racista e ndo como uma enganacao a servico das elites brancas do

pais.

Uma particularidade que geralmente que esses estudos assumem € que, a0 negarem que

a democracia racial seja uma ilusdo intencionalmente construida, eles se opdem a tradicdo

sociologica que concentra sua analise nas assimetrias socioecondémicas criadas pelo “mito da

democracia racial”’; sendo pesquisas que antes investem em um olhar que se filia a antropologia,

onde o que importa é o estudo das ideias e padrdes culturais que uma sociedade toma como sua
expressdo fundamental (HOFBAUER, 2006); como em Fry (2005), que aponta:

Quando se aborda o ‘mito da democracia racial’ de um ponto de vista mais

antropolégico, quer como estatuto para a agdo social quer como sistema ordenado de

pensamento social que encerra e expressa entendimentos fundamentais a respeito da

sociedade, ele pode entdo ser compreendido ndo tanto como “impedimento” a

consciéncia social, mas como base do que a raga ainda significa de fato para a maioria
dos brasileiros. (FRY, 2005, p. 225)

A democracia racial, nesse sentido, ndo impediria o racismo, mas funcionaria como uma
constante lembranca de que a sociedade nacional foi formada em bases hibridas, onde a cor da
pele dos individuos ndo impediu uma relevante identidade e integracdo entre dominadores e
dominados, a exemplo “[d]os candomblés, [d]as macumbas, [d]os espiritismos contemporaneos
[que] sdo o resultado de embates e negociacBes entre elite e povo, brancos e negros, letrados e
iletrados ao longo dos anos. ” (Ibidem, p.162); uma compreenséo nascida de Gilberto Freyre e
suas zonas de integracdo e de tolerancia convivendo lado a lado com a perversidade tipica de

uma sociedade com origem escravocrata.

Ainda para Fry (2005), a mesticagem teria sido a Unica for¢a aproximativa entre senhores
e escravos no passado e no presente seria a memdaria da igual contribuigédo branca, indigena e
negra, para a formacdo da nossa nacionalidade, tendo a potencialidade de transformar a
ancestralidade ou a aparéncia fisica em variaveis insignificantes para a distribuicao de direitos

civis e bens publicos no Brasil, afinal a miscigenacéo confunde a divisdo de privilégios a partir
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de critérios raciais fechados, algo mais dificil de ocorrer em sociedades com claras divisGes
biraciais como a dos Estados Unidos; um pais que, frisa Jessé Souza (1997), se distancia do
Brasil por ter seu mito de fundacdo baseado na concepcdo de serem o povo escolhido e
representante de Deus na terra; enquanto aqui 0 mito fundador da nacédo seria de que somos

uma comunidade inter-racial com iguais oportunidades para negros e brancos.

Mitologia fundacional que, como quaisquer outras, assevera ainda Souza, ndo se
encontra no plano cientifico da falsificacdo, pois um “mito ndo tem a ver com mentira, mas
com antecipacdes e desejos reais das comunidades humanas” (lbidem, p.34); sendo uma
importante fonte de sentido para a solidariedade social e para o alcance de projetos
coletivamente compartilhados no pais. Tomando por base também o Brasil e os Estados Unidos,
DaMatta (1997) teoriza que na ideologia da democracia racial ha espaco para o reconhecimento
do meio-termo, simbolizado no mestico, e a ambiguidade € um valor que inclui ou exclui
racialmente as pessoas ndo-brancas de acordo com o contexto em que estdo, pois, para ele, no
Brasil, brancos, indigenas e negros seriam tratados como desiguais, mas complementares em

um arranjo societal em que o branco nao é considerado superior em tudo.

Ja nos EUA, acredita Da Matta, o sistema de classificacdo racial tende a perseguir a
distincdo e a compartimentalizacdo de cada grupo étnico que forma a sociedade americana;
desse modo, 14 ou se é “’branco’ ou se é ‘negro’, ‘hispanico’, ‘judeu’, ‘italiano’ ou ‘irlandés’”
(Ibidem, p.71); enquanto no Brasil haveria “o reconhecimento social ¢ simbolico do
intermediario, o que gera uma alta indeterminagao étnica. ” (Ibidem, 73). Uma importante
consequéncia disso, para DaMatta, foi o fato de que aqui — em funcdo da alta mistura racial e
com as pessoas se tornando negras ou brancas de acordo com suas atitudes, aparéncia fisica e,
principalmente, relacionamentos — nunca ter havido segregacgéo legal, como ocorreu nos EUA,;
efeito também reconhecido por Pierre Bourdieu e Loic Wacquant (2002[1998]), para 0s quais
embora haja racismo no Brasil, sua incidéncia ndo teria levado a uma divisao social em que
brancos oprimem deliberadamente negros, pois, para eles, no Brasil:

(...) a identidade racial define-se pela referéncia a um continuum de ‘cor’, isto ¢é, pela
aplicacéo de um principio flexivel ou impreciso que levando em consideracéo tragos
fisicos como a textura dos cabelos, a forma dos labios e do nariz e a posicao de classe
(principalmente, a renda e a educacdo), engendram um grande nimero de categorias
intermedidrias (mais de uma centena foram repertoriadas no censo de 1980) e ndo
implicam ostracizacdo radical nem estigmatizacdo sem remédio. Ddo testemunho
dessa situagdo, por exemplo, os indices de segregacdo exibidos pelas cidades
brasileiras, nitidamente inferiores aos das metropoles norte-americanas, bem como a

auséncia virtual dessas duas formas tipicamente norte-americanas de violéncia racial
como s&o o linchamento e o motim urbano. (BOURDIEU & WACQUANT, 2002, p.
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20)

Auséncias igualmente notadas por Ali Kamel (2006), para quem, aludindo a Freyre, a
miscigenacdo produziu uma sociedade multirracial em que o racismo ndo seria um traco
dominante. Para ele, os estudos que mostram as desigualdades sociais do Brasil como produto
do racismo sdo inexatos, quando néo sao produto de desonestidade intelectual. Isso porque, eles
se baseariam, escreve, em estatisticas que mostram que 0S negros seriam maioria entre 0s
brasileiros pobres. Entretanto, para Kamel este resultado s6 é possivel porque na rubrica
“negros” sdo somados negros e pardos, onde estes Ultimos estdo em maior nimero. Trabalhando
com dados presentes na Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD) de 2004, ele
demonstra, por exemplo, que, dos 56,8 milhdes de brasileiros pobres, 0s brancos representam
34.2%, 0s negros 7,1 % e os pardos sdo 58,7%, s6 se podendo dizer que a maioria pobre do pais
€ negra quando negros e pardos sdo unificados na categoria “negros”; caso contrario, conclui

Kamel “se a pobreza tem uma cor no Brasil, essa cor ¢ parda” (KAMEL, 2006, p.49).

Somado a isso, para ele, em um pais amplamente miscigenado as barreiras para se
estabelecer quem é quem ndo é negro sdo altamente porosas, sendo a Unica saida para reverter
as desigualdades sociais do pais uma ampla reforma da educacdo fornecendo igualdade de
condigdes no mercado de trabalho a todos os brasileiros, independentemente de suas coloragoes
corporais e sem um sistema de a¢Oes afirmativas, como as cotas raciais que privilegiariam uns
em detrimento de outros e estaria em contradicdo com histérico de hibridiza¢do do nosso pais,
pois o caldeamento racial teria tornado pouco possivel discernir quem é e quem ndo é de
determinada etnia; além de as cotas, afirma Kamel, serem uma politica que ignora que o racismo
ndo € o maior problema nacional, mas sim a pobreza e 0 modelo econdmico que por décadas
concentrou renda, onde 0s que eram pobres permaneceram pobres ou ficaram ainda mais
pobres, e 0s que eram ricos, ricos ficaram ou enriqueceram ainda mais. Algo semelhante disse
Carlos Lessa no artigo “O Brasil ndo ¢ Bicolor” ao jornal Valor Econdmico:

GeragOes de pardos e pretos nasceram na pobreza e nela permaneceram por uma
observacdo banal: quem nasce pobre tem mais alta probabilidade de vir a ser pobre.
N&o € o racismo que explica esta situagdo. Mestigos foram dignitario do Império. O

mulato bardo de Cotegipe foi chefe de gabinete de D. Pedro Il. Provavelmente possuia
escravos. (Valor Econémico, S&o Paulo, 25 de outubro de 2006)

Cotegipe que se apropriado por Freyre seria para demonstrar que, mesmo com limitagdes,
0 passado brasileiro ndo foi rigido em categoriza¢Oes sociais e raciais, pois fruto de uma
sociedade miscigenada que apostou na convivéncia e na aceitacdo por meio da mistura de
diferentes tipos humanos, “ragas”, culturas e religides; um passado baseado em um
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patriarcalismo de feitio maometano que teria sido capaz de fazer frutificar no presente uma
sociedade que deseja negar categorizacdes raciais e intenta um futuro racialmente democrético,
onde, como sintetizou Livio Sansone, 0 mito da democracia racial, ao inspirar discursos e

praticas, possui:

um componente de realidade, ndo podendo ser simplesmente apagado da andlise
antropolégica como se fosse um disfarce imposto para mascarar uma realidade de
racismo. Em alguns ambitos, como o da familia e o lazer, este mito popular coexiste
também com a relativizagdo da cor nas praticas sociais, com momentos de intimidade
extra-racial e com a producéo de estratégias individuais de gerir 0 aspecto fisico negro
na vida cotidiana. (SANSONE, 1996, p.215)
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5. CONCLUSAO

Para Renato Ortiz (2013), na América Latina existe uma verdadeira obsessdo com o
nacional. No Brasil, foi a partir do século XIX que nossos intelectuais comegaram a
experimenta-la, inicialmente, como vimos, em formula¢Ges acerca da importancia de uma
literatura nacional, mas que, & propor¢do que esse século caminhou para seu encerramento, se
diversificou em muitos centros de saber e ganhou ares de ciéncia com o arcabouco tedrico
fornecido pelo racismo cientifico. No século XX, um momento especialmente proficuo dessa
obsessdo, onde surgiram explicacdes sobre o carater nacional que até hoje inspiram estudos, foi
a década de 30.

Neste periodo, as discussdes, travadas com a crise da 12 RepuUblica, acerca da adequacao
de um pais de origem mestica e patriarcal, como o Brasil, a democracia desaguaram em dois
grandes autores, Sérgio Buarque de Holanda que, em Raizes do Brasil de 1936, inaugura a
compreensdo de que temos sim vocacdo para a democracia politica, desde que eliminado o
personalismo cordial patriarcal da esfera publica; e Gilberto Freyre, tema do nosso trabalho,
que, com a publicacdo de Casa-grande & senzala em 1933 e Sobrados e Mucambos em 1936,
completados por Ordem e Progresso de 1959, introduz a percepcdo de que a mesticagem — iSso
depois de superar, como abordado no capitulo 2, seus proprios preconceitos quanto a ela — e 0
patriarcalismo presentes em toda nossa fase de consolida¢do nacional ndo foram impedimentos
para que o pais se firmasse como uma nacgao que chegaria a relagfes sociais igualitarias no

futuro.

Para tanto, Freyre, em vez de encarar a mistura racial, como se tendia a acreditar em seu
tempo, como fonte de instabilidades e degenerac@es, antes a viu como um estimulo para que
senhores e escravos se aproximassem e estabelecessem vinculos que da esfera sexual passaram
a cultural e de forma que:

A mistura racial e a combinagdo de culturas, embora iniciadas numa sociedade
estruturalmente aristocrética, transformaram-se em processos de democratizacdo
daquela sociedade. Esse processo continua. A mistura continua no Brasil,
especialmente entre as classes trabalhadoras da petite bourgeoisie, mas chegando

também, pelas mais suaves formas, a classe média e até mesmo a velha aristocracia
brasileira (FREYRE, 2003 [1939], p.42)

E, assim, misturando-se, o Brasil caminharia, para Freyre, para uma eternidade
democratica discernida pela auséncia de hierarquias raciais e sociais. Um processo que teria

sido iniciado nos primeiros séculos brasileiros e foi continuado no Império e na Republica;
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ordens sociais que, embora abaladas pela modernidade, ndo perderam de todo as zonas de
encontro entre oprimidos e opressores criadas na sociedade colonial; que de um lado era
permeada por aristocratismos e violéncias, inerentes a um sistema escravagista, para de outro
ser, para nosso autor, contrabalanceada por democratismos ensejados por intimidades criadas
pelos contatos poligmicos & moda maometana que os senhores de terra mantinham com suas
escravas; além dos elos de paternidade entre esses senhores e seus filhos ilegitimos e dos

vinculos tutelares que eles mantinham com seus subordinados.

Um mito, sem davida, o de a sociedade colonial resultar, por suas relagdes de proximidade
conjecturadas, no Brasil em um destino eterno sem preconceitos de raga e cor; ndo € dificil
supor que havendo seres humanos sempre havera preconceitos de toda ordem. Porém, isso ndo
significa que esse mito precise ser encarado como uma ideologia intencionalmente articulada
para produzir a falsa consciéncia de que nao ha racismo no Brasil; mas pode ser visto em sua
acepcdo de sentido antropoldgico, ou seja, uma construcdo mitoldgica de um ideal almejado
com a funcdo de desativar constantemente esfor¢os por polarizagdes e movimentos racistas.
Cabe ao leitor atento interpretar qual leitura sobre a democracia racial se aplica mais a obra do
pernambucano de Apipucos; porém, nao poderd esse mesmo leitor negar, seja qual for sua
perspectiva de mundo, que Freyre foi inegavelmente um precursor ao valorizar o negro, a
mesticagem e ao oferecer uma imagem otimista do Brasil, coisa que seus antecessores estavam

pouco acostumados a fazer.
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