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RESUMO

Pretende-se descrever e analisar certas relactiegedticas religiosas da Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) e a experiéncia cotidiaos skus freqlentadores, enfatizando,
para tanto, performances consumistas. Aqui, asespiEigiosas foram entendidas como
que se coordenando através dos movimentos dos\&gentes no interior de um espaco
de disputas — o campo religioso -, onde estraté@lisimtas visando angariar legitimidade
confrontavam-se constantemente. Entre tais esiaatég sensibilidade da IURD ao
cotidiano e as praticas de consumo revelou-se coempe fundamental a motivar as
escolhas dos seus frequentadores. Assim, buscasear possiveis correlacdes entre,
por um lado, a experiéncia religiosa, onde o contaim o Espirito Santo, manifestacdes
demoniacas e teologia da prosperidade seriam ien&a por outro, determinados
desdobramentos e continuidades cotidianas, as guasderiam e extrapolariam tudo
aquilo que seria identificado como atividade riteah sentido estrito. Trata-se de um
trabalho com énfase em métodos e técnicas quadisatiPortanto, a observacéo dos cultos,
materiais impressos e meios audiovisuais, unidaplicacdo de questionarios semi-
estruturados, basicamente fundamentaram a constdeg@mpirico. Observou-se que a
insercao e experiéncia religiosa sdo quase semprepanhadas por um gradual processo
de reconstrucdo da imagem de si mesmo, num corgjmmemdizado de racionalizacdo das
emocdes, do prazer e aceitacdo das proprias cesddgd vida e do corpo. Também, ao
mesmo tempo que ansiedades e frustracbes passawmn @stas como passiveis de
transformacgao e superagao, a organizacao da vitliaha afetiva ia sendo reconduzida,
sustentada por uma auto-avaliacéo reelaborada eeimento e poder.

Palavras-chave:(Consumo; Corpo; Cotidiano; Estratégia; Experiéncia



ABSTRACT

We intend to describe and analyze certain connestlmetween religious practices by
*Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) and thvergday routine of its followers,
emphasizing, for such purpose, consumerist displdgee, the religious options have been
understood as if coordinated through the movementshe several agents within a
contentious arena — the religious domain -, wheséndt strategies aimed at obtaining
legitimacy found themselves constantly at odds. Aghsuch strategies, the sensibility of
IURD to everyday life and consumer practices hasnbeevealed as a key factor in
motivating the choices of their followers. Thus, Wwave attempted to track down any
possible correlation between, on one hand, thgioeis experience, in which a close touch
with the Holy Spirit, demonic manifestations andhaology of prosperity would play
central roles; and, on the other hand, certain ldpwgents and continuities into everyday
life, which by and large overstep all that whichultbbe identified as ritual practices in a
strict sense. This is a work presented with an esighon qualitative methods and
techniques. Therefore, an observation of the wligiservices, audiovisual as well as
printed materials, along with the application omsstructured questionnaires, basically
comprised the fundaments of our empirical groundétwtirwas observed that the insertion
and religious experience are almost always accormag@dry a gradual process of recasting
of one’s own self-image, in a continuous learniagdtionalizing emotions, pleasure, and
acceptance of one’s own body and living conditigiso, just as anxieties and frustrations
came to be regarded as susceptible to being tramsfband overcome, the organizational
conditions of living, family and love life came toe redirected, supported by a self-
evaluation remodeled in worthiness and power.

Key words:(Body; Consumer; Everyday routine; Experienceatgigy)



LISTA DE QUADROS

QUADRO 1 - Distribuicdo percentual da verba de enfitir veiculo 095
QUADRO 2 — Catodlicos, evangélicos e sem religidneeh940 e 2000 156
QUADRO 3 - Crescimento estimado para as igrejasgdleas: Ultimos sete anos 157
QUADRO 4 - Religides separadas por zona urbaneaé-rBrasil 159
QUADRO 5 - Religides separadas por zona urbaneaé-+fBahia 164
QUADRO 6 — Distribuicdo de rendas em salarios masipor grau de instrugéo 215

QUADRO 7 — OposigBes nho campo e experiéncia redggao ponto de vista da IURD 248



SUMARIO

| - INTRODUCAO 9
1.1 — OBJETO DE ESTUDO.......coiuiiieeeeeectmmmameeeees s eisenseesesseseeesensiess s saenesssnesns 9
1.2 — UMA DIFICULDADE METODOLOGICA: Estatuto e reaade do corpo.......... 20
1.3 = OBJIETIVOS. ...ttt e et ettt seen et ee e 23
1.4 — METODOS E TECNICAS. ......coeieeeeeeeeeteete ettt eeens 24

I — ALGUMAS SOCIOLOGIAS E O PROBLEMA DO SENTIDO 27

1.1 — A DIFICULDADE SOCIOLOGICA ORIGINARIA......ccoveeeeeeceeeeeeeeeeeeees 27
[1.2 — O INDIVIDUO E A SOCIEDADE.........ci ittt 31
[1.2.1 — Sobre a SOCIOlogia EliISIANA........ cummmereniaeeeeee et 31
[1.2.2 — O fendbmeno reticular e as interdepend@NCia..........ccoeeeeveeeeeeeeeeieeeeeeees s 35
11.3 — ALGUNS DILEMAS CLASSICOS.......ccueiveitmeemeeeeeeee e, 37
11.3.1 — Emile Durkheim, individualismo e o problamoral................c.ccccvevieennnen. 39
[1.3.2 — Formas de solidariedade, racionalidadegalacdo das condutas.................46
[1.3.3 — Weber: aspectos sombrios da modernazagho ocidental............................ 52
[1.3.4 — A sociologia da religido weberiana..............oooovvviiiiiciiiie e, 54
1.4 — CHARLES TAYLOR: VIDA COTIDIANA E A RACIONALIDADE ETICA

EM MAX WEBER...... e et ena e e een 56
[1.4.1 — Centralidade moderna da vida Cotidiana..............eeeeeiiiiiiiiieeeiiinieiiieeee, 56

[1.4.2 — Democratizacdo dos bens de salvacao: a@smediacdes e individualismo 60

[1.4.3 - Dualismo asceético, interiorizagdo e sdticcalvinista............ccccceeeeiiiiieeeei s 63
1.5 — O INDIVIDUALISMO ETICO......cuiiieiiiectimeee ettt seenaas 66
[1.5.1 — Responsabilidade diante da escolha nud®de interdependéncias.............. 66
[1.6 — SENTIDO, TRABALHO E CONSUMO.......ccoiiimmeeieeiiiiiiiiieeeeesiiieeeeeeeeniiieennn d O
I1.6.1 — Categoria trabalho e a impossibilidaddadgica do ponto zero..................... 70
[1.6.2 — Contribui¢des e limites tedricos “ clagsita respeito do consumo................ 72
Il — O SENTIDO E O CORPO: Objetos e atividade pratica 75
1.1 — A PRATICA E O SENTIDO: Marxismo e os estuulismos inglés e francés...75
[11.1.1 — A embaracosa critica de Marshall Sahlins............ccccccccviiiiiiii e, 75



[11.1.2 — Da ordem das necessidades: estruturperastrutura, produgcéo e consumo78

[11.1.3 — Limites e alternativas a interpretaCaaXisa..............oeeeeriiiiiieeeeeiiiiiiieens 85
.2 — MEMORIA, COMPETICAO E IMPUTACAO DE SENTIDOTambém, o

problema weberiano da ordem e legitimidade do mundo.............cccoeeeeeiviiviiieeinnnnns 86
[11.2.1- A constru¢cdo da memoéria com o forma de goitar e dar solidez.................. 86

[11.2.2 — Aquisicao dos saberes, modelacao dogakessobre a construgao do olhar.90

[11.2.3 — Sobre a dominacéo: Posicdes, distinCOESSENELrias. .........ocvvvvevvvveiniiiinnnnn! 92

[11.3 — OBJETOS, CORPO E CONSUMO.......cciiiiiiiiiiiiiiee et 100
[11.3.1 — Os objetos e sua simbologia: Atribuic@s dligares...........cccevvvvviiiiiiieeneeennnn. 100
[11.3.2 — Os objetos e 0 corpo: Tempo, eSPaACO € BMBRNL...........uuvrrrrrrrererrreerrreeeeeeneens 104

[11.3.3 — Retencdes e ritmos: O corpo e as trotas/és da inusitada estabilidade do
177177 [0 TSRO PPPPPPPPPP 107

[11.3.4 — Engajamento e abertura para um mundoipeISs...........cccccvvvvviiiiiieeieeeeeneenn. 109

IV — BENS, CORPOS E SERVICOS: Seus usos e consumosma

sociedade “consumista” 118
IV.1 — SOBRE O COTIDIANO E O CONSUMO NA VIDA MODERAL................... 118
IV.2 — DIFICULDADE TEORICA DA CENTRALIDADE DA CATEGORIA

TRABALHO. ... e et en 123
IV.3 — A TRANSFORMACAO DO MUNDO E DOS SENTIDOS.........cceeveverrennnn. 128
IV.4 — A LIBERDADE DOS ELEITOS: Sobre distancia mgpimidade........................ 135
IV.5 — (DES)ALMADO E PERIGOSO? INVESTIMENTO, ESPETAILO,

PRAZER E CONSUMO ... ittt et e et e e e et e e e aan e e e aanneeeasn s 138
IV.5.1 — DOIS COIrPOS POSSIVEIS.....cevvuerrrimmmmmmieeeeeeeeeeeeeeeeastensnnnaaaaeaaaesaenaaaaaaaaeeeeees 138
[V.5.2 — Alternativa adotada. . ............uuicccceeeeiieeieeee e 144
IV.6 — QUESTOES FINAIS A RESPEITO DO CONSUMO . cocuviiiieeeeeeee. 146

V — IGREJA UNIVERSAL E CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO 148

V.1- SOBRE OS PENTECOSTAIS E O ESPIRITO SANTO.ueecveeveeeveierernenn.n.. 148
V.2 - PENTECOSTAIS BRASILEIROS E A IGREJA UNIVERSADO REINO DE



V.2.2 — Universal: Caracteristicas gerais e expansa cidades brasileiras............... 159

V.3 — CONFIGURACAO-INTERATIVA: Experiéncia com 0 BSit0............c.c.......... 166
V.4 — SERIAM MESMO “AUTENTICOS” BRASILEIROS?.....cceoveeveveeeeceeeern 170
V.4.1 — A religi@0 NACIONAL........cooeeeeiieee e s 170
V.4.2 — O popular nacional e as transformagdesan@o religioso...............uvveeeeennn. 172
V.4.3 — Religido no circuito carnavalesco da balade moderna................cccoevvvnnneee 183
V.5 — SOBRE AS FRONTEIRAS: Teologia da prosperidadaerra espiritual,
POSSESSA0 deMONIACA € ENCOSIOS. .. .. iiieeeeeeeeeeeeeeeeee e e e e e e e aaeeaaeaeeeaaes 192
V.6 — TENSOES, DIVERSIFICAQAO E FLEXIBILIDADE....ccc.coiiiiiiiieeei 199
V.7 — CORPO, TROCA E RESIGNIFICA(;AO DA EXPERIENCIA........ccoveevee.. 203
V.8 — ETICA, CONSUMO E MAGIA. .......ooueeeeeee e eeeeee e 210
VI — DISCUSSAO E ANALISE DO MATERIAL EMPIRICO 212
VI.1 — DESCRICAO GERAL DO CAMPO E DOS ENTREVISTADQS.................. 212
V1.2 — EXPERIENCIAS NARRADAS. ......oe oottt 216
VI.2.1 — Emocéao religiosa e transformagao do CalIdi.............ovevvieiiiiiiiiriniiiiiiiimenns 216
VI.2.2 — A grande imprensa e 0 polémico tema dada@s.................ccceeeevveverviinnnnnnnnn. 222
VI1.2.3 — O estar no mundo: Sobre espontaneidadéoe@ntrole..............ccccceeeeeeeennnn. 227
VI.2.4 — Vida material € SaVAGAO0. ..........ueerrreiiiiiiiii e 237
VI1.2.5 — Entrecruzamentos entre 0 campo e a paaiéio religiosa.............cceeevvevenneee 246
VIl — CONCLUSAO 249
REFERENCIAS 258
ANEXOS 268



| - INTRODUCAO

[.1 - OBJETO DE ESTUDO:

O trabalho visa estudar as possiveis relacbes emé&cas de consumo, e 0
desenvolvimento e construcao da experiéncia relgpentecostal no seu modelo iurdiano,
concentrando-se na regido metropolitana de SalyBahia. Busca-se estudar aqueles fiéis,
ou grupos de fiéis pentecostais — especificameatpantecostais da Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD) — que tém na experiénciaicaage no campo religioso, um espaco
interativo e referencial interpretativo que os &exma inser¢cdo e os ajude a lidar com o
fendbmeno do consumo. Melhor dizendo, trata-se fremar os limites e possibilidades da
construcdo de uma experiéncia religiosa na quakesspposicao das praticas de consumo
enquanto parcela formativa importante da vida e cdtidiano talvez precise ser
considerada. Assim, seria necessario perguntambee squais seriam algumas das
concepcgdes e praticas, bem como sobre a espeaifecidas interdependéncias nas quais

esses agentes estariam comprometidos.

Dito de outra forma, pretende-se debater o fendomdmoexpansao religiosa
pentecostal ocorrido nas Gltimas trés décadas dvad®a & luz das praticas dos fiéis,
pensando-se a especificidade e significado dersgagdo e envolvimento em relagbes de
consumo. Do ponto de vista de uma interpretacaguigas religiosas em sentido mais
estrito, considerar-se-a, entre outras coisash@atielade de quatro no¢cdes, ou fendmenos:
a importancia que a no¢ao geosperidadeexerce em sua teologia, a experiéncia com o
Espirito Santpa interferéncia dasntidades demoniacasaguerra espiritual Busca-se,
para interpelar tal “grupo” em sua riqueza e ditam@ntendé-lo ndo s6 em conflito, mas
tambémapropriando-se seletivamente elementos em parte considerattagicionais
presentes no campo religioso, ou mesmo no uniersoral brasileiro, e os reelaborando
com certa flexibilidade combinados a processosneaddas ligadas a busca de insercao

dos individuos como consumidores.

! Tal expansao, evidentemente nao é privilégio deaSar, ou mesmo do estado da Bahia. Por outrq faalo
Estado da Bahia sdo quase 400 templos e, em Sghagainas no municipio, cerca de noventa, contando
com uma gigantesca catedral construida em frentaaior shopping center da cidade, situado na &ea d
maior expansao e valorizacéo predial e comerciabgiéal nos Ultimos anos.



Uma vez que a redefinicdo, ocorrida nas uUltimasdis, do lugar ocupado pelo
catolicismo brasileiro (QUEIROZ, 1988; SANCHIS, 200WILLEMS, 1980) veio
acompanhada de uma crescente diversificacdo demileagbes e direcOes possiveis, as
quais acabavam por fornecer narrativas diversac@rstantes negociacdes e conflitos,
pareceu-me vantajoso trabalhar com a idéia de catap®ourdieu, visando apreender o
espaco de interacdes religiosas no Brasil conte@mpor Entenderei o conceito de campo
em Bourdieu enquanto referindo-se a uma esferdivai@ente autbnoma de relacdes
passiveis, portanto, de serem observadas e cordptasncomo que se atualizando e
constituindo a partir dos interesses mais ou mespecificos dos agentes que a compde.
Portanto, o campo aponta, por um lado, para a sideele de se identificar as relacbes de
poder atuantes no grupo; por outro, ela designaaomanidaddinguistica e semioldgica
empenhada na constituicdo de certo saber, e nowddgenento e sedimentagdo de
determinados codigos atuantes na comunicacdo estpares. Nao é suficiente para a
nocdo de campo o fato de um grupo deter um salm&smo que em Seu interior ocupe
correlativamente a posicdo de dominante -, € prealiém, que ocorra uma afirmacéo,
diria, exdgena desse grupo junto a outros camm@ggestes que com ele travem relacoes.
Portanto, ao falarmos de campo, estamos falandongdeprocesso de angariacdo de
reconhecimento e estabelecimento de diferenciaciavéas da reivindicagdo de
legitimidade. E, por fim, para se falar em camp@s tpré-condicbes basicas seriam
necessarias: E preciso que haja o reconhecimenimasbjeto comum de disputa, ou seja,
€ preciso que haja um acordo sobre o0 que se esta @m jogo; também, € preciso que
existam agentes interessados em disputar, em emirgogo, ou seja, possuidores do
interesse e da competéncia minima exigida para;taot fim, os agentes no interior do
campo precisam estar interessados e capacitadefesacem relacdo a ataques estranhos
ao campo, ou seja, precisa-se defender de ataguespapham em risco a propria
existéncia do campo em questdo com seu conjurpeedsuposicoes e objetos valiosos.

Nesse sentido, se por um lado estarei intereseagdlto mais nas condutas e
praticas daqueles agentes leigos, membros que ocdpam posicées de direcdo e
sistematizacdo nos esquemas institucionais, o gqaemtemente tornaria dificil a

utilizacdo do conceito de campo, por outro, elesstra bastante valioso pelo fato de que

10



procurarei entender o processo de experiénciaastigatravés das tramas e afinidades na
qual ndo se pode entender o papel do leigo se @dntender algumas opc¢bes dos
especialistas e das instituicdes. E, nesse caestaape na idéia, nem sempre bem vinda
entre os primeiros estudiosos da religido, de qua nova sensibilidade a dimenséo do
cotidiano quando correlacionada as praticas deucomscompde parte essencial de um
processo que afetou, ainda que de formas variadpecialistas e leigos. Nesse sentido,
opera-se com a perspectiva de que apenas medinogéa de afinidades eletivas € que se
pode entender alguns dos mais recentes movimealiggosos, onde a observancia e

atencdo ao corpo e as praticas de consumo talmbarte operado enquanto estratégia
poderosa na dinamizacao-altercagcdo no fluxo dentebee instituicbes religiosas que,

desde entdo, apresentavam-se cada vez mais iatiwess interessadas em determinados
bens, espacos, interacbes e condutas. As agémligissas nesse sentido passavam a
fornecer um espaco que contribuia para um nova slifare si mesmos e sobre os outros,
estimulando escolhas, fortalecendo as estimaspretando o mundo. Veja-se bem, nao

impondo ou manipulando, mas estimulando e percehendseja, tratar-se-ia mesmo de

algo proximo a um mercado de bens religiosos.

Assim, a questdo a que me proponho perseguir eacortelineamento e risco do
seu percurso na confrontagdo com um dilema. Dilesse que se evidencia, ora na
observacdo, ainda que desatenta, da conformacéta atepreligiosidades no Brasil
contemporaneo, ora na sua emersao enquanto d#deildedrico-metodologica a ser
enfrentada pelas ciéncias sociais brasileirasntesior mesmo das formas e termos que a
discusséo vez ou outra tem sido posta. Nesse semdich-se um duplo problema. Em
primeiro lugar precisa-se dar conta, no que dipeis a conformacao religiosa, de uma
pluralidade e densidade de dificil retencdo cowoakit pela propria extensdo e
detalhamento de seu campo. Em segundo lugar, talveparte por decorréncia do fator
anteriormente indicado, o problema teérico-metagiold venha nesse ponto ganhar
nuances especificas. Quais sejam, trata-se daldditle — mas n&do impossibilidade, isso o
prova a existéncia de excelentes trabalhos sobesunto - de se pensar a particularidade
das experiéncias religiosas brasileiras munindogdge um equipamento tedrico-
metodoldgico, ou de tradicbes presentes nas tesw@Esldgicas e antropoldgicas, que em

sua origem nao pareceriam suficientes ou convessemiara dar conta de nossa
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especificidade, ou melhor, nossas especificida@®es.seja, construir 0 empirico aqui,
confronta-se com a necessidade de uma reiteradalacaxom um longo movimento de
expatriacdo de autores e conceitos. Inclusive, aitox forjados por autores
comprometidos com determinadas posicbes no camgiose, intelectuais e tedlogos
catdlicos e protestantes (CAMPOS, 1995).

Todavia - caso tais indicacbes possuam plausibdidaresignar-se a esse estado,
implicaria, ao que parece, num abandono, ou enoebito do problema, seja através do
siléncio, seja pela ado¢do reconfortante de umanordossivel que coubesse dentro de
qualquer grande teoria e, portanto, pela recepgédedmos “aceitaveis” de uma discussao
esquizofrénica — pois que fragmentada — e ampla,tateez de pouca valia. Ao contrario,
acredito que seja ndo soO viavel como enriqueceduecessario — e, como ja disse, ha
atualmente e ja a algum tempo varias experién@asenario intelectual brasileiro que o
confirmam — ndo s6 nos voltarmos para algumasd#aas propostas pelos pensadores da
Sociologia e Antropologia aos quais denominamosla@i&sicos, mas explorarmos também
suas interfaces com muito do que ja foi produzio® dtimos anos, em torno do tema. Da
mesma forma, esse trabalho aposta na idéia de gleaidade do campo religioso no
Brasil €, ndo s6 desafiadora como, a propdésitgipelsde ocasionar muito bem elaboradas
proposi¢cdes no didlogo com as varias teorizacbesngudecorrer do século XX foram

surgindo.

Visando perseguir minimamente tais propoésitos, xtotesera dividido em duas
partes basicas. Na primeira, composta pela int@musegundo, terceiro e quarto capitulos,
pretendo debater a questdo do sentido nas ciésunass e, prioritariamente na sociologia
e antropologia, aproximando-me cada vez mais dasitieas do cotidiano, corpo,
consumo e memoria. Este debate me foi fundameatal gue, perguntando-me sobre a
contribuicdo dos chamados classicos pudesse entanairdiscussdo em termos da relagao
entre continuidades e rupturas presentes no desdehto historico-narrativo das ciéncias
sociais. De fato, trata-se de uma tentativa queeddo, forneceu-me um material
compositivo e formativo valioso, mas que certamgmtea bastante se tomado diante da
esperanca de esgotamento, clareza e controle efgiseldos passos seguidos e conceitos

erigidos.
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Na segunda parte, faco no quinto capitulo um detpage mais especificamente
atravessa os campos da sociologia, antropologist@ih da religido, concentrando-me no
Brasil, apresentando material estatistico e umarigés geral da IURD. Ja no sexto e
altimo capitulo, avalio o material de pesquisatarmdlo-me para a parte mais empirica do
trabalho. O percurso como um todo, ainda que taleego demais, e talvez mesmo
pretensioso demais para uma dissertacdo de mest@auo ela vem sendo entendida e
pensada mais ou menos implicitamente em nossosatiaBgurou-se paulatinamente de
forma a que eu pudesse, em primeiro lugar, estarelaarcos e diregdes iniciais para
futuros desenvolvimentos e desdobramentos ao mesnym em que realizasse um breve
e inicial resgate de minha prépria trajetéria anadé. Portanto, acreditei ndo estar em
total desacordo com a idéia ao que parece hoje, fdd que esse deve ser um trabalho
inicial, o qual deva fornecer como que um primépontapé” visando uma continuidade
bem mais longa diante de uma formacdo geral. Assim,desafio com o qual venho
lidando no decorrer do texto diz respeito a vakdadequilibrio possivel das discussdes
iniciais referentes a primeira parte — e ndo apprelsninares ou introdutdrias em sentido
estrito, mas fundamentais — que realizo, inclusivetas vezes quase que sem tocar no

debate sobre religido.

Dessa forma, do ponto de vista tedrico, algunstdebserdo necessarios, sempre
tendo em vista as singulares configuracdes e do@@@ntre praticas religiosas e a esfera
do consumo. Pretende-se, primeiramente, realizar p@guena incursdo através de dois
dominios de discussdo basicamente teorica dasiasénociais, 0s quais fornecerdo as
condicbes minimas de clareza, selecao e inter@ietatativas as incursées nos dominios
historico e etnografico. O que se afigurou comoaasmiavel divisdo do trabalho foi a

seguinte:

| - PRIMEIRA PARTE: Introducéo (ie., o capitulo 1), mais os capitulos Il, 11l e IV:
1) Capitulo I: definicdo do objeto; definicdo do problema; metodd.

2) Capitulo Il: a discusséo sobre os classicos e o problema didse@ sociologia. Nao

realizarei aqui uma tomada critica acerca do ténfdssico”. Apenas seguirei aceitando a
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4)

tradicdo hegemoénica na formacdo académica nacienahesmo, pelo que sei,
internacional. Pois minha intencéo é justamentdroontar os limites e possibilidades
dessa especifica formacao. Se tentara realizabuewa discusséo sobre as possibilidades
do fazer socioldgico tomando como lugar ainda |@gvado as proprias limitacdes e
possibilidades apresentadas por seus fundadoresx Mao serd discutido mais
detidamente nesse capitulo, ainda que ele estejaentia forma, suposto e indicado na

discusséo. Contudo, ele aparecera um pouco maesaeero e quarto capitulo.

3) Capitulo Ill: debate sobre corpo, e memodria — debater a literatacioldgica e
antropolégica em torno do consumo e sua relagdo caorpo, tendo em mente a
questao da memoria e das retencdes, bem comam ddimterpretacdo das emocgdes e
dos sentimentos dai advindo. Entre outras coisassena essencial o conceito de
habitus de Bourdieu, bem como a discussédo realipadadviaurice Merleau-Ponty
principalmente em seu trabalho “A fenomenologiapgacep¢do.” — também seréo
fundamentais Norbert Elias, em parte Maurice Halthgae, como pano de fundo,

certamente Weber se impde em todo o texto.

Capitulo 1V: uma discussao mais especifica sobre o problemsetasbilidades em sua
relacdo com as praticas consumistas no interiorngalo de producdo capitalista.
Tangencilmente aparecerd uma discussdo sobre quibtwa e atividade produtiva.
Sobre esta ultima, na verdade sera uma questa@eampassara, ainda que de forma
implicita, boa parte do trabalho, e principalmergecapitulos 2, 3 e 4. Tangencialmente e
na medida do possivel, farei uma breve indicac@oesmidia e produgdo cultural, uma
vez que a relagdo com o consumo e producao de mmagsignos parece cumprir um

papel fundamental no interior das praticas de aoonsatualmente.

Il - SEGUNDA PARTE: Capitulos V, VI e concluséo:

5) Capitulo V: debate sobre religido e pentecostalismo na litexatsociologica e

antropoldgica — interpretacfes sobre o processalyiteligido/ magia, os limites entre
sagrado e profano e, sobretudo, a especificidadaattelo pentecostal iurdiano, e uma
pequena historia do pentecostalismo brasileiro,attan é claro, através de bibliografia

especializaada.
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6) Capitulo VI: andlise e estabelecimento de determinadas cdiesagiante do material
elaborado no trabalho empirico e conclusdo. Nesiemento, as correlagbes entre a

insercao religiosa e o cotidiano deverao se exaresais intensamente.

Nesse sentido, espero indicar que de fato foi ficatlaro para mim que néo se
tratava exclusivamente de um estudo no que se woiw®u chamar de sociologia da
religido — inclusive na medida em que percebia egga parte do trabalho se tornaria
proporcionalmente cada vez menor -, mas tambénodwreender e definir, para mim
mesmo e para quem acaso lesse o texto o lugaateitestie realidade que eu desejava
atribuir, ou mesmo esperava e acreditava estluatdo as ciéncias sociais, em especial a
sociologia, como forma especializada de interpretampreender e, portanto, se colocar
diante do mundo. Assim, quanto mais venho me dahdg; sobre essa tarefa, percebo o
guanto ela é inesgotavel e insistente, ao mesmpaem que vai ficando claro o quanto
ela se atravessa e extravasa por e para varigdereconstituindo vinculos irresistiveis
com nossa situacdo institucional, nossos pudoreapres” e pendéncias tematicas e
tedricas durante a construcdo dos objetos, nossosles morais e afetivos, bem como a
imagem que construimos a respeito de nés mesmaguelds a quem, por formas diversas
estamos ligados e mesmo somos devedores ou “adusts&endo assim, esse trabalho
estd marcado por uma pretensdo de interdisciplind®i, a0 mesmo tempo em que
reflexividade em torno de determinadas opcdes edgsarao, talvez até de forma excessiva

— 0 que nao quer dizer eficaz — a construcao do.tex

Ou seja, como Weber a sua maneira assustadoragcreistee a0 mesmo tempo
“apaixonada” ja ensinava, tudo aquilo que em ntamsdia dirigimos aos “outros”, ou seja,
agueles que estabelecemos como objetos nessedeocrto modo polémico ja em sua
premissa, precisa também ser posto e dirigido anm&smos enquanto sociélogos ou
pretendentes. Conviccdo e crenca, duvida e errags competicdo, imposicao,
legitimidade, institucionalizacdo e carisma etspextos e processos que parecem compor
0 pesquisador e que ele precisa assumir e confromi@ferencialmente sem hipocrisia,
cinismo ou lamuarias - em seu campo. E isso, potocemdo apenas enquanto
individuos/individualidades - seja por egolatria, por auto-andlise de um ponto de vista

exclusivamente psicoldgico -, mas como fendmenmEmico de fundamental relevancia.
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De fato, ndo espero ter cumprido esse objetivos gae ele se repercute nas decisbes
como horizonte e tentativa que em sua naturezavafehbte resiste no que se reformula. O
que talvez acredite poder alcancar, com o tempa,wBa gradual apreciacdo um pouco
mais serena diante das circunstancias em que &eirssrito para além de qualquer

decisdo, mas somente expresso e possivel atraass de

Para efeito de exposicdo, descreverei aqui 0 nesgnridamente, 0 processo
ligando os fios a partir do debate sobre religéon o qual fui iniciado em um projeto de
pesquisa enquanto bolsista de iniciacdo cientidicela pela Universidade Federal da
Bahia (UFBA) Nucleo de Estudos em Ciéncias So@aBaude (ECSAS) participando da
pesquisa Religido, Tratamento e a Transformacadexjzeriéncia — Fase Il: Modos
Somaticos de Atencéo e Vida Cotidiana em Exper@nde Tratamento no Candomblé,
Espiritismo e Pentecostaliseoordenada e dirigida pela professora Miriam RatBa,
irei seguindo dessa forma, ligando alguns fragnsemto percurso que me levou a
reorientar determinadas prioridades e me reorgamaatorno de diferentes demandas
tedricas, metodologicas e empiricas, inclusiveamhgr a confeccdo da monografia de final

de curso no ano de 2003.

Naquele trabalho — a monografia - tinha como olpefprincipal compreender
como os individuos que participavam de grupos pestais - 0 estudo priorizou a Igreja
pentecostal Deus € Amor (IPDA) - construiam e kaavcom o fenbmeno da morte,
resgatando-se para isso a nocdo de salYasébretudo a partir de sugestdes fornecidas
pelos textos sobre religido de Max Weber. Preteseliantender em que medida e de que
forma a nocdo de salvacdo podia ser recuperadaode encontribuir para uma série de
praticas e concepcbes, representacdes, reacogmsidies, emocbes e interacdes
desenvolvidas no contexto religioso, no sentidaedponder ao fendbmeno da morte. O
trabalho também procurava identificar, principalteemo interior do contexto religioso —

2 A pesquisa desenvolvida no ECSAS como um todoaisaconstruir as experiéncias de doenca, tratament
e cura em trés modelos religiosos: 0 pentecostadndomblé, e o espiritismo, sendo que 0s bolsstas
distribuidos de forma a se concentrarem em umréssgrupos, ainda que buscando sempre que possivel,
integracdo com 0s outros subgrupos da pesquisael®eficio, eu me concentrei no pentecostalismo, e
igrejas ligadas especialmente a chamada segundepentecostal.

% Devo muito dessa percepcao a leitura dos textore seligido de Max Weber: “Em todos os temposieso

os lugares, a necessidade de salvacéo [...] rastétdentativa de uma racionalizacdo sistematipgatica
das realidades da vida. [...] nesse nivel, todasliggdes exigiram, como pressuposto especifioe, @curso

do mundo seja de alguma forns@gnificativo[...] (grifo nosso)” (WEBER, 1982, p. 404)
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local de culto — elementos que pudessem ser reveladle certa condugédo e de certas
buscas e praticas fundamentais a vida cotidianaesAde tudo, se buscava encontrar
aspectos especificos que pudessem ser ligados ca lusse sempre tensa de bens
mundanos e extramundanos, e que viessem tambéar ajwdticular em alguma medida
essas duas ordens de bens num horizonte mais amasode equilibrio aparentemente
instavel. No pentecostalismo, de maneira gera§ pstsente a crenca cristd de que o
Cristo retornara, e acabara com todo mal, sofrimeninjustica aqui na Terra. Neste
momento, parte da humanidade sera salva, panp@di@cer em morte eterna no inferno. O
gue me propus naguele momento foi tentar compreemuepouco sobre o contetdo
especifico dessa promessa no contexto do pentiswstague conheci, para em seguida
articula-lo com certo modo de conducao da vidaobretudo, da vida diante da morte.
Portanto, buscou-se estudar as possiveis relagfies @ fendbmeno da salvacdo como
horizonte péstumo e o desenvolvimento e a congirdedalguns aspectos da experiéncia

religiosa pentecostal.

Todavia, a exploracdo dessa direcdo acabou pamwdati cada vez mais a
curiosidade sobre a maneira como os fiéis pareesar, mais ou menos conscientemente
bem mais interessados com o que se poderia definiro certa balancenundo-além
mundd e como talvez, outras polarizaces s6 possiveisokmadas numa rede de

complementariedades mais extensa, poderiam desgaréstipuladas: por exemplo, a entre

* Talvez resida neste ponto a principal contribuigéaristianismo, e o que o diferencia substanaatedo
judaismo: a ressurreicdo de Cristo, e a perspediévaxtensdo da eternidade a todos os cristdos. Uma
teodicéia do sofrimento e da morte j4 fazia pastgudaismo, mas o cristianismo Paulino incluiréeassvo
elemento. Nessa tradicao, tem se recuperado atlagéséculos o exemplo de Cristo enquanto arquégpo
um sofredor que retorna, o que liga fortemente madns através do tempo, rompendo a causalidade num
sentido histérico (CARSE, 1987). Ele torna-se nmajsortante na medida em que Cristo ndo s6 abdieou d
sua vida em nosso nome, mas pelo fato dele tencauo a algo que Ihe era caro. Cristo ndo queoiaean

ndo demonstrava sequer indiferenca diante de symigpmorte — como Sdcrates o fez. Cristo quenarvi

Nos evangelhos sinépticos - Lucas, Marcos e Mateascircunstancia de sua morte é encerrada ene dor
agonia: “Meu pai, se é possivel, afasta de mim eafiee!”. E continua, entristecido, reconhecendo a
supremacia expressa na vontade do pai: “Todavia,faga 0 que eu quero, mas, sim, o que tu queres.”
Portanto, o tom sacrificial do seu ato era o quputava um valor diferenciado a sua escolha - muito
diferente do desinteresse estoico diante da viBarddoxalmente, a renincia cristd € uma afirmagdo d
exceléncia daquilo a que se renuncia.” (TAYLOR, 499. 283) Podemos, quem sabe, entender
teologicamente o cristianismo como um processmddua reinterpretacdo da vida, morte e ressaoaie
Jesus. Para Paulo, é através dessa trajetériaegue dos libertou do pecado e da opressao da deitiga
Nesse aspecto, uma excelente exploracdo dessaa@ssd no historiador Carlo Ginzburg, sobre ai¢er

e rejeicao do judaismo, realizada pelo cristianisfAtuele afirma, a lei é pecado, ou melhor, a nmangiie

nds vivemos diante da lei é pecaminosa. Cristm@sso redentor, ele nos renovou com o seu sangseeD
entdo, renascemos para uma nova vida em Cristonbtagodos renascem. Apenas os que aceitaram Cristo
através d#&é.
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ordinario e extraordinariobem como entreotidiano e extracotidianoNao se trata de
estabelecer dois lugares, ou mesmo, estados “reednexistentes”, apenas de uma
abordagem que interessa pela sensibilidade a temgftmento, continuidadede e ruptura
relativa. Também, e ndo é pouco reafirmar, sowttiiio a uma sugestdo do professor
Edson Farias nesse sentido: ficou recentementeafaacs para mim que poderia explorar
uma “tensao weberiana” nem sempre explicita, maspawece ser de grande valia para a
direcdo que venho tomando: trata-se de uma cemgad nem sempre muito bem definida
e circunscrita — e por isso mesmo ainda mais régeda— de Max Weber com a dimenséo
erética e com o prazer. Pois, se o cotidiano camgarlaberto a uma cada vez mais intensa
racionalizacdo e orientagédo calculista, com supemwa centralidade do trabalho e da
atividade laboriosa e sObria parecem se tornarigpositivo e caracteristica indispensavel
para se compreender a experiéncia religiosa paotiestcircunvizinha a reforma, isso
talvez s6 tenha se tornado possivel mediante uwnihecimento religioso de que o
chamado para o prazer e vida gozosa se afiguraua tggar fundamental da luta — esta
cada vez mais intima, dramatica e interiorizadaogtianto, duplamente privada — contra o
mal. Trata-se de certo pano de fundo, presencae@aeito-acusa na auséncia, ou melhor,
na insinuagao, sugestdo e ambivaléncia. Desse mo@dos dois pares tensos se
estipulariam: um que poderia ser colocado proxioetdrmos weberianos enaigcetismo

e fruicAg e outro que indicaria para o problema cristddedsao entréoem e malPor
certo ndo estou tentando forcar uma identificagiceeos dois pares. Nem sugerindo que
para weber haveria decisdes de exclusividade. Apguma esse caminho analitico me ajuda
a entender a configuracdo pratica-vivencial dergetados limites, ja em situacdo de sua
especificidade sdcio-interativa. 1sso, sobretudacaso brasileiro em que a referéncia ao
catolicismo tem sido constante em qualquer estoboeso campo religioso, por este ter
sido por muito tempo considerado a religido nadjoadgreja dos brasileiros. Religido
essa que parecia possuir caracteristicas dissgnatge um rigorismo protestante
tradicional.

Assim, ao contrario de supor ou aceitar a exiséédei uma solucéo “natural” ou
normativa para tais tensdes, procurei admitir uifiaudtlade mais ou menos instavel que
permearia as decisdes dos fiéis e dirigentes didmtbom ou mau caminho e conduta,

como também, um exercicio sempre reiterado e &er claro, ndo ao infinito ou solto
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numa espécie de vacuo a mercé das individualidademte dos termos que definiriam

bem e mal. Ao mesmo tempo em que o0s critérios farmmparecendo cada vez mais
dificeis de receber uma Uultima palavra, e que, aptot referéncias aos codigos

doutrinarios, teologia e normas institucionaisdaique valiosos auxiliares, afiguravam-se
insuficientemente esclarecedores, também ndo meciparque no tocante aos

deslizamentos expressos nas opc¢des dos fieistassgaapenas de jogo manipulatério e
dissimulacao - embora tais atitudes pudessem g&sentes e convivendo em negociacao
com as “melhores intencdes” e que, portanto, agusleladamente cinicas fossem
possiveis, tanto da parte dos fiéis, como da mhrsedirigentes dos cultos. Se é verdade
que o poder se exerce através da dissimulacadalelz ndo se exerca exclusivamente
dessa forma. Mais ainda, ndo € uma atividade ssmpledir o grau de descrenca e,
portanto, de crenca, posta em jogo por quaisquemteg em situacdo de concorréncia e
complexa interacdo, sobretudo num campo em queztawvinica duvida experimentada

como legitima ao mesmo tempo em que quase univeFatd estimulada seria a duvida a

respeito da davida — a propria e a alheia.

Assim, passei a apostar cada vez mais na idéiaale cgeconhecimento e definicdo
0 mais precisa possivel dos termos dessas tensfesu@ singularidade no contexto
estudado poderiam me fornecer meios de estendestbgge fundamentais do que
significaria parte da atracéo exercida pelos cultagpentecostais em fracdes da populacao
brasileira. Como indicado mais acima, insisto gm@ei raciocinar mais em termos de
afinidades eletivasgue do ponto de vista de qualquer unilateralidadeureza: seja, por
um lado, do ponto de vista da existéncia de umapukatéo e sagacidade quase sempre
maldosa e oportunista dos dirigentes religiosoasaimstituicdes, tidas como produtoras de
bens simbdlicos-espirituais, diante de um public@ a@onsumidor e passivo; seja, por
outro, postulando um consumidor de bens espirituasional, individualista e
independente diante de um mercado no qual elensuaudor, se vé dotado de plena

liberdade de escolha e mobilidade identitaria. BEmb@s 0s casos estaria perdida a

® Tais afinidades, por certo se constituiram atral&grocessos histéricos de longa duracéo. Infelite;

nao foi possivel, na dissertacdo, explorar tal ohmi Inclusive, é dessa demanda e ponto de partida
possivelmente, irei elaborar o projeto para o daato inserindo, nesse momento, outras denominacdes
religiosas, sobretudo o catolicismo e as afrole@mas. Inclusive, como indica Carlos Rodriguez Bi&m
entre algumas das caracteristicas dos primeirage@estalismos no Brasil destacam-se o rigor dcrione

o fechamento quase em forma de seita. Tais caigtas estariam muito distantes do modelo iurdid@o
instituicao.
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possibilidade de se entender os processos comareems de sucessivas dinamicas
sempre condicionadas e entrelacadas através das\idstancias, instituicdes, agentes

interessados ou afetados pelas disputas — diaarérgmcronicamente.

|.2 — UMA DIFICULDADE METODOLOGICA: ESTATUTO E REAL IDADE DO
CORPO:

Acredito aqui estar no interior de uma questao diera mais metodoldgica que
tedrica - se é que se pode separéa-las - a quilsivie, traz a vantagem de fornecer limites
“naturais” para o texto, uma vez que nem semprpossui 0 bom senso e a sabedoria
quanto a hora de parar. Refere-se ao fato de gomdecomo “disposi¢cdes corporais”,
“organismos humanos individuais”, “emocdes”, “pai@h biologico”, “manifestacdo
cultural”, e, “fato social”, utilizados por tantasitores — para além da sociologia € mesmo
das ciéncias sociais - referem-se, nesse contexton arsenal categorial — valioso,
necessario sem duvida - constituido e consolidadeés de disputas anteriores no interior
de diversos campos de saber, muitos dos quaisbasézentes. Tais categorias, as quais a
principio servem enquanto instrumentos analiti¢azuostanciados, sofrem modificacdes
— nao passiveis de controle por quem as criou edida em que vao sendo intercambiadas
e expatriadas para contextos distintos das corglipfiginais de pesquisa, até mesmo

adentrando no universo leigo.

Talvez pare¢ca uma preocupacdo Obvia, mas ndo tlrpara mim, a0 menos no
atual estagio de pesquis@s ciéncias sociais através dos estudos dasositigdes tém
falado — embora atualmente a analise venha se egifighndo - de expressividade, de
emocOes fortes, transe, auséncia ou fragilidad&idata etc. Inicialmente, inclusive, ao
se reportar ao transe, tendeu-se a enxergé-lo coendestacao histérica, como patologia

(ORTIZ, 1999). Mas aqueles que vivenciam a religmde dizem ou demonstram estar,

® Espero conseguir tornar a desconfianca mais campheel ao inserir mais a frente a discusséo etigana
mais propriamente religiosa desta pesquisa. Conindjgado, trata-se das religiosidades pentecosiais
Brasil e, nesse caso restrito, em Salvador, mascidicamente em seu modelo iurdiano. Como ja itoi, s
pentecostais sdo, grosso modo, todos aqueles egigefitam os cultos — e se autodefinem — nos geais s
busca a valorizacdo de uma experiéncia religiosatttaidade e comunhdo com o Espirito Santo, em que
fendmenos como o falar em linguas e certos sir@gocais tornam-se visiveis — tremores, transpoaca
transtornos da face, rubor, gritos e até desm#ios e
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antes de tudo, numa busca persistente por Deugpefooeneficios advindos de sua boa
vontade, seja neste ou noutro mundo. Mesmo noidntele uma modalidade do
cristianismo, ja que nele é forte a separacdo sememsa entre corpo e alma, em que a
maioria pessoas hdo se tratam cotidianamente etoqoarpo$ e almas, e a experiéncia
apresenta-se de forma integral. Claro, salvo exxseetnh que a vida no além mundo esta
sendo enfatizada, ou para aqueles agentes maaizaelos. Inclusive, na propria Biblia
a ressurreicdo de Cristo € integral, o corpo desapada cripta para ser reencontrado e
reconhecido posteriormente por seus discipulos., Maste corpo? Ou, ao contrario,
existiria apenas Cristo? Inclusive, sua ressuroeggino se diz, € umistério,ndo pode
ser explicada pelos modelos convencionais de relegdsa efeito, nem, portanto, pelo uso
organizado da razdo humana. Cristo ressuscitou @#mguro, para uma vida nova, nédo
ressuscitou com o proposito de retornar a essa pattanto, € como se se tratasse de uma
carne espiritual- uma vez que no fendbmeno, o corpo material, Gdmagia desaparecido.

E ai esta 0 meu ponto. Ao que parece, nao haviateror daquele modo de pensar, uma
demanda pela alternativa estruturada a partir dgsssicdo. Nao havia uma divisdo como
essa e, dessa forma, a sintese numa carne es$pg@ma inutil. Nao havia termos
adequados que pudessem interpretar o fendbmeno wonapartamento entre 0 corpo € o
espirito, ou a alma, porque, no meu entender, @& fcorpo e espirito, havia apenas
Cristo; esse Cristo que abandona solenemente seseseetorna a morada do Senhor, seu

criador.

Foram séculos de debates teoldgicos, filoséficdsidrinarios, muito mais que a
pratica cotidiana dos leigos — ainda que com car@uzas as mais difusas e inesperadas
também para estes - 0 que separou 0s termos.r&, alaeparacao foi mais bem sucedida
entre aqueles para quem justamente essas quesi@esam relevantes. Absolutamente,

ndo ponho em duavida que Foucault ou talvez mesnatqager dos autores trabalhados

" N&o é que no cristianismo no se elaborou sep@ralgio que ela ocorreu, inclusive como condigécel
pensar a possibilidade de uma vida eterna. No &ntata ndo opera no mesmo registro da relacdamcorp
biolégico e alma. Estaria mais correta a oposigéeanatéria e espirito, ou carne e espirito, paeatuar a
oposicao entre as paixdes humanas e a vida eno.Q¥istentanto, essa separacdo nao se constituaetagu
isolamento de dois lugares, um biolégico e outro bidlégico/imaterial trata-se mais de um conjutatial

de relacbes e, para a grande parte dos cristtmsmv@imente essa separacdo quase nunca compageceu n
maneira de perceber e se expressar no mundo catid?@ra 0s novos pentecostais, por exemplo, se ®eu
senhor de tudo, ele é também senhor desse mundantep domina a vida material e, curiosamente, ao
indicarem para aquilo que se chamaria de emoc¢&Ensbilidades corporais, falam, justamente, de um
prazer da alma.
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desconhecam esses fatos basicos. Todavia, issomp&de que as tomadas de posicdo
continuem permeadas e limitadas por uma cadeieeds@ds e informagfes anteriores,
bem sedimentadas, localizadas em lugares muitass vigzase inacessiveis das vidas,
memaorias e experiéncias pessoais. Ou seja, alddide esth em ndo se perder de vista a
nocdo de corpo enquanto recurso analitico, em saitpecontinuamente desconcertar,
espantar — sem no entanto embasbacar - pela paedesg®utro, os agentes, aqueles que
compdem essencialmente o objeto da pesquisa. De dasa precaucdo se coloca em
relacdo a toda pesquisa e todo conceito nas pasgsigiais, mas talvez o corpo esteja
constituido em nds como real demais, persuasivaideipara que ndo cedamos facilmente

aele.

Dessa forma, penso que muitos dos desdobrameistdsidos que levaram até a
configuracdo do modelo religioso iurdiano, bem cammuitos dos novos movimentos
religiosos no Brasil e no mundo, seriam coerent@s uma visdo de mundo e da pessoa
como alguém capacitado a aceitar a relacdo compiprcorpo e com o prazer de forma
relativamente integrada e menos culpada. Caberapiar parte do sentido de um ideal
de cidadao e de trabalhador, bem como rejeitar et@rminado elitismo intelectual que
prospera tanto dentro quanto fora dos espacosiosdg buscando, por outro, lado
exercitar o cuidado de ndo cair em um tipo de psma condescendente e, da mesma
forma, alheio as dificuldades e contradicBes piteseno proprio campo religioso e nos
espacos de interacdo os mais amplos. O ideal despato publico, por exemplo, definido
por uma moralidade do cidaddo, do homem publiclbado para a vida publica no sentido
mais politico do termo, esse cidaddo nunca foigrtente possivel, ao mesmo tempo,
possivelmente, no Brasil nunca se criaram as cOadipara que ele se tornasse uma
atribuicdo de todos, ou mesmo de uma maioria codgpam sentido para além do formal
das democracias. Esse sentido democrético, sed@tédas ultimas consequéncias, ainda
talvez ndo tenha se realizado em qualquer lugeorap se sabe, também nao se realizou
plenamente mesmo na antiga democracia grega. fBlaéta demandava 0s seus muitos
“excluidos” econdmicos, morais e politicos para quelesse se sustentar. Portanto, o
contraste com uma certa esfera publica miticapsdba-se quase sempre a uma denudncia
de nostalgia uma utopia que nasce um tanto repartida e, até wejo, um tanto quanto

elitista e mesmo reacionaria. Uma utopia que nélalbera o passado como oportunidade
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de abertura, mas como elo perdido pelo qual seizgoa espera de esperar; ndo sei se se

pode chamar isso de utopia.

[.3 - OBJETIVOS:

1 Analisar a especificidade da experiéncia religipgesente no modelo iurdiano, dando
especial énfase as aparicdes de entidades demmni@@a como a emersdo do

Espirito, inclusive em sua relacdo com os dons.

2 Descrever e interpretar a especificidade rituain b@®mo a cosmovisdo iurdiana,
tentando perceber articulacdes entre essas dinemrsPeaticas cotidianas. Ou seja,
procura-se analisar a possibilidade de que a ades@entecostalismo iurdiano esteja
contribuindo para a implementacdo de certa modelal#s praticas, fornecendo
inclusive, certos principios interpretativos, modies perceber e agir no mundo.
Portanto, demanda-se aqui uma discussdo sobre lbem® do sentido e da

interpretacdo e compreensao nas ciéncias soaiaissgecial a sociologia.

3 Verificar como a experiéncia religiosa pentecostataria, mesmo em sua dimenséao
mais pessoal — demoénios, dons e Espirito Santgaddi, ao mesmo tempo em que
contribuiria para um conjunto de praticas, atitydesncepcdes e valores que se
relacionam com a dimensao do consumo. Trata-selagio tensa mundo-extramundo,

e sua correlacdo com determinadas vicissitudegddacetidiana.

4 Interpretar possiveis modificacdes na relacdo oks ¢om a dimensdo do consumo,
atentando para certos nexos entre tal dimensameeredefinicdo da imagem de si
mesmo, uma reelaboracéo e valorizagcdo do corpdovienquanto possuidor de certa
memoria no interior dos jogos e disputas objethativas.

5 Analisar como um fenémeno religioso - o pentecesstad da IURD - estabelece
ligagbes com o fenbmeno do consumo e sua expansddBrasil, e mais
especificamente, nas condi¢cdes particulares de a@alv Ou seja, como a

especificidade e feicdo desse modelo ndo podensammndida sem que se leve em conta

23



certos efeitos ndo programados do projeto modetaizaacional, sobretudo, a partir
da sua leitura e engajamento por parte dos intelect- socidlogos, antropélogos,
jornalistas, historiadores e liderancas intelestu#a igreja catodlica. Sobretudo, na
medida em que tal projeto teria, em sua génesgpmetado enquanto principal desafio
e barreira “natural” as condi¢des de vida e o atcaglizatorio e institucional no qual

se encontraria a maior parte da populagao.

l.4 - METODOS E TECNICAS:

1

3

Para o trabalho adotou-se uma metodologia eminemiengualitativa, a qual exigiu

minha presenca constante nos cultos e espacostafacéio entre os praticantes,
inicialmente, visando um primeiro contato, e apitawglo as ocasides para realizar
alguma observacdo e mapeamento geral. Existemah&,Batualmente, quase 400
templos da Universal do Reino de Deus, sendo geeeah torno 80 de deles localiza-
se em Salvador. A igreja também possui na cidadeamal de TV, uma radio AM e

uma FM. Nesse sentido, tanto esses meios, com@tralBiblia, livros de oragbes e
canticos, revistas, jornais e internet etc. podeténe se tornado Uteis. Tais fontes
podem auxiliam na compreenséao do campo religiosoatesira geral, principalmente,

enquanto fornecedoras de uma auto-imagem arraigadescurso hegemaonico, ou na

construcdo de uma pedagogia religiosa mais ampla.

Tenho visitado atualmente e de forma regular gégptos em trés bairros da cidade,
além da chamada Catedral da Fé, sede regionaiziadal em frente ao shopping
Iguatemi. Excetuando-se esse templo, o estudo cestéentrado em templos que
possuem um publico predominantemente de classellietora. Além dos templos
regularmente visitados, tém sido realizadas vigitasoutros, inclusive pertencentes a
outras denominacfes pentecostais ou ndao, com itoiiel alargar a visao construida

e, quem sabe, encontrar novos contrapontos que&/izga as formulacdes propostas.

Assim, além da utilizacdo de materiais auxiliarestrabalho de campo focou-se

inicialmente na observacao ritual do modelo re$igioo interior dos cultos durante a
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pregacéo, tanto quando relacionada e/ou inseridairaan cosmovisdo pentecostal,
como na atencdo em questdes especificas emergitias s fieis. Em seguida,
buscou-se a realizacdo de entrevistas com obreiroBentes, sendo que nao se

conseguiu entrevistas com pastores.

Utilizei um roteiro de 75 questdes, que foi aplicaddez participantes, durando, cada
um, um tempo que variava entre 40 minutos e 3 h@wssoteiros foram aplicados nas
residéncias dos informantes, locais de culto eraleatho. Ele esta dividido em seis
blocos: a) Identificacdo geral; b) Situacdo familiar e prisfsional; c) Trajetoria
religiosa; d) Corpo e experiéncia com o Espiritora; e) Vida material; e f) Sobre

a IURD - sentimentos e doutrinaBuscava-se identificar informacdes gerais sobre
praticas de consumo, gastos domeésticos, buscaradulies de renda e padrbes de
consumo, expectativas, escolaridade, residénticsio familiar, praticas e opc¢oes de
lazer, descricdo da experiéncia com o Espiritodsamom manifestacdes demoniacas,
utilizacdo da biblia, frequéncia aos cultos, erstrad denominacéo etc. Um anexo do
roteiro esta disponivel ao final do trabalho. Rrééal-se aqui mapear o universo, e
identificar, a0 mesmo tempo, casos em que as etpad de inser¢do no mundo
possam ser percebidas, ainda que superficialmeat®rdem de sua dinamicidade.
Essa etapa foi apoiada pelo registro de outraggamie pudessem fornecer inclusive
parametros comparativos para a amostra estudadgée N®mento, muito se deteve
em questdes ligadas ao cotidiano do fiel, bem canmsua narrativa em torno da
experiéncia com a conversao, as possessfes deawmiar Espirito Santo, sempre
gue possivel, visitando-se as residéncias doswstados. As entrevistas visavam
reconstruir experiéncias pessoais de insercaoiasdig Nelas se buscou identificar
relacbes entre a pratica religiosa e uma posséegientacdo das praticas cotidianas,
ao mesmo tempo em que se buscou compreender daagige ocorreram processos
particulares de aproximagdo com O universo rel@iosu seja, quais fatores
motivaram a opcao — se € que houve uma opcaoqyeléorma as trajetorias de vida
interferiram nas op¢des dos adeptos, que tipo deflogos eles almejavam conseguir,
e 0 que 0s manteve ligados a Igreja. Sobretud@obuse compreender de que modo
experiéncias religiosas especificas podem estaildigy a valores e modos de interagédo

do cotidiano, sempre atentando para as praticasmsumo dos fiéis. Ou seja, de que
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modo se deu - se € que se deu - uma reorientaéfioapda vida, em que fatores
ligados & esfera do consumo poderiam estar atuandacombinacdo com certo
cosmos, certo discurso e experiéncia religiosaqudat. Melhor ainda, de que modo a
dindmica da experiéncia religiosa pentecostal amaise forma, ora absorvendo, ora
criticando, ora negociando com discursos relatav@saticas consumistas e busca por
satisfacdo na vida. O processo de reconstrucamajerias de vida, em que o falante
narra sua propria experiéncia, tem valor interpiratafundamental numa pesquisa
desse tipo, pois através das narrativas pode-aénr de um discurso normativo ou
prescritivo advindo exclusivamente das normas emoetas liderancas. Atinar para as
especificidades socioculturais, bem como para aspeetivas dos participantes
através de uma idéia de interacéo, de rede rekdcifamnece um controle Gtil quanto
ao risco de se produzir generalizactes equivoaadaspouca valia. Pois a trama aqui
devera emergir gradativamente, no confrontamertre enempirico e as questdes que
vém guiando a pesquisa e o0 pesquisador, fazendrpdieito, dentro do possivel, o

ponto de vista e o lugar tedrico do qual se falaao menos, se deseja falar.
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Il - ALGUMAS SOCIOLOGIAS E O PROBLEMA DO SENTIDO

I1.1 - A DIFICULDADE SOCIOLOGICA ORIGINARIA:

Talvez um dos primordiais e mais agudos probleraaSatiologia e, portanto, dos
trabalhos que se pretendem socioldgicos, residarertugar, o qual, para nos dirigirmos
abertamente, tenhamos que admitir reivindicarmoa tarefa no minimo controvertida,
para nao dizer, “ingrata”. Trata-se de um lugar, ggeepor um lado, parece ser em boa
medida condi¢do do proprio fazer sociologico — dmlomcomo venho esforcando-me por
entendé-lo -, por outro, repercute nas bases mesmanelhor dizendo, leva a exigéncia
de uma reflexdo aguda das condi¢Bes de possilBlidaesse fazer que é a disciplina. Para
ndo me demorar ainda mais, o lugar a que me refgse lugar tedrico aparentemente

movedico, refere-se ao problema sempre retomadermt&.

Quando nos voltamos para as pretensdes e difi@ddpdstas pelos primeiros
expoentes, ja na chamada escola francesa de gpaicloComte e, primordialmente,
Durkheim — o0 que aparece como recorréncia constnt@ tanto agonistica, quase um
ritornelo, me parece poder ser resumido da segfimtea: uma vez que O sistema de
mundo, com suas ordens religiosas agindo comoérefex e esquema interpretativo,
cognitivo e moral, parecem ndo possuir mais o meseconhecimento que tiveram
durante boa parte da idade média, sendo mesmdadgjeicombatido e, por fim, até
mesmo ridicularizado, como se poderia a partirrd@aeestipular e assegurar uma ordem
de mundo que pudesse ser reconhecida e desejddameros, pela maior parte das
pessoas — Ou seja a parte os “a parte”, os dessgjaad anomalias? Acredito ser possivel
identificar aqui um pouco do pecado mortal e oagidom e maldicdo da disciplina. Pois,
provavelmente, apenas mediante esse espanto,esssderta, € que uma nogdo como a de
sociedade poderia comecgar a aparecer: “Com Durklesformas de classificagdo deixam

de ser formas universais (transcendentais) pareorearem (como implicitamente em

8 E, do ponto de vista das pretensées desse traliedt@-se de demarcar minimamente um lugar teérico
metodoldgico, objetivando explicitar algum posi@dorento que torne, o mais claro possivel, o
desenvolvimento da minha questéo e objeto, ini@atmformulados.
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Panofsky) enformas sociais quer dizer, arbitrarias (relativas a um grupdtipalar) e
socialmente determinadas.” (BOURDIEU, 2004, p. 8)

Inicialmente, através de um forte laco com os &léai sociedades nacionais, mas,
provavelmente, quase sempre originado por um espgaescente: o de que os homens
estavam “soltos” no mundo, que nao havia ordemasopndana que os submetesse, que
se podia fazer o que quisesse; mas, estranhangeii®e nunca se fazia ou queria! Que,
conforme incita o chamado de Lutero, o cogito dedages, e 0 medo e ansiedade de
Hobbes, ficar-se-ia exposto a uma certa solidame;aso de Hobbes, mediocridade das
existéncias diante da demanda inegociavel por aegar o uso da propria capacidade de
inspecao, verificacdo, ajuizamento e pulsdo indaidpara se encontrar a pacificagcdo na
verdade diretamente revelada, no primeiro; as zastesobre o mundo no segundo -
certezas asseveradas pelo uso metddico e orgardaadzdo; a configuracdo urgente de
um controle central, contencdo secular do caosegdo do maior numero, todavia, poder
inquestionavel e absoluto diante da particularideidgria da natureza humana egoista,
predatéria, e relativamente imprevisivel, no temeEmerge entdo 0 que se passou a
chamar desociedade Por certo que o processo como um todo em sualeritipde e
duracdo ndo comeca nem termina com o século dezemawesmo a “invencao” da
Sociologia em sua pretensdo como ciéncia e salpeciaiizado sobre essa sociedade.
Também, a quantidade de outros termos — além dedsale, anterior ao século XIX — é
ampla, imensa. Todavia, interessa-me notar ligeren algumas correlacbes bastante
especificas entre a génese da disciplina e o pnabt®d sentido, buscando dar os primeiros

passos nesse texto.

Como ponto de partida, seria bom fazer a pergw@aqual sentido se trata@u
seja, 0 que pretenderei abarcar e, portanto, ecegciairei quando adotar o termo? Trata-
se, dessa forma, da adocdo de upeaspectivd e, portanto, jA comeco aqui a me

denunciar. Ou seja, se for correto — como sugdmac- se dizer que O interesse

® Uma perspectiva referir-se-ia a um lugar do olhara posicdo, mas também uma tomada de posicdo. Nao
um ponto privilegiado, mas uma regido necessaritan@strita, e que s6 se definiria na correlacagasu
vezes mével e até mesmo incerta, mas sempre eekativtros Também, ainda passivel de mobilidade, ela
nado poderia ser considerada aleatéria; ainda queittonte, s6 o seria pelo fato de ser tambémtitafta e

em permanente possibilidade de constitui¢éo, @seltde muitos cruzamentos. Sobre esses aspesjieso e

ir me tornando mais claro & medida em que avantatto.
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sociolégico em Durkheim depende duma correlacdopsermonstante e em busca de
equilibrio entre ordem e valores e que também, sob o signo da sociedade essa
harmonizacao precisa ser total, as possibilidadesesfalar de perspectivas ficaria quase
excluida. Imagens de mundo fragmentadas, em motengetensdo ndo encontrariam um

bom apoio neste tipo de formulacdo — e de fateulaé dificuldades.

Ou seja, o problema do sentido em Durkheim, aingipplicito, se resolveria na
correlacdo entre determinada ordem e a sociedanlesua capacidade para produzir,
inculcar e fazer prosperar nos individuos sistedesalores suficientemente adequados
para atender as demandas de uma dada sociedadéptahamde anterior em particular.
Ou seja, 0 socidlogo aqui ndo poderia enxerganfesacdo, tensdo e conflito, a ndo ser
como sintomas de um estado anormal, mas que, @iovente, tendera de um jeito ou de
outro a um futuro equilibrio. Nem que para issotestha que reconstituir e reelaborar
coletivamente o conjunto ou parte dos valores da wlada sociedade. Também, tal
modelo sobreviveria através de uma separacdo e quassicdo constante entre duas
dimensdes da vida humana: uodetivae outraindividual. O coletivo, fonte da ordem e
da moralidade, e o individual, de onde emanariapr@sensdes mais egoistas e, poder-se-
ia dizer, incivilizadas. Pode-se dizer que se temtfio, em Ultima instancia, da tentativa
tedrica em se explicar a origem e o significadeida humana no interior de uma ordem, a
sociedade, na qual a questdo rddureza jA como posta em Hobbes, tendera a ser
secundarizada em importancia e valor explicativantd dessaegunda naturezamais
englobante e mais fundamental. De fato, Durkheim e¢@nsegue abrir mdo da idéia de
uma dimensao instintiva, biolégica e, do ponto wtavindividual, anterior aos processos
de socializacdo; uma dimensao que ja viria de adamscrita Nos corpos; um espago no
qual reinaria uma participacdo sensivel no mundo,oposicdo a vida coletiva. Mas o
certo é que a precedéncia em termos de centralisladdor explicativo da vida humana

seguira a partir de entdo claramente outra oriéotachierarquia.

Apesar das dificuldades presentes na explicacakhBumniana, pretendo, logo a
diante, indicar que as coisas nao sao tao simplgse, como todo pensamento complexo e
criativo, as linhas de possibilidade e apreens&bsam em diversas dire¢des, fornecendo

muitas sugestdes e ocasides de resgate. E, conszndgossivel nem desejavel segui-las
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todas, buscarei aquelas que, do meu ponto deatisif se expressam como mais valiosas.
Considerando-se o que ja foi dito, creio que unésai@ desafio que parece apresentar-se
na obra desse autor, mas também, e de modos camplge diferentes, nas de Max
Weber e Karl Marx, refere-se ao problema atbitrio e do arbitrari® e como esse
problema ir4d se encaminhar para uma solugéo teqtiease confrontard com o dilema
opositivoindividuo x sociedadéNa verdade, o termo arbitrio, até onde sei, naiilizado

em sentido particular ou recorrente por nenhum aldgeres. Por outro lado, penso que
comparecerdo insistentemente as idéias de indivitdhvidualismo ético e moral,
coletivo, coletividade, social, acao, liberalisnsogcialismo etc., tanto quanto outros que
podem apoiar o argumento estipulando fronteirageisa

Também, ndo € demais enfatizar, o presente tratareegpresentacao, acredito, se
mostram indispensaveis e convenientes por algunivaso Primeiramente, as coisas nao
se colocam para os autores exatamente dessa foemastpu colocando aqui — precisarei
construir pontes. Segundo: € para mim fundamee&gdeamomento realizar um debate no
interior das teorias, tanto pelas exigéncias des&®er, quanto pelas minhas proprias
necessidades e limitacdes, enquanto pesquisadoteddo proprio esclarecimento e
alcance da tarefa. Todavia, desejo, ao final dxtd ter deixado indicado o que pretendo
vir a tratar daqui por diante, esperando ter caftkr em meu argumento pontes
minimamente estruturadas e claras entre o0 debatetoeno dos fundamentos e
desdobramentos da atividade socioldgica e alguntgale vista — meus em dialogo com
outros e que surgirdo daqui para frente. Para tapi@sentarei em seguida uma rapida
sintese de aspectos do pensamento de Norbert &litg, que muito me auxiliou nesse
debate, uma vez que ele mesmo formulou suas iddiasdas dificuldades e sugestdes da

sociologia em seu estado nascente.

% Grosso modo, através da acdo humana e interagfesad de sentido, para Weber; e na vida humana
coletiva para Durkheim e Marx: moralidades e soi@kades para o primeiro; relacdes sociais de jgému
para o segundo, dominio da atividade.
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1.2 - O INDIVIDUO E A SOCIEDADE:

[1.2.1 - Sobre a sociologia elisiana:

Como é possivel [...] que a existéncia simultareanditas pessoas, sua vida em comum,
seus atos reciprocos, a totalidade de suas relagitess déem origem a algo quenhum
dos individuos, considerado individualmente, temgioou promoveualgo de que ele faz
parte, querendo ou ndo, uma estrutura de individesdependentes, uma sociedade?
(ELIAS, 1994, p. 19)

Como indiquei logo atras, possivelmente o nascimdatum saber sociolégico ndo
podia ser desatrelado das circunstancias que ai@régculo XIX vivenciava. Nessas
circunstancias, possivelmente duas orientacOes seenpre explicitas tendiam a se opor
com maior ou menor forca. Uma que via no individuzentro e a emanacéo dos valores e
praticas humanas, e outra que pensava a formagadajanclusive das individualidades,
como definida por uma esfera anterior e mais fureadah, a sociedade. Assim, sera
preciso antes se realizar, inspirando-se na abenda&jjsiana, uma delimitacdo conceitual
através de questdes a respeito, sobretudo, dess@asna dindividuoe a desociedad¥.

Em seguida irei tentando construir um dialogo cepeatos das obras, classicas ou nao. O
resgate de determinadas idéias e conceitos quereseatardo correlacionadas ao par de
termos, parece-me fundamental para se entender adguwiologia tentou dar solucéo a
muitos dos seus dilemas desde a génese e, mesmo, ela se conformou enquanto
disciplina. Ora, como se tornou possivel para detexdos agentes, a certa altura da
“histdria do ocidente”, falar de individuo e so@déd — inclusive em sua polissemia de
sentidos? Alias, como ja indiquei mais atras, @@ leva em parte a se pensar mesmo
como se tornou possivel o ocidente enquanto casegoalitica e a Sociologia como saber
especifico que em parte buscou explica-lo e intdaidp. Certamente que nao é pretensao
desse trabalho a empreitada de descrever os poscessse decidir a respeito de tais
questdes, mas, acredito poder tocar vez ou outr@gumas delas, descrever fragmentos e

descobrir pequenos artefatos, inclusive por napassivel ser diferente.

Argumenta Elias: costumamos nos utilizar normabmedesses dois termos -—

individuo e sociedade- como se eles néo fossem de modo algum problemsatomo se,

1 Aqui, me sera fundamental parte da obra de No#Hers, sobretudo, “A sociedade dos individuosQe *
processo civilizador”, mas nao apenas.

12 Elias indica para a presenca de duas orientac@ssremos analiticos ao modo de tipos ideais —chési
para se entender as divisdes e oposicdes tradionacampo das humanidades em geral. Por um lado,
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ao nos referirmos a eles, soubéssemos exatamereedse trata. Adquirem entdo uma
aura de realismo e certeza que parece obscuresenane que deveria ajudar a entender.
Se pergunta entdo o autor. sabemos mesmo o queai2eE, se, de alguma forma
sabemos, seriamos nOs capazes ou estariamos aEspoRiS perguntar a respeitopdoa
quéos utilizamos de determinada forma, atendendags @sperancas e nos protegendo de

guais temores?

Dessa forma, o problema teodrico metodolégico emmskEle inicio diz respeito, ao
mesmo tempo: a uma questética pois fala de uma postura e julgamento diante do
mundo;l6gico-cognitiva pois refere-se a um procedimento e modo de agfieemafetiva
pois trata de uma forma de se relacionar na qualatmes e as emocdes tendem ao
entrecruzamento, atuando de maneira indissociawetlasive, € bom que se diga, nas
percepcdes e formulagdes dos cientistas e intaisctie uma dada época e lugar. Assim,
ele procura entender as origens e possibilidades jdigamentos e interpretagdes
historicamente datadas sobre o mundo, levando esideacéo as circunstancias de sua

propria producao:

Sera possivel que as dificuldades que temos emonaanr as nogfes predominantes das
pessoas como individuos e como sociedades tenliaes rea natureza dessas entidades, na
‘coisa em si’, nas ‘pessoas na sociedade’ comdmbie reflexdo humana? Ou residiréo as
razdes dessas dificuldades, ao contrario,modos de pensar que normalmente usamos
para decifrar a né6s mesmos como objetos de pensafhén] Sera possivel que as
dificuldades e contradi¢cdes que vém a luz ao pemsasobre a relacdo entre individuo e
sociedade estejam ligadasmados de vida especificos desses grupos socigiaeitular?
(grifos nossos) (ELIAS, 1994, p. 68)

Ou seja, o dilema se estabelece de modo a reconthéeear em consideracao ser
possivel tratar-se das condicdes de producdo enikgsio que perpassam as diversas
visbes de mundo e as imagens que produzimos sdsrenasmos. Como argumenta o

autor, se nas chamadas ciéncias naturais modenameidade de calculo, previsibilidade

e controle ampliaram-se a tal ponto que os everdosatureza nao se apresentam mais

aborda-se “[...] as formacgdes sécio histdricas camdivessem sido concebidas, planejadas e critalas,
como agora se apresentam ao observador retrospgubivdiversos individuos ou organismos [...] alelo
conceitual a que estao presos continua a serovialzfio racional (grifo nosso)e deliberada de uma obra —
como um prédio ou uma maquinger pessoas individuaisPara os defensores do campo oposto §...]
individuo ndo desempenha papel alguBeus modelos conceituais sao primordialmenteaieits das
ciéncias naturais; em particular, da Biologia. Aisdade é concebida, por exemplo, como @midade
orgéanica supra-individual(grifo nosso) [...]"
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como uma ameataaterradora, j4 nas ciéncias humanas a coisa sealeutro modo.
Ainda estariamos, nessa esfera, submetidos a uamg@atcomparativamente bastante
elevado de incerteza e temor diante dos eventdéribs, sécio-culturais e mesmo
psicolégicos: “Os acontecimentos dessa esfera s@wosncontrolaveis; o pensamento
contém um teor maior de fantasia e afeto; e é dificsl abordar os problemas de maneira
relativamente n&o-preconceituosa, ou, como costusazer, ‘racional’.” (ELIAS, 1994,
p.71) Assim, Elias pretende realizar uma tarefdetmaturalizacdo ao buscar nas proprias
condicbes e possibilidades histéricas especifioasmeios de compreender a direcéo
tomada por determinadas formulagbes. Ou seja, mesmmgue se refere a producédo e
apropriacdo dos conceitos, dever-se-ia buscaraadelacdes que estes guardariam com
um determinado mundo em si mesmo; 0s conceitoserdm reflexos, representacdes, ou
espelhos objetivamente dados através de uma reliecé@orrespondéncia imediata com o
mundo “real”, sensivel. Eles seriam, ao contraveiculos e competéncias ao mesmo
cognitivas e expressivas, constituidas numa relagmeita com 0s processos socio-
culturais a que tém acesso e se dispdem os diverdiwsduos que participaram - como
Ihes foi possivel e interessante - de determinadmpd e espaco, ou, melhor dizendo,

determinado conjunto e ordem de eventos.

Assim, também se apresenta uma questao éticagueeu ver, seria cara a
originalidade do seu pensamento: precisamos colocanaximo de nossas forcas a
disposicéo da tarefa de se enfrentar e compreesdguestdes e dilemas de nossa época
buscando, dentro do possivel, caminhos para serasupe efeitos ndo desejaveis e
embaracgosos que tais dilemas nos causam. Senaaehse no sombrio risco da auto-
ilusdo e manipulacédo dos proprios sentimentos @ossoutros. Ainda que, e, sobretudo,
pelo fato de ndo se estar consciente de deternsinadtivacdes e medos, e de nao se
poder calcular determinadas consequéncias, ineludiv ponto de vista das disposi¢coes e
praticas sociais, estéticas e politicas, por exen@pli seja, 0 encobrimento de si mesmo é

também encobrimento do sentido e racionalidadeedagdes.

Por exemplo, ndo é inteiramente sem importanciague, no amplo campo da sociedade
ocorram disputas entre partidos, classes e Estpspse legitimam através de profissdes de
fé sociaishaseadas emaloracdes diametralmente opostds ‘individuo’ e da ‘sociedade’

13 Talvez seja coerente a idéia de q@paiedadgepaulatinamente, comegou a ocupar o lugar anteeioie
ocupado pel&atureza como fonte de temor, angustia e ansiedade.

33



E em ambos os casos esses ideais e metas do paetsaeneagdo politicas sao
freqlientemente apresentados cdatos O que um dos lados diz qdeveser é pensado e
falado comoalgo que €[...] Em ambos os casos, exigido e desejado funde-se, na
consciéncia com o que existe observalme(gdfos nossos)(ELIAS, 1994, p. 73)

A construcéo e compartilhamento de modos de percdyeam aspectos de uma
especificidade sdcio-histérica. Tal especificidag@ra ser apreendida, exigiria uma
sensibilidade aguda em relacéo as dinamicas madakdas percepcoes, interpretacdes e
praticas humanas em varias ordens, sendo insugcgetentativa de se seguir apenas uma
linha de argumentacdo. Trata-se da observacdo @e aomplexidade através de um
percurso peculiar, no qual se tem que confrontdimatacoes e direcdes fornecidas pelas
préprias categorias que se possui e reconheceanBmrtexige um confrontamento e,
talvez, reavalicdo dos proprios pontos de vista. Bentratando da elaboracdo e
desenvolvimento de questdes socioldgicas, no men@er se trabalharia num alto grau
de dinamicidade. Nao s6 a vida humana nao podariapseendida como estrutura inerte e
estavel. Determinadas configuragdes seriam simitaeses de movimentos multiplos,
longos e em transformacdo na duracdo, muitas velsssyvidas de muitas pessoas e
geracoes, de tal forma que, muitas vezes, alguéns&encontre no interior dos processos,
nao seja capaz de adequadamente perceber qualtheemitida de desenvolvimento e
encadeamento. Também, sua dindmica, bem como s@etepresentes na constituicdo
psiquica dos proprios agentes — entre eles o prgpsquisador — demandariam uma busca
constante pelo reconhecimento das faces porveotinfitantes dos mdéveis das acdes e
escolhas, sobretudo, na tensdo presente entr@sleskjterpretacbes de mundo. Seria um
pouco do reconhecimento dessa posicao de “[..¢rehdor e observado, conhecedor e

conhecido, sujeito e objeto do pensamento e da&pe#o [...]" (ELIAS, 1994)

A compreensdo e interpretacdo de varios dos fend@sngmovenientes das
correlagdes e inter-relacdes entre as pessoasmaredguns de aparente insignificancia —
exigiriam mais que uma compreensao, mas uma ceniada de posicao diante de si e dos
outros, bem como a identificacdo de uma rede bem ampla e complexa na qual um
dado fenbmeno estaria inserido ao mesmo tempo enggardando, no interior da rede,
uma relacdo e posicdo especificas, mas de formhumen absoluta, e sim, sempre

mediada por
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[1.2.2 — O fendmeno reticular e as interdependéncs&

Coisa alguma nas maneiras a mesa € evidente passia ou produto, por assim dizer, de
um sentimento ‘natural’ de delicadezacolher, garfo e guardanapo ndo foram inventados
como utensilios técnicos com finalidades Obviass#rlicdes claras de usblo decorrer de
séculos, na relacdo social e no emprego direts Buades foram gradualmente sendo
definidas, suas formas investigadas e consolidgdds.] ndo apenas as maneiras a mesa,
mas também formas de pensar ou falar, em suma,odpartamento em geral, séo
moldadas de forma semelhante em toda Franca ¢..pafa terminar] [...] Um curto
exemplo do processo de ‘civilizacdo’ da fala podsndir como aviso de que a observagao
das maneiras e suas transformagfes expde apenseguimento muito simples e de facil
acesso, do que é upnocesso de mudanga social muito mais abrangeifiggifos nossos)
(ELIAS, 1994, p. 116)

Elias ja estaria nesse trabalho bastante segure solmportancia — do ponto de
vista tedrico e metodoldgico - em se enxergar 0sgaS0S sociais sob a 6tica do que ele

passaria a chamar deerdependéncias

Ela vive [a pessoa], e viveu desde pequena, meaw de dependénciagie ndo
Ihe é possivel modificar ou romper pelo simple® gie um anel magico, mas
somente até onde a propria estrutura dessas depésl® permita; vive num
tecido de relacdes mévaisie a essa altura ja se precipitaram nela comoaséter
pessoal. (grifos nossos) (ELIAS, 1994, p. 22)

Assim, penso - para comecar a fechar o tépico -ugue das maiores dificuldades
ao se tentar dar conta dos processos sociais nesglenovimentos que o pesquisador se
exige realizar entre uma questdo e um interess@edquisa, a construcdo de uma
especificidade empirica, e a decisdo e explicitagforelacdo a uma orientacdo tedrico-
metodoldgica em particular. Tal dificuldade, prosiavente, so tende a acrescer quando os
fendmenos aos quais se pretende descrever e ansdisaentendidos enquanto em
permanente movimento, mas 0s movimentos ndo possueandirecdo e sentido que
dependam apenas de um fator isoladamente. Ou geg,a pré-condicdo de uma
compreensao mais rica de determinados processcisgrra articular analiticamente uma
ampla gama de interdependéncias e correlacbesqueas, movimentos realizados por
variados individuos ndo poderiam ser entendidoseparado, mas apenas em ligacdo com
toda uma rede na qual os movimentos do conjunt@amnsefundamentais para se
compreender os movimentos e posi¢coes de cada umpsQermos e abordagens poderiam

ajudar a compreender 0s processos, por exempl@rsuigjetividade, interagoes,
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dialogismo etc. Todavia, o termo interdependéncia maneira como é teoricamente
articulado imp&e-se com mais forca. Ela parecerdigp a mais. Além de abarcar o que
pretende sugerir termos como intersubjetividad#eracéo, acrescenta algo de mais dificil
retencdo conceitual. Falo das assimetrias e coacdes de forca num dado espaco de
sociabilidades. Ou seja, quem fala de dependésaje - do ponto de vista de um
interesse “sociologicamente motivado” - que as c¢fida humanas compdem
condicionamentos, limitacdes. Nem tudo € possiva@ndo e como queremos; existem
sempre outros com 0s quais travamos relacdes entedis quais também aprendemos a
desejar coisas especificas. Estamos com 0s onotassnem sempre com quem gqueremos e
do modo que queremos. E a isso que Elias se rederereticularidade “[...] justamente
esse fato de as pessoas mudarem em relacado umasadse através de sua relagdo mutua,
de se estarem continuamente moldando e remoldamdeelacdo umas as outras, que
caracteriza o fendmeno reticular em geral.” Tratal® ponto em que o arbitrario se impde
como se fosse natural, a0 mesmo tempo em que pwssivel a percepcdo de sua
fragilidade.

Nesse sentido, ndo haveria como se pensar umabitidasie de um individuo
enguanto “grau zero” a espera da sociedade pamdarmlpois é s6 através das redes que
os individuos poderiam existir e, nunca, anteriont@ea elas. Assim, o autor apresenta
uma critica a perspectivas que pretendam fornemeindividuo desencarnado sem, no
entanto, abrir médo da idéia de individuo, estaleeldc a possibilidade de se pensar esse
individuo através das circunstancias sociais el@ift de sua existéncia desde a insergcédo
primeira no mundo. Talvez, nem se possa corretamfalar de inser¢cdo no mundo, pois o
mundo seria, para Elias, essa rede relacionacphatie anterior as existéncias individuais,
mas em constante transformac&o. Aqui, ndo haveria nocdo de sociedade como
homogeneidade, mas diversidade de posi¢cdes ocupadasdes, resultados de processos
0s mais variados e de variada sensibilidade aoscesf mutuos no sentido de transforma-

la.
E - para concluir - considero ser esse um camirdeel ao se buscar compreender

e aceitar um pouco do desafio da disciplina sogio®no que tange as suas origens. O

que seria uma especificidade socio-historica, oajdefine? Como apreender a mudanca
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ou a permanéncia de dadas configuragdes humangs@ €eria mais importante para esse
olhar, o que muda, ou o que permanece? Em que an¢gaidlisciplina nos exige um
dobramento constante, uma inflexao; ida em diracéianesmo — do ponto de vista de um
saber quese quer sabemas também como individualidade e “drama” psig@ctico de
cada um dos seus pretensos especialistas? Se lagaue se ela interessa, como estar
equipado para identificar um movimento como dotddsentido. Também, em relacédo a
questdo da ordem, como estipular sua singularidadsua logica interior? Como
estabelecer a relevancia de determinado evento cad&a que pode se nos apresentar

imensa, aberta mesma ao infinito?

Acredito identificar essas e outras questdes namulacdes elisianas. E, nesse
sentido, seria preciso néo trata-lo como um hestion, mas como dotado de uma
preocupacdo eminentemente sociologica. Acreditissgr modo, resumir assim: por qué,
em determinado momento e em determinadas condigdgsns homens puderam e
quiseram perceber o mundo e desenvolver suas dedawa determinada forma? Assim,
se nos voltarmos para o periodo chamado modern@varnhos até as ultimas
consequUéncias essa questado, tratar-se-ia tambéperdentar: como foi possivel essa
determinada civilizacdo? Mas também: como foi p@$si Sociologia?

I1.3 - ALGUNS DILEMAS “CLASSICOS”

Max Weber, na introducdo de “A ética protestanteespirito do capitalismo”, se

pde uma pergunta de forma explicita:

No estudo de qualquer problema da histéria uniletsa filho damoderna civilizagédo
européiasempre estara sujeito a indagagdo de qual condlmindg fatores a que se pode
atribuir o fato de neCivilizacdo Ocidental e somente na Civilizacdo Ocidental, haver
aparecido fenbmenos culturais dotados (como quevecner) de umdesenvolvimento
universalem sewalor e significado (grifos nossosYWEBER, 1999, p. 1)

Weber esta se perguntando sobre a especificidadeidente. Mas nao apenas
isso. Ao se perguntar, ele também ja aponta pgraras respostas. Por um lado, o autor
pensa o0 ocidente enquanto civilizacdo e, ao mesmpd, fica indicado que uma das

coisas que nos particulariza — se se quiser aarquitte desse ocidente, embora ndo fosse
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0 que Weber tivesse em mente naquele momento a aeauniversalidade do “valor e

significado” dos “fendbmenos culturais” que agudssenvolveram.

No meu entendimento, o que ele chama de univesasiidefere-se a uma idéia
especifica de racionalidade, aquela que se pautlealo e na previsibilidade Para
esclarecer a afirmacao inicial o autor, na intréduga obra, se valerd de um uma série de
comparacdes formais entre varias “culturas”, ppaknente, visando indicar a
especificidade do chamado capitalismo ocidentalemmml Todavia, 0 seu argumento

mais forte é histérico. Para Weber importa:

[...] antes, [discutir] as origens desse sébrioitaigmo burgués, com suarganizagao
racional do trabalho Em outras palavras, do ponto de vista da histfaiaultura, a origem
da classe burguesa ocidental e de suas peculiesdadim problema que certamente se
relaciona de perto comagigem da organizacao capitalista do trabalfgrifos nossos) [...]
(WEBER, 1999, p. 9)

N&o apenas Marx, mas Weber e também Durkheim sscyparam com essa
categoriatrabalho. De fato, em Marx, o peso que é dado a esferaupvag ou mesmo a
sua consideracdo relativamente positiva a no¢drmabalho enquanto fundante mesmo das
relacbes entre os homens o diferencia dos outrés adaores. Também, em Marx
encontramos algum debate mais especifico sobrexsuom, mas, como apresentarei no
proximo capitulo, a sua consideracéo sobre essdaate se apresentaria um tanto quanto
restritiva, ou mesmo empobrecedora, quando cordfdand énfase por ele dada a atividade
produtiva — a atividade, por exceléncia. Entretgpéma construir uma imagem de ocidente
moderno, industrial, capitalista etc., cada um tw@s precisou discutir intensamente essa
questdo: a do lugar do trabalho na producdo dahudzana. No caso de Durkheim, ela é
forte em “Da divisdo do trabalho social”, mas né@mparece apenas ai. Em Weber, ela
esta explicitamente colocada em “A ética protestani espirito do capitalismo”, mas

podemos vé-la presente em varios dos seus escritos.

4 Embora, na verdade, Weber tivesse em mente uneasitlade de tipos de racionalidade, inclusive no
interior de uma mesma esfera, como a cientifieaaeteditava que a compreensao do ocidente nessesst
pressupunha uma légica ampla e semelhante, indepmdente do lugar em que acontecesse.
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Em termos sociolégicos, parece-me interessanteap@&m que pesa essa OpGao
para a constituicdo da prépria Sociologia enqudigoiplina, e para a producdo de auto-
imagens a ela associadas ao longo dos anos quegsgieam as primeiras formulacoes.
Parece coerente pensar que, refletir um pouco #@l8gi@ sob esse ponto de vista,
contribui também para se entender o que estamaracttto de ocidente moderno e o
guanto, muitas vezes, estamos implicados ou mesmbaracados em categorias as quais
ajudamos a inventar e/ou consagrar. AO mesmo tesyige um certo mapeamento do
pensamento ocidental em suas nuances, tendo eme noeriipo e significado da
contribuicdo desse pensamento para a conformacdsadplina. Seguirei, nesse primeiro
momento, apresentando alguns elementos das obrEsniie Durkheim e Max Weber,
para, mais a frente, no terceiro capitulo, descréeterminadas caracteristicas e pontos de
polémica com a teoria marxista. Nesse caminho, daoegalmente e muito rapidamente,
centralidade a questdo da emersdo do chanmadividualismo modernoem sua
significacdo e desenvolvimento, acreditando que festdmeno - se é que se pode chamar
assim — pela sua dimenséo e originalidade, apasentomo desafio e ponto de apoio
valioso para a constituicdo de uma teoria sociolghssim, e, sobretudo para Durkheim,
o confrontamento com as teorias utilitaristas, viaialistas, o préprio liberalismo, bem
como qualquer orientacdo metodoldgica individualiftndamentalmente presente no
pensamento inglés, provavelmente, foram ingredsenge motivagcdes importantes,
indispensaveis mesmo para se entender — principgnneste caso, visando-se a oposi¢ao
individuo x sociedade - um pouco dos pontos deawuigsse autor, mas, acredito, nao

apenas dele.

11.3.1 - Emile Durkheim, individualismo e o problerma moral:

Em outras palavras, o desenvolvimento do indivithas parece ser um produto da
interacdo entre duas preménciaspreméncia ncsentido da felicidadeque geralmente
chamamos de ‘egoista’,apreméncia nesentido da unidagrifos nossos) com 0s outros
dacomunidadeque chamamos de altruista. (FREUD, 1997, p. 105)

Em “Da divisdo do trabalho social”, Emile Durkheimo seu prefacio & Segunda
edicdo, explicita seu ponto de vista em relacacogsoracées da idade média. Durkheim

identificava naquela forma de organizacdo uma fafteaz desolidariedade Essas
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corporacoes, sendo unidades pequenas e relativarfeamiadas, conformavam uma certa

maneira de viver, produzir e ser, nivelando osvidtdios e os aproximando através da

semelhanca do horizonte de mundo que compartilhaVadavia, me parece que o que ele

propde como forma de se constituir lacos de sadidade eficazes e seguros, ndo seria um
retorno aquela forma de organizacdo, mas sim, gja@reendesse daquele modelo algo de
proveitoso para as futuras organizacoes e geracoes.

Ora, uma critica superficial poderia facilmenteengar em Durkheim um ponto de
vista, em termos sécio-politicos, basicamente agader e, da mesma forma, Durkheim é
normalmente lido como um antiindividualista coneictAinda que conseqiente com
aspectos importantes das idéias e posicionameptos|@ expostos, essa percepcao, ao
meu ver, ndo explicaria tudo. Parece-me que tatprétacdo advém em parte do fato de
gue muitas vezes sua obra ao ser lida, acaba smimancializada: por exemplo, é
recorrente a idéia de que Durkheim estaria, aa faéa solidariedade, referindo-se a
existéncia de uma forma tal de solidariedade, & poderia ser imaginada valida para

qualquer forma social em geral. Deixemos o autar:fa

Que subsiste dela, [da solidariedade] alias, unzaque se a despojou de suas formas
sociais? O que lhe d& suearacteristicas especificas a natureza do grupo do qual ela
assegura a unidade [...] Ela ndo é a mesma naladiamilia e na sociedade politica; ndo
estamos ligados a nossa patria como o romano decidia 0 germano a sua tribo. Mas,
porque essas diferencas dependem de causas sadiggiedemos apreendé-las através das
diferencas que apresentam os efeitos sociais ddasmdade Portanto, se negligenciamos
essas Ultimas, todas as variedades tornam-se endligeis e podemos perceber apenas o
que é comum a todas, a saber, a tendéncia gemdiagbtidade [...] Mas este residuo é
apenas uma abstracéo; paisociabilidade em si ndo estd em parte algur@aque existe e
vive realmente sdo d@srmas particulares da solidariedada solidariedade doméstica, a
solidariedade profissional [...] (grifos nossosY@RKHEIM, 1983, p. 33)

Mas entdo, trata-se de relacdes. Durkheim estaeacppado com pessoas
concretas, travando relacdes reais e histéricas. f&eceber a sutileza e complexidade do
seu argumento, torna-se dificil reter tanto a foegano as dificuldades e limitacdes que o
mesmo acarreta. Para tanto, serd preciso demartitulo de apoio ao argumento, alguns
dos possiveis significados que a palavra individdquiriu no ocidente entre os séculos
XVIII e XIX, principalmente, mas ja em sua oposigaais ou menos explicita a idéia de
sociedade. Destacarei quatro significados refesemidéia de individuo, e sua proponente

ideol6gica mais abrangente, o individualismo, vdteme deles para apresentar sua
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“polémica” com o termo sociedade. Em paralelo, segalgumas indicacdes de Giddens,
para o significado na obra de Durkheim.

Um primeiro significado atribuido ao termo individuefere-se ao “sujeito
empirico da palavra”, a individualidade no senfidao-biolégico, “amostra indivisivel da
espécie humand&”, para usar a expressdo de Louis Dumont. Em algom®s da obra de
Durkheim, parece ser basicamente a esse individei@lg esta se referindo: “[...] se, como
freqientemente se afirmou, o homem é duplo, é poaguhomem fisico, se sobrepfe o
homem social.” (DURKHEIM, 2003, p. 225) “Existem emds duas consciéncias: uma
contém apenas estados que Sdo0 pessoais a cada uds de que nos caracterizam,
enquanto que os estados que compreendem a outreos@ins em toda sociedade.”
(DURKHEIM, 1983, p. 60) - mas, ndo se pode esquesee a esse individuo que ele se
refere, ja a importancia e lugar que ocupa seriastabte modestos, e ndo corroborariam

guaisquer ideologias que o sustentem como valor.

Em alguns momentos, parece haver uma quase inccatilidade entre essas duas
ordens. Durkheim nao s6 distingue, como hierarquiabbcando a esfera individual como
menos extensa e menos importante. Outras vezésteim® carater relacional das duas
ordens. Entretanto, elas ndo deixam de ser duanh®rdNo segundo dos ultimos dois
trechos acima citados, fica implicita uma ligac&mcuma nocdo mais ampla que a
meramente bioldgica da individualidade. Mas, aindla o suficiente para que se enxergue
nesse fragmento em particular a idéia de um indalidmo moral, por exemplo. Essa idéia

comparecerd em Durkheim de forma muito mais clar@etros momentos.

Uma segunda dimensédo dessa nocdo é aquela praeedemmeados do século

XVIII, e intimamente ligada a idéia de liberdadeg8ndo esta concepc¢ao:

Liberdade torna-se no século XVIII a bandeira ursakpela qual o individuo protege seus
mais variados desconfortosiecessidades dmito-afirmacao em relacéo a sociedafle]

A precariedade das formas de vida [...] em rel@céapacidade produtiva, [...] aparecia aos
individuos como uméimitacdo insuportavel das suas energfas] Na opresséo exercida

15 Marx, em seu estilo irénico, também nos diz: “@sfetas do século XVIII, sobre cujos ombros se apoi
inteiramente Smith e Ricardo, imaginam esse indwifl..] como um ideal, que teria existido no pdssa
Véem-no ndo como resultado de um resultado histérias como ponto de partida da Historia, porque o
consideravam um individuo conforme a naturezd [MARX, 1996, p. 26)
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por meio dessas instituicdes, que perderam toamiz@do juridico, nasceu o ideal da mera
liberdade individual: quando apenas essas indiigégigjueconstrangiam os potenciais das
personalidades de maneira ndo-natyrdbsaparecessem, teriamos o desenvolvimento de
todosos valores internos...] (grifos nossos) (SIMMEL, 1998, p. 110)

Tal concepcao pressupfe a existéncia de uma igleafdgural entre os individuos.
Ela seguird sendo modificada lentamente, ao mesmpd em que gradativamente
associada a um ideal de igualdade juridica. “N&amjensava que o francés desejava, ndo
a liberdade, mas a igualdade, isto €, a igualdadanpe a lei, a abolicdo dos direitos
feudais — em suma, o fim das liberdades particsiates privilégios.” (BRAUDEL, 2004,
p. 305). A Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidadigia uma espécie de
coroamento e sintese dessa idéia, tdo cara aalidmed® do século XIX. Mas ndo seriam
exatamente individuos especificos, mas o individomogeral, pedaco de uma lei geral.
Também fica claro na analise de Simmel, que neiss® vWle mundo mais a maneira do
século XVIII a sociedade se contrapde enquantéicatiprejudicial e opressor diante da
verdade udltima do individuo. E mais, indica para ‘@nda n&o” relativo a humanidade.
Ou seja, que os individuos s6 se realizardo plen@ntgiando esse escolho for removido
da vida das pessoas, portanto, pressupfe uma wofgdaor que forneca vitalidade ao
olhar. Por fim, indica Simmel, “[...] temos també&m contexto de pertencimento prévio e
mutuo entralireito, liberdade e igualdad&(grifos nossos) (SIMMEL, 1999, p.115)

Destarte, como desdobramento e referéncia a esligédn, comparecera a posi¢cao
defendida pelo liberalismo. Neste sentido formalilderdade é forte a idéia da liberdade
de oportunidades associada a certa igualdade garidDpor-se-a a aspectos dessa
perspectiva liberal — ainda que herdando a insparaglvinda do século XVIII - o sentido
da igualdade proposta pelo socialismo, uma igualdiaddada na abolicdo das diferencas
das condi¢cGes materiais, uma igualdade “de fatguiAas possibilidades de um projeto
coletivista, no qual a idéia de totalidade orgareécaupraindividual seria indispensavel,

demonstrara possuir bastante forca através dosnddgenentos historicos posteriores.

16 «iberalismo designa ao mesmo tempo udmutrina politica (aumentar os poderes do legislativo e do
judiciario e limitar o poder executivo — neste gimtele se opde ao autoritarismo); udaatrina econémica
sob o signo vitorioso dddissez faire, laissez passque exclui o Estado de qualquer intervencaoagm j
econdmico entre individuos, classes e nacles; dmarina filoséfica que defende a liberdade de
pensamento e sustenta que a unidade religiosa a&ordicdsine qua nopquer da unidade social, quer da
unidade da Nacdo, o que implica forcosamente a idéitolerancia, de respeito pelo outro e pelaopess
humana.” (BRAUDEL, 2004, p. 305)
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Ainda que o objetivo principal de tal projeto foseen Ultima instancia, a libertacdo das
poténcias e possibilidades presentes em cada dodivsua pratica politica e leitura de
mundo seriam relativamente mais totalizantes e gemeizadoras. Ao meu ver, fica clara
a distincdo entre as idéias de individuo na obr®udheim, e esse individualismo do

século XVIII, a ndo ser por um fato: tanto o querkbeim chama de individualismo

moral, quanto as concepc¢des do século XVIII visguvamtinham presentes, ainda que de
formas diferentes, a esperanca de uma ampliacdaneitencdo do bem comum — um

pouco mais a frente acentuarei as diferencas.

Uma outra concepgdo — a qual ndo tenho condigGasoneempo necessario para
tratar adequadamente — que penso valer a penadieada, é a de individuo enquanto
singularidade, enquanto algo fundamentalmente Umcalistinto. Esse sentido de
individualidade tem a ver com certa reivindicag@manticae expressivistapara indicar a
discusséo realizada por Charles Taylor, em seuddAtes do self’. Aqui, a énfase esta na
diferenca, no irrepetivel. Ainda que ndo se possprézar as ligacdes entre o0 movimento
romantico e a formacao dos estados nacionais maslermos quais o apelo a um sentido
de comunidade e totalidade sejam fundamentaisia, geeciso reconhecer ser muito forte
a idéia de uma orientacdo para a individualidattelaalo fundamentalmente a valorizacéo
de uma interioridade. Inclusive pelo fato de queeta muitos dos aspectos que teriam
inspirado as ideologias nacionais da época, soraodaer elaborados no interior do
conjunto das idéias romanticas, através de um @ppecifico de valorizacdo da

individualidade.

Se concordarmos com Cassirer, diremos, muito reRmente, se tratar da
elaboracdo de uma interpretacdo genética das fodmasomunicacdo e simbolizacao
humanas, através da qual pares de opostos conmrtesepatodo, o individual e o coletivo,
mas, antes de mais nadanaurezae aliberdadecomo também aaturezae aarte, se
reconheceriam como uma coisa soO, atraveés da ideetidssegurada pela participacao
numa forma de linguagem singular, Unica: a idéidodema organica Nela, os aspectos
aparentemente fragmentados da experiéncia sensigdlata com a natureza, poderiam
ser organizados e orientados para a atividadeiveria libertadora, como atividade

intuitiva e afirmativa do espirito - mas s6 poskivediante uma competéncia reflexiva
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unificadora - capaz de apreender o mundo e ao mésmpo realiza-lo, gragas a uma
determinada disposicao para a expressdo — sobratual@s da arte. “A obra de Herder
nos indica com extrema precisdo 0 momento da g@msem que 0 antigo conceito
iluminista de ‘forma reflexiva’ [...] se transformao conceito romantico de forma
organica.” (CASSIRER, 2001, p. 137). E, novaments, diz Simmel (1999): “Esta forma
de individualismo encontrou seu filésofo em Schiaecher. Para ele, a tarefa ética é
exatamente que cada um expresse a humanidade dumaapeculiar [...] Cada qual é
chamado a tornar realidade o proprio destino.” seeipo de individualismo, Simmel

chama de qualitativo, em oposi¢do ao do século [Xlie ele chama de numérico.

Talvez tenha sido o primeiro momento da histériaatla humanidade em que o
apelo a uma espécie de espontaneismo da exprestadual, da imaginacdo enquanto
expressédo da verdddese forjou como meta. Também, uma certa reunidmelbor, uma
invasdo das faculdades e da esfera moral pelo @pexip ser chamado de uma realizacéo
estética®. A busca da beleza e sua apresentacao se torn@® enmodos de viver que nos
certificaria da bondade de nossos atos. Nessa ,bastransfiguracdo do cotidiano em
extraordinério, da monotonia cotidiana em infinielade poténcias, a transmutacdo e

elaboracgao intuitiva do mundo como arte, serianddnmentais.

“Ha dias em que o homem acorda com um espiritonjoyerigoroso [...] 0 mundo exterior
oferece-se para ele com um relevo marcado, umdenitile contornos, uma riqueza de
contornos admiravei€D mundo moral abre-se em vastas perspectivabeias de novas
clarezas. O homem gratificado com essa beatitafidizimenterara e passageirasente-se
ao mesmo tempo mais artista e mais justo, maiserfadrMas o mais curioso nestéstado

7 Colin Campbell, em sua andlise das relacées enretestantismo, sobretudo em sua forma puritama,
movimento romantico, descreve algo semelhante:] “fe as pessoas [...] [deixassem] seus atos fluir
diretamente dossentimentos naturais (grifo nosso) em vez de fingir que ndo sentiatitudes téo
indesejaveis ndo seriam criadas. Um raciociniosgusonserva a associagdo entre susceptibilidadiévaenso

a bondade a custa de tornar as normas e a etidoeta de tudo o que é indesejavel, levando,
consequentemente, a contrastar o ‘ego’ e a ‘sad@ddefinindo-se a pessoa de verdadeira sensid#id
como alguém que se destina a ser um intruso.” (CBEIR., 2001, p. 248)

8“0 que confere beleza particular a essas imagens séa fecundidade moral
Sao ricas em sugestfes, mas em sugestfes crp@igsaagiue minha pena, embora acostumada a lutar co
as representacdes plasticas, talvemsdaficientemente tenha traduzid@rifos nossos)” (BAUDELAIRE,
1996 a, p. 67) Nesse trecho, como em outros, §ifidicada uma certa sensacao de desconforto éaagon
diante do espetaculo que a vida nos apresentatapre moével e multiplo, sempre maior que nossa
capacidade em representar e reter, em sedimentéorg@ conceitual alguma possibilidade de eterno,
sobretudo em palavras, mas, provavelmente, massiaet ao recurso da imagem e da sugestdo. Vejamos
entdo, que imagem nos oferece o autor: “A modedeidao transitério, o efémero, o contingente, éetade

da arte, sendo a outra metade o eterno e o imutéBAIUDELAIRE, 1996 b, p. 25)
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excepcionaldo espirito e dos sentidos que posso, sem exagemar deparadisiacose
comparado apesadastrevas da existéncia comum e cotidigné elendo ser fruto de
nenhuma causa visivel e de facil definica(grifos nossos) (BAUDELAIRE, 1996 a, p.
51)

Ou seja, trata-se de uma espécie de excitacdagemss ocasional e inesperada;
uma espécie de ascensao quase mistica e miraguiesado podemos explicar, apenas
fruir, aproveitar; ou mesmo, saborear docementeatfigado. Todavia, tal estado, o qual
se apresentaria enquanto objeto o mais desejadmgxalmente ndo poderia ser buscado,
nao adviria de um trabalho consciencioso e orgdnizanas, ao contrario, € um algo que
nos possui de forma imprevisivel e quase irraciohd#lo seria 0 resultado de um
aprendizado, mas uma espécie de graca do “espirid@starte, a modelacdo e
racionalizacdo das praticas e sentimentos seguiuuaga direcdo original e curiosa. Em
altima instancia, ela precisaria ndo parecer mgdelaprecisaria, em sua propria estrutura
formativa e pedagogica geral, omitir seus movesstidezas, pois, para se configurar uma
imagem de si como ser livre, espontaneo e expessara se alcancar a plenitude como
pessoa, seria preciso impor-se, como desejo e tmidede diante das imposicOes e
constrangimentos estereotipados da cultura e sm@edOu seja, visibilizar-se como

autenticidade frente aquela instancia responsa@la$ pnodelagdes, opressodes e controles.

Dessa forma, teriamos aqui também uma perspeatieaayrigor, se afastaria da
maneira como Durkheim considera a relacdo individocedade quando adere a uma
perspectiva, diria, mais socioldgica. Percebo dgas diferencas importantes. Para ambas
as concepcgbes — a “numérica”’ e a “qualitativa” individuo é algo que se coloca em
oposicdo e axiologicamente acima da sociedade. blesmproposta romantica,
aparentemente comprometida com uma certa concepgdista”, tendera, através da
énfase dada a interioridade e a necessidade dexptessao orientar-se em seus efeitos e
desdobramentos para uma cada vez maior valorizalgise individuo criador e
expressivo, infiltrando-se inclusive de forma de@scomo um dos principais modelos e
ideais da pratica artistica moderna. E, em ambosagss, ele é tomado como algo
“essencialmente ndo social’. Neste ponto tambérbaaras concepgdes ndo parecem levar
em conta o individuo enquanto invencdo histéridativmmente datada. Ao contrério,
substancializam a nocédo de individuo como que codgpouma quase esséncia do

humano, um fato universal e eterno. Por certo, ssodeve a razdes historicas e
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motivagbes - inclusive no pensamento filosofico spde - bastante complexas e
imbricadas. Todavia, acredito que a apresentagamaealizada, elaborada como forma
de mapear sucintamente algumas zonas possivegestisas para se pensar as questoes
gue ora me interessam, tenha sido suficiente ppragrio; tanto no intuito de confronta-las
com o modo como Emile Durkheim enfrenta a dificdielacomo na pavimentacédo dos

posteriores desenvolvimentos que pretendo dargaoreanto do meu proprio texto.

[1.3.2 - Formas de solidariedade, racionalidades egulagéo das condutas:

Voltando a Durkheim, para ele as tensdes nédo seawl da maneira, “ou isso, ou

aquilo”. Vejamos uma das concepc0des de individesgirte no autor:

[...] quanto mais avangamos na histéria, mais vemos @s<oudarenj...] O circulo da
vida individual, antes restrito e pouco respeitadoplia-se e torna-se o objeto eminente do
respeito moral. O individuadquire direitos cada vez mais extensos a dispor de snmes
das coisas que lhe séo atribuidas, a se fazer ddaras representacégee lhe parecam
mais convenientds..] Havera quem diga que esse culto do indiviluona supersticao da
qual devemos nos desvencilhar. Mas isso € contraxitps os ensinamentos Hestoria;
pois, quanto mais se avanca, mais cresigradade da pessop..] Nao se pode fazer com
que o individuo nadenha se tornad@ que €, ou sejaym focoautbnomo de atividade
(grifos nossos) (DURKHEIM, 2002, p. 79)

A0 meu ver, nessa sua concepc¢ao, fica claro o elenhméstorico e genético de sua
sociologia. Ao mesmo tempo em que nele comparece idéia de individualismo, esse
individualismo n&o é naturalizado, e tratado new@m®ente como bom ou mau, mas
“verificado”, descrito e correlacionado a um pramesAqui se percebe a idéia de um
individualismo moral. Mas, como teria se dado aspgem para esse moderno

individualismo?

Pelo que sei, a obra em que o autor tenta peleepamez enfrentar diretamente a
questéao, foi “Da divisdo do trabalho social.” Seguaento, como se sabe, vai mais ou
menos ha seguinte direcdo: Nas sociedades em gdenpinava o tipo dsolidariedade
mecanicaa consciéncia coletiva toma parte quase que @hsoénte das individualidades,
deixando pouco espaco para as decisdes e vontatieisiuiais. Os individuos encontram-

se sem autonomia diante da totalidade e as repagdes e percepcdes sdo quase todas
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comuns, dispersas por toda a sociedade. As forcastelgracdo moral eram forcas que
prendiam o individuo ao grupo. Naquelas sociedadesjue predominava o modelo de
solidariedade organicaa-se algo diverso. Esta seria resultado de usnsotprocesso de
divisdo do trabalho. Com tal processo, fica a de=mto uma area cada vez maior referente
ao que seria individual, aquilo que seria express&oparticularidades, o pessoal. Segundo
Durkheim, a diferenciacdo se dé& tanto no plancedpscialidades funcionais, como no das
individualidades. Também pelo fato de haver agoma maior necessidade de integracéo,
uma vez que se complexificam e diferenciam as fespioprias a cada um. Os individuos
nao mais se relacionam cdingrupo,mas com outros grupos. Todavia, essa ligacdo com
outros grupos €, antes de mais nada, moral. Elendepde um sentimento de solidariedade
especifico, que nédo relaciona mais o individuo, sediacdo, a sociedade. Haveria uma
variedade de moralidades - principalmente profies®- presentes dentro de uma mesma
sociedade. Isso inclusive, exigiria ainda mais iatémcia e presenca do Estado, enquanto
agente mediador e regulador de interesses.

E, quanto mais extenso € um grupo social, maisreggsdamentacao [a da organizacdo, ou
grupo de carater qualquer] é necessaria. Pois,dquele é pequen@ distancia entre o
individuo e a sociedadé pequenao todo mal se distingue da pare por conseguinte, 0s
interesses do todo sdo diretamente perceptiveisgoa um, a0 mesmo tempo em que 0s
vinculos que os ligam aos interesses de cada us).aviaedida que a sociedade se amplia,
a diferenca se torna mais marcada individuojad ndo pode abarcar mais que uma porgéo
do horizonte social...] Por essa razaé,impossivel cada atividade profissional ndo tex su
moral. (grifos nossos) (DURKHEIM, 2002, p. 20)

Mais a frente, o autor afirma:

[...] a sociedade politica ndo se confunde com m@ngrupo profissional, com nenhuma
casta, [...] € sempre um agregado de profissdessdis, ou de castas diversas, assim como
familias diferentes [...] as sociedades politi@saracterizam em parte, pela existéncia de
grupos secundarios. Nao ha grupos secundariosh&dutoridade politica, pelo menos,
ndo ha autoridade que possa, sem impropriedade,cls@mada por esse nome.
(DURKHEIM, 2002, p. 20)
Essa sociedade politica é o que o autor chama @elEsTambém: “E preciso,
portanto, que o Estado se imiscua em sua vida ljlgndorporacao, igreja, distritos
territoriais, ou seja, grupos secundarios], vigiecantrole a maneira pela qual elas

funcionam, e, para isso, estenda suas ramificagieésdos os sentidos.”
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Uma ultima nocdo de individualismo é aquela emcédaa qual o autor opde-se,
segundo Giddens, de forma incontroversa: o indalidmo metodoldgico dos utilitaristas.
Essa oposicdo caracteriza-se por uma rejeicaot@ns® o individuo enquanto ponto de
partida analitico em sua sociologia. Para Durkhdiaveria, a principio, grupos,
coletividades, arranjos mais ou menos coesos{uitgies, representacdes coletivas etc.
Tomar o individuo como ponto de partida nesse dentambém significaria adotar uma
visdo de um individuo que age racional e egoistrdae perseguindo a cada instante o
interesse proprio, uma espécie de desprendimergumental extremado. Mas o
individuo, enquanto uma existéncia em si, que &sef resultado do desenvolvimento
histérico de uma sociedade especifica, para Durkhgimplesmente ndo existe. Alias, a
possibilidade de se ser melhor reside justamentapacidade de cada pessoa ultrapassar-
se, transcender-se. Nao se trata de uma vontadeot@aecia, busca de felicidade e
satisfacao individual, ou algo do tipo. Esse ubissmar a si mesmo seria justamente o visar
aquilo que é coletivo, que é superior e difererenéls mesmaod Trata-se do individuo

enguanto ser social e, portanto, moral.

Isso distancia bastante Durkheim do ponto de vist#arista. Ndo é que ele nao
reconheca em algumas ac¢des humanas uma dimens@odpréamos identificar como —
se estreitarmos ao tomar emprestado um termo vagloeri racionalmente motivada em
relacédo a fins. Ou seja, uma acdo que se realiparana pelo calculo das relacdes entre
fins visados e meios disponiveis. Mas ela ndo seii® ou, muito menos, 0 mais

importante.

Pois a sancao, tal como a definimos, ndo é simgletarioda conseqiiéncia engendrada por
um ato realizado pelo homem, como quando se dizupoemprego abusivo da palavra,
que a intemperanca tem como sancdo doenca, ougaigaedo candidato o fracasso no
exame. A sancao é, de fatona conseqiiéncia que resulta ndo do ato tomadsi em®smo,
mas de ele setonforme ou ndo a uma regra de conduta preestabieled...] A sangéo
portanto, ndo esta ligada a natureza intrinsecat@louma vez que ele pode desaparecer,
enquanto o ato permanece o que era. (grifo noBa¢iRKHEIM, 2002, p. 2)

9 Todavia, talvez se possa nesse momento identificarponto fraco no autor. Se por um lado, seu
argumento é forte, ao desubstancializar o individumr outro, Durkheim acaba por substancializar a
sociedade ao extremo, construindo-a de tal forme,edp quase se assemelha a uma divindade. A adeied
passa a ser quase tudo, como também em alguns mosntEnsua obra, ela encarna uma imagem de bem
absoluto. Essa imagem é forte, sobretudo, em “€idiaf.

48



A distincdo parece ndo deixar davida, ainda queocafirma Giddens, ndo apareca
assim em toda sua obra, mas apenas a partir daiVizdio do trabalho social”. Quero
entretanto insistir nas semelhancas e diferengae @s formulacdes de Durkheim e
Weber neste ponto. Este ultimo realizou uma di&brentreacionalidade segundo os fins
e racionalidade segundo os valoresl, se € que posso dizema racionalidade formake
uma substantiva:“E uma distingdo que ja havia sido realizada pant< quando este
estabeleceu uma diferenca entre orientacdo sedumperativos hipotéticos’ ou normas
de prudéncia, de uma parte, e ‘imperativos categ®ri ou normas de moralidade, de
outra.” (SCHLUCHTER, 1999, p. 127)

Ao que parece, seria justamente o fato de umasggamoral, de estar imbuida em
alguma medida por certa idéia de dever, que perandi Weber falar da necessidade de
legitimidade nas relagcbes de dominagédo. Falar em legitimidadman relacdo de
dominacdo significa dizer que a manutencdo do ldnse d& por uma espécie de
conviccdo interior, de uma crenca na validade deuld estabelecido em sua forma e
consequéncias particulares. Deve-se estar integiigrconvencido de estar cumprindo um
dever, de estar se realizando uma agdo moralmentedb se estar agindo conforme uma
ordem, uma prescri¢cdo. Isso inclusive, mesmo quaedwnata da legitimidade do tipo de
dominacdo denominado por Weberrdeional legal ainda que neste caso, a obediéncia se

dé em relacdo a uma norma, e ndo a uma pessoa.

Em oposicdo a essa exigéncia moral encontrariaemmsneu ver, também em
ambos os autores, na interpretacdo da esfera e@mobanidéia de uma auséncia no
minimo relativa dessa moralidade e a presenca flertema racionalidade formal - mais

claramente em Weber.

Mas, [...] h4 toda uma categoria de fun¢des quesafisfazem de modo nenhum a essa
condicdo [a da exigéncia de uma regulamentacéo ralidede profissional - mas que
poderiamos estender a todos os chamados grupawlseios: séo as fungdes econdmicas,
tanto a inddstria como o comércio [...] essas ddapdo tem nada de regularelas
dependem do acaso dos encontros e séo estritarmehitiduais [...] acima de todos os
membros da profissatio ha um corpo que mantenha sua unidadgie seja o depositario
das tradicGes e das préaticas comuns [...] o gnmtem vida comur..] (grifos nossos)
(DURKHEIM, 2002, p. 12)

Ja Weber:
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Uma economia racional € uma organizagdo funcionahtmda para os pre¢cos monetarios
que se originam ndstas de interesselos homens no mercado. O célculo ndo é possivel
sem a estimativa em precos em dinheiro e, dai, ls&m no mercado. O dinhei® o
elementamais abstrato e ‘impessoajue existe na vida humana [...] Quanto mais o mundo
da economia capitalista moderna segue suas prdeisasnanentes, tanto menos acessivel
€ a qualquer relacdo imaginavel com uma éticaiosigde fraternidade. No passaéim,
possivel regulamentar eticamente as relacBes esgindor e escravprecisament@orque
elas eram relacdes pessadigrifos nossos) (WEBER, 1982, p. 379)

Embora as direcdes do argumento sejam diferentemeitos aspectos, acredito
poder encontrar semelhancas importantes em linbassg Primeiro: Ambos os autores
indicam para uma relativa auséncia de regulamentdad relagbes numa economia de
mercado. Segundo: Essa auséncia de regulamentagentéicada, em Durkheim, a
individualidade da relacdo, em Weber, a impessadéidda mesma, mas em ambos os
casos hd uma relativa auséncia de compromissosespeito a algum mandamento.
Terceiro, parece haver em ambos a percepc¢édo decartm irracionalidade da esfera
econdmica. Em Weber, de fato, ela é mais relatidzgue em Durkheim, uma vez que o
primeiro, em meu entendimento, é mais sensivebgeegundo quanto as diferencas entre
as duas formas de racionalidade — a formal e aantbh&. Quarto, ha dois sentidos fortes
e codependentes para a idéiarelgular em ambos os autores: comegulamentacdalas
praticas e da vida, e comegularidadedas mesmas. Por ultimo, tanto em Weber quanto
em Durkheim, mas mais insistentemente no ultimmoaal, ou a regulamentacdo ética,
corresponde um certo refreamento de impulsos &éigosie mesmo, destrutivos: “Ndo é
possivel que uma fungcdo social exista sem disaipioral. Pois, caso contrario, sé ha
confronto de apetites individuais, e, como elesr&itaralmente infinitos, insaciaveis, se
nada os regula, ndo poderiam regular-se por si TeS(DURKHEIM, 2002, p. 12). E
uma tensdo da economia com outras esferas dasobegtudo a religiosa, no caso de
Weber: por exemplo, a busca de refreamendo do gdrocdo da vida em contraste com

um aumento da riqueza material.

A respeito do ultimo ponto - embora ocorram difeeen consideraveis - penso
também haver aproximacfes valiosas entre os déisesy pois que, em Durkheim, o
problema se apresenta pela necessidade de setuionstia polissemia de moralidades
que pudesse dar conta do complexo e progressiviegso de especializacdo que ele

observava. Os choques entrevistos, dada a fornrarapmente desordenada e acelerada
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em que corria tal processo, ao seu ver, poriameguecas condi¢cdes de possibilidade de

sobrevivéncia da vida em comum, ou mesmo da mad#dithdividual que ora surgia.

Entendo que os problemas da satisfacédo, da feleidado sofrimento, se colocam
aqui atados indissoluvelmente ao problema da oeldmsignificado do mundo. Como se
realizar, se é praticamente impossivel que cada uma vez abandonado a propria
vontade, possa obter em vida o que quer, na meshdague necessita e considera
merecido? Se cada um passa a perseguir indiscdammente a sua vontade, como nao
esbarrar num caos absoluto, no chamado estadotdeeza hobbesiano? Durkheim se
coloca aqui como critico das doutrinas liberaistiétaristas, e acredita que a relativa
desregulamentacdo em que se encontrava a econamiu&@ €época Seria um estagio
provisorio. Na verdade, ele acredita na necessigadessibilidade de novas formas de
solidariedade que estejam de acordo com o indiliglna emergente nas modernas
sociedades industriais. J& em “O suicidio”, elecalo problema em outros termos. Muito

proximos, ao meu ver, do que posteriormente coropefiena argumentacao parsoniana:

Qualquer ser vivo so6 pode ser feliz, e mesmo veerls necessidades que sente estiverem
suficientemente dacordo com os meios de que dispfgrifo nosso) Caso contrario, se 0s
seres vivos exigem mais do que o que pode Ihefasier|[...] terdo sempre uma sensacédo de
insatisfacdo e ndo poderao agir sem sofrimento RIKWEIM, 2003, p. 265)

A explicacdo de Parsons para a origem do confita lem conta justamente essa
discrepancia entre as expectativas individuais goasibilidades de sua concretizacdo. Tal
modelo explicativo parece interessante quando ootd#do e pensado a partir da idéia de
uma sociedade industrial desenvolvida e em expanséqual os individuos percebessem
as mudancas de forma sempre mais rapida do queapaxidade de compreenséo e
resposta. De certa forma, € como se pelo aumentconplexidade e das demandas
impostas por esta particular configuracdo humandgéia de individuo apareceria aqui
cada vez mais como evento ou existéncia oprimidesamparada, numa busca quase
sempre agonistica, irrealizavel para a maioriapggsoas, por se situar — tanto no que toca

a convivéncia com 0s outros, cComo no que tangeagem e aceitacao de si mesmo:

O jovem [diferentemente do que ocorre nas sociedadais simples] é inicialmente
afastado da esfera dos adultos por um periodo lengoe ainda continua a crescer [...]
Nessa situacdo, com freqUuénparece que seu verdadeiro eu, sua alma, gatécafiado
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em algo alheio e externo, chamado ‘sociedgdebmo que numa celégrifo nosso)
(ELIAS, 1994, p. 33).

Teriamos entdo passado para uma visdo de munddéenderia a realizar uma
separacdo entre um interior e um exterior, sende gquexterior quase nunca se
harmonizaria, ou mesmo, ameacaria a interioridaaeetenticidade da experiéncia; esta,
individual, indivisivel e quase nunca passivel ée sompartihada com ninguém. A
interioridade passa a se assemelhar a uma espgg¢adim-fortaleza que luta para se
proteger das ameacgas do mundo, do outro, enfirmpcladade. Esse fendbmeno patrticular,
teria sido resultado de um longo processo de twamsicao e, provavelmente, ainda estaria
acontecendo. O modo pelo qual Elias o descreve terpmeta visa captar as
interpenetracdes, ou melhor, a indivisibilidadepdato de vista da totalidade do processo,
entre uma dimensdo psiquica - as modela¢fes &delps afetos e emogdes por que ela

passa - e 0s processos historicos de longa dueagi@ance que a condicionam.

De certa forma, o debate sobre as pretensdes madilelo que chamamos
modernidade e, mesmo, modernizagdo, passam um pgoac@qui. O individuo no
“ocidente moderno”, talvez justamente por ser pgmseomo consciéncia de si, teria
operado a separacdo radical entre experiéncia leeconento. O conhecimento nunca
chegaria a tempo de experenciar satisfatoriamemeralo. Portanto, podemos ver nesse
esbo¢co de uma concepcédo de modernidade e també&m ceso, de modernismo, uma
descoberta da experiéncia, bem como a invaséo tbaocasciéncia na experiéncia. A
experiéncia humana passa, destarte, a ser marcadaamda pela falta, pelo desespero,
pela exiguidade. A satisfagdo nunca pode ser eghlizA insatisfacdo torna-se regra. A
insatisfacdo de todos contra todos, entre conseErgue buscam incessantemente a

aniquilacao das outras, como disse Hegel.

[1.3.3 - Weber: aspectos sombrios danoderna civilizacao ocidental
Se por um lado, a discussdo sobre o trabalho tear-se como um tema

fundamental para o saber nascente, a Sociologiaytm, tem-se associada a sua génese

um longo debate acerca da religido em suas codedaccontinuidades e rupturas
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temporais e espaciais, como forma privilegiadaedentender o mundo que se configurava
na época dos autores em questdo, bem como o quecedpra e sua possivel heranca.
Acredito estar, nesse ponto, me aproximando dedistassdo central para Max Weber.
Refiro-me ao que ele chamou desencantamento do mundésse processo, quando
levado as ultimas conseqliéncias, seria acompargmddois males — assustadores -, 0s
quais estariam interligados: a perda de sefftidodependente de um longo processo de
desmagificacdo do mundo -, ou seja, 0 esvaziantensignificado na dimenséo do vivido,
e a perda de certa liberdade na esfera publicas Esias conseqiéncias estariam no fato de
gue a predominancia de uma atitude instrumentgbrdedida — usando os termos de
Charles Taylor - levaria a um esfacelamento daiplicidade de relagbes horizontais e
fraternais que travariamos em pleno envolvimentn, ®@munidade. A comunidade é
desfeita e em seu lugar surge a sociedade, edidadm abstrata e distante. Nela,
buscariamos relacbes cada vez mais restritas e w@mlanenos envolvidas. O que
decorreria dai seria uma perda da seguranca basiqaal possibilitava relacdes mais
promiscuas, mais estreitas entre “0s nossos”. r@dee®s 0 quadro desolador oferecido

por Weber:

Para o homem civilizado, a morte ndo tem significaH ndo o tem porqua vida
individual do homem civilizadazolocada dentro de um progresso infinito, segureo s
proprio sentido imanent@amais deveria chegar ao firppoisha sempre um passo a frente
do lugar onde estamos na marcha do progre€smm efeito, ha sempre a possibilidade de
um novo progresso para aquele que vive do progiess® homem civilizado [...] ndo
pode jamais apossar-se sendo de uma parte infimgudouma parte do espirito
incessantemente produz: el@o pode captar senédo o provisorio e nunca o defm|...] A
morte €, aos seus olhos, um acontecimento queen@isdntidoE porque a morte ndo tem
significado,a vida civilizada, como tal, é sem senti@pifos nossos) (WEBER, 1982, p.
166).

Dentre os chamados classicos da Sociologia, Webeayelmente € aquele que vé
com maior desconfiangca, e mesmo pessimismo, ofis@md e as consequéncias que
acompanhavam o0s processos ligados ao que ele chamoModerna Civilizacao
Ocidental. No meu entender, ele ndo s6 mostravaseloso com a sua época, como via
com apreensao — melhor seria “ceticismo e resigridgéalgumas possibilidades que se
descortinavam para as geracdes futuras, uma vesatmnava irreversivel a crescente

desmagificacédo das imagens de mundo e que o htrizEnsignificados deste parecia

20 PIERUTTI, Flavio (2003).© desencantamento do mundotodos os passos do conceito em Max
Weber”.
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fragmentar-se. Se, a partir do século XVIII, hasgadifundido a idéia de que ndo haveria
limite ao desenvolvimento da técnica, o deismo madida em que perde o seu elemento
de busca do bem comum - desembocaria em indiveshnalipuro e confiante, mas,

provavelmente ilusorfo.

[1.3.4 - A sociologia da religido weberiana:

Dessa forma, em Weber as tensdes presentes ngwagfo do que ele chamou de
moderna civilizagdo ocidental ndo poderdo ser autis se nao for realizado um debate
minimo a respeito de sua sociologia da relifid@rincipalmente quanto & feicdo particular
que adquirirdo as formas ascéticas ativas de asildade, sobretudo nas religides
ocidentais, as quais ganhardo centralidade nardlidedas teodicéias. Em contraposi¢ao
as religidbes misticas, em que a racionalizacdoressiya da vida religiosa teria levado a
uma fuga do mundo por parte dos virtuosos, asiebgascéticas ativas levaram, segundo
Weber, a uma necessidade de enfrentamento do moowo forma de modela-lo
conforme a vontade divina. A concepcdo asceéticaarmindana estaria ligada
privilegiadamente — mas n&o exclusivamente — a visé de mundo e de homem como
instrumento da vontade de deus. Para tanto, foigorejue houvesse uma divisdo a qual

rompesse com O monismo das concepc¢des magicas ddomdando lugar a uma

%1 Nos diz Philippe Aries: “A técnica corréi o dondrda morte até a ilusdo de suprimi-la” (ARIES, 1982
649).0 que ocorreria entdo, assemelhar-se-ia arecusa hedonista da morte. Na esteira desse popo@ess
de forma ndo menos oportuna, poderemos encontralesenvolvimento progressivo da tecnologia
farmacéutica, médica, e hospitalar, e o crescimdntwalor dado a opinido médica, e ao médico, como
agente por exceléncia, responsavel pelos cuidado®aorpo. O médico comecga a atuar com uma liderda
e poder surpreendentes, entre as portas da vidar®de. A partir do final do século XVII na Eurgpsna
preocupacéo crescente com a longevidade, e coorraas de seu aumento irdo se instaurar nas mesges d
médicos e de figuras ligadas a administracao palblomo em muitos casos, a Franca é um model® tipic
da transformacdo, mas, segundo Foucault, antesadéleemanha, no inicio do século XVIII, ja havia
desenvolvido um modelo de medicina social que efehinoumedicina de EstaddJma medicina voltada
para assegurar e ampliar o registro e controlestimdd sobre os corpos dos individuos — vivos ouasere

sua distribuicdo em um territério dado. Tratavaleeuma espécie dmlicia médica Diferentemente, mas
aproveitando algumas das caracteristicas desselonddda se formado anedicina urbanana Franga,
guando ja avangado o século XVIII. Os pobres, ceréaveis, os desassistidos, eram as vitimas pnefaie
das doencas. Viviam em condi¢bes insalubres, amdo$y com suas roupas sujas e corpos sem asseio, em
casebres fechados e Umidos e, por isso, eram akpente vulneraveis. Essa medicina era especiadment
sensivel aos odores, ao ar mal tratado. Ela veltav@ara o problema sanitario, como forma de meitas
condicdes e aumentar a duracdo da vida. Neste ,postmnédicos ainda ndo possuiam uma tecnologia
curativa eficaz; sua medicina era basicamente ptisae Mas ja comecava a se formar o espirito guia s
parte da motivacdo dos jovens médicos do séculoaXXintade de transcender a morte.

“2\Weber e Durkheim compartilham a idéia de que ig®ps da racionalidade residem na religi&o.
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concepcao dualista. Serd essa concepcdo que prapicha postura eticamente orientada
particular enquanto forma de enfrentamento do reefiio e da possibilidade de sua

superagdo, ou mesmo da compensacéo pelo mesmo:

Esse passo [a divisdo entre ser e dever ser] p@ssprecisamente, untncepcio de

mundo dualista a qual ird ser produto das religides de salvacdgrifo nosso) e

representa, em termos de logica de desenvolvimemopasso evolutivo decisivo em
relacdo a uma concepcao de mundo magica. (SOUZAN, 20 26)

E, nesse sentido, acredito que Weber enxergasSalamismo e seus herdeiros, a
forma mais acabada desse tipo de ascetismo, canéscano de que ele resolve as tensdes
com a esfera econdmica rejeitando uma idéia deiaelide virtuosos e, portanto,
estendendo a possibilidade de salvacdo para oslotados de carisma e enfatizando,
inclusive, a necessidade de se obter sucesso a@amdo uma forma de realizar a vontade
de Deus. Desse modo, no meu entender, Weber iatarpr originalidade da solucéo
Calvinista como uma dissolugcéo da separacao estdeias esferas: dar-se-ia a submissao
e englobamento da esfera produtiva na religiosac@ntraposicdo, 0s misticos virtuosos
tenderiam a se aproximar de uma concepc¢ao de h@amguanto vaso da vontade divina, e
de uma concep¢do do mundo como destituido de wdilamte da necessidade e
possibilidade contemplativa do deus, da divindadalisoluto etc.

Também, dessa forma as possibilidades de intemagbes no sentido de uma
afinidade eletivaentre religido e outras esferas da vida explickéancomo sendo, a
principio, infinitas. No caso particular do crisiiemo ocidental reformado, o autor
identifica uma relacéo relativamente positiva en¢legido e trabalho — sobretudo no que
tange as consequéncias nao previstas da Reforrapeamdo seletivamente as concepcoes
de predestinacdoe devocacdo Aqui, um ideal de vida eticamente motivado levara
consequéncias ambiguas para a esfera da atividadetipa. Nenhum setor da vida, ou
mesmo concepcao ética de mundo, muito menos enafdendlogma ou doutrina, pode ser
determinante — exclusivamente - causalmente pareosgreender uma singularidade
histérica. Da mesma forma nenhuma atividade nadtgror si, seria suficiente e, sendo
assim, suas caracterizagfes sao explicitadas addsatcomo ideal-tipicas, a analise é
eminentente historica. Concepcdes nesse caso possuevalor apenas heuristico para a

analise.
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Na verdade, uma perspectiva ascética ativa maisatatho seria encontrada em
Lutero, mas apenas a partir de Calvino. Lutero daivda forte énfase a experiéncia
contemplativa e, portanto, sua rejeicdo do mundesyia um tom marcadamente
extramundano. Inclusive, quando Lutero critica aolidismo, ele também critica o
excessivo zelo do mesmo pelo século. No Calvinimeejeicdo constitui-se numa
orientacao ativa diante do mundo. Ha um traco ép@cjue ndo visa 0 mundo em si, mas
a glorificacdo de Deus na Terra. Segundo Dumomn&iosdois 0S processos a contribuir
mais decisivamente para o0 recuo das pretensdedicaatéao poder temporal: o
Renascimentd, ao recuperar e resignificar o humanismo da aidégie, e a Reform3

com a rejeicao luterana.

Com a separacao entre poder espiritual e temporgiiestdo da confissédo passa
cada vez mais a se tornar atribuicdo exclusiva a@@saéncia de cada um. Ora, a
concepcao do direito divino dos reis repousavaléiide um povo e um governante como
possuidores coparticipantes da mesma fé. Todavendp ndo havia homogeneidade de
credos em um territério ligado a um mesmo Estadmomo era 0 caso ha época do
Renascimento - isso se tornava um problema e missivnorias viam-se em dificil ou
mesmo desesperadora situacdo. Restava, entretdiutioeito de resistir a perseguicéo de
um tirano, o qual se fundamentava na idéia de urtraio entre governantes e governados,
cujo desenvolvimento levaria a afirmacdo do direito individuo a liberdade de
consciéncia.” (DUMONT, 1985, p. 86)

I.4 - CHARLES TAYLOR: VIDA COTIDIANA, E A RACIONAL IDADE ETICA
EM MAX WEBER:

11.4.1 - Centralidade moderna da vida cotidiana:

O cristianismo ocidental foi e continua a ser o ponente maior do pensamento europeu.
Mesmo do pensamento racionalista que se consttunitra ele, e também a partir dele. De

%3 Falarei muito resumidamente, apontando em um mtn@enoutro, as conseqiiéncias do Renascimento,
para em seguida me deter um pouco mais detalhateameRReforma.

4 Infelizmente, a complexidade do processo aponta ipéerpenetracdes que sdo muito dificeis de se da
conta satisfatoriamente, mesmo que, basicamenésteja seguindo e relacionando argumentos e daéesri
de outros autores.
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um extremo ao outro da histéria do Ocidente, diansmo permanece no &mago de uma
civilizagéo que ele anima, mesmo quando se dewar leu deformar por ela, e engloba,
mesmo quando ela se esforca por escapar-lhe. Ppensar contra alguém é permanecer
em sua Orbita. Ateu, um europeu continua sendoiopaso de uma ética, de
comportamentos psiquicos, poderosamente arraigadoa tradicdo cristd. (BRAUDEL,
2004, p. 309)

Mas a complexidade e especificidade do processaié nyma vez que a religido
— e suas versodes cristds mais modernas - foi pgwdeoontrole juridico normativo e legal
da esfera econbmica e do Estado, tal perda potsibd manutencdo, ou mesmo pode
favorecer, ap0s algumas perdas de terreno ocommasgculo XVIII principalmente, a sua
influéncia de modo seletivo e ainda mais intenatfaez mesmo que em sua forma particular
nao fosse o resultado esperado de um projeto inteaic houve uma valorizacéo dala
cotidian#® e, correlativamente, da experiéncia religiosa ipder e duradoura dos
individuo€®. Nao é que, evidentemente, a maioria das pessom®s grupos humanos,
atraveés dos séculos, nao tivesse vivido a maide plartempo e depositado a maior parcela
de suas energias, envolvidas e implicadas nessa;@®spssa dimensdo da vida. O
cotidiano, suas atividades, exigéncias e dramas&oaser para aqgueles que possuiam ou
possuem, seja por que motivo for, uma posicaoivalaente privilegiada, a tal ponto que
os desincumba e desvincule das tarefas ligadasnatemgdo da vida, cuidados com o

corpo, trabalho, lacos vicinais, afetos e compreassfamiliares, limitacbes ao consumo

> Em Ultima instancia, essa dissertagéo se apres@ttap ponto de vista da énfase numa clienteigios,
como um olhar para o cotidiano e suas possibilislade apreensdo. Trata-se da dificuldade em se
compreender e descrever aquele setor da vida r@imesido aos mesmos critérios de normatizacéo e
hierarquizagéo, que espacos altamente instituckanls, especializados e possuidores de fronteieds
rigorosamente definidas possuem - sejam pela prammfiguracdo de uma orientacdo pratico-discursiva
intencionalmente controlada, seja pelo exercicimstamte e producdo de efeitos legitimadores e
consagradores da prépria esfera e competéncia feentitras, ou frente a pretensos ou reais conopesid
“As praticas cotidianas estdo na dependéncia deggnamde conjunto, dificil de delimitar e que, altitu
provisério, pode ser designado como o dos procaedose Sd0 esquemas de operacdes e manipulacdes
técnicas.” (CERTEAU, 2003, p. 109) Ao contrarionacdo deestratégiasestaria ligada a existéncia de
espacos sedimentados, institucionalizados: “Asigiias sdo portanto acdes que, gracas ao postidada
lugar de poder (a propriedade de um proéprio), efahdugares tedricos (sistemas e discursos toradiss
capazes de articular um conjunto de lugares figiodg as forcas se distribuem.” (CERTEAU, 2003,08)

%6 Nesse sentido, 0 compromisso com alguns aspestpsrsamento weberiano e sua sociologia da religido
serdo patentes. Da mesma forma, espero tornar aiagaexplicita a importancia que tal sociologiguare
quando se tenta apreender aspectos centrais danpem® de Weber. Por fim, penso que a religidolsaja

e apenas um componente, ainda que fundamentabnfarmacao desse longo e compl@xocesso. Como
nado poderei aqui deter-me em outros de igual ratBa&lejo aqui o fendmeno religioso pela ocasidao @de su
tripla importancia: por um lado, é claro, tratagee parcela fundamental do meu trabalho atual, pboo
como ja apontei, el parte importantissima da obra de Max Weber, essa que, de um modo geral, vem e
inspirando e influenciando bastante, sobretudartare apos o trabalho de concluséo de cursoadaliza
graduacdo. Por fim, como ja indiquei, essa disaugésparte fundamental do debate sociolégico onigina
sendo praticamente impossivel se avancar na congéreela disciplina, bem como sobre a problematca d
sentido, sem se enfrentar esse topico.
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etc. — sempre teria sido e continua sendo um lugategiado com relagao a incorporacao
das disposicoes, investimentos, ocupacfes e mdedslagumanas. Todavia, o inovador
nesse processo, e em ralacdo ao qual Taylor chaatengdo, é justamente o fato desse
lugar, desse momento, ter comecado e passado ailadgda vez mais oficialmente, nao
s6 o status de central, mas também, o de mais famternuma cadeia hierarquica de
valoragdes e atribuigcbes. Sendo assim, parecesgstante voltar-se para essa dimenséo da
vida, visando os processos que a redefinem e fenmenaior visibilidade, localizando-a
como forma privilegiada de se compreender a cogébre imposicado da idéia de um modo
de vida moderno. Assim, inicialmente entenderei, gante, vida cotidiana, segundo
Taylor*’, como sendo:

[...] um terno técnico [...] para designar os atpeda vida humana referentes a producéo e
reproducao, isto éao trabalho, a fabricacdo das coisas necessariagid e a nossa
existéncia como seres sexyafgrifo nosso) incluindo casamento e familia [[I§so]
basicamente [engloba] o que precisamos fazer pardeme renovar a vida (TAYLOR,
1994, p. 274)

Argumenta o autor, tanto na Grécia antiga, com&e@aascimento, ou entre castas
guerreiras, era a disposicao para o risco o quergemdido enquanto bem superior. Para
0s pensadores do Renascimento, a vida do simpkfe de familia era considerada
inferior aquela que envolvia o0 homem numa partigdjgaativa enquanto cidadao. “De
certa forma, a ética do cidadao era analoga, @zesswodia até se fundir parcialmente a
ética aristocratica da honra, cujas origens sergrax@m na vida das castas guerreiras.”
(TAYLOR, 1994, p. 275) Avirtu do Renascimento é uma espécie de energia, de poder
pessoal do homem, sua afirmacdo diante do munddavim embora restrito —
diferentemente ao que aconteceu na Reforma - aegpwcie de “aristocracia” politica e
intelectual, o movimento do renascimento prestoua urontribuicdo fundamental a

configuracdo de um ideal de civilizagéo, ao dirifoco para o problema das liberdades

" Todavia, acredito ser indispensavel a essa définice é ai, basicamente, que reside o argumesse de
trabalho - se acrescentar as préaticas ligadas Bigip e consumo de objetos. “Uma sociedade seria
composta de certas praticas exorbitadas, organmasdi® suamstituicdes normativase de outras praticas,
sem numero, que ficaram corfoenores, sempre no entanto presentes, emind@ organizadoras de um
discursoe conservando as primicias ou restos de hipo{esiucionais, cientificas), diferentes para ssta
sociedades ou para outras. E nesta multipla ecgiea‘reserva’ de procedimentos que as praticas
‘consumidoras’ deveriam ser procurad@s]” (grifo nosso) (DE CERTEAU, 2003, p. 115) Thém: “Essas
técnicas, também operatdrias, mas inicialmenteagas daquilo que fez a forca das outras, sdotaadaa

cujo respeito ja esbocei a hipotese que forneciarsinal formal agpraticas ordinarias deconsumo.(grifo
nosso)” (CERTEAU, 2003, p. 117)
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individuais, sobretudo a liberdade de ajuizamet#oavaliacdo do mundo através de uma
postura que também passou a chamar de rupturgedim ppensante com relagdo ao mundo

dos objetos.

Por outro lado, sob o impacto da revolucdo ciemdjfia pratica contemplativa
passou a ser cada vez mais associada a uma p@sasancosa, e indtii em seus
resultados. A ciéncia deveria ser util, precisagavir a humanidade, portanto, precisava
ser capaz de intervir produtivamente na vida catididos homens. Precisava contribuir
positivamente para o bem viver. A vida ndo podseisubmeter a ciéncia, mas tinha que
ocorrer 0 contrario. Também ai, um ataque daver serideal e passivo do saber

contemplativo, a fim de se buscar ver as coisa®copalmente sdo”.

Portanto, duas caracteristicas importantes se resigia aqui. Primeiramente, uma
contribuicdo para um certo nivelamento, j& que i éver deixa de ser algo restrito a
virtuosos ou, melhor dizendo, aos que podem seadduxo do 6cio. Por outro lado, é

importante mencionar que a:

[...] afirmagé&o davida cotidianaé outra caracteristica basica da identidade modezméao
apenas em sua forma ‘burguesa’: as principais ©@sede pensamento revolucionario
também exaltaram o homem como produtor, um ser epg®ntra suamais elevada
dignidade no trabalhce na formacéo da natureza a servi¢o da vidi@ofia marxistaé a
mais bem conhecida, mas ndo a Unica. (grifos NpEEAYLOR, 1994, p. 275)

Resumidamente, uma ética fundada na honra, nagtirina exaltacdo de valores
ligados a uma vida contemplativa, foi deslocadabstiuida por outra em quepeoducéo
e 0 bem vivese constituem enquanto metas primordiais. Segliagitor, a afirmacao da
vida cotidiana possui sua origem na espiritualidmdieu-cristd. A Reforma teria nesse
sentido desempenhado um papel fundamental de impatbora da mudanca, na medida
em que realizou uma recusa das formas de mediAp@s. a Reforma, e cada vez mais,
ndo pode se manter entre os reformados a idéia ale ou menos devotado. O
envolvimento e a aspiracao a cristandade tinhanseuwotais e pessoais. Era inaceitavel a

idéia do “meio cristdo”, “catolico ndo praticantey coisas do género.
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[1.4.2 — Democratizacéo dos bens de salvacdo: ocakxs mediacdes e individualismo:

A mediacdo sugeria que havia os que eram os mtis apconducao de si e dos
outros, em direcdo a salvacdo e Aqueles que pvaoisaer guiados. O leigo precisaria
dessa forma, apoiar-se naqueles mais envolvidosuanvocacdo monastica. Ao rejeitar a
superioridade do sacerddcio diante das outraglaties, as igrejas protestantes acabaram
afirmando o valor espiritual da vida leiga. No Jiatemo a énfase na importancia da
igreja sugeria que os homens podiam fazer algunsa @ela propria salvacdo. Tambéem
que havia lugares e momentos especiais para adac&enhor no mundo. Tudo isso era
inconcebivel para os reformadores e, neste porgecégamente, “Ao negar qualquer
forma especial de vida como ulacus privilegiado do sagrado, negaram a propria
distincdo entre sagrado e profano, assim, afirmasam interpenetracdo.” (TAYLOR,
1994, p. 281)

Por outro lado se teria operado no protestantisenmais fortemente em sua
vertente calvinista, uma simplificacdo em que dassge uma seérie de seres intermediarios
como o0s pertencentes a cosmologia catélica - saatges, deménios, e aparicbes de
espiritos de pessoas mortas, principalmente entesidgs. Como sera dito, esse
esvaziamento se dava em proveito de uma dicotofozarppria a uma religiosidade ética.
Entretanto, realizada essa expulsdo, esvazianado+iseindo dos sinais de um sagrado
magico, contribuiu-se indiretamente para levar @wdns frontalmente aquela realidade a
gque Weber denominou dalesencantada Mais especificamente, iniciou-se um
encaminhamento I6gico para uma ruptura radicakexdrdois mundos a qual, ao distanciar
Deus dos homens, hierarquizou submetendo a videntea uma orientacdo racional de
uma ética religiosa unificada e unidirecional dadwga. Essa ética exigia que todos 0s
outros valores e esferas da vida fossem submedisiaonsideracdes de mundo da ética
especificamente religiosa. Ou seja, 0 mundo sesapta enquanto instrumento da vontade
e obra de Deus. Mas isso depende, a0 mesmo temppuertém consequéncias para o
problema do mal no mundo. A questdo era como lkdan a evidéncia da sua relativa

imperfeicdo e injustica.
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Nesse processo, para se salvaguardar a onisciénaianipoténcia divina, foi
preciso renunciar a benevoléncia através da idém ppsso a esclarecer mais, de
predestinacdo: resumidamente, se Deus é oniscept@potente, ele ja sabia desde o
inicio dos tempos quem seria e quem nao seria.satvbanto, ndo ha nada que se possa
fazer pela prépria salvacéo. Inclusive, nenhum tipointerferéncia, ou mesmo a mera
existéncia de funcionarios especializados — o aatdlico — e privilegiados no contato
com Deus parece absurda. Todavia, impdem-se algworseqléncias ao se adotar

radicalmente essa posicao.

Se mantida a onisciéncia, a criagdo de um podemeeradical e a admisséo do pecado,
especialmente em comunh@o com a eternidade dogosasto inferno para uma das
proprias criaturas finitas de Deus, e para pechditss, simplesmente ndo corresponde ao
amor diviro. (grifos nossos) (WEBER, 1982, p. 409)

Nesta perspectiva, apresenta-se a incapacidade dengreender o que e como
realizar qualquer ato que possa contribuir paaeagédo. Nao mais se acessa o significado
do mundo. Fica-se s6 diante de Deus, todo sigdidicpie possa provir de outras esferas
da vida passam a ser vistas com desconfianca fem exondémica — enquanto esfera
autbnoma -, mas também a estética, erodtica, @oMia intelectual. Toda forma de acéo
que exija uma imputacdo de sentido que independaraigbes — inacessiveis em seu
significado ultimo - do onipotente, € rechacadataAponto, que entre 0sS puritanos se
rejeitou todos os sinais de ceriménia religiosaralacdo a morte dos entes queridos, “[...]
a fim de que nenhuma supersticdo, nenhuma crengaefedos de forcas de salvacgéo

magicas ou sacramentais, pudesse ser restabelétWzBER, 1999, p. 72)

Com isso, afasta-se do modelo de vida mais caotatomo prescrito pela Igreja
Catdlica, sendo que a valorizacdo de um sentim&aternal entre as pessoas perde
espaco. Inclusive, expressdes de amor muito irgegrsarelacdo a si mesmo e aos amigos,
podem se caracterizar como apego ao mundo e, meipwi caso, inclusive como vaidade.
No entanto, falar de valorizacdo da vida leigaeemis reformados s6 é em aparéncia
contraditorio. Na verdade, o processo de valorzagéscente da vida leiga que se deu
entre os protestantes e que foi consegientememtmpachado por uma énfase as
atividades cotidianas, ndo ocorreu de forma inthsoada, ao contrario, possuia uma

orientacao precisa:
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Deus colocou a humanidade acima da criag@&a as coisas do mundo para uso do homem
Mas os seres humanos, por sua vez, existem para seglorificar a Deug(grifo nosso) e,
assim, o uso que fazem das coisas deve serviraanesta suprema. A conseqiiéncia do
pecado € que os seres humanos passam a interegsarassas coisas ndo em fungéo de
Deus, mas em proveito proprio. (TAYLOR, 1994, p528

Fica indicado, essa valorizagcdo da vida deve sempanhada de moderacéo.
Devem ser refreadas quaisquer pretensdes a umbtdgdioi hedonista da vida. Uma
atitude de prudéncia e autocontrole é prescrita gae haja a confirmacéo do vinculo de
submissdo do mundo a Deus. As coisas do mundo dsgeentendidas enquanto meios
disponibilizados pelo criador, visando o nosso b&sso dever é o de aproveitar e
reconhecer a oportunidade que nos foi dada, commafale glorificar o Senhor. Dessa
forma, o equilibrio entre producdo e consumo t@mdeco de tensdes constantes, até que
a ameaca da danacdo comece a perder sua for¢czob®mo interesse pelo outro mundo
va desaparecendo, inclusive, como consequénciaalogu mesmo tragica, inscrita na
unidade do fendmeno, sobretudo, com o relativeagaocimento do poder das liderancas

religiosas.

No Catolicismo haveria a idéia de uma comunidadigimea que se estruturava
coletivamente em busca de sua propria salvacaaaAque a salvagdo fosse, a principio,
entendida enquanto individual, ndo se pode esqueeemesmo para um leigo, se negar a
contribuir através, por exemplo, de ajuda aos maeisessitados, ou de oracdes, pela
salvacdo de um proximo na hora de sua morte, @odernprometer a propria alma. Da
mesma forma, seria impensavel entre 0s protesfagt®®o num caso citado por
Maquiavel, ao qual Weber faz alusdo, que uma a#de religiosa pudesse ameacar uma
cidade inteira — Florenca - de excomunhao, commdode pressionar a sua rendicdo num
conflito — mesmo que no final a cidade tenha relsist ameaca. O que leva a crer que a
tradicdo catdlica compreende uma dimensdo e unirelgdo um pouco mais, diria,

coletiva da salvacao, se comparada ao protestanhigtorico.

Interagir no mundo era como ser convidado — senarlygpra negativas — a
participar de um conjunto amplo de significado®egromissos em torno do Deus Unico,
o qual era revelado através da Igreja, sendo festie interpretadora dos seus sinais. A

estabilidade do grupo era dessa forma mantida. &amra maneira, as possibilidades de se
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ser salvo eram muito maiores, desde que houvesspeadimento - ainda que no
momento iminente da morte - e desde que se resdmaboas obras durante a vida. Os
critérios de salvacdo podem ser comparados a uno mla contas. A certificacdo da
salvacao se dara conforme a balanca penda mai® padg® do bem, das boas acfes. No
limite, o arrependimento, e a existéncia do pumat@menizavam em muito o desespero

dos homens diante da ameaca do inferno, ou seperda de sua alma.

Se, por um lado, nas formas tradicionais de caalic romanizado Deus
apresenta-se enquanto ser inacessivel diretangeptsaoas, por outro, a sua vontade pode
ser constantemente revelada e interpretada aqliema pelos agentes especializados da
Igreja. Do que se conclui também que o além munelodissemina e contamina
magicamente o mundo terreno. A propria Igreja erangconcentrava e controlava em
Gltima instancia a esfera juridica e regulamentava pelo menos podia reivindicar essa
POSiICA0 com mais ou menos sucesso - 0 Estadosivelem seus principios legitimadores
da dominacéo e poder real. Dumont sugere que f lgne alguns momentos foi o préprio
Estado.

[1.4.3 - Dualismo ascético, interiorizagéo e solid&calvinista:

A partir da influéncia protestante, e principalngestia vertente calvinista, ocorreu
um impulso para um outro movimento. Toda a estaub@sica através da qual se davam e
atualizavam as relacdes entre os individuos é tiaamaente desfeita e, no lugar desta,
resta apenas o contato direto do homem com seu Daogém supremo, todo poderoso,
e de infinita sabedoria, mas ndo mais acessivedugnvontade e, portanto, mais distante.
Assim, se 0s homens se aproximam de Deus ao abaicde qualquer mediador que
propicie, ou facilite o seu encontro e, ao mesnmmopte aderindo a uma ética religiosa
unificada, cada um se distancia dEle, por ja naposker mais compreender suas razdes
dltimas. Da mesma forma, os individuos distanciamfo sentido de tornarem-se e
principalmente, sentirem-se inacessiveis e isolaais e mais uns dos outros, quando

colocados frente a frente sem mediacdo. Ao quec@ake nesse processo que Weber
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identifica um caminho aberto, o qual permitiridl@falar de uma relativa perda de sentido

da vida.

E preciso reiterar, ndo € que o Calvinismo, enguaeligiio de salvacéo,
pretendesse desprover o mundo de sentido, issemdade ndo era desejado segundo o
programa dos reformadores. Rejeitar as formas d#iag@o significava simplesmente
realizar a vontade de Deus. Muito ao contrario,s@easpecto o Calvinismo néo se

diferenciaria de outras expressoes religiosas calviatas, para as quais:

Em todos os tempos e todos os lugares, a necessigashlvacao [...] resultou da tentativa
de uma racionalizacgao sistematica e pratica déidadas da vida. [...] nesse nivel, todas as
religides exigiram, como pressuposto especific& guwurso do mundo seja de alguma
forma, significativo [...] essa pretensdo surgiu com o problema hdbitaasofrimento
injusto, e, dai, como o postulado de ucoapensacao justa paradistribuicdo desigual
da felicidade individual no mund®ai, a pretensdo tendeu a progredir, passo @,pass
sentido deuma crescentedesvalorizacdo do mundoQuanto mais intensamente o
pensamento racional ocupou-se do problema da cwag@&no justa e retributiva, tanto
menos pareceu possivel uma solucdo totalmentéoineetanto menos provavel, ou mesmo
significativa, uma solucéo exterior. (grifos no9S®WEBER, 1982, p. 404)

A existéncia do sofrimento, e sua distribuicdo giesi pelo mundo parecem, de
certa forma, insuperaveis. E a confirmacéo da ifegéio e transitoriedade dele. Mas n&o
apenas, pois: “O fato de que a morte e a ruina,smm efeitos niveladores superavam 0s
bons homens e as boas obras, bem como as masapamer depreciacdo dos valores
supremos deste mundo.” (WEBER, 1982, p. 405) Cétefarma, os valores deste mundo
através de um processo evolutivo, haviam passasker,anesse sentido, cada vez mais
negligenciados, ou mesmo desprezados enquanterfird mesmos. Os bens culturais e a
participacdo no mundo através da ordem e dos codigsse mundo perdem relativamente
a importancia. Todavia, como foi anteriormenteéadb, a solucdo ascética ativa ndo sera
orientada para uma rejeicdo absolutamente incawelli através da fuga, mas sim da
tentativa de acomodacdo tensa do mundo aos propdakitinos. E é a peculiaridade dessa
solucdo que se constituira enquanto via auto-destrO significado da valorizacdo das
coisas da vida liga-se a um processo radical derignizacdo e individualizacdo da
experiéncia religiosa. Também, os frutos advindimdabor disciplinado e diligente néo
podiam ser gozados ou, no maximo, s6 podiam sédoBumuito discretamente. Isso
impunha tensdes que os proprios lideres religiesishn Wesley, por exemplo - do século

XVII, ou quem sabe até antes dele, ja anteviam.
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Num panorama mais ampliado, Weber percebia que conadizacdo — ou
racionalizacées - do mundo moderno havia trazidesigp um desencantamento em
relacdo a esse mesmo mundo. O processo de razayéi- inicialmente impulsionado
em boa medida pela forma singular de racionalizagéigiosa operada pelo ascetismo
ocidental - trouxe como algumas de suas conse@gnan previstas, resumidamente, um
processo caracterizado pelo grande desenvolvinuéenifico, por um Estado constituido
de um corpo de funcionarios especializados e pocapitalismo racional voltado para a
rentabilidade e baseado no trabalho livre, tudo @mganizado através de leis e normas
formalmente construidas. D4-se uma reificacdo da.viNesse mundo os planos dos
homens seriam organizados através de uma razdéonmesttal. A conducdo da vida perde
sua orientacdo advinda de uma ética religiosa ivataente definid®. Nessas

circunstancias:

Uma atitude ‘consciente’ de dominagcdo do mundoieaig elaboracéo reflexiva da tenséo,
tipica para as formas de consciéncia peculiaresot@epcdo de mundo moderna nos
termos de unimanente dualismo entrerientacdo para o sucesso e atitude éfi¢grifo
Nosso) ou seja, uma mistura bem temperada entessue moralidade. (SOUZA, 2000, p.
37)

Ou seja, com a saida da religido da dimensédo dafigate normativa - nos termos
de Durkheim -, o tipo de ética possivel seria agugle vé no individuo em recurso a
autoridade de sua interioridade, a fonte auténoanprdpria decisdo. Mais uma vez, trata-
se da mesma dificuldade: como se estipular crgégqae permitam aos individuos
“confeccionar” com segurancga suas relacdes. Eerezs, como se poderia constituir um
tal padrdo de modelacéo, no qual as praticas astdralizadas por uma via “interior”? Ou,
melhor dizendo, como equilibrar uma imagem de guanto interioridade relativamente
fechada sobre si mesma, com a demanda incansavedlagdes com os outros, com um
mundo? Como fazer isso, e ainda sustentar-se atdeasa imagem, dessa barreira, em
certo sentido elaboradora de uma visdo autbnomaesvintulada de si mesmo?

Precisamente, como indica Elias, o processo é niigo, e ndo se da de um momento

%8 A longo prazo o que, segundo Weber se verificouum encolhimento cada vez maior da esfera do
sagrado, e, cada vez mais, a religido teve quevenbar-se em dire¢éo ao irracional.
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para 0 outro, mesmo em nagague nos parecem as vezes como que baluartes ssigrad
do individualismo, ou de algumas de suas formas. E&tados Unidos por exemplo, na

época em que Weber escreve, as coisas nao pa@eaimples.

1.5 - O INDIVIDUALISMO ETICO:

[1.5.1 - Responsabilidade diante da escolha numade de interdependéncias:

A partir de sua propria experiéncia, em uma viagemtor deixa claro que nesse
pais — Estados Unidos -, formas coletivas de orggéb ainda eram fundamentais. Mais
ainda, ao contrario do que se imaginaria, os Estatodos jamais poderiam — ainda que
naquele momento estivesse ocorrendo uma mudangacossiderados algo como uma

reunido desorganizada de individualidades:

No passado e até o presente, uma das caracteristicalemocracia especificamente
americana era precisamente a de quenda constitui um monte informe de areia,
composto de individups(grifo nosso) mas um animado complexo de assbesac
rigorosamente exclusivas, embora voluntarias. (WEBB82, p. 356)

Portanto, fica indicada a importancia que era daelsse pais a se pertencer a
qualquer forma de organizacao e, principalmergarise a algum grupo religioso. Embora
tal ligacao funcionasse muitas vezes como uma esgéc‘carta de apresentacao” para o
mundo dos negdcios, Weber sugere que a adesdood@oigpser encarada como mera
hipocrisia. No limite, fica claro o fato de que s® estaria disposto a depositar confianca
em alguém que tivesse sido aceito por um determimgdpo e que, portanto, tivesse
demonstrado inclusive em seu passado — pois ag@&eiem uma denominacdo dependia
da verificacdo do passado do pretendente - inédmggara continuar a viver e agir

eticamente reguladatravés de uma ética religiosa no futuro.

%9 Por outro lado, provavelmente, mesmo em nacOedetnas de uma religiosidade predominantemente
catélica, muitos dos desdobramentos e conseqiémitias fenbmenos em questdo tiveram atuacdo
fundamental, contribuindo para a definicdo de ryrpesspectivas e fronteiras que se teve de desc@hri
seja, talvez — isso, mesmo que fosse possivel Weisevar outros fatores — a contribuicdo das adigades
protestantes reformadas para a conformacao de iséa de mundo e de uma determinada orientacao
prética, tenha, no longo prazo de suas multipksudacdes, excedido os limites geogréficos de sagdes

de origem. Inclusive, o conjunto de idéias queissethina com a Reforma ndo nasce da prépria Reforma
Na verdade, trata-se do resultado mais radicalndéongo debate, e de um complexo e muitas veza®s ten
conjunto de disposi¢cBes e confrontos que vinhadefirindo dentro do proprio Catolicismo.
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A passagem entre esses dois tipos ideais de ay@@ntda conduta ndo se da de
maneira absoluta e incontroversa, e algo da radai@ao@ da ética religiosa sobrevive:

A concepcao de mundo moderna contidualista na visdo de Weber, precisamente pela
permanéncia do confronto entre um mundo da caaslidatural e um mundo ‘postulado’
de uma causalidade compensatéria de fundo éticaeritinto, ao contrario do dualismo
imanente, ja que o mundo da realidétiea postulada é pelo préprio homem desenvolvido
acarretando, conseqiientemente, uma ‘responsalglithadtante peculiar com respeito a
esfera ética. (grifos nossos) (SOUZA, 2000, p. 38)

Esse tipo de “responsabilidade bastante peculiar pespeito a esfera ética”,
corresponde ao que passou a se chanuividualismo ético Parece que é a isso que
Weber esta chamando de ética de responsabilidedepesicdo a uma ética de convicgao.
Implica em que os individuos, ao tomarem posicaegjecidirem, tenham presentes todo
0 tempo as possiveis consequéncias de suas dedidassa idéia de oposicdo néo é
também caracteristica esclarecedora das duas apiEst “Vemos que a ética da
convicgdo e a ética da responsabilidade ndo seapd@m, mas se completam e, juntas,
formam o homem auténtico, ou seja, um homem que psgirar a ‘vocacao politica’.”
(WEBER, 1982, p. 122) Também né&o se trata de ulitatiSmo, uma vez que um
elemento de responsabilidade radical, por si e qudros deve estar constantemente
enfatizado, sobretudo para os que se arriscamdaapalitica. Inclusive, um sentimento
guase que de missao parece recorrente no textetde\O problema é que, se s6 temos a
“consciéncia propria” para recorrer no momento deishio, deveremos estar cientes de
que estaremos também sés para enfrentar as consigiéde nossos afds

principalmente pelo fato deles envolverem uma skrieutras pessoas.

Quem age motivado por uma ética de convicgdo, nderga 0 mundo em seu
politeismo ético. Acredita e confia numa ordem igada e ndo contraditéria de mundo.
Portanto, esta convicto da possibilidade de eligiinado mal, uma vez que passarmos a
viver radicalmente de acordo com esse ideal étamrente e superior. Aquele que se
prop6s a viver e, sobretudo, agir por uma éticaedponsabilidade, aceita que o mundo

porta uma polissemia de orientacdes afetivas, tiwgaie éticas, muitas delas travando

%9 Mas, para o proprio Weber, essa opcdo apreseftassante tensa e, de dificil solucdo. De fatajestio

se torna particularmente aguda quando se tratasfdsmaepolitica. Pois, uma vez que o meio legitimo
especifico da politica seria a violéncia, a relaghtre decisdo e efetivacdo da vontade adquire aréter
particularmente tenso. Pais, no limite, como dizb&fe quem esté disposto a lutar com a espada,edtae
disposto a morrer por ela.
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conflitos insolaveis. Para ele, um ideal éticoefgvado apresenta-se imediatamente como
irrealizavel. Portanto, qualquer decisao - e atipalié por exceléncia a esfera da decisao —
devera pressupor como um de seus corolarios, essidade do uso, ou ao menos a

pressuposicao do uso dos meios de violéncia.

Uma outra consequéncia a qual, quem pretende sgjin anotivado ndo pode fugir,
€ a de que, em condicdes modernas, nenhum lidescageho. Portanto, ao se realizar
qualquer acao, temos que depender de uma sérigtras pessoas e de animos que podem
ser bastante diferentes dos nossos. Também, oeprablda rotinizacdo apds os
desdobramentos de lutas determinadas.

Qualquer um que deseje dedicar-se a politica eespracial, aquele que deseje dedicar-se a
politica em termos de vocacdleve tomar consciéncia desses paradoxos éticos e da
responsabilidadégrifo nosso)juanto aquilo em que ele proprio podera transfoisaagob
pressao daqueles paradoxos. (WEBER, 1982, p. 150)

Todavia, a consequéncia mais forte, para os primgsodesse texto, refere-se a um
relativo desprendimenty o qual permitiria uma postura, diria, relativateenritica em
relacdo aos outros e em relacdo a si mesmo. Acrselitprodutiva a interpretacéo de que
Weber passa a entender a cultura como um espatiepiga por aquisicdo e imposicao de
bens culturais e materiais. Se o0 Estado € o esraggue 0 uso dos meios de violéncia é
legitimo e, se a politica € o oficio daquele quénseressa pelo Estado e, portanto, pela
utilizagdo desses meios, a disputa politica e g@uths no mercado precisam ser
inequivocamente pacificas. Isso pressupunha, eantpinido, duas coisas a respeito da
percepcdo dessa polissemia de sentidos e de dismsdantes e abriria o caminho, ao
meu ver, para as seguintes orientacdes fundamembagspostura critica, € um relativismo

na cultura.

Inclusive, uma vez que nem todos dispunham dodasser, meios, ou talento para a
atuacdo na vida politica, e, uma vez que seu esggtarna cada vez mais especializado

diante de outras esferas da vida, parece que agpdipputa politica passa a ser entendida

31 Nao se trata, é claro, da idéia de um instrumisntal desprendido e, inclusive, talvez mesmo o termo
desprendimento ndo seja adequado. Ele pretendeiralicar justamente para o fato de que o modelo de
mundo que possibilitaria e sustentaria um tal dpcética, também colocaria os individuos em comdigle
lidar com os outros reconhecendo as media¢fes imidelbes impostas pela diversidade de ritmos,
perspectivas e assimetrias humanas a que se tesoaza que se esta sujeito.
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enquanto uma disputa num mercado concorrencialstairse a politica partidaria de
massas na qual os eleitores se assemelhariam @amidnses ou clientef4 Isso, quando
relacionado com a relativa valorizacdo da vidadiatia frente a participacdo em outros
setores e performances da vida — sobretudo o #cppk contemplacéo e a guerra — pode
ter tido consequéncias interessantes para se cengaealguns aspectos das chamadas
sociedades de massda século XX,

Estou insistindo na politica pelo fato ja comentddmnela se mostrarem de forma
mais aguda os problemas éticos que se explicitamseabidar com a disponibilidade
legitima do uso dos meios coercitivos e violenkdas também justamente por se tender a
deseja-la imune aos efeitos da mercadificacdo;aagque o termo tenha, inicialmente,
adquirido sua fisionomia moderna justamente®da¢ depois sendo relacionado aos
efeitos das modernas tecnologias de massa — basitgnradio, fotografia, cinema,
televisdo e um servico de imprensa rapido e barat@ao desenvolvimento de um mercado
consumidor ativo e extenso, principalmente no guge o consumo de artigos de luxo.
Mas ndo se trata apenas da politica, espaco qu#a gue bastante interessante de se
observar, por exigir e guardar uma relacdo expligiexigente com a questdo da decisao,
como ja foi dito, somente estaria aberto e coniidat muito poucos.

%2 Em todo caso, seria valioso se estar atento eloaotpara a sugestdo de passividade, relativailicteate

e posicdo de submissdo que o termo consumidoresugemo indica Michel de Certeau, o termo consumo
s6 adquire seu sentido pleno e pode ser melhor reemgido enquanto estipulacdo de upnatica. Ao
mesmo tempo, as praticas de consumo nunca se egaalvcomo absor¢do passiva de uma “casta” de
dominados. Ao contrario, exigiriam “técnicas” e raedtivos e subversivos de apropriagdo, sendosias e

se assemelhariam muito mais a uma reorientacd@laboracdo dos usos, seus tempos e lugares pelas
pessoas.

* Talvez a dificuldade aqui seria a de se suspendemelhor, reconhecer, entender e, se possivietnear

um pouco o moralismo das interpretacées assombmadassentidas diante das “perdas e auséncias de
valores” que se julgava, ou se desejava impres@igjiimpereciveis.

3 «A concepcéo da sociedade de massas, que tevarigean nos historiadores romanos sobre o populacho
turbulento e sua maior expressao literaria @oniolanus € primordialmente um produto do século XIX.
Nessa época apresentou-se como um produto da reagia as Revolugbes Francesas, que se estenderam
desde 1729, 1830 e 1848, até 1871.” (SHILS, 198B1p)
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[1.6 - SENTIDO, TRABALHO E CONSUMO

11.6.1 - Categoriatrabalho e a impossibilidade sociol6gica dponto zero

Neste ponto, gostaria de indicar mais precisameata a questdo que me propus
no inicio do texto, a do arbitrio e do arbitraRara tanto, devo me antecipar um pouco, ao
deixar indicadas algumas das dificuldades que sirg@i diante. Ora, tanto Weber, como
Durkheim e Marx tenderam a dar uma atencdo muitormaaesfera produtiva, a idéia de
trabalho, e a uma interpretacdo do ocidente modatredada privilegiadamente a essa
dimensédo. Fica ausente, desvalorizada ou secuadariza obra dos trés autores uma
discussdo mais detalhada das consequéncias etadesgecificidade, em termos da esfera
- e préticas a ela associadas - do condyrbem como do significado que ele possa vir a
ter para a compreensao de alguns aspectos daondalerados como caracteristicamente
ocidentai€®. E, por outro lado, provavelmente, somente Marrseguiu enxergar na
atividade produtiva em si mesma, um significadanstivo, ou mesmo criativo e

propiciador de felicidade.

E como se o trabalho, a atividade produtiva em repdalidade capitalista de
producdo enquanto participacdo explicita nesse mquod se criava, fosse ocupando cada
vez mais o lugar de constituinte e fundamento da.\ais que atividade produtiva, era
atividade que ligava pessoas e coisas num amplrssintegrador, mas que ao mesmo
tempo, dependia de desintegracdes constantes ézag#hd de energias corrosivas, como

na famosa e impactante assergcéo de Marx:

A burguesia ndo pode existir sem revolucionar, t@orttemente, 0s instrumentos de
producdo e, desse modo, as relacdes de producéoneelas,todas as relacbes da
sociedadd...] Todas as rela¢fes firmes, sélidas, com guig sle preconceitos e opinides
antigas e veneraveis foram varridas, todas as ntrasram-se antiquadas antes que
pudessem ossificafudo o que é soélido desmancha-se ng &rdo o que é sagrado é
profanado, e os homens sdo por fim compelidos semiaf de modo sensato suas
condigBes reais de vida e suas relagbes com seuslis@nte(grifos nossos) (MARX,
2004, p. 14)

% De fato, um dos valiosos e inaugurais trabalhssgaiir nessa direcéo foi o de Thorstein Veblentgdia

da classe ociosa”.

% Talvez o autor dentre os classicos que mais sexiapou dessa tarefa de apostar nas praticas elgenti
ligados ao consumo como arena importante para strogéo da vida tenha sido Simmel, em sua discusséo
em torno da moda, por exemplo.
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Diante do recuo de outras formas de vida e ma@aéidcomo diria Durkheim, a
aposta nessa dimensao da vida vai tomando cadaaiszforca e forma, com toda a sua
ambiguidade, violéncia e rejeicdo do passado. Mara e Durkheim, essa etapa de quase
irracionalidade sera mais ou menos rapidamenterai@eseja por um ato decisivo e
revolucionario, seja por acomodac¢fes graduais mdrazadoras. Nesse sentido, Weber
me parece, dos trés autores, aguele que menosamessa esperanca. O que ele identifica
em “A ética protestante e o espirito do capitaliseeria uma correlacdo bastante
circunstancial e parcial, diante de um volume beraismmbricado e extenso de
interdependéncias. A contribuicdo para um detertairtgpo de ética e racionalidade do
trabalho — no caso, advinda da religido - seriamap@ma contribuicdo, fundamental sem
davida, mas apenas uma, em suas consequéncias, paméiguracdo de determinado tipo

de vida.

Ainda assim, embora Weber indique — principalmesatdy o ponto de vista da
sedimentacdo de um modo de vida mais especificanmeotlerno - para a importancia da
constituicdo, por exemplo, dos mercados, a0 meuelempreocupa-se muito mais em
especificar as disputas que nele ocorrem por igaosie sentido, sem descrever mais
detalhadamente, por exemplo, a relacdo entre uta nevdo de vida, a constituicao de
determinados modelos de elaborac&o das estimasaolha, posse, distribuicdo e exibicao
de objetos e servictls Também Durkheim, se por um lado ele se mostraiseina
constituicdo da idéia de individuo enquanto vaite,ndo é capaz — impregnado que esta
pelas no¢des de solidariedade e especializacacohahc- de perceber o radicalismo e
especificidade de algumas linhas de mudancga, ommds perceber naquilo que naquele
momento seria considerado futil, uma fonte auté@ntle constituicdo de identidades e
estimas. Ou seja, talvez ndo tenha sido suficieeniémexplorada, tanto em Weber quanto

em Durkheim ou MarX, uma percepcdo mais clara a respeito de uma pbssiv

3" E claro que Weber, ou qualquer dos autores emt@uesio “teria que” ter coberto e tratado desse ou
daquele topico em particular. Todavia, a sua fracaecundaria presenca — a do consumo - impbeejue s
recorra ao duplo trabalho de se encontrar em duas @aminhos analiticos, linhas de sugestdo adpses
que, porventura, contribuam para minhas atuaiscppagdes e, a0 mesmo tempo, exige ainda mais
urgentemente que se acumule uma erudicdo miniragéatrda incorporacdo de outros autores advindos,
inclusive, de areas diferentes da Sociologia.

% Este, como se sabe, ao formular uma interpretagBice 0 consumo, o submeteu, no interior do ciclo
producédo-distribuicdo-consumo, a um papel detemoinela precedéncia analitica da producéo, e séan vi
propria que o especificasse.
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particularidade e autonomia relativa dos aspediossée morais que emergiam, presentes
nas relagdes entre a constituicdo de um modo @deevidque se pressupde — prescindindo-
se por hora, do fato de se se alcanca ou néo, qualdorma - como um forte ideal o
respeito a autonomia, e a elaboracdo dos gostostilesede vida, bem como uma

valorizac&o do pessoal e singular.

[1.6.2 - Contribuicdes e limites tedricos “classicey’ a respeito do consumo:

Tendo a apostar, seguindo em parte a argumentidOharles Taylor, numa
afinidade eletiva entre a énfase e valorizacdo ida wotidiana, e a especificidade da
construcdo do individualismo ético no ocidente asnhmidos a emersdo de um
determinado tipo de pratica voltada para o consurambém, tendo a enxergar algumas
possibilidades n&o apenas corrosivas nessa combinacredito que, caso pretenda, daqui
para frente, poder extrair essas consequénciasedsamento dos autores classicos
tratados, ou mesmo de outros que forem surgindei ¢gie ser bem mais rigoroso no
debate, e avancar bastante em termos de mediagigareento. Mas gostaria de realizar

uma breve digressao.

Penso que esse individualismo ético, ao se voltaa muestdes referentes a
satisfacao e felicidade, exigiu também a constraigdprojetos a médio e longo prazo, bem
como possibilitou configuragcbes complexas e redatignte abertas para a interacdo
humana. No caso de Durkheim e Weber, quando seavs@roblema da motivagéo e da
escolha em sociedades modernas, ficava evidenteldema do paradoxo de como se
garantir uma acao eticamente orientada, uma vezaqu®rmas de vida tradicionais e
comunitarias tinham desaparecido, ou perdido stugafenquanto fonte de sentimentos
morais, ou da garantia de uma ordem magica do mungerspectiva de um futuro sem
esses “personagens” pareceu assustador principalmpara Weber, pois Durkheim nesse
sentido parecia mais confiante quanto a capacidadse desenvolver formas renovadas

de solidariedade.
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Seria preocupante a espécie de vazio e solidapayeria se tornar a vida de cada
pessoa. Ou sendo, o tipo de caos e desordem gadgoed a se conformar por conta da
auséncia de mediacao entre a pluralidade de madaisd Os fendbmenos de massificacédo
do consumo, da liberdade de escolha numa sociedadmassas, e tudo mais que
acompanha, pareciam talvez, como incapazes deirdedn estarem definidos, por
motivacdes éticas e coordenac¢des minimamente atétisls das condutas. Ou seja, a
dimensao do prazer e satisfacdo, uma vez que mspam basicamente as demandas do
corpo e do egoismo, pertenceriam ao reino do anati ndo podendo estar ligadas a
constituicdo de modos orientados de vida e naoribamido — ao menos de forma n&o
afetada — para a constituicdo das estimas. Serspac®s da existéncia quase que

destituidos de profundidade, artificiais, até mesangpobrecedores do carater.

Mas, talvez — e, em parte, pretendo explorar ebgsdtese” - o imperativo do
consumo e da escolha tenha tido que lidar com endmado da limitacdo e da
responsabilidade que acompanha o chamamento awicarpie neste lugar — o do
consumo — seria entendido como premente, elaboramdosive uma pedagogia mais ou
menos definida e contribuindo, de alguma formaa @aorganizacdo das vidas. Por outro
lado, acredito que a busca por satisfacao e a lpmsgarazer comecam a poder exigir um
outro tipo de reconhecimento, passando a servamaénte destabuizados. Por outro lado,
a busca por liberdades e por definicho de estilosua exibicdo, podem estar
concomitantemente ligados a atitudes competitiva®@os bastante estilizados e plasticos
de se viver. Ou seja, as praticas competitivasaboeh¢des das estimas, extraem sua
eficacia, antes de tudo, do reconhecimento afetivalorativo que determinadas praticas
propiciam para aqueles que através delas se refiteso, inclusive, pode levar, por
exemplo, a uma busca permanente por autenticidailegalarizacdo. Sem duvida, esse
argumento vai na direcdo de uma influéncia marcdateomantismo em nossa cultura,
mas ndo apenas, se 0 inserimos num patamar postsviajual, inclusive, o ideal de

sociedade consumista esta bastante desenvolvido.
De fato, hd muitas consequéncias e particularidgdet®scas para a histéria do

ocidente no século XX — e tudo indica que elasiooatdo -, sobretudo quando as coisas

desembocam em violéncias de todo tipo, e ndo apsmsimboélicas. Nao se trata, de forma
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nenhuma, de que as solu¢des que o ocidente ver@nddopara as questdes éticas sejam
superiores ou inferiores em qualquer sentido. Tiagaalvez seja interessante mapear de
maneira ndo condenatodria algumas possibilidadeanseqtiéncias da expansao de certo
individualismo enquanto valor, e de suas propomenigeologicas, politicas e
institucionais. Inclusive, na verdade a complexelad ampliddo do processo sao por
demais avassaladoras para que falemos tdo semepuder Ocidente. Por exemplo,
quando se volta o olhar para especificidades corb@sileira, e se tenta mapear alguns
dos seus aspectos fundamentais, acredito que figiemte a insuficiéncia de se buscar
compreender nossa realidade através de qualquerereaq Menos ainda, de uma
transposicao pura e simples daqueles esquematcasatjue se mostraram relativamente
eficazes para o caso europeu. Pergunto-me aqu $mloaso brasileiro”, e sobre questdes,
por exemplo, de como a esfera do trabalho compareessa sociedade estruturada
basicamente através de trabalho escravo e em Wil esuma valorizacdo do 6cio como
forma de vida superior. As controvérsias da herabéaica, do industrialismo e da
democracia numa ex-col6nia, a idéia de civilizagdde moderno, as imbricacdes que
tiveram com a pluralidade de religiosidades, muitdslas bastante singulares.
Principalmente, sobre os caminhos que as ciéno@ais seguiram ao tentar dar solugéo

para as questoes.

Evidentemente, ndo se trata de abdicar do estudi® @tilizacdo dos chamados
classicos. No limite — mas acredito que ndo apesss — eles contribuem para a
compreensao do que pretendemos estar chamando di@o§a, e mesmo, para a
Sociologia que cada um tenta fazer. Mas, inclincangenfiar que seria positivo a tomada
de uma atitude, diria, vigorosa e envolvida diatepesquisa e do debate. Quero dizer
com isso que todo dialogo, para ser diadlogo, requersaiamos transformados quando ele
termina. Dessa forma, reler os classicos implicananupostura aberta a constante
reposicionamentos. Acredito que a riqueza do peestb desses autores é um convite
bastante convincente a nos instigar para esse iewercMas acredito que o0s
reposicionamentos também exijam eventuais supesagiedelimitacdes analiticas que

venhamos — ja em condi¢des de pesquisa - percebsuas obras.

Assim, fica, se elastece e retensiona a pergdatgqual sentido se esta falando?
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lIl — O SENTIDO E O CORPO: OBJETOS E ATIVIDADE PRAT ICA

1.1 - A PRATICA E O SENTIDO: MARXISMO E OS ESTRUT URALISMOS
INGLES E FRANCES

[11.1.1 — A embaracosa critica de Marshall Sahlins:

Formulada de outra maneira, esta oposicao [entre@do simbdlico e contetdo essencial
ou sensivel] apresenta-se como um conflito e umsate permanente entre ‘cultura’ e
‘vida'. Porque o destino inevitavel da cultura detesno fato de quieido o que ela cria no
seu incessante processo de configuracdo e ‘formagd® distancia progressivamente do
estado original da vid#grifo nosso) (CASSIRER, 2001, p. 73)

O problema é que os homens nunca ‘cortam madem@lesmente dessa forma. Eles
cortam toros para as canoas, esculpem as figurdsudes em clavas guerreiras, ou mesmo
cortam madeira para lenha, mas sengstabelecem relacdes com a madeira de um modo
especificouma forma cultural, em termos de um projeto sigweiitivo cuja finalidade
governa os termos da interacdo reciproca entre mém e a arvorg...] A resposta ao
ultimo golpe depende de um objetivo que ndo é demlgrocesso como um pProcesso
natural; esse golpe e todos os golpes que o amtecedesde o inicial, dependem da
intencao significativd® (grifos nossos) (SAHLINS, 2003, p. 95)

Procurei no capitulo anterior descrever e analespectos de duas tradicoes
socioldgicas nas quais o problema do sentido egtasto através de caminhos distintos,
ainda que passiveis de dialogo. Tentarei agoraangiara aquela tradicdo que, mais que
todas, analisou o problema do significado da vidasa¢des humanas através da categoria
trabalho e suas consequéncias, para em seguidéagpana o debate sobre as relacdes
entre sensibilidades, objetos, consumo e memdéaia fnto, iniciarei aqui, seguindo em
boa medida a sugestado analitica de Marshall Saimidisando para o problema da divisao
entre um mundaignificativo/ simbolicoe o mundaoratico-materia) através da qual ele
buscou entender um pouco dos caminhos operadosAp#lapologia — mas acredito,
muito também pela Sociologia — no século XX e, qgaire, XXI. Embora comprometido
com uma énfase tedrica nos aspectos cognitivosgieoldormais das relagcdes entre
pessoas e objetos, o autor interessa bastantegaoirsum caminho que, sensivel aos

aspectos materiais da vida, consegue acentuar smanempo a dimensédo simbdlica e

% Interessante pensar que também Marx, mas sob poito de vista: “Em primeiro lugar, o objeto n&o é
um objeto em geral, mas umbjeto determinado que deve ser consumido de untearo@neira, esta por sua
vez mediada pela propria producdd fome é fome, mas a fome que se satisfaz comeczwzida, que se
come com faca ou garfo, € uma fome muito distictaqde devora carne crua, com unhas e dentes. (grifo
nosso)” (MARX, 1996, p. 32)
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significativa. Nesse sentido, ajuda a iniciar oadelpor uma otica fundamental quando se

pretende pensar as questdes religiosas, uma vealgsfera, ainda que dependendo — no

caso do cristianismo — substancialmente de umatag@&o extramundana, ndo consegue

prescindir de vida material, ao contrario, sO serex nesse lugar de trocas, presencas e
reciprocidades. Nesse debate, me sera bastarmsajadintre outras coisas, a polémica que
0 autor estabelece com a teoria marxista, estanéida como a primeira teoria geaxis

por exceléncia, sendo o termo aqui usado em sdigdeearstrito deatividade produtiva

dependente do trabalho hum&ho

Trata-se assim, dos limites impostos as formukag@einterior das ciéncias sociais
entre dois extremos analiticos: ou bem o mundo @ioth seria um mundo auténomo,
fechado sobre si mesmo, no qual o significado \ajelo significado, independentemente
das relacdes materiais a que estaria ligado; ooutte lado, o mundo significativo seria
dependéncia, determinagcdo de um mundo materiahdi@rjpela dindmica cega das
necessidades — inclusive o utilitarismo, algunscifumalismos e, como ja indiquei,
essencialmente o marxisffiosobre o qual recaird4 sua critica mais contundePaea
comecar, coloca-se Sahlins a seguinte questaa:®yaz a analise marxista tradicional de
explicar a especificidade das sociedades tribaisibém denominadas de sociedades
primitivas, sociedades simples ou sociedades fisag?edades nas quais regeriam fortes
lacos de parentesco; onde a divisdo do trabalh@ sativamente bem mais simples; em
que as hierarquias se submeteriam em boa medigstrasuras especificas de parentesco
no interior de processos de trocas e reciprocidadesso de objetos, mas, também de
herdeiros e mulheres e também, como nas “nosseaslices. Ora, como se sabe, o
problema da cultura, para Marx, se resolveria dedoa tomar como suposto basico de
todas as relacbes as chamadas relacbes produttlagdes sociais de producdo em
determinado estagio do desenvolvimento histéricziad seriam, “em Udltima instancia”,
aquele determinante basico a partir do qual todadimensdes da vida se constituiriam.
Dessa forma, ndo s6 a arte, como também a religidggistema juridico, o Estado, a

politica, enfim, tudo que ele denominava “vida esm@l”, estaria subordinado a atividade

40 Uma vez descrito este percurso inicial, tentagfind a maneira como utilizarei a expresgitatica,
ampliando, creio, um pouco mais a sua “regido tertora”.

“1 E aqui, ao contrario de realizar uma descricddaterminadas caracteristicas do pensamento de Marx
algo semelhante ao que realizei com Durkheim e Wiebeapitulo anterior -, me manterei mais proxiao
polemizacéo proposta por Sahlins em torno da #iadigarxista, sobretudo, quando fiel ao proprio Marx
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fundamental de produzir, localizando-se assim mteror da superestrutdfa E, dessa
forma, também ndo escaparia a tal determinacaoaquito a que os antropologos vieram

chamando destruturas de parentesceeriam elas também determinadas.

E preciso enfatizar, de fato, a teoria marxisiciarse e se desenvolve fornecendo
um amplo leque de questdes, inclusive, ela possuérito de ter dado especial atencéo a
dimenséo da atividade, a idéia de vida praticanesmo tempo em que estava atenta para
muitas das tensdes e distingdes que se configuraessencialmente, a partir do século
XIX. Ela desafia toda uma tradicdo filoséfica agemla, na qual a vida humana, as
condi¢des de sua producao e reproducdo, sua esplecié historica enquanto individuos,
mas, antes de tudo, enquanto dependentes, coratio®ne constituidos por uma
coletividade historica que os antecede, ndo ermaantn lugar jamais, nao interessariam
centralmente naguele ambiente especulativo quetar @auesenciou, principalmente se
levarmos em conta a criatividade, ousadia e irdeiglinaridade de sua reflexdo. Alias,
como se sabe seria somente através da sintesevanims influéncias, inclusive do
pensamento econémico — fundamentalmente os ecdiasmigjleses -, que Marx pbde
visitar os lugares que visitou. Também, fornece aminho para uma critica ao
economicismo; em Marx producdo e consumo se insetena l6gica bem mais complexa
de constituicdes e interdependéncias, de tessimugama da vida humana em sua

integralidade, quando comparado aos autores quecegeram.

42 Deixemos o autor falar: “A producdo de idéias, rdpresentacdes, da consciéncia, esta, de inicio
diretamente entrelacada com a atividade materiabra o intercambio material dos homens, como a
linguagem da vida real [...] O representar, o pensdntercambio espiritual dos homens, apareceui aq
como emanacado direta de seu comportamento materfjal] Os homens sdo os produtores de suas
representacdes, de suas idéias etc., mas os hoezs® ativos, tal como se acham condicionadosipor
determinado desenvolvimento de suas forcas pratutio intercaAmbio que a ele corresponde até clsgar
suas formag¢des mais amplas. A consciéncia jamaie per outra coisa do que ser consciente, e ooser d
homens é o seu processo de vida realNag se [pode partir] daquilo que os homens dizemaginam ou
representam, e tampouco dos homens pensados, mdagie representados para, a partir dai, chegar aos
homens em carne e osgmarte-se dos homens realmente ativos e, a patérseu processo de vida real
expde-se também o desenvolvimento dos reflexdégiiems e dos ecos desse processo de[vida moral,

a religido, a metafisica e qualquer outra ideologissim como as formas de consciéncia que a elas
correspondemperdem toda aparéncia de autonomia. Nao tém hetdnem desenvolvimentonas os
homens, ao desenvolverem sua producdo materialiateecambio material, transformam também, cora est
sua realidade, seu pensar e 0s produtos de searefis € a consciéncia que determina a vida, masa vid
que determina a consciénc{grifos nossos) (MARX, 1999, p. 36) E, decertovida = vida produtiva =
atividade = praxis = vida reala ndo ser, quando for chegado 0 momento da réd@|wn que a praxis se
convertera, em sua definicao, praticamente endaitild revolucionaria.
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[11.1.2 - Da ordem das necessidades: estrutura e gerestrutura, produ¢ao e consumo:

A primeira caracteristica a chamar atencao, suagebdervacdo e descricdo sobre a
maneira como Marx concebe o desenvolvimento h&iéem sua forma geral, nele
concebendo “etapas” contingentes e necessériaste@@gsante € que as duas primeiras
etapas ndo possuiriam um carater fortemente secelterceira, estaria mais préxima de
um modelo organizado através de estruturas fundameede parentesco, e ndo em
relagées sociais de producdo, ainda que a pressacatisfacdo de necessidades e uma
organizacgéo cada vez mais fracionada do trabathbedecam o tom. Primeiramente:

[...] o primeiro pressuposto de toda existéncia dmeme, portanto, de toda a histéria, € que
os homens devem estar em condic¢des de viver pdex ffazer histéria’ [...] comer, beber,
ter habitacdo, vestir-se [...] O primeiro ato histd €, portantoa producédo dos meios que
permitam a satisfacdo destascessidadesa producdo da propria vida materja de fato
este € um ato historico, uma condigdo fundamergatoda historia [...] (grifo nosso)
(MARX, 1996, p.39)

Em seguida:

[...] satisfeita esta primeirzecessidadea acdo de satisfazé-la e o instrumento de sglisfa
ja adquirido conduzem a novas necessidades — @essara producdo de necessidades é o
primeiro ato histérico(grifos nossos) (MARX, 1996, p. 40)

Por fim

A terceira condicdo que ja de inicio intervém neefwolvimento histérico é que os
homens, que diariamente renovam sua prépria vidi@ecam acriar outros homensa
procriar: é a relagdo entre homem e mulher, erdi® filhos, a familia. Esta familique
no inicio € a Unica relagcdo socjatorna-se depois, quando mscessidadesmpliadas
engendram novas relagfes sociais e 0 acréscimo afmlagdo engendra novas
necessidades, uma relacdo secundéria [...] (grdesos) (MARX, 1996, p. 41)

Em que implicariam aqueles dois primeiros momenf@se eles seriam uma etapa,
ou melhor, um aspecto na unidade do processonem®ento, uma expressao determinada
da unidade sintética na qual, praticamente, naerlaavelacées sociais entre os homens,
mas apenas relagcbesmem-naturezaelacdes imediatas, quase se poderia dizeriuasit
sensiveis - ainda que esse momento se afigure conticdo essencial e indispenséavel de
toda e qualquer histdria ele ndo estipula a exiséae relagdes sociais. Mas, na verdade,
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ndo é necessario que assim o0 seja, e ndo estadgaca afirmacdo de que as categorias
marxistas ndo conseguiriam sustentar-se no modelgrimeiro ato histérico seria
historico ndo por ser social, mas por implicar nadetacdo da natureza pela atividade
humana, a qual, em contrapartida, modifica suapria® condi¢cdes de desenvolvimento
no interior desse ato primogénito. Portanto, modifh proprio homem adicionando a sua
experiéncia vital novas expectativas, formas degqimr, uma nova existéncia. Da-se um
ato criativo, fundante e transformador, no qualdéia da tensdo entre mudanca e
permanéncia seriam uma constante. Além do maistnaaf geral e a funcédo, se se pode
dizer assim, basicas desse estagio, nao teriaradtenunca de existir; ou seja, 0s homens,
historicamente determinados, em quaisquer relagdaais de producéo, nunca deixaram
ou puderam deixar de satisfazer as suas necessidssi#m, ndo se trata de fato de um
etapismo, mas de aspectos de um ato primordidividaale, a producédo e reproducao da
vida e de suas condi¢cdes e meios. Apenas na uniitadéo € que se pode captar a sua
concreticidade, o real ndo se apreende em seustasgfeagmentados e abstrdfosO
problema da transicdo aqui também se resolverigs pta corresponderia a um
desenvolvimento sempre mais dinamico e aceleraslomizns de complexidade, definidas
pelo modo como se estruturariam as atividades pr@du Nesse processo, expressoes
mais complexas e posteriores conteriam sempre teddicas das mais simples, ao
mesmo tempo em que as explicariam, pois que sdaass de uma mesma totalidade
organica “a divisdo do trabalho, o dinheiro, o valtr., s6 seriam apreendidos enquanto

determinados por uma unidade concreta anteriorARM, 1996)

A partir desse terceiro “momento” da-se um noveimento. Os homens passam a
cada vez mais depender de outros homens para sivas, necessidades se ampliam, os
modos de cooperacdo se desenvolvem, intensifiext® adivisdo do trabalhocom
todas as suas consequéncias. Estabelece-se entiorogesso de hierarquizacdo e
organizacdo social bastante complexo, no qualia @k atividade produtiva cumpre um

papel central. J& ndo apenas a relacdo homem-ratun@s os homens entre si, pessoas

4340 concreto é concreto porque &fatese de muitas determinacdésto €, unidade do diverso. Por isso, 0

concreto aparece no pensamento como 0 processotdaes como resultado, ndo como ponto de partida,
ainda que seja o ponto de partida efetivo e, ptrtam ponto de partida também da intuicdo e da
representacao [...] enquanto o método que consmstelevar-se do abstrato ao concnefm é sendo a
maneira de proceder do pensameptra se apropriar do concreto, para reproduzdtoccconcreto pensado.
Mas este ndo de modo nenhura processo da génese do proprio concreto. (gnifesos)” (MARX, 1996,

p. 40)
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travando ralacdes reciprocas e cada vez mais ddgsaséentre si. A satisfacdo das
necessidades, a modelagéo da natureza, portaativjdade, torna-se atividade conjunta,
intercambio entre individuos organizados sob cdedicdeterminadas. Mas, justamente,
nesse processo continuado de realizacdo a divisawatlalho comeca a se constituir
enquanto processo inverso de desintegracdo, uma@uezparece fugir ao controle dos
individuos em patrticular, apresentando-se a elewcautdbnomos e, mesmo, em conflito
com suas aspiracdés Primeiro, com as divisbes entre: os sexos; thabal

intelectual/trabalho produtivo; cidade/campo; indéagomeércio. Progressivamente ele vai

se intensificando e adentrando em todos os selaragvidade.

Todavia, 0 que mais me interessa aqui é a divpgdoMarx proposta entre
atividade intelectual — “espiritual” — e atividageodutiva. Ela estipula de inicio a tensa
relacdo entremundo da culturae mundo pratico,bem como de sua correspondente,

estrutura e superestrutura

Para a teoria da praxis [...] 0 momento auto-sffitel e decisivo é o ato. Ele préprio
coagido pela necessidade instrumental, o ato gecassariamente forma e significacédo
cultural com base nas qualidades dadas do rdat p.famoso ato de auto-criagdo humana
através do trabalho [...] A construcdo especifigecdtura é groduto de uma atividade
concreta queranscende o sistema para apropriar a novidade eadilade do mundo
material. Nesse momento criativo do ato, a ordem da culaxigtente perde sua fungéo
historica (isto €, constitutivajgrifo nosso) (SAHLINS, 2003, p. 31)

Ou seja, a subsuncéo da vida “espiritual’” ao éspela producdo em seu sentido
amplo empobreceria a vida significativa ao privadia autonomia e, portanto, de ser
também atividade histérica, constituinte da histd& se, de fato, como nos estruturalismos
inglés e francés, também de forma distinta em SinenWeeber, se aposta na idéia de que
0s seres humanos seriam, fundamentalmente, sqra@sesade interpretar, significar e dar
sentido as suas vidas, ou, melhor dizendo, seszsdos e feitos através de um arbitrario,

sendo a emersdo do sentido a expressdo de uma téogipefundante e um ato

“ Situacdo através da qual emergiria a experiéreiienacao “O poder social, isto &, a forca produtiva
multiplicada que nasce da cooperacdo de variogithes, porque sua cooperacdo nao € voluntaria, mas
natural, ndo como seu préprio poder unificado, cweso umdorca estranha situada fora deles, cuja origem

e cujo destino ignoram que ndo podem mais dom@ae, pelo contrario, percorre agora uma Série
particular de fases e estagios de desenvolvimamependente do querer e do agir dos homens emgue,
verdade, dirige este querer e agifgrifos nossos) (MARX, 1996, p. 50)
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estruturante basico de toda a vida inclusive a@uodara, entdo de fato se esté diante de um
sério dilema. Ou seja: se “Para o estruturalisnsigoificado € a propriedade essencial do
objeto cultural, da mesma forma que o simbdlicofgcaldade especifica do homem [...]”
(SAHLINS, 2003, p. 80) a precedéncia da producé&matse uma impossibilidade l6gica e
valorativa. Ainda que ninguém duvide de que “[o.]significado n&o cria as forgas
materiais reais, mas, na medida em que estas s@regadas pelo homem, o significado
cinge-as e governa sua influéncia cultural especifi(SAHLINS, 2003) Ou seja, a
atividade produtiva s0 pode ser atividade especifiorque, em primeiro lugar, ja se

encontrava perpassada e comprometida com uma detelarordem simbdlica.

Por um lado, acredito que a proposta sugerida parsihall Sahlins visando
confrontar, ou mesmo por parcialmente em questiiargismo, ao mesmo tempo em que
aproximando-se da perspectiva estruturalista semntemto abrir m&o da importancia da
existéncia e persisténcia de uma determinada vatarral, pode encontrar uma expressao

e sintese num interessante fragmento que nos tBsMary Douglas:

Para continuar a pensar racionalmente, o indivisthezisa de ununiverso inteligivel e
essa inteligibilidade precisa ter algumas marcaf/eis. Conceitos abstratos sdo sempre
dificeis de lembrar, a menos que assumam algunré@rapa fisica. Neste livro, os bens séo
tratados como mais ou menos custosos, marcadorés ouamenos transitorios de
categorias racionais [..Q)s bens reunidos em uma propriedade fazem afiresafiicas e
visiveis sobre a hierarquia de valores de quemsz®lbeu.(grifos nossos) (DOUGLAS,
2004, p. 28)

Se estou certo, embora a autora dispense a maortéincia aos objetos e relacbes
que estes estabeleceriam com as pessoas, a s@® fsmgdaria quase que numa mao
inversa ao esquema marxista. Aqui, 0s objetosrsrvia uma atividade de simbolizacéo
constante. Tratar-se-ia, ndo da necessidade hubdaiza de consumir ou produzir, mas
da inescapavel demanda humana de simbolizar erdafe Todavia, para a autora seria
um pensar ja ndo mais atraveés de formulacfes tsstn@mas sim, a partir do suporte
material disponivel. Os objetos seriam meios aanrd$, indispensaveis sem duvida, mas

auxiliares da vida simbdlica, das préticas classifirias. Decerto, no meu entender

4> E também, Levi-Strauss “[...] as espécies animaisgetais ndo sdo conhecidas porque séo éleissdo
consideradas Uteis ou interessanp@sque sao primeiro conhecidds.] Pode-se objetar que uma tal ciéncia
[os saberes dos ‘primitivos’] ndo deve absolutameet eficaz no plano pratico. Mas, justamente pbgato
primeiro ndo é de ordem pratica. Ela ardesesponde aecessidades intelectuaao invés de satisfazer
necessidades(grifos nossos) (LEVI-STRAUSS, 2005, p. 24)
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continuariamos aqui no recurso a uma bifurcacais, gquoe a dicotomia préaxis x cultura
parece continuar suposta; além, é claro, da difezié que a énfase intelectiva e logico-
formal traria para trabalhos que pretendam atgpdiaa as percepcdes e sensibilidades
sécio-historicas, entendendo-as como que delinstada correlacdes de forcas variaveis.
Todavia, acredito obter-se um avanco do ponto sta da interpretacao do significado dos
fendmenos enquanto instaurados pela cultura. Gtoshjnesse esquema, permaneceriam
objetos da representacdo, mas ja definidos poragma valorizagcdo: adquirem o estatuto
de “marcas visiveis” que contribuissem para addne fundamental de pensar o mundo e

coordenar valores. Também, mas ndo mais comproonatith uma op¢ao estruturalista:

Nosso entorno materidéva ao mesmo tempo nossa marca e a dos oullessa casa,
nossos moveis [...] lembram-nos nossa familia @amgos que geralmente vimos nesse
quadro [...] Nossaultura e nossos gostos aparentes na disposicdsedegbjetosse
explicam em larga medida peletos que nos prendesempre a um grande numero de
sociedades, sensiveis ou invisiveis. (grifos nQgs05LBWACHS, 2004, p. 137)

Aqui, 0 que apareceria seria a efetiva capacidadddns e objetos — resultantes de
fato da atividade humana - em relacionar pessdas inconstituir reciprocidades atraves
de uma vida em comum. Em ambos 0s casos, trata-skid pensadores — Douglas e
Halbwachs — com posic¢des distintas entre si e aféepnde sei, ndo apresentam quaisquer
vinculos com uma chamada interpretacdo “mateahgtérica de mundo” — termo que,
como se sabe, nunca foi usado pelo proprio MargaVia, € interessante notar como em
ambos a relacdo com o “entorno material” se aptaseomo fundamental para as
propostas, inclusive, sob um ponto de vista quee @il entendido até mesmo como em
oposicao a uma interpretacdo dessa natureza. @@déemelhanca com o pensamento de
Marx ao se sugerir que a relacao entre objeto®mas nada mais seria que relacéo entre
pessoas, tal semelhanca para por ai. E, mesmo e respeito, as ordens que
estabeleceriam o sentido da relacdo seriam fundatmemte distintas - ao que mais a

frente indicarei.

Assim, tanto Douglas quanto Halbwachs, apontam pdeto de que as relacdes
que as pessoas estabeleceriam com o mundo — anteslal relacdes entre as pessoas
entre si — dependeriam todo o tempo da presencande infinidade de objetos que
permeariam as proprias interacdes. Todavia, ndprééedéncia de uma vida material

como atividade produtiva, a vida material aqui rgstaa principio, aberta a variadas
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possibilidades de determinacdo, mas sempre cond@&s por maneiras anteriores de
significar. Nesse sentido é que se abre a poskitli de se atribuir um estatuto analitico
viavel para os espacos tidos como ordinarios eibah@a cotidiano. Relacbes que a
principio ndo pudessem ser consideradas produtB@snteressariam por si mesmas, se as
analisdssemos dentro de um referencial marxista estieit8®; mas elas ainda estariam
dentro de uma logica da faculdade e da atividadsmeolizar, interpretar, classificar. Por
outro lado, ndo se trataria de meras relacOesasdistpassiveis de serem forjadas no vacuo
de uma interioridade reflexiva, a consciéncia, rnesbém, ndo se bastariam como
determinacao de relagbes materiais anteriores. Rallawachs nenhuma interioridade
poderia sobreviver sem a existéncia de objetoscpktes. Da mesma forma, seria
indispensavel se observar as disposi¢cdes que osnp@®ntato numa ordem especifica de

relacdes, e no contato com as pessoas particiginsgoas vidas.

Repetindo, seguindo esse argumento, nada seriaeqpaigoco do que supor aqui
uma identificacdo, intencional ou ndo e, apesaurda superficial semelhanca, com o
marxismo. Concordando com Sahlins, somos impeladdestender o marxismo — ja em
Marx — como uma tentativa de explicar o mundo humenmo resultado, em Ultima
instancia, da producdo da vida através da ativigeiddutiva, do trabalho. A categoria
trabalho na argumentacdo marxista adquire uma aiglsiie especifica ao associar o
espaco das relacdes sociais de producdo a um egpagcantes de tudo, especificaria o
modo de vida humano em cada sociedade. Portaata,sie de uma relacdo unidirecional e
hierarquica entre o reino das necessidades e a‘e#éritual”, na qual esta dltima, em
forma de ideologia, ndo poderia nunca ser intemgeetcomo produgcdo autbnoma e
orientada a partir de dentfp sempre dependendo dos efeitos advindos do exteso
tensdes e desdobramentos entréoags produtivase asrelacdes sociais de producaa
idéia, inclusive, de uma acao pratica transfornaatiemerge das préprias condi¢cdes
materiais ja dadas, a partir das quais se conmgitoi mundo simbdlico, basicamente

expresso na nocgao daperestrutura

4 Nao se pode esquecer, 0 marxismo proporcionounfiuenciou outras direcdes e combinacdes, por
exemplo, através de Lukacs, Gamisc, a escola daflaraetc.

" E bem verdade que em textos como o 18 Brumaspreciacdo histérica dos fendmenos apresenta um
Marx bem mais sensivel a outros fatores, nesse agsilitica e a “ideologia”.
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O problema do materialismo histérico — o0 mesmo lgroh de todas as teorias
‘naturalisticas da cultura — é que ele aceifateresse pratico como condigéo intrinseca e
auto-explicativa, inerente a producao e portantevitdvel a culturaMas na problematica
da praxisa légica simbolica é subordinada a instrumental tdemla producéope portanto
através da sociedade. Como, na producéo, a ramévidteresse pratico, a satisfacdo das
necessidades do homem, ela é parte do processalrte ela mesma desencadeia. Em
Gltima andlise,a cultura € organizada pela natureza material dassas e ndo pode,
através de suas diferencas conceituais ou socicdégitranscender a estrutura de
realidade manifesta na produca@rifos nossos) (SAHLINS, 2003, p. 205)

Ou seja, se para 0 marxismo as relacdes matereissam ser entendidas, “antes
de mais nada”, como relac¢des sociais de produigamdo os homens pelo espaco e tempo
através das multiplas definicbes de um modo deugdm especifico, tais relagbes sociais
s6 podem ser entendidas pela logica uUltima dasssieleeles materiais. Mas, pergunta
Sahlins: de onde vem m@ecessidadePara entender o circuito producédo, distribuicéo,
consumo - alega o autor -, justamente, seria mress entender a producdo das
necessidades e a maneira especifica de sua rdpilidhde como processo
fundamentalmente cultural e auténomo, ndo reduéizelondicdes materiais de existéncia.
E Marx nado teria mais nada a dizer aqui, pois $ieadentro da circularidade producéo-
distribuicdo-consumo, num ciclo submetido pela pgda. De fato, afirma Karl Marx: “o
consumo produz de uma dupla maneira a producaaavia, sua conclusdo parece-me
um tanto desanimadora; pois, “[...] o produto n@&ot@na produto efetivo sendo no
consumo; [...] um vestido converte-se efetivamearte vestido quando € usado [...] Ao
dissolver o produto, o consumo lhe da seu retoma [...]” (MARX, 1996, p. 27) O
consumo determina a producdo, uma vez que reaizausivamente o produto pelo uso.
Também, “o consumo cria a necessidade de uma nodagio [...] O consumo cria o
impulso da producéo; cria também o objeto que atugaroducdo como determinante da
finalidade.” (MARX, 1996, p. 28) Assim, gera umantanda pelos objetos, bens de
consumo, bem como fornece sua idealizacdo enquaeti@ da producéo. Nesse sentido,
da-se algo mais complexo, mas, no meu entendeta amsuficiente para se enfrentar as
dificuldades postas pelas praticas do consumig goe, em ultima instancia, a dimensao
do consumo nao possui autonomia, ndo € em si medmaade, mas atividade

subordinada.
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[11.1.3 - Limites e alternativas a interpretacdo maxista:

De fato, a analise nesses termos fornece caminflazses para se entender em
muito a complexidade da atividade produtfysem como possiveis e variadas influéncias
gue ela possa vir a ter na vida como um todo, ow&nos de seus aspectos. Todavia,
Marx aqui ndo raciocina através da idéia de camggdm ou influéncia, mas de
subordinacdo e determinacdo em estruturas veracks de prioridade e antecedéncia.
Diante disso, penso que talvez a vida social paggigar uma ainda maior percepcao de
sua complexidade; talvez, se trate de enxerganmadwrizontalidade e equivaléncia entre
esferas da vida em comum - do ponto de vista, saloe daqueles implicados e
interessados em apostar tudo ou quase tudo em dedascias, espacos e propositos.
Evidentemente, ndo se trata de afirmar a auséreiaietarquias, inclusive, e, talvez
fundamentalmente no interior dessas mesmas esfa@s,que as proprias hierarquias
seguiriam ordens e critérios imprevistos, muitagegemoveis e negociados, quase sempre
resultantes de acirradas disputas, de lutas. Umaarindo-se do ponto de vista de um
olhar pretensamente sociologico, e diante do aauindel informacfes que se dispde
atualmente, precisar-se-ia entdo atentar um poat® para uma variabilidade crescente de
fatores, visando-se compreender os fendmenos emspeaificidade e riqueza. Pois aqui,
se se investe na idéia de que o mundo significatdm poderia ser apreendido por uma
unidirecionalidade tédo globalizante, a da produgdiecisar-se-ia aceitar as infinidades de
entrecruzamentos e direcfes possiveis na integaecompreensao do fendmeno social,

ou seja, da mutualidade, dinamica e mobilidadeedérheno relacion&l

“8«Do lado da producdo, pode-se dizer: 1 — queiaete os materiais, 0 objeto. Um consumo semmbjet
ndo é consumo [..4 producdo cria o consummesse sentido; [...] Determina também seu carétier seu
acabamentdfifish). Em primeiro lugar, o objeto ndo é um objeto esrafy mas unobjeto determinadaue
deve ser consumido de urdaterminada maneira (grifo nosso) esta por sua vez mediada pela jar6pr
producdo [...] 3 — a produgéo ndo se limita a foeneim objeto material & necessidade, fornece ainga
necessidade ao objeto materfal] A necessidade que [se] sente desse olgjaivada pela percepgdo do
mesmd...] Portanto, a produgéo ndo cria somente um objet@pan sujeito, mas també&m sujeito para

0 objeto (grifo nosso)” (MARX, 1996, p. 32)

9 Todavia, se levarmos até as Ultimas conseqiiéesssargumento, nem mesmo Marshall Sahlins possa se
posicionado aqui. Penso que, seguindo-o até otéilvez se reconheca que a sua solucao tedricaej@o s
satisfatéria diante do desafio de se prescindbifieicacdo mundo material/ mundo simbdlico. De fateio

que tal desafio encontraria uma resposta um powis satisfatdria, por exemplo, nas idéias ja reéeride
rede e do fenbmeno reticular bem como da nocdo daterdependénciasem Norbert Elias. Vejamos,
inclusive, sua semelhanca com a descricdo aciradacile Maurice Halbwachs; assim, nos diz Eliasé “E
justamente esse fato de as pessoas mudarem edvoralaas as outras e através de sua relacdo rdétsa,
estarem continuamente moldando e remoldando eng&elamas as outragjue caracteriza o fenémeno
reticular em geral.” (grifo nosso) (ELIAS, 1994, p9) Vejamos Halbwachs: “Para cada uma dessas
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Nesse sentido, a énfase demasida do modelo eatretur aspectos cognitivos e
intelectivos, bem como sua pouca sensibilidadeaapgctos conflituosos e moveis que
determinariam o lugar e os “donos” legitimos dogetals, ofereceria, no meu entender,
uma proposta de certa forma estatica e restrigvardlise. De fato, a vida social torna-se
espaco de producdo, reproducdo e distribuicdo dmeres Todavia, ninguém
individualmente possui 0 controle exclusivo desBmcgsso, a0 mesmo tempo em que
todos séo, desigualmente, mas sempre afetadotepdiseacdes humanas — seguindo Elias
-, ainda que muitas vezes nao produzidas no intédeouma coordenacdo intencional,
precisam atentar, ou, ao menos lidar com o0s v&iuisos movimentos dos diversos
individuos e grupos em questdo, Aqui, Sse me peogonavamente sobre o problema do

sentido, dois novos termos precisam entéo entrajusstao: @aompeticdae amemaoria

1.2 - MEMORIA, COMPETICAO E IMPUTACAO DE SENTIDO: TAMBEM, O
PROBLEMA WEBERIANO DA ORDEM E LEGITIMIDADE DO MUNDO

[11.2.1 - A construcdo da memoria como forma de commicar e dar solidez:

[...] ndo é tdo facil modificar as rela¢des que estabelecidas entre as pedras e os homens.
Quando um grupo humano vive muito tempo em um lagiaptado a seus habitos, ndo
somente 0s seus movimentos, mas tam&gus pensamentos se regulam pela sucessao das
imagens que lhe representam os objetos exter[arg® que um grupo fez, um outro pode
desfazé-lo. Mas o designio dos antigos homens tamqo dentro de um arranjo material,
quer dizer, dentro de uma coigaa forca da tradicdo local veio da coisa, da qesh
imagem/grifos nossos) (HALBWACHS, 2004, p. 56)

Se for possivel afirmar-se que a vida social, €aso a vida religiosa é, por um
lado, permeada por cortes, rupturas e permutasem@c e espaco, por outro, ela é

fundamentalmente feita de continuidades e permagnela depende, para garantir a

influéncias [conteddos do espirito], concebemosqua outra possa se opor; acreditamos entdo qse nos
ato é independente de todas essas influéncidse[ndo nos apercebemos gesulta na realidade de seu
conjunto [...] como a lembranca aparece pelo efeito deasaséries de pensamentos coletivos em
emaranhadase quendo podemos atribui-la exclusivamente a nenhumé&aletas nés supomos que seja
independente, e opomos sua unidade a sua mullgdiei Como supor que um objeto pesadepenso no ar
por uma quantidade de fios ténues e entrecruzagesnanega suspenso no vacuo [...]” (grifos ngssos
(HALBWACHS, 2004, p. 56)
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comunicacaoentre as pessoas, de uma ordem minimamente estavetonhecivel,
inclusive, elaborando tradicbes que se apresentamp expressdes auténticas de um
grupo; precisa assim, instituir um espaco de rescintentos mutuos e reciprocos. Nesse
processo a vida de cada um seria parte dos mows)atld participacdo nos eventos que se
sucederiam uns aos outros, sempre através de uarénej@a minima de direcdo, de
coeréncia. Um sentido de cotidianidade, de rotg@imee repeticdo quase automatica, mas
nunca propriamente cega seria, nesse caso, immlésdi A producdo e reproducao
persistente e invasiva desse cotidiano seria @gwio atributo, sua forma de atividade e
materializacdo constante nos individuos. Todawaa ja foi dito, as possibilidades de
tais reconhecimentos, bem como a de um modo pr@griperceber dependem, todo o
tempo, da adesdo e mesmo naturalizacdo de um dedonou determinados conjuntos
simbdlicos-materiais, 0s quais sé se tornam compieeis no interior de singulares redes
relacionais. Assim, ndo se trata dos objetos ep#dasoas em si, mas das relacdes e,
portanto, trata-se também ja do ponto de vistaagestes implicados, e de uma maior ou
menor capacidade, competéncia e esforco em interagiinterpretar esquemas
classificatorios, cognitivos, morais e afetivoseispque guardam uma relacdo abrangente

com o mundo — relativos ao mundo vivido.

Provavelmente nenhuma religido, por mais que deapse a vida mundana, jamais
deixou de dar alguma resposta as aflicbes e ireertdo mundo. E, se por um lado, os
varios objetos de uma dada sociedade, grupo ou made producdo, distribuicdo e
assimilacdo operam como marcos, a0 mesmo tempmitdelores e projetivos de uma
experiéncia no mundo, por outro, eles sdo vestigioartefatos, passiveis de serem
entendidos enquanto portadores, ou mesmo fundaddees uma tradicdc® —
independentemente da autenticidade das explicagOeterpretacdes atribuidas a sua
origem. Tal tradicdo n&o se elabora no vacuo, ®faiaserida em marcos mais ou menos
claros, mais ou menos sélidos. Sem duavida, tornayseesafio importante, por exemplo,
para o catolicismo brasileiro ter que responder ca@scimento e Vvisibilidade dos

pentecostais, umbandistas e espiritas no século X¥a vez que tal catolicismo

* Diz Harvey: “O trabalho ideolégico deventar a tradicdoassumiu grande importancia no final do século
XIX [mas ja antes] exatamente porque essa foi ypoga@em que as transformacdes das praticas espaciai
temporais implicavam umperda da identidadecom o lugare repetidagupturas radicais com todo o
sentido de continuidade histéri¢dgrifos nossos) (HARVEY, 1999, p. 247). TambénOBSBAWM, Eric

& RANGER, TerencéA invencdo das tradigbes’; 1997.
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organizava-se em torno da idéia de religido natiemxclusiva, compositora essencial de
uma determinada identidade nacional. Alids, ndassceligibes, mas também o processo
de formacdo dos estados-nacionais dependeu em fagghda da capacidade que
determinados grupos, elites locais mais ou meneglis, e muitas vezes de alguma forma
ligadas ou pretendentes ao poder politico posspéeconstruir, organizar e impor aquilo
que passou a se denominar tradicdo nactbaahvés do uso, consagracéo e ordenamento
dos objetos. Portanto, de um modo geral, as redacfebretudo em seus efeitos
reconhecidos como legitimos, 0s processos em telagh quais se tomou parte
diretamente ou apenas como expectador, serdo oreoigs e extrairdo sua vitalidade do
espaco-tempo vividos em sua dependéncia diretgetosplugares e relagcdes no interior
de uma dimensdo simbolico-material total. Como adirmais uma vez, Maurice

Halbwachs:

[...] remontemos o curso do tempo tdo longe quantseja possivel, tanto quanto nosso
pensamento possa se fixar em cenas ou pessoasiaascgnservamos uma lembranga.
Jamais saimos do espaghldo nos encontramos, alids, num espaco indetedmjmporém,

em regifes que conhecemos, ou as quais sabemas bauit que poderiamos localizgt,

que sempre fazem parte do meio material onde esténoje|...] Nao é certo entdo, que
para lembrar-se, seja necessario se transportgreesamento para fora do espaco, pois,
pelo contraricé somente a imagem do espaco que, em raz&aadestabilidade, da-nos a
ilusdo de ndo mudamtravés do tempe de encontrar o passado no presente; mas € assim
que definimos aneméria]...] (grifos nossos) (HALBWACHS, 2004, p. 167)

Espero ter deixado claro que muitas das questdostagy) por exemplo, para a
formacéo dos Estados, de uma forma distinta, masméabsoluto, estariam presentes ja
nas formacoes religiosas. Ou seja, as religibestasriem seu esforco de aumentar as
preocupa¢bes humanas quanto a propria salvac@&eartivque organizar e estimular uma
forma particular de se relacionar com o espacenpb e os objetos vividos desse mundo.

Uma coisa estava indissociavelmente no horizonteuti@a. E, menosprezar qualquer um

*1 No esforgo de construgdo ou mesmo de invencamslgsadicdes nacionais, fica explicito o quanto a
recorréncia a objetos — roupas, alimentos, bandeibmasfes, simbolos em forma de plantas e animais,
lugares, dancas etc. — foi importante, ou mesmaeasgindivel; principalmente, quando correlacionaglos
uma percepcao espacial fundamentada na represeniag@l do mapa, essa técnica que cada vez mais se
aprimorava e tornava valiosa diante das finalidaudgares, politicas e econdmicas dos Estados € do
investidores capitalistas, uma vez que definiatioas e organizava rotas, correlacionava lugasgsoava
formas de controle, acelerava fluxos de capitaégspas, propiciava modalidades renovadas de dddwoinac
consumo e usos. Mas também, o mapa contribuiacpastabelecimento de uma imagem firme de mundo a
qual teria a propriedade de estar sempre a matneamente recuperada. Nesse caso, ja ndo sal&ata
meio para o célculo de uma acao visando determsn@uakidades pré-fixadas. Trata-se da recorréacian
universo que precisava se tornar reconhecivel, e&mmo tempo em que fornecia uma imagem de mundo
relativamente estavel, imutavel e incorruptivebrapirente e para tras no tempo.
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dos lados da balanga possivelmente implicou hestorente, e, mais do que nunca tem
implicado no fracasso da tradicdo ou propostaioslagy Todavia, fica a questdo de que no
longo processo de realimentacéo e transformacamdasdrias e, portanto, Nnos processos
tanto de permuta, quanto de perenizacao dos sigdds de mundo estipulados, nem tudo
é selecionado, nem tudo é selecionado numa mestemate relevancia, ao mesmo tempo
em gque nem todos usufruem ou sofrem da mesma fmumas mesmas proporgdes as suas
consequéncias: por um lado, os efeitos dos acomé@tds; por outro seria bem variada a
capacidade, intensidade e o interesse em se Goiusol Ou seja, como tratar das
hierarquizacdes, assimetrias e clivagens as gaaigjue parece, estdo submetidos todo
tempo os espacos em que se dao as reciprocidades?

Ou seja, como entender que as esperancas e pdadés no sentido de se
contribuir para a diregdo e fisionomia dos aconteaitos, bem como as competéncias e
possibilidades em se fornecer e impor uma leituraezpretacdo “coerente” e viavel dos
mesmos nao possam ser nunca idénticas, ou mesmelhsates, para os variados e
inUmeros agentes ou grupos? Se se tratasse degomsgria entdo um jogo no qual as
regras, mesmo que em muitos casos estipuladastelmam ja favoreceriam de entrada
aqueles jogadores que possuissem maior controfe sab producéo e distribuicdo, bem
como dossistemas pedagdgicBOURDIEU, 1983, 1996, 2001, 2004) que a elasesarv
inclusive, através da constituicdo de critériosnfmis ou silenciosos que visem impor uma
continuidade. De certa forma, eles também possuinaior controle sobre os possiveis
ou provaveis resultados, principalmente quando aesiderassem relacbes bastante
assimétricas de posicdo. E como se se combinassasnidhica¥: uma, estruturada pelo
pressuposto do ideal liberal de uma sociedade évecempetitiva, e, portanto, na qual o
resultado final das competicbes entre contendovp®ssamente iguais seria sempre
imprevisivel; e outra, na qual determinados redoka os resultados permitidos, os
resultados desejaveis, estariam ja de antemaoia@damente definidos, mas aqui, ja em
funcdo da posse de estoques de capitais especifigts desiguais e do esforco constante

dos relativamente dominantes em manter sua posicao.

2 “A singularidade dos jogos tribais é que eles gimdos como rituais, sendo, portanto, o resultado
previamente determinado [...] Os jogos competititalkcomo os conhecemos, comegam, ao contrano, co
uma simetria predeterminada, sendo as regras eern(de jogadores os mesmos para ambos os ladss, ma
orientam-se, por meio de eventos contingentes,pagadisjun¢éo social.” (SAHLINS, 2003, p. 57)
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Acredito poder-se estudar o campo religioso briagileob essa perspectiva. Nele,
as condi¢cdes de entrada e permanéncia se configurapos ultimos anos através de
acirradas disputas, onde o efeito mais visiveb fi@lativo enfraquecimento catolico, grupo
tradicionalmente dotado de maior for¢ca, acompanipdio crescimento de determinadas
agéncias, principalmente pentecostais. Assim -fata@ais ainda da luta pela definicdo dos
jogos legitimos ou ndo correlativamente a deterddaandividuos e grupos presentes no
campo. Desse modo, a metafora com 0 jogo ndo €ientd, ou talvez, s6 o0 seja se
olharmos o0 jogo com cuidado, e o levarmos bem ‘@0"'séOu seja, a forca que
determinadas interpretacfes e praticas culturaggiiddam, dependeria em muito da
capacidade relativa que os agentes interessadoseemeconhecimento, bem como no
reconhecimento de suas proprias posi¢coes teriaamn@er sO impor visdes e praticas, mas
também exercer sobre elas um efeito de naturabz&g&atolicismo havia sobrevivido nos
altimos séculos sob esse “guarda-chuva” de religid® brasileiros, adaptar-se as novas

condi¢des ndo deve ter sido uma tarefa facil pasuas liderancas.

[11.2.2 — Aquisicdo dos saberes, modelacao dos dgse sobre a construcéo do olhar

Pelo fato de que toda acdo pedagogica defini-seocom ato de imposicdo de um
arbitrario da cultura que se dissimula como tal e que dissiruarbitrario daquilo que
inculca, o sistema de ensino cumpre inevitavelmente umeafu delegitimacéo cultural

ao converter em cultura legitima, através do efditalissimulacao o arbitrario cultural que
uma formacdo social apresenta pelo mero fato dgtiex, de modo mais preciso, ao
reproduzir,pela delimitacdo do que merece ser transmitido quadio, e do que nao
merece a distingcdo entre as obras legitimas e as ilegftie, ao mesmo tempo, entre a
maneira legitima e a ilegitima de abordar uma dlgréos nossos) (BOURDIEU, 2004, p.
120)

Nesse ponto aparece mais claramente outra qugséioonsidero importante. As
relacbes que se estabelecem com o mundo e, ctanops objetos possiveis desse mundo
possivel, fazem parte de longos e entrecruzadag$sos de aprendizado e, sendo assim,
dizem respeito gpedagogias Algumas mais formalizadas, especificas e espzraikls,
outras, susceptiveis a padrdoes relativamente meigiwosos de transmissdo e
reconhecimento. E, se as religides sdo de fatogcesp#@os quais se procura lidar com o
mundo e com a vida, cada uma de um modo partiiks,possivelmente sdo capazes de
fornecer determinados horizontes. Por exemplo, capamta Bourdieu, da mesma forma,
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0 ingresso, permanéncia e saida das instituicoeslaess faz da trajetéria de cada
individuo um longo percurso de apreensao e apieEEntndo apenas de conteudos, mas
de uma série de esquemas organizadores de mungoaissndo podem ser desvinculados
da maneira especifica que essa instituicdo esesleolhe para se relacionar com sua
clientela. Da-se uma apreensa@mesentacdo também de si mes@u seja, a vida
escolar, com suas regras, sua moralidade e hiégarqua disciplina prépria, sé pode ser
entendida plenamente quando relacionada aos caste@édmateriais, sua forma de
apresentacdo, os modos de avaliar, e, até mesras sigbre como viver e organizar o
tempo e o espaco. Tudo isso informa a mim mesnus ®@tros, quem eu sou, ou gostaria

de ser.

Assim, a parte as aparentes distancias entre as‘ésf@ras” vivenciais — a escolar
e a religiosa -, 0 que quero enfatizar é justament&to de se tratar, antes de tudo, de
dindmicas pratico-cognitivas as quais, se por uto ldizem respeito a vida cultural e
simbdlica, sO se realizam em um mundo que se mletiereirico, integral. As rachaduras
que se apresentam e suas possiveis fraturas stis f@ndamentais desse mundo e,
portanto, justamente por isso ndo pdem até as adtioonseqiiéncias a questdo de sua
solidez. Alias, talvez, por mais que muitas vezeslagdo com o mundo se veja abalada, o
sinal mais espetacular da eficacia e forca queetatdo institui e demanda seja o fato de
gue na maioria das vezes nossa primeira reacaecamhecimento das fraturas seja o
engessamento, emergindo ele como sinal de defasdp €le uma tentativa de perseverar.
Tentamos recompor, recriar o mundo e, ao recompdegomo podemos e como achamos

que ele deveria ser — denunciamos o quanto o recenfos’.

3 “As formas linguisticas ndo-dinAmicas as quaisinaamos presos, opdem liberdade e coercdo como se
fossem céu e inferno [...] Mas, examinando o asscmin mais cuidadmao ha [...] uma suposta liberdade
‘absoluta’, se por ela entendemos total independéncia e @asée qualquer coagdo social. O que ha é
libertacdo, de uma forma de restricdo opressivantmleravel para outra, menos pesada. Dessa fasma,
processo civilizadgra despeito da transformagdo e aumento lidaisagbes que impde as emogHeEs
acompanhado permanentemente por tipos de liberthygimais diversos.” (grifos nossos) (ELIAS, 1994,
184) Poder-se-ia pensar: se por exemplo, o taleseito da virgindade feminina se diluiu bastantene
alguns casos, chegando a virgindade muito prolangaser encarada como sinal de incompeténcia sexual
entre as adolescentes - ainda que muitos homeda aimalorizem -, ja a iniciacao e vida sexual misz,

que ha algumas décadas passava sem maiores eEsp&lé busca, mesmo que regular de “prostitutass,
causaria constrangimento. Sendo, portanto, talicargbassivel de, em muitos casos, ser reprovada
socialmente. Dessa forma, ocorreria um desenvohtioneom dire¢cdes comparativamente opostas - sob o
ponto de vista de uma maior ou menor liberagcaousotgnge a vida erotica - ainda que ambos os [Eoses
provavelmente estejam correlacionados dentro denasmo e maior movimento.
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Como aponta Weber, a genialidade de determinadag0gs religiosas para o
problema do mal e injustica no mundo, estaria [uetde nessa operacao de tornar uma
motivacdo fundamental, aquilo que pareceria a ordesima. E, se no atendimento das
aflicbes e dramas dos seus membros, uma religd@éon&apaz de fornecer uma direcéao e
um determinado tipo de consolo e resposta, elaapedmente fracassara no mercado
religioso em que esta localizada. E, sem duvidaparte pela forma como ela pretende
responder a determinadas questdes, que ela irargoplugar especifico nas disputas no
campo. De fato, as respostas sao diversas e mugias ndo excludentes, ainda que
aparentemente possam parecer contraditorias ou enesnformistas a primeira vista.
Todavia, ainda que a reacdo nao seja explicitamenteengessamento apenas,
possivelmente se tenta reconstruir alguma pontarerautro lugar ainda ndo devidamente
explorado. Decerto, as opcdes sao arriscadas gdaaes resultados, mas, qualquer acao
precisa transigir com o engajamento. Sendo, talvgae sobre seja a ida a uma ruptura
ainda mais radical com o mundo e a producdo e géseno delirio. Nesse caso, O
problema do sentido adquire uma feicdo a qual zalweSociologia ndo possua 0s

“equipamentos” mais eficazes para lidar.

[11.2.3 - Sobre a dominacao: posi¢des, distingbesassimetrias:

Também, nem todos os espacos estdo aBtmosabertos da mesma forma para os
variados agentes em questdo. Se se trata de fexeslacbes, como afirma Elias, tais
feixes se complexificam justamente por sua molidkda poder de produzir distingoes
(BOURDIEU, 2001, 2004; ELIAS, 1994). E, se as dighies dizem respeito as disposi¢coes
dos individuos e grupos submetidos — de maneiramdas — a definicAho de uma
determinada ordem, elas também dizem respeitogao tlo olhar possivel e desejavel que
tém e se atribuem esses mesmos agentes e grugogatOem que se € visto — ou se
esconde — € também o lugar de onde se V&, e salssmparticulares e sutilezas nao

podem ser entendidos, se, também, do lugar em @uessvistos e olhamos, ndo nos

* Talvez, numa sociedade na qual se dé uma pressdtante e ubiqua por mobilidade social ascendente,
ponha-se agudamente a dificuldade em se confraotara exigéncia de competéncias e um estoque de
capital econémico — verdadeiras barreiras que assegaté certo ponto a estabilidade das estrattfes—
cada vez mais elevados e inacessiveis. Dessa fasndificuldades em se ordenar a vida e enfrergtar a
frustragbes das expectativas cotidianas tornenaseteristicas marcantes.
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ocuparmos até as ultimas conseqiéncias das camtingédessa tensa e “(con)fabulosa”
interacdo. Do mesmo modo, as retensdes “permissivestas permutas nunca sao
homogéneas, mas, por outro lado, tendem a garantieproduzir as posicdes dos
dominantes em relacdo aos dominados nas esferdfesgs de interacdo, claro, uma vez
que os dominantes estariam aptos e empenhadosaginguia defesa e na persecucéo dos
préprios interesses. Como ja foi dito, o poder mtecpar, controlar, direcionar e exibir os
efeitos dos processos — também poder de legitimacamducdo da memodria — € um
imenso privilégio, que se conquista ao longo dasluhuitas vezes sangrentas, como no
caso da formacdo de muitos estados nacionais naxleNo entanto, nessa disputa
soldados podem ser importantes, mas, normalmemiéra mais intelectuais, jornalistas,
artistas, politicos e liderancas religiosas. Ejassomente mediante a apropriacdo dos
efeitos de tais lutas que estruturas assimétrieapatier e dominio se constituiriam.
Tratam-se de taxonomias que definiriam diferen@agdistingbesnos espagos sociais,
materializacdes de uma ordem, inclusive, para d@srprojetos e utopias nacionais.

A “producdo da crenca’, nesse caso, se confunadéiam com a construcdo
naturalizagdo e imposi¢cdo de uma certa memoria. dviancoletiva, mas, antes de mais,
memodria vivida como fato natural. Este efeito desegracdo no qual as agéncias oficiais
e “figuras” consagradas procuram falar revestidasigha aura de santidade e absoluto.
Assim, mais uma vez, trata-se de pedagogias, d®romum estilo no falar, da producéo
textual e imagética em varias instancias etc. @oetlesejado por tais pedagogias talvez
possa ser entendido — para continuar um poucongadgem religiosa — como adesao.
Parece que a intensa utilizacdo dos meios de coag#o entre muitos dos novos
movimentos religiosos no Brasil tem se valido jostate desse fator como forma
privilegiada de consagracéo. Assim, se por um gadtlizacdo dos meios de comunicagao
de massa torna aquele que se expbe bastante (H&BSBAWM & RANGER 1997;
THOMPSON, 2002), uma vez que qualquer erro poderavisto e mesmo revisto por
milhares ou milhdes de pessoas, por outro, suasegmw quando bem sucedida,

influenciara positivamente esses mesmos milhdesilares.

Sem duvida que neste momento ja esta se desendolven determinado tipo de

aprendizado no qual os efeitos audio-visuais skrAdamentais. Inclusive, ja vi muitas
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vezes em templos evangélicos, mas também catélecamagem de Cristo ligado a
transmissores televisivos imensos e potentes solrerra. Acredito que a proliferacao
desses mecanismos responde a uma tendéncia cordeedo Ao mesmo tempo em que
disseminam as informacdes audiovisuais para pibtiada vez mais extensos, ampliando
assim a area de cobertura, modificam o tipo dedelaeligiosa tradicional no qual o face
a face cumpria um papel fundamental. Ou seja, aamomdempo em que ampliam-se as
redes de influéncia, tal influéncia ndo passa rparsum controle tdo estreito. Inclusive,
mesmo que os aparelhos de TV so fossem utilizagl@sgrogramas religiosos, o que nao €
em absoluto o caso. O controle sobre as reactespestas ndo pode ocorrer mais de tal
forma. Também, a distancia possibilita expressdepraicas inovadoras, como 0
atendimento da IURD feito pelos programas de TVgunal se pode ver bispos e pastores
pedindo para o atendido que coloque a parte doocaflgida, alguma foto, objeto ou

imagem, proxima ao aparelho de TV para que recebagao.

Se no Brasil a televisdo comeca na década de 50As@s Chateaubriand, sera
basicamente durante a década de 60 que ela seigameante difundida com o apoio do
Estado, alids, da mesma forma que teria ocorrieikpansao da midia escrita e o radio, até
entdo, principal meio de difusdo artistica, pditie de informacdes no pais. A
radiodifusdo, por principio seria um servigo publobre o qual o Estado exerce controle
desde 1922, quando surgiu a primeira estacao denmégais - instalada na cidade do Rio
de Janeiro - através de agéncias regulamentaddi@sTOS, 2000). O planejamento e
distribuicdo de estactes de radio e TV logo adqrieéensdes de uma cobertura nacional.
Também, a concessdo de canais de transmissdo elwardgime militar seguiu 0s
objetivos definidos pela Doutrina de Seguranca dfedivisando a “integracao nacional e
a integridade territorial.” Em 1922, o numero dtaedes de radio no pais era de apenas
duas, para em 1964 chegar a 1.069, crescendo miaidae chegando a 1.550 em 1981 e
2.938 em 1995 (MATTOS, 2000).

Em 1981 o Pais possuia 103 estacdes de TV em épefam 1994 existiam cerca

de 257 emissoras em funcionamento. As transmiskdéslevisdo comercial ja atingiam

%5 4...] generaliza-se na sociedade brasileira umpmde comunicacdo marcado por intensos cruzamentos
de fluxos de carater religioso. Neste campo, earsdze confirma-se um habitus de abertura dasrana®a
mensagem do ‘outro’, abertura que prenuncia um tipwo de prosperidade das proprias identidades
religiosas|...]” (SANCHIS, 2001, p. 31)
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em 1995 uma cobertura geografica de praticament@®ol@os 4.491 municipios
brasileiros, tendo a rede globo de televisdo o mpércentual de cobertura entre os
municipios do pais — praticamente 100%. Em 198Btreg-se que 55% de um total de
26,4 milhdes de residéncias estavam equipadas etawisbres. Em 1991, o Anuario
Estatistico do Brasil de 1989, revela que dos B4l36es de domicilios, 72,5% ja estavam
equipados com televisores. Em 1992, estimou-se wmero de cerca de 32 milhdes de
aparelhos de TV. Ou seja, 0 projeto de disseminag@B meios audio-visuais alcanca
padrdes bastante altos ja no inicio da década,dea86ando a ser parte da vida de parcelas
que vao provavelmente, além da classe média urladcencando ao final dessa década
uma cobertura que sem sombra de duvida passargpfate da vida dos setores pobres da
populacao. Ora, coincidéncia ou ndo, sera justardrante essas mesmas décadas que 0s

novos movimentos religiosos no pais mais crescerao.

QUADRO 1 - Distribuigédo percentual da verba denidia por veiculo

|  ANO | TV | JORNAL | REVISTA | RADIO | OUTROS (¥ |
| 1962 | 247 | 181 | 27.1 | 23.6 | 6.5
| 1970 | 396 | 210 | 21.9 | 13.2 | 4.3
| 1980 | 578 | 162 | 14.0 | 8.1 | 3.9
| 1985 | 590 | 150 | 17.0 | 6.0 | 3.0
| 1986 | 559 | 181 | 152 | 7.7 | 3.1
| 1987 | 608 | 132 | 16.3 | 6.2 | 35
| 1988 | 609 | 159 | 13.9 | 6.6 | 2.7
| 1989 | 555 | 2656 | 12.8 | 2.7 | 2.4
| 1991 | 560 | 274 | 92 | 51 | 2.3
| 1992 | 593 | 243 | 8.4 | 49 | 3.1
| 1993 | 530 | 340 | 70 | 50 | 1.0 (*)
| 1994 | 569 | 260 | 8.4 | 43 | 4.0

Fontes: Revista Propaganda, Meio e Mensagefrupo Midia,
CCBA/Propeg, McCann-Erickson Brasil e Projetdnter-meios e Nielsen Servicos de Midia.
* Incluindo outdoor, cinema, pontos de vendastc.

* Inclui apenas outdoor

Fica explicito no quadro anterior o quanto cresgeaporcionalmente aos outros
meios, o investimento em jornal, mas, sobretudoted@visdo, a0 mesmo tempo em que 0
investimento proporcional em radiodifusdo dimindrasticamente, ainda que em ndameros
absolutos o niumero de emissoras de radio tenhadmpsr um aumento sensivel entre as

décadas de 70 e 90. Acredito que esse desenvoldrterha motivado bastante a direcéo
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tomada pelo modelo religioso que se configura &irpa década de oitenta, basicamente,
ainda que tributario da experiéncia anterior, eagrelécadas de 50 e 70, em que a Deus é
Amor, por exemplo, ja vinha se utilizando do radiomo forma fundamental de
implementar a difusdo da palavra. Provavelmentriasbcorrendo aqui um processo sO
possivel mediante a abertura relativa e maior ctitiyvpigade do mercado religioso no
Brasil. Ao mesmo tempo em que crescem outros c@taenominacdes, eles acessam
meios inauditos ou timidamente explorados pelolicigmo, ainda que dialogando em
varios niveis com esse mesmo catolici¥mblesse sentido, a definicdo de fala legitima
passa a contar cada vez mais com meios — sobratud@visdo - que jA gozavam de
imenso reconhecimento e interesse, a0 mesmo temppe 0s meios técnicos e a mao de
obra necessaria para tal empreendimento se eneantliaponivel e, de certa forma,

arriscaria dizer que gerando uma pressao excedertterta.

Ou seja, a0 mesmo tempo em que ja estava poteeciwnformado, em finais da
década de 70, um publico sensivel e interessadmmeumo dos bens espirituais em suas
formas audiovisuais — inclusive, insiro aqui agsglassoas que se tornariam importantes
liderancas —, havia a disponibilidade materialamité&a de sua producéo e difusdo através
de padrdes desejaveis ou, no minimo, aceitaveissaDidrma, entra-se numa espécie de
circulo vicioso em que a competicdo, cada vez maigada e qualificada entre as
agéncias religiosas, nos termos contemporaneosodagéo e consumo intenso de sons e
imagens, irA demandar paulatinamente estratégida waz mais imbricadas e mesmo
agressivas visando um publico que se educava amanais rapido e mais cedo através
dessa modalidade de informacdo. Nesse sentidddssenpode dizer, de forma alguma,
que a difusdo da televisao, do radio e do jorndldesido a causa da expansao pentecostal
no Brasil; por outro lado, ndo € possivel entemagd@ilescindindo-se de tal expansdo como
contribuicdo essencial. Dessa forma, para aquelestes, predispostos a se tornarem
liderancas no campo religioso e que aderissem adimdnica expansionista, tornava-se
naquele momento incontornavel o acumulo de um alaginbolico e material cada vez

mais comprometido e tributario desses meios, masalsreviver.

*% Nunca é demais repetir, o catolicismo muito cealsspu a se utilizar de imagens em seus cultosa ginel

de forma e através de meios completamente difexeMesmo assim, seria interessante se perguntar o
quanto talvez sejamos tributarios do catolicismes@atido de que ele tenha contribuido para a fakmae

uma civilizagdo que, mesmo apds a reforma, continpor outros meios néo religiosos inclusive, dveta
sobretudo nos paises protestantes, a produzmarefimultiplicar imagens pelo mundo.
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Se se fosse fazer a pergunta de forma simplifieadais afunilada, ainda que se
trate de uma pergunta “irresponsavel’” e geradorardeedade, mas que por certo me
parece estimulante, faria a seguinte: 0 que tesresgdo o Bispo Edir Macedo, naquela
época, um simples pretendente, ilustre desconhed&hdre milhares de outros, ao final da
década de setenta, para supor que o0 investimentmaios mais agressivos de difusao
religiosa surtiria, combinado a um particular modeé culto, um efeito suficientemente
compensador, fazendo-se valer numa relacao cusefib® no minimo aceitavel, mas que
num prazo curtissimo se mostrou, provavelment@iiafente mais eficaz do que aquilo
gue se havia previsto? Ou seja, 0 que ele terizndjmto em sua trajetéria religiosa, para
poder acreditar que havia pessoas potencialmerites ap “comprar” a sua proposta?
Evidentemente que a maneira como hoje assistinesgratura extremamente organizada
da IURD, bem como seu alto padrédo material naars®t de uma vez por todas, mesmo
gue na mente de seu principal idealizador; todaagaedito que ja estivesse, desde os
primeiros momentos, pavimentado o caminho paranalgos principais desenvolvimentos
que a Universal veio a ter. Também, evidentemearge,0 nome do Bispo Edir Macedo
aqui como ilustrativo, mas por certo que ndo da tipenas dele, mas de muitos daqueles
gue mais ou menos numa mesma €época, basicamentganaes cidades brasileiras, se
langcaram na empreitada religiosa trazendo conaggpeténcias bastante afins, dentre as
quais o termccarismapareceu indicar para uma boa definicdo. E, cumesde, com a
entrada do catolicismo nessa corrente que muitgscdtblicos passavam a identificar
como “irresistivel”, passou a angariar ainda matencao por parte de estudiosos e leigos.
Ou seja, se por um lado o catolicismo parece teafguficiente para contribuir para a
legitimidade do fenébmeno, por outro, ele seria drac suficiente tanto para ceder e
assimilar, mas, principalmente, para admitir ndocserquestrante da peca, seus atos e

movimentos.
Ja em condicdes tradicionais de mercado e cultwetao quando catolicos nas

grandes cidades do Brasil ou protestantes em goaréss do mundo possuiam pretensdes

a exclusividade, qualquer reacdo ou sinal de imzorismo ou ndo adequacdo, corria 0
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risco de ser tratado como desvio ou herésiama vez eu se sentia possuir 0s meios
legitimos para esse tipo de reacdo; na melhorigasekes, de subversdo. E na construcdo
e retransmissdo das memorias, a presenca desteésntles e heréticos pode passar
inclusive a ser um fator fundamental como demarncaztoibitivo® e contaminado,
deformado ou demoniaco, sujo decaido pros¢ritona vez que 0 COMpromisso entre as
instituicbes especializadas e o que poderiamos athds uma determinada membresia,
pressupunha logicamente, mas, sobretudo, moralmeer@gmocionalmente tal crenca e
entendimento de mundo. Ou seja, a producdo daaneog canones dependia ainda de
forma mais radical da referéncia e estipulacdo eerohinados excluidos, mas nao
quaisquer excluidos. Aqui, os decaidos poderiamavapresentar a condicdo de nao
poderem se levantar jamais, mesmo que se facagpareontrario. Todavia, ja no caso de
determinadas modalidades e esferas da producdo eds bulturais, em que o
enfrentamento, por exemplo, de correntes contrarais pelos defensores da ortodoxia se
impbe como uma constante, ou mesmo um “motor”, reardica das definicbes das
posicdes ndo se torna tdo simples, exigindo, in@ugue muitas vezes se esteja aberto a
negociacdes e assimilagdes mais ou menos explibitgzarte a parte. Mas seria ainda
possivel no campo religioso brasileiro uma postarasmo que superficialmente, rigida

em relacdo a certa diversidade?

Provavelmente ndo seria exagerado afirmar quebatelesobre religiosidades no
Brasil tenha se iniciado como um debate sobrealiciaimo. Ao mesmo tempo, penso que
mesmo hoje, ndo se possa, pelo ao menos, deixanetheionar e ter em mente o
catolicismo brasileiro ao se buscar entender détedns fend6menos religiosos. Talvez, a
historia do Catolicismo, principalmente nos ultina@® anos, seja um pouco a histéria das

idas e vindas entre a imposi¢cdo de uma ordem delontotal e exclusiva, e um maior

> Ortiz aponta em seu trabalho “A morte branca dticééro negro”, como esse foi o primeiro tipo @agao
catolica diante do crescimento na década de 5@itd@sodenominagdes, no caso, principalmente a Udaban

*8 Nos diz Freud: “O Deménio seria a melhor saidaaai@sculpa para Deus; Dessa maneira, ele estaria
desempenhando o mesmo papel, cagente de descarggrifo nosso) econdmica, que o judeu desempenha
no mundo do ideal ariano.” (FREUD, 1997, p. 79)iksgor exemplo, sobre o periodo de colonizacdo do
territério brasileiro, argumenta Laura de Mello@iZa: “Entre um e outro pélo, a colénia se confirmaa
suafuncdo purgadoragrifo nosso): Purgatério onde se purgavam penasaeelas inerentes as tensdes
sociais, e onde, divinizando-se o universo produtse procurava ganhar a salvacdo.” (SOUZA, 2002, p
150)

% “Proibir determinadas espécies ndo é mais que aim emtre outros dafirma-las como significativag a
regra praticaaparece assim como um operadoservico do sentiddgrifo nosso) dentro de uma ldgica que,
sendo qualitativa, pode trabalhar com o auxilictdtase comportamentos quanto de imagens.” (LEVI-
STRAUSS, 1989, p. 119)
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afrouxamento e disposi¢cao para a negociacao -abfinindo — diante de seus adversérios
e ameacaS. A contra-reforma, os concilios — sobretudo o denfo -, enciclicas e bulas
papais, a inquisicdo, as deliberacdes no sentidapde a determinadas correntes ou
movimentos como a dos franciscanos, que, comols® s&wviam e valorizavam uma vida
de pobreza, explicitamente em contraste com o patidima “aristocracia” eclesiastica, o
pouco ou nenhum controle, por exemplo, realizador&atdo aos padres brasileiros no
século XIX — antes da época do segundo impériasando contrastado com a direcéo
formalista, burocratizadora e moraliza&itomada ap6s a romanizacdo que se dard, ja no
final do século. Logo, quando a Igreja, agora csgamais uma igreja, tinha que disputar
mais cruamente com outros pretendentes, o dirggtoducao e inculcacdo de uma ordem
de mundo considerada legitima. Ou seja, 0 catoliwisassava a disputar com outros cada
vez mais numerosos agentes relativamente orgarsizadarivilégio sobre a producdo dos
sentidos de mundo, vendo-se também cada vez maacanp e questionado em suas
pretensdes de controle sobret@mporal Tudo isso, na verdade, aponta para um
movimento que num prazo longo, ndo permite pregis@@as que parece respeitar algumas
l6gicas e constrangimentos. De fato, ndo € nenlmwnadade que o catolicismo tenha
possuido, desde suas origens, um tom de adaptacémkEnacdo préxima aquilo que
passou a se chamar de sincretismo. Tendo a comcavda Pierre Sanchis (SANCHIS,
2001) que esse termo ainda pode trazer algum esicit@nto a discussdo sobre as

religiosidades no Brasil, caso ndo o tomemos ensentido desencarnada das relacdes

0 E, curiosamente, a caca as bruxas ndo sera uraatardstica medieval, mas, ao contrario, obra
fundamentalmente dos séculos XV, XVI e XVII. “Nadil do século XV, pregadores e clérigos saturavam
seus sermdes com um vocabulario diabolico [...] poitanto, no inicio d&poca Moderna, e ndo na ldade
Média, (grifo nosso) que o inferno e seus habitantes tamaonta da imaginacdo dos homens do ocidente.
O apogeu da ciéncia demonolégica situou-se poad@t1600.” (SOUZA, 2002, p. 138)

61 “Mesticos de branco, indio e negro, estariamosocque ‘condenados’ ao sincretismo pelo fato de néo
sermos uma cristandade romana: um bispado em cesy amséncia de visitas pastorais recomendadas por
Trento — que, alids, sO teria sido aplicado no iBmas século XIX -, asConstituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahjade 1707, representando a Unica legislacao esliesiadlo primeiro periodo colonial.
Mais ainda: a Monarquia - poder temporal -, imiadoise nos negoécios do espirito através do Padroado
pautava a evangelizagdo antes por razfes de Edtadae pelas da Alma: dai uma igreja que admitia a
escravidao, imprescindivel a exploragdo colon{@0OUZA, 2002, p. 87) Nesse aspecto, a reformaosmet
ocorrida no interior do catolicismo no século XI)jue, de certa forma, pretendia definir-se atraama
autonomizacéo e especificagdo de suas atribuigpésteais diante do poder temporal, enfrentariatenso
embate com o Estado: “Cresce no segundo impérie @st nossos bispos um sentimento de comunhédo e
solidariedade & proporcdo que eles vdo se vincolarals profundamente com a sé romana. E bem verdade
que o padroado régio em vigor continua sendo uor & vinculacdo dos bispos brasileiros em torno da
corte imperial. Dai, a tenséo existente entre edsisscentros de influéncia: Roma e a corte [..deSejo de
reforma, atingindo principalmente os religiosos ‘elasse’ sacerdotal, era uma ansia comum da Igreja
Governo. Mas justamente a diversa conceituacaoefierma’ iria levar Governo e hierarquia eclessth
intensificagdo de um conflito que se manifestavavéras areas de atrito.” (FRAGOSO, 1992, p. 184)
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assimétricas de poder a que estariam submetidpsoosssos de contagio, por exemplo,
entre as praticas amerindias e o catolicismo, lmmoentre as religiosidades africanas e 0

catolicismo portugués.

E nessa dinamica que o desenvolvimento de um caelgioso brasileiro em
constante disputa ira se formar. Ja a partir dad#de 50, mas, sobretudo, apGs a década
de 70, o catolicismo se vera pressionado por nhggtimovimentos. Desse momento em
diante, as respostas tentadas ndo mais se insarenima retorica exclusivista, mas, ao
contrario, procuravam negociar e aprender com aguipressdes populares que o proprio
catolicismo romanizado havia tentado expulsar, dExaantes: “Somente apos o
desenvolvimento incontestavel do mercado religidwasileiro justamente com as
resolucdes do Vaticano Il € que a atitude eclesgése transforma. Passamos [referindo-se
ao catolicismo] desta forma a uma nova etapa déari@sumbandista, a de sua aceitagdo”
Ocorre aqui uma énfase nos aspectos positivos daahlha, percebendo-se nela uma
espécie de energia particular, especialmente cadg@amobilizar e atrair o povo. Ou seja,
apos o concilio do Vaticano I, essa religido freseguida o crescimento pentecostal sera
fundamental - passa a contribuir para uma visa@licatagora ndo apenas tolerdAtenas

positivada e interessada nas praticas popularesmmem sua assimilagao.

1.3 - OBJETOS, CORPO E CONSUMO:

[11.3.1 - Os objetos e sua simbologia: atribuicdo ds lugares:

[...] em direito maori, o vinculo de direitginculo pelas coisas, € um vinculo de almas
pois a coisa tem uma alma propria, € alma. Donsl@iteequeapresentar alguma coisa a
alguém é apresentaalgo de si[...] mas também porque essa coisa vem da peséoa,
apenas moralmente, mas fisica e espiritualmesgsa esséncia, esse alimento, esses bens
maoveis ou imoveis, essas mulheres ou esses destesdesses ritos ou essas comunhdes,
tém poder magico e religioso sobre nfigifos nossos) (MAUSS, 2003, p. 200)

%2 Basta dizer que o tema central do 43?2 assemi@éid da CNBB foi: “Evangelizacdo e missdo profétea
igreja: novos desafios.” No resumo do documental fito evento 1é-se o seguinte: “A Misséo da lgesje
unida a leitura do ‘sinal dos tempos’, isto écanhecimento dos principais desafios que a vidithaal e
coletiva deve enfrentar. A avaliacdo do momentddhis em que vivemos revelou trés conjuntos de
questdes para cuja solucédo a Igreja é chamadatabaimcom as luzes da revelacdo e, em especial, o
valores do evangelho.” Os trés conjuntos de ques#lo As mudangas culturais e sua relagdo com a
modernidade; o problema da excluséo social; eippraf relagdo entre ética e biotecnologia.
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Uma caracteristica que sempre chama atencdo qusadousca descrever a
“simbologia” e o ritualismo catdlico parece sertfusente a sua rica variedade de simbolos
e imagens, bem como a sua interessante apresematéoal através de uma série de
objetos consagrados. Muito cedo essa religido @stadu a especificidade de seu modelo
religioso numa dependéncia e referéncia constamtéuso” de tais imagens. No meu
entender, entre outras coisas, quando se fala desimiologia catdlica, portanto, se esta
referindo basicamente a uma série de atos, proeedtts, proibicdes, oracdes e objetos
que foram submetidos de alguma forma a um efeitcaiesagracdo mais ou menos
explicito e delimitado. Neste caso, o processodsatifica com a posicao relativa que
determinada imagem, palavra, expressdo, precéit@dguirir € ocupar no interior da
cosmologia e, fundamentalmente, da pratica rituahde seriam essenciais a competéncia
e observancia de determinadas prescricdes, impetbmee sancfes diante das
manipulacbes e atos consagrados pela tradicaca-3eaentdo do poder de nomear e
instituir que apenas, a principipsomente os agentes especializados e reconhgmtis

instituicdo possuiriam.

Diferentemente, o protestantismo, como se sabsuaniorma inicial geral buscou,
ao contrario, afastar toda e qualquer forma de rebg@o ritual, bem como qualquer
referéncia a objetos materiais que se intrometessedmtamente entre os homens e Deus.

Isto — a completa eliminacdo da salvacdo atravégrd@m e dos sacramentos — era 0 que
constituia a diferenca absolutamente decisiva enttalvinismo e o catolicismo. Aquele
grande progresso histérico-religioso @laninacdo da magia do mundf..] que repudiou
todos os meios magicos de salvacdo casupersticdo e pecadochega aqui a sua
conclusdo légica. O puritanismo genuino rejeitaea@dos os sinais de cerimdnia religiosa
na sepultura e enterrava seus entes mais proximosralos sem musica ou ritual, a fim de
gue nenhuma supersticdo, nenhuma crenca nos efieitfergas de salvagcdo magicas ou
sacramentais, pudesse ser restabelecida. (grifs®sp(WEBER, 1999, p. 72)

Mas, como isso seria possivel? Como abdicar aitaejas praticas magicas - e

com elas o mundo dos objetos materiais associadesainda assim se falar de vida

%3 Como aponta Weber, nas disputas dentro do canlipiose poderiam surgir determinadas modalidades
de agentes que se atribuiriam um tipo de acdo cuetar denomina “profética” e que, através da pesse
reconhecimento de virtudes carismaticas ndo icgtibalizadas - ou mesmo anti-institucionais - pizohar

vir a exercer forte influéncia sobre grupos rekpi® ja regulares. A depender do sucesso da endareita
poderiam até mesmo tornar-se figuras modelaresaramglo seus seguidores e admiradores e gerando,
inclusive, cisGes e adversarios advindos do cotdroento com a antiga ordem estabelecida, entendida
enquanto defensora da interpretacéo “autorizad&’adifcdo, do sempre foi assim.
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religiosa e contato com o sagrado? Alids, se leadél@s Ultimas conseqiéncias os pontos
em que venho me apoiando, tal processo ndo imilinarameaca a prépria vida humana
enguanto vida significativa, vida dotada de sertidparentemente, ndo s6 o exemplo do
catolicismo seria mais proficuo, diante do pontopdetida por mim adotado — o qual
aposta numa inescapabilidade originaria entre mumdterial e sentido -, mas também,
essa interpretagcdo do protestantismo em suas sriggmlaria a refutar essa “minha

hipotese” renitente.

A esse respeito, talvez fosse interessante semeargse realmente a desvalorizacao
ritual e, claro, de todos os objetos simbdlicosemaits a ele ligados, pode ser identificada
a uma refutacdo ou apagamento do mundo materigtieritie-se realmente “destrui-lo”,
“consumi-lo” de uma vez por todas, num s6 ato deeghcdo e auto-destituicdo? Ou se
trataria justamente do contrario, ou seja, queipeissente se teria aventado uma solucao
ainda mais totalizante para o problema da relaclie @ fiel e este mundo, em sua
tentativa angustiada de redencao; uma reorientégadvidade religiosa radical diante do
mundo. Que tal reorientacdo, em ultima instand, visaria a uma simples rejeicdo do
entorno material no qual estariamos imersos, masmqgsabe, uma reapropriacdo e
reordenacdo do mundo vivido, da relagcéo afetiva spuestabeleceria com ele. E, como
diria Weber:

[...] ndo é adoutrina ética de uma religido, mas a forma de condutaa é&iqque sao
atribuidasecompensague importa. Essas recompensas funcionam na formaacendicdo
dos respectivos bens de salvacdo. E essa condnstitaioo ethos especifico de cada
pessoa, no sentido socioldgico da palavra. (gnéssos) (WEBER, 1982, p. 368)

Se bem entendi, “no sentido sociologico da pafaimdica que Weber estaria
atento aqueles processos praticos interativos @ssupiam interesse justamente por
possibilitarem ao investigador reconhecé-los enfaga reorientadora do sentido. Assim,
ele rejeita imediatamente a idéia de uma énfasetegretacdo das doutrinas, dogmas, ou
coisas do tipo, para se voltar ao entendimentoodegocuma conduta especifica € movida
por uma organizacao e crenga no mundo, tambémiéspexinteriorizada. Veja-se que o
termoprética vem adquirindo um significado novo e menos reégtrjitquando confrontado
a uma perspectiva marxista mais restrita. Diz igs@®s processos interativos de forma

mais ampla, pois que se pretende aqui reconheeequplquer aspecto da vida humana sé
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se organiza e ganha sentido, em Ultima instanciaser um tipo de saber incorporado
mediante determinadas atuacbes, modelacOes vidascigendéncias organizadoras das
condutas, as quais possuem relativa autonomiajnslegaritérios variados, mas nunca

inexistentes de orientacdo e auto-definicao.

Vai ficando claro que prescindir de algum tipo dierdacao “mundana”, ndo seria
0 mesmo que prescindir de qualquer orientacdo.ezalu que os protestantes tenham
realizado, seria justamente a redefinicdo do ldgarobjetos e suas correlacdes, atraves de
um processo continuo de reelaboracdo afetiva, mooghitiva e emocional com esses
mesmos objetos e pessoas. Essa reorientacdo fabesa ser aproximada aquilo que
Weber chamou de uma prética acética intramundanasef2, uma rejeicdo engajada no
mundo, a realizacdo da vida como submissdo aogniesie promessas do salvador, do
deus ou profeta. Diante dessa preméncia, aspecosidda que poderiam ter sido
considerados normais ou aprovaveis num universgoprmantemente catolico, comegam
lentamente a adentrarem numa zona de perigo etémaerAqui, as disputas no campo
religioso estdo trespassadas por interpretacOdbtaotes, ainda que muitas vezes a um
olhar mais distanciado, nem sempre parecam tdantkst assim. E, uma vez que o estatuto
da salvacéo relativamente se pessoaliza e sobdaom uma imagem de individuo cada
vez mais solitario diante de Deus, as pressdes [sf@is e certezas dantes fornecidas
pelos padres catélicos tornam a vida de muitos béastante dramatica, mas heroicamente
diferenciada, sobretudo, nos primeiros momentog@ea emerséo de seitas na Europa foi
intensa. Parte dos lagos sociais inseridos no dp@ssoal da culpa, mas que poderiam ser
considerados como naturais ou, no limite, absod/igmla acdo magico-religiosa
distribuida pelos “profissionais” catolicos em famnde bens de salvacdo, se tornaram
ameacadoras, duvidosas e cada vez mais prosddiasé coincidéncia o fato de que o
termo magia continua sendo, por exemplo, no casBrdsil, 0 termo através do qual as
disputas religiosas vém definindo e encontrandoimigo, mas agora, ja atravessada por
um tipo de apropriacdo que vem estabelecendo arlxintnagia religido em correlacao

implicita entre barbarie e civilizacao.

Para uma “religiao” do mundo, como foi e tem sidodamentalmente e de modo

geral o cristianismo em sua longa existéncia, ngingacao como aquela da reforma,
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parece que havia se tornado urgente uma reorganizegceptiva e moral que levasse até
as Ultimas consequéncias a formulacdo de um sedltidoco desse mesmo mundo o qual
consolidasse com a vontade do criador, do todorpsde Cada fiel converte-se numa
espécie de agente, soldado exemplar da vontadeadiviiscando até o fim interpretar os
sinais fornecidos por seu Senhor. Nessa buscagpel@ntendo, a rejeicdo do mundo, da
vida material e seus mdultiplos convites, ndo peavdsentido por se tratar de lugares
proscritos, mas, ao contrario, abarrotam-se deideentransbordam vida significativa,
vinculam fronteiras e lugares afetivos, destitueigates antes sagrados para em seguida
consagrar novos, abalizam as condutas. De fatopraseqiéncias no longo prazo seriam
muitas e contraditérias. Em todo caso, uma utop&awisa transformar o mundo sem no
entanto deixar-se contaminar por seu pecado e guedaeja, a apropriacdo equivoca que
a humanidade operou sobre o mundo desde o pedgdwmbrescravizando-se pela sede da

carne e matéria.

Nesse sentido, a facilidade e o didatismo do modatdlico sdo enganadores. Ao
estimular uma operacao abstrata-opositiva entresagrado e um profano, na qual o
sagrado seria por exceléncia o espaco gerador iffcatlor dos simbolos, exerce-se
também um efeito de encobrimento. Fica implicite gaveria um lugar privilegiado onde,
de maneira praticamente excludente, germinariala significativa, vida humana dotada
de sentido, sO para ser redundante. O simbdlico spientendo bem, no catolicismo diz
respeito ao que foi submetido e tornado tradicéavés do sem fim de repeticdes oficiais,
estereotipadas pelo tempo e espaco também ofidtssritos, comemoracgfes, datas e
lugares sagrados, sé pode ser confundido com @nmsoisignificativo, com O Mundo do
Sentido, por uma operacao irrefletida de submiasamategorias e taxonomias autorizadas,
reconhecidas, que a propria instituicdo procurptoeura inculcar através de uma série de

praticas, solenidades, controles e ensinamentos.

[11.3.2 - Os objetos e 0 corpo: tempo, espagco e ména:

E sé a cultura que conhece o cogqumo coisa que se pode possiii s6 nela que ele se
distinguiu do espirito, quintesséncia do poder ecaimando, como objeto, coisa morta,
‘corpus’ [...] Na civilizacéo ocidental e provavelnte em toda civilizagéo, o corpo é tabu,
objeto de atracéo e repulsa(@rifos nossos) (ADORNO & HORKHEIMER, 1995, p.21
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Assim, seria interessante perceber que as repaedes e praticas oficiais do
catolicismo adquirem forcga - principalmente no tprege ao reconhecimento por parte de
uma clientela - ndo apenas da sua coeréncia lage@or, de sua rigueza e refinamento,
mas, basicamente, pela capacidade em organizadaa delimitar e fornecer sentidos
coerentes que se exercam no interior das pratidas énteresses de agentes reais. Muito
mais as consequéncias e apropriacdes quase nuewstgs, € muitas vezes indesejadas,
em relacdo as quais padres, bispos, monges, feelraatos tém que fornecer dia a dia uma
resposta: seja ela a tolerancia; a repressdo awnigdo; a benevoléncia, o escrutinio e
observancia; a fuga ou o estimulo, enfim. O simb@o se encontra solto no ar, esta
entranhado enquanto aprendido e vivido por entréntes “tortuosos”, e os padres sabem
muito bem disso, talvez por esse motivo ndo seecam® ato estereotipado da repeticéo e
do ensinamento. A eficacia de tais praticas, atredao residiria nelas mesmas enquanto
estrutura fechada. Ora, se os meus dramas naoteareom acolhida naquele especifico
“sistema”, ele perdera toda sua vitalidade e vded&06 “da certo” se houver afinidade e a
afinidade, para o cliente, € também reconhecidaocamdo possivel e desejavel de
apropriacdo. Tudo se complica quando ndo ha maigrefa, mas Estado, mercados,
politicas, sindicatos, géneros, classes, etniagrsificacdo dos lazeres etc., tanta gente,
tanta coisa em disputa; lutando entre si pelos ‘®#ieates potenciais”.

Desse modo, seriam muitas as ordens de interegeeseccruzariam num processo
de adesao religiosa, por exemplo. Tal process@nan sim ou ndo, aceita ou nao aceita —
ainda que os lideres e profissionais do religiosogristianismo observavel na maioria dos
modelos identificados como pentecostais, por exem@lieiram fazer parecer assim.
Como profissionais experientes que sédo, sabem meih® todos que se trata de um
acontecimento cheio de momentos e completamenteadwegor esperangas, incertezas,
atribuicdbes e compensacdes. Pastores e obreirddRI2a Pedem e exigem vigilancia,
atencdo, cuidado com o Maligno. Qualquer adesdolicmpem prestacoes e
contraprestacdes, mas nao de forma absoluta engate prescrita, pois que a oferta, para
ser eficaz em seus propdésitos, tem que ser de lado,gde certa forma, abnegada e
esperancosa, como diz Mauss, interessada e dessdda. Na verdade, o aceitar e o dar

da adeséo religiosa terminam sendo dois momentosindesé ato, o qual vai se
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prefigurando mais ou menos longamente, a0 mesmpoteam que se desmembra na
originalidade de cada relagédo, em outros tantoosidd reconhecimento e vida. Pode ser
interrompido, retomado, intercambiado com lOgicas peaticas aparentemente
contraditorias de forma mesmo que o termo ades@eztanem seja suficientemente
explicativo; e quando tem, ou mesmo quer negoftiadjfica-se em alguns lugares. Mas,
em Ultima instancia, nunca se perderdo os fios desenham e descrevem certa
continuidade, pois que a elaboracdo e experencideameu préprio drama pessoal-
corporal que interponho no momento da aceitacatdesafio”, assemelha-se ao criador

ato de tecé-loim modo de expresséo

Assim, ndo se trata apenas da relacdo mais ousmexmicita, mais ou menos
direta que se travaria com esse entorno matereé, \a se esta irresistivelmente imerso,
nele se é constrangido e convidado a viver, mabdamé um dar-se a propria abertura
para a vida. Ndo é, provavelmente, uma coeréntéana de uma logica absoluta o que
definiria melhor a vitalidade e fisionomia dessag&o com o mundo. Mais: talvez se trate
também de sua eficacia situacional em adequarelse sentido em contexto. Ou seja, 0
auxilio é menos “intelectivo” que racional-praticoma razdo cotidiana que nado é
resultante de uma reflexdo prévia e muito sistead#; ainda que limitada por um
constante reconhecimento dos possiveis, aindagmuardiando estratégias mais ou menos
organizadas por parte dos agentes - estes, tambsuitados e retransmissores de
esquemas que nao controlam. Talvez resida nes¢e pora das principais forcas e ao
mesmo tempo fraquezas da Igreja universal. Elarmgstnesse sentido bastante aberta as
adaptacbes ao mesmo tempo em que a relativa nau@lidlas condutas, quando
estimulada por uma vigilancia e auto-exame conssaqtode fornecer uma via para uma
fragil fidelidade religiosa. Ou seja, aposta-se auwtta taxa de entrada, ainda que um dos

seus principais atrativos propicie, do mesmo madw alta propenséo a evasao.

Ao apontar para a relacdo entre uma certa simiaolegleterminados rituais e
objetos catdlicos, quis indicar para a definicam@e parcial, sempre seletiva, sempre
intencional que atravessa seu modelo de mundo. Odelm que, inclusive, no interior do
préprio catolicismo ndo se impde de forma nenhumean stensdes, disputas e

ambiguidades. Todavia, quis também indicar pa@@de que a aparente evidéncia dessa
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relagdo com o0s objetos — relagdo particular conunslgobjetos — corre o risco de
obscurecer, e, provavelmente obscureceu em algwrmenios as possibilidades de
plenitude e firmeza de outros mundos concorrentgso®siveis, mas, muitas vezes
relativamente menos sistematizados, normatizadespecializados, do ponto de vista
doutrinario e, sobretudo, teolégico — no qual, ditoe se inscreve a IURD. Estes, efeitos
segmentadores, mas também colonizadores, semeallzanteles também encontrados nas
ciéncias, com a diferenca que a ciéncia precisdemitar em contraposicdo dodo,
todos os outros, enquanto na teologia e imagem waloncatolica medieval tendeu a
abarcar esse todo, a ser esse todo; mesmo quéndodol em ordens, uma vez que 0S
seguimentos estavam desde o0 nascimento organipadasm centro ao mesmo tempo

trator e irradiador:

[...] desde que a cientificidade se atribluiigares propriose aproveitaveis por projetos
racionais capazes de colocar zombeteiramente os seus medm®ckder, 0s seus objetos
formais e as condicdes de sua falsificacdo, desdeeta se fundou como uma pluralidade
de campos limitados e distintos [a.Eiéncia constitui 0 todo como 0 seu resto, e st

se tornou o que agora denominamosudtura [...] a ruptura que as instituicdes cientificas
produziram entre linguas artificiais de uma opeiddide regulada e falares do corpo social
jamais cessou de ser um foco de guerras ou de oamgsos [...Ela [esta linha diviséria]
separa as linguas artificiais que articulams procedimentos de um saber especializado e
as linguas naturaisque organizam a atividade significante comufgrifos nossos)
(CERTEAU, 1994, p. 65)

Ao propor o protestantismo histérico como lugaeliessante, por certo ndo estava
sugerindo se tratar de um modelo menos organizad®matico e normatizado que o
catolicismo. Todavia, sob o ponto de vista da @Bpelade de sua relacdo com o entorno
material, sobretudo no que tange as maneiras dedamn o consumo, fruigéo e trabalho,
as coisas se tornam bastante dificeis e tensasp&antdo-se ao catolicismo mais
convencional, talvez se possa dizer, espera-séiprilasse, ndo sO para os profissionais
especializados, mas também para a sua clientekarelatdo um pouco mais critica com o
mundo. Todavia, como afirmei anteriormente, a aparelareza de uma especifica
correlacdo ndo responde, necessariamente, ou de maid satisfatorio, sobre o valor,
significado e complexidade das interacdes humamasuas teias constitutivas com os
objetos que se produzem, transicionam, consomeasepteiam, exibem ou acumulam.
Como ja afirmava Mauss, 0s objetos sédo parte deredeaque relaciona homens entre si e
que, ao mesmo tempo, fala dessas pessoas. Essaedpaiesentacdo dos objetos, talvez

indique para um bom caminho no sentido de se canges o seu valor indispensavel.
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[11.3.3 - Retensdes e ritmos: 0 corpo e as trocasraves da inusitada estabilidade do

vivido:

[...] todos [objetos considerados valiosos] se endém com seu uso e com seu efeito. Por
meio deles obtém-geosicBes hierarquicgsé porque se obtém a riqueza que se obtém o
espirito [...]Ja circulagdo dos bens acompanha a dos homens, déeeras e das criangas,
dos festins, dos ritos, das ceriménias e das dang®mo a dos gracejos e das injarias [...]
se as coisas sdo dadas e retribuidas, é pseql&o eseretribuem ‘respeitos’ — podemos
dizer igualmente cortesias. Mas é também porqpessoas se dao ao dar, e, se as pessoas
se dao, é porque se devem — elas e seus bensodtems (grifos nossos) (MAUSS, 2003,

p. 263)

Ora, sao praticas, mas que s6 podem ser recoakemano tal por possuirem uma
especificidade, por possuirem uma feicdo, por separianto, dotadas de sentido. As
praticas que transicionam e exibem os objetos e@i&#icas por serem indivisivelmente
significativas, sendo essa a natureza, se se poalmac assim, de sua organizagcao e
engendramento. Destarte, o adquirir e o consunpgtad) da mesma forma, poderiam ser
entendidos como duas etapas de um mesmo ato. U @pnsumo nao se conclui no ato
da aquisicdo, mas, o pressupde ndo apenas do gentwsta l6gico e necessario, mas
também, do ponto de vista de um esquema totalegraddo através do qual a prética se

organiza e o agente consumidor se define.

Comprar objetos, penduréa-los ou distribui-los prlaa, assinalar-lhes um lugar em uma
ordem, atribuir-lhe$uncdes de comunicagdoom 0s outrgssdo 0s recursos pasapensar

0 proprio corpg a instavel ordem social e as interagfes inceaasos demaisConsumir é
tornar mais inteligivel um mundo onde o sélido gapera (grifos nossos) (CANCLINI,
2001, p. 83)

Os objetos em suas correlagbes com os outros ienurigerarquias de valores,
modos de percepcdo, a0 mesmo tempo em que funciooam marcos orientadores,
constitutivos primarios e recorrentes das reteng@edizadas em vida. Participam e
validam esquemas classificatorios, constroem memoiespejam vitalidade, nao
sedimentos. Ou seja, deve-se atentar para o fajaalgrovavelmente, tais memarias nao
se realizam e acessam COmMO num recurso a arquivpastas fixas, isoladas e inertes. Ao
contrario, as relacbes entre apreensédo e recupedasdmemoarias, talvez sejam melhor

compreendidas como um processo nunca acabado, notataente resolvido. Nele,
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jogam peso fundamental as oportunidades e demgmutagais resgates, passiveis de
ocorrerem durante as varias interacdes postenmies quais um individuo ird ou poderéa
passar em vida. Também, elementos anteriores adatda experiéncia, que deverao
informar sobre o lugar de reconhecimento que détecha memaoria devera obter balizam

0S movimentos.

E, de fato, adquirir uma memaria, nesse sentidouo mais que acrescentar um
novo arquivo a pasta. E algo que se dirige ao cerpele é capaz de acionar um modo de
expressdo cujo poder de enunciacao residiria dstmeate na cumplicidade e
reconhecimento do outro, seja em seu empenho devegdo, seja em sua tolerancia, seja
pelo apoio ou acolhimento. A cumplicidade dirigpegd ndo ao julgamento do ato em si
mesmo, mas na reciprocidade implicada na respostgggo da dadiva e contra-dadiva.
Estou justamente sugerindo a idéia de que o campasa ser entendido como capaz de
retencbes, como necessariamente passivel de apreenetransmitir, contribuindo para a
composicao de um tipo valioso de saber, ndo maisalar sobre o corpo, mas um “saber
pelo corpo”. Este, ao resgatar uma lembranca dgmedastaria, a0 mesmo tempo,
demandando de si uma determinada tomada de posiefmpre “automatica’, resposta
modelada por um esquema prévio, mas sempre megadama dada situacdo, exigindo
destarte nosso engajamento e atividade produtiva:

SO se compreende o papel do corpo na memdria senadmia € ndo a consciéncia
constituinte do passado, mas esforco parareabrir 0 tempoa partir das implicacdes do
presentee se o corpo, sendo nosso meio permanente dartatitudes’ e de fabricar-nos
assim pseudopresentes, éneio de nossa comunica¢do com 0 tempo, assim comac
espaco (grifos nossos) (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 246)

E se, provavelmente, “A denominacdo dos objetos m&m depois do
reconhecimento, [sendo] ela [...] o proprio recannento” (MERLEAU-PONTY, 1999,
p. 242), assim também, o tipo de constituicdo egemade mundo que dai aflora precisa
ser entendida como soO possivel no interior dessmaéransacdo. De certa forma € dizer
gue o mundo néo poderia ser partido do mundo. Hasuidade de apropriacdo, o corpo
aparece como esse adensamento atraves do quas fimstse cruzam e compdem formas,
insinuam presencas e movimentos, em suma, fazemqoeno corpo seja ele também

apropriado. Deixa de ser corpo abstrato, corpo emsentido indefinido, tornando-se
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também composto, configurado pelo mundo que aeetdesece. Parafraseando Marx: Nao

se trataria apenas de um objeto para um corpotamd®m de um corpo para um objeto.

[11.3.4 - Engajamento e abertura para o mundo possel:

A meméria, assim entendida, faz-se propriedadsedesrpo, ao espacializa*to
(AUGE, 1994) o torna especial, Unico, singularizandpor uma corrente interminavel de
eventos e experiéncias que se ligam umas as owtit@snpo, como realizando o presente e
abarcando a tudo e todos com gquem nos entendemos entenderemos. Fornece uma
percepcdo de unidade de si mesmo, algo que desejapresentar ou de que nos
envergonhamos, ndo importa, mas que € sempre sdprisscada em dominios de morte e
vida. Ndo € demais repetir, passa a ser mais qlispasicdo mais ou menos eficaz a
arquivos localizados em uma mente ou consciéncihalétus, disposicdo para agir,
atuacdo organizada a partir de esquemas, mas tammuo&lm de expressao, agitacédo e
abertura para o mundo. Define-se por uma pedagowms, ndo € uma resposta cega a
estimulos abstratos. Na verdade, pelo modo comimoveonstruindo o texto, acredito estar
deixando claro que o conceito de campo, como deiinde um espaco no qual se
configuram determinadas linhas de forca, discuns@gicas, onde se elaboram e ensinam
gramaticas e se angaria visibilidade etc., parasthte valioso para se avancar no debate
sociologico a respeito da questdo do sentido. Usaague venho insistindo na necessidade
em se compreender os desenvolvimentos e critéamagbes humanas, sem prescindir dos
contextos e circunstancias no qual se desenrolaas @sesmas acgoes. E, nesse sentido,
acredito ser o conceito de campo um instrumenteneso para se estipular analiticamente
um espacgo proprio das interacdes. Inclusive, umma oqu2 0 espaco das atividades
cotidianas, o qual vem me interessando, da vidaédtioa e suas praticas basicamente
ligadas ao consumo entrelaga-se como o interionddeterminadeampq o religioso. Se
num primeiro momento as praticas de consumo paaecetbertas, ndo sujeitas a regras e

prescricdes rigorosas e relativamente sistematzaumbat outro, elas se configurariam num

64 «Sem divida pode-se imputar esse efeito magicootstrucdo espacial ao fato de que o préprio corpo

humano é concebido como uma porcdo de espaco, wasnfronteiras, centros vitais, defesas e fraquezas
sua couraca e defeitos [...] O corpo se tornamasasin conjunto de lugares de culto; nele distinggem
zonas que sdo objeto de uncdes ou ilustracdeso,Entobre o proprio corpo humano que vemos sasgir
efeitos dos quais falavamos a propdsito da cor@rdg espaco.” (AUGE, 2005, p. 58)
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espaco de multiplas determinagfes. Nao h4, a princjualquer reivindicacdo organizada
em nome de um lugar, seus agentes sao 0s consen)i@ds competéncias exigidas, do
ponto de vista de uma pratica, se localizam nodieoto em operacdes basicas e
“ordinarias”, muitas vezes minusculas mesmo, quaggerceptiveis. De fato, estdo
presentes e contam bastante, por exemplo, ordemmgres, meios informativos
privilegiados e personalidades que se pretendenuaetn céanones da apropriacéo,
consumo e exibicdo. Todavia, ndo estou - em senttatde tais agentes - propriamente
interessado em suas praticas, mas muito mais esregatos, bem como nos efeitos, como
diria Michel de Certeau (CERTEAU, 1994), subversodessa mesma ordem. Ou seja,
estou mais interessado nas bordas e borrdes, quesgoiemas estabelecidos enquanto
linhas de controle, inclusive, comprometidos e @latios a partir de centros privilegiados

irradiadores de efeitos de poder.

Entre tais centros, acredito poder encontrar deteatas agéncias religiosas, entre
elas a IURD. Assim, a énfase possivel e necesgaeige daria ao atentar para tais centros,
dependeria, provavelmente, muito mais da compreensa poderiamos ter da relacdo que
agueles aos quais se costuma chamalodenadosestabeleceriam com eles. Dessa forma
também se buscaria relativizar a no¢do de domipestturando, por outro lado, interpretar
suas acbes como atividades — também seguindo Certgaodutivas, ndo passivas,
atividades também “desconstrutivas”. E claro qie gaticas ndo se ddo no vacuo, nem
mesmo estabelecem um lugar de ‘“liberdade”, umadémke desvinculada e absoluta;
aposto assim na idéia de que as atividades de mondapendem de varias instancias e
ocasibes formativas e modeladoras — séo, portprioessos extensiveis ao infinito, mas
definidos por seu carater social: “Em geral, o aasoonsumidor solitaric@ um caso fraco
contra o argumento de gaeatividade de consumo é a producédo conjunta, cerudros
consumidores, de um universo de valo®sconsumo usa o0s bens para tornar firme e
inteligivel um conjunto particular de julgamentogsnprocessos fluidos ddassificar
pessoas e eventdggrifos nossos) (DOUGLAS, 2004, p. 115)

Por outro lado, aposto também na idéia de que pwamas ocasides e instancias,

por sua propria especificidade, fornecem as pdskides para uma orientagdo particular

para a atividade, na qual pequenos desvios, recoemendos e novas micro-costuras se
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tornariam viaveis, ou mesmo, seriam fundamentaigiaVia, acredito ser forte nesse
conceito, o de campo, a idéia de que toda acao raynsaja ela qual for, €, em alguma
medida modelada, informada por caracteristicosgssms de inculcagdo, 0s quais geram
disposicbes mais ou menos fixas para o agir. Unzaquee aqui busco estipular qual

compreensao pretendo dar a relagdo entre objetestielo, acredito ndo ser irresponsével

o caminho dado a interlocugéo.

Se levarmos em conta que a religido € uma espécisisiema simbolico de
comunicacdo, percepcdo e pensamento, a0 mesmo testpdurado e estruturante
(BOURDIEU, 2001, 2004), capacitado a investir dgrado a vida social, tornando assim
absoluto o relativo e legitimando o arbitrario,aestos em condi¢cdes de demarcar o
campo religioso como espaco passivel de investigap&iologica. Nesse sentido, o
esfor¢o de investigacdo teria a ver com uma teatate desnaturar tais ordenamentos de
mundo, pensando-se em que medida as praticasosafgseriam, antes de tudo, praticas
sociais, modeladas através de longas duracdesséitativas — e constituidas, portanto —
de memorias. Tais memorias, todavia, estariam itascnaqueles que vivem a religido.
Como ja se disse, se por um lado os processosatagéo e definicAo no campo religioso
- e, basicamente, no campo religioso brasilesempre dependeu de uma série de fatores,
trocas e lutas entre instancias, inclusive, nagiosias, por outro lado, as consequéncias de
tais encontros sO poderiam ser devidamente avaligdacompreendermos a maneira
especifica de se vivenciar a religido - mais uma, \& nocado de sincretismo, se
devidamente ajustada as condi¢des praticas coafigurais, as quais muitas vezes se

apresentam de forma violenta, ainda poderia seyszal

O que esta inscrito no mundo é um corpo para gasapexistir um mundo, mas segundo
um modo de inclusdo irredutivel a simples inclus@aterial e espacialA ilusio constitui
essa maneira de estar no mundo, de estgpado pelo mundfazendo com que o agente
possa ser afetado por uma coisa bem distante écauaente, embora participando do jogo
no qual ele esta empenhado [...] [E, por estartaotemente exposto as regularidades do
mundo e] tendo adquirido por esse motivo um sisteimadisposicées ajustado a tais
regularidades, o corpo se acha inclinado e apietipa-las praticamente em condutas que
mobilizam umconhecimento pelo corpcapaz de garantir um@mpreensao pratica do
mundo bastante diferente do ato intencional de decitragénsciente que em geral
transparece na idéia de compreensao [Também]trasueas cognitivas aplicadas por ele
[pelo agente] constituem o produto da incorporad@® estruturas do mundo no qual ele
age, e também porques instrumentos de construcdo empregados para centeemundo
séo construidos pelo mundgrifos nossos) (BOURDIEU, 2001, p. 165)
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Trata-se de uma espécie de engajamento totake B, textura do mundo vivido
parece adquirir solidez através de uma certa cremgiamental neste mesmo mundo, essa
operacdo primaria s0 pode ser plenamente explogadado se recuar a experiéncia
originaria que a constitui. Tal experiéncia rectéaaarelacado entre um corpo — objeto entre
objetos, mas ao mesmo tempo dotado de caractasiftistante especid@is e um mundo.
Também, a insercdo no mundo é sempre uma ativiqadeimplica no acolhimento
sens6rio-motor, cognitivo e valorativo de uma textgue é ao mesmo tempo tempral
espacidl’. Consiste, fundamentalmente, numa atividade quepende de qualquer
operacéo intelectiva e avaliadora por parte dadiénsia®. Pensamentos mais abstratos s6
se desenvolvem a partir dessa primaria experi@éndegpendem em muito dela.

A memoria, destarte, se a compreendemos atrag8a decdo de habitus torna-se
bem mais que um lastro imével e passivo diante gpeetdculo dos eventos. Ela talvez
esteja mais proxima de um certo engajamento — amgajto corporal -, uma inquietacao

e, muitas vezes, um deslumbramento. Rememorar aaida “demandar” de si uma

85 “Ser corpo [...J¢ estar atado a um certo mundo, e nosso corpo s&opeimeiramente no espagele é no
espacol...] A espacialidade do corpo € o desdobramentsaleser de corpo, a maneira pela qual ele se
realiza como corpo.” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 20bambém: “N&o é ao objeto fisico que o corpo
pode ser comparado, mas antes a obra de artgdr. jomance, um poema, um quadro, uma peca musical
séo individuos, quer dizer, seres em gée se pode distinguir a expressdo do express sentido s6 é
acessivel por um contato direto, e que irradiansgyrdficacdo sem abandonar seu lugar temporgbaces.

E nesse sentido que nosso corpo é comparavel aelaee. Ele € umé de significagdes vivasnio a lei

de um certo nimero de termos co-variantes.” (grfussos) (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 210)

% “Para além dessa franja movente do tempo, ou exaiamente dos tempos coletivos, ndo ha mais nada,
porqueo tempo dos filésofos ndo é sendo uma forma va@ztampo é real somente a medida em que tem um
conteldo, isto &, quando oferece comtetido de acontecimentos ao pensamefguifo nosso) E limitado e
relativo, porém tem uma realidade plena. E muitplamalias, para oferecer as consciéncias indivédum
quadro suficientemente respaldado para que elasamosiele dispor e encontrar suas lembrancas.”
(HALBWACHS, 2004, p. 136)

6741...] um universo social precisa de umlianensdo temporal demarcafla] A passagem do tempo é ent&o
carregada de significaddE também] o mesmo quanto @&spaco Atrelado ao processo cultural, suas
divisBes sdo carregadas de significado: casa, faonanlado da rua, a distancia de outros centhméteb
espaciais [...]" (DOUGLAS, 2004, p. 113)

% “Mas o habito ndo consiste em interpretar as pessda bengala na m&o como signos de certas posicde
da bengala, e estas como signos de um objeto@xi@rque ele nos dispensa de fazé-lo. As pressbasio

e a bengala ndo séo mais dados, a bengala nd@Bjetm que o cego percebeniaas um instrumento com o
gual ele perceheA bengala € um apéndice do corpmaextensdo da sintese corporalgrifos nossos)
(MERLEU-PONTY, 1999, p. 211) Também, Marcel Mau&sssim, durante muitos anos tive a nocao da
natureza social dthabitus’. [...] A palavra exprime, infinitamente melhor gidbito’, a ‘exis’ [hexis], o
‘adquirido’, e a ‘faculdade’ de Aristételes (queem psicologo). Ela ndo designa os habitos matasisa
‘memodria’ misteriosa, tema de volumosas ou curtasamosas teses. Esses ‘habitos’ variam néo
simplesmente com os individuos e suas imitag@@sam sobretudo com as sociedades, as educag8es,
conveniéncias e as modas, 0s prestigibspreciso ver técnicas e a obra ma&do praticacoletiva e
individual, 14 onde geralmente se vé apenas a almas faculdades de repeticdo.” (grifos nosso8USS,
2003, p. 404)
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posicdo constitutiva afetuosa para com a prépda e para com a vida daqueles que se
ama ou detesta, ou despreza, ou precisa. Tornezrgeapresentacdo de si mesmo e do
lugar que se ocupa, e das préprias ansiedadesogaast eventos, coisas e pessoas
recuperadas, narradas e reconhecidas, pois queigsrdo mundo talvez seja, antes de
tudo, entregar-se a um fluxo de composicbes e deasigbes das proprias emocgoes.
Assim, trata-se também de um modo de expressdaomanaira de dizer — estilizacdo; de

atuar, ao mesmo tempo em que se é absorvido mesm@erceber pelo fluxo continuo

dos acontecimentos e seus efeitos.

Nesse sentido, pretendo defender que a religifia sema forma de expressao,
claro, sempre mediada, nunca isolada e, portamtopa isso poder-se-ia falar de
expressdo. Pois que ndo haveria sentido em salfakxpressdo quando aquele que “fala”
seria 0 Unico competente para entender o que sblelise sentido, o poder constituinte da
vida religiosa residiria justamente no fato defasido constituida por varios fatores, tanto
“ internos”, quanto “exteriores” a vida religiosaoloco as duas expressdes entre aspas,
justamente por entender que, para aquele eu vige aat Ultimas consequéncias
determinadas modalidades religiosas, essa diviaéeceria completamente de sentido.
Aquilo a que chamamos sincretismo ent&o poderiatdgado, na auséncia de um termo
melhor, para se entender aqueles processos deyiwortdrocas religiosas nos quais 0s
agentes envolvidos, embora sempre susceptiveidosorgio” do outro, entrariam no
processo em condicbes assimétricas de poder, bera estariam predispostos a dar ao
contato direcdes e interpretagfes divergentesaftorttratar-se-ia também de um processo
de lutas e violéncias simbdlicas e materiais, @salo qual, o polo dominante ndo sairia

nunca ileso da situacao.

Se eu sinto que errei, que fui bom, desimportagailibrado etc. Se acredito que
um determinado amigo agiu com ambiguidade, nadso s encontra pronto, acabado,
decidido de uma vez por todas. Pois sdo sempréunideaides que se abrem ou fecham ao
nosso reconhecimento e visdo, ou melhor, é semfisgoaomia e 0s constrangimentos
circunstanciais a que estamos expostos que detinesamemoarias possiveis e a ordem e
relevancia dos acontecimentos em seu interior.sEsseunstancias e constrangimentos

por certo ndo Sao quase nunca ocasionais, fazem garestatuto regular de cada vida,
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cada individualidade, aspectos estruturais e estmites, digamos assim, em relagdo aos
guais nao se tem controle. Todavia, eles sdo dygbgmra qualquer reabertura possivel;
os lugares de qualquer projeto compositivo, serapse acumulo fluido de experiéncias.
Aqui, as direcOes e opcdes sempre em sedimenfagsias na interagdo com outros e com
outras memorias que trazemos - e suas conseqUé&miasoa medida imprevistas -,
fornecem o “tdbnus” e conteudos referentes ao camque e do que se pode ou quer
rememorar. Portanto, “uma memaria” ndo seria apanaguisicdo de um objeto isento,
neutro; a mais para a minha colecao de informa¢g@esa, outrossim, uma assimilacao,
parte de um modo de perceber e me relacionar ceen“asvo objeto”, nunca totalmente
novo, pois que guarda uma aura de familiaridadetelida minha postura repetidamente
dirigida para o mundo em ocasifes passadas, e gpemmite recomecar de um ponto que
nunca pode ser nulo, que nunca se da num vaziatanpm nunca seria um recomeco
absoluto. Também, sobre este ponto de vista, getamente essa operac¢do produtiva o
que me permitiria retomar de forma sempre renowadalacdo com objetos familiares,
“ordinarios”, abri-los, por assim dizer, na circtércia de uma nova ocasiao. Da-se uma
espécie de extensado dos fios que me realizam atdmaoutros e, portanto, efetiva-se uma
atividade constante de distender fisionomias famei$ através das tramas do tempo e do
espaco.

Transe, possessdo, hierarquias de valores, pratitaais, mitologias e,
fundamentalmente, as praticas cotidianas, que possa atribuidas a uma motivacao
religiosa, ou que estejam por ela condicionadapooiam uma espécie de capital cultural
coletivo que, a depender das circunstancias, pbdaides e interesses, seriam apropriados
pelos agentes e agéncias religiosas de forma nugr@Es ndo consciente, ou fiel, uma vez
que tratar-se-ia de praticas naturalizadas, coagéeeconsagradas, mas que por operacdes
de ajustamentos praticos e reivindicagfes de teigiide mais ou menos bem sucedidas,
passam a fazer parte, através dessa operacgéo rntendea bricolagem do universo de
muitas pessoas. Nesse sentido, as reciprocidadgsod&riam prescindir das assimetrias,
mas ao contrario, s existiriam através delas.d?qew conta da rotina e dos proprios
interesses, aprender a reconhecer que determipgdasas sdo importantes em minha
vida: seu carater, sua honestidade, determinadageténcias técnicas, sua beleza “fisica”,

seu humor etc. Mas a aparéncia relativamente #dbsteacertas “caracteristicas” ndo deve
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levar a uma falsa interpretacdo. Eu ndo descubmplesmente que fulano de tal € honesto,
belo, generoso, leal ou competente. Sado fundameséd os seus atos e atribuicdes
atraveés da participacdo em uma rede de eventossegse sua robustez e significacdo, sado
os lugares e coisas interligadas que me permeigerreitem julgar e nomear. Atribuir
caracteristicas, nesse sentido seria um ato paradd atividade pura do pensamento; algo
que se constitui no interior das tramas e tessitpraticas vivenciais. Ndo uma operagao
desencarnada — ainda que muitas vezes pretendsesassim seja — do cotidiano, como
também e inclusive, do extraordinario das vidas:]“falamos de homens e grupos de
homens, porque sao eles, é a sociedade, sdo saiosnee homens de carne, 0SSO e
espirito que agem o tempo todo e agiram em toda.p&aMAUSS, 2003, p. 299) Dessa

forma, seria preciso:

[...] reconhecer, veremos, uma operacdo primodéiaignificacdo em qu expresso nao
existe separado da express@i@m que 0s préprios signos induzem seu sentidxxteoior.

E dessa maneira que corpo exprime a existéncia tatahdo que ele seja seu
acompanhamento exterior, mas porquexisténcia se realiza nelEsse sentido encarnado
€ o fendmeno central do qual corpo e espirito,osegrignificacdo sdo momentos abstratos.
(grifos nossos) (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 229)

A dificuldade para se apreender os processos deagdo humana e a producao,
apropriacdo e transmissdo de significados € imehas. processos ao que as vezes
parecem indicar, sobretudo, quando se olha paerndieiados sistemas e cosmologias
religiosas, possuem essa fisionomia inteirica, stdbe aspera; mas, de repente, ha fissuras
e intersticios, justaposicdes de lugares e padsarohdnicas. Semelhante a um parque ou
sitio arqueoldégico de uma vasta e obscura civéi@agSuas controvérsias, 0os dramas
vividos por todas aquelas geracdes que ali vivarasmmfascinam - tudo parece aberto ao
infinito, partes de lugares e momentos diferenesosfundem; todavia, as correlagdes que
vamos estabelecendo entre os vestigios que seansisdo como que fios que se moldam,
uns aos outros fluidamente, delimitando frontgpassiveis ou convenientes para, pouco a
pouco, nos oferecerem um espetaculo. Entdo, tabeezesteja confrontado com a
necessidade de novamente se perguntar: mas, delhgaalse trata? Que lugar é esse de
onde se vé? O que sera que se vé quando se olha hagar no qual somos vistos? E,

melhor dizendo, o que entdo estamos vendo?
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A idéia da cultura como segunda natureza pareeat& imprecisa. A cultura ndo
seria um artificio, pois, a idéia de artificio cesgaria um recurso a uma funcéo
compensatoria diante da auséncia de determinadpeténtia, a0 mesmo tempo em que
sugeriria a impostacdo do menos “real” sobre omlda natureza. A mesma coisa se
poderia dizer sobre a religido quando parece havientacdo de, atualmente, opb-la a
sociedade ou ao individuo livre, sendo que, nease, @ religido é que pareceria ser o
artificio, sendo a nocdo de sociedade ou o atomiwidlual muitas vezes naturalizado.
Mas, se se admite que ndo ha vida humana foraodes@nificativos e orientados, como
entdo referir-se a idéia de artificio? Se, ao faarconstituicdo humana, ndo se pode
prescindir desse elemento fundamental: que a digi@| estrutura e funcdes bioldgicas
humanas s6 sdo possiveis como competéncia simbdaigginariamente aberta e
inespecifica, mas voltada para o mundo em sua tprangeneralidade. Esta, nossa
“natureza”.
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IV - BENS, CORPOS E SERVICOS: SEUS USOS E CONSUMOS
NUMA SOCIEDADE “CONSUMISTA”

IV.1 - SOBRE O COTIDIANO E O CONSUMO NA VIDA MODERN A:

Vivemos o tempo dos objetos [...] existimos segundeu ritmo e em conformidade com a
sua sucessdo permanente [...] Raros s8o os obje¢okoje se oferecem isolados, sem o
contexto de objetos que os exprimam. Transformafedacdo do consumidor ao objeto: ja
ndo se refere a tal objeto na sua utilidade espegciinas ao conjunto de objetos na sua
significacéo total (BAUDRILLARD, 1995, p. 15)

O livre acesso ao prazer teria ameacado o lucmgupoo trabalho dos mais pobres era a
condicdo mesma de sua consecugdo. Sem moral, ahiwabdo seria suficiente; e sem
trabalho, nada de lucro [...] (GUILLEBAUD, 1999,121)

O debate precedente procurou estipular um lugaicteinicial e mais geral para a
nocéo de corpo, a0 mesmo tempo em que o insereuandependéncia e correlagcdo com
0S objetos, o entorno vivencial, sua implicacdo aunama e tarefa que é sempre e
necessariamente temporal e espacial. Além do massjuei construir uma noc¢ao de corpo
associada a retencdo e producdo das memorias; cafigito a aprendizados e
competéncias. Procurarei, neste tdpico, avancdiregdo do que caracterizaria — seguindo
sugestdes analiticas presentes em alguns autorgs ci@acias sociais -, mais
especificamente a configuracdo e envolvimento desggo num modelo de mundo no
qual determinadas praticas — as chamamtasicas de consunid — se tornariam, ou
pretenderiam tornar-se parte essencial da vidandidbsduos, buscando, a partir dai, uma
demarcacdo, ainda que superficial, das condicogsosgbilidade de surgimento de um
modelo religioso que ndo sé permite, mas, o quaié iMmportante, estimula a fruicdo dos
bens materiais ainda nessa vida. Para tanto, pm@tupor um lado, entender os objetos
fundamentalmente como comunicadores de sentidodgfieiriam lugares de poder, ao
mesmo tempo em que entenderei tal comunicacao etgoague nunca se da num vazio,
OuU seja, nesse caso, 0s objetos estariam sujedistitas assimilacdes, formas de uso e
interpretacdes (CANCLINE, 2001; CERTEAU, 1994; THBSOM, 1995) Ao mesmo
tempo, tais objetos, para serem significativos,cipagiam participar de uma ampla

%9 A partir de agora, muito do que for correlacionadimrmulado a respeito do consumo de objetos,rdeve
também estar associado ao consumo de servicos, Estdato, talvez venham ganhando cada vez maior
peso e importancia — tanto do lado dos consumidqgremto, ao que parece, dos produtores - a medida
gue se complexificam e intensificam as rela¢cdesodsumo de modo geral.
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complexidade de relagbes, nas quais eles estanansos (BAUDRILLARD, 1995;
CANCLINE, 2001; DOUGLAS, 2004; HELLER, 1989). Oujaeos objetos ndo podem
existir isolados, muito menos quando se trata déipmde economia em que a produ€&o
e 0 consumo adquiriram tal centralidade e graunderdependéncia, eles organizam
discursos, enfeixam praticas, ndo se resuminddidade em sentido mais direto. Assim,
supde-se também que agentes distintos possuiriampaténcias e possibilidades distintas
de se relacionar com os objetos, seus usos, cossamaibicdo. Ao final desse tdpico,
retomarei - polemizando quando necessario - a getisp que venho adotando nas
paginas anteriores, mas ja entdo de maneira maisigilouma vez que respaldado pela
apresentacao prévia de questdes que teriam bakradwa medida a discussao.

Para comecar, voltarei ao tema da cotidianidadefaide nascemos nela, antes de
tudo, na cotidianidade; aprendemos os primeiros atwalores nela, inclusive, no que
definiria um sentido de naturalizacdo do mundo @& s vive, as primeiras ordenagdes
usos e hierarquizacées do mundo estariam se coarfigo nesse momento, essencialmente
de uma forma que guardaria intenso carater afétikdsos & mesa, roupas, modos de
ingestdo e excregcdo dos alimentos, contatos emiraass, lugares, coisas e fazeres
permitidos/proibidos, pessoas e seu lugar de “demas¢do”, brinquedos, também, a
solidez, cheiro, cores e sons da casa etc. Tudalessma forma intima e afetuosa, mas ao
mesmo tempo, ja compartilhada e retransmitida ésrale cadeias extensas de geracoes,
vizinhos e amigos, imagens, textos, instituicdabeses mais ou menos especializados. Ou
seja, trata-se de um duplo movimento em que asigddes participariam de forma quase
nunca explicitada de um complexo e sutil jogo dengio e transmissdo de memarias.
Nesse sentido, 0 que ha de mais técnico, funcignab e instrumental na producao

humana em sua extremada precisdo industrial esthesle o primeiro contato com 0s

" Seguindo linhas valiosas da interpretagdo mardstabinadas a direcdes do pensamento de Simmel e
Lucaks, argumenta Lefebvre: “A producdo ndo sezedtabricacdo de produtos. O termo designa, de uma
parte, a producdo de obras (incluindo o tempo spag sociais), em resumo, a producdo espirituale e
outra parte, a produgdo material, a fabricacaodss. Ele designa também a produgéo do ‘ser hurpano

si mesmo, no decorrer do seu desenvolvimento Fstdisso implica a produgdo de relages sociaifinkg
tomado em toda a sua amplitude, o termo envolepducao.”

" A distancia excessiva provoca indiferenca; a pnicade excessiva pode desencadear a compaix&o, ou
uma rivalidade aniquiladora.” (GINZBURG, 2001, p4) 7Também, sob um ponto de vista normativo,
residiria nessa tensao, a dificuldade posta port arespeito das fidelidades, a tensdo entre aondea
justica, orientada num sentido de dever universad, lealdade ao grupo local, relacdo de afetividade
proximidade. Aqui também, uma determinada hieraagfio, forte entre cientistas politicos, acentua a
superioridade do sentido publico presente na idéigustica, em contraposi¢do a lealdade, comodatitu
privada e pessoalizada (RORTY, 2001).
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homens em sua cotidianidade, desinvestidos deweage estabilidade normal. E quase
como se ocorresse o reverso da imagem platonicawdana; aqui, 0os objetos é que nos
despertam em seu modo particular de nos roubaries$ eternas, de nos particularizar e
colocar dentro do encanto projetando-nos no muradwida, um mundo natural, mas

também mundo consagrado através de sucessivasératas, mimetismos e contagios. O

poder de naturalizar seria também poder de se dgrre@io apenas usos, mas critérios de
apreensédo e, portanto, competéncias de ajustareergimvencdo — habitus, pedagogias,

bricolagens, praticas e estruturacdes de praticas.

Mas, sob quais condi¢cbes as pessoas, em relagiesfess, seriam capazes de
apreender, e 0 que e através de quais critérissagleendem? Ou seja, pensando com
Charles Taylor, sob o ponto de vista da orientalgsse trabalho, haveria algum valor ou
termo especifico que poderia ser considerado etgudefinidor fundamental e
hierarquicamente estruturante da coordenacdo dastagdes de mundo e padrbes
cognitivos, bem como na elaboracdo das estimas?d?obnsumo, aqui entendido como
algo fundamental na especificacdo da vida cotidiamwocaria “[...] a questdo do
aprendizado e suas regras e da compreensdo comerafa interiorizadas.” (ROCHE,
2000, p. 33). Assim, seria perguntar sobre o guestaria procurando ao avaliar as agoes
e decisdes concretas dos agentes em questao,mdiéasda IURD que, em suas relagbes
com as praticas consumistas estariam elaborando experiéncia especifica. Nesse
sentido, acredito que Agnes Heller, inspirada prelmente de forma mais direta em
Simmel, ofereceria uma excelente sintese e sugegtéadra aproxima-la de autores como
Bauman, bem como de forma distinta, também, NorbBkas e, acredito, ao seu modo,

Max Weber, além de tantos outros. Nos diz AgneseHel

No cume das éticas antigas ndo estava a liberdaate a felicidade. A liberdade s6 veio
conseguir um lugar importante e cada vez maisfggtivo no ndcleo da ética na época em
que assumiu essa mesma importancia na propriadadali quandoas comunidades
naturais de tipo antigo se dissolveram, a sociedeajg@talista empreendeu o caminho do
seu desenvolvimento e, com isso, esgotoukseeszdo incondicional e natural do homem
numa situacdo dadapor conseguinte, pelo menos de modo abstratopmem pbde
escolher seu lugar no mundo [...] (grifos nossHELLER, 1989, p. 7)

Ou seja, possivelmente, esta demanda por libemfm@odera ser desvinculada do

modo como as sociedades que se dizem orientadasrporodelo ocidental capitalista de
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producao e consumo tem buscado estruturar-seefidante que a relacao entre liberdade
e autosuperacao, autoaperfeicoamento e progfess@essoa fornece o sentido basico de
liberdade que a autora quer sugerir. Trata-se desemtido de liberdade contraposto as
condicOes tradicionais e, aparente paradoxo, kastaturalizadas de vida. Voltamos aqui
ao debate do segundo capitulo: ou seja, € quanitachumana comeca a se apresentar
como ndo mais sujeita a uma situagdo imutavel, éataeversivel, mas como resultado de
movimentos e sinteses operadas atraves de fragsreattefatos que ndo estdo em relacao
necessaria, mas sempre mediante operacfes dattéspesse percurso, aponta Simmel
para o0s perigos das tensfes que dai em diante npassase dar entre vida
interior/subjetividade e vida objetiva, produtosadzidade humana. E talvez resida nesse
ponto um pouco do sentido Simmeliano de tragédieuttard®. Assim, fica a dificuldade
de se pensar como foi possivel construir uma eotidade justamente quando esse lugar

da vida, junto com tantos outros, apresentava-seatao mais definido por uma ordem

2 Como se sabe, determinadas utopias do progresam frecorrentes no século XIX, passando a ser
praticamente herético pb-las em questdo — a ndenser os mais conservadores -, ou mesmo duvidar da
conseqgléncias e eficacia benignas, sejam para anmexe, as sociedades ou individuos. Quem sabe, a
chamada era de ouro ndo possa ser interpretadacammento em que muitas pessoas comecaram a se ver
enquanto beneficiarias desse sonho, os eleitosndg@stema que demorou para se consolidar, masnjjue e
ascendia ao seu momento. Cita Delumeau o socidlisae Cabet: “O que dai se depreendera é adééia
quea idade de ouro ndo esta atras... e que talvezj@stdrente! (Aplauso}. O que dai se depreendera é a
histéria do progresso, o respeito e o amor porlegupie tanto combateram e tanto sofreram paraafoos
primeiros tracos de um estado social, para prejpairara sociedade humana esse capital de conhéageen

de forcas que desfrutamos hoje.” (grifos nosso§LIMEAU, 1997, p. 315) Também em Saint-Simon,
Proudhom, Robert Owen, Comte, Fourier, Marx e nsubtatros; nesse sentido socialistas e liberaistand

a, um pouco mais tarde, convergir, enquanto separa®e insistentemente em ralacdo a outras quegides
iam surgindo, inclusive, quando o ideal do estadwiamal moderno associou-se claramente ao
desenvolvimentismo: Quem poderia negar o PROGRESSD?] Quem pode negar o Progresso nas
ciéncias, nas artes, no descobrimento da Amérs,invencdes da imprensa, das maquinas a vapor, das
ferrovias etc.? Sendo assim , quem pode negar aFPERBILIDADE humana? [...] E todos esses
prodigios seriam obra de instituicbes sociais &ipat quefavoreceriam a Natureza ao invés de sufoca-la;
obra da educacdo, principalmente..] obra da Raz&o e da Providénctpe nos deu esse inestimavel dom
para que ela operasse tais milagr¢g o principio das instituicdes deveria seradldade e quase todos
acrescentam que é a@unidadé(...] Sim, a Comunidade é o ultimo aperfeicoarescial e politico, a
meta para onde tende a Humanidade: todos os outrthb®ramentos conduzem a ela necessariamente: todos
ndo podem ser sendo insuficientes por si mesnessencialmentdransitorios e preparatoriod.
(DELUMEAU, 1997, p. 319)

73 41...] pois como destino tragico — em contraposig triste, ou ao que vem de fora — contrapomos o
seguinte: as forcas aniquiladoras dirigidas countrea esséncia brotam das camadas mais profundas dest
mesma esséncia; com a sua destruicdo se consunuesimo que ja estava instalado nela mesma; e o
desenvolvimento légico constitui justamente a ésteucom a qual a esséncia construiu sua prépria
positividade. O fato de o espirito criar algo obpetautbnomo, que se torna o caminho para o
desenvolvimento do sujeito de si mesmo para si rmgsanstitui 0 conceito de toda cultura; mas justate

com isso aquele elemento integrante e condiciondateultura é predeterminado a um desenvolvimento
préprio que consome continuamente forcas dos esgjeue abarca sujeitos em seu caminho, sem, no
entanto, conduzi-los a sua propria altura. O dedeimrento do sujeito agora ndo pode mais tomar o
caminho do desenvolvimento do objeto; seguindedagtia, ele se perdera em um beco sem saida omem u
esvaziamento da vida interior peculiar.” (SIMMEIOQB, p. 101)
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natural e imutavel, seja por ordem divina ou msiedi qualquer. Ou seja, o0 interessante é
gue somente quando os homens imersos na cotidignidiespertam autopercebendo-se
como capazes e desejosos de alterar a propriga&it@acondicdo é que o cotidiano torna-

se, ele também, passivel de tornar-se objeto paogialogia e saberes afins.

Tenho apostado na idéia de que a contribuicdo fnadtal da Sociologia cruza-se
com esse espaco, inclusive, como forma de desogafidos grandes temas e objetos, da
hierarquizacdo dos saberes comprometida com uragibgmo elitista entre saberes validos
e ndo validos, pois, como sugere Bourdieu (1983)1R0a Sociologia precisa se
comprometer com aspectos costumeiramente evitadosjteressadamente ocultados ou
reprimidos no interior da vida social. E aqui, cgimnsar que o sentido moderno de
liberdade s6 pode surgir mediante uma modificag@®sgnsibilidades e moralidades nas
dimensdes mais ordinarias da vida, e ndo apenaggrapsles movimentos politicos,
culturais e ideoldgicos, mas nas capilaridades roedws processos, onde, jA nos séculos
XVI e XVII na Europa, mas fundamentalmente a padtrséculo XIX, fatores como as
modas, 0S usos e consumos de roupas, carros,, lifodsetins — mais tarde, e
fundamentalmente, o radio o cinema e a televisddetecos e comodidades participavam
ativamente na redefinicdo das temporalidades masgds cruzando-se e embatendo-se
num mundo em rapida transformacao, transformanxim éun necessidade (CAMPBELL,
2001; DOUGLAS, 2004; GAY, 2001; ROCHE; VEBLEN, 1988 pressionando a
propensdo a consumir ao mesmo tempo em que a dimepsdutiva ganhava
importancia, sobretudo para uma determinada classdia e uma burguesia que se

formava, mas até mesmo entre aqueles trabalhademsnor renda.

E, ainda que determinados agentes especializados, @01; FEATHERSTONE,
1979) na producédo e avaliagdo dos gostos comecass#anvez mais a se tornar figuras
indispensaveis como agentes civilizadores dos ey seria sO mediante o
reconhecimento das afinidades entre um publico dede determinados tipos de
produtores que se poderia compreender mais adegeata o processo. Mais ainda,

apenas através da compreensdo dos receptorespreeessos de apropriataacomo

" “O processo de apropriacdo é um processo ativotengialmente critico, no qual as pessoas estdo
envolvidas num continuo esforco para entender, sfor@ que procura dar sentido as mensagens que
recebem, responder a elas e partilha-las com omengajar-se nesse esforco de compreenséosssase
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consumidores desses bens enquanto sentido matei@lde mundo numa dimenséo ativa,
gue se pode interpretar melhor o processo. Nessegs0, sigo a sugestao de autores que,
se por um lado enxergam os atos de consumir e prashmo indissociaveis, apostam que
nao haveria uma subsungao necessaria entre easiaagprSomente assim, a atividade de
consumir passa a ser atividade em sentido plermgdeterminado, possuidor de sentido
préprio e dotado de uma complexidade prépria, péen da imagem costumeiramente
passiva — Adorno e Horkheimer, por exemplo, quéuéniciaram muito em teoria da

comunicacao.

IV.2 — DIFICULDADE TEORICA DA CENTRALIDADE DA CATEG ORIA
TRABALHO:

Assim, voltando ao que ja foi indicado no segunaoittlo, acredito que se néo se
puser em questdo o pressuposto da centralidademd® e da subsuncdo quase que
exclusiva do corpo e atividade humana a essa diéoets vida enquanto aquela que, de
fato, gozaria de plena legitimidade, ndo ha coniodsssa dificuldade. Por certo que o
trabalho ndo deixou de existir e de ser importantéto importante, sem duvida. Também,
parece bem coerente se pensar que do ponto dedadstajue olhavam para tras —
principalmente os que hoje observam comparativaanenpos-guerra -, € como se se
tivesse saido, realmente, de uma fase em que sa podfiar numa determinada
estabilidade e permanéncia das relagdes entralkagrabalho, para um momento em que
iSso ja ndo é mais possivel, ao menos da mesma.fon@smo nos paises considerados
mais desenvolvidos, ao mesmo tempo em que essaetapa também trazia seus custos e
prejuizos emocionais e materiais. Mas, para qua pssSicd0 possa ser corretamente
explorada, ndo se pode deixar de perceber querte gm determinadas suposi¢des, de

forma alguma evidentes, e, muito mais, toca-se nematica que se encontra atravessada

estdo também se engajando, embora implicita e gunesascientemente, num processo de autoformacéo e
de autoentendimento, num processo de reformareiereentender-se a si proprios através das merssagen
que recebem e procuram entender.” (THOMPSON, 200%7)

5 4...] para falar @ maneira de Claus Offe, conmafia a mesma interpretacdo quandmodelo denalise
sociolégica centrado na sociedade do trabalho deigaexercer centralida®ePor outro, a total negligéncia

a respeito da dindmica prépria da maneira céwio e consumanteragemmediante a conformacao de
identidades por via da envergadura que a cultutpiesl na historia da modernidade.” (grifos nossos)
(FARIAS, 2006, p. 19)
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pelo normativismo e esperanca de seus idedlogus: ¢a do luto e da nostalgia quanto os,
igualmente enlutados, da excitacao libertaria mstitlicionalizante. Bauman talvez esteja
entre 0s autores contemporaneos que melhor consegiar essa tensdo, bem como

apresenta uma forma bastante sutil de reflexdolsgita:

A vida em torno do papel de produtor tende ansemativamente regulad&ld um minimo

de que se precisa a fim de manter-se vivo e faggleaqquer que o papel de produtor possa
requerer, mas também um maximo com que se podeusaigsejar e perseguir, contando
com a aprovacao social [...] A vida em torno dostmno, por outro ladajeve se bastar
sem normas: ela é orientada pela seducpor desejos sempre crescentes e quereres
volateis— ndo mais por regulacdo normativa [...] Como ndambrmas para transformar
certos desejos em necessidades e para deslegiterns desejos como ‘falsas
necessidades’, ndo ha teste para que se possaapirao de conformidade. O principal
cuidado diz respeito, entdo, a adequacao, a esterpre pronto’; a ter a capacidade de
aproveitar a oportunidade [...] (grifos nossos) (BAN, 2001, p. 132)

Como ja afirmei no segundo capitulo, tanto Webema Durkheim e Marx
tenderam a dar uma énfase muito maior a esferaifivada idéia de trabalho, fornecendo
um caminho para 0 que posteriormente viria se toumaa interpretacdo do ocidente
moderno, esta, atrelada privilegiadamente a essaenddo. De fato, teria sido
relativamente desvalorizada na obra dos trés autorex discussdo mais detalhada sobre
as consequéncias, em termos de consumo e do dmpocomo do significado que eles
possam vir a ter para a compreensdo de alguns &m@@nque o debate sob a Otica
exclusivamente da producdo e do trabalho tem ¢hiicle em elucidar. Por outro lado,
penso que as ciéncias sociais nascentes foramm@mdais para se olhar para esse mesmo
corpo que, embora ndo aparecesse explicitameatésarido nas narrativas sociolégicas
através das tematizagfes do cotidiano, das raegéés das condutas, da exploracdo das
tensdes religiosas entre prazer e fruicdo, dos ocdarpentos coletivos de excitagcéo, da

modelacdo do corpo humano para o trabalho em diesligapitalistas de producéo etc.

O que é ainda mais curioso € que, ainda que testacdes analiticas insidissem
diretamente no corpo, contribuindo para a sua desi@acao e insercdo na historia e na
cultura, a descoberta e a construcdo do corpo pé€lasias sociais — e até onde sei, ja pela
psicanalise — posteriores, principalmente apoganga guerra, enfatizara a dimensao do

prazef®, aproximando-o subrepeticiamente numa narratietogizante que o associava,

® Ou seja, parecia que a felicidade neste mundeadizaria. Todavia, interpreta Bell, ao diluir-séissura
antes intransponivel entre mundo e extramundo,qunaida pela inacessibilidade a plena satisfac&tene
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nem sempre explicitamente, ao lugar dos instintada drracionalidade, sobretudo no
tocante a sexualidade e a vida erética. Uma inistatescontrolada, zona privilegiada do
obsceno, anémalo e grotesco. Mas, justamente, rses&a instancia que as possibilidades
de se acessar patamares julgados merecidos eatgaicsf de prazer, encontram suas
limitagbes de forma mais marcante na presenca deowtno, também realizador de
demandas. Como indica Bauman, citando Lévi-Strdiisd, 0 encontro dos sexos é o
terreno em que natureza e cultura se deparam umccamtro pela primeira vez.”
(BAUMAN, 2004, p. 55) O corpo aproxima-se do pufgih do incivilizado, desejante.
Mas de forma tensa, ndo pode abrir méo do outra parrealizar; todavia, um outro
passivel também de temor, pelo egoismo que caledd@ seguirmos o argumento de
Bauman sobre o que ele entende por modernidadsmbretudo, pos modernidade - ficara

clara a dificuldade suscitada pela singularidadsaéusca.

A principio, as virtudes protestantes parecem tervalor proprio independente. Mesmo
guando se tornaram puramente instrumentais, nandagumetade do século dezenove, 0
proprio sucesso continha sobretons morais e sdcidi8gora,0 sucesso aparece como um
fim em si mesma vitdria sobre seus adversarios, que por sbséinha a capacidade de
instilar um sentido de auto-aprovacéo [Erh uma sociedade na qual o sonho do sucesso
foi esvaziado de qualquer sentido além do seu pro@s homens nada possuem para
medir os seus préprios feitos, a ndo ser os feitles outros homenggrifos nossos)
(LASCH, 1983, p. 87)

Trata-se de uma ambiguidade marcante o fato de jgsimente 0S processos
referentes a constituicdo de uma era de moderniépdda - o aceleramento dos fluxos, a

destruicdo das barreiras e limites ao capital eohilildade dos corpos etc. — tenham

guando confrontado ao outro, abriria justamente bireaha para a autocorrosdo. Tratar-se-ia de uoegso

que teria levado ao desaparecimento dos freiosedatas, principalmente pela religido, aos impulsos
egoistas. Nao se pode esquecer que o cristianistpalsionado ainda mais fortemente por algumasaknh
da reforma, contribuiu em muito para a separacéie @m corpo, fonte de comcupiscéncia, de quedsipa

e imprevisibilidade — e, portanto, irracionalidadeem oposicdo a uma alma; sobretudo numa verséo
interiorizada, inicialmente, enquanto expressdoqde de sagrado havia em cada um de nés, colocado
diretamente por Deus, posteriormente, em sua fodoareligiosa, apenas uma interioridade enquamtie fo
moral a mais profunda e, portanto, mais verdadéi@mbém, ndo se pode esquecer, a retirada, ou
enfraquecimento da religiao enquanto fonte progaia de principios e indicadores das condutas foi
bastante tratado pelas sociologias classicas. DBaleaproxima-se bastante desse argumento: “Quand
ética protestante foi separada da sociedade burgsésestou diedonismo e o sistema capitalista perdeu
suaética transcendentd]...] O hedonismo, a idéia do prazer como modovida, tem-se convertido na
justificagdo cultural, sendo moral do capitalisniv.o ethos liberal que agora prevalece, o impulso
modernista, com sua justificacdo ideoldgica sadisfacdo doimpulso como modo de condytdem-se
convertido no modelo da imago cultural.” (grifoseos) (BELL, 1977, p. 33)
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contribuido para a construcdo de barreiras cadanaz violentas voltadas para proteger
0S corpos e as privacidades possiveis, entre asdgth Da mesma forma, quanto mais
barreiras vao sendo construidas, quanto mais asgmesolam-se umas das outras, mais o
senso ou, melhor dizendo, a competéncia, o dondiosocodigos exigidos na atuacao e
interacdo com os estranhos e desconhecidos desapBré essa tenséo entre liberdade e
seguranca gque esta no centro do problema civitimatidos controles e da espontaneidade.
A pergunta é: como construir uma pedagogia camkcita possibilitar expressdes
verdadeiras e auténticas de si, dentre as quaiwatando muito a busca por satisfacéo,
em que prazer e verdade parecem se identificame®no tempo em que se consegue

impedir suas dire¢Bes e consequéncias indesejaveis?

A possibilidade de atuacdo numa esfera publica,cgense esteja obrigado a expor
a prépria intimidade se perde — a vida privadacelta forma, transforma-se em moeda
valiosa para quem pretende transitar na vida palbAdguns autores enxergaram nesse
processo o0 declinio da esfera publica e a invasapublico pelo privado. O espaco
publico, inclusive, rebaixado a condicdo de mercdlonesse mercado, a estilizacdo e
exibicdo corpordf, a apresentacdo do interior das residéncias dessfss, suas colecbes
pessoais, a decoracdo das casas, os carros gariam peso fundamental. Ou seja, na
constituicdo das condutas parecem pesar, recipetam prazer, distingao,
expressividade, autocontrole e dominio em relagamnagens (JAMESON, 2004). E, da
mesma forma, € interessante perceber que, justameste periodo tornou-se o
“combustivel” preferido a mover uma certa “nostaldo trabalho” enquanto, do seu lado,
John Lennon atestava que o sonho havia acabadee @& seguranca adiantava-se ansiosa

em fazer-se recordacéo, contraposta aos rigorieseguranca que se dissemindva

741...] administra-se e regula-se o corpo capadrimdnig manipula-se como um dos mdltiplos significantes

de estatuto social. Recuperado camgirumento de fruicdo e expoente de prestigigrpa torna-se entédo
objeto de untrabalho de investiment@ue, sob o manto do mito de libertagdo com quaeseja cobri-lo,
representa um trabalho ainda mais profundamergraald que a exploracdo do corpo na forga de trabalh
(grifos nossos) (BAUDRILLARD, 1995, p. 139)

8 Tal interpretacédo desta fase n&o teria ocorrigmap entre os paises considerados desenvolviduséa

no Brasil: “De la para ca [a partir de 1974], pssaese a paulatina desprotecéo social. O univarsalda
cobertura previdenciaria desaparegeabsorvido pelo mercado informal de trabalho, &tesem formas
institucionalizadas de articulacdo entre a admengsio da economia e os subprodutos indesejaveta. des
Duas décadas e meia aproximadamente depois dedioipor Geisel o processo de abertura politices d&i
50% da populacdo economicamente ativa ndo possademira de trabalho assinada. Esta ndo é simples
formalismo, mas indicador do Unico laco consagrddrestacdo mutua de servicos. A abertura politica
associada a administracdo econémica desmanteloiargm medida uma ordem social ja encanecida, por
certo, sem todavia inaugurar outros canones deivdaliade entre o privado e o privado e entreiogulo e
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Na revolta contra arotina, a aparéncia de novéiberdade é enganosaO tempo nas
instituicbes e para os individuos nao foi libertaldojaula de ferro do passado. Mas sujeito
a novos controles do alto para baixo. O tempoeaakilidade € o temo de um novo poder.
Flexibilidade geradesordem mas n&o livra dadimitagbes A versdo iluminista da
flexibilidade de Smith imaginava que ela enriquicéanto ética quanto materialmente as
pessoas; seu individuo flexivel é capaz de subkpksdes de simpatia pelos outros. Uma
estrutura de carater bastante diferente surge estrrie exercem o poder de dentro desse
complicado regime moderngles sadivres, mas é umédiberdade amoral (grifos nossos)
(SENNETT, 2004, p. 69)

A linguagem de Sennett parece ndo conseguir sendatar de um horizonte de
expectativas que, no meu entender, ele ndo é dapagsumir ou expressar. Todo o tempo
opera com uma oposi¢cdo bastante rigida entre umemong outro: ordem x desordem;
liberdade x rotina; limitacdo x auséncia de limiim¢cHa uma dificuldade em se reconhecer
que seria possivel que as “eras” fordista e a danalacao flexivel, trabalhariam com
padroes de demandas e expectativas um tanto qddetenciados sobre o que seriam
liberdade e limitagdo, a0 mesmo tempo em que @esnyecruzem e, provavelmente,
vivam em codependéncia ja desde a génese do apitado século XIX. Ora, ndo seria a
esse duplo e interessante movimento de organizdmftocratizacdo, tecnificacdo e
controle, combinados e intercambiados com desordeamgmentacao, irracionalidades,
aceleracdo e efemeridade etc., que Marx aludiazéttw que ndo desejo inspirar-me na
idéia de que vivemos numa época de liberdade, tacapgue se possa identificar
liberdade a consumo, apenas que o discurso e odipmdo da vida numa sociedade
comprometida com o consumo deve algo a uma idepldgiliberdade, de determinada
liberdade; ao mesmo tempo, se nao seria tdo simptesrespondéncia entre liberdade e
pds-industrialismo, por exemplo, também ndo sesiangésma forma necessaria qualquer
relacdo entre o industrialismo dos anos 50 e 6Aagao de seguranca que a ele facilmente
se tende a associar. Alias, como o proprio Baur@@fl) afirma, ndo € que as pessoas
daguela época se sentissem mais seguras do geehaged apenas que, para quem vive
essa época, tem-se a sensacdo de que algo se, peeise entdo nos contrastes com
essa sensacao de perda, o que ndo € a mesmaumBPIEptensdo de se mensurar estados

objetivos de seguranca ou liberdade.

0 publico. Ndo espanta que a liberdade politicanaentivo publico a maximizacdo material privada
confunde-se, condominialmente, corikeertinagem socialexpressa nas taxas de violéncia e corrupcdo do
pesadelo hobbesiariqgrifos nossos) (SANTOS, 1998, p. 97)
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IV.3 — A TRANSFORMACAO DO MUNDO E DOS SENTIDOS:

Alias, trata-se provavelmente de uma constanteasertiolvimento capitalista
Desde o século XIX, inicialmente na Europa, a diahedo desse desenvolvimento em
escala planetaria tem sido entendida, ja a paetiMdrx, como uma transicdo de uma
época em que padrdes tradicionais de produzir guooin bens e servicos — mas tambeém,
provavelmente: sons, imagens, espacos, pessoabelas - foram sendo substituidos por
formas modernas, atitradicionais, em que a pregeéconsumir aliada a um sentido de
progresso e inovacgao tendia cada vez mais a sup@rgatamar de poupanca invariavel.
Ou seja, patamares estaveis de consumo, bem coauweit@acdo de histéricos pouco
modificaveis desses padrdes e da renda que oswsteteriam tendido a sofrer uma
transformacdo a qual teve sua primeira expressd® anamatica no decorrer do século
XIX (CAMPBELL, 2001; RIESMAN, 1979; ROUCHE; VEBLEN1988). Como se uma
civilizacdo da seguranca, sob o ponto de vistacdadicdes costumeiras de vida, estivesse
desaparecendo e dando lugar a uma civilizacdo cdeleramentos e intercambios, das
rotatividades que forneceriam expectativas tanteradentes como descendentes de vida
para muitos individuos; em suma, a emersdo depordg civilizacdo da esperanca, o que
nao deixa de ser, portanto, uma civilizacdo dadades e desespero.

Para David Riesman, por exemplo, tal transicdo recquando o potencial
aquisitivo, antes restrito ao pequeno numero delggiados pertencentes as elites se
dissemina, alcangando parcelas cada vez maionesamnestratos considerados populares,
sobretudo através do elastecimento e diversificdgadasse média. Ou seja, dar-se-ia um
momento em que determinados bens que anteriorngeate/am de um status absoluto,
perdem relativamente seu poder quase mistico @&adatre, por ja ndo serem mais
inacessiveis, a aquisicdo enquanto finalidade pestigivamente sua importancia, ou

melhor, naturaliza-se. Todavia, paradoxalmentepeatia de fascinio ndo € acompanhada

9 «gm sintese, haviam evoluido trés posturas peranteodernidade e aormalizacdo da mudanca
circunscrever o perigoconseguir afelicidade do género humano da maneira mais radigmassivel
acelerar a tendéncia para o progressofrentando com vigor as for¢cas que a ele se @arierrenhamente.

Os termos conservadorismo, liberalismo e sociali@mmecaram a ser usados para designar essas trés
posturas durante o periodo 1815-1848.” (grifos o&)s@VALLERSTEIN, 2002, p. 86)
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por uma queda nos indices de consumo individuaiscamtrario, ocorre inclusive a
expansao das metas e expectativas pessoais couaiasug individuo de classe média
poderia contar, ou seja, busca-se uma fronteira @il@m, mas que nado exclui os bens
anteriores, apenas 0s coloca num lugar abaixo e@rbuia. Da-se uma expansao e
constituicio de uma espécie de sociedade de comsesi (AUGE, 1994;
BAUDRILLARD, 1995; BAUMAN, 1998) ou, melhor seriaama civilizagdo na qual as
praticas de consumo estariam no centro de suatwsigéio, formulando e elaborando
valores correlativos a esse modelo de mundo. Hsserdo gradual das rendas médias
parece ter ocorrido na Europa ja entre os séculMl & XIX, aponta Daniel Roche.
Todavia, ao relacionar os novos movimentos relggasom tal expanséo, estarei bastante
interessado no periodo, fundamental para os pd@seSmeérica Latina e, entre eles, o
Brasil, ocorrido ap0s a segunda guerra mundialyesotho os ultimos 40 anos. Esse
periodo teria sido impulsionado por deslocamentaagraficos, técnicos e produtivos,
bem como teria sofrido movimentos estruturais nasrpares de renda, crescentes em
valor absoluto, mas acompanhados por processogul@res mas constantes de
concentracdo; também, pela invasao de novos pmaatonercado, tudo isso associado a
insercdo - h&d muito ocorrida nos paises européistaglos Unidos - recente da mulher no
mercado de trabalho.

No Brasil cresceu, entre as década de 70 e 904@f Kcal/dia para cerca de 2969
Kcal dia o consumo per capto de energia em alinserdinda que a proporcdo do
orcamento gasta nesse setor tenha decaido emd=i88%. Ou seja, liberou-se maior
parte do orcamento para o investimento em outrtosese sobretudo, moradia, transportes,
incluindo aquisicdo e manutencéo de carro progrieducacdo, uma vez que a qualidade
da escola publica e gratuita no Brasil teria cdidstante, forcando, inclusive, setores da
classe média baixa a tentar as particulares; scorsamd iSSO a pressao por acesso ao
ensino superior que se generalizou no pais, acdmagarpela abertura constante de cursos
particulares gratuitos estimulou uma demanda cmésceo setor, e um conseqlente
redirecionamento dos gastos privados. A producateldgisores passou de dois milhdes
de unidades/ano em 1985, para cerca de nove mmdd996, ao mesmo tempo em que o
consumo aproximado de energia nos setores téxwsmineracao, crescia em torno de
300 % entre 1970 e 2000.
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Também, pode-se dizer que desenvolveu-se no paigatiodo bastante curto, e
em circunstancias tecnologicas bastante difereasiath comparacédo a Europa e Estados
Unidos, o0 que se poderia chamar de uma pedagog@omgumo em larga escala. Por
exemplo, o Brasil atualmente esta entre os paiseswhdo em que as criangas passam a
maior parte do tempo em frente aos aparelhos deSPgundo dados do IBOPE, as
criancas brasileiras entre 4 e 11 anos de idadsafas, no ano de 2005, cerca de quatro
horas e cinquienta e um minutos diarios em frentgpaoelho de TV, a0 mesmo tempo em
gue o investimento em publicidade nesse setorqgease rapidamente. Em 2004, foram
investidos R$ 117,353 milhdes neste segmento deater contra R$ 68,957 milhdes em
2003, segundo dados do Monitor Plus, produto dpdhbdidia. Assim, apostando-se numa
expansao bastante significativa do setor, contsbupara que um determinado publico
consumidor passe a ser modelado cada vez maisecetis rapidamente. Inclusive, é
interessante o fato de que esse periodo € normi@nvando de forma “livre” pelas
criangas, ou seja, sem companhia e interferénceddios. Ou seja, se é inserido numa
experiéncia bastante peculiar de mundo, em quenite$ e possibilidades perceptivas ja
estariam ai sendo definidos, constituindo no¢cGepdeais e espaciais singulares, em que o
corpo provavelmente ir4 desenvolver uma nocdo dedmgada vez mais dependente do
sentido da viséo e do sentido de liberdade e ndaloi& ai inscrita.

Em contrapartida, tal explosao e difusdo de singh@spacos, imagens e produtos,
acaba também por exigir e reflexivamente forneeerelemento nivelador ordenador e
comunicador das experiéndiag dos fluxos humanos. Assim, se por um lado aitera
as condicbes de existéncias com o despejo consienteais e mais produtos usos e
significados, por outro, produz-se comunicabiliddu@nogeneizacdo e entendimento em

torno de determinados valores e expressfes ba€ickgles sdo planejadas em proporcdes

8 A idéia de sistemas peritos de Giddens, pensdaailinterpretar esses processos, de forma serretmn
afirma Augé: “[...] o interessante sendo que too®sonsumidores de espago acham-se assim, prasas nu
espécie de cosmologia objetivamente universal, l&imeamente familiar e prestigiosa [...] Por umolad
essas imagens tendem a constituir um sistemaesiegam um mundo de consumo que todo individuo pode
fazer seu porque é nele incessantemente interpeladdPor outro, como todas as cosmologias, aanov
cosmologia produz efeitos de reconhecimento. Pamado ndo-lugar: o estrangeiro perdido num luga qu
ndo conhece (o estrangeiro ‘de passagem’), s6 goesse encontrar no anonimato das auto-estradas, do
postos de gasolina, das lojas de departamentoscadieias de hotéis. O outdoor de uma marca dérgaso
constitui para ele um sinal tranquilizador, e abeomtra com alivio nas géndolas dos supermercados o
produtos de limpeza, domésticos ou alimentaresagwados pelas firmas multinacionais.” (AUGE, 2085,
97)
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gigantescas, desenvolvimento de transportes, asdalaricas, medicina, padronizando e
construindo mapas (BOURDIEU, 1996; FOUCAULT, 19FARVEY, 1999), censos,

registros etc. Inicialmente, tanto na Europa, quaos Estados Unidos e Brasil, sobretudo
através do Estado, mas néo apenas; precisavatdarreg padroes discursivos, construir
pedagogias, civilizar os costumes, qualificar e estinar a méo-de-obra, expulsar os
aspectos barbaros da cultura. O desenvolvimentarda demanda progressiva pelo
refinamento dos gostos (ELIAS, 1994) estaria inlgejuistamente nesse movimento. Mas,

entre outras coisas, 0s grupos de cientistas ®gEHserdo fundamentais nesse processo.

Assim, se ja no século XVI, mas principalmente roadrer do século XIX vinha
ocorrendo uma progressiva urbanizacdo da Europag ¢& foi assinalado, fato é que em
seguida, de modo desigual e oscilante, ela sehesjzlpelo mundo inteify reunindo
pessoas e objetos variados em um espacgo comparatité muito mais restrito que o do
campd?. A cidade se autonomiza e vai adquirindo cadawais importancia, deixando de
ser apenas um centro administrativo sustentadozoela rural (HOBSBAWM, 2001), e
tornando-se produtora em escala fabril de manafdos As tensdes e aproximacdes
comecam a se dar de forma que a cidade, produtdepasitaria de uma densidade cada
vez maior de imagens, tecnologias, produtos e opiolddes passa a se tornar espécie de
vitrine de vida humana, de vida social em permanepassagem, aproximando
instantaneamente pessoas distintas na hierarquiad, sEstranhos entre si que passavam ao
mesmo tempo em que se aproximavam, a realizar fmncescrescente de distincdo e
separacao diante dos inferiores, cada vez maceidiftle identificar. A cidade, como disse
Benjamin (2000): “uma multiddo a perder de vistageo ninguém é para o outro nem

totalmente nitido, nem totalmente opaco.” Possieel®, tais transformacdes devem ter se

81 De fato, esse ndo foi um fendmeno exclusivo dgies do planeta consideradas desenvolvidas. Rara c

0 estado da Bahia, o qual chegou bastante “atrasamdprocesso, o percentual de migrantes na pofalac
das cidades era: 27,3% entre 1940-1950; e pas38% ®ntre 1950-1960. Também, a populagdo rural que
era de 3,0 milhBes em 1940, passa para 4,8 mil®et980; enquanto a urbana, que era minoria absolut
apenas 0,9 milhdes em 1940, praticamente empaiar@aaural em 1980 - com 4,6 milhdes de habitantes
ultrapassando-a rapidamente em seguida. Mais anpapulacéo total que até a década de trinta aga h
aumentado com taxas superiores a 2% por décadaupasd em diante, a apresentar taxas superi@é¥sa

4%, chegando mesmo a 4,9% na década de 50.

8 No Brasil, um acontecimento fundamental nesseickesera a vinda da familia real de Portugal e sua
instalacdo na cidade do Rio de Janeiro em 176Bandio-se essa cidade entdo, a nova sede do governo.
Nesse processo, a corte portuguesa ird se empeahaadefinicdo da fisionomia urbana, dos servigcos e
produtos na cidade, dotando-a de espacos e ait@hahateriais, arquitetdnicas, lidicas e artistigae
refletissem o refinamento e o gosto de acordo cenprapensdes da corte portuguesa, esta, bastante
influenciada pelos padrdes franceses da época.
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convertido numa presséao intensa por modos de reagiteiras de responder, perceber e
interpretar. A multiplicacdo de lugares, vitrinesspelhos pds um problema as sociedades
quando o sentido tradicional de seguranca, abaladdamentalmente por guerras e
desastres naturais, vai se redefinindo em tronocalaplexidade dos encontros e
convivéncias; a capacidade para avaliar pessoas,cbeno para avaliar a si mesmo no
interior dessas teias humanas passa a exigir cénpa$ cada vez mais agugadas, sutis e
lapidadas. Surge a demanda por refinamento e Huillecidade, e, sobretudo, a grande
cidade, expressaria esse sentido de provisoriedadmidanca, na qual cresceriam ao
mesmo tempo ainda mais as demandas por seguraogaee entre outras coisas, a
producdo de imagens pareceria compor ainda de forams fundamental as percepcgdes e
memorias: “Aquilo que sabemos que, em breve, jataBamos diante de ndés, torna-se
imagem.” (BENJAMIN, 2000, p. 85). A propria atividia de flanar sé seria possivel em
lugares e momentos em que o flaneur pudesse se sdidientemente seguro para, por
assim dizer, esquecer-se do mundo através da araeegroprio mundo. Assim, o0 sentido
de transitoriedade das cidades passa a alteransm k= seguranca e estabilidade, ao
mesmo tempo em que o mundo vai tornando-se maigi® anessivel ao olhar, a visao;
pois, ndo residiria nisso o valor do flaneur entaxpresséao e ilustragcdo sobre uma
época, justamente essa sua obsessdo e entregaraaese® do olhar como forma
pedagdgica e cognitiva fundamental, uma atividazlealeite estético capaz de alterar as
sensibilidades e definir linhas de uma memadriaesmo, como afirma Baudelaire, de uma
moralidade

Também é nesse sentido que as imagens jogariamapal pnportantissimo,
inclusive, os préprios objetos e servicos (VEBLEN88), como signos distintivos,
visiveis, objetos de exibicdo pecuniaria, capitaidrifico; seja como for, ultrapassando os
limites da mera utilidade. Sua producéo, e os migiosicos de sua reproducao rapida e,
portanto, barateamefffp conferem & experiéncia um senso de individuatidad
diferenciado. Os objetos, inclusive as obras d& agora passiveis de reprodutibilidade se
democratizam em seus usos em proporcdes insohtasdividualidade, que passa a se

tornar cada vez mais um valor e uma meta, dependeamanesmo tempo de aquisi¢cado de

8 Por exemplo, a0 mesmo tempo em que a produtivigadeperario no Brasil cresceu bastante nos (gtimo
anos, tendo, como uma de suas contrapartidas ongesgo em uma série de setores, 0 preco médio de
varios produtos, sobretudo os dependentes de tapapktomo os eletroeletrdnicos, tendeu a relataramn
descer.
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determinados objetos, bens coordenadores de edélosda, passa a se confrontar cada
vez mais com as dificuldades postas pela repratiddde dos objetos materiais,
entendidos, nesse caso, como objetos culturaissamsentido pleno de comunicadores de
sentido, organizadores de mundo. Mais ainda, s@ake avaliar corretamente tal
centralidade dos objetos, se se observar aquiloCglia Campbell (2001) detecta como
uma relacéo fundamental entre gosto e autenticidadeseja, que a avaliacdo em termos
de gosto, prazer e sensibilidade, passa a revelda wez mais a interioridade, a
autenticidade do ser humano. Pareceria paradogs;, po entanto, se acompanharmos
melhor o argumento de Campbell, mas também Elissenteajeto, o paradoxo se dissipara
um pouco. E nesse sentido que tratarei de ideatifima direcdo para uma mudanca nas
sensibilidades que, se por um lado, parece tebige&m impulso importante da reforma
protestante, ndo se limitou a ela, transbordands séeitos para além do movimento

religioso, ao mesmo tempo em que recebia influrageoutros lugares e diregdes.

Campbell indica para uma contribuicdo fundamermaidcida pelo protestantismo
reformado as praticas consumistas modernas. Tdrilmeigdo liga-se a busca por
interioridade calvinist4, conseqiiéncia do estado de soliddo e da buscspeeséa pela
certeza da prépria salvagdo que os protestantesmiados teriam sofrido. Assim, ao
mesmo tempo em que o protestantismo teria impwdimruma reorientagéo racional de
mundo, de sobriedade e de calculo, ele teria ¢twittdo para uma individualizacdo dos
sentimentos e das emocdes, uma racionalidade dagesmmais individualizada, solitaria
e angustiada, permitindo a emersao do tipo dedelido coracdo, como aconteceu de fato
com muitos dos desdobramentos do protestantismanetodismo, como anteriormente
indicado, e mais tarde o pentecostalismo, estardanionados a essa direcdo. Todavia, tal
contribuicdo teria ido além dos limites do proppimtestantismo, se autonomizando e
laicizando, persistindo ainda quando uma motivgraamente religiosa estivesse ausente.
Teria permanecido na cultura ocidental a relacéoeea capacidade de adiamento e

devaneio, e a busca constante por novos prodgessacoes:

8«0 que é interessante e de especial interesse nelsgo é que uma experiéncia intensamente pessoal

subjetiva estd em aqui sendo utilizada como a pcav@ial do mérito religioso. Ndo é tanto o conhremito
ou a conduta do individuo que estdo sob invest@agés a natureza e qualidade de sua propria vida
interior.” (CAMPBELL, 2001, p. 185)
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Mas, mesmo com crédito, os recursos do consumidmiemo ainda s&o limitados,
enquanto as necessidades ndo o sao. Conclui-sg, gp@, em qualquer época um
consumidor tera desejos que nao podem ser saissfaitas devem, ainda que
temporariamente, ser adiados. [...] A inexaurihilid das necessidades que caracterizam o
comportamento dos consumidores modernos deve sgreendida como proveniente de
seus habitos sempre desejosos, algo que provénsuporez, do inevitavel hiato entre os
perfeitos prazeres dos sonho e as imperfeitasiaega realidade. Seja qual for a natureza
do sonho ou, de fato, da realidade, a discrepamciee eles da origem a um anseio
continuo, de que saltam, repentinamente, desgpesifisos. (CAMPBELL, 2001, p. 138)

Dependurar novos objetos no corpo e na casa, canswwos bens culturais,
renovar, estilizar a cotidianidade, fazé-la, inslesum espaco importante de exibicdo de
si mesmo, passa a fazer parte de uma légica inggrd& renovacao e de experiéncia com
a novidade. Todavia, como ja foi indicado, nem, mena novidade estaria disponivel ao
potencial de devaneio de cada um. Enquanto compatéstruturada por um processo
coletivo, ela fazia parte de uma transformacao ldarcsobre o mundo, de capacidades
sensorio-cognitivas que se transformavam. O argtongue usarei € o de que a relacao
entre transitoriedade e aceleracdo da vida urbasuxial em geral, no qual a ampliacédo
dos produtos em quantidade e variedade acompardaeeensao da capacidade de
fantasiar e sentir, desvinculando necessidadeilitade, ou melhor, tornando a restricdo a
necessidade utilitaria um sinal de inferioridddeealizava uma presséo constante de
contencdo em que a limitacdo a apropriacdo dososhjeobilizava e concentrava energias
em direcdo daqueles bens mais elevados e desejadgsr em que estética e ética se
cruzavam no combate contra a inciviidade e as fpsls E, se num grau mais
especializado, a arte operava como possibilidadeadscendéncia e ruptura em relacdo ao
embrutecimento e monotonia do mundo, parece provdgwe cotidianamente, agentes
“leigos” estivessem interessados em refinar sesgogaxibindo a si mesmos através de

valores que, se ja ndo haviam interiorizado plemaégnestavam a caminho disso.

Tinha-se que aprender a escolher num espaco estegite bem mais aberto que
em economias tradicionais e, portanto, a sensaloiédaos bens passava a revelar algo
ainda mais contundente sobre si mesmo. Se por donsk podia ver mais, por outro, 0s

objetos ndo se tornavam disponiveis ha mesma mattiaaés do tato olfato, audicéo e,

% “Nada é verdadeiramente belo se pode ser usadoqpatquer fim; tudo o que é util é feio, porqua é
expressdo de alguma necessidade, e as necessidaumsiem sdo igndbeis e repulsivas, como a sua gobr
fraca natureza.” (GAUTIER In GAY, 2001, p. 52)
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mesmo em alguns casos, o paladar; ou seja, a iibjidssle relativa da apropriacdo e
consumo total dos objetos ressaltou ainda maisferde ndo calculada as competéncias
visuais, atraves das quais objetos, lugares, sonlp@ssoas e servicos adquiriam cada vez
mais visibilidade. Uma velocidade, para a grande ion@a das pessoas,
desproporcionalmente maior que a capacidade, cémpate possibilidades de consumo.
Ou seja, o olhar, para sobreviver a si mesmo, gagai ser domesticado na sua relacao
com a tensdo distancia-proximidade; o autocontoalmpriria aqui lugar central na
modelacao e racionalizacdo dos sentidos, quandecwtivas e demandas se inflavam e,
portanto, correlativamente se comprimiam, se adansanum espaco que nao poderia
nunca crescer suficientemente, apertados pelotetingios orcamentos e créditos, e pela
competicdo pelos recursos e status que, para se Vagr, precisaria sempre manter
distancias seguras entre aquelas pessoas que @éiapo ou deveriam nunca se misturar.
Para tanto, os clubes, ciclos de colecionadoregatas com pessoas que legitimavam-se
como especialistas do gosto, e que mesmo passavwawveradisso, sendo convidados a
festas e eventos promovidos por uma determinatia aglie se capitalizava econémica e
culturalmente, fazia parte da construcédo das lyjeias e ordenamentos de mundo para

muitos.

IV.4 — A LIBERDADE DOS ELEITOS: SOBRE DISTANCIA E P ROXIMIDADE

Pode-se, portanto, dizer que tais imagens, a0 mésmEo em que se ofereciam
cada vez mais sugestivas e irresistiveis, elassymprépria ambiguidade, precisavam néo
ser acessiveis a todos e nas mesmas proporcoasgestaq ai a0 mesmo tempo em que
atravessa o0 sentido do gosto, das classificacoegemretacbes de mundo, elabora
hierarquias e produz violéncias que insidem meso®aorpos dos individuos. Pode-se
falar da perpetracdo de um tipo de violéncia silobaho sentido de Bourdieu. N&o ser
consumidor, ndo adentrar no ciclo dos capacita@®JMAN, 1998, 2001) é estar
imediatamente inferiorizado, desqualificado, é &orse paria, ameaca, adentrar numa
discursividade seletiva e estigmatizante. Pasgmiseo lado da sujeira, da desordem e do
perigo, uma versao renovada das classes perigosa#)os perigosos, Lombroso e a

frenologia, as ciéncias do saneamento e da higiefiizsocial e racialista. Entendo que tal
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forma de interpretar os processos lanca luz sobproblema das perspectivas e da
construcdo do olhar sobre o outro, melhor dizemdmpde a propria construcdo desse
outro e seus termos de realizacaol/irrealizacdoe ear extremos de identidade e
semelhanca por um lado, desidentificacdo e desbang por outro; possivelmente, € na
exacerbacdo dessa oposicdo que residiriam algengwmtes e dificuldades do discurso da
diferenca e da identidade. Ele ndo pode operar admicar das no¢des de igualdade e
desigualdade. O discurso da diferenca, quando exig&ios rigidos e transparentes de
entrada e saida, incorre no risco de se tornausixdta e segmentador, sustentado por
boa dose de medo e apreensédo diante dos outrog;lzommovimento que se autorefere e
retroalimenta: quanto mais distante, mais inacegshais invisivel, mais incompreendido;
0 perigo do contato € o risco da contaminacdo, eamm, a corrosao de uma certeza
conveniente. Assim, a dificuldade de romper cometgleriéncia de indiferenca estaria
ligada as condi¢cdes de reproducdo dessa mesma qa,idais que a fala autorizada e
acritica da inclusdo ndo ajuda a reproduzir apan@sclusdo, mas os préprios termos de
sua continuidade. Inclusive, a definicdo da difeee@d uma exigéncia do ser e, para aquele
que a demanda, acusa sem o querer o fato de mpausseja, de ser em correspondéncia
e subsuncdo ao outro, gravitar em torno dele, ngndb-o sem o querer num jogo de
espelhos que o legitima na propria negacao; esse que nao se € e em direcdo ao qual se
dirigem as ofensas e acusac¢fes a respeito dascdetode uma sociabilidade construida
nos termos estreitos de uma polarizacéo — sejsoelal, cultural, econémica, funcional -

estreita.

Sabe-se que a producéo e 0 acesso e centralidadeagens nos cultos e locais
sagrados catolicos ha muito ja havia sido uma aafestna construcao e transmissao de
uma versado e uma memaria catélica oficial de my@IdbIZBURG, 2001), pratica, alias,
gue tendeu a ser abolida pelo protestantismo, c@d@madicado em capitulo anterior.
Todavia, também analisa Ginzburg, o cristianisnve tema contribuicdo fundamental ao
inserir como forma de interpretacdo a idéia depgaetivd®. Trata-se do problema do olhar

e da relacdo com o sentido de proximidade ou distarento do outro e do mundo. Esta-

8 “Nos, ao contrario, somos irresistivelmente indosi a traduzir as metéforas aclsticas de Agosénho
metaforas visuais centradas em distancia e peispeds motivos desse deslizamento sensorial sédo
evidentes. A imprensa tornou imagens e livros it#imnente mais acessiveis, contribuindo para o que f
definido como triunfo da vista ou, mais recentermgntomo ‘regime escoOpico da modernidade™
(GINZBURG, 2001, p. 189)
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se proximo a Elias, ao se pensar, por exemplogeaeyia acontecido quando essa relagcédo
de proximidade e distanciamento pareceu balizafimiddo do que o autor denomina a
balanca eu-nds através de uma configuracdo dasbfmtades em que as relacdes
estipuladas entre uma idéia de individualidadeezgta e isolada contrapunha-se mais e
mais a um mundo estranho, distante e ameacadme Maso, a distancia contribuiria para
uma atitude cada vez mais defensiva e instavelndesu, emocionalmente cambiante
diante do mundo, ja ndo mais o0 mundo da naturggaaaelativamente controlado pela
ciéncia e pela técnica, mas o mundo social e huntiverso, especializado e possuidor de
um grau de complexidade impossivel de ser apreemubd um sé individuo em uma soé
vida. Ou seja, nesse momento, ja se esta retonesdidcussao posta no segundo capitulo,
todavia, por um outro caminho, pois que a nocdao liderdade teve que surgir
conjuntamente com as de individuo e sociedademAssuestao seria se perguntar como
determinados autores tentaram enfrentar a queatéotilianidade, do consuffiee, mais

a frente, correlacionado com o corpo nessas cit@noiss. Melhor ainda, provavelmente
vicejaram ou sugeriram, mesmo sem o fazer inteatimente como questéo central, uma
formulacdo de um modelo hegemdnico de sociedadadaopara o consumo e as imagens
do corpo a ele associadas, mas que ao se volt@arapegproducao do cotidiano parecia
corromper as bases de sua prépria reprodutibilidatdea vez que os individuos tornavam-
se cada vez mais s6s em sua busca por refereesidigis exteriores. Quais modalidades
de modelacao do corpo e dos sentidos estariarmdorgi® Nesse sentido, a tensdo entre
liberdade e pulsbes, por um lado, e controles,plisamentos e racionalidade parecem

tomar forma enquanto marcos organizadores de nuasmseflexdes.

Trata-se de entender em que medida o corpo, atdavésia relacao especifica com
0S objetos, mas também com o0s servicos, passauiriadgtatuto analitico. Ou seja, 0
Ccorpo — 0 consumo ja bem antes - comeca a ser itadate construido mais
explicitamente enquanto objeto pelas ciéncias sodan muitos dos casos, mesmo que 0
corpo, por exemplo, ndo se explicite enquanto &efga inequivoca e direta, ele
comparece constantemente contribuindo enquanto ganimindo. Ao se voltarem para

questbes como a busca por prazer e satisfagcdo, gatbedonismo moderno”,

87 N&o se pode esquecer, trata-se de um dilema mju|ente, diz respeito as elites e partes dasseb
médias de determinadas regides do planeta. Todm/@dgsdobramentos desse desenvolvimento nosaatfietar
de formas variadas. Para o doutorado, procuraseim®lver 0 mais minuciosamente possivel tais gemnse
de formacé&o de uma sociedade de consumidores 8d. Brgui9, apenas aponto alguns dados.
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individualismo, liberdade, sexualidade, intimidadensumo de imagens, a “compulséo
para comprar e consumir” etc., acredito que unogitpo comegou a surgir. E junto com
ele e com os objetos — ja ndo vistos apenas dm pEnvista da producédo — veio toda a
idéia de uma “cultura do corpo”, uma “cultura dmsemismo”, do “comprismo”, e suas

moralidades respectivas — possiveis ou impossinéis,vem ao caso. Uma “moral do

espetaculo”, uma ética do “cuidado com o corpo” etc

IV.5 — (DES)ALMADO E PERIGOSO? INVESTIMENTO, ESPETACULO,
PRAZER E CONSUMO:

IV.5.1 — Dois corpos possiveis:

Pelo que percebo, ha duas imagens do corpo qudéirsera, basicamente no
altimo quarto do século XX, e, ao menos tangen@abm no argumento de alguns dos
autores estudados: correlativamente ao declinicatty da atividade produtiva, surge um
corpo solicito por lazer, entretenimento e diversatudo isso, sobretudo, através do
consumo de objetos e servicos -, em contraposicém a&orpo modelado pela pratica
produtiva; mais rigido e disciplinado através derapdes rotineiras e padronizadas. Este,
um corpo “adormecido”, também consumidor, mas palisposto a maiores aventuras;
direi que se trata da oposicdo entre o que chand@reprpo prazerosce um corpo
domesticadoEste ultimo estaria proximo do antigo corpo exgudlar pelo capitalismo do
século XIX, mas também, daquele mais recente,ivataente bem cuidado e alimentado
bastante caracteristico do pds-guerra, mas quejaleo das politicas assistencialistas e

hospitalares da Inglaterra do século XIX.

Ja pela perspectiva do declinio da esfera pubsicege um corpo-imagem, um
corpo celebrado e celebrizado como fonte de podacesso através de sua exposi¢do nos
meios de publicidade e comunicacdo de massa — mEEimentos necessarios para sua
modelacdo e longevidade -, mas mesmo através tmsoreementos mais intimos, tudo
isso em contraposicdo a um corpo invisivel denwopdssivel, quando ndo, apenas

tolerado por todos os limites e inconvenientes gjeesuscita quando ja ndo “funciona”
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perfeitament® — em oposicdo ao “velho” corpo funcional, surgiria corpo espetaculo
Talvez seja revelador o fato de que, para expadaansicéo, a énfase recai totalmente na
compreensao do que teria se tornado a dimensadrearpo presente, ficando o passado
muito mais relacionado a uma moralidade do trabalblas realizacdes na vida puablica. E
como se a critica enderecada a uma espécie des@bse®njaulamento contemporaneos
pelo aqui e agora, retornasse inadvertidamente@algoz. Pois s6 se reconhece 0 corpo
quando ele nos aponta uma arma. Destarte, ha unda p@alitica de percepcdo da
continuidade e do significado amplo dessa dimerjaage o corpo seria desmemoriado,

incapaz de retensdes duravies.

Embora seja bastante valiosa e necessaria a eygbodo argumento de que a
constituicdo de um modelo de sociedade baseaduoséxainente no consumo e na busca
por prazer numa economia de mercado capitalistameniéntada, possa vir a trazer
consequéncias, no minimo preocupantes, para tutasdos afetos, da vida em comum, da
relacdo que estabelecemos com os outros e comdeaubs tudo isso com uma imagem
de um nds e um eu em busca de oportunidades, geddeidar — embora nao seja o caso
de tratar disso aqui - de que padrdes distintosndealidade n&o estejam surgindo e,
principalmente, tem-me intrigado essa imagem dpaatentificada quase que a um vilao

% Em relagéo a Foucault, por exemplo, apesar de@ertesua contribuicdo como fundamental, ndo posso
deixar de apresentar um ressalva que acreditoesgrssaria no que diz respeito ao seu modo de pensar
Ainda que a percepgédo do autor quanto a relagdie ertorpo e os controles, seu reconhecimento gmco
como “realidade bio-politica”, pareca contribuir enuito para o debate e reconhecimento do estatuto d
corpo, inclusive como uma espécie de né no quatnet e deveriam se concentrar muitas das pesquisas
em humanidades, Foucault talvez ofereca um argunrestritivo sob determinado ponto de vista: o oprp

ao emergir insistentemente em sua analise comdtagsude modelaces opressivas, controladoras-etc.,
ainda que seja também retransmissor numa cadeigeeg cada vez mais se contrapor a um outro lacal n
qual existiria a liberdade e a subversao, atralés), da redefinicdo e reposicionamento desseripréprpo
diante dos efeitos das tecnologias cientificassBtitionais que nele incidem. A dificuldade entdo,meu

ver, estaria no seguinte; a0 mesmo tempo em quatesioamente comecam a se constituir dois lugares
analiticos opostos - 0 da liberdade e o da opress@mnbém comeca a ficar dificil qualquer intetagéo em

que se pretenda considerar as formas de express@eseo aquelas subversoras - essas regibes de
“liberdade” - enquanto dependentes de praticas faddes e constitutivas, processos pedagdgicos
formativos, inclusive, disciplinares, se estenderraexpressdo. Ao que parece, a relacdo entrelditbere
opressdo tende a se absolutizar como dois lugasesigries. O corpo, embora desconstruido, pois
subordinado a processos que ele ndo controla @&usao jamais naturais, corre o risco de se riara
enquanto sintese corpo-poder, substancia e ef@tosévo de um poder que tende a ser, em Ultintames,
sempre repressor. Ndo posso deixar de repetiraosnbos que se abrem a partir dai sdo muitos, e o
argumento do autor ndo é em absoluto tdo simplespm assim, acredito que seguindo-o com excessiva
fidelidade, incorre-se no risco de ndo se respeifato de que a prépria idéia abstrata de corgsn aocéo

tdo controversa, é também resultado de um prodeskirico constitutivo de varias maos. Nem semere,
nem em todos os lugares as pessoas puderam sheeepnomo possuidoras de corpos, ou mesmo enquanto
parte de um corpo, ou um corpo-poder, “bio-polfticBazé-lo agora ndo garantiria, necessariamente,
qualquer certeza de um avanco.
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— a0 menos, No que seriam as suas particularesie atodelagbes por parte da “cultura”.
De fato, nenhum dos autores até agora citadosvezt@ excecdo de Bauman - da uma
atencao especifica ao corpo. Mas em todos elewpo @parece subrepticiamente, e quase
sempre associado a imagens destrutivas ou pemsatimo minimo egoistas e
individualista&®. A importancia desses autores, entre outras Gastaria no fato de que
apontam para um olhar particular sobre o consumupialidade e sua relacdo com as
emocodes e pulsbes que, no meu entender, contirerdraidido na analise das chamadas
“sociedades do consumo”. Inclusive como, ao segraassporosidades presentes no campo
religioso, esses novos fendmenos jogam um pesocafugdtal. Destarte o corpo, sua
exibicdo excessiva e fltil seria expressdo acatladam tipo de caos moral e social, um

tipo de crise de nossa época que estaria contadariados os dominios da vida.

Assim, 0 que me parece mais revelador ndo é odtque o esforco resida em
desmascarar esse vildo, mas sim, pretende-se apanégaos maleficios perpetrados pela
perda e esfacelamento de determinadas modalidatkrativas — a perda de valores. E,
insisto, ao que parece, quando tudo desapareda,agsnas uma imagem relativamente
restritiva do corpo, condicionada por um consumissompulsivo, uma certa imagem
hedonista — também ideal irrealizavel - do mundop& conversdo do espago publico
numa arena de espetaculos nos quais as metas dimli/i dizem respeito ao
aproveitamento maximo das oportunidades disponieiselebrizar-se no mercado das
celebridades. N&o rejeito a coeréncia e valor @e@lide muitas dessas assercoes,
inclusive, compartilho com parte delas. Todavigie abstante o mérito dessas e de outras
muitas contribui¢cdes -, 0 risco incorre em néo Egver do fato de se tratar de uma
leitura bastante datada, e de um recorte partjicemarque caracteristicas especificas foram
adquirindo énfase de acordo com os contrastest@raspgue se queria localizar. A cautela
relaciona-se com a possibilidade de que ao seatuagtanto quanto exclusivamente uma

perspectiva “critica” em relacdo ao consumismo agdsipo, por exemplo, uma via

8 Ao que parece, muitos dos autores que vieram, @M vém perseguindo esse vinco analitico, estariam
de certa forma em busca da Sociedade como viavpbdsstranhamente, ao mesmo tempo em que encaram
0S processos que descrevem como sociais, intempias efeitos e desdobramentos como néo sodiais, 0
mesmo anti-sociais. Diz Daniel Bell: “[trata-se] datisfacdo dampulso como modo de condditégrifo
nosso). Mas se impulsoé o inespecifico, ndo modelado e, portanto, néialseomo se sair do paradoxo? E
como se o individuo contemporaneo padecesse dsalamiento agonizante e irremediavel. Tal isolamento
soliddo apresentar-se-iam entdo como ameacas aasegue bem estar humanos, constituindo-se,
paradoxalmente, enquanto entraves a propria aatzagdo destes individuos em sua busca “egoista” -
em ultima instancia, irrealizavel - por felicidad@®quadro é por certo desesperador.
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analitica que valorize a dimensdo do corpo de modis abrangente seja, ironicamente,

sacrificada.

Em primeiro lugar, muitos dos trabalhos que viemardeando os riscos de um
tipo de sociedade consumista, “egocentrada”, ema&®mo hedonista, ndo conseguiriam
estar sensiveis ao fato de que tal ideal de muewhbora dotado de um forte apelo e
capacidade em se impor, precisaria todo o tempo dstimitado e, portanto, negociando
com outras ordens e logicas de vida, através dass,qa valor mercado e a busca
indiscriminada por prazer e satisfagdo ndo seriam-windos. E, ainda que mudltiplas
esferas da vida venham se “contaminando” por taentaclOes praticas, transbordariam
algumas questdes. Ou seja, mesmo que se admitadesejavel e deletéria a construcéo
de uma sociedade na qual as praticas consumistgzodam parte fundamental, elas nao

participariam sozinhas na definicdo das hierarqugagalores pessoais e das estimas.

Assim, em segundo lugar, perguntar-se-ia. mesm® €gse processo esteja
acontecendo, ndo seria coerente pensar que naeaddgue e variedade das trocas, 0s
resultados e efeitos das interacdes seriam, a, fligg@revisiveis, muitas vezes inclusive
jogando contra qualquer “tendéncia” exclusivistaotalitaria do mercado, aqui, essa
entidade abstrata e supra-individual? E, tercgara continuar, o préprio “mercado”
talvez ndo se assemelhe a um projeto, ou resuli@ado projeto tdo claro. Suas agéncias e
agentes talvez — principalmente numa circunstadeiaransnacionalizagdo intensa do
capital, trabalho, consumo e fluxos especulativbsbalhem em graus de organizacao e
perspectivas, bem como na definicdo de objetivissaticiados ou mesmo conflitantes e
que eles nao controlam, ndo s6 do ponto de vistar@econcorréncia por consumidores,
mas também do ponto de vista de um modo de entensiedefinir nesse espaco, em um
nicho especifico, ou em varios. Por exemplo, prelraente, ha uma diferenca de
perspectiva sobre o que deve ser o mercado e lsigaoecom o Estado e os consumidores
— reais ou possiveis — entre os principais reptastas do setor industrial no Brasil, e
alguns dos agentes da especulacéo financeira a gunel muitos transitem entre os dois

locais de atuacgao.
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Também, tais argumentos parecem menosprezar emalilelicado. Ora, ao tratar
da dificuldade que uma certa desvalorizagdo daalinab alinhada as consequéncias que
um progressivo desenvolvimento de uma busca costumeéesenfreada traria, os autores
dao a impressédo de desconsiderar o fato de qutera e® trabalho, para a maioria da
populacao constituinte do modo de producéo caglidéalimas mesmo antes dele - seria um
espaco de opressdo, controle, disciplinamento, mmede varias formas de violéncia
fisica e simbdlica. Caracterizou-se assim em stigsers, mas, ainda hoje se caracteriza, a
depender da atividade e da regido do mundo em gxeréida. Nao bastaria falar-se de
uma fuga da monotonia, pois o trabalho nem semprerétono, ou apenas mondtono e a
monotonia ndo é um estado. Provavelmente, sob to plenvista — principalmente os mais
jovens - dos que viveram as chamadas décadas denouitas coisas também pareceriam
estar mudando muito mais rapido e intensamenteudoag geracdes de seus pais e avos
poderiam ter vivido, ou sequer imaginado. Ou sejaudanca so seria lenta ou rapida de
acordo com o que fomos preparados para aceitamiEsse entender.

Também, atualmente penso que haveria uma tendéasiaiéncias humanas e
sociais a se considerar — em boa medida com baseelagdes travadas com as geragdes
anteriores — que o passado de uma forma geraéfopie mais lento e estavel em quase
todos os sentidos, quando comparado ao preseate; dma vez consideradas as atuais
condicbes de vida, troca, producdo, consumo, adtosde muitas das regides atuais do
planeta. Muitas descricdes sociologicas e antrgidS tendem a facilmente corroborar
uma leitura afeita a substancializar a relacaeantrdanca e estabilidade — seja ela correta
ou ndo. Todavia, aceita-la sem prevencao seriamap@dvertidamente a velha mitologia
do progresso. Algo s6 € monotono quando contrastanipalguma outra coisa que possa
se afirmar como valor sob o ponto de vista dos tagemplicados. O “monétono” néo é

monétond” em si, mas apenas diante da demanda e abertaralgam tipo de mudanca

% Mas, ndo se deve negligenciar, a busca por fovargadas de excitacdo, bem como a sua exibigadcpubl
ndo seriam novidades, alias, muitas vezes assscaddividades especializadas, como as dos gladmdo
romanos e 0s participantes dos jogos medievaisefy ainda que de forma peculiar, inclusive, nsuilas
sociedades modernas continuam, a despeito dassleagapanhas e itinerarios civilizadores de pacifioa
reunindo centenas, milhares, ou mesmo milhdes plectadores ao redor de explicitamente sangrentos —

ao menos, sob a suposi¢ao da morte ou descontiimlerite, como na férmula 1, o circo, “esportesaaigl

etc. — espetaculos. Sejam eles em forma de espaortea exibicao visual, e, secundariamente audithas
nunca tatil e olfativa, dos corpos das vitimas dengecimentos tragicos, sobretudo os resultantes;des
humanas deliberadas. Inclusive, a estetizacdo emafde espetaculo publico dos riscos e da mottezta
seja parte fundamental da nossa formacao, lugdicivaalmente atribuido aos homens e agora cada vez
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que se antecipe - e ndo qualquer mudanca, apempe &prendemos a enxergar, desejar
ou rejeitar. E, sempre, para uns mais cedo, pdrasomais tarde, estendendo-se ao reves
do horizonte de um possivel; fora isso, 0 que haved que variaria e bastante, seriam as
formas de lidar com tipos de mudanca que ndo damas, de que forma nos afeta, e,
nesse caso, quase nada, individualmente ou isotadansontrolamos. E, quanto a isso,
parece valiosa a percepcéo de Sennett de queasa @stendo um tipo deotinizacao dos
riscos e das incertezas no interior das atividades pnalie — nos avisa Bauman — em
varios outros setores da vida. E, da mesma foriva,por ele indicado que nem todos
possuiriam meios idénticos e aufeririam vantagansi@esvantagens idénticas diante do
desenrolar dos acontecimentos. Ou seja, seriammétsgios 0s equipamentos afetivos,

morais, econdmicos e cognitivos para respondeermddas que se pdem.

Inclusive, os relacionamentos que se podem coinrséiim ambientes de trabalho
considerados agradaveis muitas vezes adquirem idad@®, ou mesmo diluem
consequéncias indesejaveis advindas da repetig@mtonia e aspereza atribuidas a uma
determinada atividade: “[...] e a linguagem nasmeno a consciéncia da caréncia, da
necessidade de intercambio com outros homens.” (KMIAR999, p. 43) Todavia,
argumentos mais estreitos parecem desconsiderag menos secundarizar o fato de que
para bem poucos, os efeitos drasticos e opresderssgas atividades eram — e ainda o séo
— permeados por condi¢cdes assimétricas e normametésejadas de poder; inclusive,
mesmo quando € ou foi possivel o desenvolvimentanaeoresisténcias, subversoes,
irreprimiveis, sutilezas e “heresias”; mesmo, iasla, quando se abre a possibilidade do
conflito aberto e organizado, seja ele pacificma@a, utdpico, herético ou subversivo.

mais partilhado pelas mulheres — esteja-se no liméaguerreiro(a)” ou expectador(a). Todavia, atceque

a disposicao ao risco ndo se restringe ao espefamal, € preciso que haja muitos dispostos acgaati de
determinadas atividades como protagonistas e, gidatin de que o desejo em espetacularizar-se, por
exemplo, seria motivacdo exclusiva e suficientedaique participe em varios momentos da vida, dasde
infancia e em varias circunstancias para além ddatitade do espetaculo midiatico, estrito senst, es
forjado, pela espacialidade opositiva: produtoAf@idade — muitas vezes manipulatéria) x espeatddo
Passividade — basicamente 6ca). Os responsavaipmelucao do espetaculo, e ndo apenas os esgmrtist
nesse caso, mas também os profissionais da telexidas jornais, publicitarios, fotégrafos, comdotas e
“formadores de opinido” etc. Estes Ultimos sdo rabmmenteexperts pessoas de idade mais avancada —
relativamente ao que permite e exige uma dada mlad@l — e que ja abandonaram a carreira, sao
preferencialmente reconhecidas como capacitadatuegdo de um passado de glérias e respeitabilidade
pessoal.
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Ainda que o trabalho — e isso ndo pode ser negligea —, ou, melhor dizendo, a
atividade produtiva, possa sim ser responsavepade fundamental da nossa vida e dos
nossos valores, ndo se pode esquecer, ou, melzenddi, operar por fora das
continuidades, sO perceptiveis em duracdes badtargas, como nunca deixou de fazer
Marx, que em dadas condi¢cbes do desenvolvimentdritis tal atividade passa a se
definir também como espacgo de estranhamento e émtqgiio e, portanto, dependeria da
elaboracdo e manutencéo das assimetrias de podifi@isioras de estruturas particulares
de dominacdo. Tais transformacfes, embora sujaitasses de tempos em tempos, so
ocorreriam mediante a acumulacdo de processosisauoiais lentos e anteriores —
fundamentalmente, a divisdo do trabalho. Seriaraseas condi¢cdes do desenvolvimento
de um tipo particular de relacdo com a propriaiddie — basicamente, relacdes sociais
producao -, bem como com o tipo de vida a ela i@iada, que no sistema capitalista
entendido enquanto modo de produc¢do historico @gmecdefiniiam o que o préprio
Marx denominou dealienacdo A alienagcédo estipularia, portanto, uma sensagéo d
apartamento do mundo, de oposicdo, de ausénciatdgridade. No meu entender,
Sennett, por exemplo, percebeu bem isso, toda@aldiculdade residiria em conseguir

coordenar a expressividade dos seus “casos” contampreensao historica.

IV.5.2 — Alternativa adotada:

Assim, ainda que considerando que a atencédo daddeperminados autores seja
fundamental, principalmente ao perceberem a impoid&jue o espetaculo, a exibi¢cdo e o
consumo de produtos, servicos e imagens adquirirdassa epoca, tenderei a me afastar
um pouco de ambas as interpretacdes no que dieit@sgw lugar que poderia ocupar o
COrpo nas ciéncias sociais atualmente, em espaai@pciologia. Para tanto, adotarei uma
nocéo de corpo que pretende, por um lado, dialogaruma perspectiva que penso, pode
muito bem ser identificada jA em Max Weber. Esderaao construir sua tipologia das
relacdes entre religido e capitalismo; seus tigodaiminacao e a tipologia das ac¢des, entre
outras coisas; no meu entender j4 inseria na nagiethos de motivacdo e de
legitimidade, um sentido de orientacdo praticaataslutas e dos sentidos dependente da

organizacdo e controle das emocdes; assim, petsdaeem além de um sentido
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filosofico tradicional de ética. Penso que Eliaguse— combinando a Simmel — essa
orientagdo para pensar sua interpretacdo configuradna teorizacdo do processo
civilizador. Por outro lado, procurarei atentar sn@specificamente para algumas sugestées
que considero cruciais, presentes tanto em Mefeely, como em Pierre Bourdieu, onde
se apresentam mais explicitamente, no primeiregnamsao sensério motora, bem como a
discussao sobre espacialidade, afetividade e estypickesde/performatividade; no segundo,
acredito encontrar no conceito de habitus, ndavs® ecomplexificacdo dos argumentos de
Weber, do proprio Merleau-Ponty, aléem de Marcel 84aumas interessa-me a forma
especifica de coordenacdo do corpo enquanto trardesp®sicdo, em que processos
modeladores cumpririam papel fundamental na (pendtividade das praticas,
possibilitando retencdes e continuidades estruasraém instancias variadas de
convivéncia e sociabilidade. Nesse sentido, o cameoa resultado de processos e,

portanto, lugar de poder, como afirma Foucault.

Dessa forma, sugiro - como forma de tentar opematizar e clarificar o que
estarei buscando durante a construcdo do empirdcpartir dessa divida, um determinado
conceito de corpo: Tratar-se-ia de um complexootepeténcias motoras e emocionais em
permanente entrecruzamento, e que continuamentesiitizadas em prol da realizacao
de tarefas especificas — as performances -, seampontexto, e propensas a constantes e
seletivos reajustamentos, ainda que tributariasaglendizados e modelacdes prévias
possuindo, portanto, uma plasticidade relativa.sBlesentido, se estara proximo de uma
sociologia das emocgfes. Todavia, uma sociologiaedas;oes ndo seria uma sociologia
dos emocionados. Interessam as performances,&sasxpressdes de racionaliza¢cbes dos
sentimentos, coordenacdes de expressdes; mesmdogaanapela para um sentido de
interiorizacdo, entende-se que ele se define patdribuicdo de infindaveis agentes e
acontecimentos, angariando legitimidade atravégedsitura das convivialidades, dos

aprendizados, das perdas e ganhos relativos quorgeEem a historia.
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IV.6 — QUESTOES FINAIS A RESPEITO DO CONSUMO:

Finalmente, acredito, apos ter realizado esseshpercurso, estar em condicdes de
me fazer algumas perguntas, ainda que ndo posstiarrda nenhuma a pretensdo de
respondé-las, sequer a parte delas. Entretantoataisa partir delas alguma orientagéo.
Inicialmente, poder-se-ia duvidar se seriam sufieie determinadas imagens em relacao
ao corpo e consumo de objetos e servicos. Queeo gie, diante do expostptalvez seja
necessario se reconhecer, por exemplo, que paf@aseem sociedades do consudfio
sociedades de masdae, mesmo, sociedades hedonistas, seria valiosiimse alguma
exigéncia basica de regulacdo — além das regulagiay e prescri¢cdes legais, € claro - e,
provavelmente, algum tipo de ética e “pedagogia’composicdo dessas elementares
relacbes humanas: consumidores entre si, produtprestadores e distribuidores em
diversas ordens de um mundo bastante complexifidadse houverem pedagogias, seria
interessante se perguntar a respeito de quais @gidagse tratariam; o que as definiria e
onde estariam. Da mesma forma, quais seriam oga®die acesso e quem 0s controla e,
por qué, finalmente, uns parecem os controlar dezmente que outros? Por qué se
consome de uma forma, e ndo de outra? Por que tais objetos e servi¢cos sdo preferidos
em relacdo a outros? Para qué e, portanto, sols goaistrangimentos se aprende a
consumir? Qué retribuicbes se obtém com a aquisigisa particular competéncia?
Seriam os consumidores entidades passivas no ocomplelo de mobilidade e

mobilizacdo dos bens?

1 Aqui também, acredito ser possivel se considararajque foi dito e apresentado em tépicos anearior
quanto a correlacdo mais geral entre corpo e ahjemssa ajudar a ampliar e avancar a discuss@oiao
tange as dificuldades postas na relacdo entre gmo,ce o consumo de bens e servicgos.

92 41...] considerando que é elementar para essaptiisz [a Sociologia] 0 suposto sobre a existéncia
permanente e extensiva de pessoas atuando soare, @@rque junto, a outras pessoas e, ainda,devem
conta que o recorte analitico deste material sea d#artir da perspectiva que privilegia a busca das
regularidades das condutas, 0 consumo obtém atelogdsocidlogos na medida em que possibilita eaxerg

e conceituar as “aliangcas” humanas e como taiglier@n sobre a compreensdo mesma que temos de nés,
enquanto eu e 0os meus pares, mas também daquelems|sdo estranhos, indiferentes ou rivais. AEm,
claro, do cenério que habitamos, dos objetos @sg@resentes em nossos usos e procedimentos aodang
vida.” (FARIAS, 2006, p. 3)

% A respeito de uma interpretacdo paternalista em@msmo tempo nostélgica diante de algumas
caracterizac@es iniciais do que seriam as socisddelanassas, aponta — divergindo da maior parées del
resumidamente Edward Shils: “O resultado é a séginmagem da ‘sociedade de massas’: uma sociedade
territorialmente extensa, com uma grande populagfiamente urbanizada e industrializada. O podir es
concentrado nessa sociedade e grande parte daleatiorma de manipulacdo das massas por meicediia

da comunicacdo de mass@sespirito civico é frac@s lealdades de uns para com 0s outros sédo poacas,
solidariedade primordial é virtualmente inexisteriéo ha individualidade, apenas um egoismo incaglsa

e frustrado” (grifos nossos) (SHILS, 1983, p. 116)
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As questbes poderiam se estender muito; ndo piet@spondé-las. Todavia, elas
me sao Uteis por ajudarem a resgatar, pelo membs, cdes ou funcbes basicas
associadas as praticas de consumo em sua totalielaglee contribuem justamente pelo
fato de me permitirem a estipulacdo de um lugativemente autbnomo para a andlise —
evidentemente, trata-se de um recurso formal visaldancar maior clareza e poder
explicativo, pois que, em ultima instancia, a @atle se consumir € algo coeso, inteiro. A
maior parte destas nocdes, por sua vez ja vinhagmgo e se insinuando, vez ou outra e
por consideragfes diversas, durante o desenvoltindm texto. Acredito poder agora
resumi-las. Diriam respeito: 1) a aquisicdo de uaow Util, sdo bens, referem-se a
aquisicdo de objeto ou servico que vise satisfamecessidades” humanas — a parte
qualquer especificacao inicial sobre a origem @® gpriam tais necessidades; 2) também,
as préticas de consumo — desde o momento da dquei€ a distribui¢éo, uso e exibicéo -
participariam das vidas como organizadoras, reguéesde demarcadoras tempo-espaciais
do cotidiano dos individuos; 3) o0s objetos e adigas de consumo atuam como
comunicadores, mediadores das relaces sociasdiigos homens e estipulando valores
socialmente reconheciveis — demandam assim unepeathgogia; 4) elas seriam também
definidoras de posicdes, fornecedoras de statogr@nto, diriam respeito a estratégias de
distincdo — fundamentais, diga-se de passagemBglativamente, participariam da
configuracdo das estimas, se associariam a idéiendedignidad¥ propria 6) as préaticas
de consumo seriam ocasifes também de criacdo essikpdade, uma vez que as
modalidades e orientacdes de tais préaticas estag@anpre abertas a recomposi¢coes e
desconstrugdes por parte dos agentes — ou sejajamtpie a prescricdo dos usos e gostos
legitimos pode e € muitas vezes subvertida noiantde uma economia corporal-afetiva
propria; 7) por fim, acredito que tais praticasiasar parte indispensavel da confeccéo,
definicAo e estruturacdo das memdrias, tanto dotopae vista de determinadas
coletividades, quanto, inescapavelmente, do poateista das trajetdrias individuais e,
sendo assim, as relagbes entre corpo, emocdes érimezsomporiam parte essencial da

discussao.

% “A preocupacdo crescente condignidade pessoahdica uma area onde a consciéncia comum consegue
ainda ser forte e poderosa: a esferavddares em torno do individuéssim, principios como justica social

e igualdade de oportunidades adquirem um caraggada na modernidade e constituem o sistema de
crencas de uma nova consciéncia coletiva [...ffdgrosso) (MACHADO, 1996, p. 16)
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V — IGREJA UNIVERSAL E CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO

A esse destino, nao existe fuga. A cultura ndo & gaiola nem a chave que a abre. Ou,
antes, ela é tanto a gaiola quanto a chave sinealtaente. (BAUMAN, 1998, p. 149)

V.1 - SOBRE OS PENTECOSTAIS E O ESPIRITO SANTO:

O Pentecostalisnid pode ser entendido em boa medida enquanto resuitad
esforco de renovacgdo ocorrido entre as igrejaegtantes nos Estados Unidos — século
XIX, principalmente - e que acolheu como meio cng& legitimo de construcdo da
experiéncia religiosa a posse pélspirito Santpcombinada com formas mais ou menos
aproximadas as tradicdes do protestantismo hist@meericano — Presbiterianos, Batistas
etc. De um ponto de vista mais geral, o termo pestal € uma referéncia a festa de
pentecostes, dia em que segundo a tradicdo cristérea a descida do Espirito,
experiéncia essa que logo a frente detalharei.viad®mi em 1906, numa igreja metodista
na Azuza Street em Los Angeles, que pela primesa os fendmeno ganhou expressao
clara — ou pelo ao menos, foi ostensivamente adaeApds um homem negro ter
passado por uma experiéncia intensa de transeter dalado em linguas “estranhas”,
jornais americanos da época propagaram a notigiantando para a invasao de

religiosidades africanas nos Estados Urfitlos

Em suas origens o pentecostalismo liga-se ao Matadie Avivalismo. Nao se
pode compreendé-lo corretamente sem se entendgs 4gacao com o metodismo de
Wesley, bem como a sintese que ele conseguiuaealizinterior do universo protestante.
De origem anglicana, conheceu em sua viagem a@ldsstUnidos os moravianos. A

partir desse encontro, passou a acreditar na néadede uma maior santificacdo, de uma

% Apenas para efeito de introduzir com uma simplifiio usarei o termaeptecostalism@m linhas muito
gerais, tomando-o como fendmeno homogéneo, o que@ra se mostrara inadequado.

% Interessante notar que uma das formas de descaiabifs praticas da IURD, que percebi em afirmacées
dos evangélicos, foi a de associar tais praticatasaseligides afrobrasileiras, e ndo pentecostisse caso

a oposicao e, portanto, o significado de se selepestal parece ganhar centralidade. Mais inteméssénda

o fato de que nos ultimos anos a prépria IURD tambéstuma em varias ocasifes se auto-reconhecer com
portadora de uma missao civilizadora e libertadararelacdo aos “povos africanos”, imersos em cultos
demoniacos e primitivos — mas, nesse caso, pardalconhecimento e ingenuidade daquelas populagdes
Universal cumpriria assim um papel pedagdgico &estedor no interior de uma guerra “expansionid&”
proporc¢des mundiais.
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recuperacdo do sentimento original dos primeirast&os, levando, ao voltar para a
Inglaterra, as consequéncias dessa experiéncia.stilb ele Wesley divergia do

anglicanismo em varios pontos. Ele realizou cukos lugares abertos pregando em
grandes aglomeracfes e permitiu a direcdo da fegacgpessoas vindas de baixo na
estratificacao social. Buscou a simplificacdo diioca a experimentacdo de um encontro
mais direto, de grande intensidade e autenticidamen Deus - busca de um primitivismo

cristao.

Qualquer homem que confessasse seus pecados Eetegaimido pelo sangue de Cristo.
Nesse sentido, trata-se de uma doutrina de igusiita espiritual que ao menos oferece
iguais oportunidades de acesso a graca e ao ppaaaoicos e pobres. Enquanto ‘religido
do coracao’, e ndo do intelecto, dava aos maisItdeme incultos a esperanca de atingir a
graca. (THOMPSON, 1995, p. 146)

Os metodistas conseguiram se instalar e expandiindbd para seus cultos
trabalhadores entre os menos qualificados do diapia emergente na Inglaterra. Tais
cultos eram demarcados, entre outras coisas, pdodenemocionalismo. Por outro lado,
0 metodismo seria também uma religido caracteripadama intensa rigidez moral e dos
costumes, e uma repressado dos prazeres na vid#aoati Wesley teria tomado “[...] de
Lutero, seu autoritarismo”, enquanto que “[...] @tbtlismo do século XVII assumiu a
melancolia do calvinismo e dos tedricos puritamggeises [...]” (THOMPSON, 1995, p.
227). Dessa forma, essas duas direcbes ndo segaformia nenhuma duas opcdes
excludentes, abrindo o caminho para novas aprd@sagE sinteses no percurso e

transmissao histoérica.

Com as perseguicdes religiosas, grupos de metsdisfaresbiterianos migraram
para os Estados Unidos. E € dessa forma que ocpstabsmo — como sera chamado em
1901 - surgira entre os metodistas e batistas mt#fisacdo nos Estados Unidos no inicio
do século XX. Portanto, o termo pentecostal sesd etfendido provisoriamente, como se

referindo a todo “cristdo evangélico” herdeiro dessdicdo e que, portanto, aceitou a

% Nisso também, reside um pouco do aprendizado dsleyfe“O protestantismo norte-americano foi
marcado pelo voluntarismo (o avivalismo de uma tomgeral apregoava que ‘todos poderiam estar sob a
graca de Deus’, enquanto o calvinismo tradiciopak@erava a graca acessivel apenas para os ‘igesilh
com reflexos na vida secular). O avivamento ocorgch 1860 refletiu-se no desenvolvimento de doasrin
perfeccionistas entre seus fiéis, gerando a idgigué era possivel ao homem atingir seus objeptigosneio

da graca de Deus.” (CAMPOS, 1995, p. 19). Ou sgja,s6 se podia, como se devia tentar, se fazér, ouv
expressar a propria vontade e sentimento.
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renovacao pelo Espirito Santo — “[...] a convicgi@ devocgdo, [passam a ser] mais
importantes que a instrucao e a teologia.” (TAYLQB94, p. 391) Assim, ainda que nao
sendo 0s pentecostais protestantes historicosgnta@s estrito ao qual se refere o termo,
seriam bastante influenciados pelo protestantisiatbrico e pelo metodismo de John
Wesley, para quem a santificagéboliness- cumpre papel central no modelo religioso.
Ou seja, 0s pentecostais de modo geral aceitamoeceldtralidade a distingdo entre
conversdo e santificacdo. Rigorosamente, esse @mrambém surge nos Estados
Unidos. Na santificacdo, o convertido passa pete®dncia com o Espirito Santo. Ocorre
aqui uma renovagao da importancia dos sentimerdos. sinalizador importante da

validade dessa experiéncia é o fendmeno do faldingmas —glossolalia,esta, tida como

um dosdons®. Ou seja, aposta-se “[...] na experiéncia rel@ipsssoal, mais do que

pertencer a uma instituicao eclesiastica.” (MEND@INC984, p. 41).

Todavia, essa experiéncia pessoal e emocionaddav&oser confundida com uma
valorizacéo da exterioridade, ao contrario, valéonmais a sensacao interior (SANCHIS,
2001) que asseveraria 0 contato com o sagrado.edp&iéncia singular, que apresentou-
se dificil de traduzir em palavras em todas aseeistias que realizei. Mas ndo se pode
deixar de notar, uma das consequéncias dificeg®ulieolar nesse fenbmeno é que quanto
mais essa experiéncia se interioriza, passando pender de sensacbOes e sinais
extremamente individualizados, mais incorre-seisabrde uma expressividade afetada, ja
que, entre outras coisas, poder exibir o contato Deus é também uma forma de angariar
prestigio junto ao grupo religioso. Assim, serd gompastores e obreiros da IURD
criticarem o0s excessos de emocao “pretensamentblidbs a posse através do espirito
como falsas, “espirito de engano”, ou seja, mataif@es disfarcadas operadas por um
espirito demoniaco. Outro risco liga-se ao seguimea vez que tal expressao funciona
como forma de aproximar cada um de Deus, demoanatizas possibilidades de encontro
com o sagrado e tendendo a fazer da doutrina esalagta elementos ainda mais

secundarios que no protestantismo mais tradicicamgbossibilidade de “infidelidade”

% Como disse Paulo (I CORINTIOS, 12, 4:10) em redagdsdons ou carismas como ele também
chamava, “Ha diversidade de dons, mas um sé Espieitcontinuando, “A cada um é dada a manifestacéo
do espirito para proveito comum. A um é dada psjoiriio uma palavra de sabedoria; a outro, umavpala
de ciéncia por esse mesmo Espirito,” também adéaga de curar doencas, o dom de milagres, aquote

do discernimento dos espiritos, a variedade dedisge por fim, a interpretacdo das linguas.
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religiosa tende a crescer. Tanto do ponto de dieatransitos, quanto do ponto de vista

das cisbes e multiplicacdo de novas denominacogse ale fato tem acontecido entre os
pentecostais. Se por um lado essa caracteristitaom@cusacdes de superficialidade, por
outro, seria interessante se pensar no que etadentribuido para as afinidades entre os

freqUentadores e as denominacdes.

Assim, no inicio foram ridicularizados em seu amtgecultural de origem, pelo
tom exagerado dos cultos. Todavia, apos um curiogede consolidacao e formalizacéo
através de encontros, prega¢cfes de andarilhosregagéo em tendas - e construcdes de
novos templos no interior dos Estados Unidos, ecaruma dispersdo dos pentecostais
pelo mundo afora. Da mesma forma, demorou até quentecostalismo comecasse a ser
visto com seriedade pelos estudos sociolégicoseBtar inicialmente muito associado a
um tipo seita, sendo visto como modelo alienanteupo lado, ou como comportamento
neurético por outro, 0s pentecostais e suas psaticgiam associados a experiéncias
negativas ou casos patologicos. Bourdieu, em “@essie Sociologia'atenta para o fato
de que para o intelectual, € necessario um tent@ibveanente maior, quando comparado a
outros produtores de discurso, para lidar com fem@s da vida. Por outro lado, acusa o
campo intelectual de ser responsavel por certodipselecdo prévia e preconceituosa, que
privilegia de antemao certos temas e abordagenpas®o que considera outros, como

indignos de serem estudados, ou seja, os trataetwgsaber inferior, desimportante.

V.2 — PENTECOSTAIS BRASILEIROS E A IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE
DEUS:

V.2.1 — Protestantes, pentecostais e outras denomagdes:

A expansdo missionaria das igrejas americanastimoolterco do século XIX foi produto
do sentimento nacional expansionista combinado owotivos teoldgicos. O desejo de
salvar os ‘pagdos’ da danagédo eterna originavaesespirito da teologia dos avivalismos
gue enfatizava a conversao instantdnea e o congeqiedirecionamento da vida para a
obtencéo da salvacdo. (MENDONCA, 1984, p. 36)

% Segundo pesquisa promovida pelo CERIS/CNBB e aptada no 43° encontro da Conferéncia nacional
dos bispos do Brasil (CNBB) ocorrida entre os dias 17 de agosto de 2005, 24% dos brasileiros vivos
experimentaram mudangas denominacionais em algumemnto de suas vidas.
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Mendonga subdivide a insergéo do protestantismBraeil em duas modalidades:
protestantismo de imigragéo e protestantismo dedunisEm seu texto, como no meu, se
fara referéncias apenas ao de misséo, colocadooetraste com o protestantismo de
origem pentecostal. A opcao se justifica pelo fléoque este protestantismo missionario
revelou-se através do interesse claro por sua intgglao enquanto modelo religioso entre
0s nascidos aqui no Brasil, bem como pelas conseii# praticas — quantitativas e
qualitativas desse percurso. Ou seja, 0s imigraeteseram a viver a religido de forma
fechada, como uma espécie de suporte as suas msra@dmponente que mais acentuava
as diferencas entre um ndés e um eles, do que datianwa integracdo, diadlogo e
assimilacdo. Nao havia, portanto, pretensdes pieted, expansionistas ou mesmo

dialogicas entre os protestantes de imigracao.

Para os propdésitos desse texto também, sera sudigkézer que o que ocorreu de
marcante e significativo nesse processo, deu-santbup século XIX, principalmente na
sua segunda metade. Seguindo a tese de Maria Si@wvidarvalho, em sua analise dos
homens livres, 0s quais ocupariam espacos naocadmmgiina estrutura econdémica agraria
brasileira, Mendong¢a avalia que a introducado ddegtantismo no Brasil se deu como
fendmeno eminentemente rural. Especificamente, rategiantes teriam sabido tirar
vantagem do unico espaco que lhes era oportuno,ecaur@ as regides distantes da
poderosa influéncia do catolicismo oficial. Na wisi autor, parte do protestantismo seria
detentor de uma perspectiva mais democratizantsodadade e em sua relagdo com o
estado, gracas em parte a sua heranca norte angeri€a jA que enfrentar o estado
centralizador em sua associacdo com a Igreja Catsdiria uma tarefa impossivel naquele
momento, afigurou-se como alternativa e possildkdaatural” o caminho do interior; ou
seja, 0 setor mais propicio a essa insercdo — @udaimida — protestante, teria sido a
“trilha do café.” Relativamente densa populacioraite, para os padrées rurais brasileiros
da época, mas nédo suficientemente formada e irflada pelo catolicismo oficial. Essa
regido de fronteira, espaco em rapida transformde#ia sido favoravel a assimilacao de
modelos de religiosidade alternativos ao Catolioisda forma como ele chegava a essas
regides distantes, de vida rustica e simples, conca divisdo do trabalho e baixa
estratificacdo social. Algumas das primeiras misséechegar ao Brasil serdo as dos
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presbiterianos, 0s batistas, os metodistas, enth® Evidentemente, todas herdeiras
diretas do protestantismo histérico.

Mais ainda, o catolicismo no Brasil operou enquaimiona de legitimacdo e
controle da ordem escravocrata. Para tanto, prtwawte ndo inseriu-se de forma
estritamente excludente. Ao contrario, creio seisraerente se pensar o catolicismo em
sua competéncia religiosa de trocas e negociagiieda que de forma alguma isenta de
violéncia. Assim, o catolicismo em uma cidade cdadvador, através das suas ordens e
confrarias teria exercido uma influéncia por demos extratos negro-mesticos, 0s quais
passavam a se ver como parte de uma ordem de rsagchda e legitima, naturalizando-
se assim a desigualdade — e talvez resida ai odiiimi$ dos sentimentos de exploracdo
em relacdo ao qual os movimentos de afirmacao-éidal de hoje tem de enfrentar, o de
gue muitos dos negros da época contribuiam, seabear,spara aquela ordem de mundo
qgue hoje identificamos como tdo imperfeita e criralusive, é provavel que as religides
afro-brasileiras tenham se formado em cumplicidaoi&ntica com esse modelo, e néo
apenas como forma dissimulada e, basicamenteicpolRara que isso ocorresse, acredito
ser necessario admitir-se, também do lado do cetmio, uma zona densa de contagio e
assimilagdo, na qual os sacerdotes nas cidades eampo, precisavam negociar
constantemente a sua presenca e influéncia, comssgiemas oficiais de mundo, para
poderem se manter, sendo que inclusive, no casfesloigas - e ai sim -, pode-se falar de

um certo instrumentalismo em dado momento da astéligiosa no pais.

Todavia, quando os protestantes tentaram inseregrsecidades como Rio de
Janeiro, se por um lado o confrontamento com olicstmo se tornava inevitavel, por
outro, ndo optava-se pelo enfrentamento abert@kcar. Por exemplo, uma das criticas
ao catolicismo pode estar relacionada a certa vig@estante, que estimulava a
simplificacdo e, portanto, o barateamento dos séusais. A0 menos, esse foi um
argumento recorrente entre 0s pioneiros, quandelasonava o excesso de cerimbnias ao

desconhecimento da verdade:

Os habitos e o desconhecimento da Biblia é queuzend asxterioridades da sua pratica
religiosa que ndo conduzem a nenhum consolo owrdonfia morte e nas vicissitudes da
vida. Religido que ndo d& seguranga (imortalidadepnsolacdo de nada serve. Entdo, a
melhor religido ndo é a da maioria, n@sjue tem os elementos de acesso a verdadeira

153



salvacdo e esta ao alcance de todAs.peniténcias pelo sofrimento corporal voluntario
atemorizam as pessoas mais débeis e as dispengias&tencias funerarias tornam-se so
acessiveis aos ricos. O temor a um Deus cruel gatiio deixa as pessoas aterrorizadas
com a vida futura tanca-as as supersticdes e a geréncia de homenfagam da religido
meio de vida e negdcifgrifos nossos) (MENDONCA, 1984, p. 82)

Nesse trecho Mendongca resume um pouco da linhaisieirso de Ashbel
Simonton, o primeiro missiondrio presbiteriano agdr ao Brasil, na cidade do Rio de
Janeiro. Segundo Mendonga, ele raramente se rdfegtamente a Igreja Catdlica em seus
atagues, mas sim a “religido de nossa sociedads™,castumes de nosso pais”. Para ele,
parecia contraditorio também que as consideraddisores pessoas, fossem justamente
aquelas que mais se tornavam objeto de cerimb®iasque parece, 0S primeiros
missionarios interpretavam o catolicismo brasilai® forma semelhante aquela que os
reformadores enxergaram o catolicismo Europeu,puza da Reforma. Era preciso se
abandonar uma vida de erros, estes, ligados a déma de supersticdo e engano. Como
afirma Mendonca 1984), “[...] sair do erro e entrarposse da verdade [...] uma reforma
dos costumes no sentido dos padrdes de moral gipicrotestantismo.” Assim, se por
um lado ndo havia um ataque direto, por outro,vastafechadas as possibilidades de
entrecruzamentos e combinacdes entre esses usivEmmtavia, esse aparente fechamento,
provavelmente esconda uma bem maior maleabilidadedaptabilidade em termos
praticos, o que, alids, teria possibilitado nd@ spnsolidacdo dos primeiros protestantes,

como teria aberto o caminho para outras denomisacde

Entretanto, é preciso dizer que, embora o pent@sb brasileiro tenha tirado
vantagem do clima religioso que vinha se estabetirao Brasil até a década de 1910, ele
precisou de um impulso vindo do exterior. Ou s&jexperiéncia do reavivamento foi bem
recebida e, pode-se dizer, reinterpretada aqui, imaglmente, ela € herdeira dos
movimentos avivalistas ocorridos nos Estados Unigsiosretudo nos finais do século XIX
para o inicio do XX. Mas isso nao significa queBrasil, ele ndo tenha se desenvolvido
com relativa autonomia, tanto em relacéo a algumreestrangeiro, como até mesmo em
relacdo a uma direcdo Unica nacional. Embora édgagsassando ha algum tempo por um
processo de institucionalizacdo, sempre houve uta fmpulso centrifugo quanto a sua
estrutura organizacional. Alias, essas duas foam@agjue parece, sempre foram objeto de

controvérsia e geradoras de polariza¢des no intgoionovimento como um todo.
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Assim, os pentecostais chegaram ao Brasil atreav€>odgregacao Cristd em 1910
e, principalmente, da Assembléia de Deus 1911-1ZMPOS Jr, 1995), esta ultima
sendo o resultado da comunhéo e iniciativa de gleigadores suecos influenciados pelo
movimento americano, e o fragmento de uma comuaitlatista em Belém do Para. Estas
duas denominagdes serdo talvez as Unicas refeséatéica década de 50. E a chamada
primeira onda, tipicamente associadgl@ssolalia— o falar em linguas. No Brasil, eles
comecaram a ser estudados a partir das décadds el8d, com a crescente importancia
dada ao fenbmeno do chamado neo-pentecostalisnmeramira onda. Como ja indicado,
inicialmente, entendidos enquanto massa alienadaxduida — o que, alids, muitas vezes
se costuma confundir — e fanatica, ou melhor, foratdalista. Quando nao, eram tratados
enquanto movimento provisorio, expressdo de modismsem que ocorresse
reconhecimento pleno da validade de tais expeaénligiosas, 0 que se expressa na
utilizacdo comum do termo seita, quando se temtemg@do de atribuir a alguns desses
grupos uma qualificacdo inferior, inclusive, quandmnfrontados com outras
denominacdes evangélicas, relacionadas ao chamadestantismo historico — alias,

COmo se 0s pentecostais ndo fossem histéricopossuindo, portanto, histoéria.

A trajetdria pentecostal pode, segundo Freston4(l1%@r dividida em trés ondas.
A primeira onda inicia-se com a chegada da Assaebig Deus e a Congregacéo Crista
na década de 10. A segunda inicia-se nas décad&s0 de 60, com o Evangelho
Quadrangular — a rigor, pertencente ao que seuargira onda, mas que demora a chegar
ao Brasil -, Brasil para Cristo e a Igreja Pent&dd3eus € Amor (IPDA). Ja a Universal
do Reino de Deus (IURD), e a Igreja InternacioralGtaca de Deus, sao integrantes da
chamada terceira onda, e surgem pelo final dos &hoganhando expressao no inicio dos
80. Ainda que, provavelmente, tenham herdado umeatabfavoravel, resultado do dificil
trabalho de entrada protestante no Brasil, jA nalgé&IX, distingui-se desse construindo
um percurso singular. Vejamos no quadro abaixouodesenvolvimento nos ultimos 60

anos.
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QUADRO 2 - Catdlicos, evangélicos e sem religiaotem 1940 e 2000

Ano Catdlicos: (%) e|Evangélicos: (%) € Sem religiao: (%) e
nimeros absolutos |nimeros absolutos [nimeros absolutos
1940 (95,2) (2,6) (0,2)
39.177.880 1.074.857 87.330
1950 (93,7) (3,4) (0,3)
48.558.854 1.741.430 274.236
1960 (93,1) (4,3) ====
3.077.926
1991 (83,8) (9,05) 4,7)
121.800.000 13.000.000 8.1000.000
2000 (73,8) (15,45) (7,2)
124.980.131 26.184.942 12.492.406

Fonte: CAMPOS, a partir dos dados do IBGE.

Interessante notar neste quadro que paralelamenteresscimento evangélico
ocorreram dois processos. Por um lado, a diminupr@gressiva dos catolicos e, por
outro, um avanco percentual dos que se declaraganraigido. Talvez o catolicismo nao
venha perdendo clientes apenas para os pentecostss provavelmente, também para
um determinado grupo que opta por ndo possuiridelt]. Seja como for, modifica-se o
quadro das religiosidades no pais. Em 2000 o celesoografico do IBGE contou
26.184.942 evangeélicos. Desses, 27% sdo de missgatistas, Luteranos, Metodistas,

Presbiterianos etc. -, e 68%, 0s que mais cresterarigem pentecostdt. Supondo uma

190 plias, ha uma outra caracteristica que aproximaensegostais dos sem religido: a pouca idade; deqestais

possuem um dos 0s menores valores para o item, idastba de 24,4 anos, so ficando depois dos segiarel
21,9 anos, em explicito contraste com os adept@splivitismo, 35,1 anos, do candomblé e da umba&#anos;
estes trés exibindo as maiores médias para a iladgém, entre esses trés, o pentecostalismotsadaia do
espiritismo com relagdo a cor e as ocupagdes. Qitesspo possui o maior percentual de individuos gee
autointitularam brancas e, entre 0s que possuiaiagéo, empregadoras; 0s pentecostais, 0 segugaiodntre
0s que se autodefiniram negras, s6 vindo depoigfualsrasileiras, o quarto entre os empregadosilgmo entre
os empregadores. Também, embora os pentecostaisiggesn a terceira menor taxa de alfabetizacaodemdo
mais uma vez para os sem religido e os catélierdre os de mais de 15 anos de idade, tambémgrgo que
apresentava a maior variagdo ascendente para essgritem.

%1 530 exemplos de denominacées identificadas —re#guirientacdes do ISER - como de origem pentdcosta
pelo senso do IBGE de 2000: Evangélica do Evang@ledrangular, Igreja Universal do Reino de Deus, dgrej
Congregacional Cristd do Brasil, Igreja EvangéAsaembléia de Deus, Igreja Maranata, Igreja Casactga®,
Igreja Deus € Amor entre outras de tamanho grandeéalio, sem falar na infinidade de denominagGesonesn
Interessante que justamente entre algumas dessamidecoes, igrejas muitas vezes de apenas umdejaplse
espalham pela cidade de Salvador, a exprgesdtecostabu correlatas aparecem na identificacdo do graptre

as maiores pentecostais brasileiras, a Universglaseuo terceiro lugar segundo o senso de 20001330
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taxa de crescimento anual estimada em 7,43%, isigmjie entre 1991 e 2000 a cada ano
houve um aumento em meédia de 7,43%. Mantendo-set&ss constante, os célculos do
Servico de Evangelizacdo para a América Latina f&ERpontavam para um total de
34.872.210 em 2004, ou seja, 20,3% da populac&iddira nesse ano. Também, seguindo
as estimativas do SEPAL, continuei os calculo@@¥ de acordo com o padrao sugerido
por essa agéncia de £85membros por igreja. Claro, trata-se apenas deastimativa, a
qual so recebera confirmacédo ou refutacdo aposnsosde 2010. De qualquer modo,
estariam assim distribuidas as igrejas evangétiogsais, crescimento ano a ano durante

0s ultimos sete anos:

QUADRO 3 - Crescimento estimado para as igrejas emgélicas: ultimos sete anos

Ano Evangélicos N° de Igrejas|Numero de Igrejas
(estimativa) |plantadas(estimativa)

2000 26.184.942 141.540 ok

2001 28.129.278 152.050 10.510

2002 30.217.988 163.340 11.290

2003 32.461.793 175.469 12.129

2004 34.872.210 188.498 13.029

2005 37.463.215 202.504 14.006

2006 40.246.731 217.550 15.046

2007 43.237.063 233.714 16.164

Fonte: SEPAL, baseado no censo do IBGE, 2000.

De fato, o que salta aos olhos quando falamos damgélicos, sobretudo
pentecostais, € a propor¢cdo numérica e a visibididdo fenébmeno, principalmente no
curto periodo dos ultimos 30 anos. Em 1990 apéar®® de existéncia e contando com
cerca de 13 milhbes de adeptos, o pentecostaligimose configurado como uma das
expressoes religiosas mais importantes do Brasf#rtamente a que mais cresce, e a que

causa maior impacto. Essa expansdo, sem duvidaigres o interesse de muitos

membros, ficando atras, respectivamente da AsseanidéDeus e da Igreja Congregacional Crista do IBEaié
muitas vezes identificada como uma denominagaced®ita onda, surgida na década de setenta. Tarseém
encontrariam nessa classificacdo a Renascer eto €réslgreja Internacional.

192 De fato, 0 SEPAL n&o explica muito bem como chem@sse nimero de membros por templos, todavia, ndo
acredito que essa estimativa aproximada destoeleto da realidade atual.
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intelectuais, tedlogos, pesquisadores, jornalist@sliticos, entre outros, pelo fenébmeno.

Atualmente continua passando por uma sensivel efipagracas ao movimento da

chamada terceira onda, ou neo-pentecostalismoa&eagsse crescimento, o Brasil € hoje
0 segundo pais protestante do mundo, sendo suaiandi4%, composta por pentecostais,

tendéncia essa que se vislumbrou muito recentenrentdrada da década de 1980 para a
de 90:

Os pentecostais cresceram 111,7%, 12 vezes maisgjpeotestantes tradicionais, cujo
crescimento ndo passou de menos de 9,1%, cifree quds vezes menor do que a da
populagdo (23,4%) e menor até mesmo que a de 16hti¥a pela igreja catolica. Com
iss0, 0s pentecostais, que em 1980 ainda eramimimmicampo evangélico, representando
49% do total dos crentes, onze anos depois seramnnanajoritarios, com 8.179.666
adeptos, perfazendo 65% dos cristdos evangélicogiaato os tradicionais cairam para
35%, com 4.388.310 membros. (MARIANO, 1988SOUZA, 2000, p. 17)

Essa expansdo se deu essencialmente a partir dedas populares, de fato
compondo a maioria absoluta de sua membresia, gumlgenha sido observado na década
de 90 um crescimento cada vez maior em direciasselmédid’. Impressiona nao
apenas a taxa de crescimento — cerca de 4 vezesapala que a da populacédo na década
de 90 —, principalmente entre a parcela pentecastal quantidade de pessoas que
participam dos cultos, como também o numero, poaseguinte, de pessoas envolvidas
diretamente na direcdo e gestdo dos empreendimeeliggosos Brasil afora. Tanto
diretamente, nos templos e cultos, como naquelagidadtes de producdo e
comercializacdo de produtos voltados para ess® mielmercado — CD’s, DVD’s, livros,
folhetos e bottons, objetos para oragao, livrosvestas, camisetas etc. Segundo fontes do
SEPAL, entre 2003 e 2004 as empresas evangélitasrtan cerca de 500 milhdes,
empregando mais de 1 milhdo de pessoas entre evspilegtos e indiretos. Havia, nesse
mesmo ano, cerca de 120 gravadoras faturando dert20 milhdes, mais um total de 470

emissoras de radio. Se esses numeros se confirnmares@nso de 2010, poder-se-a dizer

19 Mas, teria a classe média aderido ao pentecastlisu viriam os pentecostais ascendendo a claédmOu
seriam as duas coisas? De qualquer forma, contialeado bastante esse cargtepular, que mais a frente
discutirei. Inclusive, para rendas até um salarieimm no Brasil, 0s pentecostais possuem o maimepéual de
individuos, 25,7%, vindo em seguida o catolicisromm25,3% e os sem religido com 24,5%. No nordeste es
percentual é alarmante: 46,5%, sendo que nessetaspeessa regido - a Unica em que isso acontede -
superados negativamente por catolicos, 49,5% erskgitio, 47,1%. Também, entre os com uma rendasahen
média superior a 20 salarios minimos, ocupa a altrosicdo no Brasil 0,9%, contrastando com os 8&}é%
espiritas, os 2,9 de protestantes de missdo, e8o8le? praticantes do candomblé, uma religido que ge
enriquecido bastante nos ultimos anos, a despeitdaldde em relacéo ao seu encolhimento, tambésauges por
um importante crescimento numérico no estado déaBehdécada de 90.
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que, mais do que nunca, o equilibrio entre catslieoevangélicos terd se alterado

sensivelmente.
V.2.2 — Universal: caracteristicas gerais e expans&as cidades brasileiras:

Também, seguindo o movimento geral da populacasileéira os evangélicos, de
modo geral, compdem um grupo predominantementenarbeom taxas de presenca
urbana um pouco superiores aos catolicos e aogyéi@s de missdo. Num quadro

comparativo das religides brasileiras os numerzgrsdo o censo de 2000 ficam assim:

QUADRO 4 - Religides separadas por zona urbana enai - Brasil

Religido Urbana Rural Total
Catolica apostdlica romaria 137.925.238 31.947.618 |169.872.856
Evangélicas de misséo 6.008.100 931.665 6.939.765
De origem pentecostal 15.581.001 2.394.247 17.975.249
Outras evangélicas 1.147.809 122.119 1.269.928
Testemunha de Jeova 1.045.600 59.286 1.104.886
Espiritismo 2.206.418 55.983 2.262.401
Umbanda 385.148 12.283 397.431
Candomblé 123.214 4.368 127.582
Outras religibes* 1.253.269 148.208 1.401.477
Sem religido 10.895.989 1.596.414 12.492.403
N&o determinadas 310.720 46.929 357.648
Sem declaracao 312.011 71.943 383.953
Total Geral 137.925.238 16.738.120 169.872.856

* O somatério agrega denominacgdes que no censodstndividualizadas.

Fonte: IBGE, censo 2000.

Entre as maiores igrejas pentecostais no Brasih BA00 a ordem fica entéo:

Assembléia de Deus em primeiro lugar com 8.418.1gi@ja Congregacional Cristd do
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Brasil, 2.489.113; e a Universal do Reino de Deos) 2.101.887. Entre as de misséo, a
Batista ocupa a primeira colocagdo com 3.162.691URD, denominacédo tratada no
presente estudo, mesmo ndo sendo a maior € provavel a de maior visibilidade dentre
todas e uma das que mais cresceu na década dee®ba—de 491,5%. Fundada em 1977
pelo Bispo Edir Macedo no bairro do Méier, carazgese muito resumidamente por uma
acentuada utilizacdo dos meios de comunicagao deanppossuindo emissoras de TV - a
Rede Record - e radio, e um jornal de circulacdmonal, a Folha Universal com uma
tiragem de cerca de 2 milhdes de exempt&te®uando da sua fundacao, j& era comum no
Brasil a utilizacdo de emissoras de radios pararpmas religiosos. Seu primeiro
programa, o despertar da fé, tinha duracéo de afenainutos e era realizado na radio
Metropolitana. Em seguida, a igreja adquiriu agddopacabana. Também seu primeiro
programa de TV, transmitido pela extinta TV Tuphamava-se o Despertar da Fé.
Atualmente possui programas de TV em varias enassoede Record, rede Mulher, rede

Familia e CNT. Também possui dois grandes sit®sw.arcauniversal.org.bre

www.igrejauniversal.org.br

Associado a isso aposta no desenvolvimento de gsiagdministrativos bem
organizados e produtivos. Sua estrutura adminisratmesmo predial é caracterizada por
uma forte tendéncia a padronizagdo e centralizaRadronizagdo dos seus quadros,
vestimentas dos dirigentes, critérios de ascensamadelo de culto. Tudo € construido
através de uma hierarquia bem organizada e estdatute forma a garantir um padrao de

reproducéo institucional aonde quer que s&°vhasicamente tem-se no topo da hierarquia

194 Além da Folha, ha uma série de publicacdes deslierperiédicos, por exemplo, a Revista Plenitude) c

circulagdo nacional em impressao offset rotatilangada em 1980. Segundo informagdes da IURD, aturém
mantém uma tiragem de mais de 300 mil exemplalEsda assuntos variados em suas 68 paginas, toatend
fatos do cotidiano que se imiscuem com depoimeattsstemunhos religiosos. J& a Folha, é provavédmen
jornal evangélico de maior circulagdo no pais. Em f@ermato tabléide com 32 péaginas, também aprasena
orientacdo editorial heterogénea e diversificada. Aesmo tempo em que trata de questdes religiosas,
comparecem noticias do momento, bem como a exglorde temas do cotidiano. As noticias inscrevemese n
contextos nacional e internacional. Segundo odsitigreja Universal: “A Folha, hoje, € um jornal fieddo, que
acompanha o seu tempo e permite aos seus leitmi@yigdo analitica e critica do que esta aconteceadBrasil

e no mundo [...] Ao longo de sua existéncia, a Falnéversal tem procurado informar, esclarecer, égitre
evangelizar cada vez mais pessoas. Com uma tirggenaltrapassa os dois milhBes de exemplaresnaljtgm

um absoluto compromisso com a verdade. Com o diverostrar a verdadeira face da informacao. Sabgoms

o homem bem informado e politizado é capaz de fegeslhas acertadas e com isso conquistar meladidgde

de vida. Assim sendo, a Igreja Universal tem o comfso de também informar sobre os acontecimentos do
cotidiano, fazendo com que reflitam sobre suassveonquistem, nobremente, os seus ideais.”

1%5«As comunidades religiosas tornam-se méveis, déstealizadas e propiciam aos seus adeptos otdieeima
pertenga também mdvel e transitdria, bem como piapi aos fiéis variados encontros com parceiroféde.]
Estas comunidades de vivéncias religiosas deslggamias aliancas diretas com os Estados. Criam, ¢emo
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0 bispo Edir Macedo; logo em seguida seus outigg®olsj normalmente fortes liderangas e
administradores regionais; os pastores dirigindtosuocais nos bairros; e por ultimo os
obreiros como assistentes espirituais e adminigbsaha gestdo dos cultos, nesse caso, ha
predominancia de mulheres. Como me disse uma vez informante: “O bom da
Universal € que a gente sabe que o que se estadéazagui no bairro é igual ao que

acontece 14 num culto no Japéao.”

Assim, a IURD oferece basicamente trés grandess tgm servicos espirituais
presenciais: a) os cultos coletivos e regularede atorrem as expulsdes de demoénios,
seguindo um padrdo semanal; b) atendimentos pesgoaique pastores e obreiros ouvem
as pessoas individualmente, aconselham e fazemdewaclirecionadas; c) e a
evangelizacdo, em que voluntarios, normalmente irolsrerealizam visitas em
comunidades, hospitais, abrigos, asilos, presid@asas de recuperacdo para usuarios de
drogas etc. Os cultos sdo distribuidos da segfontea: domingo, reunido de louvor, trata-
se do culto com maior presenca de participanteemana; segunda, reuniao da nacao dos
318, visa a prosperidade financeira; terca, sessgivitual do descarrego, refere-se a luta
contra 0s espiritos malignos, seria a expressas digta da guerra espiritual, quarta,
reunido dos filho de Deus, objetiva reavivar adé gessoas; quinta, corrente da familia,
concentra-se na vida familiar; sexta; e sabadrapia do amor, voltada para a vida

sentimental e, predominantemente, mas nao exclusivi@, devotada as mulheres.

Ja no que diz respeito ao rigor doutrinario, leisubiblicas e “costumes”, ndo pode
ser considerada uma denominacéo rigida. Inclusiviee 0s meus entrevistados, a maioria
absoluta considerou a igreja de mediana para lijbema que tange ao quesito rigor
doutrinario, sendo que apenas uma entrevistadadeoas a igreja rigida. Mulheres e
homens, diferentemente de muitas denomina¢desjramstse nos locais de culto, além de
se vestirem de forma mais livre. Ainda que sejanselbhada certa ponderacdo e

comedimento quanto aos usos, eles ndo sdo cerceadoypostos de nenhuma forma —

aponta Marrach, um movimento que apresenta umieet@tiasoluta mudanga nas maneiras de viver a @idarpo

e a morte [...] Hoje, em tempos de globalizacdo etamomias e dos encontros multiculturais [as ficagg
tornam-se borradas [...] Os contetdos programatiéeecidos por tais movimentos, que crescem emstada
metrépoles do mundo contemporaneo, por seu estiloresarial de organizagdo, refletem, de um ladog um
tendéncia de separacdo entre especialistas e,lemi® ao gosto das camadas médias das grandedeci de
outro, uma operagdo de ‘marketing’ especifico gaege atender aos desejos de ampliagdo dos compottzs
préprios da globalizacéo e da cultura do consuf@JUVEIA, 2004, p. 153)
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inclusive no culto, sobretudo na Catedral da F&sApode-se dizer que o cuidado com o
corpo, com a “aparéncia” e embelezamento é nacesaitido, como estimulado pelos
pastores, principalmente os cuidados realizadosfod®ma moderada — sem causar
escandalo, sem chamar por demais a atencdo. Qeufatodificuldade seria definir esse
limite, mas, provavelmente, € nessa orientacaseguncontra algo de curioso na IURD. O
sentido de individualidade e escolha pessoal € tdempo colocado a frente das
determinacfes “exteriores”, ainda que elas provenid® liderancas religiosas. Essa
capacidade avaliativa, posse de cada um, de cadmars@ano, parece ser a principal base
de julgamento para cada acéo, sendo que, umaetezlafpela presenca do Espirito Santo,

gualguer um estaria capacitado a tomar a melhasatec

Dessa forma, inscrito dentro desses limites tudta seossivel: utilizacdo de
perfumes, aderecos, maquiagens, boas roupas, crenpesdutos cosmeéticos etc. Da
mesma forma, a utilizagdo da Biblia nos cultos é@adotensa quando comparada a outras
denominagdes protestantes, ou mesmo, determinattos catélicos. Isso, mais uma vez,
principalmente na catedral regional, um imenso poimente prédity® com lugar para
5.200 sentadas, loja de discos, livros e aderegogjrande estacionamento, restaurante e
lanchonete, salas de atendimento, sistema deeefggo interno, equipamentos de som de
alta qualidade, cadeiras acolchoadas, equipamgati@s flmagem e equipe qualificada
para tanto. E bom lembrar, esse templo fica emefraa maior shopping center da cidade,
o shopping Iguatemi, numa area de altissimo vatobiliario e que nos ultimos anos vem

concentrando o comércio, as financas e a admigéirdas empresas privadas na cidade.

Também, embora entre as grandes denominacdes @&Risc seja
proporcionalmente aquela de maior predominancimdkeres - 61,93%, sendo as taxas
masculinas para os sem religido 60,35% e o0s ca$0l9,52%, as mais altas -,
diferentemente de muitos grupos pentecostais, magherdo podem dirigir os cultos.

Talvez essa preferéncia se explique em parte peleagpressao e controle, comparando-se

1% A apresentacéo arquitetdnica ndo deixa de ser unfadores importantes de atragéo. Falou-me umainez
membro: “Nao € que eu pense que o dinheiro que ewaopra Deus, claro que ndo, ninguém € alienadeede
jeito, o dinheiro vai pra igreja, tudo isso que fala custa dinheiro, 0s pastores precisam do dinlpea viver e a
igreja pra fazer a obra. Como € que se levantaprgésén? [aponta para o templo] A Universal ofereeeeathor,
VOCé veja as outras igrejas aqui no bairro, quasetem nada, a Universal procura dar o melhor pmgegentao,
por que a gente ndo deveria dar o melhor da gantbém pra igreja?” Ou seja, a relacdo entre a dé&dios
beneficios passam em boa parte pela contribuigétadis estimas, conquista essa que depende daar@meo a
igreja se apresenta, apresentando dessa formasgicerou, melhor ainda, quem deve e pode ser srueli
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a outras denominacfes, que elas sofrem em relaggdéario corpo e aos costumes.
Inclusive, j& ouvi por parte de mulheres e homensudras denominacgdes, pentecostais ou
nao, sugestdes negativas quanto a conduta dasresittee IURD, sobretudo em relagcéo as
roupas. Também, ainda que ndo se possa ocuparscsugeriores, a figura feminina é
constantemente referida nos cultos, inclusive, astgpes em grande parte das vezes
proferem as falas no feminino, sobretudo quandivasa de assuntos afetivos ligados ao
casamento, familia e relacionamentos. Também, aiaria dos casos, sdo mulheres que
manifestam entidades malignas, fato esse que, \®lwante, compde parte fundamental
na maneira de dirigir e dar visibilidade a expeari@rpessoal, tornando-a publica naquele

contexto religioso.

Por outro lado, como foi dito, mulheres sé podemegdr ao cargo de obreira ou,
como me disse outra informante, tornar-se esposantdeyastor, trabalhar junto a ele
apoiando-o na obra. Mas isso ndo € pouca coisdagéo familiar entre homem e mulher
na IURD é colocada no topo das relacbes humanasntfparada constantemente com a
relacdo entre os humanos e Deus na qual, sem daligeonto de vista decisério familiar,
0s homens estariam no topo da hierarquia, seriaabaca enquanto a mulher seria o
corpo. De fato é tensa essa posicdo da instituicdo re, sempre € absolutamente bem
vinda entre as mulheres, ou mesmo entre algunsopdummens, segundo pude observar
em culto e nas entrevistas e conversas informagsqalquer forma, trata-se de uma
relacdo de intimidade hierarquizada, ainda qued®tescraviddo ou servidao”, mas de
uma complementariedade organica, na qual a mullv@pgria um papel central, mas
predominantemente obediente, novamente, semelhaiacido entre os homens e Deus:
se, como disse uma vez um pastor, a relacdo estromens, os patriarcas do antigo
testamento e Deus era uma relacéo de aliancaechtvgmos numa relacéo de intimidade e
amizade com Deus, ele € um préximo, ele é aquaecquhece melhor nosso coracgéo, o

gue se passa dentro de nds, sem se importar caa aparéncia “exterior”.

Melhor dizendo, uso aqui a comparacéo feita pobigpo, lider regional da Bahia:
“a relacdo do homem com Deus é uma relacdo de rpeéet semelhante a relacao
matrimonial do homem com a mulher, que também gaeser uma relacao de penetracao,

cés tdo me entendendo!? Amém Igreja!” Nao é nedesspetir, metaforas sexuais, ou
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mesmo sua tematizacdo explicita, comparecerdo etaswircunstancias que presenciei.
Também, sabe-se que, se por um lado para quenmgeeternar-se pastor é fundamental
contrair lagcos matrimoniais, inclusive, por contaassedio a que alguém na posicdo de
pastor estaria sujeito, por outro, a atividade dstq exige, muitas vezes, intensa
participacdo das esposas uma vez que se trata depante trabalho extremamente
rigoroso, tanto do ponto de vista fisico quanto @oral. No caso de denominagfes como
a Universal e a Deus € Amor, caracterizada por maatho de expansao e intensos
deslocamentos dos seus pastores, a familia presisa preparada para a qualquer
momento, deslocar-se para outras cidades, regidesiesmo paises. Por fim, ser esposa
de um pastor ndo deixa de ser uma forma poderoaagdgiar reconhecimento e respeito

no interior dos grupos.

QUADRO 5 - Religides separadas porrm urbana e rural - Bahia

Religiao Urbana Rural Total
Catolica apostdlica romana 6.032.149 3.650.673 9.682.822
Evangélicas de misséo 463.766 72.776 536.543
De origem pentecostal 680.900 198.320 879.220
Outras evangélicas 38.833 7.803 46.636
Testemunha de Jeovéa 120.263 8.762 129.025
Espiritismo 103.014 2.194 105.208
Umbanda 5.847 919 6.766
Candomblé 13.930 1.038 14.967
Outras religibes* 118.980 28.143 147.123
Sem religido 1.161.517 329.480 1.490.997
N&o determinadas 10.973 3.656 14.629
Sem declaracao 19.353 12.572 31.925
Total Geral 8.769.524 4.316.245 13.085.769

* O somatério agrega denominacdes que no censo estadividualizadas.

Fonte: IBGE, censo 2000.

O quadro anterior mostra a distribuicdo das adesdeestado da Bahia, separados
por zona urbana e zona rural. Nele, o percentualrdegélicos como um todo é de 11,2%,
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ficando quase 5 pontos abaixo da média nacionatlosque na regido metropolitana de
Salvadot’” o percentual é de 14% para um total de mais déi®es de pessoas nesse
grupo religioso. Continuam, no entanto, oferecendm altissima taxa de crescimento
durante a década de 90 — 188% para Salvador —maanéssim a segunda colocacédo, bem
como sua maioria pentecostal — 60% dos evangéll@abém, a Universal mantém uma
das primeiras posicoes, ultrapassando a Congregafféando em segundo lugar entre 0s
pentecostais da Bahia, com seus 138.566 membgmjsequase 400 templos espalhados
pelo estado, intensamente concentrados nas cidadas/ez que mais de 129 mil pessoas,
ou seja, cerca de 94% dos seus membros ai se emor@u seja, pode-se dizer que a
IURD é um grupo fortemente urbano e que se expaeada vez mais, integrando-se num
amplo processo de diversificacdo do campo religirmsdBrasil. Nesse sentido, os dados
apontam para uma complexificacdo numérica que angliara uma complexificacdo
qualitativa importante. Fica patente que a corBslade forgcas num espaco aberto a muitas
alternativas, cada vez mais consideradas legitimaatrativas exige também dos
especialistas uma sensibilidade e esforco cadamasares a sua clientela, a0 mesmo
tempo que demanda de catodlicos, evangélicos, aBibiros, espiritas, esotéricos etc.,
uma capacidade de interpretar a propria posicaontesior das correlacdes de forca
sempre instaveis nesse mesmo campo. Dessa formavpimente a competéncia para
perceber os movimentos dos outros concorrentegssadforma, definir estratégias de
atuacdo, passa a valer cada vez mais, exigindsukcialistas e leigos uma orientacao

mais “esclarecida” e, espera-se, mais toleranteesmo cordial diante das diferencas.

Como ja foi dito, no Brasil sdo por certo mais @endlhdes de evangélicos — se 0s
calculos do quadro 2 se confirmarem, atualmentes dai40 milhdes - distribuidos em
CERCA de 220 mil templos espalhados pelo pais rmmteD mercado de artigos
evangélicos movimenta atualmente algo em tornoO@engilhdes de reais, sendo que suas
lojas sairam dos balc6es no interior dos tempfosaen para os shoping centers. Especula-

se que a negociacao da rede Record foi algo ern tlarrwifra de 40 milhdes de doélares. Os

197 Interessante que para a regido metropolitana, asngclpos de maior concentracdo é justamente o das
afrobrasileiras, cerca de 65% de sua populacde ancontra. Para Salvador a situacéo é semeltzmmieo

que de 1991 para 2000 esse grupo sofreu uma exparpéessiva, ligada a uma ainda maior concentracao
na capital. Se em 1991 contava-se 6.058 componaateapital equivalendo a um percentual de 45%, em
2000 esse quadro modifica-se, seguindo a mesméa&rteiadde urbanizacdo: 55% do total do estado,
significando 11.959 pessoas. Ou seja, durante addéde noventa deu-se uma expanséo absoluta de 97%,
muito superior, portanto, ao aumento da populagéo.
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partidos politicos interessam-se pelos evangétiada vez mais, e 0s evangélicos, por sua
vez, elegem seus candidatos e interessam-se pétecgooOu seja, 0s evangélicos

brasileiros, bem como sua parcela pentecostah eéstérindo-se cada vez mais ativamente
e participando de aspectos cada vez mais divexddg e emaranhados da vida, e de uma
certa esfera publica. Seus corpos nao estdo maausarados nos templos e o mundo nao
se apresenta como uma ameaga que se evita, daegfage, mas algo que se enfrenta e
participa. Procurarei no trabalho dar atencédo eo8menos ligados ao consumo, mas creio
tratar-se de um processo mais amplo e articuladiordeacdo da pessoa, ainda que nao

isento de tensdes e atritos.

V.3 — CONFIGURAGCAO PRATICO-INTERATIVA: EXPERIENCIA COM O
ESPIRITO:

Mas, em que medida se poderia transbordar, porado) b descricdo e analise dos
nameros e, por outro, aquilo que é expresso comaosem espelho do vivido no contato
com o Espirito Santo e com o sagrado de uma forenalyOu seja, de que forma se
poderia colocar, por exemplo, o transe e o0 éxtasesq da pela posse com o Espirito - ou
mesmo certa sensagdo de bem estar mais estavelrecdssariamente extatica, descrita
por aqueles que afirmam sentir a presenca do Es@anto em si mesmas - numa
dimensao relacional e significativa ampla? Paraammthar tal questdo, gostaria de
comecar realizando uma outra: em quais condi¢coésrseu possivel, e de que maneira
comecou a ser reivindicada pelas ciéncias sociais, certa legitimidade para se falar a
respeito das religiosidades pentecostais? Da mdésme, acredito ser interessante se
perguntar sobre em que momento o termo — pentdsasta— adquiriu algum status
analitico, podendo doravante falar-se de pentdspsta uma maneira mesmo em que 0
termo comeca a adquirir o aspecto de algo a gpessa referir sem ambiguidades, ou, ao

menos, por uma pressuposicao de sua auséncia.
De fato, a esse respeito a diversidade e compleggida campo religioso brasileiro

nao prece permitir uma decisao simplificada. Matidea impresséo de que tal constatagéo

nao autorizaria a simplesmente negar ao termo geralplor analitico. Ora, quando os
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pesquisadores que tratam do tema estdo se comdojqaessupdem, ou parecem tentados
a pressupor que se compreendem e corresponderameéate que o campo de debates
desenha-se em boa medida pela definicdo de ceotateifas, ainda que, num primeiro

momento, essas fronteiras se definam de tal mage&aceitemos tacitamente que se trata
tdo somente de liames analiticos. Mas por querteaai dessa dificuldade? Basicamente
porque a maneira como tentarei desenvolver a queatgesquisa depende em boa medida
de que se realize esse posicionamento. Posicionaresse que, espero, ganhe clareza -

ainda que tangenciando argumentos mais centrais.

Na verdade, provavelmente ndo é certo que agugjesra costumamos chamar de
pentecostais assim comumente se definam. Mais doisyo, talvez fosse interessante
perguntar-se sobre em quais condicbes, em que gooafides praticas, agentes e
instituicoes religiosas estejam assim se identificae sendo identificados, ou seja, a que
“serviria” tal identificacdo. Por outro lado, senpeciso salientar o quanto, sob certa
perspectiva, tem-se mostrado fragmentado, e meentilitwoso o tal universo pentecostal.
Por exemplo, quando em 12 de outubro de 1995, @&y Helde chutou a santa num
programa de TV da rede Record, catdlicos e evamggiteprovaram em unissono a atitude
do bispo da igreja Universal do Reino de Deus. Ag@sddios como esse, bem como o do
julgamento e prisao do bispo Edir Macedo, houve dlaya intensificacdo dos sentimentos
de rejeicdo quanto a qualquer forma de identificagdtre muitos evangélicos de outras

denominacdes e a IURD.

Até onde pude perceber, em boa parte dos casosuensajtentou definir os
pentecostais, a literatura sobre o pentecostalisnmou-se eivada de afirmacdes do tipo:
“falta de fidelidade religiosa”, “ausente ou exigimmacao doutrinaria”, processo de
conversao, quando ha, em que “ndo ha crise e ®iptyrportanto, auséncia ou pouca
orientacdo das condutas apos a inséf@adambém, a religiosidade — uma religiosidade

198 \/ejamos, por exemplo, o que afirma Reginaldo HArdffélvez isso ndo funcionasse [as tentativas de
extrair dinheiro dos fiéis nos cultos] ssses pobres que se envolvem nessas religidessem uma
experiéncia culturahais amadureciddo que sejam as relac@sritamente monetaridsTambém, sobre as
justificativas dos pastores para que os fiéis ventemtar sair da pobreza: “Ainda que as explicasggsm
pouco condizentes com 0 mundo modgeneste sentido tal acdaudti-pedagdgicaainda que ela promova
uma subordinacédo a religido e uma dependénciaaltecno pastor até mais grave que a exploracda real
gue estad submetido pelo sistema de dizimo e ofeetasfim, 0 qugpouco ou nada aproxima os crentes dos
ideais de cidadanigé inegavel que a religido consegue oferecer uganiemo de administragcao da vida que
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popular - entre 0s pentecostais s60 se sustentamacpnta de uma reivindicacao
compensatoria, pois esse modelo atenderia, sobtehaieles mais necessitados, mais
pobres® etc. Sem duvida que estou exagerando um poucoesma forma que, faz
algum tempo, muita coisa vem mudando a esse respé@ts o exagero € intencional e,
espero, ilustrativo, sobretudo, pelo fato de gu®-meu entendimento — tal exagero nao
obscurece ou distorce a apreensdo dos processgspoda ajudar a indicar alguns

caminho$'®.

Mas, quais, ou qual caminho? Caso tenha conseguédtazer entender até aqui,
parece que vem tornando-se relativamente indic@da, a questdo e o esforco — que
poderiam parecer aparentemente inequivocos, maeméasido em se tratando dos estudos
sobre religido - estdo em tentar rastrear e recagailo que seriam as especificidades
presentes nas praticas e nas vivéncias religiesdigando, a0 mesmo tempo, um exercicio
reflexivo sobre as condi¢cdes de construgcdo do ropbjeto. Mas para isso, seria
necessario também um exercicio de auto-analiske¢ht@l constante. Um esforco em se
rejeitar argumentos e orientacdes normativas, dedawer ser de uma espiritualidade

perdida, ou supostamente nunca encontrada. Oupsefa,da dificuldade reside na forma,

parece promover melhorias na vida do crente.”¢grifossos) (PRANDI, 1996, p. 270) N&o posso de&igar
notar o tom autoacusatério de condescendéncia agumlam autor conclui o fragmento.

109 Nesse sentido, trata-se, todo o tempo, da reélizde um debate sobre o lugar ndo apenas da oeligid
mas do popular na interpretagdo do nacional. Thatgeliga-se a necessidade de posicionamentoiemalit
diante de determinadas questdes. Sobretudo, déicarirtaminhos através dos quais se possa peihsgaro
que vem ocupando, em variadas leituras e imagensadonal, a relagdo entre uma certa esfera publica
idealizada e o que poderiamos chamar de “poputafipr extensao, religido popular no Brasil. Nesse
sentido, cumpre salientar os limites e as espesangalvindas, entre outros, do campo intelectudé -
constituicdo de uma esfera publica, bem como assitiedes do projeto modernizador e, em Ultimaaimsa,
civilizador nacional, em suas tens6es com uma skripraticas e maneiras de perceber, agir e de sabe
consideradas populares. Essas, como ja ficou iddjaascilando em boa parte do século XX, muitagvez
entre o barbaro e atrasado, e o poético-pitoresdojicejando uma multiplicidade de interpretacdes.

11050b 0 ponto de vista de uma certa adesdo étiedhomseria, certo ethos - do pesquisador, podizer

que esse estudo iniciou-se em seu incbmodo comseabde enfrentar algumas das proposi¢cdes ainda
presentes em visdes sobre o pentecostalismo eedagdes com o discurso do moderno, do ponto da vis
do consumo:a) que o0 pentecostalismo, por ser uma expressadosgigaracterizada por forte cunho
emocional, as moedas correntes nos processos deiagip e composi¢cdo do cenario e da experiéncia
religiosa ndo levariam em conta, ou estariam enflittbrom as bandeiras da modernizacdo e moderaidad
e, sobretudo, com a possibilidade de didlogo com centa esfera publich) que o pentecostalismo atuaria
de modo compensatério. Seu sucesso se deveriarégmapama incapacidade e insuficiéncia do estadio e
mercado - precarizacdo do mundo do trabalho ediliffade dos meios educacionais legitimos etc. - no
Brasil, de se imporem plenamente enquanto esferdkegiadas de troca e interacdo. Portanto, ursarigao
religiosa compensatéria, ocupando “bolsées”, “v&tuoa estrutura social. A religido atenderia aagss
auséncias de modo quase oportunista, conforme ursosmais generalizado sobre os pentecostais,
aproveitando-se do abandono e descaso do Estadi@gimlade do mercado e da inoperancia e degorédi
da politica.c) enfim, que o pentecostalismo especificamente s@ma expressdo preponderantemente
reativa, como seriam reativas as posturas dosaslEyos, se quisermos ser conseqientes na arggéenta
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as vezes por contrabando, que interpretacdes eulgées dos muitos agentes -
especializados ou leigos — acabam encontrando gumatrar no espaco de pesqtfisa
N&o se trata com isso de rejeitar a importanciafupdidade e riqueza do chamado bom
senso, ou senso comum, ou de interpretacdes centest’, mas apenas de filtragem em
termos da identificacdo dos contextos de produgfwpducéo e validade relativa. Quer
dizer, é possivel que em certa medida tenhamosultifide em filtrar analiticamente o
significado daquilo que os agentes religiosos térmado sobre si mesmos, dificuldade
gque se soma a da propria selecdo do que consia@sgnificativo em nossos trabalhos.
Afinal, esta-se falando de um campo em que a pémdde significado e interpretacdo de
si mesmo e do mundo infiltra-se em quase tudo, @ tempo algo que a maioria de
nos, de uma forma ou outra, acabou entrando enatodmeém cedo em nossas biografias. E
sobre isso, € revelador o dito: “politica, futebakligido ndo se discutem!” Mas isso, a um

socibélogo, soa como o mais ardiloso dos convites!

Pareceria paradoxal, ap0s comecar o0 texto com ugestsio de cautela diante da
terminologia, falar em se buscar a especificidMbes ndo € bem para a especificidade do
termo sob um ponto de vista estritamente lingidséicformal, que venho tentando me
voltar. Ao contrario, o interesse da tentativa estA buscar compreender em que
constelacdo de interesses e em quais configurad@esteresses praticos o termo, ou
melhor, a adesédo a tais fornecedores de paramieieositarios - se € que 0s sédo —
adquiririam importancia e feicdo. Ou seja, desareyeanalisar as praticas religiosas
entendendo-se que tais praticas ndo podem seindekdas dos contextos interativos em
gue se encontram e que, mais uma vez, ainda quaesawlogias, teologias e cddigos
doutrinarios sejam fundamentais para a compreets@ertas dinamicas, provavelmente,

apenas um compromisso tedrico-metodoldgico conreeapao dos jogos e reciprocidades

1 Sobre uma leitura mais ou menos recente, formyatacatolicismo, por exemplo, para a localizagéo
popular, Flavio Pierucci apresenta uma 6tima sént§sovo sdo os pobres, a classe pobre; povo sdo os
fracos, os pequenos, os infelizes; povo é a clgssesofre, € quem esté pastando. E, ao recoridesse
modo a sociedade, ela é cortada em dois, em dudsspgualitativa e quantitativamente diferentes:
gquantitativamente, a maioria € a minoria; qualrsEtiente, a maioria crente e a minoria sem Deus.”
(PIERUCCI, 1996, p. 41)

112 Como nota Bauman: “E de trivial evidéncia, hojee @ experiéncia comum néo seja absolutamente como
a filosofia moderna (e a sociologia, para essatdagsa pintava: nem o vazio que espera ser pregmcioim

o significado, nem o plasma informe a que profisgi® devem dar configuracdo, equipados de pericia
hermenéutica. Em vez disso, essa experiéncia & aegdincipio significativa, interpretada, comprdieia
pelos impregnados dela — essa significagao, irgerpiio e compreensédo € seu modo de ser.” (BAUMAN,
1998, p. 109)
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entre os variados agentes — inclusive os intelectyaossibilitaria que alguns sentidos do
sagrado possam tornar-se analiticamente signifa®tiem sua especificidade e
complexidade ou, melhor dizendo, seria s6 a pdetitais dinamicas que se poderia falar

propriamente de um sagrado.

Ora, ao perguntarmos sobre a fidelidade religiagaedito que dificilmente
receberemos uma resposta do tipo: “professo ecipartide um culto, ou doutrina
pentecostal’. De fato, a maioria daqueles que ifigariamos como pentecostais em
Salvador, provavelmente sabem e se reconheceriam pentecostais se perguntdssemos:
“Sua igreja € pentecostal?” Mas ha nesse aspedaoadiferenca . O ser pentecostal ndo é,
ao que parece, quase nunca recorrido enquantoiadarde valor distintivo, do ponto de
vista do que se auto-reconhece, mas apenas umanée— em contextos do cotidiano —
secundaria. Mas entdo — se isso for correto -,umosg pretende reportar com o termo
quando usado pelas ciéncias sociais? Basicamergfgrancia se sustenta pela presenca e
valorizacdo de uma experiéncia religiosa de inti@e comunhdo com o Espirito Santo,
em que fenbmenos como o falar em linguas e cerias sorporais tornam-se visiveis —
tremores, transpiragcdo, transtorno da face, ruporps e até desmaios etc., ou seja,
continua-se andando em circulos. Para avancarmem ser necessario um didlogo
minimo com o0 que seriam as condicdes minimas desé@male um modelo religioso
inicialmente minoritario, frente a um universo atgferenciado como basicamente e

legitimamente catdlico.

V.4 - SERIAM MESMO “AUTENTICOS” BRASILEIROS?

V.4.1 — A religido nacional:

Com o avango do movimento, bem como de corrersesitas, umbandistas e do
candomblé, comecou a se fortalecer o questionantentama visdo do Brasil enquanto
pais essencialmente catdlico, sendo que o catulicisavia sido durante algum tempo
praticamente identificado a uma religido nacioBasicamente, dois modos distintos de
interpretar o fendbmeno se apresentaram: ou o Bragita foi tdo catodlico quanto se

pensava, ou, por alguma razdo deixava de sé-losa @iima foi a interpretacdo
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preferencial entre liderangas e intelectuais nceriot do catolicismo, mas nao
exclusivamente entre eles. Acontece que a partanto a visdo de um pais solidamente
catdlico, com pequenas expressbes de religiosiqeetdérica (BRANDAO, 1988;
DAMATTA, 1988), quase que dialetos miudos dentro aiompo religioso nacional,

pareceu comecar a ruir. Ou seja, comeca a ser eanatia de que:

Aqui, como em outros lugares temos uma religido idante [...] Trata-se, conforme
sabemos do Catolicismo Romano, denominacao redifiimadora da prépria sociedade
brasileira e, naturalmente, de uoonjunto de valores que séo essencrasBrasil. (grifos
nossos) (DAMATTA, 1984, p. 113)

E, continua DaMatta: “Naturalmente que tal formaddmominacdo religiosa é
acompanhada de outras que a ela estao referides que dela se diferenciam por meio
do culto, da teologia, do tipo de sacerdocio etiledes gerais.” Em primeiro lugar, parte
Damatta de uma no¢édo um tanto estreita de condesmstante comprometida com algumas
das opc0es tedricas da escola funcionalista, mngsdguforma alguma, seriam evidente por
si mesma, como: “propria sociedade”, “valores ess&1do Brasil” etc. Em segundo
lugar, pode-se perguntar se foi realmente o tipoatielicismo romano 0 que mais exerceu
influéncia no Brasil. Ou seja, esse catolicismadsdh que € possivel fazer referéncia
talvez tenha sido excecédo durante a maior paréxidgééncia do catolicismo brasileiro. Por
fim, embora DaMatta enxergue que ha autenticidadsandiversidade de expressdes - as
quais entendo terem sido consideradas como pe&éri sobretudo porque séo elas que
sustentam e compdem predominantemente o modeleligosidade brasileira, o que é
mais importante para minha argumentacao € queenfode - se € que se pode - mais falar
de uma generalidade da religiosidade brasileiranciPalmente se isso implicar numa
relacdo de complementariedade, com pouca ou nenhies@ontinuidade, estruturada
quase que funcionalmente pela eficacia da hierargqai qual o catolicismo se encontraria
no topo. Dessa forma, DaMatta ao tentar afirmarnuoaelo de religiosidade horizontal
relacional, acaba por dicotomizar as possibilidatkeexperiéncia dentro do campo. Para
poder salvaguardar seu modo especifico de sep&agfumementariedade entre o
institucional, o formal, e o vivido, identificado@m popular, ele hierarquiza. Ao meu ver,
ao tentar superar a inflexibilidade do modelo bdseauma suposta hegemonia do

catolicismo, ele ndo consegue ir muito longe.
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Tentarei seguir um argumento que se contrapOe ghaiente a tais afirmacoes.
Orienta-se pela idéia de que a historia dos pesit@itgmos - e de outras denominacdes -
no Brasil do século XX foi um processo bastantericallo e que, ainda que seu percurso
possa, ou mesmo precise ser encadeado de muitagasaao catolicismo, ele ndo foi um
desenvolvimento apenas derivado, embora as tramsfdes desse mesmo catolicismo
possam ter fornecido importantes balizamentos. d®igue o catolicismo possa ter sido
uma influéncia e um condicionante ndo despreziaeh @ sua expansao, compreender
profundamente o seu desenvolvimento talvez exi@spuabandone uma interpretacdo do
processo como estritamente resultante de um reldt&casso catbélico, mas como
dependente de uma variedade de fatores, dentraais @ catolicismo teria contribuido,
mas nao exclusivamente. Alias, € possivel mesmm dgrasil de fato nunca tenha sido tao
catélico como hoje. Da mesma forma, acredito gpeposta fornecida por Pierre Sanchis
de recuperar a nogéo de sincretismo nela inseqodstoes relativas a poder, dominacéo,
violéncia e assimetrias, pode ainda ser interess&uis que, se entender a emersao de
outras religiosidades implica em entender um podocatolicismo, talvez precise-se
também interpretar o quento esse catolicismo tangstave predisposto e inelutavelmente

bY

“condenado” a porosidade e negociacao.

V.4.2 — O popular nacional e as transformacdes n@ampo religioso:

Todavia, se por um lado os dados dos ultimos ceasalam mais diretamente essa
nocao de nacdo catolica, € preciso ainda que mpé@sguisas sejam realizadas para se
entender as motivacbes dessa mudanca. Penso cudrassformacdo nao pode ser
apreendida no interior apenas do campo religioesgod@ um lado ha enfraquecimento do
catolicismo, por outro, ha também enfraquecimergouch discurso sobre o nacional e
sobre a construcdo de uma identidade forjada p® tsmo. Para tentar explorar um
pouco dessa dificuldade, no caso da IURD em Satyamo comecar lancando méao de
trés falas, sendo que o sentido que nelas pretergtorar pode ser localizado em
praticamente todas as entrevistas que fiz, bem coasopregacdes de pastores e em
materiais impressos. Uma, proferida por um pasicCatedral da Fé, e as outras duas, que

ouvi de informantes:
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A Igreja Universal veio pra mostrar que a Bahia @& a Bahia da tradi¢éo, da histéria e
do carnaval, mas é também a Bahia do trabalhodesienvolvimento. Eu creio meu pai, eu
entrego em tuas maos, e se eu ndo puder ver adeideada um aqui transformada,
renovada, em nome do Pai, eu abandono essa oliraesge momento... De que me serve
6 Pai, de que me serve viver vendo a vida de cadaqui sem receber a honra e gléria do
Senhor... Meu Deus, 0 Senhor ndo quer isso, o $enler a libertacao [...] (Informacéo
Verbal, BISPO PAULO

Também:

A Universal é diferente. Eu ia na igreja catolicdaaeo padre falar na gente se conformar, ia
até em outras evangélicas e ouvia a mesma coisaeMgueria que minha vida mudasse,
eu ndo me conformava que aquilo fosse vontade dis,[p@rque Deus quer que a gente
seja feliz, que a gente se liberte... E eu nddsda nas outras igrejas. Era tudo baixar a
cabeca. Quando eu cheguei na Universal comeceitia zguele poder e vi que minha vida

podia ser diferente [...] INFORMANTE, MULHER, 25NOS)

Por fim:

Vocé aprende a ndo viver em prol daquele dinhpoojue vocé ta ajudando outra pessoa.
A oferta € uma alma que vocé salva. Enddmuito importante vocé saber que vocé ta
sendo atil(grifos nossos) (INFORMANTE, MULHER, 42 ANOS)

Por que eu faco a oferta? Assim... tudo na vid@@at Por que é que eu ndo me suicidei
naquele dia? Porque tinha aquele homem la na garigreja e viu eu passando e disse pra
ndo fazer aquilo, que Deus ndo queria aquilo. Eaal®i depois que aquele homem era um
pastor. Se ndo tivesse outra pessoa antes de neirtivggse contribuido com a Igreja, eu
tinha feito. Entdo se eu dou, eu t6 também remlmiuma coisa que fizeram por mim e t6
ajudando uma pessoa que eu nem conheco. Dou sepe@dimento, pra ajudar os outros,
ajudar a igreja, pra igreja ajudar outras pesdbHIIRMANTE, MULHER, 42 ANOS)

Penso que os trechos acima ajudam a explorar jastanum sentido tenso de
descontinuidade-continuidade com o discurso catééc mesmo do candomblé mais
tradicionais. Ao meu ver, eles indicam para um @adide afinidades entre cliente e
prestador distinto dos tradicionalmente aceitosaseseligides. Aqui, o destino da cidade,
do pais, ou mesmo do planeta, parecem cruzar-seosalramas e demandas individuais
sem que deva haver prejuizo para nenhuma das .p@teseja, aqui se aposta numa
relacdo da pessoa com o0 mundo em que a saida miisd@s de sofrimento e privacao
seriam fundamentais para esse modo de conducdgoselie da vida alterando a

fisionomia do mundo em que se estd imerso. A pediode da atribulagdo ndo se vé

" Quando qualificados por nomes préprios, informamtdontes de informagdo oral seréo identificadws p
nomes ficticios.
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conformada, ndo deve desistir ou se recolher, oias para transformar, para vencer.
Nesse sentido, a combinagdo entre uma nocgao fertedividualidade — contribuicdo

predominantemente protestante — combinada a idei@odas simbdlico-materiais como

configuradas pelas religides afrobrasileiras e,mmoepor determinado catolicismo popular
parece gerar um modelo singular de religiosidadgusd as idéias de liberdade, arbitrio,
responsabilidade e determinacdo se combinam coresga com a nocdo de que o
universo seria regido por trocas constantes, as,guama interminavel cadeia de dons e
contradons “abririam as portas para a mudanca” mocge a vontade suprema se
encontrasse com as vontades individuais. As tragas ndo visariam mais a manutengao
e harmonia do cosmos em seu eterno equilibrio, visgiam justamente romper um

estado reconhecidamente injusto, destruindo asdarorruptoras, as forcas do mal, em
beneficio da pureza e do poder de Deus e diluisdocertezas diante do mundo através

do fortalecimento da pessoa.

Concordo com o0 argumento que a emersao das neNgissidades no Brasil tem
se construido através de processos de reunido,jagab e recriacdo do material cultural
que estd a disposicdo dos agentes religiosos, fpatmium constante exercicio de
bricolagem (BIRMAN, 2003). Todavia, talvez isso n@gonte para algo absolutamente
novo:

E possivel que a espantosa diversidade religidszuladamente institucional e objetiva
[...] ndo seja tdo nova assim no Brasil. Claro, syizeza e seu grau de intensidade atuais
provavelmente sao inauditos, tanto quanto suas lidadas representam inflexdes novas e
criadoras. Entretanto, € bem possivel que sua dresergéncia se deva, a0 menos em
parte, mais a uma troca de nossos instrumentoshsien@cdo e analise do que a uma
novidade objetiva. Pois neste aspecto, o Brasilpaece ter sido sempre plural. Um
pluralismo de tipo peculiar que o carater encongmss e dominador do catolicismo
conseguia disfarcar — enquanto, paradoxalmente gerdade, € ele quem o explica.
(SANCHIS, 2001, p. 23)

Nesse sentido, se for correto o argumento queizai@ modificacdo qualitativa do
campo intelectual, algumas certezas passam a SespgEm questao, mas agora apontando-
se o olhar também em direcdo a nés mesmos. Assimegamo tempo em que conclusdes
tidas como certas por parte de determinada intagfie do nacional vdo sendo
deslocadas, os agentes religiosos de denominagées & IURD demonstram o0 que uma

informante identificou orgulhosamente como ousaglia; eles ndo se sentem intimidados

174



ao utilizar meios diversos dos tradicionalmentatase&eomo forma de conduzir os cultos e
atrair fiéis, eles procuram ganhar visibilidade seraiores pudores ou duavidas. Por
exemplo, podem ser utilizados quaisquer materiaziarde as sessdes espirituais. Ja recebi,
junto a orientacbes sobre como deveriam ser wlibgatodo tipo de objeto: além de
objetos comuns ao catolicismo, como o crucifixaniiém ja observei copos de agua
mineral, agua pigmentada, 6leo consagrado, rosaagoeda, sabdo em po etc. Nesse
sentido também, pretende-se confirmar uma autariead pé de igualdade com qualquer
outra autoridade espiritual existente, isso é exlal pelo fato de que as liderancas mais
altas na sua hierarquia sdo denominadas bisposefaué como se ndo se aceitasse se
submeter a pecha de saber ou credo inferior, appgsin-se dessa forma meios ambiguos
de apresentacéo e troca que, ora denunciam a hedeérgte do espaco religioso, ora o
subverte, trazendo elementos estranhos aos tradigiente — ainda que muitas vezes

desgastados — aceitos.

Ou seja, acredito que se esteja aqui tocando ngan komplexo e que diz respeito
em parte a definicdo “interna” ao proprio campagreso; por outro lado, penso que se
revela aqui um pouco dos atritos e borrdes ligadpsdpria tragédia inscrita na definigcdo
do popular na formacdo do Brasil em que intelestuai jornalistas participaram
ativamente. Para melhor se pensar 0s mecanismesgdées e desengates dessas opcoes,
seria necessario uma breve indicacao sobre osrpescdo popular e do nacional no pais.
Em continuidade, e muito a titulo de reflexdo, aam um pouco e de maneira bastante
simplificada para certos desdobramentos dessegso@ems condi¢des baianas, ou melhor,
soteropolitanas de formacao e reconhecimento, apdattodo o tempo para a importancia
que as expressoes religiosas ocupam na constriecaond determinada auto-imagem
dessa cidade. N&o se pretende fazer uma hist®sa deajetdria, mas apenas uma breve
indicagdo visando enfatizar as circunstancias e de duas posi¢coes interpretativas
bésicas, ainda que ndo necessariamente excludegteslogo a frente precisarei.

No Brasil, sera aproximadamente a partir da déckdd870 que uma idéia de
ciéncia como um projeto centralizado e abarcamt@pcometido com determinados ideais
de modernidade — progresso, desenvolvimento e umadaesacional -, lidos pelas

condicOes culturais de uma determinada elite hegmadra se iniciar. Comecara a se
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desenvolver uma pratica cientifica mais sistemaécanais bem equipada, teérico e
materialmente, serdo criados novos cursos, pubksaetc. Entre a década de 1870 e a de
1930, se forjara um novo modelo de medicalizacé@ta eiéncia no Brasil. Da mesma
forma, o papel do intelectual e do homem de ciémaiaenario nacional irdo se modificar.
Com o advento da Republica, ird ocorrer em sudrasiena problematizacdo cada vez
mais refinada dos condicionamentos e limites de naté&o, sociedade civil e um estado
de orientacao liberal-republicano — esperanca mistada por alguns pensadores desde a
chamada geracdo de 70 no pais. Entretanto, em si@ianessas problematizacdes
estavam em boa medida imbuidas de um elitismo secasxdorismo no tocante as suas
proposi¢cdes em torno de uma préatica politica maigmeta que, inclusive, ira marcar
aspectos daquela leitura negativa sobre o popudagual a miscigenacdo e a influéncia
africana e amerindia serdo tomadas como entravesa@umenos, empecilhos ao
desenvolvimento. Talvez isso tenha se dado em dudgéd ambiguidades que povoavam a
experiéncia intelectual e politica desses pensaddrem como gragas a sua relativa
impoténcia frente ao quadro estabelecido e pergetudesde o império. Alias, a
complexidade do que queriam, ndo desconfiavam se@ue] ndo fosse na pratica
perfeitamente compativel com todos os males dan@@gio social,” escreve José
Verissimo Todas essas questdes estardo ainda destituidasad@topia que suporte as
pretensdes de vanguarda dessas elites intelectuais.

N&o se pode esquecer, muitos desses pensadoresdpraim-se mais do que
produtores de saber. Reivindicavam para si umss@uguias intelectuais e morais - 0s
mais preparados para redimir a nagao do atrasaiersegencontrava. Nessa circunstancia,
varios fantasmas pesavam sobre as cabecas dahjosieas. Havia um passado colonial-
escravagista a ser superado, ou mesmo - ou apeeéisinado da memoaria, havia uma
ampla parcela da populacdo que possivelmente ngonerssabia que o império tornara-se
republica, muito menos o que isso podia significanas talvez ndo tenha significado, ao
menos a curto ou médio prazo — em suas vidas, bavisem namero de praticas politicas
e institucionais que aos olhos dos mais “progreEssisafiguravam-se anacronicas,
irracionais e viciadas. Assim, esse surgimento de @ode ser chamado de uma
inteligentsiabrasileira estara atrelado a um modelo de pensanmamiativista e muito

politizado, ao mesmo tempo que imbuido de um dsscde valorizacdo do moderno como
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elemento redentor de um povo e catalisador dagiesecriadoras em prol do seu auto-
aprimoramento. Estes pensadores enxergavam o0 Rrasilas instituicbes como algo
deformado ou decaido quando confrontado com os lo®deilizadoseuropeus e norte-

americanos e ansiavam, portanto, por progresspgadss nessas sociedades.

Acentuei, para o caso brasileiro, essa dimenséatratadora e normativista do
projeto modernizador, ligado que estava ao idealonal-desenvolvimantista. Ao que
parece, aqueles intelectuais estava relativamerehafla a interpretacdo do
desenvolvimento em termos da relagcdo producdo-oumsudependente de uma
democratizagdo do consumo que inserisse uma sehelididuos relativamente excluidos,
sendo a ténica num determinado moralismo curaggemarativo da nacédo e de seu povo.
A revolucdo do consumo no Brasil, unida a um preexete ampliacdo da sua producéo
industrial e de uma urbanizacdo mais aceleradanergizada acompanhada de pressoes
demograficas crescentes, terd que esperar atéomaenos a segunda metade do século
XX para encontrar sua plena expressao. Antes disste-se dizer que, a grosso modo, 0
Brasil ainda era um pais basicamente rural, poogogzlo, com uma concentracao urbana
realmente forte apenas em alguns pontos do paisetedo, Rio de Janeiro, sede do
império e em seguida capital da Republica e dmaafento ao modo Europeu, e Séo
Paulo. Inclusive, essa expansao dos padrbes deimone mesmo de renda no Brasil,
estara, de fato, atrelada a um processo mais ajupl@correra em todo o mundo do pos-
guerra, mas estara marcado todo o tempo por lineitpessibilidades postas, desde o
inicio, pelo modelo desenvolvimentista que se cpméira no pais, bem como pelos
arranjos e sedimentos culturais presentes em so#nae Esse aspecto, por certo, teria
sido fundamental para a forma como determinadasmceg® religiosas encontraram
espacos para emergéncia institucional, tornadefsaces tratores poderosos, sensiveis que
estavam seus criadores e sacerdotes, ao seu modiengandas de um determinado
publico consumidor de bens espirituais; mas, potocgambém de bens e servigcos
diversos através dos quais a construcao das egtimsaava a se ligar cada vez mais a um
reajustamento corporal, afetivo e cognitivo quesp@mente ja ndo se coadunava com 0s
modelos das condutas expressos sobretudo peloicsata tradicional, mas,
possivelmente, também pelos cultos afrobrasilemis tradicionalistas.
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Se em 1940, Salvador era, dentre as capitais @giow Brasil, aguela de menor
indice de industrializagdo, a cidade continuavasterar um clero catolico influente
vivendo no interior de uma estrutura arquitetbrogallenta, ao mesmo tempo em que
atraia a curiosidade por sua religiosidade mistlgggda aos candomblés que se
espalhavam. Distante geografica, mas, principalejeimbolicamente e materialmente do
principal centro de poder, n6 de comunicagfesspaes e decisdes da época, 0 Rio de
Janeiro, Salvador, que havia ostentado por cerdaideséculos o titulo de principal cidade
portuguesa fora de Portugal e, sem duvida, umardasres cidades ocidentais fora da
Europa, passava agora por um periodo de estageagioocesso, em que parte do seu
parque industrial se desmontava, sua populacdenedoia, inclusive sendo evadida pelo
fluxo migratorio em direcédo a outros centros e seguentemente, sua esfera de influéncia

secular recuava.

Essa configuracao particular pode ter fornecidocmslicoes de possibilidade para
a emersdo e fortalecimento do candomblé como espagamental de interacfes e
formacdo das estimas, principalmente entre detadom seguimentos negros. Uma vez
gue alternativas interacionais desvinculadas dgi&el — tanto o catolicismo quanto as
afro-brasileiras — pareciam possuir pouco podeatdE;do e perpetuacdo de vinculos de
sociabilidades para grande parte da populagéo mabcedade, possivelmente teve-se uma
forte conformacao da vida ludica e afetiva em tatae agéncias agentes religiosos. Nao
s6 se poderia considerar que a cidade encontrangasiwamente isolada de outras partes
do mundo, ou mesmo do Brasil, também, as cadeaiasslde interdependéncias, em razao
dos fracos vinculos entre produtores, trabalhadom®stadores de servicos e
consumidores, 0s quais ndo se encontravam vinalgoor redes extensas de
compromissos e atividades, possivelmente permiteusg definisse uma cidade distribuida
em seguimentos que pouco se comunicavam entréasd, @40 se trata de uma orientagao
compensatoria, mas de uma especificidade que pebwente ndo teria tomado a diregdo
gue tomou, caso o projeto nacional desenvolvimiantigesse se desdobrado na cidade e
no estado de forma semelhante ao que ocorreu emlesiccomo Rio de Janeiro, Sdo Paulo
e Belo Horizonte na primeira metade do século X¥.mMesmo tempo, tal circunstancia,
pode ter sido favordvel a um ambiente de trocaanetpacdes na esfera religiosa, ja que o

lugar ocupado pelas comunidades do candomblé néexripaexigir uma relacdo de
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prestigio exclusivista diante do catolicismo, edida enquanto religido legitima, ou
melhor, A Religido, com R mailusculo. Da mesma foranaréprio catolicismo respondia
de forma ambigua em relacdo aos cultos afro-bnmas|eora condenando, ora permitindo,
ou mesmo interagindo com tal universo, ainda maando se estava seguro da posicao

inviolavel de um catolicismo circundado por seitigamos assim.

Assim, Salvador, até mais ou menos a metade doos¥X, parecia guardar, em
marcante contraste com o que acontecia com muatasidades do sudeste, caracteristicas
tradicionalmente associadas ao século XIX, sendotificada a pobreza, tradicionalismo,
supersticao, colonialismo etc., ou seja, tudo aqgqule precisava ser superado, e que, se
considerava, ja estava sendo superado por outyEgsedo pais. Sendo assim, a0 mesmo
tempo em que ndo conseguia acompanhar o ritmo dendelvimento e integracéo
nacional, fornecia os parametros para o que sararnm modelo do fracasso de um
projeto modernizador, junto as secas do nordestpiestao entdo seria se perguntar sobre,
como, a partir dessa heranca, se poderia consigum projeto modernizador capaz de
inserir Salvador e a Bahia na rota de reintegraggimnal, nacional e mesmo mundial. Ou
seja, quais agentes estariam capacitados e iradmssem selecionar o qué, do ponto de
vista simbdlico-material, e visando que tipo e dquade de compensacdo para 0S seus
investimentos? Para tanto, deve-se buscar partecaladicbes de emergéncia de uma
determinada guinada politica e cultural, na conémdo de uma outra direcdo tomada
pelos movimentos modernistas no pais, profundameoneprometida com a idéia de

singularidade e virtude irrepetivel do nacional.

Assim, se um certo carater normativista compdesparportante das motivacdes
dos intelectuais anteriores a década de vintedgasera suficiente para a compreensao da
atmosfera que se constituira a partir de entdoeieha de Arte Moderna, os movimentos
de trinta e trinta e dois, a intensificacdo da niegéo e industrializacéo brasileira, tudo
isso atrelado a um processo de racionalizacdo diiqeublica e a necessidade da
formacdo de quadros qualificados enquanto uma fegracracia estatal, sobretudo nos
campos da medicina engenharia e educacao, forangslientes e espacos em que se
concentraram preferencialmente as energias pdalitioctelectuais, morais e emocionais da

mudanca. Nesse momento, ira se dar um tipo detac#@n, sobretudo como posto pelos
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grupos hegemonicos ligados ao modernismo brasilerm que o popular e a

miscigenacdo, passam também a receber uma intg@oetpositivada. Estes novos
pensadores passam destarte a se empenhar no efdoyaecer uma leitura que entendia
a singularidade da formacao brasileira definindguseamente pelo resgate de sua matriz
miscigenada como condicdo e possibilidade de umaroffara o futuro, uma utopia

possivel.

Assim, sera nesse caldeirdo de conflitos, dispaitdisposicoes que se gestardo os
primeiros trabalhos a deitarem raizes profundgsroducao intelectual que mais realizara
leituras sobre o Brasil. Essa producéo ir4 inflimndecisivamente todas as geracdes
posteriores. Na busca de um sentido de brasilidesb®ciada a uma recuperacdo de um
certo passado colonial escravagista e agrarios gesgsadores comecaram a construir o
Brasil por uma nova Gtica que, se por um lado, exdiva, também produz certo conforto,
pois retira a culpa dos ombros de pelo menos partociedade, no sentido de que retira o
foco de uma possivel deformacdo moral congénitatbgscos, e procura encontrar na
historia e na cultura as raizes do tipo especifiedormacao social ocorrida aqui. Nessa
etapa, ao que parece, ocorrera uma tentativa detidezacdo dos discursos sobre nossa
origem e formacgéao, portanto, uma substituicdo delisecurso centrado na culpa, justica e
punicdo, por um que aponta para a responsabilitieiérica e para a formulacdo nos
termos de interesses, jogos de poder, modos dsltuédicos e experenciais. As
humanidades no Brasil vdo perdendo assim o caraemativo-comparativo, para
arriscarem-se numa formulagcdo mais original sobmgue nos singularizaria enquanto
nacdo, bem como, que tipo de Estado e sociedadeaqwi se realizaram. Enfim, o
problema que surge € o da identidade cultural emalcnum ambito de transformacdes
aceleradas — e poderia ser diferente? — em queavam tendéncias politicas e ideologicas
diversas. Em 1918 os anarquistas tentam um plaotpanar o poder no Rio de Janeiro,
em 22, ocorrerda a fundagcdo do partido comuniste&Sefnana de Arte, a criacdo da
Academia Brasileira de Ciéncia. Oswald de Andr&dério de Andrade, Graca Aranha,
Menotti Del Picchia, entre outros, iniciaram e ddsdram suas contribuicdes nessa fase.

Em 1933 Gilberto Freyfé®lanca Cas&rande & Senzalanesse mesmo periodo instala-se

113 Embora ndo seja o lugar para tanto, fica a tilelmota o fato de que o resgate dessa matriz ndlicém
num modelo conservador ou elitista, que leria cditioi 0 nosso passado, ou seja, a matriz racialkall
agui posta em nenhum momento naturaliza ou destgrasas implicacdes em termos de poder e dominagéo
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o Estado Novo de cunho marcadamente autoritariopegmo tempo em que parcelas da
igreja catolica, associadas ao conservadorismareigadprocuram interferir, sobretudo, no

projeto educacional nacional.

Tratarei aqui, muito rapidamente do tema da miseg&o, para o qual, creio ser
Freyre aquele que deu inicio ao debate mais complegses termos. A miscigenacdo aqui
ja ndo sera mero resultado bioldgico do cruzamente racas, mas sim, consequéncia de
certos arranjos culturais que a possibilitaranregoeriam os subsidios para a producéo de
seus sentidos. Portanto, ndo s6 a miscigenacgdo uege origem social e cultural
especificas, como também ganhou forma e extens@wedala em que sua visibilidade e
implicacbes puderam ser culturalmente inscritasemtidas. Esse tema, como ja foi

indicado, inseriu-se na producédo de muitos dosgukmes daquela época:

De fato este saldo de sangues misturados parersib. B
A filha do usineiro de Campos

Olha com repugnéancia

Para a crioula imoral.

No entanto o que faz a indecéncia da outra

E dengue nos olhos maravilhosos da moca.

E aquele cair de ombros...

Mas ela néo sabe...

Tao Brasil!

(BANDEIRA)

Por certo, o advento da Semana de Arte Modernaeus slesdobramentos
provavelmente formam uma das expressdes mais &msesrdas possibilidades da arte no
pais. Um movimento francamente interessado em iquastos limites impostos pelos
padrbes estéticos da época, a0 mesmo tempo emspIRAi- a0 meu ver - a arte e o artista
brasileiro numa dimenséo de interacdo e respoidadtd diferenciadas em comparacéo

aos seus antecessores. A semana de Arte Moderea s&ja o primeiro momento em que

— muito ao contrario, é disso que fala todo o tefigmbrados e Mucambos” e “Casa Grande e Senzala” —,
bem como toda a crueldade e sadismo que compda fayssacdo. Alias, na obra de Freyre esta repleta d
descrigdes como as que se seguem: “Numa sociedadea patriarcal brasileira, cheia de repressegpa

e opressodes, o carnaval agiu como, em plano supagin a confissdo: como meio de livrarem os hanen
mulheres, meninos, escravos, negros, indigenaspdessbes [...]” (FREYRE, 1990, p. 111) “Feita a
Independéncia, desaparecida da nossa vida econérdeaossa paisagem politica a figura do ViceeRel

do Capitdo-General - que tantas vezes enfrentaantkio século XVIII, a arrogancia de magnatas e de
camaras municipais a servico dos mesmos magnatsjaado-a nuns casos, noutros contrariando-a e
esmagando-a — 0s meios de subsisténcia da gerggootae, sobretudo os moradores dos mocambos e dos
corticos das cidades tornaram-se ainda mais poscafFREYRE, 1990, p. 173)
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fica claro um esforgco conjunto na tentativa de rseentar o Brasil para além de um
complexo de inferioridade étnico-racial e politiogtitucional, coadunando elementos até
entdo desconsiderados, rejeitados, ou secundasizetoteorias sobre o Brasil. E mais,
pretende-se — a parte todas as diferencas e cigBgadentre os seus participantes —
chegar-se, de certo modo, a um Brasimo ele ¢ja ndo mais para cura-lo, mas tao
somente para se descobrir suas poténcias criamaassprofundas e auténticas. Pretensdes
como essas indicavam a possibilidade da emers@&ordeadicdes obscurecidas inclusive
pela experiéncia intelectual e sensivel esperanpossente em boa parte das elites
intelectuais anteriores. Mais do que isso, a arteartir de entdo, torna-se também uma
porta mais eficaz para o autoconhecimento e ligagdiee os homens. Ao que parece, a
necessidade do descobrimento desse Brasil podatsgrdida - em parte dos intelectuais e
artistas de entdo - como a busca de um algo conmermags liga e, portanto, nos revela a

nés mesmos.

A ironia e os conflitos no trecho anterior da Paes Bandeira, como em tantas
outras obras deste poeta e de outros mais espeodite autoreferendados modernistas,
apontam para isso. Bandeira, ao mesmo tempo, paegee uma linha de continuidade na
descontinuidade entre géneros, classes e racasnpdmal arrematar com urik sereia
sibila e 0 ganza do jazz-band batuca./ Eu tomoraé@ poema sugere que € justamente
essa invaginacao de descontinuidades — no casgendaonflitos e afirmacgdes sutis - na
continuidade que faz o Brasiido Brasil! -como diria Damatta. Muitas outras coisas estao
presentes no poema que ndo caberia nos deterntemando carnaval, e o seu espaco
como que revelando e reabsorvendo a diferencasamca do jazz, que pode ser remetida
tanto a uma nocdo de “ritmicidade negra” carnasdhz como também, a um estilo
musical que consegue estabelecer uma linha de @adésuavemente harmonizadas,
bruscas rupturas e dissolu¢des teméticas, em aqueo@ode ser tomado como acerto e
reaproveitado no momento posterior. A ironia a uodeho nacionalista Ninguém se
lembra de politica.../ Nem dos oito mil quildometotss costa.../ O algodédo do Seridd é o
melhor do mundo?... Que me importa?..pautado nos nameros de exportacdes e
grandezas territoriais e a vitalizagdo de um setioynacional corpéreo e encarnado em
praticas ludicas e sensualizadas, o titulo do ppBmado sei dancareflete talvez uma

postura de quem ndo dancava naquela festa, masxast&/a com ela, quem sabe, um
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certo tipo de postura que arrematava o intelectupbeta observador, sem dar-lhe muitas
chances de defesa, nem mesmo revelando se eladigetiefender-se - sem querer aqui,
de modo algum, sacralizar a figura do poeta, ma&nhas indicar para uma dimensao

possivel, lirica, deste poema etc.

Por outro lado, entre muitos dos técnicos e edueadpresentes no campo ou,
permito-me dizer, sub-campos intelectuais, se dawacomitantemente uma séria
ambivaléncia em termos das perspectivas e possitds pedagdgicas e operacionais: as
transformacdes exigiam modificacbes em habitosizadas através de praticas antigas e
muitas vezes conflituosas. Exigiam a modelacdoeneida enquanto contencdo, de
determinadas expressoes e praticas popularesctdas bizarras, brutalizadas e obscuras;
praticas magicas, ocultismos e curandeirismos po@sil amerindios e afrobrasileiros, mas
quase sempre em fusdo entre si, mas também coradigéty ibérica, sendo assim,
misticismo inclusive dos padres que a Igreja rozsda se esfor¢ava por expurgar. O mal
e a barbarie estavam em quase toda parte, emplestian universo brasileiro:
miscigenacdo, ociosidade e corpuléncia sataniceeaaida. Eram loucos, enfermos,
vagabundos, prostitutas, feiticeiros etc. Paraatizagdo do projeto modernizante, essas
praticas precisariam ser substituidas por um naMguato de praticas e modos de
compreender 0 corpo, o tempo e 0 espaco em suasidas de forma nova e regulada.
Esses técnicos e burocratas — como, alias, mditmscbs e burocratas — olhavam para o
tecido social como receita de bolo. Ndo compreemdjae a percepcao se da na génese
mesmo das praticas cotidianas. Que longe dos nag&rativos em que se desenvolvem
as percepcfes ndo ha sentido em se falar de pa@&ocepemuito menos, estimular
coerentemente novos modos de compreensdo, integ@cete escolhas praticas,

conseguindo dar a elas a direcéo desejavel.

V.4.3 — Religido no circuito carnavalesco da baiadade moderna:
Assim, poder-se-ia perguntar agora sobre algumaselagbes entre as

religiosidades e a conformacdo de um ideal de popuwb Brasil. A sugestdo em que

aposto, ainda que ndo podendo apresentar aquoamatdes necessarias ao argumento, é
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de que esse espago esteve todo o tempo sensidedraa dessa formacdo nacional, em
gue tensionavam-se tentativas de recuperar essa@ ma&cigenada com as dificuldades e
limitacbes do projeto modernizador, sobretudo, doagssa mesma matriz apresentava-se
como limite e dificuldade para se realizar a aytesacao. Cabe observar um pouco do
sentido que o perigo, 0 mal e a sujeira, mais bdensados na figura do demaonio,
adquiririam nos cultos religiosos populares, bas&@te os pentecostais e, para o atual
trabalho, como esse assunto se expressara na IGRIBso modo, parece interessante
pensar-se em que medida 0 mal passa a apresertamge impedimento e desordem
ligando-se a aspectos repulsivos ou amedrontaddreda vida humana. A
tensdo/dicotomia bem e mal, componente fundameddalcristianismo, passa a ser
recuperado apresentando-se como par de opostesgador de apropriacbes em que
valores civilizacionais comparativamente mais reggmmas que ja vinham consagrando-
se de longa data, enredam as faces dos reconhéssremuto-reconhecimentos. Como
num jogo de espelhos, as tradicées catolicas E@brasileiras, inscritas num ideério que
acessa, em Uultima instancia muito dos esquemasitivogne afetivos da cidade do
Salvador, inclusive nas dimensdes midiaticas, itheag politicas e econémicas, passam a
coordenar no interior mesmo da Igreja Universafismnomia do ataqdé® Define-se
assim uma imagem do homem de Deus desprezadotatengdeda tradicdo - mas nao de
toda tradicdo -, inimigo do imobilismo, bem comosdaspectos barbaros e ingénuos
presentes na nocao de popular, do conformismo semmeale aspectos ligados a uma
condicéo de inferioridade étnico-racial. Dai, pessa uma imagem de “amantes” da auto-
realizagéo e civilidade, distanciada de uma veesé@tusivista da Bahia, terra da magia e
do encanto, dos orixas e terreiros, da malandrage#d, festas de rua; Bahia, terra do
acucar e do ocio sensualizado e excessivo. Tuddeaghbra algo de descompensado, sem

controle e escandaloso; acusatorio da vergonhandeowo.

114 34 ouvi de muitas pessoas em Salvador, principaémeessoas ligadas ao catolicismo, que elas teriam
medo de ir a um culto afrobrasileiro. Quando petganelas o por que, na maioria das vezes naogenah
explicagdo muito articulada. Sendo, tocam no medewhrem alguma coisa ruim de la, ou que algurisaco
ruim possa acontecer, inclusive, que ela acabérpdar”, por receber uma entidade “la dentro”.

15«n” Africa, como lugar de tradicionalidade sagragae forneceria legitimidade aos centros de Cantéomb
no pais como parte da cultura e identidade nagi@énapresentada [...] como fonte do mal moral erde
primitivismo a ser transformado por meio de umathb missionario [...] A “tradicionalidade” afri@apassa

a ser sindbnimo de um retardo civilizacional em gds planos e o Brasil passa a ser a nacdo cagazsuya
Igreja, de contribuir para o seu progresso espirgumaterial.” (BIRMAN, 2003, p. 249)
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Justamente esse fator [a tensdo entre o movimentfordhacdo de uma mentalidade
burguesa voltada para o célculo e consumo e unan¢eerescravagista agroexportadora]
pesou, em parte, na maneira ambigua como o temapmldacédo e cultura negras entrou
nas problematizacdes em torno da sociedade nacipoatjue tange ao conflito entre
‘moderno’ e ‘arcaico’, posto sob a classificacaabtlhador’ versos ‘vagabundo’. Sendo o
Ultimo termo pleno de ambivaléncia, atefinir a nado-producdo relacionando-a a
dedicacdo ao mistico, ao ludico, a ociosidade, tac@stas que se mostram, por sua vez,
pertinentes ao zoneamento mundano presidido pgladdla diversdo e do passatempo, na
metrépole modernggrifos nossos) (FARIAS, 2006, p. 48)

E nesse sentido que a imagem do deménio ira ciccewver o lugar da alteridade,
instituindo e demarcando a experiéncia religiosacoeando, ao mesmo tempo,
possibilidades vivenciais extaticas que apropridementos dessa mesma cultura e
negando, entretanto, tanto sua origem quanto aafalos seus efeitos. Inclusive, tal
rejeicdo entra em conflito com um tipo de imagenpdpular esperada e estimulada por
amplas parcelas, sobretudo, intelectualizadas dase&l média soteropolitana a qual,
comprometida com determinado lugar, pode-se dider,estilizacdo de uma pureza
original, esforca-se em capturar esse popularrintkeo nesse modelo e fazendo dele A
Bahia por exceléncia. Mais ainda, ocorre o confltom a maneira como o
desenvolvimento da industria do entretenimento ndade, especializando e
desenvolvendo profissionais cada vez mais bemidefinrdo se apropriar seletivamente
dessa versao. Selecao esta que, querendo ou macsgtaeviver teve que dar as costas
para uma série de aspectos temporal e espacialmesitecados, ndo coadunados a esse
modelo, mas provavelmete, também ndo adequadosdearsisudo, fechado e assustado

como eram Vistos 0s protestantes d’outrora.

Como ja foi dito, com a decadéncia da producdaaeira e o deslocamento do
centro econdmico e cultural para o eixo Rio-Sadd?&alvador entrara numa espécie de
estagnacdo econdmica e demografica, e relativeaguecimento politico e cultural.
Sinénimo de um passado ocioso e viciado, do aasmvagista e patriarcal, avessa aos
ideais capitalistas, indolente e preguicosa Ba@lIKMARAES, 2001). Inclusive, tais
associacoes repercutem e friccionam diretamenteespsrancas e retraducdes de uma

memoéria coletiva distante, da Bahia r§eSalvador, ou melhor, a Bahia, primeira capital

118 A mulher baiana, desde obras como “Gabriela ceanela” passa a ser vista como faceira e moleca,
rdstica, mas nunca grosseira, espontédnea e adaptadanbiente natural. H4 ai um contraste com uma
possivel imagem da mulher carioca, mesmo a “pofy&amais civilizada e requintada sob o ponto titav

do corpo: esse corpo estaria modelado e poteradiaigua sexualidade pelos efeitos da técnica @iy plms
exercicios, dos saldes de beleza e casas de &spétis que o Rio de Janeiro, desde o inicio doleéctX, ja
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do Brasil, principal porto (LAPA, 2000) em colbnipgrtuguesas pelo mundo até o século
XVII e uma das principais conexdes socio-culturdes Brasil coldnia. Salvador foi
fundada como uma espécie de projeto futurista,ef@dp para ser uma articulacao
portuguesa com o mundo através do mar, princifelgesde ligacdo com o mundo. Alias,
diferentemente do que prega determinada histofiag@legial, a Bahia, durante a
decadéncia da producdo acucareira entre os seXMibse XIX ndo exportou apenas
escravos, mas intelectuais e técnicos administafpara outras partes do Brasil, ao que

parece, principalmente para as Minas Gerais.

Assim, sem a recuperagcao de um “passado glorasaidade e sua conversao em
valor negociavel das estimas, ou mesmo de uma idadecdo politica por parte de uma
elite que se acreditava detentora de forca pata,tado se pode entender o caminho
tomado pelas gestdes administrativas as quais seawam cada vez mais sensiveis ao
carnaval, ao turismo, a musica e a religido comowas privilegiados na definicdo de
uma determinada identidade. Dessa forma, defineiaés recentemente uma nova
configuracdo, nascida em parte da recuperacaagtl dessa baianidade “possivel”, ao
mesmo tempo em que agéncias de turismo, blocoardeval, promotores de eventos etc.,
vao investindo cada vez mais pesadamente no cariestas de largo e o verdo, a alta
estacdo em geral; ou seja, na industria do entne¢eto, o bindmio dinheiro x fruicdo
passa a traduzir e explicitar o que deveria semnpgefo a tramar a modelacao corporal e as
estimas dos nascidos na terra, mas que ndo hamaragraciados com a bem aventuranca
econdmica em seu nascimento. Como diz a letra diicmbaiano Caetano Veloso: “Néo
me amarra dinheiro n&o, beleza pura... Dinheirg ag®le escura... Dinheiro ndo, a carne
dura [...]".Assim, lentamente organiza-se uma adieva que, ao valorizar o popular, na
esteira dos movimentos modernistas, o cristalizaesmo sem 0 querer ou saber -
docilmente na continuidade de antigas herancamyais e elitistas, advindas da colbnia.
Falando da canc¢éo é d"oxum”, afirma Ger6nimo emeeista para o jornal A Tarde:

Claro, édocura e generosidade ao mesmo tempo, que ndocolhaacae, como diz a
musica, acolhe o filho do pescador ao desembarg&abrador € assim e o candomblé é
assim.E a Unica religidio que conheco, por exemplo, @a¢ha os homossexuais, pois ndo
considera sua orientacdo sexual um vicio ou umdoec@rifos nossos) (A TARDE,
13.05.07)

estava bastante ligado aos ideais civilizacionals eefinamento europeus, sobretudo franceses. 2e@o
um pouco até que a mulher baiana comecasse aargpaTiamente esse tonus.
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Ou seja, trata-se de uma espécie de principiood&aternizacdo que supera as
diferencas através da beleza de uma tradicdo adaigentre outras coisas, na heranca
negro-mestica guardada pelo candomblé, uma religifjpecializada no cuidado e
transmissdo do passado. Também, da-se uma supetagdpreconceitos, em que se
identificam, por uma série de associa¢des Salvadmolhimento = candomblé = dogura e
Generosidade = igualdade = liberdade = maternidadespontaneidade. Opondo-se,
implicitamente, a valores civilizacionais indesejgdcomo a distincdo, a opressao, a
avareza, o masculino, o artificio, o instrumentatise o desencantamento. Em outro
trecho, diz Gerénimo, “E curioso ver como as pessm confraternizam. Acho que a
musica é assim mesmo, essa coisa magica que nirgggdma.” Tal percepcdo coaduna-se
diretamente com muito da visdo politica da cidadgamos o que disse o ex-prefeito,
Antbnio Imbassai: “Temos uma beleza natural, unatearforte da raca, da cultura, da
religiosidade, da musica, e isto estd em pautaT@E 31.03.1999) — falando da
comemoracao dos 450 anos da cidade. Assim, tudoesaria em oposicdo aos modos

rigidos e controladores do catolicismo e do univ@retestante:

A gente vé como os padres catélicos se esmeramcpéghrar a missa e, também, vé
como o pastor evangélico enverga o terno da tradic@jlo-saxdnica e empunha a biblia
para transmitir o que considera a sua verdade.megéau Oxum comaquela que néo
precisa de nada disso. Oxum encanta por ela mesprap o povo da cidaddgrifos
nossos) (A TARDE, 13.05.07)

N&o se pode deixar de notar o quanto uma inspirde&undo romantico move a
fala do compositor. Ele concebe, implicitamentpopular como dotado espontaneamente
de um tipo de verdade intangivel, que no “outrgiretestante, catolico, anglo-saxao —
seria embuste, artificio e auto-engano. Uma veréatigica, quase que emanada da unido
mistica entre um povo e seu lugar. Nesse sentiggmder e a dominacao, caracteristicas
exclusivas da civilizacdo, seriam a mancha, a iegaur O candomblé, religido
recorrentemente estética e intensa racionalizag@poral, ao mesmo tempo que
comprometida com minucioso cuidado com indumergariatuais, movimentos e
procedimentos, adentra numa imagem espontanea gqualgico-sensitiva, enquanto em
seu oposto, fala a voz autoritaria do intelectooedisciplinamento entre catdlicos e
evangélicos, a voz branca da dominacdo. Tendo ergaxnessa forma de perceber e

sentir uma propenséo a fuga e encobrimento, aindavimdo como aspectos indesejados
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ou ndo percebidos, que, ao invés de apontar paudifiesidades de nossa formacédo
enquanto meio de auto-conhecimento e superacadamjunais como formas reativas e

conservadoras de interpretar.

Assim, sera em parte buscando esse passado qudetenaninada elite politica e
intelectual pretendera reconstruir uma imagem denlade, ganhando visibilidade ja em
momentos anteriores figuras como Jorge Amado evBlo@ayme, Pierre Verger, Caribé,
Calazans etc. Sendo explicitas suas ligacoes atemahicas e instancias politicas e de
planejamento do estado. Nesse percurso, cabe absgry tanto do ponto de vista estético
como do politico, os transitos se dardo com fregaéia mesma forma, vale insistir nos
compromissos intelectuais e dos meios de comurocdgdnassa que se configuraram na
cidade em torno da defesa do candomblé, bem caamseaeiacdo mais ou menos explicita
entre a afrobaianidade e sua “verdadeira” vocaehgiasd’’ em contraposicdo ambigua
(SANSI, 2003) ao catolicismo, veja-se, por exempkxlaragdes recentes de praticantes,
inclusive liderancas de cultos afrobrasileiros qoletinuam a se autointitular catolicos, em
tensdo constante com os esforcos de purificacdseds quadros de intelectuais, ou
membros mais tradicionalistas. Inclusive, tais aegdes borram completamente a
interpretacdo vigente de que os escravos sO taleray constituiam um didlogo com o
catolicismo como estratégia de resisténcia. Dooolaitlo tém-se casos como o do padre
Pinto, o padre dirigente da comunidade do bairro Stdedade em Salvador que,
recentemente, incorporou um orixa em pleno cultdlica. As porosidades permitem

multiplas e imprevistas situacoes.

Ja em relacdo ao protestantismo opera-se muitaes \@m uma expectativa de
menor fluidez e mobilidade. Nesse sentido, um detexdo ethos protestante sobrio e

calculista passa a ser encarado como corruptoudg espontanea que trariamos, esta,

17 poder-se-ia contar com alguma ingenuidade poe i atuais dirigentes dos cultos afro-brasiledros
relacdo a sua posicdo e papel, mas vejamos, pompéxea entrevista de Mée Stella de Oxossi parviata
Istoé “NOs conseguimosnpor a crenga trazida pelos escravos, pelo respeitcahongque sempre guiou
nossas acdes. Por isso hbjancos e negros, pobres e ricos se unem aquibusca d@az e equilibrio
Somos a tradicdo e o navdgrifos nossos) (ISTOE, 31.03.1999) Ou sejagparhaver uma percepgao clara
que determinados dirigentes possuem a respeitmpiatiancia politica que eles cumprem na cidadeizar d
“Somos a tradicdo e 0 novo”. Ao mesmo tempo, aesgio “N6s conseguimos impor”, em minha opinido
ndo deixa davida sobre a consciéncia que tais @gguissuem sobre se tratar de um processo deelutas
disputas. O que eles talvez ndo possuam sejamndictes e a flexibilidade suficientes para adnsiém
subordinar simbolicamente, expressdes religiosas-bafsileiras que se distanciem do ideal de pureza
estabelecido como Unico legitimo, aquele que “Ng®oimos.”
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ainda ndo contaminada pela civilizacdo técnica madeAssim, a cidade passa a ser
tensionada por direcbes complexas e muitas vezeSaddodrias, sobretudo apos as

décadas de 50 e 60, em que pressfes demograjmasmonetarizacdo ascendente entre
amplos setores das classes médias e das classgarespao entrarem em choque com os
limites e roturas defendidos pelos dominantes,geaneentrar em choque também com os
limites estruturais e perceptivos inscritos nadmniatrelativamente recente de decadéncia,
imobilismo e escassez de oportunidades ocorriddgsine durante a primeira metade do

século XX. Mas, aqui também, casos explicitos delizéenentos inesperados podem

ocorrer, veja-se, por exemplo, o caso do vereaderaqn meados de 2004 foi possuido
pelo Espirito Santo durante uma sessdo na camaSakwador.

Dessa forma, sera nesse lugar que o projeto turip@recera se implementar e
entrecruzar com um ideal de modernizacao singutagee a protecdo da tradi¢do ird se
coadunar e alimentar a transformacdo do perfil nidb@o da cidade, no esforco de
transforma-la em lugar de atracéo e deleite no aderaacional e mesmo internacional de
entretenimento, tendo como foco principal e seaeapimomento do carnaval; sua cultura
da alegria, felicidade e musicalidade sensual, [targe da triste Bahia de Gregério de
Matos. O baiano agora deveria passar a exibir eadéan de si e dos outros uma
percepcdo de mundo continuamente entusiasmadativecaransigente e maleavel diante
das adversidades; diante, inclusive, de sua pobgerde que sofre, mas sabe ser feliz,
principalmente, sabe se divertir. Basta um brewsgia pelo Pelourinho reformado, lugar
eleito como forma arquitetdnica mais expressivae@sojeto, no qual deveriam coexistir
harmoniosamente espetéculos ludicos-artisticosiadearede de comércio e prestacdes de
servigos capacitados a atender o influxo de turistasse cartdo postal da cidade -, com
suas dezenas de igrejas em estilo barroco e rocasas antigas, museus, pedras, ladeiras
€ grupos musicais percussivos. Mas também - e senpoderia evitar? - com seu intenso
trafico de drogas, prostitutas, inclusive infan@issaltos, mendicancia e miséria. Mais
alastrada em suas bordas, fragmentos nao inclospojeto de reforma, como a rua 28 de
setembro, onde residem ex-presidiarios, prostitatacantes, e onde também, segundos

dados da secretaria de saude, concentra-se apnaparcao de casos de HIV da cidade.
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Fica apenas indicado, mas, nesses transitos, talveapel que muitos artistas,
escritores e intelectuais — e, somente para ataexemplo, ligados, voluntariamente, ou
nado as politicas de desenvolvimento baseadas ralelmmento turismo - tenham
cumprido ndo seja nada desprezivel no sentidordenteontribuido para a formacéo de
uma imagem da Bahia, esta, essencialmente compdanoeim a apropriacdo e exposicao
seletiva de alguns aspectos ludicos e pitorescasndeovo. Alids, desnecessario um maior
detalhamento, inclusive, tratar-se-ia predominaetéen de um conjunto de imagens
tornadas verossimeis apenas quando confrontadas cegio geografica denominada de
recOncavo — Salvador e adjacéncias - e algumas @®ssul do estado. Como ja foi
indicado, possivelmente, ndo se poderia apreemtiEuadamente a extensao da poténcia
afirmativa de tal imagem se ndo se buscar relagionan conjunto, elementos como a
participacdo do Estado através de uma certa @otitittural, econémica e de planejamento
— mais uma vez a reforma do pelourinho € um capoesgivo, mas com certeza ndo o
anico -, a afinidade e apoio de artistas, a sditidie, por parte de empresarios ligados a
producéo cultural e ao setor turistitoem geral, as aproximacées entre, por exemplo, os
espacos do Candomblé, entidades e movimentos negrparticipacdo e transito de

intelectuais, escritores e politicos nesses esgAC0S

A Bahia que vive pra dizer/ Como é que faz pravi@nde a gente ndo tem pra
comer/ Mas de fome ndo morre/ Porque na Bahia té&mlemanja/ Do outro lado,

0 Senhor do Bonfim/ Que ajuda o baiano a viver/dargar, pra sambar pra valer/
Pra morrer de alegria/ Na festa de rua, no sambadi¢ Na noite de lua, no canto
do mar [...] (GILBERTO GIL, 1965)

Escolhi, propositalmente, um trecho de um autot peeso, teve sua producao, ao
longo do tempo, diversificada e relativamente cgresda através de um leque amplo de
alternativas teméticas e musicais. Justamente,aniimiéncdo € sugerir que a assimilacédo e
valorizacéo de tais perspectivas criativas provagate ndo seriam apenas resultado de
um oportunismo, ou de uma estreiteza relativa aogdntes criativos e formativos do
artista, mas que, provavelmente, tais caminhostgriam de anteméao reconhecidos como

validos, viadveis e sugestivos como componente salie diferencial na formacdo das

118 Esta distribuido de muito tempo, numa espécieate $enso coletivo da cidade, a idéia de que a Bahia
mais especialmente Salvador, vive em funcdo derrj voltada para o que vem de fora, sem se prapbcup
com as pessoas que ali nasceram e que ali viveaibe“8ceber bem os de fora, mas ndo sabe cuidar dos
daqui.”, ouvi paradoxalmente de uma baiana vendederacarajé, mas também de muitas pessoas e muitas
vezes.
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competéncias. Ou seja, o caminho para uma noc¢admidaidade como lugar de uma
particularidade genético-cultural e histérica j@seontrava naguele momento — década de
60 - bem definido e relativamente naturalizado pascepcfes dos agentes que se

modelavam nos confrontos com tal realidade.

Assim, pretendo indicar, mesmo que superficialmgrdea o fato de que, ainda que
as competicdes intergrupos religiosos sejam fundtaise ndo se poderia isolar certas
praticas de uma correlacdo ampla de fenbmenossbldi@mta de rejeitar a especificidade
de uma esfera religiosa. Ao contrario, apenas pelas@or essa perspectiva é que se
enriqueceria a analise da importancia dos confsomtoda delimitagdo das fronteiras.
Inclusive, ao que parece, pode estar se dando unflitcoentre esferas que vém se
comunicando ha muito tempo, uma vez que, em Salyadorelacdes entre religido e
politica tenham se caracterizado por aproximagdestantes — pensar, por exemplo, no
caso da lavagem do Bonfim. Assim, os pontos dedtens a particularidade do modo
como se dao as disputas é bastante complexo, oug@sioso: por exemplo, para muitos
evangélicos, um dos momentos prediletos para deaea distribuicdo de panfletos e
pequenos textos e até revistas de teor proselifigtsstamente o contexto das festas de rua
em Salvador. Sendo assim, o ataque da IURD dirigidoreligides afro-brasileiras,
reverbera, ou mesmo é diretamente direcionado@al@al ou auto-imagem de cidade que
vem sendo forjado através de décadas de politiGhBcas em sua ligacdo com tais
simbolos, bem como atinge possiveis parcelas dalagfm que de alguma forma se
reconhecem na “moldura”, mas, parafraseando Durklean relacdo ao crime, atinge,

principalmente, agueles que nela ndo se reconhecem.

Ou seja, trata-se da tentativa de se buscar a facdw de interpretacdes
alternativas a respeito da heranca africana no iIBr&m relacdo a algumas
particularidades da cidade de Salvador, por exeniplointerpretacdo nao pode ser
entendida dentro do horizonte do religioso em fudagem mais restritiva. Trata-se de
toda uma correlacdo com a construcdo de politicablicas, especificacdo de
oportunidades, elementos constitutivos de uma iamsgem de um povo baiano mistico,
festivo e naturalmente sincrético no uso e orgulbosuas tradigbes. A cidade primeira

capital do Brasil, meio mae, imagem feminina e la@dbra, meio praia e alegria na praca e
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na rua. A imagem de um povo pobre, mas, feliz, zajgase recuperar e resistir a tudo
através da docura de sua religiosidade e simptleigspontaneas. O “axé” e a forca da

negritude que danca.

Penso que essa imagem nao deixa de portar algonf@mismo e idilizagéo e, ao
mesmo tempo, parece que € em contraposi¢do adgéimaue muitos pentecostais tentam
definir um espaco de demandas que nao encontramessa imagem oficial. Sem davida,
assimilando de formas diversas elementos dessasidi@de, mas ao mesmo tempo,
rejeitando parcialmente caracteristicas de confrnoie adequacéo. Inclusive, adequa-se
a essa circunstancia a construcéo de uma imagemcdeno perseguido, incompreendido,
ou mesmo louco. Se é verdade que o cristianismoenesmo religido de escravos, €
também verdade que tal religido forneceu histora@m estimulos tanto conformistas
guanto subversivos e inquietantes, uma vez queuas\&rsdes ascéticas intramundanas,
sobretudo no protestantismo, o0 mundo passa a adéserae com algo a que se esta
condenado, a0 mesmo tempo em que se possui a tefaodificd-lo a imagem e
semelhanca da vontade de Deus. Sendo, o fendmkgioske pode até afigurar-se tao
radical, que passa a se apresentar como subversigmeroso, recebendo respostas as
mais rigorosas e intolerantes; € o que pareceexeEmplo, ter sido o caso dos Céataros na
Europa, e o de Monte Santo no Brasil, dentre tamit®s episoddios sangrentos na histéria
do cristianismo e das religibes em geral. Paraitemmtorno a afirmar que toda essa
discussdo deve demandar uma extensa relacdo dastde documentos de origens
diversas, considerando um periodo muito longo panahabitus de sociélogo, o qual,
penso, seja um pouco distinto do historiador, o g@e me absolve, jA que ndo posso
realizad-lo aqui. Nesse sentido, pretendo desenyolde ponto de vista empirico e
analitico, o projeto para o doutorado a partir éepsnto, que hoje entendo como

incontornavel.

V.5 — SOBRE AS FRONTEIRAS: TEOLOGIA DA PROSPERIDADE, GUERRA
ESPIRITUAL, POSSESSAO DEMONIACA E ENCOSTOS:
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Iniciarei com uma melhor especificagdo dos termms qgie muitas coisas sao
postas no interior das praticas religiosas pentaisos principalmente as ligadas aos novos
movimentos - brasileiras em linhas bastante gepais pouco a pouco ir distendendo os
fios que ligariam tais praticas a uma determinaml#stelacdo de eventos e fatores mais
extensa. Comeco entdo com a nogado de prosperi@udeo que seria prosperidad@
Esta, de forma simples, é o resultado da vitormpbter sucesso na vida, a meta de quase
todo fiel participante de um culto pentecostal retlmlo os da chamada terceira onda. Mas,
tanto 0 sucesso, 0 acesso ao objeto de desejo s@mgre a mesma coisa, como a
obtencdo desse sucesso sO € possivel se se acpidder de Deus operando na propria
vida. Em verdade, € Deus quem concede o sucedsacdita¢cdo resume-se, sob um ponto
de vista doutrinario mais estrito, na aceitaca&dsto e no reconhecimento do seu poder
enquanto unico poder libertador. A libertacdo seradliante o conhecimento do saber
revelado, através da intimidade dos homens com ,Ddamsalianca e comunhdo entre

ambos.

Para se compreender a configuracdo de tal aliareaspecificidade do contato
entre os mortais e pecadores por um lado, e od@goapuro e eterno de outro, torna-se
imprescindivel realizar uma breve e bastante salatscolha de quatro aspectos do que
seria, em termos muito gerais, uma certa cosmolpgatecostal. Aqui, apresento
caracteristicas também presentes em outras petatiscosmo a Igreja Pentecostal Deus é
Amor, um pouco mais afeita a doutrina e que faidemtila em minha pesquisa monografica
de conclusdo do bacharelado; assim, em linhassgeaiesentam-se um pouco do que é
aceito no universo pentecostal atual como um tods que também se pode observar na

Universal. Dessa cosmovisao retirarei algumas taniaticas:

o Uma declaracdo de guerra a hierarquia do mundo maiino: Ha
uma grande luta no universo entre duas forcas opas. Uma
representando o mal e a desordem, e a outra, a ordee a
unidade. O desenlace e objetivo final e inevitavela guerra
césmica entre o bem e 0 mal é a derrota de Satandsua legido

de muitos demonios;
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0 Reprodugédo do principio criador nos seres humanofdiomem
formado pelo Espirito divino e pela alma,;

0 Reproducéo da guerra césmica nas trajetorias de vadhumanas:
A guerra espiritual se da nas vidas de cada um. Dsue o0
Demaonio lutam para “ganhar” as almas para um, ou pea outro
lado. Em ambos os casos, sdo oferecidos bens pasahomens,
ainda nesta vida. Todavia, o Diabo, diferentementde Deus, ao
trazer os bens, traz desordem e sofrimento, nesteumdo, como
também exigira o resgate da alma do homem iddlatr@omo

pagamento, no futuro, para o inferno;

o Todos os cristdos tém o direito a vida material amdante, desejo
esse emanado de Deus, criador benevolente e senbdos dois

mundos: o mundo espiritual, mas também o mundo teano.

Nesse sentido, vale notar duas coisas: em prinhegfa, a importancia dada a
experiéncia com o Espirito Santo, em segundo, @onsabilidade contraida pelo fiel em
seu contrato de fidelidade estabelecido com o ariafl respeito da experiéncia com o
Espirito refere-se, num plano, a experiéncia edatiaracterizada pela possessao, mas
também a certa sensacéo continua da presenca denBetida. Nesse sentido, da-se um
valor e significado centrais para a participacamdwea nos mistérios divinos através da
experiéncia de empoderamento. Essa experiéncia que parece, o principal canal de
comunicacao entre Deus e 0os homens, o lugar dagiorg abertura. Esta, ndo s6 dota o
ser humano de um conhecimento que esta além dslmaneomo o fortalece, tornando-o
melhor e mais confiante. O individuo através daedgpcia com o Espirito Santo torna-se
ele mesmo algo que se ultrapassa. Portanto, tercafsaz de identificar algum sentido
neste mundo através de sua relacdo com Deus. Emp@ribem diferente da desolacao

calvinista diante da vida.

Tal experiéncia € marcada por forte emotividadeatada como propiciadora de

muito prazer, ainda que essa dimensdo ndo esta@o sexplicitada, ou claramente
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posicionada pelos participantes. De fato, provagate ndo se freqiente um culto na
IURD visando-se exclusivamente obter prazer, emesmo, mas o0 reconhecimento da
validade de certas experiéncias, inclusive com pir&s Santo, parece tender a se dar

atraves da identificacdo de uma incursao prazerosa:

Cé sente, dentro de vocé, é... como € que eu pEsswever... E uma coisa assim, tem
pessoas que chora, outras que da risada, ndo asadndalosa [...] Sabe quando vocé se
lembra de uma coisa gostosa, e da aquela risadagsam...Cé ta ali meu Deus, eu te amo,
eu te adoro. Vocé s6 tem vontade de louvar, dedages a ele [...] Vocé ndo se joga no
chéo, vocé néo pula, ndo bate, vocé nao briga, [nad@ Espirito Santo € de paz, € uma
intimidade sua com Deu& uma intimidade [...] Entdo vocé sente aquela enes mais
gostosa, mais intima/océ ta falando com Deus e suas lagrimas tdo désder] O que
vocé tem pra falar com ele ndo interessa a pessotaqio lado [...] SO interessa a vocé e a
ele [...] Vocé fica sentindo seu corpo adormecglm carne, seu coragdo, sua carne se
treme toda, as lagrimas comeca a descer, seus l&oecam a tremer, porque voceé ta se
lavando, vocé ta se abrindo como vocé nunca se @aba ninguémEntdo vocé ndo se
sente ali. Vocé sabe que o pastor t4 pregandoydadm 14, que ta tocando uma musica,
mas quando o pastor diz amém vocé diz amém (fisds... quando a pessoa ta tendo
relagdo sexual, cé sabe o que t4 acontecendo aor.re@e o vizinho gritar la (risos)
Entdo, € uma intimidade sua. A sua parceira sapgwocé ta sentindo? (INFORMANTE,
MULHER, 42 ANOS)

Definitivamente, trata-se de uma vivéncia de prazmesmo ludica, mas que por
certo demanda concentracdo e conducdo regulad@rdpsas emocfes na busca por
felicidade e alivio. Aqui a intimidade é correlataala ao prazer, o controle da experiéncia,
uma posse onde a intimidade liga-se a uma exp@iémdusive sexualizada. E como se
definisse um espaco proprio, imune as invasfesrgsis. E isto, numa relacdo de
complementariedade com a busca de transformac@mavacdo da vida em torno de
determinados objetivos. Basicamente os bens qoeleeam como relevantes em primeira
mao, seriam os referentes a saude, a riguezaaman Mas, generalizando um pouco, a
diferenca que acentuo é que justamente no pendisosd brasileiro, diferentemente da
versao puritana como foi formulada por Weber, umaponente fruitiva deve ser
incorporada enquanto acontecimento legitimo e dagra ndo necessariamente como
ameaca a salvacdo da alma. Assim, as idéias ddasab e prazer associadas a um
sentimento de dignidade, construcdo e elevacacstitace estdo ai inscritos. De fato, &
sintomatico que uma das palavras mais repetidasuitiss que estudei é a palavra gozo,
bem como a idéia constantemente atualizada demmddisofrimento. O “Pare de Sofrer!”
da Igreja Universal. Esse pare de sofrer liga-sen nurimeiro momento a uma

negatividade, um cessar de fatores prejudiciaigda, \normalmente ligados a presenca
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maligna de entidades demoniacas no corpo, ou agingddmas ao afligido. Para em
seguida, dar-se paulatinamente vazdo a um sentneemmotividade fortes de poder,
libertacdo e positivamento. Todo o processo liga-senstrucdo da estima do individuo,
que passa de uma condicdo de inferioridade parastado confiante e entusiasmado de

graca.

A propria provacao deve ser expressa, € ndo apmmae um desabafo, uma
experiéncia catartica, mas como uma forma de edghore aprendizado mesmo do prazer,
satisfacdo e positividade que estdo inscritas mr@ga a Cristo; a0 mesmo tempo, luta
contra 0 mal e atribulacdo presentes na vida. B cae nada disso acontece de um
momento para o outro, sem contradicdes, vacilagdesonflitos. Os nds nas cadeias se
afrouxam e retensionam em varias idas e vindas. Maggumento da ignorancia néo é
mais valido, o fiel vé-se compelido a tentar. Pva@haente, a insercdo no mundo, dessa
forma, exigiria, junto & busca de prazer um fortemento de disciplinamento e
autocontrole que levariam a prorrogacéo do prazseu adiamento, sem que com iSSo seja
acompanhado de um esmorecimento do “espirito”. @eum lado a vida ndo deixa de
parecer dificil, por outro, torna-se possivel desilbar-se das correntes do aqui e agora,
faz-se premente alguma ousadia para projetos démédngo prazos. Ou seja, talvez
haja ai um prazer na espera que se distende atdevésna incessante renovacgédo e
atualizacao do poder de Deus, sobretudo em seais giscerniveis pela possesséo através
do Espirito Santo. E € nesse ponto que eu pretexglorar uma relacdo possivel entre o
empoderamente a idéia deguerra espiritual bem como suas conseqiéncias para uma

teologia da prosperidade.

Ora, pode-se pensar, a respeito dessa espera, ligag@ com um forte apelo
presente na promessa escatoldgica. Ou seja, @oawssidltima espera, em que 0 messias
retornara e eliminara todo o mal do mundo. Até&#ala fiel se reconhecerd enquanto um
soldado do Senhor, lutando no interior dessa imgusaa cosmica entre Deus e o0 Diabo.
Guerra essa que se da a cada dia, nos corpos aernadra de Deus aqui na Terra. A
percepcdo de vida nutrida entre muitos pentecoatssmelha-se em varios aspectos a
uma conquista, um campeonato, um jogo, até quem salma partida de futebol. Nessa

arena tempestuosa e cheia de dificuldades, de gifesaas Unicas coisas que 0s homens
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tém a oferecer sdo a fé e a oferta pela fé — uma ddminho de transformar-se em
conviccad'®. Uma imagem de que me recordo, é a produzida mopastor da Universal

em um programa de TV, em que ele comparava a cethgiomem com Deus, como uma
relacdo de parceria, sugerindo mesmo uma visaoesamel e de complementariedade da

coisa.

Todavia, como ja foi dito a recorréncia a expeligicom o Espirito, se isolada, nos
levaria a andar em circulos. Acredito que para ejaeadquira maior densidade o seu
significado precise ser colocado mais explicitamentem contraposicao-
complementariedade a presenca dos deménios engaressdo do mal e tribulagdes na
vida das pessoas e isso, principalmente, quanddarmm com a conivéncia do
desconhecimento, da ignorancia. Trata-se, de thoima questdo fundamental para o
cristianismo: o problema do mal. Mas, para o ttabaterdo importancia secundaria as
diversas perspectivas e querelas teoldgicas eidéuas. Trata-se apenas de descrever e
interpretar o mal enquanto imagem e fronteira poativencial encarnada e incorporada
numa leitura de mundo cotidiana e rotinizada peldsviduos. Também, entender como o
extraordinario do sagrado e do Deus em sua lutekaconmal, adquire um sentido pleno
guando transborda e excede o0 momento encantadovezes extatico do culto. Ou seja,
guando o mito da luta original entre Deus e o Diamzenado em fabulosos exorcismos,
oracoes, transes etc., é recuperado com signicaamvados, infiltrando-se e inflando de
sentido o mundo cotidiano. Justamente, a questdpopta para a dissertacdo toca na

maneira como se constituiriam alguns desses santido

Voltando: especificamente, se buscara aqui comgezess praticas, concepcgoes,

representacdes e sensibilidades relacionadas am#tosvdo chamado “consumo de

0

massa*®® e busca por satisfacdo no discurso e praticasianas, bem como a

1941 ] o significado de ser salvo esta claro nagaicéo dos pastores dessa igreja de forma extram@ame

simplificada, por meio de uma série de contrastesdgfinem claramente a movimentacéo do crenterde u
campo de realidade para outro. Nao primeiramenigedado para o perddo, mas, antes, do esvaziaa® par
pleno, do arrasado para o prospero, do humilhadm @aespeitado, do reprimido para o feliz, da atigu
para a paz, e da soliddo para a vida em comuniaadgreja [...] Salvo é ser chamado a participaruem

luta de significado global e eterno para estenderm de Deus.” (SHAULL, 1999, p. 185)

120 Nesse ponto o debate precisa cruzar-se com eeagein do popular, na qual precisarei tocar vez ou
outra, alids, o mais importante para o trabalhanda ligado ao termo consumo de massa, tanto @tosbj
como de artigos culturais e servicos, é que seigaremperar com o problema da identidade por vezes
implicita entre popular e praticas consumistas posigdo a producéo, atividade e criagdo. Interéssare
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especificidade das praticas, reagfes, disposigiiesacdes, modos de perceber, processos
de institucionalizacdo e disputa desenvolvidos pelwupos pentecostais para lidar com
tais eventos; sempre tendo em vista, as possigkisdes com a simples presenca ou
mesmo transe através da possessao pelo Espiritporoulemonios. De fato, € bem
conhecida de todos a intensa aparicdo de entidiaeniacas na IURD. Tais apari¢cdes
tornaram-se famosas através de grandes espetdel@aisivos, em que impressionantes
exorcismos dao-se diante de milhares, ou mesmadeslde expectadores, principalmente
atraves da rede Record, de propriedade da IURDtikidade e cotidianidade do contato
com os demdnios impressiona. Também, € mais ou sneabido que na Universal,
entidades e orixas, presentes nas religides afitdiras, ndo s6 ganham expressao, como
sao tratados inequivocamente como demonios. Dégianomia ritualistica da guerra
espiritual, em uma circunstancia bastante pecutarqual, no jogo das alteridades e
acusacfes no campo, a construgdo e vitdria solmenigo insere-se no interior dessa
imensa batalha césmica entre o bem e o mal, erdus B o Diabo. Da mesma forma, a
possibilidade de sucesso na vida, estaria condiderpela adesdo ao lado do bem na
contenda, e pela consequiente vitdria nessa guegagrra contra satanas — teologia da

prosperidade.

Uma vez definido que se pretende seguir tal camipheso a indicar a maneira
pela qual tais significados poderiam emergir, atg de outra forma, de que maneira se
pretende fazer com que ao se atentar para a refagios individuos estipulam com as
nocdes de bem e mal, v se tornando plausivelr-satale descrever e analisar uma
configuracdo de relagbes muito mais complexa. Rata, tentarei construir a condicdo de
adeséao religiosa enquanto feixe de relacdes dedadfies entre fiel e culto em que a
possibilidade e especificidade do éxito do encorgrecisaria estar todo o tempo
demarcada pela correlacdo com um conjunto extensvegsificado de alternativas
concorrentes, frente as quais os individuos estebehm variadas modalidades

interativas, inclusive a revelia do estipulado cdegitimo por uma auto-imagem oficial,

também, no caso do Brasil, provavelmente a teng@#zaobre consumo nao ter tido peso, ou pouco ter
comparecido nos debates e utopias dos primeir@dizeddores do nacional. Sendo assim, a questé@o, be
como o fato de sua relativa omissao, parecem digaeomta.
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quando assim houver, dos grupos — sejam elas naargaok negociagdes, transitos,

conflitos etc.

Aqui, cabe reiterar e discernir o papel analitice @ nocdo de mal, sobretudo na
figura de espiritos malignos, ou seja, demdniosypre no trabalho. Caso seja correto
afirmar que tal nog&o indica para algo mais queagpecto exclusivamente doutrinério ou
teologico, ou ligado apenas a experiéncia relig@esasi mesma, trabalharei, diante do
anteriormente exposto, com a possibilidade de agientidades malignas contribuem
COmo marcos cognitivo-perceptivos entre frontetlasespacgos relacionais, ajudando a
modelar ajustamentos praticos das condutas das D& fato, provavelmente, ndo seria
absolutamente novidade essa imagem do demoénio babitante de uma fronteira. E, no
entanto, o que mereceria futuramente maior dedicagéteresse, seria a possibilidade de
se descrever e analisar um conjunto de fendmenofatdeainda pouco estudados e
relativamente desconhecidos a respeito das adeg@@sicas religiosas no Brasil. Pois, se
nao é nova a associacdo dos demonios a habitamtema fronteira e, se € justamente
dessa ancestralidade que o mito se renova e trdosca (BASTIDE, 2006), € também
dessa forma que ele adquire a feicdo enganadomawtével e excessivamente familiar,
travestindo de intrinsecamente e exclusivamenigioeb o que, possivelmente, guarda
interdependéncias e particularidades bem mais eap| datadas e dinamicas, ainda que
muitas vezes credoras de aspectos relacionadossdagn. Ou seja, trata-se desse lugar de
sobreposicdes e confrontamentos em que a tens@centinuidades e descontinuidades
atravessa as sociabilidades fornecendo a elas im@mida permanente. Dessa forma, a
racionalizacdo da relacdo entre os homens e odag@ € compreensivel porque 0s
homens precisavam racionalizar as relacdes entaismelhor dizendo, estariam como

que condenados, pela propria condicdo de seresnusnaaal racionalizacao.

V.6 — TENSOES, DIVERSIFICACAO E FLEXIBILIDADE:
Entdo, apostando na idéia de que o campo religiosgpde-se de uma riqueza e

pluralidade de sentidos, os quais vao se consaaatualizando e modificando através

de lutas de duracéo e feicdo as mais diversag| @@taqui tornar claro que procurarei, a
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partir das nogbBes de possessdo e presenca dotdgmri um lado, e da possessao
demoniaca e sua presenca atraveés de encostostpmrpmrseguir uma via analitica que
possibilite que se compreenda alguns aspectoseaifisidade desse fendmeno associado
a idéia de fronteira. Por outro lado, vai ficandpl&ito o quanto o conceito de campo
religioso pode comportar aqui as no¢des de congmeégnercado as quais, penso, poderao
ser bastante Uteis para o desenvolvimento do habakinda que ndo seja o objetivo
central desse trabalho a exploracdo exaustiva dmsaaho. Ou melhor, fica por hora
apenas sugerido que o campo religioso precisaransendido como espaco competitivo,
lugar de lutas por imposicao e controle de sengdgue tais sentidos ndo estdo dados de
anteméo, tanto dentro quanto fora de um mesmo ¢tencpinunidade ou igreja. Mais
precisamente, que a selecdo dos bens e valoredegeedo ser definidos como objetos
privilegiados das disputas € também resultado ths.lulrata-se um pouco de tentar
entender os desdobramentos praticos decorrentematgeira como certas agéncias
religiosas procuraram, pode-se dizer, com relakito, se firmar, ao mesmo tempo, frente
a um conjunto de demandas de seu publico e adgdinmpostos pelas diversas agéncias,
processos e circunstancias adversas ou concorreajas elas religiosas ou ndo, uma vez
gue estas tinham que ser entendidas enquanto hiarizocontornavel, mas também
modelador e até seletivamente exemplar. Ou sejac@dundamental atentar para o fato
de que tais disputas estariam atravessadas porciagges e apropriacdes em varias
direcbes. Inclusive, entre as proprias agénciatepestais e neopentecostais ndo se pode

afirmar que nédo haja lutas.

Por exemplo, pelo que venho percebendo, é possgivelno transito de um
praticante de algum culto afrobrasileiro para aARDPIgreja Pentecostal Deus € Amor, que
estudei na monografia de graduacéo -, ou para ®JWUR fiéis tragam consigo competéncias
corporais adquiridas naqueles cultos e, gradatimtangdo remodelando-as de acordo com as
exigéncias dos contextos distintos. Evidentemenfa@to, tais redefinicbes nédo estao isentas
de conflitos e tensdes. Chamarei essa capacidadgrativa-adaptativa aparentemente
presente em muitas das denominacdes pentecostgilasticidade Uma plasticidade que é
exibida, na esfera religiosa, nos processos dsitodae transe e que, a0 meu ver, remeteria
muito mais a um alto grau de dominio e arraigamemop uma pratica, competéncia e

memoria corporal adquirida com bastante sucess®,aquma suposta superficialidade ou
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afetacdo histérica. Trata-se de uma memoria caletiv constante processo de retransmisséo,
atualizacao e transformacao. Como afirma Sanchgentecostalismo:

[...] reencontra as linhas de forca do campo @digi brasileiro tradicional, onde a
multiplicidade, alteracéo e/ou alternancia de idiaxates manifesta-se de modo privilegiado
pela possessdo e o transe. Espiritas, fiéis dodbald, pentecostais e, agora, catdlicos
carismaticos, fazem a experiéncia fundamental eted outro’.” (SANCHIS, 1994, p. 49)

Dessa forma as descontinuidades sdo altercadasamimuidades, semelhancas e
ajustamentos. Tais dialogos e apropriacOes tenade, gorovavelmente, em varias maos;
inclusive, com o fluxo de fiéis no sentido penteaiss>afro-brasileiras. Como ja foi
indicado, também € interessante insistir na reaodaevisibilidade de que gozam as
religides afrobrasileiras em Salvatfdr Inclusive, tais religiosidades adquirem uma
visibilidade ainda maior nos periodos de alta éstalp turismo na cidade, quando ocorre
o ciclo de festas de largo e lavagens culminandéegereiro, no carnaval. E, no limite, de
fato tem sido uma prética relativamente explictia grupos e instituicdes politicas ligadas
ao turismo em Salvador, a aproximacéo e apropridedsimbolos e imagens dos cultos
afrobrasileliros. Nao entrarei mais em maiores ldetanesse processo de assimilacao e
conversao de significados e imagens religiosasade ja parte, mas apenas aponto para o
fato de que o que parece de fato estar em jogguestdao de quem fala o que, de que
maneira, e em nome de que e de quem. Da mesmarma®ique me parece, pode estar
se dando um conflito entre as esferas uma vezemue&alvador, as relacdes entre religido
e politica tenham se caracterizado por aproximagéestantes — pensar, por exemplo, no
caso da lavagem do Bonfim. Dessa maneira, 0s pa®dsensdo e a particularidade do
modo como se dao as disputas é bastante complexnesmo curioso: de fato, um dos
momentos prediletos para se realizar a distribudgipanfletos e pequenos textos e até

revistas de teor proselitista, é justamente o ctmitas festas de rua em Salvador.

Por outro lado, as proprias agéncias do candomialédgm uma relacdo no minimo
ambigua com relacdo ao carnaval. A0 mesmo tempquermnguerendo ou ndo, acabaram
contribuindo para forjar uma certa no¢éo de basdedtém se colocado numa posigéo de
repudio a toda e qualquer forma de folclorizacdalowso no uso das imagens e mitologias

sobre os orixas. Inclusive, ao mesmo tempo em euestdo notdria a aproximacao entre,

121 Cinco dos meus 10 entrevistados tiveram algumatorom o Candomblé no passado.
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por um lado, o carnaval e seus “carnavalescos” -sians, empresarios, politicos e
produtores, direta ou indiretamente ligados ao asain— e, por outro, determinados
agentes religiosos do candomblé baiano, muitas adégridades do candomblé tém
rejeitado a apresentacao e apropriacdo das sugensia visdes de mundo no circuito do
carnaval, ou mesmo em propagandas visando pronzoBahia mundo afora. Ou seja,
uma das conseqiéncias nao programadas desse ctenatsido a geracdo de um
tensionamento entre agentes que costumam estdodiger uma espécie de colaboracéo
reciproca, mesmo que em muitos casos, tal conjusgjaonvoluntaria. Assim, 0s pontos
de friccdo ndo permitem a interpretacdo do campgiaso isoladamente, melhor ainda,

talvez ndo seja mais possivel a suposi¢cdo metodaldg um campo religioso puro.

De fato, € interessante notar que os chamados gngmpentecostais surgiram e se
firmaram — anos 70 e 80 - num contexto em queanushte, a diversidade de alternativas
religiosas em boa parte das cidades brasileiragigéera pequef& Ou seja, tais grupos
precisavam se estabelecer em espacos religiosdanteascompetitivos em que a
necessidade de se desenvolver estratégias origiagsatrair fiéis, a0 mesmo tempo em
que se defendia dos ataques rivais pode ter sidomativacdo importantissima, € claro,
tratando-se de religides de tradicdo proselitiftalavia, ndo se trata de circunscrever a
construcdo do espaco e tempo empiricos tendo-sastanexclusivamente a competicao
intergrupos religiosos. Tais grupos serdao entesdido principio, numa relacdo de
equivaléncia com outros possiveis fornecedoresets,mas, sobretudo, de servi¢os. O
que entdo devera compor a relevancia de qualquercey grupo, individuo, processo,
espaco, conjunto de relagdes etc., como possivgbetidor, deverd ser o lugar que ocupa
numa certa escala de ordenacédo, hierarquizacaassifidacdo do mal, tendo seu limite
mais extremo sintetizado na proximidade com a immage demonio e seu limite elevado e

mais proximo do bem, na imagem de poder e perfesglieadora do Deus poderoso,

122 Renato Ortiz em trabalho sugestivo, alias, provagate, um dos primeiros trabalhos a tratar o campo
religioso através da idéia de mercado, indica pamreferindo-se ja a década de 50. Interessagoowesso

de consolidacdo da Umbanda no Brasil na décadf,del@ciona, além disso, tal processo a dinanmes
amplas na formacao brasileira — sem davida, pagcio numa perspectiva em que a idéia de nacionab co
espaco empirico e elemento constitutivo das pefespe estimas, era ainda um compromisso teorico-
metodolégico bastante marcante entre boa partentidectuais brasileiros. Diz ele: “Este tipo délise se
mostra tanto mais interessante quando se obsetearespondéncia estreita que existe entre econdeia
mercado e economia religiosa, desenvolvendo-seomoeta religiosa no Brasil, no momento em que se
consolida um mercado interno que se fundamentailostitiicdo de importacdes [...] Na medida em que a
religido umbandista tende a integrar o campo mmilegitimo da sociedade, ele entra num processo d
competicdo com as outras instancias religiosaRTi@, 1999, p. 202)
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igualitério, acolhedor, seguro, ordenador, mastetato, fornecedor ilimitado e universal,
proximidade expressa na experiéncia com o Espfgigmto, sintoma da salvagdo

individuaft?®

E, reafirmando, se é preciso pensar na inventigdadompeténcia desses grupos,
do ponto de vista da acdo dos seus dirigentesitaggsre administrativos, torna-se ainda
mais importante para os propdésitos da pesquistartapreender as consequéncias de tais
desenvolvimentos para a configuracédo de certasensago bem e do mal, do sagrado, e
da experiéncia religiosa entre os varios fiéis ais tircunstancias, sua prépria capacidade
inventiva e ajustadora. Ou seja, quais as concspepeaticas dos individuos inseridos nos
grupos neopentecostais em torno desses fenbmenesfaado e ampliando um pouco, a
pergunta primeira seria entdo: a Igreja Univerdehtbu” dar resposta aos desafios
propostos pela configuracdo de um ambiente muétipEldo e, poder-se-ia dizer,
polissémico, do ponto de vista das variadas densaedzportunidades disponiveis a um
publico que, aparentemente, caracteriza-se cadmaeszpor um complexo enredamento e
insercao entre varias alternativas, possibilidaligmtivas, identitarias e perceptivas, mas,
dentre as quais - e isso é 0 que mais me interesspraticas e performances consumistas
jogariam um papel fundamental? E, se tentou, cgeaiam algumas das consequéncias do
ponto de vista de uma singular maneira de se cen@kxperiéncia religiosa tendo-se a
constante manifestacdo de espiritos maléficos d&gjirito Santo como expressdes e

indicativos descritivos e limitadores, ainda que ngidamente estipulados?

V.7 — CORPO, TROCA E RESIGNIFICACAO DA EXPERIENCIA:

Para poder continuar, selecionei trés tramas lsaitavés das quais a experiéncia

com o Espirito Santo, enquanto compositiva de umdrfeeno que, em Ultima instancia

insidiria nos corpos dos agentes e sua relacdoacemersédo e exercicio dos dons — mas

123 Como diz Bauman (1998): “[...] bem pode ser qué&gsas, como outros produtores de bens e servicos
tivessem que se ocupar, primeiro, da producédo wem®prios consumidores: tinham, se ndo de @tdéo

pelo menos de ampliar e agucar as necessidadesadest a serem satisfeitas pelos seus servicessse d
modo, tornar seu trabalho indispensavel [...] Geaggforco é necessario para que essa inquietagéalgya
sobre a gravidade das preocupacfes diarias volfzatasas tarefas a serem executadas e os resudtados
serem consumidos nessa Unica vida que os homensiellaeres conhecem diretamente, visto que a ganham
com seu proéprio trabalho cotidiano.”
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nao apenas — jogam um papel central na “confecdas” condutas e sensibilidades,
sobretudo, quando tais experiéncias encontramiaeiogradas a aparicdo de entidades
demoniacas nesses cultos — também aqui, é preeisQ dao apenas nesses casos. Em
primeiro lugar, a experiéncia com o Espirito eséipuma resignificacao e reapropriacéo do
corpo vivido e instaura um gradual processo demamsao do seu significado enquanto
lugar santo e expressivo, no qual o poder de Deusperar e revelar, e renovar.
Descricdes de experiéncias com o Espirito Santdoegtiase sempre permeadas por
referéncias a muitas sensacdes e mesmo de cetismeEroPor exemplo, a expressao
“gozo!” e outras correlatas podem aparecer muiggey em um culto — e ndo apenas na
Universal do Reino de Deus. Nesse sentido, a nalgiocorpo precisara adquirir
centralidade analitica enquanto ndé a ser privitegiana teia de definicbes das
religiosidades. Interessante notar que, historicéeeo cristianismo possivelmente

costumou ter uma relacdo nem sempre “resolvida” e@orpo.

Continuando, em segundo lugar, a0 mesmo tempauentatyez possamos falar de
uma certa racionalizacdo e reorientacdo situaciaf@al corpo — ao que parece,
ultrapassando os limites do ritual, em sentidoitestr podemos falar também de um
processo de redefinicdo das estimas entre os digésse da na contrapartida da aquisicdo
de certas competéncias. Nesse sentido, o ter@ddd pelo Espirito Santo e o0 ser capaz
de expressar com sucesso 0s sinais merecedorescalohecimento e consagracdo do
grupo, remete a uma maior valorizacao e aceitag@ugdvalorizacdo e aceitacdo essas que

fortalecem a ligagdo e o compromisso do fiel cosagrado.

Procurarei debater no trabalho que tal experiémeidyora vivida como pessoal e
intransferivel, possui um valor fundamental apenasmedida em que constitui um
fenbmeno publico e materializado, desde o momeiital ratravés de parametros
discerniveis e compartilhados. Nesse sentido, osepsos de troca simbdlico-material
presentes em inumeros ritos — entre outras cosahamadas ofertas/desafios - seriam
fundamentais para se precisar os liames validospmsontos e afirmacdes ndo apenas no
espaco intrareligioso no que tange a possiveiscegpeas de vida e a maneira de lidar
com o mundo e com as proprias demandas individimssa forma, a relacdo com o0s

objetos, bem como com o préprio corpo enquantcefolet prazer e satisfacdo precisaria

204



ser recuperada em uma dimenséao afirmativa na @tadrdinados marcadores simbolicos-
materiais precisariam estar todo o tempo sendgegdos como testemunhos expressivos
da alianca entre Deus e os homens e o compromessegl Gltimos em submeter-se ao
primeiro. Ocorréncia da conversdao em duas mao<riaaimaterial; imaterial-material;
producdo dos efeitos praticos das acdes, demandzmmenicacdo entre homens e
divindade, trata-se de um lugar de contagio eaptwt traducao e inteligibilidade que nédo
sobrevive sem o empenho, canalizacdo e ordenameatma que se trate de um processo
em constante mobilidade relativa, algo aparenteznemhca definitivamente acabado. Ou
seja, sb existe mediante uma especifica raciogalizeas condutas e visdo de mundo em
que, por exemplo, oestemunhd$® e o envolvimento nos momentos de culto atuariam
como comunicadores possuidores de poderoso pdt@eciagogico-formativo, ligando o
sobrenatural e extraordinario ao cotidiano, suasatelas, dramas e esperancas. Ou seja,
um adensamento significativo s6 se realizaria nalidae em que apelaria para
circunstancias vivenciais de larga escala; a rappuoposta pelo culto sobrevive de sua
remissdo aos dramas e reajustes ao vivido ordmante, fazendo também com que o

ordinario se nutra de um novo e, de certo modargado sentido.

Ora, o importante é desejar submeter-se a uma adao¥ suprema orientacdo da
vida; se estar disposto a realizar o transito vhrdaixar oVelhqg para tornar-se blovo
Homem Assim, se confirma a vontade de transformar a eoh perpétu®rosperidade
em continua/itéria. Também pelo que veio sendo dito anteriormentecado de pecado
entre 0s pentecostais nao seria tdo fundamentah.aBkis importantes seriam aquelas
nocdes que diriam respeito ldertacdo e fortalecimento, vitériae prosperidade
Conseguir uma melhora das condi¢Ges de vida € bmgagao do fiel. Mas, € claro, se o
homem n&o pode alcancar tudo sozinho, ele tambémpate ficar de bracos cruzados, “a
mente desocupada é morada de satanas!” A beng&antoo deve ser buscdda E como

se busca isso?

124 34 aqui, uso o termo testemunho referindo-me adnieno no qual o fiel vai ao pulpito do templo,
normalmente a chamado do dirigente do culto, e tofinpublicamente uma determinada narrativa de
sofrimento ou ben¢éo, muitas vezes as continuidaiskee um momento de grande sofrimento e adversiad
cotidianas e sua superacao e vitdria diante dorpmiBeus.

125 «“E necessaria uma disposicéo real do ser humaruseza da suprema vontade de Deus para que 0 seu
Espirito possa efetuar uma radical transformagasendnterior.” (MACEDO, 2001, p. 34)
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a) Deve-se dar a Deus uma demonstragédo de que se naudiowaperfeicoamento
moral constante;
b) Deve-se dar a Deus uma demonstracdo de que se desép acessar aquele

bem: odesafioirresistivel da oferta.

E, como se sabe se (a) foi satisfeito, ou sejaestez 0 necessario?
- Através dos dons, do falar em linguas, e da rdaradoura e inabalavel

sensacao cotidiana de se estar cheio do Espirito.

E quanto a (b)?
- Sera antes de tudo através da comprovacao mat@edds sinais de que se

€ abencoado, de que a vida é pura prosperidadedesaiqueza, amor.

Em relacdo aos trés “bens materiais” — saude, zajgeamor - me interessa aqui, €
claro, apenas o primeiro, ainda que, na minha apjréles facam parte de um complexo de
demandas, realizacdes e contrademandas conjugaasasimpossiveis de serem tratadas
nesse trabalho — trata-se, de certo modo, do wialesssiano da dadiva: o dar, o receber e 0
retribuir®®. Por outro lado, aparentemente, um pouco da tificle e desafio esta na
aceitacdo da presenca dos bens materiais enquaeradores fundantes indispenséveis da
vida humana, inclusive em contextos religiosamenientados. Vejamos o que Canclini

afirma a respeito da relacdo com os bens:

“Quanto mais custosos sejam esses bens, mais derte o investimento afetivo e a
ritualizacdo que fixa significados a eles associad®or isso, eles definem muitos dos
bens que sdo consumidos como ‘acessorios rit@aigem 0 consumo COmMO UM Processo
ritual cuja funcdo primaria consiste em ‘dar semtido fluxo rudimentar dos
acontecimentos’ [...] Comprar objetos, pendurédeloglistribui-los pela casa, assinalar-lhes
um lugar em uma ordem, atribuir-lhes fun¢bes nawwvcacdo com 0s outros, S80 0S
recursos para se pensar o proprio corpo, a instéislem social e as interagcdes incertas com
os demais” (grifo nosso) (CANCLINI, 2001, p. 83)

De fato, Cancline em nenhum momento estd fazenf@oéreia a relacdo entre
religiosidade e préaticas de consumo. Os rituaiseaede se refere sdo, a principio, inerentes
ao préprio ato de consumir. Todavia, acredito smurida a idéia de que entre os

126 «“Dyrante quase dois milénios n&o foi precisamentevista de determinar o que é que Deus d4, segundo
que grau de gratuidade (por graca), a quem, comor €ué, aquilo que se deve dar em retribuicao, que
muitas geragdes abundantemente se estirparam ara t&dropa e no além-mar?” (CAILLE, 2002, p. 96)
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pentecostais da IURD poderiamos pensar em certass rienportantes relacionados a
direcao especifica tomada por determinadas pré&iddsais de mundo por eles nutrido — e
€ aqui que a relacdo com o corpo através da erp&i&€om o0 Espirito Santo seria
fundamental - e as praticas de consumo. Sobretldmna a atencdo o fragmento “[...] a
ritualizacdo que fixa significados a eles asso@ddqg”, pois penso ser, justamente essa,
uma contribuicdo fundamental das praticas religiogaincipalmente se alargarmos a
nocdo de ritual. Certamente, ndo pretendo sugemr & vida religiosa, ou mesmo a
experiéncia com o Espirito Santo, seriam os Urf@tmses a determinar ou, sequer decidir
sobre a direcdo e o sentido de condutas consurpestisulares, apenas, procurarei indicar
um nexo que considero interessante e valioso gaeatender alguns processos em que a
esfera religiosa e praticas de consumo se ent@mruE, nesse sentido, que a propria
pratica religiosa extrai parte de sua forca justdmela necessidade desse ajustamento e
interpenetracdo. Para tanto, repito, fica ja sdgexue as consequéncias relativas a
maneira especifica em que sdo pensados inclusivetu@ss pentecostais iurdianos
extrapolam e se prolongam temporal e espacialnantellto, fornecendo parametros para
a compreensao, enfrentamento e modelacdo dess®fisia dos problemas e expectativas

cotidianas, constituindo o préprio cotidiano.

E para finalizar, em terceiro lugar, parece intgaate refletir um pouco sobre em
gue medida essa valorizagcdo, aceitacdo, ou rejeigdexperiéncia com o Espirito, ou
mesmo 0S possiveis contornos que possa tomar, éepordigurado enquanto moeda
valida, presente nas estratégias proselitistagittnb@doras das religiosidades. Da mesma
forma, a centralidade que pode adquirir tal expergétalvez seja um fator delimitador dos
objetos e da caracterizacédo da disputa. Ou sefaasadas afinidades eletivas entre fiéis
e culto no campo religioso poderiam estar sendavessadas pela multiplicidade de
configuracdes, disputas e apropriagfes que agéadigss vém realizando em torno da
intimidade com o sagrado, na qual Espirito Santairddado e deménios e encostos de
outro, cumprem papel fundamental entre praticaménd®s os pentecostais que conheco.
Repetindo, trata-se para tal proposito, de elegeguanto fio analitico basico a
interpretacdo da especificidade da experiéncididiesscom o Espirito Santo e os liames e
interpenetracdes com a presenca de entidades desasni
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Na verdade, o mais interessante é que ambos os fadalo bem e o do mal -
atuariam de fato enquanto fornecedores de bensriamteonsiderados valiosos para o
cotidiand®’, bem como coisas importantes para se forjar asddiges pessoais. Todavia, ha
uma distingdo importante do ponto de vista dos@sivps do meu trabalho. Para aquele que
adere ao Deus todo poderoso, a busca por bensprpeperidade, esta reconhecida e
modelada publicamente, enquanto atividade posiéimguanto encarnagcéo do bem, do poder
infinito que emana de Deus. Refere-se a um dantesssado, ou melhor, de um interesse
desinteressado, aquilo que constitui as aliancas a®nfianca através da lealdade e da
reciprocidad®®. Um lugar de conforto desconfortavel, pois que s@opode relaxar a
vigilancia para que a bem-aventuranca se perp€ambém a inveja e a cobica em relacdo a
ventura alheia séo rejeitadas, obra do inimigotsajedo a desagregacdo. Deve-se aprender a
sentir felicidade e prazer diante das “conquistakieias, parabenizar, felicitar o bem-
aventurado e, muitas vezes, orar por ele, pedielggrconviver com sua felicidade é também
aprender a conviver e superar uma possivel inflelité em relacdo a si mesiio Nesse
sentido, o pentecostalismo iurdiano talvez venteresker um modélo de pacificacdo dos
sentidos e dos desejos, no qual o dembnio compdg@arametro distintivo-opositivo na
trama. O interessante € que o Inimigo ndo ofereca e substancialmente diferente de
Deus. Os beneficios giram sempre em torno de sgn@aterial, vida afetiva e salde fisica.
Os bens, nesse sentido, ndo sao questionados-sératasicamente do modo como se da a

busca. Ou, melhor dizendo, trata-se de um jogosgelleos, no qual se deve considerar a

127 \/ejamos 0 que a esse respeito também afirma o bigzedo: “[...] normalmente o cristdo sincero tem
uma forte tendéncia a agradar somente a Deusatfirdesse impulso, que considera como honestatsal
esquece-se da parte material do seu ser. Daigao per esse caminho, ou ele perde a visdo dmmlasno

para a sua vida, ou fanatiza, considerando todasiaas pecaminosas, ou ainda, como costuma aeontec
perde a razao dos fatos.” (MACEDO, 2001, p. 11) Gé&m sobre o auto-contrble relativo a carne: “O
Espirito Santo jamais nos impedira de produzir ®lza@nais, mas nos alerta no momento preciso g@éanto
manifestacdo das paix6es desenfreadas da cafh@ACEDO, 2001, p. 21)

128 Também, uma das principais explicacdes na IURR paperda do bem e da graca obtida, é o desélo na
pratica e no proposito, o dar as costas a Deus wegnague a bengdo tenha sido alcancada. Ou seja, a
confissdo involuntaria e a comprovacao de uma teadusivamente interesseira, egoista e calculista.
Afirma Caillé, seguindo Mauss: “[...] o dom ndo ®griamente falando interpretavel nem na linguagem
interesse, nem da obrigacdo, nem da amizade nemanes linguagem da espontaneidade, pois nao € outra
coisa sendo esta aposta sempre singular que lipasasas ligando ao mesmo tempo, de maneira sempre
nova, o interesse, a amancia, a obrigacéo, e &d34CAILLE, 2002, p. 100)

129 Fazer a paz, pois que num ambiente relativameatt#figado, o limite & paz ja ndo seria a guerra em
sentido estrito, mas a discordia, os conflitosfermentos cotidianos, em sua maioria familiaresoinais, a
oportunidade dada a satanas. Também nos diz Cilledado que em qualquer tempo e em qualqugariu

a questdo primacia, que é a questdo propriametitecgoé saber sob que condigbes poderia servabssi
entender-se e aliar-se ao invés de lutar um conteéro e se matar. (CAILLE, 2002, p. 91)
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forca que se possui para se Adbrdem,a0 mesmo tempo em que se estipula a desordem no

outro, adversario no campo, causa do mal.

A resposta material, enquanto expressao da vordad8enhor da ao grupo a
comprovacdo de que minha vida estd impregnada de prosperidade, de que &amin
experiéncia é verdadeira, e de que o Espirito &&pit mim. Tal demonstracdo tem um efeito
espetacular sobre a comunidade religiosa, que @aoesreconhece cada vez mais como
abencoado, como também me transforma em manifestic@ma vida exemplar aos olhos
de Deus. Também, é por isso que o testemunho possuwialor tdo importante. Ele é a
comprovacao da transformacgéo que Deus pode oparame vida. Esse milagre ndo deve
ficar na dimensdo do fantastico, do insolito, el@lgo que estd acontecendo a todo o

momento na vida do cristdo.

Ja no caso dos beneficios adquiridos através despdemoniacos, a coisa seria
bem diferente. Tais beneficios, acusam os pastedese dariam em prejuizo de outros, ou
mesmo ao custo da desordem na vida da propriagesseus entes queridos, vitimas dos
chamados encostos. O sentido de ordem se perddyan@da sentido ou desejo no ato de
dar®’ e a busca apresenta-se como um vale tudo o quairadua feicdo através de uma teia
de acusacOes e estigmatizacbes em que se expresmsaplexos confrontos, estes,
normalmente restritos ao interior da rede famaiaicinal. E em contraposicéo a esse tipo de
conduta e compromisso que os frequentadores degafistinguir e afastar. A constituicao
dessa rede, quando posta em cena num culto peialecealiza-se ao mesmo tempo em que é
revelada, muitas vezes pela fala de um demoéniogenoosto, mas normalmente expressa
através de uma sensacdao inicial de angustia ez@isDesnecessario dizer, 0 que se esta
colocando aqui ndo € a coeréncia ou incoeréncissiemesma, de tal interpretacdo dos
agentes religiosos, mas como ela funciona, forrderenm sentido valido e legitimo para
esses agentes no entrecruzamento e competicdoutors.Esse fenébmeno € o que fornece
um meio de reconstituicdo de uma certa narrativaofiemento da pessoa, trazendo a cena

amigos, parentes, conjuges e seus ou suas amidhtes, vizinhos e colegas de trabalho. O

130 “Realmente, o amor é definido pelo sacrificio dem ama sem esperar resposta, pois quem ama o faz
sem nenhum interesse proprio; apenas deseja dao. @ire podemos definir o amor assim: amor é doacéo
(MACEDO, 2001, p. 35)
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primeiro passo para se buscar o caminho da pagifica seguranca no poder, vontade e graca
do Senhor se resumiria a esse despertar, seguidnaéita por transformacao.

V.8 - ETICA, CONSUMO E MAGIA:

Se no protestantismo reformado americano, vascalbavo passado da pessoa,
antes de sua aceitacdo no credo, visando se aartife sua retiddo, pode-se dizer que entre
0S pentecostais brasileiros de hoje, vasculha-passado na esperanca de que ele esteja
maculado. Como ouvi uma vez um pastor na UnivefSa:vocé ndo possui uma vergonha,
Deus néo pode fazer nada pra vocé, Ele ndo podeatalada no lugar dessa vergonha... Ele
nao pode te dar uma dupla honra.” Quanto maiordal@s do passado, maior o valor da
conversdo. Alias, poder atuar enquanto instrumdat&enhor realizando conversées é uma
dadiva, e, ao mesmo tempo, um desafio — hd nessenio uma interessante canalizagéo de
energias. O importante é fazer ver e saber que,R&@vés da Igreja, operou uma grande
transformacao na vida da pessoa. Assim, tal tremsigio e a elaboracdo da experiéncia na
IURD, esta todo o tempo perpassada por um recanketd e entendimento das forcas
demoniacas que atuam na vida, e da necessidadead#esota enquanto condicdo para a
vitéria pessoal. Uma pessoa que ndo tenha possidibs, uma pessoa reta ou, acima de
tudo, que tenha buscado sinceramente as fontessmwauas acdes exclusivamente numa
interioridade auténoma, inclusive, possivelment® rs&ria muito confiavel, pois seria

interpretada como sujeita a presuncao e vaidade.

Dessa forma, sem a oposicao e a distingdo entsegg®es demoniacas, com toda a
teia de maleficios e desordens que eles trazemimpdeado, e a busca por Deus e sua agao
apaziguadora, onipotente e libertadora, por outio,se pode entender a interpenetracéo entre
uma pratica religiosa e praticas de consumo. Mui&is, seria fundamental ndo cair numa
solucéo facil — ou mesmo na oposicao facil - entna religiosidade ética e espiritualizada, e
uma outra magica e superficial. Provavelmente, menpentecostalismo aproxima-se muito
do modélo calvinista de ética protestante analigamoWeber. Todavia, isso nao significa

concluir por uma interpretacéo dos pentecostaagbretudo iurdianos — como adeptos de uma

210



espécie de aglomeracdo inconsistente unida peleabda magia enquanto solugdo dos
problemas, incapaz de estipular contetudos éticos.

E se, porventura, tento construir uma abordagemir&@apou se vou a campo
rigidamente munido, por exemplo, de tradicionastin¢des entre magia e religido, ou
distingbes como as entre sagrado e profano, oquiblio privado, provavelmente irei me
encontrar em apuros. Se, por exemplo, nos voltamospouco para a maneira como
poderiamos estruturar as definicbes e significadwsnagia e religido, bem como as
fronteiras através das quais se poderia estipulagar especifico de cada termo do par
para a compreensdao do fenbmeno religioso, percebeme tais fronteiras borram-se
completamente, caso se espere encontrar algumgéeadssencialista. A questdao nao é a
da impossibilidade de rigor, mas liga-se a manedrao as coisas sdo postas. Para este
trabalho talvez fosse mais interessante operart@wsos de uma complexa teia de
reconhecimentos e auto-reconhecimentos, o0s qua&o esonstantemente atuando
contextualmente enquanto limites definidores dostepeimentos, classificadores e
hierarquizadores dos espacos. O magico — como manabgeita -, portanto, seria aquele
que, entre as agéncias inscritas nessa luta ponagfio religiosa, ndo possuiria a forca
suficiente para ser religido.

Dessa forma, se acreditarmos que o fenbmeno reigainda esta apto a dotar o
mundo de sentido - como afirma Geertz — e, porfanterpretar, ao mesmo tempo em que
fornece principios de interpretacdo e acgdo, toenarderessante e, provavelmente,
revelador, para além da religido, compreender cemald a luta e a negociacdo das
agéncias religiosas diante de uma série de outeiensos “fornecedores” de principios
interpretativos e visdes de mundo. Nao é demaisalfj nesse trabalho ndo sera possivel

um aprofundamento satisfatério desse debate, rmaseajprecise a origem do incémodo.

211



VI - DISCUSSAO E ANALISE DO MATERIAL EMPIRICO

VI.1 - DESCRICAO GERAL DO CAMPO E DOS ENTREVISTADOS:

Ainda que operando com variadas fontes, a énfassomstrucdo empirica desse
trabalho estd basicamente na atividade de visis$esnplos, com participacdo nos cultos,
acrescidas de entrevistas realizadas com freqimetad-oram entrevistados um total de
10 frequentadores entre os meses de janeiro eefevele 2007. Em sua grande maioria,
trata-se de pessoas que, a0 mesmo tempo em querftagam a chamada catedral da fe,
mantinham participacdo em cultos locais em seusosaile residéncia. Devo admitir que,
se por um lado, o acesso aos cultos sempre foitarea bastante simples, sendo que
nunca passei por qualquer tipo impedimento, difiadé ou constrangimento por parte dos
seus organizadores; ja a realizacdo de entrevidtascorreu de forma tdo simples. Nao se
pode esquecer que 0s episddios como o chute na sadeclaracdo de prisdo do bispo
Edir Macedo, as varias acusacdes e situacdes pplass passou a Universal,
principalmente na década de noventa, acabaram ptivanuma atitude de fechamento
dessa instituicdo, sobretudo, quando havia qualsuspeita de trabalho jornalistico - e,
guerendo-se ou nao, o termo entrevista parecegerlssociado a jornalismo -, sobretudo,

jornalismo de teor sensacionalista.

Assim, na maior parte do tempo que passei realzan trabalho de visitacéo,
principalmente parte de 2005 e 2006, minha primesteatégia foi a de observar os cultos,
assistir aos programas de TV, examinar materiai@mbais, revistas e livros, ao mesmo
tempo em que procurava criar lagos através de cesw@qui e ali com os frequientadores.
Principalmente na catedral da fé, o maior templestado da Bahia, localizado proximo
ao atual centro comercial e administrativo da @dddurante pouco mais de um ano,
resumiu-se basicamente a isso o meu procedimergandgo. Todavia, chegado o segundo
semestre de 2006, estava claro que ndo poderiaradia, e que eu precisaria, 0 mais
rapido, realizar as entrevistas. Como temia chatercao, fazendo com que desse modo
minha presenca passasse a ser mal vista, ou masnooqecasse gerar desconfianca,
tomei a equivocada decisdo de consultar um do®neasmais influentes da regional,
lideranca local importante, e um Bispo, o mais irtgpae dirigente regional, e pedir a eles
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gue autorizassem as entrevistas, inclusive, pétoda que alguns obreiros que eu havia
conhecido s6 se dispuseram a conceder entrevigdgame autorizacdo das liderancas

mais altas.

Entdo decidi me comunicar com um dos dois, odgpracialmente, com o bispo.
Sabia que o Unico momento possivel seria durangtepslimentos pessoais realizados na
catedral, fora dos horarios de culto. As filas eraransas e o bispo, 0 mais cotado. Apos
sucessivos malogros, resolvi tentar acessar o rpdatobém de dificil acesso, mas um
pouco menos. ApoOs algumas tentativas, enfim comsdmgar até ele numa terca feira.
Um homem jovem, calgas e camisas brancas, com nadenoBita anos de idade. Ja sabia
mais ou menos do que se tratava, pois eu o tirtbgoglado muito rapidamente em um
final de culto. Demonstrou inicialmente certo desmiesse, consertando sua corrente
enquanto eu falava mais detalhadamente o que guéadaolhava diretamente para mim,
mas para a sua corrente. Através de uma breve sangdisse o que estava fazendo e que
pretendia realizar algumas entrevistas. Mostrdeareeus dois roteiros, um voltado para
pastores e 0 outro para frequientadores, além déeeumo de consentimento, caso fosse
necessario. Sua reagdo: Olhou para tudo desconfizalateve-se em siléncio por alguns
segundos e soltou um: “E pergunta pra caramball..Masque € que vocé quer saber
mesmo!?” Eu percebi que as coisas ndo estavam a&ntneelhores, ainda que ainda néo
estivessem entre as piores. “Bem”, disse eu: “NApreocupe, pode parecer muita coisa,
mas tem pergunta ai que a gente nem precisa fakgressoa ja responde sem precisar a
gente falar etc. Também, se vocé observar, pratiosntodas as perguntas relacionam-se
com a vida da pessoa, seus sentimentos, sua enaagieja etc., ndo pergunto quase nada
a respeito da igreja ou coisas do tipo [...]” Efde me disse: “Vou levar isso aqui pro

bispo e ele vai orientar pra o que fazer. Me pauar sdbado, melhor, no domingo.”

Esperei entdo até o domingo, fui até 1a, entrdilaale espera e finalmente obtive
minha fatidica resposta: “Infelizmente aquilo que& me pediu ndo vai poder ser feito.
Como vocé ja deve ter percebido a gente aqui tem hierarquia que tem que respeitar,
sao ordens de cima.” Eu ainda tentei argumentagup&ar se havia alguma pergunta que
devesse ser suprimida, algum meio etc., mas na@a Ipssibilidade. Entdo, restaram

minhas outras alternativas: entrevistar pessoasbamss ou, discretamente, “capturar”
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possiveis entrevistados dentro da prépria catedrgye era mais dificil, pois jA havia
chamado a atencdo para a minha presenca. Sendo, assibairros tornaram-se a
alternativa mais viavel. Inclusive, muitos dos dregiientam os cultos locais sdo também
freqUentadores da catedral. Foi dessa forma queeganos entrevistados: 9 mulheres e 1
homem. Trabalhei com roteiros semi-estruturadoxjseue as entrevistas variaram entre

40 minutos e duas horas e meia, cada.

Em sua totalidade pode-se considerar se trataredsops com padrdo de renda
individual variando entre 1 e 6 salarios minimosnd® que a renda familiar total
provavelmente nao ultrapassava os 8 salarios —nalguntrevistados preferiram nao
declarar renda. Dos dez entrevistados, considereiSgeram negros, 3 brancos e dois
poderiam se enquadrar nessa categoria ainda mafisseoque as outras: a dos pardos.
Todavia, 6 dos entrevistados se declararam pas#oglo que desses, considerei que 4
eram negros, e 0s outros dois pardos. Do totakdtsvistados, dois se autoidentificaram
negros, duas entrevistadas se autoidentificarano dwancas, seis como pardos. Por outro
lado, percebi que entre trés dos que se considerpeados, e que identifiquei como
negros, revelou-se durante a entrevista uma relegaflituosa com uma identificacéo
negra. Ou seja, embora declarassem a cor pardandaavam que antes de freqientarem
a igreja podiam se sentir intimidados ou inferiadas caso estivessem conversando, ou
proximos a pessoas de pele clara, pessoas “brad@abém, do ponto de vista da cor da

pele, havia distancias muito grandes entre pesgaase identificavam como pardas.

Outros dois fatores de identificacdo geral quazeiilforam a renda e o grau de
instrucdo. Penso que se pode entender o grupo pioom entre os moradores da periferia
de Salvador, ainda que a maioria deles ndo se gaguma faixa de renda dentre as mais
baixas da cidade. Vejamos 0 seguinte quadro comcaaacteristicas gerais dos

entrevistados:
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QUADRO 6 — Distribuicdo de rendas em salarios miniws por grau de instrucao

Grau de instrucdo | At¢é  1|De 1 a 3 SallDe 3 a 6 Sal/Acima de 6/Nao Total geral
Sal. Min. |[minimos minimos salarios declarou

N&o alfabetizado 1 1

1° grau incompleto 1 1 2

2° grau incompleto | 1 1 2

2° grau completo 1 1 1 3

Superior Incpto. 2 2

Total Geral 2 2 4 1 1 10

Fonte: Trabalho de campo.

A maioria demonstrou hesitacao para definir a dagse pertencia, sendo que dois
se disseram pobres, um de classe média, uma atdikvirespondeu em Cristo, e 0s outros
seis, classe média baixa. Vé-se que a maior caacéot de faixa encontra-se entre as
pessoas que possuem pelo menos o segundo grayletmncom rendas variando entre 3
e 6 salarios minimos. Esse cruzamento da um tetdlmkssoas. A excecao mais marcante
a essa tendéncia estda numa informante que, mesmposguindo o primeiro grau
incompleto, declarou uma renda superior a 6 salarimimos, inclusive, a maior renda
dentre as declaradas. Todos 0s entrevistadosregtat@spirar a uma renda superior a que
possuiam, ficando a proporcdo entre as somas titaiecebido e do almejado para
aqueles que declararam renda em 129%. Também, tslemtrevistados residiam em
imoével proprio. Todos disseram desejar possuirma@i@l, mas apenas uma entrevistada
declarou possuir automovel em casa, sendo qua&stihe pertencia. Das trés entrevistas
que realizei em residéncias, também observei quas egossuiam uma série de
comodidades e aparelhos eletrodomeésticos, sendaugna delas, além de observar uma
TV de 29 polegadas com tela plana, identifiqueireeautras coisas, também um aparelho
de ar condicionado na sala, microondas e apareHouD. Possivelmente, pelo menos a

metade dos entrevistados possuia aparelho de DVD.
Também, quase todos expressaram estar em buscigute tpo de conquista

material no momento em que foram realizadas ag\esiias, sendo que ao considerar o

que seria essa conquista material, misturavam-sgcianento profissional, aquisi¢coes

215



materiais e investimento em educacao. Assim, cstimento em ensino particular para si
mesmo ou para os filhos era sempre enfatizado camdamental. Dessa forma,
inicialmente pode-se dizer que os investimentodigsionais estavam todo o tempo
relacionados a conquista de melhores patamaresriamatde vida, ou seja, seguiam
demandas por monetarizagao individual e familialusive, um dos entrevistados alegou
ser o investimento na formacao dos filhos uma nnard@ torna-los mais preparados para
no futuro apoiar a administracdo das padarias qossybiam e que funcionavam
essencialmente como negdcio familiar. Sendo agsamhora basta dizer que essa busca
por melhores condi¢cbes de vida apresentou-se deafaxplicita e constantemente
retomada entre todos os entrevistados.

VI.2 - EXPERIENCIAS NARRADAS:
VI.2.1 — Emocao religiosa e transformacéo do cotidno:

Pretendo, ao explorar as entrevistas, apontar yraa possivel reelaboracdo da
experiéncia pessoal através da qual, percepc@Exsvde mundo, memorias e sentidos,
possam estar sendo reconstruidos recebendo algwthneag¢do da vida religiosa. Nesse
sentido, como j& indiquei anteriormente, comecabsiervando e descrevendo elementos
das praticas religiosas que apontem para uma rag&@almais positivada do mundo e de si
mesmo, intercambiando valores e crencas, mas,tadbreefazendo as préprias emocoes
e sentimentos que ligam os agentes a esse mundeegarei descrevendo, através das
entrevistas, como se poderia interpretar aquelag@uoc¢des que esbocei como centrais
no capitulo anterior: arosperidadea experiéncia com &spirito Santpa interferéncia
dasentidades demoniaca&saguerra espiritual.Vejamos o que nos revela um informante,

ao ser perguntado sobre o que sentia ao ser rempeda Espirito Santo:

E aqueleprazer, quando a gente faz uma descricdo do que a gevte. & como se vocé
escrevesse uma carta de amor pra aquela pessvacfuama, que a gente gosta... Quando
estamos sendo renovados, sentimass prazerde estarmos junto de Deus, de querer saber
mais sobre Deus, diesejar mais Deysaté de ndo se afastar mais de D8ds prazerde
estar diante de Deus supera tudo. A gente s6 queloasupera tudo (INFORMANTE,
HOMEM, 30 ANOS)
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E continuando, perguntei se é possivel percebenmrse outra pessoa esta sendo

renovada, ou se s6 mesmo a pessoa poderia saber:

Somente a pessoa pode saber, ou outra pessoaghmte.sEla vai chorar de uma forma
espontaneade uma forma natural, sem fingimergem escandalauma coisa assim, suave

e que ao mesmo tempo contagia a pess&aquem esta ao lado, falando... praticamente
nos desligamoslas pessoas do ladesquecemos dos problemas que deixou em casa, de
alguns probleminhas, do que vai faz®orque nos concentramos naquela hora, naquele
momento. Sem contar que, buscar a renovacdodivim, € como se retirasse também, é...
Preocupacfes nossa, a gegquece magoasquece tudoINFORMANTE, HOMEM, 30
ANOS)

A busca da renovacdo pelo Espirito Santo € ummafode adquirir poder,
combinada a certa sensacéo de prazer e satistagdmao uma busca qualquer, nem um
poder e um prazer qualquer. O prazer precisa sgrotado, regulado, ndo se pode fazer
escandalt’’. O poder é libertacéo e auto-valorizacdo. Inckisivescandalo seria sintoma
de fingimento, de auséncia de prazer, de dissif@alagnferioridade. O verdadeiro prazer
contagiante e pacificador ndo seria coerente cofexe®ssos” do corpo. Além disso, essa
experiéncia prazerosa é marcada por uma sensagdivideatravés da qual nossa natureza
humana, nossas atribui¢cdes e atribulacdes cotwligat@ebem alivio. Como disse uma vez
um pastor: “Deus é o refrigério da Alma!” E intesaste que esse refrigério é calor, o
Espirito Santo costuma ser identificado a uma séosde calor que alivia. As vezes
identificado ao fogo e a 4gua ao mesmo tempo. @Gstmsformam, limpam, alteram a
natureza das coisas purificando o mundo do mal e¢gemando/saciando as pessoas.

Contaminando, ainda que de forma parcial, 0 muadongureza com a pureza eterna.

E preciso também que tal experiéncia seja auténsem fingimentos, total.

Esquecer seria uma atitude proviséria, um momergoretomada de forcas e de

131 Ao mesmo tempo em que o escandalo tem sido adsatial URD ao candomblé, esse mesmo candomblé
estimulou ja no século XIX um “[...] processo dstainatizacdo oral e ritmico de simbolos [...]" e ggse
processo, referindo-se “[...] & memoria dos cullesorixa africanos adquire um grau de racionalizacé
estética e extatica como principio articulador eeris imagens de mundo dos homens e do mundo
sobrenatural. Esse processo é também interdepergemirocesso de centralizagéo e internalizacaultm

no territorio restrito ao terreiro, dispondo sefethente orixds em um pantedo, possivelmente mankilad

luz da proximidade das maes-de-santo com as irndasdzatodlicas.” (RODRIGUEZ, 2006, p. 27) Também:
“[...] situar o candomblé como elemento da tradi¢fasileira € uma disposicdo inscrita no ambiente
parametrado pelo conjunto de valores atrelado acepso de modernizacao nacional em que a busca por
uma referéncia a um passado como ponto de origemnde comunidade étnico-nacional se torna um
significado complementar e, muitas vezes tenso,italagia desenvolvimentista de carater evolutivo-
progressista.” (RODRIGUEZ, 2006, p. 31) Ou sejaandomblé se torna possivel da forma como se tornou
em Salvador, através de sua sensibilidade ao querrs&va naquele momento, século XIX, um modelo
nacional pautado em modernos ideais civilizacionais
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purificacdo. Uma possibilidade de se comecar nowtéemeetomar as coisas por outra
perspectiva. Pois ocorre aqui uma experimentacaatedngivel que é a vida espiritual, o
gue nao se consegue definir ou expressar apropreada com palavras. Todavia, se esse
mundo pertence também a Deus, parece coerenteegpeetenda prolongar os efeitos
dessa experiéncia para mais além do momento do. dultoncentracdo, a orientacdo de
energias, portanto, ndo se d4 ao acaso, ou comostasmecanica a estimulos vindos de
fora, mas é resultado de uma racionalizacdo e degado gradual do corpo a um estado de
felicidade equilibrada. O Espirito precisa ser bdsce, principalmente, a experiéncia
precisa todo o tempo estar sob o controle de quboséa. Vejamos o0 que me respondeu
guando perguntei se ele podia discernir entre upsaga que estivesse sendo renovada e

uma que estivesse manifestando um “encosto”, ummitesmaligno:

E, como eu falei, o batismo com o Espirito Santoné coisa natural, normal, contagiante.
E simples, e ao mesmo tempo, uma coisa b@aem ta do lado vai sentir uma coisa boa,
diferente de quem ta manifestado, €, porque jaeargydentes, ja fica mais nervosa, grita
e ai a pessoa mesmo tando distante ai ela ja sestags.] O Espirito Santo € inteligente, é
uma coisa inteligente, é inteligente. Ndo é queetegva sentir o Espirito Santo sé na
igreja. Na igreja deixamos mais a acdo do EspBémto. E é possivel que a pessoa
batizada traga o Espirito Santo todos os dias.Ueoada ndo vai ser mais uma pessoa
agressiva, uma pessoa nervosa, ela td sempre csgmare serena, ela pode tomar um
tropego, levar um empurrrdo, ela ndo vai mais fisagando. Mas se buscamos sua
presenca ela é mais forte... Tudo que buscamogngamos [...] (INFORMANTE,
HOMEM, 30 ANOS)

Ou seja, se por um lado o Espirito Santo age deagositiva, se €, como se diz
“dominio proprio”, dependente de nosso esfor¢co scéhuja a presenca demoniaca é
desordenadora e corruptora do corpo e da almaes@eitando a nossa vontade individual
de escolha. De um lado, edifica-se um tipo de salb#e libertagéo visivelmente bom e
agradavel. O bom torna-se sinbnimo do agradavel eetb, do cordial e autocontrolado.
Pois que a presenca do Espirito e de Deus na eidadh um apenas se intensifica nos
momentos de busca, mas, assim como 0s encostos pslar presentes todo o tempo
destruindo a vida de alguém, a presenca do Espleie estar presente todo o tempo na
vida de cada um que o buscou, estendendo sua ags&niaimos detalhes do cotidiano.
Portanto, ndo se trata apenas do momento do dulidamental sem duvida, mas nao
exclusivo ou suficiente. Também néo se trata de semsacdo extatica mais intensa,

também possivel e até desejavel, mas ndo exclusiva.
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Assim seria justamente esse lugar de cruzamente eotidiano e extracotidiano,
que se localizaria o significado da vivéncia relggi. As alteragcbes nos comportamentos e
nas atitudes organizam-se tendo como uma espécesplesta e sinal da transformacéo a
alteracdo das proprias emocbes, advindas do contato o sagrado. Sentir,
fundamentalmente, é a palavra chave. E esse semidrvez afastada a presenca maligna
na vida da pessoa, passa a funcionar como metaodasitas dos fiéis. Permitir que a
emocao vivida no contato com o Espirito contamioareéximo todos os momentos da
vida com a certeza de se possuir Jesus dentro Nessie sentido, a rejeicdo as doutrinas e
ao excessivo zelo com a palavra se mostra coeramte uma orientacdo para a
interiorizacdo. Curiosamente, uma interiorizagée, @o secundarizar a doutrina, o rigor
moralizante e mesmo o0 conhecimento da palavrachibi embora a maioria procure
afirmar o contrario a esse respeito -, passa andepeada vez mais de sinais corporais,
emocdes e sensacbes combinadas a exibicAo dosnuebtes para especificar a
legitimidade da prépria experiéncia, permitir gua se afigure como algo “natural”,
‘espontaneo” e “contagiante”. Nesse percurso, angcucdo da propria narrativa de
sofrimento, onde se sai de uma condicdo de quedatd e sofrimento que é sucedida por

uma série de sucessos e vitérias, passa a compeimpaortante da biografia de cada um.

Aqui, a figura e aparicdo dos demonios seriam foregdais. Como seria possivel
uma especificacdo da vida em Cristo, uma vez queossibilidades, deixadas fora dos
parametros protestantes tradicionais seriam sedmadas e, a0 mesmo tempo, a
recorréncia a um tipo de intermediacdo semelhant®oacatolicismo ou como presente na
tradicdo afrobrasileira ndo seria bem vinda? Osodés apresentam-se como lugar
proibitivo, mas passiveis, da mesma forma, de unatasse no corpo e no horizonte de
possibilidades da pessoa que ainda ndo se libeftlmsse sentido haveria uma
inventividade interessante; acredito que este modglde a entender determinadas
combinacdes e sinteses expressivas, ao se tentpresnder certas praticas no campo.

Ai um dia eu decidi me suicidar [...] Fui andandoncmeu menino, fui andando, andando,
fui me bater no fim de linha que eu nunca tinha.iddm ano e seis meses morando aqui.
Um rapaz me chamou [...] Ai foi um rapaz me chamouneio da rua e disse: ‘senhora, cé
sabe que Jesus te ama, 0 que a senhora quer dazer ¥ida, Ele me botou hoje, aqui hoje
pra te livrar. A senhora sabe o0 que a senhoraazer?’ E comecou... quando esse homem
comecou a falar, eu do outro lado da rua, eu d&bmixo de um pé de amendoeira e ele
falando: ‘venha aqui, senhora, venha aqui, ndo isgque a senhora ta pensando néo, a
senhora tem um filho pra criar.Deus usou esse homgra me lembrar que existia um
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Deus que poderia me dar aquilo que eu precigavado tinha dinheiro, eu nao tinha uma
casa ainda, eu ndo tenho beleza, nada, mas eu tanfe vida, uma vida, uma vida
tremenda...que teve... a hora que o senhor chegou aqui, lnoseanu que Jesus botou
dentro do meu coracdo, quee deu forca pra que eu lutasse por meu filho emeu
marido. Hoje meu marido € um homem batalhador, ma,ane beija, dorme todo dia
comigo abracado, sai comigo, vai pra igreja comigona igreja nés somos testemunho de
um casal transformadosé falta uma coisa... dinheiro!!! (risos) (INFORMAE,
MULHER, 42 ANOS)

Trata-se do caso de uma informante que na infamtia conhecido o candombilé.
Segundo conta, sua mae vivia hum estado de “déareegesinteresse pela vida, seu pai,
ja falecido, também teve ligagbes com o candombtitea sido ausente durante sua
infancia, sendo que logo cedo ela teve que trabdtia interpreta a causa da sua deciséo
associando-a ao desprezo e desinteresse do proarido, quando combinada a uma
sensacao de inferioridade ligada a toda sua hastdnieranca familiar. Para ela, a razao do
seu desinteresse pelo candomblé adveio de dos fabo um lado, os objetos oferecidos
pela méde que eram rejeitados pelas entidades, v@abfazendo com que algum mal
retornasse para a propria familia, e as criangassua opinido, eram quem mais sofriam
com isso; por outro, ela entendia que o candomaté fazia bem a ninguém, dado o
desinteresse do pai, funcionario da Petrobras ee‘gastava todo o dinheiro na rua”, e o
estado da méae, ou seja, dada a permanéncia dagsd@mdpressoras de vida, sobretudo
quando a ocupacéo profissional do pai gerava unpecgativa contrastante com sua
situacdo e a de sua familia. Ou seja, ndo adiantada daquilo, caso o tipo de

compromisso moral e religioso dos pais se manti/ess

Mais uma vez, evidentemente, ndo se trata de avaligetivamente” as relacdes
que as religides estabelecem com as limitagbesotidiano, nem se medir, também
objetivamente, o que muda e 0 que ndo muda”; masd& circunscrever as circunstancias
e motivos das afinidades, resignificagcbes e dosideen“postos em transito”, quando
amarrado a um conjunto de fatores — no caso, a nmiadedo da cidade e a vinda da
Petrobras — bem mais amplo. Assim, acredito sarrag¢éo desse caso reveladora. Quando
instaurada a crise, veio juntamente toda uma cdegeseguranca e incerteza diante da
vida, sobretudo, diante do préprio passado. Umaraktada memoria foi sendo acionada
e 0 seu passado sendo interpretado de um moda sdveossivel naquela constelacdo de
eventos. Ela teve medo de “ficar como a mae”; perdemo disse “a vontade de viver” e

decidiu pelo suicidio. Nesse instante, percepcadugar que ela morava se modificou,

220



abrindo-se um espaco desconhecido, uma parte o b&é entdo estranha a qual revelou
a ela o pastor; as lembrancas de seu passado fecaperadas, sua aflicdo e sua propria
dificuldade em lidar com a maternidade, toda a apmessa um estado de mal estar e
torpor. Foi quando a intervencéo do pastor surpiegemente redirecionou o desenrolar
dos acontecimentos para uma direcdo inimaginalelé&eita o chamado do pastor: “[...] e
guando eu vi, tava sentada dentro da igreja, cqastor fazendo uma oragdo em mim, e
uma obreira segurando a crianca... Eu nao sei donparar 1a [...]" Dai em diante, por
qué as coisas mudaram? Porque Deus tinha um prgjetoa vida. Ela ndo precisaria mais
se sentir condenada a uma vida sem alternativas; primeiro momento, ocorreram
pequenas mudancas e um reconhecimento agudo daaps@pacdo: sensacao der mal
estar, peso corporal, tristeza e fragilidade. Eguiska, vai a se construir uma imagem de si

mesma como merecedora, digna e determinada.

Ora, mas se aquele pastor néo estivesse ali nagoeiento, nada teria acontecido.
Ela p6de perceber que a propria vida podia mudarsta explicacdo, em outras igrejas
ela ndo sentia mudanca, nao sentia uma transfoongagfa queria um “diagnostico”, um
“remédio” e uma “cura’. As outras igrejas que edih visitado ndo pareciam atraentes
por serem superficiais, interessando-se apenasiqugrinas, estudos biblicos e roupas,
mas, como ela mesma narrou, “[...] embaixo dagsaléo tinha um furacdo que néo
parava.” Ou seja, em outras palavras entendo gupretisava racionalizar e harmonizar
sua relacdo com o mundo, mas que sua demandaregidd mais numa reconstrucao dos
sentimentos, de seu senso de seguranca e es@bibdaocional, enfim, do encontro de
uma felicidade possivel que pudesse harmonizar ganfitos e incertezas perante uma
série de demandas suas, mas, no final das contagnuhdo como um todo e,
fundamentalmente, exigéncias de uma cidade naaguaircunstancias de vida pela qual
ela, a informante, havia passado, ndo encontravais om lugar possivel, caso ela
permanecesse absolutamente dentro dos padroesibekaseus pais. Assim, ela ndo era
capaz de se conformar cegamente as suas circuast@ecvida, ainda que apresentasse
um senso agudo das limitacbes materiais e afetieasua propria existéncia. Essa
demanda tensa por transformacéo compareceu erggonatite todas as entrevistas que
realizei, bem como esta presente todo o tempoegapéo dos pastores.
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VI.2.2 — A “grande” imprensa e o polémico tema daefertas:

O importante nessa historia € que ela ajuda andsmteuma determinada
combinagédo, acredito, forte na IURD, em que umiderd necessidade de transformacao
da prépria vida, uma determinada busca por autoag@e combina-se a um sentido de
ligacdo e reciprocidade entre as pessoas. Issqpiesemelhor quando pensamos a relacéo
que muitos dos frequentadores estabelecem comrta efeom a propria fé. O tema das
ofertas tém sido um dos mais controversos quandalaeala Igreja Universal, desde seu
polémico “ou da o desce”, do bispo Edir Macedojndagens reveladas pelo ex-pastor
Magno, seguidas da prisdo do bispo. Inclusive feraln, por exemplo, nos espacos
internauticos, declaracfes pejorativas ou mesmesaiyas em relacdo a Universal, sendo
gue muitos dos seus frequentadores tém passadortigippa intensamente dessas
discussbes. Vejamos uma lista de noticias sobggepaiem diversos jornais do pais de
1995 para ca:

Igreja Universal é acusada de incitagdo ao OdioUnoguai: Folha de Sédo Paulo,
23/05/2004; Espetaculos para conquistar fiéis: ®evEpoca, 28/04/2003; Ministério
Publico da Bahia pede prisao de pastor por morfevasm: Folha de S. Paulo, 09/11/2001;
Entre o terreiro e o altar: Jornal O Dia, 06/08/2(tisco manda Universal pagar R$ 48
milhdes: Jornal do Brasil, 26/07/2001; Ex-empresaai fica pobre doando dizimo: A
Tarde, 07/05/2001 Inquérito em Londres pode atingir Universal: Qads de S. Paulo,
21/01/2001 Igreja investigada em morte de crianfanal O Estado de S&o Paulo,
20/01/2001 Dissidente acusa IURD de trafico de armas e de dragJornal Publico de
Portugal em 07/01/2001; Justica condena pastor danversal a devolver dinheiro a
fiel: Jornal do Brasil, 25/08/2000; Bispo Macedo s& ouvido hoje pela justi¢ca: Jornal
do Brasil, 21/08/2000Edir Macedo respondera processo por contrabando: @&stado
de Sao Paulo, 14/07/200@ Igreja Universal aufere lucros até de madrugadarevista
ISTOE, 28/05/2000 Governo vai investigar venda da Record & Igreja Uniersal:
Jornal Folha de S&o Paulo, 02/04/200@ mé&o de ferro do "baixo clero": Jornal O
Dia, 11/01/2000Em nome da multiplicacdo: Jornal O Dia, 31/03/2000magem é alvo
preferencial de ataques da igreja de Macedo: J@rala, 04/07/1999; Sua Santidade, o
bispo: Jornal O Dia, 24/10/1999Governo investiga a Igreja Universal: O Dia
10/08/1999;0s trunfos da igreja do bispo Macedo: O Dia, 18/899;Record tem firmas
em paraisos fiscais: Folha de Sdo Paulo, 18/07/199%niversal sofre mais acodes:
Jornal Folha de Séo Paulo, 31/05/1999,emplo da Universal é invadido no Rio: Jornal
Folha de Sdo Paulo, 26/01/1999; Garoto morre afogad tanque da igreja: Folha de Séo
Paulo, 17/01/1999%0licia indicia mais 1 no caso da Universal: Folhde Sao Paulo,
23/12/1998;"Se vocé cré em Jesus venha pegar seu envelope @ondo": O Estado de
Séo Paulo em 12/09/1998Sai diabo, sai em nome de Jesus", diz indiantavd-olha de
Sao Paulo, 28/12/1997; Acusado nunca matou gardueal Folha de S&o Paulo.
04/02/1997; P.F. vai apurar suspeita de ligacdo ¢oifico: Folha de S&o Paulo,
24/01/1996; A logica oculta da desrazéo: Folha de Baulo, 21/01/1996; Livro revela
bastidores da Igreja Universal: Folha de Séo Pamo15/11/1995Receita cobra 5 anos
de I.R. da Universal; Jornal Folha de Sdo Paulo, 302/1995; Ou d& ou...: Jornal Folha
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de S&o Paulo, 29/12/199%dir Macedo exibiu filme porné, diz pastor: Folda Séo
Paulo, 28/12/199%rasil vai investigar igreja: Folha de Sdo Paulo, 12/1995; Video
ensina pastor a arrecadar dinheiro: Folha de Sao Rdo em 23/12/1995;Universal
sofreu trés cismas: Jornal Folha de Sao Paulo1(0%%5;Bispo Edir Macedo criou o
Deus executivo: Folha de S&o Paulo, 31/10/1995; Gentado e a fé: Jornal Folha de
Séo Paulo em 14/10/1995.

Entre as noticias, todas de teor negativo, intencade referéncias a exploracao
monetaria sofrida pelos participantes com casosaltes, violéncia, trafico de drogas e
armas, agressao simbdlica, processos criminaiadagie, em suma, a sujeira do “baixo
clero”, a sujeira escondida e que trai no Ultinmausurpaddf®>. N&o cabe aqui avaliar a
veracidade ou ndo das acusacdes, nem tampouca juigealmente a conduta dos
pastores, ou mesmo dos acusadores. Todavia, appatas para algumas caracteristicas
sobre a forma como se desenvolvem as acusacdeas ajpatérias em que comparecia a
relacdo entre cliente e prestador de servico, sai® as liderancas as acusadas e 0s
clientes as vitimas enganadas ou mesmo feridasnbéta, em nenhum momento se
pergunta de onde viriam as liderancas; b) em talé&sma de exploracdo monetaria dos
clientes, bem como o recurso a meios alternativwsndnetarizacdo e expansao estao
sempre associadas a praticas ilicitas — traficdrdgas, armas, compra suspeita da Rede
Record e sonegacao de impostos; ¢) em muitos dos,cica implicita uma relacdo entre
a IURD e uma determinada inferioridade socio-caltteinto dos seus clientes, quanto de
suas liderancas: os primeiros pela sua ingenuidddea-se passividade e tacanhice -, os
segundos, pela sua falta de escrupulos e étida-sdesafadeza e malandragem — e, sendo
assim, mais uma vez salta aos olhos certa ambiigiida hiato cognitivo e moral entre
clientes e fornecedores; d) as matérias em muésgsg deixam implicita uma nocao de
qgue apenas a IURD promove estratégias de expanadeséo religiosa, sendo as outras
denominacdes relativamente passivas ou mesmo gmdefdiante da agressao sofrida;
convertendo-se a acusacado do uso de estratég@msm®mktarizacao institucional, por si
mesmas, em formas implicitas de denunciar e defgaalConcluindo, em quase todas as
matérias, a Universal é tratada como caso de pptici mesmo de seguranca publica. Ela
torna-se ameaca a “sociedade”, estando, portaataratizada como um outro, anomia

sobre a qual recai todo tipo de suspeita.

132 |nteressante que a maioria dos entrevistadosae\wsdntir certo orgulho da ousadia da IURD quando
comparada a maioria das denominac¢des. Também, nimevistada que esta nesse momento num processo
de transicdo para a Maranatta, interpretou a Ussde@omo uma denominacdo que serve pra dar ‘fu¢la
choque na pessoa, tirar a pessoa do buraco, posdela se firmar em outro lugar.” (INFORMANTE,
MULHER, 44 ANOS)

223



Diante do teor das informacdes veiculadas, pod&-s®aginar um impacto de
refluxo na expanséo da IURD na década de novesgguwnte. Mas, curiosamente, deu-se
justamente o contrario, ela ndo sé cresceu, maseaemuito - como ja dito, cerca de
491% no Brasil. Certamente que jogou um papel itapte a presenca e competéncia que
essa denominagdo apresentou no interior dos meigsmunicacédo de mas¥a Mesmo
assim, percebo também que o ataque padecia defrdgaszas basicas: por um lado, a
utilizacdo de meios modernos de comunicagdo comddisa a mobilizacdo de um sentido
de moralidade cristd fundamental: a trajetéria dosgguido, do fraco, do humilhado e
injusticado que se levanta diante das mentiras @a@as. Por outro, creio que 0s ataques
menosprezavam as experiéncias pelas quais as peggeaiam a igreja passavam e
testemunhavam. Um sentido de realidade encarnacn&antemente reatualizada por
todos os lados, realidade essa resgatada e valarfzar aqueles — obreiros, pastores e
bispos - que estavam interessados em ouvir, comjige® remediar o sofrimento alheio.
Mas que para tanto, precisavam e mereciam ser geEgasisso. Penso que o recurso a
narrativa do perseguido tem atualmente perdido @oitancia para muitos dos
freqlientadores, pois entendo que eles se sentaimantte suficientemente fortes para
confrontar de “igual para igual’ suas perspecticam visdes concorrentes. Inclusive,
penso que s6 se pode compreender o crescimenta degguicdo ligando-o a um
continuo aprendizado. E como se a seqiiéncia daestas tivesse fortalecido através de
um rapido aprendizado pela necessidade de se &rregmostas ageis, as quais, ao se dizer
0 que nao se é, aprendeu-se também bastante sgbecse € e sobre o que se quer ser; ou
seja, os embates, ao porem em questdo moralidanidjarcca, legitimidade e
reconhecimento, demandavam também certa sensdalil@a ouvir, interpretar e se auto-
avaliar. Nesse sentido, penso que atualmente os adeptos tém apresentado uma
capacidade cada vez maior para avaliar e justifisgproprias condutas, tendendo, nesse
processo, a interioriza-las. Assim, quando perglat&obre o porqué da importancia da

oferta, vejamos o que uma informante me respondeu:

133 por exemplo, quando da prisdo de Edir Macedo, esnta tempo em que as acusacdes eram respondidas
como injuriosas e injustas, rapidamente se dissmmima orientacéo de desvincular a instituicdordaem

do bispo. Por certo que os meios de comunicac@omiigeis, principalmente TV, foram fundamentaissees
momento.
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Vocé aprende a ndo viver em prol daquele dinhpoojue vocé ta ajudando outra pessoa
Aguele homem que ha quinze anos estava ali eraastorp Se ele nao tivesse 14 naquela
igreja eu taria viva hoje? Eu teria criado meusoff Alguém deu uma oferta antes pra
salvar a minha vidaA oferta € uma alma que vocé salva. Eréaouito importante vocé
saber que vocé ta sendo 0i@é imaginou cé ta desesperado, deprimido, safievaté
encontra uma pessoa que te dé um abraco, queutealpalavra de vida? E melhor do que
muita coisa. As vezes vocé tem um amigo, mas e$e s@roxima de vocé porque quer que
vocé ensine um trabalho, ele quer que vocé dé aguoaisa... Masaquele amigo
voluntario, que te ajuda com a palavraié no telefone, vocé ja viu como vocé fica feliz
guando alguém telefona pra vocé? Vocé diz olhduséno lembrou de mim.Né legal?
(INFORMANTE, MULHER, 42 ANOS)

Adquire-se uma responsabilidade, mas ela ndo perdetsresseira, mas gratuita e
pessoal. E fazer circular a licdo inaugural senua ginguém poderia comecar. Assim 0
“iniciado” deve aprender: “Alguém lembra de mimPara em seguida perceber e se
empenhar no proposito: “Alguém precisa de mim!” fB®, como ja foi dito, muitos dos
frequentadores estabelecerdo uma relacao intaessen a denominagao, todavia, ainda
gue aberta a essa circunstancia, os pastores réin da exortar: para aquele que recebe a
bencdo e da as costas, o risco de recair em eaquefjar na fé e perder tudo, crescera
bastante. Nao deixa de ser uma eficiente estratégipressionar a fidelidade, mas, do
ponto de vista de quem sente a toda hora as psessdeertezas da vida como algo além
do proprio controle, tal estratégia s6 adquire &efer justamente por fazer sentido
(BOURDIEU, 2001, 2004), por estar na esfera dodaviTambém pode-se observar
afirmacdes similares no site “InForum - Igreja @ndal’. Segundo sua propria
apresentacdo, ele seria dedicado a “[...] desmars@® mentiras pregadas na Igreja
Universal do Reino de Deus a qualquer pessoa gha t#do enganada ou ludibriada com
a subtracdo de seus bens pelos seus respectitosepasu auto-intitulados bispos com a
promessa de solu¢des de problemas financeirose sséidtimentais etc., mostrando que a
industria do curandeirismo evangélico tem proted@anteresses econdmicos e politicos
na exploracdo das pessoas humildes.” Mesmo quendefarma generalizada, sujeito a
todo tipo de participacdo, esse espaco digital déixa de revelar-se um material
interessante por exibir, nesse caso, didlogos guéesenrolam através de continuas
provocacdes, contrapartidas e ajustamentos ao gda participante do “jogo” esta
realizando. Nesse férum, a frequéncia de defenstddlRD é intensa, sendo, € claro, o

tema das ofertas o predileto:

GRAGCAS A DEUS neste pais ainda temos liberdadgias#i. J& pensaram? Nd&s ofertamos
e devolvemos o dizimo do que é NOSSO, do suor dessada dia! Ja4 pensou nossa

225



denominagao recebesse ajuda de governo etcSdotos criticados e o dinheiro é nosso!
Nao pedimos nada a ninguénChegamos na Universal falidos, desenganadasilida
destruida... e Deus, através das oraces fortdaaeado aquilo que era impossivel... Ndo
tem dinheiro que pague! E quanto mais damos reaebemos de volta! A semelhanca dos
10 leprosos curados, uns ndo entendem e nem vphlisanagradecer! Mas, apenas aquele
um! volta e agradece ao Mestre a béncéo recebidasifh na Universa@uem um dia foi
limpo e liberto de uma vida miseravel, jamais tezdervas em contribuir com esta obra!
(JAMILE)

Ou seja, a oferta seria uma forma de ligacdaiprazidadé®® ao mesmo tempo
que uma decisdo pessoal hum espaco livre. Tod@ntosvistados fizeram questdo de
afirmar que n&do eram obrigados a dar nada, todestisaram que davam com prazer e
que, se pudessem, dariam mais; também, ndo senen@ge a oferta va diretamente para
Deus, muitos o disseram claramente, Deus, € atdim precisa de dinheiro. Todavia, sua
obra na Terra depende desse mesmo dinheiro. Oeatiarg portanto, precisa ser um ato
desinteressado, voluntario e desapegado. Ajudaouam € um exercicio de fé, pois
depende de nossa atitude de desapego e confiarggmfidnca, como afirma Caillé, esta
inscrita no circuito do dom, através dele, mesnmm tipo de sociabilidade em que o face a
face ja ndo compde boa parte das relacées hundarasnplica em ofertar a alguém que
inclusive nunca se viu e nunca se vera. O dinheperador de troca universal num
espaco de liberdade e pluralidade religiosa — @lhon seria, de pluralidade de produtos e
servicos de modo geral -, permite a circulacdoweodem, também universal e suposto
como “muito bem entendido” sem maiores explicacdesmor. Alguns dos entrevistados
tendiam a quase nao considerar a IURD uma igrega,um local de acolhimento e apoio
emocional, um servico de ajuda mutua que preteneldarar a vida da pessoa e sua

relacdo com outros.

Segundo a entrevistada, a primeira mudanca oltsear seu marido ocorreu na
vida doméstica. Ele percebeu que ela havia se adonptuidado melhor da casa, feito a
comida cedo, “arrumado tudo” etc. O cuidado da éagui uma forma de apresentacao
de si, que vem acompanhada de um cuidado com oi@ppo. E um sinal importante
de mudanca, principalmente quando inserido noiartela vida familiar. A alteracéo e
valorizagdo dos minimos detalhes significam umaificagdo da percep¢do do mundo,

134 «“pA JURD parece realmente estabelecer uma divigia,constrangimento e, portanto, uma obrigacdo de
retribuir da esfera divina a seus fiéis. Nao é ipeedizer que a dadiva em dinheiro ndo significaaum
‘compra’, mas uma moeda de troca que, segundosterpa dessa Igreja, obriga o recebimento de um dom
como efeito da reciprocidade na relagdo com Je@BHERMAN, 2001, p. 74)
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através da qual pequenas coisas devem ser vivisagrazer, 0 prazer com as coisas do
dia a dia. Ter fé, portanto, seria uma operacawm am que ndo bastaria acreditar; ao
contrario, pér 0s meios e as energias proprias mhda transformacdo seria a maior
comprovacio dessa fé. E como se se celebrasseagaa“Eu dou a minha vida pra Jesus
e Jesus manifesta a vida dele em mim, naquilo gupiero”; apresentando-o apresenta-se

a si mesmo. “E uma troca de bens”, disse-me sesiag®dma informante.

Mas, para terminar, ndo bastaria ofertar, é pweaisrtar algo que nos faca falta,
gue impliqgue em perda, idéia central no cristiamisRois, € importante que renunciemos a
algo que importe para nés, que nos faca faltaaRtrt mais uma vez, ndo se trata de uma
relacdo de total desapego, de desprendimento nio®eastoico do termo, no entanto se
esta habilitado a escravizar as paixdes, “a naeram prol daquele dinheiro”. Isso exige
continua vigilancia. Nesse sentido, um certo refier@o dos impulsos, as vezes expresso
em aparente rigorismo, proporciona uma via pamnatoucao de projetos a médio e longo
prazo. A logica reside em se abdicar de um prazais nmediato, em prol de uma
felicidade mais duradoura, € um exercicio de inieagédo do controle de si. Mas isso s0 €
possivel por que se esta suficientemente certoecigrocidade divina. Também, entre
outras coisas, a oferta baixa é vergonhosa, demogst a vida ndo estd bem, e que,
portanto, ndo se é, ou ndo se esta sendo aben¢has®d Ndo se estd sendo abencoado, é
porque ndo houve merecimento. E se ndo houve meet, é porque ndo se esta sendo

um verdadeiro cristdo aos olhos de Deus.

VI.2.3 — O estar no mundo: sobre espontaneidade ata-controle:

Penso ser essa uma forma possivel de se interpretacdo de prosperidade. Ela
faz parte de uma mudanca mais abrangente das espdutndo apenas uma busca
interesseira por beneficios materiais em sentids mstrito. Compde uma reconstrucéo
das estimas e uma reavaliacdo positivada de si messnconquistas pessoais ndo podem
ser isoladas de uma presséo pela reorientacdmddatas, sendo nao haveria libertacao e
felicidade. Dessa forma, ter uma vida materialmenéspera diz respeito a se tornar uma

melhor pessoa. E claro que, caso a caso, a axalkEgue seria uma melhor pessoa, bem
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como as relagbes que se estabeleceriam com osdbsegmdos variariam bastante. Por
certo, a instituicio ndo esta imune a uma atitetlivamente instrumentalizada com os
bens. Contudo, como ja foi dito, ela também naa festhada a tal relacdo. Tudo depende
do grau de comprometimento e de vivéncia religsa&ada um. Assim, aquelas pessoas
que estreitaram maiores lacos dentro de um grujgios® e que, de alguma forma, deram
testemunhos do poder de Deus em suas vidas, seradaomaior diligéncia diante da
propria vida e das alheias. Por outro lado, aorédontdo que costumam afirmar outros
agentes, principalmente intelectuais comprometidosy a defesa do candomblé ou
catolicismo na cidade, qualquer um pode ir busicama tipo de beneficio para si mesmo,
sem sequer ter pisado os pés na IURD em um outnoemin. De fato, as pressdes e jogos
visando impor uma taxa crescente de exploracadiéigssdo insistentes e mesmo ate,
poder-se-ia dizer, constrangedoras e invasivagsyiagdvai-se aprendendo cada vez mais

os limites e possibilidades de eficacia nesse jdgqmarte a parte.

Nesse sentido, se por um lado acaba-se possuimdo alta taxa de entrada,
apostando numa estratégia de liberalidade dosmestts e flexibilidade doutrinaria, onde
o dom se universaliza, tornando-se atributo da@elale cada individuo com Deus; por
outro, pelos mesmos motivos, se propiciam as coedipara que ocorram altos indices de
evasao e, de fato, baixa fidelidade denominacioDal.seja, uma alta fidelidade a “si
mesmo”, e uma baixa fidelidade a denominacdo emsquesta. Todos os entrevistados
declararam nao fazer determinadas coisas — fureberpir a festas profanas etc. — “por
discernimento proprio, e ndo por que a igreja opastor manda [...]" Isso se revela
inclusive pelo fato de que muitos dos entrevistat®s se preocuparam em uma defesa
exclusivista da IURD, mas sim, numa defesa fundemeelacéo a propria vida espiritual.
Alguns chegaram a ser taxativos em afirmar que ingmrtava a igreja a qual se
participava — uma das entrevistadas freqlienta uooném ecuménicd® -, mas a
convicgdo pessoal, sendo a denominagdo um meio,und finalidade. Inclusive,
diferentemente do que ainda hoje se pode obsemita &s liderancas, foram raras entre os

entrevistados referéncias pejorativas diretas datde a qualgquer denominagdo, mesmo

1% Dos dez entrevistados, nove consideraram positd®savancos e usos da ciéncia contemporanea,
interpretando-os, inclusive, como vontade de Deus.
13 por exemplo, enquanto entrevistava essa informangésenciei quando ela cumprimentou uma “méae de
santo” de um terreiro local. Ela mesma, neta de de&santo, me disse: “Quem sou eu pra condenar as
pessoas do candomblé, se eu mesma ja estive 1a.”

228



em relacdo ao catolicismo ou até ao candombléa@erite que também aqui h& por parte
dos clientes classificacdes e hierarquizagoes idisgao campo religioso, e elas sao
fundamentais para o desenvolvimento dos argumetdsse trabalho, todavia, elas nao
comparecem explicitamente nas falas dos meus etados, que se apresentaram mais
interessados em definir a prépria fé como resudtaet opcdes basicamente pessoais. Por
enquanto essa estratégia tem funcionado a favagrd@ - acusa suas altas taxas de

crescimento. SO o futuro ira dizer por quanto tempo

Essa flexibilizagdo constréi-se também atravésidemovimento cada vez mais
reflexivo por parte dos fiéis. Quando perguntadares@ que seria para ela se sentir uma

boa seguidora de Cristo hoje, respondeu-me umemafae:

Olha, eu costumo falar muito assim que pra vocé@sebom seguidor de Cristo hoje, ndo é
vocé se sentir melhor do que ninguém, ndo é vobérajgue vocé é diferente assim [...]
olhar e vocé se achar que vocé é melhor do quguprabutra pessoa, mas pra ser um bom
seguidorvocé tem... que mostrar diferenca no seu comporteon@as suas atitudes, pra
gue aqueles que ainda ndo créem no Senhor Jesmsspessam ver que houve diferenca,
ndo uma diferenca assim de orgulho, mas que a chalaa pessoa possa ser humilde
buscar mais a humildade, mostrar que hoje \w&réum cristdo ndo é uma coisa cafona,
ndo é uma coisa que, como pode se dizer, estaforaodaporque muitas pessoas visam
assim: Crente, crente hoje em dia € uma coisa &$é vive da igreja pra casa, cé ndo tem
alegria, ndo tem lazer, nao sorri, vocé nao &.f8lindo é bem isso, ngyando vocé esta
firme na presenca de Deus, ai que vocé tem alefgii@idade completa. Porque quando
vocé no caso ndo tem, vocé sabe que vocé vive rioenfetizes, ndo é uma felicidade
completa.Porque por mais que viemos passar lutas, masendesta certeza que aquela
luta vem e ela vai passar, e ai isso te da forga@gda dia mais vocé lutar e ta buscando ai
na presenca de Deus. (INFORMANTE, MULHER, 35 ANOS)

Assim, aqui também a resposta a questéo esteveott@mpo perpassada por uma
referéncia a relagdo com os participantes de ogtrgsos religiosos, mas ja ndo no sentido
de acuséa-los, mas de percebé-los enquanto coparties de um universo mais amplo e
povoado de encontros. Nao ha um sentimento desxiclade e fechamento, ao contrario,
busca-se objetivar a propria posicao religiosa dasedconta de outras presencas no espaco
de convivéncia. E, se por um lado, questdes |la&osfortemente demarcadas, elas néo
seriam necessariamente fatores exclusivos a ari@stanterpretacbes de mundo. Ao
contrario, tende-se a jogar, excluindo e selecidoamtravés de uma percepcado mais
generalizante da posicado dos evangeélicos de umaafgeral e seus cultos. Também, até
mesmo rejeita-se determinada maneira tipica deggerndo seria mais reconhecida como

legitima pela freqlentadora. Chama atencéo justamanrejeicdo da “cafonice” dos
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cristdos e a correlativa busca por insercao e hmmsmento em condigcdes contemporaneas
de vida. Se por um lado a reelaboracéo da vida levde a um estado de pacificagéo, por
outro, teme-se justamente que esse estimulo a utoeakorizacdo e autosuperacao possa

levar ao envaidecimento e orgulho.

Como me disse outra informante, a presenca peloitesfanto seria como que o
“gozo da alma, o gozo de estar em Cristo.” Exib@®ecerto uma vida diferenciada -
sendo nada faria sentido -, mas ndo uma vida tlesos. Aqui chama atencdo a tenséo
posta entre prazeres e felicidade circunstanciad, @btencdo de uma felicidade mais
duradoura, em que uma determinada sensac¢édo deuseguaria parte. Nesse sentido, em
todas as entrevistas que realizei, os entrevistdgdararam ser mais “medrosos” antes de
se firmarem na igreja. Os medos eram os mais \w@jaddo desde pequenas fobias e
fantasias até os assuntos contemporaneamentetbastpiorados da criminalidade, medo
da morte e insegurancas relacionais e afetivass Apinsercdo, muitos declararam néo
sentir medo de mais nada. Penso ser esse tipspesta dificil de ser levado “ao pé da
letra”. Mesmo assim, acredito que indica para urodifitacdo na maneira de se estar no
mundo, no qual o contraste com uma vida anterigo@da de ansiedades e incertezas foi

correlativamente passando por um gradual procespadficacdo e equilibrio.

Nesse sentido, quatro dos entrevistados se denfarstar passando no momento
que adentraram na IURD por um quadro de depressibindo tristeza e desinteresse
pelas coisas da vida: “[...] eu ndo tinha mais adef s6 tinha vontade de ficar na cama,
depois que o pastor fez essa primeira oragao emauitive essa for¢ca pra poder cuidar
das coisas de casa. Ja tava me sentindo vivaomé ee eu tivesse me sentindo morta
espiritualmente, e ndo tava mais ligando pro qua #gontecendo ao meu redor. Eu nao
dava mais importancia a nada.” Sendo que em nosedda entrevistas, quando eu
perguntava sobre o porqué de terem procurado a JURES me responderam estar
buscando, basicamente, um alivio para a alma; @tifigacado interior. Embora narrando
problemas individuais e familiares especificosadigs a vida afetiva, vida material e
problemas de saude, a conquista desses bens passagaariamente pela transformacao
da forma de lidar com o mundo. Como j& indiquesaeateracdo orienta-se por uma busca

de coordenar duas condutas que tradicionalmentansaristas como em oposi¢ao: a
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espontaneidadee o0 autocontrole. Nesse sentido, ndo haveria espontaneidade sem
autocontrole. Uma acdo descontrolada ndo poderespentanea. Por qué? Simplesmente
por que seria expressio de influéncias demonikcaesse sentido que, mais uma vez, a
discusséo sobre o processo civilizador em Elias $endamental. Aqui, trata-se de se
interpretar em que condi¢des uma certa modernizagde ter se configurado através de
um lento processo de hibridizagbes em que pratielgiosas podem ter suportado e
absorvido os efeitos de desenvolvimentos de pagréegptivos e institucionais externos,
tornando-os parte componente de uma determinadalagde religiosa. Nesse percurso,
patamares cada vez mais elevados de autocontrala e convertendo em virtudes mais

e mais esperadas, estimuladas e valorizadas

De fato, Elias ndo considerou que a religido pselesntribuir para a construcdo de
nenhuma forma de civilizagdo. Sendo assim, corracpota prépria o risco de reconhecer
nele uma contribuicdo para esse tema. Mais aindamm ndo tendo sido viavel realizar
aqui um trabalho historico de longa duracdo, coogesdo por esse autor, penso poder
identificar linhas gerais de desenvolvimento histr entendidas como efeitos de
desenvolvimentos longos; algumas das praticaseepietacées de mundo observadas nos
cultos e entre os frequentadores da Universal. eNesstido, torna-se interessante como
essa pacificacéo interior, essa serenidade, vempanthada por uma capacidade crescente
para modificar e organizar a vida através de unmec&e e uma forma racional de
organizar uma imagem de si e de buscar aquelesense deseja. Revelador a esse

respeito € o fato de que todos os entrevistadosidenaram importante cuidar da

137 Entre as virtudes exigidas para a atividade deiaba primeira seria ter tido um contato com offisp
Santo. Vejamos o que diz o sitewvw.igrejauniversal.com.bracessado em janeiro de 200Para que
alguém venha a ser um obreiro, exige-se, primeinganeue este tenha tido uma experiéncia pessoabco
Senhor Jesus Cristo através do batismo com o EsBhinto — essa condicédo € basica e fundamentalpar
candidato a obra do Senhor Jesus Cristo. Todo equel deseja ser um obreiro deve apontar os fdatos
Espirito Santo em sua vida e depois os dons daitespanto. Os frutos sdo mais importantes do que o
dons, até porque o mais significante para Deugueau sou e ndo o que eu fago.” E, desmembranguos Q
seriam entdo frutos do Espirito Santo? Seriam do 0 amor, a alegria, a paz, a longanimidade, a
benignidade, a bondade, a fidelidade, a mansi@igor fim o dominio proprio“O dominio préprio é de
tdo grande importancia que o proprio Espirito Saiftonou através de Saloméo: De fato, o que adianta
apresentarmos uma fé inabalavel, capaz de traaspoontanhas se ndo conseguimos controlar os ioguls
da nossa vontade carnal? [o.hutocontrole identifica o carater cristd® obreiro deve apresentar o carater
do Senhor Jesus em sua vida. Pois é através destemunho de vida dentro de sua casa, ou noadmlho
que haverd o seu desenvolvimento dentro da sugldPertanto,é muito mais importante examinar e
fiscalizar a prépria vida fora da Igreja do que demdela, pois é justamente l4 fora que o diabceass
demadnios vao tentar tirar o brilho da sua fé e @geeha-lo perante os incrédulos. Por essa raza@rass

do Espirito Santo devem estar sempre em destaqgfimy de que venham glorificar a Deus através do
testemunho da prépria vida crista
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aparéncia fisica através de técnicas e praticasndmlezamento. Creio que o trecho a
seguir € exemplar do que observei na maioria dalicagdes:

Eu acho importante porque eu acho assim, muitasnfala vaidade, mas eu acho que nos
temos que nos apresentar pra Deus é... com um@na@boa, porque se quando viviamos
pro mundo nés gostavamos é... de andar bem, bestir né andar, ter boa aparéncia, por
gue € que pra Deus vocé tem que andar largado. Maxé&em que deixar a vaidade te
dominar, né,mas € muito importante, € muito importante mesiiiFORMANTE,
MULHER, 35 ANOS)

Se o cuidado com a propria imagem nao pode s@raflo, por outro lado, é
preciso se manter uma relacéo racionalizada evesiagnte sébria com o préprio corpo.
Todavia, os parametros definidores dessa sobried@odesstdo claramente especificados
em nenhum lugar; deve-se apenas se submeter aogedpnento avaliativo pessoalizado
e quase que intransferivel. Parte-se do principiguk cada um seria capaz de avaliar o
que se pode ou néo pode ser feito. Provavelmemigyastor ndo ira reprovar diretamente
as roupas mais “econdémicas” de uma mulher que éraggib culto, mas possivelmente ele
ird tematizar de forma humorada a situacao, podemsmo afirmar, como ja presenciei,
que a pessoa nao pode reclamar se “s0 acha homtensssados ‘naquilo™. Destarte,
apela-se cada vez mais para um sentido interiarizéal conducdo dos valores e de
expressdo de si mesmo. Tenho procurado deixar gaeoessa tensdo entre atitudes
autocontidas e expressividade estariam presentiesadempo nas condutas dos fiéis e
que, talvez, essa circunstancia ao mesmo tempdsiigan parece ser um forte fator de
atracdo e estimulo aos individuos. Se por um l&p g8 espera muito de cada um do
ponto de vista de ac¢fes absolutamente santifica@dasraordinarias, distantes do mundo,
sendo o0 excesso de zelo interpretado até mesmo faratismo, por outro, exigi-se de
cada um, uma constante vigilancia diante das comasnas da vida. Um “heroismo do
ordinario”, no qual pesa a capacidade para vivez @seesmo ordinario de forma prazerosa.
Interessante que no culto, os pastores tendem andiam dos participantes um estado
constantemente positivado de animo: Se o pastgalarfTa ligado!!!”, uma espécie de

bordéo disseminado entre os integrantes, todosspwndem rapidamente batendo palmas.
As gquestdes relativas ao cuidado com o corpo fdrastante reveladoras. Atraves

delas se pOde observar que o0 corpo passa a sex, atfreqientadores da IURD,

importantissimo, lugar de cuidado e atencdo coteda® que merece uma valorizagédo
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ainda maior do que aquela que se tinha antes deegigentar a igreja. Ndo basta um
interesse pela “carne”, mas uma apresentacdo dessaa carne em favor da imagem do
homem de Deus. Perfumes, maquiagens, roupas, ademgdados com a saude, tudo,
uma vez que tratado com comedimento, possui unt heyaida da pessoa, que nao deve
“se entregar ao desprezo.” Assim, o culto com degtemunhos e manifestacbes de
encostos funciona como lugar de troca de expedéreiaprendizado com outros. Ainda
gue muitas vezes, principalmente em locais conmaiedcal da fé, os contatos tendam a ser
bastante provisérios, € como se toda a cadeia defionas ligasse as pessoas entre si
através de um drama comum. Os programas de radid e confirmam; os jornais
apresentam circunstancias comuns em que uma cseleelhante de acontecimentos se
repete em sua forma; nesse sentido, as noticigsltla Universal, quando combinadas a
temas nao religiosos, ao mesmo tempo em que formecea narrativa aberta a variados
entrecruzamentos de aspectos da vida, inserempaigpif@RD como forma legitima de

entender o mundo em que se vive.

Assim, ndo ha qualquer incompatibilidade, mas cemphtariedade entre os meios
modernos de comunicagdo de massa e as praticamyitos consideradas magicas,
possuindo a televisdo o mais alto posto entre a@sirgses atualmente utilizados.
Possivelmente, somente a radicalizacdo de algunaasacteristicas identificadas a
modernidade poderia permitir tal combinacdo. Oua,s@ aceitacdo aparentemente
espontanea desses meios no interior da vida redigadvez faca parte de uma mentalidade
bastante sensivel a rapidas transformactes e amtelos contatos humanos, bem como a
utilizacéo das técnicas, saberes e tecnologiasmiiggis; veja-se, por exemplo, a edi¢cao de
fim de ano da Folha Universal. Na capa podem-sereasas seguintes noticias: “Imagens
que marcaram 2006”; “Trafico humano”; “Reporter @Gdobo denuncia emissora de
manipulagdo”; “Obesidade, problema de saude publicai dos saneamentos é aprovada
apos 20 anos”; “Record na hora da virada”; “Gritos dhflitos: brasileiros falam das
esperancas para 2007”; “Brasil: periodo de fest#si&s acentua o caos na saude.” Uma
visada inicial ndo acusaria maiores diferencasesdse jornal e quaisquer outros jornais
do pais. Todavia, as diferencas estariam na relagi@e a forma e determinados contetdos
do jornal. Nele, mesclam-se todo tipo de noticaam mensagens positivas e um estimulo a

um olhar para o futuro diante das adversidades) de um ataque dirigido a rede globo,
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bem como uma noticia a favor da rede Record. Ness&do, as matérias tendem a
ultrapassar, explicitamente, a idéia de uma nasrags fatos, procurando apresentar-se
como uma forma de interpretar 0 mundo e sugernitasaiNao que se possa ler os jornais
“mundanos” aceitando cegamente o0s parametros @gpodé sua fidelidade ou
imparcialidade, mas no caso da Folha, o interegssecentribuir moralmente para a
formacdo das pessoas através de uma explicacagyeraisdos acontecimentos, de certo
modo, é muitas vezes explicito. Na verdade, asriaatiendem a se separar entre aquelas
de teor mais moralizante, e aquelas de teor maisativ@-descritivo. Todavia, a
combinagdo das duas tende a gerar no leitor unsag®n de unidade, continuidade e

multireferencialidade.

Aqui, contrariando a ortodoxia judaica, pouco inmmgée centrada no texto, bem
como as variantes cristas, sobretudo as protestgnte seguiram esse caminho, abusa-se
do uso e producdo de imagens, fotograficas e s, principalmente. Por outro lado,
aquilo que poderia ser identificado com certa ecfiwado olhar mereceria aqui maior
atencdo. Parece mais uma vez ser bastante eluaidattorrelacdo construida por Elias
entre o desenvolvimento de determinados valoresemod, fortemente associados a
burguesia nascente, e a importancia que sera dadacacdo do olhar. Trata-se de um
padrdo diferenciado que demanda dos individuos m@® se deixem levar pelas

compulsdes corporais do toque e do olfato:

Hoje essa regra é aceita como natural. E altanuamgeteristico do homem civilizado que
seja proibido por autocontrole socialmente incuicdd, espontaneamente, tocar naquilo
gue deseja, ama, ou odeia. Toda a modelagdo degssizs — pouco importando como o
padrdo possa diferir em relacdo entre as nacd@erdais no tocante a detalhes — é
decisivamente influenciada por essa necessidadenodframos paginas atrds como o
emprego do sentido do olfato, a tendéncia a cheiaimento ou outras coisas, veio a ser
restringido como algo animal. Aqui temos uma dasraonexdes através da qual um
diferente 6rgédo dos sentidos, o olho, assume i@pcd muito especifica na sociedade
civilizada. (ELIAS, 1994, p. 200)

s

Esse trecho é revelador, pois aponta para a qugsi a atividade do olhar se
forma como resultado de desenvolvimentos lentos.pg¥étendo afirmar que isolando-se o
contexto estudado, se possa interpretar o papilRIB como formador dessa orientacéo.
Muito pelo contrario, pretende-se dar visibilidaate fato de que se essa agéncia de fato

costuma estimular certo sentido de educacéao dao ellda eliminacdo das caracteristicas
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“animalizadas” da pessoa, apelando para o contl®lsi e para uma predominancia de
formas audio-visuais entre seus mecanismos dagéer € porque, provavelmente, supde-
se gue tais competéncias e propensdes ja serialiasgelos pretendentes a participantes
nos seus cultos. Nesse sentido também, relacéesntiauidades/descontinuidades com o
catolicismo e as afro-brasileiras seriam fundamenfor exemplo, é interessante que,
mesmo assimilando uma série de praticas do catwmlicie das afrobrasileiras, nem o
estimulo ao contato fisico entre os participamntes) a utilizacdo de odorizantes em forma
de incensos nos cultos é muito forte. A maioria@d®s precisa construir-se num modelo
televisionavel e, nele, tais mecanismos ndo possefeito. Por outro lado, sabe-se o
quanto o catolicismo tradicionalmente usou, ainda de forma distinta, da apresentacao
de imagens — esculturas, pinturas, objetos sagramgsas etc. — como forma pedagdgica,
ao mesmo tempo que ritualistica e legitimadora. Bé&am no candomblé e umbanda, a
utilizacdo e valorizacdo das imagens, sua estdlzag padronizagéo, principalmente no
caso das orientagcdes mais puristas, cumpriram papetlhante, de forma que um orixa
pudesse ser visto em qualquer lugar e ser ideadidigor sua estilizacdo, indumentaria e

danca “caracteristicas”, bem como pelos objetosadag a ele associados.

J& nos cultos da IURD e muitos cultos evangélisoenalmente os cumprimentos
entre os frequentadores devem ser polidos, senmemsag excesso de toques, ainda que
eles sejam permitidos, sem haver qualquer proibddicita; também, parte importante
do zelo com o corpo diz respeito ao cuidado cormpdza, cabelo e odores. Deve-se usar
perfumes, mas também nunca em excesso e, odopEsaisrfortes devem ser eliminados.
Sempre e em todos 0s casos, deve-se ndo causanhv@r@o mesmo tempo, vigiar 0s
proprios olhos. Eles devem “cobicar” apenas o gliei®, o que ndo acusa aquele que
deseja. Como me disse uma informante, “[...] o9®Ik80 a porta do espirito. E pelos
olhos que as coisas entram na mente humana, a mengna nao para de trabalhar... O
pecado ja comecga ai.” Assim, como ficou indicadweeas varios entrevistados, o poder
de ver é o que leva a desejar. Assim, penso quedisposicao a inserir-se no culto da
IURD conecta-se com a disposicao a intensificagdsal competéncia como forma de
elaborar e equilibrar uma economia emocional, Emldizer, através de uma taxa mais
suportavel de desgaste e ansiedades; tentar dinsigws custos através de uma aquisicdo

basica de seguranca e de habilidade seletiva. Bewiar apenas para o que € licito.
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N&o espanta 0 quanto o contato com o EspiritcoSaquilo que seria a experiéncia
mais importante que alguém poderia ter, passe ea&damais para um reino de
interioridade e do indizivel, do imponderavel. Sémerferéncias humanas, sem 0s
empecilhos do dia a dia: “A gente esquece de tutd.gente se desliga do mundo.”; “A
gente deixa os problemas.” etc. Também, ainda gsiecwtos continuem sendo
importantes, € interessante 0 quanto esse corgayalse autonomizar cada vez mais do
culto, passando a ser buscado a qualquer momeat@sitdo exercicio de busca e, porque
ndo dizer, imaginagdo. Nos cultos aparecem de aommais intensa e escandalosa
justamente os demonios. Eles estdo sujos, agridgrassoas, gritam, se descabelam, caem
no chao e, principalmente, dependem fundamentatntengjue sejam provocados por uma
forca exterior para se manifestarem. Alias, sO e@m@hios se manifestam, eles tomam
forma visivel quando provocados. O Espirito Sarmddepestar em qualquer lugar e em
qualquer momento, é sutil e basicamente silenciussta que a pessoa o busque. Ele esta
associado a um conjunto de sinais e imagens degerdmpeza. Da mesma forma, sua
busca é orientada pelo exercicio de evocacdo de wad Ainda que repleto de sinais
corporais, todos os entrevistados faziam asso@agd@® a vida espiritual, com o que esta
dentro. Na Igreja Pentecostal Deus € Amor, chegumiesenciar pastores e obreiros que
afirmavam enxergar anjos e “um homem de barba’rderas cultos. Na Universal nunca
presenciei isso. As imagens sao atribuicbes dwichab. Ele as controla e as vive em

soliddo, melhor dizendo, em intimidade.

Penso que uma capacidade cada vez mais indivzddalipara fantasiar e imaginar
seja entdo o0 que se exercite nesse momento. “A& fjeatsd6 com Deus, a gente fala coisas
que soO ele entende e, mesmo que a gente nao wphtaaras, ele vé 0 nosso coracgao, ele
enxerga a nossa alma.” Assim, d4-se uma espédeléite intenso repleto de sensacgdes.
Nada nesse mundo poderia substituir, nada seripadeito e belo. Ou seja, como diria
Colin Campbell a respeito do consumo, a realidaepse estaria aguém da fantasia em
sua perfeicdo. Assim, a cada fantasia realizageomanto, a cada frustracdo sofrida, se
multiplicariam as demandas por mais fantasias atiafacdo da carne é ilusdo. Todavia,
talvez se aposte aqui justamente na possibilidadpid a realidade possa se contagiar um

pouco por tal perfeicdo e que se consiga no imtdaaotina e do mundo material, também
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em Ultima instancia expressao da vontade divinaeper sinais dessa mesma perfeicao,
s6 plenamente acessivel no contato interiorizadn &rus. Mas para isso, torna-se
necessario justamente uma contencdo e controle @om@anto entre a experiéncia
religiosa e a vida material, aceitando-se, comecprélicdo da propria busca e realizacao,
que o patamar de satisfacdo individual e materetipa ser estabilizado e tornado de
alguma forma realistico. Um dos entrevistados sigkime afirmou claramente: “Néo é
que a gente passe a ter mais coisas, € que acgpenéga a controlar mais, a gaste menos
com bobagem, com bebida, ndo precisa mais tomé&w tamédio, a gente aprende a
planejar melhor a nossa vida.” (INFORMANTE, HOMEBD ANOS)

VI.2.4 — Vida material e salvacao:

Assim, meus entrevistados declararam insatisfac@mtq ao padréo de renda,
estipulando para si patamares superiores aos atlageclarando fazer ofertas e
participarem de correntes para isso. Por outro, kdieles disseram estar satisfeitos com o
tipo de atividade que exerciam. Quando perguntadd3eus desejava que o cristdo tivesse
uma vida material prospera, todos declararam queEssa orientacdo €, ndo s6 permitida,
mas estimulada e orientada. Vejamos o que dizNtaoedo:

O homem foi colocado na Termpara viver em abundancia, sobre a fartura e a
prosperidade[Adao e Eva] tinhamabundéncia de prazer, de energia e amaviam em
plena e absoluta felicidade, pois para isso fordadaos [...] O homem desobedeceu e foi
expulso do Paraiso, mas Jesus pagou pela suaecolpmda novamente o direito de voltar
ao jardim da abundancia de Deus [...] Eu creio eeasDcomo um Pai [...] Imagino que
Deus ndo é um pai pior do que eu ou do que ou#iss [pu, por exemplo, tenho duas filhas
e, pela minha vontadéaria a elas um castelo milionario no melhor lughy mundo. As
melhores roupas, as mais lindas joias, a mais éidacacgéo, e, se pudesse, escolheria para
elas principes que as desposassem. N&o tenho a oh&vida de que faria isso, se pudesse
[...] Que nos apresentemos ao mundo como verdadéihos ecidaddos do Reino dos
Céus povo de propriedade exclusiva de Deus, nacid@spota e imaculada&apaz de
mostrar para o diabo e seus demdnios que somosralge especial e que temos um pai
gue nos da a verdadeira vida abundarftddACEDO, 2000, p. 26)

Poder-se-ia perguntar, e com toda razdo, se easein@m de pensar nao seria

exclusividade de uma elite dirigente, mas vejanomsacse expressa uma informante:

Olha, €, eu vejo assim: Deus quer sim que vocéatemha vida estabilizada, porque na
prépria palavra Ele fala que nés somos herdeirosherdeiros dEle. E na propria palavra
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de Deus Ele diz que € o dono do ouro e da prat@o ¢fle ndo se agrada de ver um cristao
dizer: ‘eu sirvo a Deus, e passo privacoes, pasaessidade, vivo numa vida pior do que
quando nao estava na presenca de Deus, né, ent@ehamique quando nds servimos a
Deus nés temos que ter uma vida digparque aqueles que ainda nédo cré em Deus, eles
ndo visam apenas a vida espiritual, visa sua viak@nal. Quem te conheceu antes sabia a
sua vida e hoje vocé na presenca de Deus ele viffa s houve diferenca, se houve... é...
como é que eu posso dizer... abundéancia na suawnidp..] INFORMANTE, MULHER,

35 ANOS)

O primeiro trecho é€ ilustrativo do estilo despuatiur e direto do Bispo Macedo. Ele
segue através de uma coordenacdo entre causaoeref@cionando as acdes de Deus e as
dos homens, onde o mundo terreno seria extens&ss#&@ da vontade de Deus e,
portanto, ndo poderia padecer de privacoes. Todgwaasa adentrar no jardim da
abundancia, o primeiro passo seria aceitar a prasggsse mesmo Deus na propria vida.
Nessa cosmovisdo, Deus ndo pretende submeter mnguprovacdes, a privacdes; o
sofrimento ndo poderia ser sua obra, pois que segiiéncia do mal. Portanto, é preciso
transformar e buscar uma vida de felicidade. Adtréoio da resignacdo, a aposta é na
possibilidade de que muitas coisas da vida humenans reversiveis, uma vez que o Deus
dos vivos, também um “Deus vivo e atuante” comotosume disseram, quer acabar com
o sofrimento. Pode-se desejar e interferir, queiBlajudar - a salvo casos que impliquem

visivelmente no prejuizo de outros.

Da mesma forma, a narracdo da informante segwes @sesmas idéias centrais.
Além disso, fica ainda mais claro o quanto a apteséo de si mesmo e, portanto, um
processo distintivo ligado a insercéo religiosag@uperado como forma de justificar a
necessidade de vida material. Todos os entrevistafionaram ter obtido maiores éxitos
materiais apos a participacdo. Em circunstanciadifaes e vicinais, em que as pressoes
por monetarizagéo, as competicoes e a necessidadsqensdo possivelmente jogam um
papel central, o risco de que a entrada na IURBgssr associada a um declinio na vida
material deve gerar alguma ansiedade, ainda qeatosvistados quase nunca apontassem
para a presenca desse tipo de sentimento. Incjugoredito que a tematizacdo sobre
determinados assuntos possa ser dificultada peéssidade de se apresentar todo o tempo
a imagem de uma vida vitoriosa entre os emociongkneais préximos. Nesse sentido,
pode-se arriscar uma determinada homologia: se ymor lado, a necessidade de
apresentacao de sinais visiveis para se assev@rasenca do Espirito Santo na pessoa

pode levar a determinadas afetacdes, por outro,seqasta sujeito a um esfor¢o ainda
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mais dramatico visando apresentar a si mesmo conaovida exemplar. E também nesse
caso, a avaliacdo sobre até onde se pode ou degaratontinua estando submetida — do
ponto de vista de uma avaliacéo apressada - @edalpessoal. “E vocé que diz até onde
Cristo vai entrar em sua vida.” Contudo, nessasungtancias foi ficando claro o quanto a
persecucao das finalidades e metas ndo podiamesgmduladas da percepcdo que se
tinha da relacdo com os outros. Nao poderia sereatife para o caso de uma religido que
exorta a realizacdo material e a satisfacdo negtelon Portanto, trata-se de um equilibrio
bastante tenso entre a satisfacdo da “carne” e“agpirito”. Se se pudesse falar de um
perfil tipico dos frequientadores da IURD, penso geepoderia descrevé-lo justamente
pela presenca dessa tensao.

Dessa forma, a énfase que € dada as questdesiamsateéio € desprezivel. E, se
por um lado o corpo € essa abertura para o tereppago vividos, por outro, 0 seu manejo
esta perpassado por limites e constrangimentoseXnplo, ao falar sobre assuntos que
mais incomodavam ou causavam tristeza, dois fommans citados: a entrada dos jovens
no “mundo das drogas”, e a perda de fé pela quie passando a humanidade. Nesse
sentido, os dois temas se entrecruzam. Passarvav&@onom as drogas foi interpretado
como algo causado pelas atuais condicdes mategrdgiendidas como adversas e injustas.
A “tendéncia ao desespero”, as pressoes por distiageconhecimento entre os pares no
lugar em que se vive, as incertezas do cotidiangprdade de possuir coisas e ser
admirado, poderiam levar a opcéo por essa altgeati construcdo de uma determinada
Imagem de si comecga entdo a ndo se apresentar resuitado dessa escolha téo livre,
uma vez que os condicionantes das decisfes regw@ todo o tempo sendo inseridos
mais ou menos explicitamente ao se narrar os @®gdramas individuais, cada vez menos
individualizados, do ponto de vista das expectatigapossibilidades de vida. Todavia,
seria justamente por isso que aderir ao caminhigiogb passaria também a ser
identificado como libertagcdo, uma vez que se presuma relagdo cada vez mais intima e
individualizada com Deus e com a propria fé coman# de se romper as cadeias do
sofrimento. Escolha e responsabilidade estdo Wisenge associadas a autocontrole,
liberdade e felicidade. Como tradicionalmente aemo protestantismo, as obras nao sao
suficientes para se garantir a salvagdo. A fé senia aposta que sO a pessoa poderia fazer,

ninguém poderia realizar pelo outro, ninguém p@derediar esse “contrato”. Assim, ao
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mesmo tempo em que todos reconheciam como um d@war ao préximo, sobretudo
espiritualmente, aconselhando e “ganhando almasiaiaria declarou ser um equivoco
viver-se dependente dos amigos. E como se a depasgasse a pertencer a cada um,
cabendo a Cristo, 0 Unico amigo absolutamente rigglpnhecer e retribuir os sinais de

mudanca operados na vida da pessoa.

Nesse sentido, considero curioso o fato de que® peénos em trés dos
entrevistados - sendo que um era obreiro - quaedguptados sobre a salvacéo, houve
hesitacdo na resposta. Se por um lado apenas uded@ntrevistados declarou ter duvida
sobre a propria salvacdo, quando eu perguntava sofjue se imaginava que seria a vida
apos a morte, percebi certa vacilagdo. Uma infotenaessa ordem que se segue me
respondeu, resumidamente, sobre a propria salvégio, tenho certeza!” E como seria a
vida apds a morte: “Fogo eterno!” — identificandoiaferno. Entdo eu perguntei: “E se a
pessoa se salvar?e ela me respondeu: “Ah, ai é s6 alegria!” Owa,seja ndo sé néo
correlacionou espontaneamente o que seria um duspais fundamentos da cosmoviséo
cristd: a ligacao entre salvacédo e vida apés aentaimbém, ndo se preocupou em dar
maiores explicagbes sobre o que seria essa vidaapdorte para os salvos. Uma outra
entrevistada, esta, obreira, também teve uma resag@elhante. Apds afirmar ter certeza
da propria salvagcdo, eu perguntei sobre o que sedamo seria a salvacdo. A essa
pergunta ela me respondeu: Como assim? Nessauwida outra vida? E também deu uma
resposta bastante resumida, indicando para umadeigeaz, ap0s uma amiga, que estava

préxima e ouvia partes da entrevista, indicar qugueria saber sobre o pés-morte.

Em todo caso, mesmo entre aqueles que apresentar@mcompreensao mais
complexa da vida apdés a morte, talvez apenas daisedos entrevistados eu possa dizer
que identifiquei maior énfase a essa instancialaague também essa atengcdo ndo tenha
sido de modo algum exclusiva. Inclusive, para retombispo Macedo ou mesmo o teor
de muitas outras pregacdes que presenciei, a 8al\éatematizada como pano de fundo,
supostamente a meta de todo cristdo, mas de foemhuma predomina na forma e
contetdos da maioria das pregacgfes. Se o pescermca da fé tende a crescer, a meta a

gue serve esse exercicio se modifica, comparativi@ma um protestantismo mais
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ortodoxo, ou mesmo em relacdo ao modelo de cawiwiromanizadd®. A salvacéo
adquire um outro significado de forma a que se dessmo perguntar sobre até que ponto
se pode falar de religido dualista. Até que pontteror diante da duvida se torna
relevante. Ainda assim, suponho ser coerente a d#gue um desdobramento como esse,
ainda que nado programado, ja se encontrava consibpimade nas primeiras motivacdes
protestantes, sem falar das combinacées imprevistas as doutrinas do progresso

surgidas no século X%°.

A fé, sem duvida, € um dos temas mais controvarsosristianismo. E coerente
pensar que o cristianismo, a partir de Lutero, sadécalmente dividido em torno dessa
questao. Lutero, influenciado por Paulo, leva atéllamas consequéncias a idéia de que
s6 podemos sgustificadospor Cristo atraveés da fé. Vivemos renovados pelosscrificio
e, a0 morrermos, estaremos implicados através tiE&e.podemos fazer nada por nossa
salvacao. Nossas obras ndo podem nos salvar. U a&gro nos diz que n&o nos fazemos
retos realizando acbes retas, mas realizamos agf@éessporque fomos feitos retos. Essa
perspectiva se impora fortemente ao protestantisengdo adotada e revigorada pelo
Calvinismo. Aqui a morte ndo seria continuidades rfransformacédo e, portanto, perda.
Ela ndo desaparece, ela é e precisa ser derr@@adela pudesse desaparecer talvez néo
fizesse sentido em se falar numa vida além comstedda no cristianismo, pois que essa

vida ndo sera igual a nossa, ha um sentido dereifftu

Para os eleitos, essa outra vida sera vivida enestado de pureza na casa do
Senhor Deus. A respeito do que ela seria, e d@ queno se ressuscitaria, ha, do ponto de
vista teoldgico e doutrinario, muitas divergéncias,sendo um siléncio sobre o assunto.
Mas penso que para boa parte dos cristdos naoufamesmo fez muito sentido em se
divagar sobre tais coisas. No caso da IURD, penscsg torna muito mais importante uma
morte seletiva para determinados aspectos do mwodgpmitante a um renascimento e

138 N&o é o caso de me demorar muito nesse debateafaionografia de final de curso que comecei a
atentar para esse fendbmeno o qual, penso, me éegtesenvolver o atual caminho na dissertagéo.

139 N&o se pode esquecer, Delumeau realiza exceramiaio em que descreve um longo processo através
do qual se poderia identificar motivacGes religiosaispensaveis e bem anteriores as modernasgiasle
filosofias do progresso.

140 41 ] segundo a perspectiva cristd, a perda é gmebra da integridade do bem. E por isso que o
cristianismo requer uma perspectiva escatolégiceesmuracdo dessa integridade, embora essa tielaha s
compreendida de vérias formas.” (TAYLOR, 1994, §4)2
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entrega a outros. Essa morte simbolico-materialcasn estudado, ndo é um processo
violento e definitivo, mas o resultado de um trhbakontinuo de reaprendizado e
afirmacao fundamentalmente emocional e cheio de édeindas, mas reconhecido como
nunca acabado de uma vez por todas — sintomatssm djue um dos temores pessoais
mais declarados foi o da perda da fé. Também: “hEs somos perfeitos né, nés, os
cristdos, a gente vive em busca da perfei¢do, élutm@onstante né, porque na verdade a
carne pede uma coisa e 0 espirito outra. Entdo & luta constante da carne com o
espirito.” (INFORMANTE, MULHER, 25 ANOS) Parece g@eprincipal competéncia
demandada esteja em ndo se desesperar — mais amauterontrole e determinagéo -,
para se poder crer e realizar a mudanca. Se a metateva para 0 mundo é renascimento
em Cristo, esse renascimento devera ocorrer aiesta nida através de uma reorientacéo
seletiva das energias em prol do que seriam aspecttemandas legitimas nessa vida.
Acredito ser esta, em grande parte, a salvacaddavisaa que no fundo estava em mente

guando alguns entrevistados me responderam.

Nessa perspectiva resgata-se por outras vias resste dos hebreus pela vida. De
qualguer forma, uma posi¢cédo que recebera umaigagt#fo biblica poderosa. Certamente
que nenhum dirigente ir4 confirmar essa suposigedgué o outro mundo teria deixado de
gerar ansiedades; mas creio, essa acaba sendo itegaodndo prevista pelos novos
movimentos religiosos, e que parece causar arrepesdefensores mais ferrenhos da
ortodoxia. Ora, 0 cristianismo passou dois milémisrcando-se para atemorizar e fazer
crescer a ocupacdo humana com os assuntos donout@o, foi basicamente disso que
todas as igrejas viveram e que boa parte delas &iog esperam viver; pareceria entao
que o sentido de perfectibilidade do supremo criad® se sustentaria, no cristianismo,
sem a esperanca desse lugar de pureza localizadmteontempo e lugar inacessiveis.
Como entdo se poderia admitir uma orientacdo ésqirque prescinde - mesmo sem o
declarar, e ainda que ndo completamente - dessaotenmotivo e que, justamente, mesmo
sem o explicitar, parece pretender fazer desse onerpresséo e finalidade da existéncia
divina? E, até mesmo, como entdo se falar de vigaiwial ou mesmo de religido —
acusam 0s oponentes, ou mesmo se auto-denunciano sprarer os frequentadores?

Teriam sido os dois mil anos de lutas, perseguigdpsovacdes em vao? Essa pretensa
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salvacdo mundana viria substituir toda a pungéeqgmofundidade de praticamente dois

milénios de crencgas e certezas?

E nesse sentido que considero interessante a taspies informante que
identificava a vida ap0s a morte ao inferno. Saleagsdo € uma coisa que se da aqui nesse
mundo, ela entdo ndo possuiria maiores afinidades a morte. Possivelmente essa
denominacédo, dentre todas as coisas que assimimméinou, foi capaz também de
silenciar o discurso sobre a morte, inclinacdo ,egsavavelmente forte em quase todo
ocidente cristdo nos Gltimos séculos, e assim tamhé Brasil (ARIES, 1982; ELIAS,
2001; REIS, 1991). Por outro lado, se se recupemaar do antigo judaismo pela vitfa
ndo se aceita a imagem do Deus puniffenuito caracteristico do antigo testamento. De
fato, para os que nao foram salvos restaria - maaanais disseminada de ortodoxia - 0
inferno; o inferno que foi cada vez mais assoceadon reino de exclusividade do mal. No
entanto, a queda néo é resultado da vontade de BDagsda escolha pessoal de cada um
que ndo optou por se libertar e afastar da projidia a participacdo de energias e seres
malignos. Deus sempre ira desejar, basta que cad#walgum sinal de boa vontade para
com Ele, para que sejamos salvos. Por isso ndoehentve os entrevistados, nenhuma
davida sobre a prépria salvacao.

Assim, pode-se dizer que ndo s6é na IURD, mas eatrmaior parte dos
pentecostais, € importante que a fruicdo dos belisheiro, salde e amor — se dé ainda
nesse mundo, ndo sendo necessario, para issoe gueeca a salvacdo da propria alma. O
reino dos céus esta definitivamente apartado deonpsr sua pureza e perfeicdo, mas a
Terra ndo € o inferno, como as vezes fica sugexrtdee dizer: “o inferno € aqui!”. Essa

percepcdo seria, conforme a visdo pentecostalatiiosolutamente errénea. A Terra é

1 Em principio, o Deus cristéo, sobretudo em sudoviserdada da tradigéo judaica, pode ser consilerad
“Deus biologico” (CHOURAQUI, 1990). Bioldgico, aqué empregado num sentido mais amplo, sendo
Deus, aquele que oferenda a vida, o portador dindeos homens, da vida e da morte. Para os hebseu
morte ndo era considerada um mal, era um aconteno®mum e contingente que atualizava o poder de
Deus. Ela ndo tinha importancia, bem como ndoiaxasttre os judeus primitivos uma sistematizacéeso
uma vida além morte — ia-se para o Sheol, lugasotkebras e sono eterno. Sendo assim, é nesta vida qu
deveriam se concentrar todas as atencdes e predaspNao ha interesse, ou - até onde eu sailperagga

em uma comunh@o futura com a unidade, com o Tauo,acdivindade.

192 «Na escatologia mais coerente, o mundo da pueezamundo da impureza, de cuja mistura emanou o
mundo empirico, fragmentario, separou-se repetideeanem dois reinos a parte. A esperanca escatalégic
mais moderna, porém, faz que o deus da purezaediéncia venca [...]" (WEBER, 1982, p. 409)
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arena do conflito césmico entre 0 Bem e o Mal. ferho existe, € a morada de Satanas, e
das legibes de demobnios. Temos que estar cierses, & buscar fazer da nossa vida, uma
vida abencoada. Mas temos também que buscar melmraossas vidas, inclusive, para
demonstrar o quanto o Senhor é bondoso e misesorgpara com seus filhos. Os
primeiros passos resumem-se a busca do conhecimengxpulsdo dos deménios, ou das
forcas demoniacas que rondam nossas vidas, bem, qumomecurar modificar nossas

condutas.

A vida nédo é tdo simples quanto supdem os homesentges, ou de pouca fé. A
vida é problematizavel e problemétit#a uma imensa batalha cosmica que a todo dia se
atualiza, e pela qual nossas almas estdo compdasetscolher o lado do Bem, ou seja,
escolher o lado vitorioso € uma escolha cheia deemiiéncias. Nesse sentido, se ter saido
de um passado maculado, talvez também tenha atémpi@ de, a0 mesmo tempo em que
se desfalca as fileiras inimigas, assegura quentehofez uma escolha mais consciente e
total, pois conheceu em seu passado o Mal. Ao mésmpo em que se fortalece a
imagem de um deus todo poderoso, se esta certoede fiel conhece minunciosamente o
mundo e a esperteza do Inimigo. O conhecimento @op entéo, talvez seja a garantia de
uma vantagem na batalha contra ele, ou seja, canbmlem equivocada e injusta do
mundo. Satanas € o que “atenta”, o que confundaea@ngana, o que produz a desordem
em nossas vidas. Aqui, voltarei a passagem que drivima pastora a respeito da sua
propria filha, no Ministério Filadélfia Pentecostalie havia expressado o desejo de visitar
outras denominacées: “E preciso estar preparadoipao mundo, é preciso conhecer bem
a palavra para ndo cair em erro.” Em todos os tsngjue visitei, mesmo que

ocasionalmente, presenciei uma preocupacao parEstom o risco da queda no pecado.

De modo caracteristico, 0 medo de recair em pe@dey novamente a vida ser
desgracada ndo deixa de ser uma motivacdo podeaogaa permanéncia na fé entre os
templos que pesquisei. Mas, o reconhecimento deoterivido durante muito tempo em
pecado e, portanto, o arrependimento dai advindesy» um valor central apenas no
momento da aceitacdo a Cristo. De fato, esse € amemo importante. Ndo se pode
negar, aceitar a Cristo implica também em reconfez@ecador perante Deus. O que tem,

por conseguinte, um forte apelo diante do grupgiosio: “Eu ndo vim chamar os justos,
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mas, sim, os pecadores, ao arrependimento.” (LUGAR]) Mas isso ndo € tudo, nem
sequer é o mais importante. Uma vez vencida eapa,ed busca por uma vida correta, por
vitéria e prosperidade, passa a ganhar prioridaBe.preciso se transformar

verdadeiramente, € preciso morrer para renascer.

Por fim, a aceitacdo da idéia de que o passadpats®as estd maculado, afrouxa
algumas amarras que dificultariam a salvacdo. Eno ceentido, qualquer um pode
doravante ser salvo. Até a mais vil das criaturastalvez principalmente ela — tem um
lugar nos planos de Deus. A Biblia esta replethidirias improvaveis, sobre homens
improvaveis. Moisés era um gago que liderou sew phartha era uma mulher idosa, que
deu a luz um mensageiro, homem santo. Davi eraaqugno homem que se torna chefe
da guerra. O proprio Jesus era um carpinteiro filaacarpinteiro. Muitos dos apdstolos
eram iletrados, e assim por diante. Tudo remet@é® ide uma valorizacdo do mundo
dentro dos limites de uma existéncia humana comuealezavel para todos os homens.
Ninguém é nada, se nao for por Cristo. Talvez ggw,iem alguns casos haja também um
maior afrouxamento quanto aos costumes. Todo hos@mtencialmente santo, ndo ha
seres especiais, privilegiados nesse sentido. Miessa forma, a salvacao precisa ser
buscada em agbes neste mesmo mundo, neste megmuageral de possibilidades.

Pode-se falar, quanto aos templos que estudeindeedperiéncia religiosa que se
baseia em alguns de seus aspectos, na idéia decetismo intramundano, de acordo com
o formulado por Weber. Entretanto, como ja foi éadio, guarda-se aqui uma pequena,
mas nada desprezivel diferenca, com relagdo, mmgo, as vertentes calvinistas. Neste
altimo caso, a acdo no mundo n&o ocorre prevendoaearcando-se a possibilidade de
gozo dos bens e dos prazeres existentes nesse meswdo atitude seria inaceitavel e
comprometeria a prépria salvacdo. Ao contrario,-sgen0 mundo, em busca de uma
compensagcdo no além. Se quer basicamente salMaraa @ ao menos, se ter algum
indicio da possibilidade de sua salvacdo. Par&otepostais de hoje, ndo poderia ser santa
uma vida que estivesse imersa em dor e privacdcsefa) que ndo estivesse apta a

consumir, de “cabeca erguida”, as sensacdes qued2ewou no mundo.
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VI.2.5 — Entrecruzamentos entre 0 campo e participgio religiosa:

Para concluir, espero, nesse ultimo capitulooterado claro o quanto as definicoes
no campo religioso precisam ser compreendida popravesso de idas e vindas entre a
dimensdo experenciada pelos agentes no campoperassos institucionais no espaco.
Sem duvida que, em Ultima instancia, seria nedessan trabalho histérico mais
detalhado do campo religioso em Salvador, ou mesnérasil, ao mesmo tempo que uma
discussdo bem mais detalhada sobre a formacdo dmemsado de consumidores nas
ultimas décadas, pelo ao menos. Todavia, pensa gpedo que fiz, diante das limita¢cdes
do trabalho, pode ajudar a interpretar alguns dosegsos que tinha em mente descrever e

entender desde o inicio.

Ao que parece, se entendermos 0S processos scom estruturados de forma
codependente, num dinamismo que demanda dos agente® menos 0s sensibiliza a
perceberem o0s movimentos e condicionamentos no aanap correlacdo entre
institucionalizacdo e sensibilidades ndo se resanaipenas a um suposto, mas a um
processo dinamico capaz de ser apreendido na at#lmoda pesquisa. Nesse sentido, de
fato ndo se poderia pensar a construcdo de unmdesefo mercado de bens de salvacao
identificando-se 0s seus consumidores como cogninte incapacitados, uma vez que
nao haveria como autonomizar a definicdo dos ag@&eecializados da especificacdo dos
seus consumidores reais ou potenciais. Um pro@stjunto com o outro, e, mais ainda,
ocorrem condicionalmente a muitos outros fatores o dizem respeito exclusivamente
ao espaco religioso. Como deixei indicado, muitos autores que estudaram o fendmeno
religioso no Brasil tém apontado para a importani@adendmenos como a urbanizacao,
concentracdo de renda, processos migratorios, tmaliFmcéo, tecnologias, globalizacéo,
meios modernos de comunicacao etc. Ligando-se sapt@icessos, entendo que uma
discusséo e andlise mais detalhadas do que tédaadbrmacédo do consumo no Brasil e,
basicamente, para o caso, em Salvador, seria fleldamEm seguida, na proxima pagina,
apresento um quadro em que, espero, torne maigcixplas correlacées que pretendi
explorar, principalmente nos dois capitulos anteso Nele, apresento determinadas
classificagbes operadas no interior mesmo da Igt#aversal, e que ajudam a

compreender um pouco da forma como se estipulaamorrelacdes, tanto do ponto de

246



vista da competicdo, como de uma determinada awdgem, por certo oficial, mas que se
coaduna com muito do que se pode observar nascdasralos seus clientes. Ndo se
pretende de forma nenhuma apresentar um esquert&es preciso, apenas que ele
fornece linhas gerais de interpretacdo e mapeameoisibilitando uma rapida vista
panoramica, inclusive, sintetizando e, portantmps$ificando muito do que ja foi mais

detalhadamente descrito e discutido.
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QUADRO 7 - Oposi¢des no campo e experiéncia relig@a, do ponto de vista da [IURD

Caracteristicas Gerais |[IlURD Evan. de Misséo |Catdlicos Afrobrasileiras
CR
A E Estratégias Religiosas Ousada Modestas Modesta Dissimuladas
'Y:l I|_ Tecnologias audiovisuais |Uso intenso Pouca utilizag&o Uso corrente  Inexisgen
© |C Proselitismo Intenso Moderado Moderado Dissimulado
g Tensdo Magia-Religido  |Religido Religi&o Incoerente Magia
O
8 g Dignidade/Auto estima Fortalece Variavel Pouco contribltalsa/Efémera
g -II- Prosperidade Propicia Muito pouco Nada contribyi Falsa/Efémeral
a ID Felicidade Propicia Incompleta Pouco contrit*tlﬁalsa/Efémera
? Q Seguranca Propicia Incompleta Pouco contrit*tﬁalsa/Efémera
° |
Individualidade Estimula Variavel N&o estimula | N&o estimula
¢ Performances/emocdes Estimula Pouca emocéo Superficial Falsa/dissimulada
S Espontaneidade Estimula Superficial N&o estimula| Falsa/dissimulada
(P) Auto-controle Exige Exige N&o estimula | N&o ha
Interioridade Estimula Variavel N&o estimula | N&o ha
GE
E § Espirito Santo Estimula N&o estimula Ausente N&o comparede
g :? Demédnios Exorciza Ausente/dissimuladéusente/dissim.Presentes
A1|_ Civilizagao Sim Sim Incoerente Incivilizada
X Barbéarie N&o N&o Permissiva Causadora
. |
Troca: material-espiritual |Sim N&o Sim/ Incoerenwt{éim
i Ofertas/desafios Sim N&o N&o Sim
\L/ Mundo-extramundo Sim, mas maleavebim Incoerente N&o: amor a cafne
é Libertagao/conhecimento |Sim Superficial N&o N&o
é Doutrina/palavra Simplificada Intensa Moderada N&o
Culto Entusiasmante Ineficaz/aspero Monétono Extravagante
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VIl - CONCLUSAO

O protestantismo reformado havia deixado como ueauhs herancas o que se
pode chamar delesmagificacdodo mundo, uma vez que, ao prescindir dos agentes
especializados como mediadores da relacdo dos lsoocmen Deus, retirou também das
maos humanas o poder de interferir e alterar anordie mundo espiritual, fazendo dos
bens de salvacdo uma propriedade intangivel e seaed. Esse sentido do termo
weberianodesencantamentacredito ser de fundamental importancia para gabalho.
Ainda que ndo tendo sido diretamente tematizadoestleve implicito em quase todos 0s
momentos, atravessando-o0 em varios pontos. Poisaagasmagificacdo estaria ligada ao
problema, discutido no segundo capitulo, da peedsetitido e das condi¢cdes de emerséo
da sociologia como saber, acredito, privilegiadotar@fa de compreender, descrever e
mesmo interpretar a fisionomia, as condicOes erec@id das acOes, atividades, lutas,
percepcdes e saberes humanos no interior de uraacweitstituida com outros. Pode-se
dizer, questbes relevantes a uma tradicdo socoaloguie pretende se definir por uma

teoria da acéo.

Ou seja, vé-se 0 quanto a propria atividade dgyies € também delimitada pelas
condicOes de surgimento e identificacdo do seurjor@bjeto. Assim — e nisso reside um
pouco da atividade de pesquisador —, seria impgertafio se esquecer que as condi¢cdes
para se pensar, por exemplo, numa distingdo maljigéio, sob este ponto de vista, soO
emergiriam no ocidente apos o desenvolvimento dessgdo histérica posta pela
reforma. Lutas religiosas sempre houveram, acusad®draqueza ou ineficacia por parte
dos oraculos, feiticeiros e deuses, da mesma fdvtas.uma desqualificacdo do oponente
através das categorias possibilitadas por essaagdparigorosa, provavelmente € uma
resultante da organizacdo da moderna religidomefda, em que aspectos rituais foram
cada vez mais sendo eliminados em proveito de uregad cada vez mais interiorizada
das emocoes e julgamentos. Assim, teria resultadotipo de religido da palavra, em que
a doutrina e a retiddo das condutas individuaisigidgm prioridade. Alias, tipo esse que,
qguando confrontado com o que havia sido predomgnamt quase mil e quinhentos anos
de cristianismo, estaria-se tentado a fazer peaglem varias direcfes: sera que realmente

teria havido religido no ocidente? Ou, o que stepoe chamar de religido, seria privilégio
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de uma elite de especialistas? Ou sendo, teria@&®e os Estados Unidos, finalmente
encontrado a expressdo legitima do que verdadeitamse poderia chamar de
religiosidade? Seja como for, para essa ultima @p@n-se que lidar com os paradoxos

das consequéncias propiciados pela emergéncia ntessa modelo reformado.

Entre outras coisas, sabe-se que, se por um dapimtestantismo surge como um
desdobramento “natural” de lutas, retencfes e d&tos proprios, fundamentalmente
tributarios de determinado catolicismo, a reform@oroda nesse catolicismo segue
sensivel a tais deslocamentos, buscando orgamizasstucionalmente, padronizando e
fornecendo um modelo de dire¢do cada vez maiscadii de religiosidade e de percepgao
de mundo. Todavia, o fulcro aberto por essa meghoanma protestante ndo poderia mais
ser desfeito e, de certa forma, suas consequémaaavelmente se espalharam para além
da vida religiosa em sentido estrito. Weber foimuy#imeiramente melhor percebeu essa
conexao, identificando na dimensao da vivéncigioda aspectos que permitiam se pensar
na relacdo entre os afetos e motivos, e determsnagleitos praticos de um
desenvolvimento histdrico longo e, de antemao, éwvipto. Nesse sentido, percebeu que a
eliminagédo dos antigos lacos entre as comunidaaléticas fortemente hierarquizadas e
afeitas & magia, deixava um espaco aberto ao gqoedsgia chamar de uma interiorizagdo
progressiva da experiéncia religiosa para aquegjestes que se encontrassem afeitos a tal
perspectiva. O problema da soliddo e da buscasagelos sinais da salvacdo, uma vez
gue nesse aspecto, o protestantismo herda basieadeetradicdo catélica a preocupacéo

com o outro mundo, modificando apenas as condie@esua forma de acesso.

Penso que se poderia falar a esse respeito, @iredasse autor — tratando-se agora
de Norbert Elias — ndo o admita, de um cruzamenttbeeo desenvolvimento
contemporaneo do que ele identificou como um detewo processo civilizador e
especificas continuidades advindas da esfera astigiSei o quanto é desconfortavel e
delicado tentar se operar teoricamente quandotosestem didlogo podem possuir, sob o
ponto de vista dos conceitos visitados, algum teoincompatibilidade de principio.
Todavia, ndo estaria sendo devidamente transparaoéso omitisse o débito a essa
percepcdo e estimulo, uma vez que acredito teresde o principal ponto de partida e,

portanto, de chegada dessa pesquisa. Claro, essghcando s6 demanda muito maior e
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mais complexa pesquisa empirica, como exige unhexéef tedrica que extrapola tanto as
condicbes de uma dissertagcdo, como as possibiidadienitacbes atuais do pesquisador.
Dessa forma, aposto na idéia de que esse seriaoomiugar para continuar doravante a

pesquisa em um outro trabalho.

Minha suposicao reside no fato de que se posdaaxparte dos acréscimos nos
patamares de auto-contrble burgueses em relacsacislades de corte, pela aceitacao de
uma possivel contribuicdo, originalmente advindaesdiera religiosa, mas que em seus
desenvolvimentos ulteriores teria se autonomizadiativamente a essa dimensao,
autoreferindo-se e sustentando-se dai em dianteseNsentido, o trabalho de Colin
Campbell afigurou-se como uma possibilidade deod@lEm seu livro “A ética romantica
e 0 espirito do consumismo moderno”, esse autoloexgustamente a relacao entre a
contribuicdo religiosa e a racionalizacdo das em®c¢8ua analise aposta justamente na
idéia de que a busca por interioridade e a soli#iexperiéncia religiosa entre as igrejas
reformadas teria levado a uma vivéncia de melama®lide sentimentalismo, os quais
teriam caracterizado bastante as correntes rora@ntio século XIX, bem como, por
extensdo, teria contribuido para formar a relagpedfica entre expectativas e satisfacédo

na formagéo do consumidor moderno.

Nesse sentido, 0 apelo ao famoso auto-contrédeiatio andou de forma tensa de
maos dadas com as exigéncias de espontaneidatier&idade. Dificuldade que pode ser
encontrada agudamente na obra de Rousseau, ejghossite, também em sua historia de
vida, mas que também perpassou as obras de mumswtores romanticos. Nesse
sentido, é possivel ter havido uma énfase, comBaumdelaire, na identidade entre ética e
estética, tornando-se o belo o bom e o ¢&tdvas, sobretudo, exorta-se a busca do
natural como o profundo e o essencial. Assim, qoiaeddiz que “0 essencial é invisivel
aos olhos”, ndo se estaria refutando essa intagéet ao contrario, acredito que frases
como essa, mais do que nunca, a confirme. Elapptaria até as udltimas consequéncias
um sentido de percepcdo e emocao que se dirige vaanais para o intangivel, so

disponivel aquele que é capaz de dar vazdo pletangerapacidade de imaginar e

143 Assim, talvez haja razdo no argumento de muitdsresi pés-modernos, 0s quais apontam para um
inflamento da estética na vida humana contemporameas, claro, trata-se de uma determinada estética
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fantasiar, de romper com o aqui e agora, com arigipéo e quase imoralidade e pobreza

do mundo “real” e visivel.

Nesse sentido, orientei-me no trabalho pela idéigue o pentecostalismo, através
de caminhos imprevistos, seria tributario dessde eutros desenvolvimentos anteriores,
ao trilhar o caminho da interioridade, ainda quderedntemente do protestantismo
originario, teria ndo so6 permitido, mas estimuladtado centralidade a vazao das emocdes
através de uma espécie de reunido mistica com rersdbral, em sua forma crista do
espirito santo. Todavia, mesmo nesse aspecto,enfoderia entender como a modelagéo
das emocOes teria chegado aonde chegou sem adssterda énfase calvinista na
intimidade e democratizacao relativa quanto asilptidades de distribuicdo da graca
entre os homens. Ou seja, a democratizacado doslbesadvacao teria, em seu processo de
democratizagdo e contagio, levado ao retorno dorgrdireto com o sagrado atraves de
uma busca pelos sentimentos. Interessante notaesge busca ira ocorrer justamente
motivada por uma critica e oposi¢céo, nos Estadaodddnao protestantismo mais antigo,
mas, por outro lado, sO6 sera possivel medianteeska@hmentos propiciados por esse

mesmo protestantismo.

Ou seja, a0 mesmo tempo em que néo se estavaetamphte conciliado com as
posicdes protestantes tradicionais, também nawderip identificar com uma tradicao
catdlica dependente da forca e poder das lideraegasassuntos religiosos. Ou seja,
acessava-se uma espécie de publico interessad@eaéacia direta com o sagrado, mas
gue ao mesmo tempo desejava que essa experiérgaspuse dar por uma espécie de
encontro profundo, para além das doutrinas e doses morais e ndo dependesse quase
que exclusivamente da palavra escrita na conforondga cultos e pregacfes. Trata-se de
um processo de construcédo de afinidades que wBapa o controle dos prestadores de
servicos espirituais e que extraia sua legitimiddaeexisténcia de um publico que, ao
mesmo tempo em que havia sido formado dentro duogef protestantes, ndo se
conformava mais ao seu estilo e compreenséo dicigio do sagrado, ou mesmo, talvez
nao encontrasse nesse espaco uma aceitacdo @nda@esatisfatoria ao seu modo de ser
e, quem sabe, erros do passado. E, nesse semtiddit@ que se possa afirmar a mesma

coisa a respeito do pentecostalismo brasileirosguné aqui, a énfase esta na relacao entre
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0 catolicismo e 0 seu publico, mas sempre tendovista a tensdo que esse mesmo
catolicismo vivia com outros processos especifigoer um lado, a constituicdo e
centralizacdo de um Estado e uma republica colocavproblema dos limites entre poder
temporal e poder espiritual, uma vez que o casolioi possuia grande poder no pais. Por
outro, tinha-se que enfrentar uma série de pratitagicas e terapéuticas populares, a
producdo de saberes e profissionais que concortéann com os padres catélicos, quanto
com os técnicos e medicos que se atrelavam aot@regatal. Sendo assim, esses
“trabalhadores informais” do mundo espiritual, deri poucas possibilidades de
sobrevivéncia, diante de uma completa e absolyvacédo e oposi¢do por parte dos,
provavelmente, dois maiores poderes organizadaestieuidos no pais: a Igreja e o Estado.

Sendo assim, penso ser justamente nesse fulcfori@cdo nacional, em que
determinados agentes desejosos de vida espintzel,ndo suficientemente identificados
com a promessa catolica, ou melhor, com o quenghidava dentro dos contextos locais
de residéncia e das sociabilidades que se podetemder melhor as afinidades que se
deram entre esse modelo de protestantismo e seltetdi. Melhor ainda, trata-se de
individuos que, a0 mesmo tempo em que ndo podiandesgificar com o rigorismo
doutrinério e letrado do protestantismo de missdp,com qualquer referéncia a uma
suposta inferioridade negro-africana das afrolwima#, ou sendo, simplesmente ao seu
excesso de ritualismo, dispéndios e complexificagas cultos, estava pré-disposto,
justamente pelas circunstancias anteriores de tosnta dialogos, a buscar uma

determinada opgéo religiosa.

Assim, creio que o estigma que determinados grepagentes portavam, talvez
tivesse motivado a entrada para cultos evangélgmsetudo, os de origem pentecostal
nas primeiras décadas, sendo que, ao fazer isgsbawwam por constituir aquilo que se
chamou de adesao. Ou seja, no sentido mais plepalaaa, adesdo de um fiel ao credo,
mas também, do credo ao fiel e, assim, toda umgackigica e semantica passa,
sutilmente, a compor a interpretacdo desses peyspsaironicamente, também em forma
de adeséo, ou, melhor dizendo, de aderéncia. @#stnte de se notar € que, justamente,
esse sentido de aderéncia mais ortodoxo na lajiuease fez dos evangélicos brasileiros

talvez ndo seja mais capaz de explicar o fenbmedessa forma, a tentacdo intelectualista
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de classificar cirurgicamente, ou mesmo de “cafiigenha que enfrentar dificuldades,
principalmente, quando os agentes que portam adgughuva” cognitivo e institucional

da ciéncia estejam, eles mesmos, propensos aduerar moralmente o campo religioso.

Nesse sentido, talvez se possa entender um pauqmsicdo um tanto quanto
excéntrica dos primeiros pentecostais, seus coste@xteavagantes, seu isolamento e sua
aparente “insignificancia”. Na verdade, possivelteetudo isso se liga muito mais as
circunstancias e caracteristicas sociogenéticasudes liderancas e clientela, que a
determinacdo de uma orientacdo especificamentgiosdi. Penso, ao contrario, que a
religido operou ai muito mais como fornecedoraat@metros legitimos e compartilhados,
ainda que no interior de grupos inicialmente bastéechados e restrittd. Dessa forma,

a tensdo mundo-extramundo ainda podia funcionafodea poderosa, uma vez que a
percepcdo de mundo que se tinha, um mundo injuktosofrimento e opressor e,
principalmente, absolutamente fora do controle mengparecia de fato motivar a
construcdo desse modelo através de parametrosrig@isso, em que a vida da pessoa
deveria ser uma vida exemplar aos olhos daquelesegtavam no mundo, os de fora.
Assim, o dembnio ja ocupava naquele momento unt ingaortante, mas, possivelmente,
a relativa rareza dos contagios e acidentes, ga@aotma menor recorréncia aos seus
préstitos. Ou seja, uma vez que se estava relativienprotegido e controlado no interior
de um grupo que poderia ser identificado como uspg@e de comunidade em busca da
salvacao, mais proxima do modelo de seita, em dfaeea face e o controle de cada um
por todos e de todos por cada um era bastante poaeavelmente o demonio ndo tenha se
afigurado como recorréncia tdo extravagante compeesenciada na IURD. Também, as
transformacdes por que passou o pais e a cida@aldador nas ultimas quatro décadas
teriam fornecido as condi¢cdes para a emergénciandenodelo religioso que retira sua
legitimidade justamente e ironicamente de sua “megai’. Ou seja, o “dito cujo” possuia
de fato bem mais poder, pois que o demobnio ségaecie poderd aparecer cada vez mais
intensa e exaustivamente, justamente quando o teimmorelacdo a ele estiver diluido e
domesticado, ou seja, quando, no fundo, quase émmgmais temer sua imagem e

presenca. Tanto é verdade que nenhum dos entomssideclarou possuir medo de

144 E aqui a religido acaba sendo um poderoso catalis@mpiricamente muito rico, por ser capaz de
mobilizar e adensar multiplas determinacoes.
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demonios ou encostos. Inclusive, alguns dessesst@scoostumavam aparecer na sessao

do descarrego de forma que mais evocava o cOmEO @terrorizante.

Assim, penso, se se pode afirmar que a tarefaafoadtal a que se prop6s o
protestantismo, foi justamente inchar o mundo deaskp, tornando Deus acessivel a todos
e tornando a vida de cada um, um exercicio panaashSnra e gléria, pode-se dizer que
uma de suas contribuicbes néo previstas, combimadaitros fatores inclusive nao
religiosos, possa ter sido ndo sO a expulsdo derndietada magia do mundo, mas a
invasdo do sagrado pela civilizacdo, a técnicacemmalidade instrumental, a tecnologia e
o desejo de controle, acompanhados reflexivamenttesyas ideologias e filosofias. Ou
seja, trata-se de um processo de interpenetra¢é® @& bens materiais e espirituais de
forma a n&o ser mais tao simples se definir corolatascerteza, o que € uma coisa e o0 que
€ outra. E, nesse sentido, trata-se de uma congeetéorte entre muitas religides a
capacidade em filtrar, selecionar e adaptar cafattas do mundo em que ela esta
inserida. Competéncia essa que, pelo que pudebmero@ muito forte e valorizada na

Igreja Universal.

Nessas circunstancias, talvez a orientacdo parteroridade, ou mesmo a “fuga
para o irracional”, acabe sendo o ultimo recurasebes que pretendem encontrar 0s sinais
do sagrado no mundo, mas ainda guardando seus ttagmureza. Todavia, mesmo nessa
busca, ndo se pode dizer que rigorosamente naé sxcibnalizacdo. Alias, como ja foi
indicado, a organizacdo dessa experiéncia, ao amtrdemanda um alto grau de
racionalizacdo, o qual se instaura mesmo nas cémpat e performances corporais,
dependendo de autocontrole e concentracéo de qu&ra bsse sagrado, de tal forma que,
ainda gue sozinho, ele precise desenvolver umsyracientemente forte de controle de si
e das sua imagem perante os outros, ndo se excedenadausando vergonha, nao
escapando a censura alheia, mas, sobretudo, napaedo a censura mais dura e
inescapavel, a propria, garantida pela interioimagos constrangimentos, ja, portanto,
encarnada como disposi¢cdo, como habitus. Ou es&$a, tensdo constante entre a busca
por prazer e a moderagdo. Creio que, nesse sergidiscussao sobre 0 processo
civilizador em Elias seja bastante elucidativa.,@&o se pode perceber essa experiéncia

religiosa sem se observar o quanto o demoénio ggvéocomo marco fronteirico entre o
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humano e o animal, ou seja, traduzido em termagosbs, como os dominios da carne e
do espirito, mas que, acredito, pode ser perferitanposto nos termos elisianos do

binbmio barbarie e civilizacéo.

Esse, um lugar de luta e parametro delineadorodatmicdo das estimas e da
dignidade. Nao pode, portanto, haver experiéndigiosa plena fora do mundo, distante
dos constrangimentos e valores civilizacionais elessindo, fortemente enraizados e
demandados por tais agentes religiosos e, por, &rtexibidos nestes termos no interior
desse mesmo espacgo, porque alguma coisa provavelm@&n deu certo. Ou seja, penso
que, de fato, ndo é extravagante a relagdo emteebusca religiosa. Todavia, penso que
essa relacdo ndo possa ser generalizada. Trajgesasade parte das motivacdes, em
certos contextos vivenciais, do mesmo modo queradale solucdo dessa crise ira variar
bastante entre os agentes no campo religioso. D@ssa, penso que o0 que se coloca em
jogo quando se fala de guerra espiritual seja mmé® que acusacao religiosa em sentido
estrito; ao acentuar a inferioridade das afrolbemas, por exemplo, toca-se num parametro
civilizacional importante, pois 0 que se pretemeeusar, de fato, seria muito mais a
proximidade entre Brasil e Africa, e toda cargaomjva que se insere nessa relacio.
Inclusive, acredito que a producdo audiovisual & disseminacdo nas Ultimas décadas
tenham fornecido padrdes avaliativos importantésesama suposta Africa. Trata-se de
todas as imagens de guerras fomes, privacoes, afencatastrofes que esses meios tém
divulgado compondo, quase que exclusivamente, csqua a imagem e mapa cognitivo

hegemonico que se possui desse continente.

Em contraposicao, coloca-se toda uma narrativabdedancia e poder referida a
esse deus supremo, criador do mundo e de sua aiquesse mundo repleto de
oportunidades e aberto a conquista dos homense Nesgido, 0 acesso aos bens e seu
desfrute ganha centralidade quando confrontadosasgpnivagdes de uma vida restrita, ou
até mesmo “miseravel”. Como explicar uma situacéopdbreza? Como se entender o
sofrimento humano? Sem a recorréncia aos encosisgigtos malignos seria impossivel
entender porque o Deus da riqueza e da abundaecidtipia a pobreza. E dessa forma
gue o0 consumo passa a ser fundamental na consulagde modelo religioso. Da mesma

forma, € assim que a relacdo entre o corpo e déisgga@le consumo se correlacionariam
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em seu interior, pois, como se disse, a todo mamartiusca pelos bens passa por um
continuo processo organizador das proprias emogdesentidos, uma reeducagdo
perceptiva e emocional, que exige, desde o moméatoferta, a experiéncia com o

espirito santo e a reorganizacao do cotidiano, eonéinua renovacao e domesticacdo dos

préprios atos e da maneira de desejar e se expressa

Portanto, ao optar pelo campo dos estudos retigicsspero estar contribuindo de
alguma forma para a compreensdo da imagem que tdma®s mesmos, enquanto
resultante de um longo desenvolvimento historicmc&€sso esse que, se nao podemos
altera-lo a nossa revelia, superando definitivameeus aspectos indesejaveis, ou muito
menos refazer o que ja foi feito, penso que sasssipel, caso aceitemos e enfrentemos
nossa propria tragédia, adquirir mais clareza poresabilidade diante desse passado, bem

como do futuro possivel.
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ANEXOS

UNIVERSIDADE DE BRASILIA — UnB
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS = ICS

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS
QUESTIONARIO 1: OPINIGES E SITUACAO DA MEMBRESIA

Responsavel: Moacir Carvalho Oliveira

Data de preenchimento; / / N ©:

Bloco 1: Identificacdo Geral:

1) Idade:
2) Local de nascimentoCidade: Estado: . Pais

3) Ha quanto tempo vocé mora em Salvador:

4) Sexo:( ) Masculino ( ) Feminino

5) Cordapele( )Branco ( )Pardo ( )Negro Armparelo ( ) Outros

6) Grau de instrucaa ( ) 1° Grau incompleto ( ) 1° Grau completo) 2° Grau
incompleto () 2° Grau completo () Supeiiezompleto ( ) Superior completo
( ) Outros

Bloco 2: Situacao familiar e profissional:

7) Quantas pessoas residem/moram com vocé:

8) Situacdo conjugal atual{ ) Casado(a) ou vivendo maritalmente  Yilyo(a)

() Solteiro(a) ( )vdrciado(a)/Separado(a)
9) Vocé tem filhos:( ) Sim () Néo Quantos:
10) Mora sozinho ou com (se for o caso, assinalaiaim de uma op¢éao):
() Sozinho () Esposo(a) e filhos ( ) Esposo(a) ( ) Filhos ( ) Amigos
( ) Mae () Pai (Outros:
11) Reside em imovel préprio{ ) Sim ( )Nao

12) Vocé se considera materialmente:

( ) Rico ( ) Pobre () Classe naédi ( ) Outro:
13) Trabalha atualmente:( ) Sim () N&o

Se Sim:

14) Qual a sua atual atividade/emprego:

15) Ha quanto tempo exerce essa atividade/emprego:
16) Preferia estar atuando em outra atividade difegnte da atual: ( ) Sim () Néo

Se sim: Qual(is):

17) Qual a sua renda mensal atual:
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18) Vocé est4 satisfeito com o seu atual padrédoaadl: ( ) Sim () N&o

Por qué:

Se ndo: Quanto vocé gostaria de receber atualmente:

Bloco 3: Trajetoria religiosa:

19) Ha quanto tempo frequienta a IURD:

20) Vocé ja participou de alguma outra religido owgrupo religioso anteriormente:
Qual(is):
21) Seus pais e familiares freqiientavam alguma owrdenominacao/religiao:
Qual(is):

22) De que forma aconteceu o seu encontro com a Umisal do Reino de Deus:

23) O que mudou em sua vida depois que vocé ingres:a IURD:
24) Houve alguma coisa que vocé deixou de fazer appingresso{ ) Sim ( ) Nao

Se sim: O que deixou de fazer:

Por que deixou de fazer:

25) Houve alguma coisa que vocé passou a fazer apdagresso:( ) Sim ( ) Nédo

Se Sim: O que vocé passou a fazer apds:

Por qué passou a fazer:

26) Houve ou ha alguma coisa que vocé ainda tenhiéiclldade de deixar de fazer:
27) Houve ou h& alguma coisa que vocé tenha difidalde de fazer:
28) Nessa sua opgéo religiosa, o que mais considgratificante:

29) Também, alguma coisa relativa ao mundo atual gaou a lhe entristecer mais:

Bloco 4: Corpo e Experiéncia com o Espirito Santo:

30) O que é o batismo e a experiéncia de renovagdmm o Espirito Santo:
31) Vocé ja passou por essa experiéncia de renovacg@ ) Sim ( ) N&o

Se Sim: O que sentiu nesse momento:

32) Como fica o seu corpo quando tomado pelo Esg@ysiSanto:

33) Vocé controla seu corpo nesse momento:

34) Como vocé sabe que alguém esta tendo essa elpeia;

35) Como discernir a renovagdo pessoal de éxtaserco Espirito de uma posse demoniaca provocada
por um “encosto’:

36) Vocé costuma receber o Espirito Santo no cultd: ) Sim () N&o

Se sim, iSso ocorre muitas vezes:

37) Fora do culto vocé costuma receber o EspiritcaBto/ Em quais circunstancias:
38) Vocé ja obteve algum(s) éxito(s) material(iskravés de algum dom do Espirito Santo:
( )Sim ( )Nao

Se sim, qual ou quais foram:
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39) Em sua opinido, é importante que o cristdo oltba sucesso/vitdria material — emprego, conquistas
como casa propria, sucesso nos empreendimentos, @uabvel etc.:( ) Sim ( ) N&o

Por qué:

40) Quais outros beneficios que vocé considerarimportantes e que foram propiciados por obra do
Espirito Santo em Sua vida:
41) Se vocé tivesse que associar cada uma das s#guipalavras a uma, e apenas uma pessoa da

Trindade, como vocé faria:Marcar, correspondentemer{f)ai, (Flilho e (E)spirito Santo( ) Felicidade

) Satisfagéo () Confianca )(Energia
) Conhecimento () Sabedoria  Trgnsformacéo () Sentimento ( 2Pa

) Poder () Palavra () Luta( ) Misericordia ( ) Perdao { Justica ( ) Fogo

(

(

(

( )Salvacdo ( ) Sacrificio (0Pureza ( )Agua ( ) Mundo

() Seguranca ( ) Corpo ) Emocéao () Cuidado ©Operacéo
( ) Desejo ( ) Renovacgéao ) Bantidade () Provacao ( )erthcdo
() Progresso ( YAmor () Vitéria ( ) Familia ( ) Outras associacdes:
42) Quais beneficios vocé considera que o EspirBanto traz ao corpo das pessoas:
43) Vc. Considera importante que o fiel saiba cuidado proprio corpo e da aparéncia:
() Sim ( ) Néo

Se Sim, de qual ou quais formas:

() Higiene pessoal ( ) Cuidados cosaade () Préticas esportivas
() Boa alimentacao () Vestindo-se bem( ) Indo a cabeleleiros ( ) Realizampdi@sticas e
intervencdes estéticas corretivas ( Cljnicas de emagrecimento/SPAR () Dormibem

() Deixando de fumar/ beber () Outros

No caso das mulheres{ ) Uso de aderecos ( ) Maquiagens Kerfumes
() Cremes e produtos cosméticos ( ) Maesarpedicures ( ) Outros:

Se Sim, por qué;

Bloco 5: Vida material:

44 Sua vida material melhorou depois que vocé entugpra a IURD: () Sim ( )N&o

Se Sim, de que forma:

Se N&o, por qué vocé acha que ndo mudou:

45) H& uma ou mais coisas materiais em especial quecé tenha investindo/adquirindo ap6s seu
ingresso na IURD:( ) Sim ( ) N&o
Se sim, o qué:

A que ou a quem vocé deve tal aquisicdo

Vocé fez algum propdsito ou participou de algummmanha visando a aquisicdo desse bem/ objeto em
particular: ( ) Sim ( )Nao Se sim,aie que forma:
46) Ha uma ou mais coisas materiais em especial nasiais vocé estd investindo/adquirindo

atualmente:( ) Sim ( )N&o - Sesim, o qué:
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Vocé( ) Fez ( ) Esta fazendoou( ) Fara algum proposito ou campanha visando a aquisicasedeem/
objeto em particular: ( ) Sim ( ) Nado

Se sim, diga de que forma:

47) Participa de algum culto em especial para iss¢: ) Sim ( ) Néao

Se Sim, qual:

48) Ha uma ou mais coisas materiais em especial naguais vocé gostaria de estar
investindo/adquirindo atualmente:( ) Sim ( ) Nao - Se sim, o qué:
49) Antes de entrar para a IRD, quais eram suas pridades materiais, 0 que vocé pensava em

ter/adquirir:

50) Escolha nessa lista um maximo de 6 (seis) caif®ns que vocé hoje considera prioritarias ao

utilizar o seu orgcamento (seja em beneficio propriou de terceiros):

(1) Autombvel (2 ) Casa propria (3) Plano de saude (dYpaS
(5) Utilidades do lar (6) EE&ducacéao (7) Cuidados com @aor
(8) Poupanca (9) Alimentagdo 10() Cuidados com o embelezamento do corpo

(11) Lazer e entretenimento (especificar):
( ) Festas ( ) Viagens () Idas a bares, restaurantes e shomeintgrs
() Musica (discos e Shows), cinema, teatro ( ) Eventos esportivos () Pratieaportivas (

) Praia e clubes () Outros:

(12) Auto-aperfeicoamento:
() Livros revistas e jornais () Cursasngnarios e palestras () Outros
51) Escolha nessa lista no maximo 6 (seis) cois&sis que vocé consideraria prioritarias ao utilizaro

seu orgamento (seja em beneficio proprio ou de tatos), antes de frequentar a IURD:

(1) Automovel (2 ) Casa propria (3) Plano de saude (DYpas
(5) Utilidades do lar (6) Em&ducacéo (7 ) Cuidados com @aor
(8) Poupanca (9) Alimentagdo 10() Cuidados com o0 embelezamento do corpo

(11) Lazer e entretenimento (especificar):
( ) Festas ( ) Viagens )(Idas a bares, restaurantes e shopping centers
() Mdasica (discos e Shows), cinema, teatro ( ) Eventos esportivos () Prétieaportivas

( ) Praiaeclubes ( )Outros

(12) “Auto-aperfeicoamento”:
() Livros revistas e jornais () Cursaan@arios e palestras () Outros

52) Sobre as diversées do “mundo”, como vocé consid que um cristdo deve agir:

Bloco 6: Sobre a IURD, sentimentos e doutrina:

53) O que, para vocé, significa ser um bom crist&os olhos de Deus:
54) Vocé considera que Deus deseja que sua vida srél progrida, que vocé se torne uma pessoa

préspera: ( ) Sim () Nao Por qué:

55) Quais sdo as coisas que no dia a dia lhe causaaior temor (marcar no maximo 6 seis opc¢ées):
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(1) Inseguranca/Violéncia (2) Necessdetafinanceiras (3) Encostos

( 4 ) Desentendimentos domésticos (5 ) Desegap ( 6 ) Problemas ecoloégicos (efeito estufa
poluicdo etc) (7 ) Desastres naturais (tsunateieemotos, enchentes etc.) ( 8) &wids de carro,
barcos e avido (9) Acidentes de ttatal (10) Fome (11 ) Prokdsnde saude

(12) Envelhecimento  (13) N&o se cas4rl4 ) Guerra

(15) Divorcio  ( 16) Inveja de vizinhos/paresfamigos (17 ) Outros:

56) Qual tipo de apoio, principalmente, vocé achaug as pessoas buscam na IURD:

57) Qual tipo de apoio, principalmente, vocé veiouscar inicialmente na IURD/ E também, alguma
coisa grave estava acontecendo em sua vida naqualemento:

58) O que lhe fez e o que Ihe faz continuar a freqiatar a IURD:

59) Quanto a rigidez e rigor doutrinario, vocé consleraria a [IURD uma denominacéo:

( ) Muito Rigida ( ) Rigida ( ) Mediamente Rigida ( ) Tolerante ( ) Flexivel( ) Liberal
() Muito liberal

60) Qual foi a ultima vez que vocé leu a Biblia:

61) Vocé costuma ler a biblia constantementé: ) Sim () Nao

Com qual frequiéncia:

62) Qual a sua freqiiéncia ao culto:

( ) VezesporDia ( )Vezespor Semafia ) Vezes porMés ( ) Vezes por Ano

63) O que vocé acha dos avancos e usos da ciéntialano mundo:

() Excelente () Indispensavel Bam ( ) Util/Necessario () Aceithve ( ) Um mal
necessario () Dispensavel () Adgion () Algo muito Ruim

() Outros:

Se possivel, comente sua resposta:
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