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INTRODUCAO

NTECEDENTES DESTA PESQUISA

Meu primeiro contato com os Ye’kuana ocorreu eml2@uando, ainda aluna
do Mestrado neste programa, cursei a disciflitraa e Nagap ministrada por Alcida
Rita Ramos e Nelly Arvelo-Jiménez. A primeira torea-ia minha orientadora da
dissertacdo de mestrado logo em seguida, e adeains trabalhos de ambas sobre os
Ye’kuana despertariam mais tarde meu interessentema@er esse povo que se destaca
entre seus vizinhos por seu sucesso econdmiceradicle seu comportamento altivo e
orgulhoso frente a seus pares.

No ano seguinte, desenvolvi pesquisa que darggemria minha dissertacdo de
mestrado sobre o Programa Calha Norte PCN (And2&@8), analisando uma das
facetas do Indigenismo brasileiro, neste caso, stsudso militar sobre a regiao
amazonica, e os projetos de desenvolvimento regjmwenovidos ou apoiados por
estes, e de que maneira se davam as rela¢gfes delitsess com a populagédo indigena
da regido, pois os gestores do PCN consideravamesesvas indigenas como um
entrave ao sucesso de seu programa. Nesse perégwdebipas diferencas entre o
movimento etnopolitico brasileiro e 0 venezuelaindyz das leituras da mencionada
disciplina e dos dados da pesquisa. Os Ye'kuana ea@mblema desta diferenca.
Enquanto na Amazébnia brasileira os povos indigehascavam associar-se a
organizacdes indigenas e 6rgdos como FUNAI e FUNA&A lutar por seus direitos,

na Venezuela, os Ye'’kuana abriam caminho para gy®wos indigenas reivindicassem



seus direitos de forma mais independente, utili@ard imprensa para ganhar
visibilidade nacional. Ainda que, muitas vezes,tasgem com o0 apoio de organizacdes
diversas, ndo dependiam destas para iniciar s@a pat reconhecimento, e como
demonstrariam muitas acgfes, entre elas a autodegdarale seu territorio (Simedn
Jiménez & Perozo 1994). Além disso, os Ye'kuan¥@&maezuela desempenhavam uma
série de iniciativas empreendedoras, a exemploridgdo de uma cooperativa para
comercializagcdo de produtos tradicionais (Dietelinele & Cousins 1983). O que
chamou ainda mais a minha atencao foi o fato deogu¥e’kuana situados do lado
brasileiro também se caracterizavam pela mesmapémdi€ncia de seus parentes
venezuelanos, sobretudo com relacdo ao sucessoqoemlevavam adiante suas
incursées no mundo econdémico ao seu redor. Osgitiabalhos publicados sobre os
Ye'kuana que vivem em territério brasileiro eram des Ramos (1980 e 1996) até
entdd, e, em ambos, a autora chamava atencdo para tercampresarial dos
Ye’kuana. Assim, inspirada pelas reflexdes de Ramasei a pesquisa que deu origem
a esta tese, a qual busca entender de que maneicgl® de vida Ye’kuana os leva a
insercdo no mundo capitalista que esta muito al@msinples acesso a bens
industrializados. Inspirada na andlise de Max Wef@804 [1904-1905]) sobre a
confluéncia de valores entre a ética protestante espirito capitalista, investigo as

conexdes entre @hosYe'kuana e a légica de mercado, na qual se inserem

! Lauriola publicou um artigo em 2003 e outro no aeguinte.



S YE'KUANA

A chegada dos grupos Caribe a area conhecida camn@gdIGuianense data de,
provavelmente, um século antes da conquista (Bema@md1974). Esses grupos foram
se espalhando e dispersando povos Aruak que viviamegido. A primeira area
povoada pelos Ye'kuana, cuja lingua € identificademo da familia Caribe, foi,
provavelmente, nos tributarios a nordeste do RidaPa, local ainda hoje por eles
habitado (Taylor 2005). J& no século XVIII, gruptenomami invadiram o territério
ye’kuana vindos do sul. Os Ye'kuana se dispersageagas a um vazio criado com a
pacificacdo de grupos Karifia (Arvelo-Jiménez 19%apdio et alli 1991). J& no século
XX, as batalhas do passado com os Yanomami dergan &iuma hostilidade velada
que ainda hoje marca as rela¢des tanto dos Ye'koartarritorio venezuelano quanto
no Brasil com os vizinhos Sanuma, subgrupo Yanon(Rarinos 1980).

O primeiro registro de contato com os Ye'kuanaad# 1744, na Venezuela,
qguando o Jesuita Manuel Roman os encontra dunaatexpedicdo a bacia do Orenoco,
gque acabou por descobrir o canal Casiquiare, @& dste rio ao Amazonas. As
penetracbes e reducbes s6 comecaram nessa regiéetargo, em 1756 (Arvelo-
Jiménez 1974b). No Brasil, ndo h4 uma data exats, provavelmente, o contato se
deu nos anos 1950, quando os Ye'kuana encontranargrupo de missionarios que
procuravam pelos Sanuma. Somente em 1964 os nésisise estabelecem em Auaris
definitivamente, regido no extremo norte do Estaldo Roraima, habitada pelos
Ye'kuana e Sanuma.

Na Venezuela, os Ye'kuana ficaram conhecidos cdmadkiritare (termo de

origem Aruak), enquanto, no Brasil, eram chamad@sohMjong, de origem incerta



(Ramos 1980). Ye'kuana é o termo pelo qual o grsp@uto-refere como um todo,
embora existam algumas variagbes, na Venezuelacdelo com a localizacdo da
aldeia. Enquanto os habitantes dos rios Cauraag®aise chamam Ye’kuana, oS povos
da cabeceira (rios Ventuari, Cunucunuma, Padamaenér@mo) se dizem lhuduana. Os
gue habitam o Alto Orenoco consideram-se os desoéesl dos verdadeiros Ye’kuana
e se chamam De’kuana (Medina 2003, Jiménez & Ardieemez 2001).
Arvelo-Jiménez (2001b) divide em trés grandessarederritério ye’kuana na
Venezuela: a regido do alto Rio Orenoco e seugrdfs, do Rio Ventuari e do Rio
Caura e seus afluentes. Em censo de 1992, estgeawapopulacdo ye’kuana na
Venezuela em 4.472 pessoas espalhadas em 59 aliksaguais 37 estdo localizadas
no Estado Amazonas e 22 no Estado Bolivar. No Bedss séo cerca de 360, vivendo
em trés aldeias, duas ao longo do rio Au&iigluwaaduinha Tajadedatdnhgtambém
conhecida como Pedra Branca), e uma no Uraricaenahecida como Waikas. A
populacdo de Waikas, fundada em 1984 por um rassdénte de Fuduwaaduinha, é
de cerca de 60 pessoas; Pedra Branca, na cabdad®ia Auaris, € composta por uma
velha vilva e suas duas filhas, uma das quaisirsoli® madura, com uma filha
adolescente, e outra com o marido e filhos, penfd@eum total de 13 pessoas.
Descendo o rio, a cerca de oito horas de motoogda fai incluidas quase duas horas de
caminhada num trecho ndo navegavel) chegafadawaaduinhaa maior das trés

comunidades, com 282 habitarites

2 0s dados populacionais referentes a Pedra BraRodwevaaduinha resultam de censo por mim
realizado, atualizado em dezembro de 2006.



UDUWAADUINHA

A aldeia onde realizei pesquisa ao longo de 14&mds3 dos quais praticamente
ininterruptod, localiza-se na margem esquerda do Auaris, a dBGasmnaéreas de Boa
Vista (cerca de 450 km), capital do Estado de RmaaiAssim como as outras duas
aldeias ye'’kuana em territorio brasileiro, estdmerior na Terra Indigena Yanomami,
ironicamente nomeada pelos invasores de seu territédicional. Fuduwaaduinha fica
a apenas alguns minutos de canoa a motor da @spawso, onde estdo o 5° Pelotéo
Especial de Fronteira, as instala¢cdes da Fungsasto da Funai e uma aldeia Sanuma,
onde hé instalacdes da Missdo Evangélica da AmazOoMIEVA.

Nos anos 1960, os Ye'kuana viviam onde hoje estldaia Sanuma, nas
proximidades da pista de pouso. Durante um periaohinas as etnias conviveram em
aldeias quase contiguas, mas os Ye'kuana se mydaiamiro, para um local a apenas
dez minutos de caminhada da missédo, em 1974, anocseguinte, desceram ainda
mais, construindo suas casas a cerca de cinquemiéoside caminhada da misséao, a
jusante de Auaris (Ramos 1980). A aldeia ganhoonoenque ainda hoje conserva, pois
nas localidades que ocupou na margem direita,cetada pelo igarapé Fuduwaadu.

Em 1989, os Ye'kuana se mudaram mais uma veztroordo suas casas na
outra margem do rio, a esquerda, sempre buscandaligtAncia dos brancos e Sanuma
de Auaris que lhes permitisse um minimo de priatad Hoje a aldeia é composta de
22 residéncias, uma casa de festas e reunibespmiios onde funcionam a escola,
uma farmécia e posto de atendimento de salde, asaaquie serve de alojamento aos

funcionarios da Funasa e outra onde vive a misgida MEVA, professora que vive

% Sai de Auaris em duas ocasides: uma, trés mesess de minha chegada e outra, mais trés meses
depois. Em ambas fui a Boa Vista comprar mantingmpermanecendo apenas quinze dias fora da area.
Em novembro de 2006, retornei a Auaris para umia @stada de um més.



com os Ye'kuana intermitentemente desde 1983. Aascabrigam arranjos familiares
qgue variam desde familia nuclear a familia extelesaté trés geracdes (um casal, filhos
solteiros de ambos os sexos e filhas casadas coas mspectivos filhos). A
configuracdo desses arranjos domésticos varia woafa fase do ciclo doméstico em
gue se encontram (Fortes 1974).

A populacdo ye’kuana tem apresentado alta taxarelscimento nas ultimas
décadas. Em 1974 eram 100 pessoas (Ramos 1986)s&mj342 se somarmos a
populacdo de Fuduwaaduinha e Waikas (lembrando euel974, os moradores de
Waikas ainda viviam em Auaris). Em 2004, a popuad@ Fuduwaaduinha era de 252
pessoas (Funasa, Censo Populagao Ye'kuana Au@dy,dfassando a 268 em 2005 e
282 em 2006, o que significa uma taxa de crescmnantial de 6,35% para 2005 e
5,22% para 2006. Para se ter uma idéia, a méd@aedeimento anual da populacéo
brasileira é de 1,63% ao ano (Fonte: IBGE, Cenf0R0

As rocas ye’kuana fornecem a base da alimentat§a,principal origem € a
mandioca-brava, processada na forma de beiju mhtarOutras raizes e algumas frutas
complementam a dieta, e produtos como cara, bdtata- inhame, milho, abdbora,
cana-de-agucar, varios tipos de banana, abacaxgénpa e tabaco sdo encontrados nas
rocas ye’kuana. A coleta de frutos como a pupunima &po de caju silvestre € sazonal.
Nas imedia¢Oes das casas sao plantadas frutaslatanga, limdo e maméao. A pesca,
antes de carater complementar, hoje ajuda a preermihda que pobremente (apenas
peixes pequenos sdo pescados nessa regido deic)eeeescassez crescente de caca.
A populacdo sanumd da regido de Auaris hoje esttoera dos 1.500 individuos, em
cerca de 30 aldeias, o que, aliado ao uso de admdsgo, tem contribuido para a

auséncia de animais de caca. Entre 0os animais roahss pelos Ye’kuana incluem-se



veados, pacas, queixadas, antas e alguns passaroswtum, tucano, arara, inambu e
jacamim, dentre outros.

O poder politico em Auaris esta dividido entresdoimaos, tuxaua e vice-
tuxaua, e o conselho formado pelos homens madiesgiuma deciséo é tomada pelos
lideres sem que o conselho seja consultado. Outsrhderes religiosos ou pajés, 0s
fowai, também tinham grande status na comunidade. Hafe existem mais pajés em

Fuduwaaduinha.

PESQUISA DE CAMPO

Em visita a Auaris em janeiro de 2005, Alcida Rameelha conhecida dos
homens maduros de Auaris por conta do periodo iyee entre os Sanuma de 1968-
1970 fazendo pesquisa que resultou em sua teseulerado, e das visitas posteriores
(Ramos 1980, 1990, 1991 e 1996), negociou comdmse$ de Fuduwaaduinha e
conselho dos homens minha ida a aldeia para regkzmuisa junto a eles. Depois de
uma tensa reunido de longas horas, em que os hodiengiam reunidos na casa
comunal de festas, os Ye'kuana aceitaram minhaepges mediante o argumento,
apontado por Alcida Ramos, de que ndo eram cordeqdra além de Boa Vista. De
fato, é curioso constatar que pouco se sabe sopresanca dos Ye'kuana no Brasil.
Segundo Lauriola (s.d.), se, oficialmente, a prggedos Ye'kuana foi assinalada no
momento da demarcacdo da Terra Indigena Yanomasiedentdo pouco se falou
deles. O desejo por reconhecimento motivou ndo a@e#tacdo de minha pesquisa

como os levou a autorizar a publicacéo de seus simméexto que se segue. Todos 0s
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Ye’kuana tém nomes “de branco” e os utilizam mesmambito da aldeia, entre si,
resguardando seus nomes tradicionais.

Como contrapartida do meu trabalho, jA em Auasegjociei com os lideres da
comunidade a minha assessoria na fundacao da Asdoalo Povo Ye’kuana do Brasil
— APYB, criada em julho de 2006. As expectativasmpafuturo sdo muitas, minhas e
deles. No momento, diante do desejo da comunidadeiar projetos que aumentem a
renda comunitaria sem afastar-se de suas tradigdsnos elaborando uma oficina de
artesanato, para futura comercializacéo das pegdszdas por professores e alunos.

As condi¢cBes de campo foram as melhores possidigisie do desejo deles
préprios de ter alguém que estudasse sua cultlinguea. Embora Lauriola tenha feito
pesquisa em Fuduwaaduinha antes de mim, os Ye'kumam com bons olhos a
presenca de mais um pesquisador entre eles, reftr@ssim a possibilidade de num
futuro proximo, reverterem o atual quadro de imiislade. Além disso, ha um
interesse crescente dos professores da escolaemadigm terem material disponivel
sobre seu povo, que poderd ser usado como bas@neparacdo de aulas. Logo que
cheguei, fui apresentada aos lideres e ao consklhbomens em reunido na casa
comunal, onde me pediram que explicasse a natdeerainha pesquisa, com um dos
professores fazendo a tradugcdo simultdnea paramais, embora grande parte dos
homens de Fuduwaaduinha sejam bilingues.

Inicialmente hospedei-me na casa que serve danadojto para os funcionarios
da Funasa e depois me mudei para um dos comodoasdaocupada pelo tuxaua da
comunidade, um velho vilvo, e também por um homerém-chegado da Venezuela
para viver em Auaris — trata-se de um especiafiaka histérias tradicionaisatunna
gue analiso a seguir. Contiguamente a essa caga aivda a neta do tuxaua, seu

marido e filhos, na casa de quem ele faz as refeighm geral, eu preparava minha
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prépria comida, eventualmente, sendo convidada reecana casa de alguma das
familias com as quais tinha maior intimidade, ppatmente, quando os homens da
casa haviam cacgado algum animal.

Procurei participar da vida dos Ye'kuana de diaerrmas. Acompanhava as
mulheres em sua faina diéria, nos afazeres doroégiic na ida as rocas, acompanhava
as rodinhas de conversa despreocupadas no finmdkeddazia freqientes visitas nesses
horéarios de provavel é6cio feminino, quando sabia tpria a possibilidade de obter
informacgdes através de conversas informais, a ragplié minha habilidade lingtistica
ia melhorando. Contei também com a ajuda constdatema das unicas mulheres
bilinglies, uma jovem de cerca de 20 anos, comaittiea] sobretudo, quando fazia
entrevistas formais com mulheres, sempre na mirdsa.cO comodo que me foi
destinado era independente do resto da casa, m@permitia privacidade e um 6timo
espaco para trabalhar nas entrevistas, nas autasna® da lingua ou nas minhas
anotacdes, e ainda nas visitas de alegres gruposulieres que eu recebia a noite.
Com os homens, trabalhei, principalmente, com eistees formais, também realizadas
na minha casa. No caso de entrevistados monolingdieei com o auxilio de diversos
intérpretes, sempre do sexo masculino, de acomcacdisponibilidade do momento.

As narrativas das historiawatunnd corpo de conhecimento tradicional e
cosmolégico ye'kuana, foram feitas sempre na lingieuana, e também ai contei com
a ajuda de intérpretes. Reunia-me com os instattee/atunnaem diferentes lugares:
na maioria das vezes na casa comunal, o que peeruopte outros interessados
participassem como ouvintes, outras vezes, as desineram na minha casa,
normalmente durante o dia, quando possiveis oweseavam envolvidos com outras

atividades. Houve periodos em que mergulhei inteaste no mundo deatunng com
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sessoes didrias junto aos instrutores. Todas s8asanalisadas na tese sdo elaboracfes
minhas em portugués, junto aos tradutores, dawve@dada na lingua ye’kuana.

Fiz duas visitas a comunidade de Pedra Brancasapds alguns dias
entrevistando seus moradores. O chefe da familka ajuvive, entretanto, passava
periodos regulares em Fuduwaaduinha, onde vivepso®ira esposa, seus filhos e
netos. Tive a oportunidade de conviver com eleasepsriodos e aprender muito com
sua experiéncia de vida, personagem que foi dadapedicdes comerciais a Boa
Vista, fornecendo-me dados valiosos a respeito.

Em dezembro de 2005, acompanhei a viagem de daflias extensas,
totalizando cerca de 60 pessoas, até a regidao ddaheomo Tucuxim, na confluéncia
dos rios Auaris e Parima. Nossa expedicdo, compdstd3 canoas, tinha como
inteng@o escolher o local onde sera fundada uma afweia em um futuro préximo,
buscando, além de uma maior privacidade dianteekcente populacdo de brancos e
Sanum& em Auaris, novos territérios de caca. Egsgem, de 13 dias de duracgéo,
permitiu que minha convivéncia com os Ye'’kuanam@@aasse ainda mais intima. Do
Tucuxim, parti de motor com um técnico da Funasmelos professores ye’kuana, que
fazia parte do grupo, para o posto de saude maisnpw, no Parafuri, area Yanomami,
onde pegamos carona num voo da Funasa até Boa K&gta foi minha segunda (e
altima, durante os 13 meses ininterruptos de psajjusaida para compra de
mantimentos. O professor ye’kuana, por sua veajisgupra Boa Vista porque logo
apos as festas de fim de ano comecgariam as auldseteiatura Intercultural na UFRR
e 0s demais professores ye’kuana ja estavam Ila.

Em Auaris, além da convivéncia com os Ye’kuanayod de distintas maneiras
com militares, Sanum4, representantes da Funasaj EUMEVA. Os militares e o

chefe de posto da Funai raras vezes vém até aaldéuana, que fica nha margem
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oposta do rio com relacdo a suas instalacdes. S&silm, minha convivéncia com eles
foi pouca, restringindo-se a algumas reunides el®e lideres ye’kuana para discutir
assuntos de interesse comum, a exemplo da manatdog&postes que levam energia
da micro-usina a Auaris, para as quais eu era dadaipelos Ye’kuana. Eventualmente
eu visitava o 5° PEF para fazer ligacfes telef@nittaaparelho publico ai localizado,
mas que nem sempre funcionava, ou utilizar o coagmut disponibilizado para uso da
comunidade, para acessar a Internet. Quanto aeedaigalude, a convivéncia foi mais
préxima, principalmente nos periodos em que ocamegreves dos servidores por falta
de pagamento de salarios e em outras ocasides enogjwdos regulares foram
suspensos também por falta de pagamento das herdsdas empresas de taxi aéreo.
Nessas ocasifes, o numero de funcionarios emiéesa feduzido, e muitas vezes nado
havia técnicos para ficar em cada aldeia. Sempreupei ajudar no possivel, nesses
momentos de crise, principalmente porque em maignoig ocasido os dois Agentes
Indigenas de Saude estavam em Boa Vista (um datesih filho epilético e a esposa
do outro estd em tratamento de céncer) e é immdsadv funcionario atender na
farmécia sem a ajuda de alguém que conheca minimaragopulacdo, principalmente
guando a lingua €, para eles, uma barreira.

Viver e fazer pesquisa em uma aldeia indigenafgigmmuito mais que realizar
entrevistas formais ou estruturadas. Muitos dados w©hegam de maneiras
absolutamente inusitadas, quando participamos de atimidade coletiva, recebemos
uma visita inesperada que veio em busca de um gaéntinho, ou quando,
simplesmente nos sentamos preguicosamente nadelreuma das casas, nas rodinhas
de conversa do fim do dia. E nessas horas que tecesso aos dados que, realmente,
nos mostram se estamos no caminho certo, quandgpantaneidade da o tom da

conversa. Sempre busquei privilegiar esses momefgodbrando a licdo do velho
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Evans-Pritchard nas suas reminiscéncias de camp@4 (PL937]), ao afirmar que,
quando chegou a terra dos Nuer, ndo tinha nenhteregse em gado, mas passou a
interessar-se porque era nisso que os Nuer tinh@messe. Em Fuduwaaduinha, deixei
gue os Ye’kuana me guiassem por seu mundo, pdissgeito de ter chegado a campo
com um projeto de pesquisa, nao tinha a intencgmedaitir que minhas questées me
cegassem ao que de fato interessa aos Ye'kuanae§smrespirito, apresento a seguir a

minha percepcdo do modo de vida ye’kuana, a imagema que incompleta, que deles

sou capaz de retratar.

Vista aérea de Fuduwaaduinha, em primeiro planofuAdo, pista de pouso, com o 5°

PEF em uma das cabeceiras e as instalacées daeHamaasa na outra.
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CAPITULO | — WATUNNA

PROFECIA

O povo Ye'kuana esta destinado a desaparecer. NOs,

Ye’kuana, vamos nos misturar com os brancos e ae@meco do

fim. Na realidade, j& ndo existem mais Ye'kuanavdedade.

Estamos misturados com Maaku e Mawiisha. NOs figegnerra

com eles, roubamos suas criangas e mulheres easasnos com

elas. A lingua Ye’kuana ndo é mais a lingua dosgast a
verdadeira lingua. Esta repleta de palavras esteiras, dos Maaku e
Mawiisha. Agora, nés vamos nos misturar com os dwan

Os antigos pajés nos contaram como tudo iria asoet Os
brancos chegardo com suas armas, avides, livros. Y&skuana
aprenderdo a lingua deles e entdo comecard o fistedgclo. Ja falamos
0 portugués, nossos parentes na Venezuela falaanlesp Os brancos
estdo por todos os lados, em nossas terras e asomeslor. O fim desta
era, como nos disseram nossiisvai, ja estd em curso. Os brancos
trouxeram doencas e, depois, remédios. Fomos d#oxda lado nossos
proprios medicamentos. A escola chegou, nossas\gagg estudam a
histéria dos brancos e esquecem nossa propria fast@®s jovens nao
sabem mais 0 que 0s antigos sabiam, fazer can@dss, rpreparar
remédios, cantar e dancar para celebrar os ensimaosede Wanaadi

Os antigogtwai viram tudo e nos contaram. Somente fimai &
capaz de deixar seu corpo e viajar até o futurchAgada dos brancos ao
territério Ye'’kuana marcard o fim deste ciclo enécio de um novo. Cada
vez mais nos misturaremos aos brancos e deixarelmaser Ye'kuana.

Nds seremos 0s primeiros a acabar, antes do firredaando. Wanaadi

* Demiurgo, her6i do ciclo de criaciidatunna
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poupara seu povo do sofrimento final. Os brancoarfio na terra e
sofrerdo até o fim.

Primeiro, perderemos nossa cultura, nossa histdgsgueceremos
nossa lingua casando com os brancos e adotando s#oses, sua
lingua, sua cultura. Os Ye'’kuana vao se misturatacegez mais, até que
nao haja mais nenhum, somente filhos de Ye'kuama lmancos. O
pessoal vai esquecer como se faz artesanato.

O sol, criado por Wanaadi para vigiar esta teresta assistindo
tudo la de cima. Wanaadi sempre pergunta a elécerdinda ha beiju
secando? O sol responde que ainda ha. O sol sempre vé $eijaaqui
na terra, secando, para saber se aindasb&o®. Quando ndo houver mais
beijus secando ao sol é porque ndo ha mais Ye'kuBoa isso, as
mulheres sempre colocam beiju ao sol, em cima elbados das casas,
para que sequem. Chegara o dia em que Wanaadi addamaol mais
uma vez e este dir4: acabaram-se 0s beijus, e aMd@maadi sabera que
os Ye'kuana acabaram. Ele enviara o sol para queiengerra. Depois,
vird o dillvio e a agua cobrira tudo. Quando a chwessar e a terra
secar completamente, um novo ciclo sera iniciadandsdi chamara de
volta os que morreram. No novo mundo ndo haveraaspbdoenca,
brigas, nada de ruim. Todos viverao bem.

Existem muitos sinais que indicam que o fim eatlaovez mais
proximo. Os antigos diziam: quando os brancos tevem escola, vocés
perderdo a vida de Ye'kuana. Catastrofes e guewasrrerdo pelo
mundo.

Quando este mundo acabar, lua e estrela morre@mbem,
cairdo do céu aqui na terra. Durante muito tempaga ira acontecer, até
quando Wanaadi retornar & TertaOs velhos voltardo jovens, ndo havera
mais doencas, tudo serd novamente como foi umQiia:shd morrera

® O beiju de mandioca, como foi dito anteriormeéta,base da alimentacéo Ye’kuana. Além do beiju
preparado diariamente antes das refei¢fes, as maslbeparam alguns beijus que deixam secar atésol a
que figuem duros, como se houvessem sido torridasdo com textura semelhante aos nossos biscoitos
“agua e sal”. Depois desse processo, os beijusipedearmazenados por dias sem que estraguem.

® Gente ou pessoa, conceito relativo apenas aosiafesk

" Ha uma versdo em que, embora o contelido da prcfefsi 0 mesmo, quem retornaréa sera Kuyujani,
herdi enviado a Terra por Wanaadi para demaraariedrio tradicional Ye'kuana (Jiménez 1994, 2001)

8 Cajushawa, o opositor de Wanaadi, representaa faggativa. Odo’sha séo seres malignos, que podem
assumir formas diversas, comandados por Cajushénssegercer o mal. Assim como na mitologia crista
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junto com este mundo. Cajushawa morrera. Por i$¢anaadi mandara o
dilavio depois do fogo, para matar Odo’sha, queevam cavernas. Nao
restara mais nada.

H& uma serra perto do Rio Cuntinamo onde estadilbes de
Wanaadi. Eles sairdo depois que a terra secar. Hgjeando passamos
por 14, é possivel ouvi-los de dentro da montamhas ndo podemos vé-
los. Quando o novo ciclo comecgar, os Ye'kuana retidio como senhores
desta terra. Os brancos sofrerdo como sofrem oie$rfubje. Eles tiveram
sua chance e fizeram tudo errado, ndo seguiram rssnamentos de

Wanaadi. E chegada a hora do povo Ye'kuana.

ATUNNA

O ciclo de histériasvatunnd se encerra com a profecia
narrada acima, quando o mundo existente dara laigam novo
mundo e ao inicio de um novo ciclo. Podemos dizeragprofecia
€ o Ultimo ato de um espetaculo sempre inacabadp@ocomo um
moto continuo, nunca se encerra. Prova disso ¢ spgundo

contam os sabios e historiadores ye’kuana, este riprimeiro ciclo, mas o terceiro.
Houve outras duas tentativas de criar um mundo guftvgoor seres que estivessem a
altura de representar na terra o reino celeste d@eaddi, mas este, insatisfeito com o
resultado, destruiu-os pouco depois de sua criagao.

“Vocé pode ficar dez anos escutando watunna todoslias, cada dia uma

histéria diferente, e ndo vai escutar tudo. Tem tatiistéria, ndo acaba nunca”

existem varios demonios e se pode falar em ‘o d@h@gui fala-se em Odo’sha ora no plural, ora no
singular. Cajushawa, assim como Lcifer, é recadbemmo a entidade negativa superior, o anti-heroi
gue comanda seu ‘exército do mal’.
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repetiam-me diversos homens com os quais eu cawaenso inicio da pesquisa
Apesar de deixarem claro o papel crucialvdg&unndem suas vidas, s6 é possivel
perceber a real dimensao do que isso significadpaanvivemos cotidianamente e por
um periodo de tempo prolongado em uma comunidadeiayga. De onde vém o0s
nomes pessoais ye'’kuan@ztunnd Onde se aprende a construir a casatti réplica

do mundo celesteWatunna.Onde se aprende a preparar os alimentos de maneira
adequada?Watunnd. Onde se aprende como deve se comportar um verdadei
ye’kuana? Watunné. Onde se aprende como e quando devem ser realizslas
festividades¥atunna.

As histériaswatunnaséo passadas através das geracdes, via de ragreme
(discutirei este ponto mais adiante) e ha diverdesis de conhecimento que se pode
atingir. Todo individuo ye’kuana, homem ou mulhesnhece em alguma medida ao
menos as principais histériagitunng aquelas sobre os temas mais debatidos, como o
surgimento do mundo e dos seres que nele habiteangefal, as mulheres séo as que
detém menor conhecimento solwé&tunngd mesmo alguns rapazes muito jovens por
vezes sabem mais histérias do que mulheres mdias/ataso estejam interessados em
dedicar-se a aprendizagemw&tunnéa.Esse processo de aprendizagem, que dura toda a
vida, poderd transformar o estudioso em um higtorjaum especialista a quem se
recorre sempre que € necessario e gue fica resmbipedo treino de estudantes da nova
geracao.

Ha diversas regras que regem o mundevdieinnée que tornam ess®rpusde
conhecimento singular. Ao contrario da Histériadeatal (leia-se Histdria como matriz

disciplinar), ela ndo é uma mera narrativa do phssasua consequente analise, pois se,

° Lauer (2005) passou por situagéo bastante siamlaealizar pesquisa com duas comunidades ye’kuana
na Venezuela. Em uma passagem de seu texto ef@afire “para tudo héétunna diziam os Ye'kuana,

e é impossivel construir um modelo da situacadd aam um entendimento de como 0 cosmos é
ordenado e como o0 mundo surgiu...” (minha traducao)
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de fato, narra acontecimentos do passado, o teropolégico aqui, crucial na narrativa
histdrica, ndo é fator determinante (embora, coaremos, isso nao signifique que nao
exista um encadeamento entre as histérias). Tami@ané possivel afirmar que
watunna é apenas um conjunto de leis, um cédigdddeo, pois, embora traga em seu
bojo leis e cddigos morais, também narra eventpsegsadamente poderiamos dizer,
como de fato fizeram alguns missionarios — ha uradutdo da Biblia feita por
missionarios na Venezuela chamailanaadi a’deddugue poderiamos traduzir como
“Palavras de Wanaddi personagem central emétunnd— que Watunnarepresenta
para os Ye'kuana aproximadamente o que represditalia para os cristdos, mas essa
comparacao torna-se fragil quando atentamos p#atoade que emboradtunnaseja
um coédigo moral, religioso, narrando acontecimept@sentos que constroentadex
simbdélico-cultural para os Ye'kuana, assim comaildi® para os cristdos, ele supera-a
em unicidade, pois é a Unica fonte de sabedor@dadeira e contértoda e qualquer
verdade que se pode aprender ou atingir. Mesmoiofaraoroso cristdo que, em nome
da sua fé, renegue todas as teorias cientificase solsurgimento da vida na Terra,
admite a existéncia de outros codigos que nortaianm vida em sociedade, outras leis
e narrativas historicas. Ja para um Ye'kuana, ré@outro conhecimento além de
watunnd. Tudo aquilo que diz respeito ao que podeambender como cultura, como
algo a ser apreendido, adquirido ao longo da vidta contemplado emvatunné.
Naturalmente, isso exclui o aprendizado daquilo uestranho a cultura ye’kuana,
como veremos mais adiante, pois os Ye'kuana pratam@ender cada vez mais sobre a
cultura dos “brancos”, seja na escola, seja naasperalizacdo de tecnologias que
acreditam possam ser Uteis a sua vida. lronicame¢atebém a Biblia pode ser
explicada powatunndg pois ela ndo passa de uma artimanh®/deaadipara enganar

Odo’sha, seu oponente, epitome das for¢cas negatiVatinndexplica também a
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existéncia das diferencas culturais e da dominteggwlogica, que apontam como fator
caracteristico dos “brancos”. Por serem 0s brador®s dos aparatos tecnoldgicos,
watunna ndo contém ensinamentos sobre como maneja-los,per ésso que 0S
Ye’kuana precisam adquirir este aprendizado diretden dos brancos, fato
importantissimo ao qual voltarei. Para se ter wéé@j pois, da dimensao de&tunna
seria como se tentassemos contar toda a histéhardanidade desde o surgimento da
terra, apés @ig Bang em uma Unica narrativa, detalhada, que contahistéria de
todos os povos e culturas conhecidos.

Ha certa aura ritual no processo oral de contar histaria, um protocolo a ser
seguido, por diversas razbes. Em primeiro lugao, pddemos esquecer a natureza
sagrada das histérias, que sdo narrativas dosemioentos ancestrais envolvendo
importantes personagens que deixaram licbes agsdemgendentes. Sendo assim, ha
ocasifes adequadas para narrar uma histéria. Reagal a existéncia de trés niveis de
profundidade das historias, embora David Guss ()L888ne serem apenas dois: uma
versao mais resumida, com foco no carater anedd@i@o versao completa, secreta e
sagrada, reservada aos rituais. Acrescento maisiveh ou ainda, subdivido o nivel
aneddtico em dois; de fato, existem versdes ressmiths historias, destinadas ao
cotidiano, porém, se ha aqui um “resumo do resumesie, sim, contado
anedoticamente, ha uma versdo mais completa, ajondaresumida, que também
obedece a um protocolo e deve ser contada em esasfecificas.

Cada vez que se da um acontecimento na aldeisegba telacdo com qualquer
histéria, esta é contada pelos homensitt®y a casa comunal, para que todos ougcam.
Nessa ocasido, os homens mais velhos e conhecetiwdsistorias aproveitam para
discutir versdes, acrescentar detalhes a versaoudoss, esclarecer davidas e passar o

conhecimento aos mais novos. Um exemplo concrettesequando eu estava recém-
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chegada a aldeia de Auaris, num evento desencageadona picada de cobra. Uma
mulher ye'’kuana fora picada por uma jararaca ediat@mente, 0s homens se reuniram
na atta Inicialmente, disseram-me que um dos velhos ccan@ as mulheres para
colher plantas magicas que seriam levadastépara serem rezadas e depois todos
deveriam tomar banho com as ervas, de modo a groéegomunidade, pois uma vez
gue um de seus membros fora picado por uma catiraabconsiderado odo’sha , toda
a comunidade tornava-se vulneravel, seja a nowasgias, seja a influéncia maligna de
odo’sha sob outras formas. Iniciava-se um periadcedlusdo de cerca de quatro dias,
durante o qual era proibido qualquer tipo de titadnagéxceto a preparacao de alimentos,
bem como a saida de qualguer membro dos limitepdainidade; até a ida as rogas
para apanhar alimento deveria ser reduzida ao mimissencial & sobrevivéncia, e
ninguém deveria andar desacompanhado. Eu estagfl@ia h4 pouco mais de uma
semana, a lingua era uma barreira e me comunip&ves em portugués. Observando a
reunido naattd, percebi que os homens repetiam nomes diversass \@zpareciam
narrar eventos. Entdo, um jovem sentado ao mey fadmte em portugués, disse-me
gue o homem contava como o primeiro Ye'kuana hawa picado por uma cobra, e
passou a traduzir a fala dos outros para mim. Zeconta de que estava em curso a
narrativa de uma histérimatunné(descrita em Civrieux 1980 e Guss 1989). Comecei a
registrar tudo o que o jovem ia traduzindo e ap&&mino da reunido procurei Varios
instrutores e, assim, fui paulatinamente sendoduoizida no mundo de&atunna

As versdes contadas quando do acontecimento deosvefio mais completas
que as versdes “anedodticas” e mais resumidas quers@es reservadas a rituais, sendo
que estas ultimas nunca sdo contadas, mas cantsslasncées podem ser de dois
tipos: a’chudi, canticos usados para diferentes finalidades, smenmplexos e mais

difundidos. E comum homens e mulheres mais velbokacerem ao menos algumas
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a’chudi, como a destinada a purificar os alimentos a sengeridos pela primeira vez
por uma crianga ou a serem consumidos por uma meuo® acaba de ter sua menarca,
ou ainda para proteger um recém-nascido. O oyimode cancdo sdo asemj que
efetivamente narram as versdes completawédtennde sdo c(o)antadas em ocasioes
especiais, como a festa que comemora a derrubacatdae plantacdo de rogas novas,
adwaaja edemijod@adwaaja = rocga), festa que pode durar até quis) durante os
guais o cantador entoaddemj que narra detalhadamente, neste caso especihicm,

0S ancestrais ye’kuana plantaram a primeira raxga® fizeram a primeira festa depois
do trabalho encerrado, e celebrar a colheita qua &m breve. Por outro lado, os
historiadores ye’kuana também narram a histériacdmo tudo isso aconteceu,
relatando os eventos principais. Quando afirmoegia versdo narrada é resumida, nao
significa que sejam omitidos eventos, pois as camg@o narram apenas, elas tém um
ritmo préprio quase hipnético, em que o cantor, reonocérdio, descreve eventos,
chama por ancestrais ye'kuana, evoca simbolos dogimos, tudo isso entremeado
com a narrativa, fazendo com que novos acontecomesgjam seguidos de versos
extenuantemente repetidos, como em refrdo. Nawemdtada, 0os acontecimentos sao
narrados de maneira formal e as referéncias a &imbosmolégicos muitas vezes estao
nas entrelinhas, expressos em formas condensadasignificado me escapava.

As versfes anedéticas, por sua vez, sdao como dpflglue, simplesmente, sao
ditas por aqueles que conhecem as histérias pgégoeviram de outros, mas nao
sabem conta-las integralmente, ou quando apendsssga responder as perguntas de
uma crianga curiosa ou diminuir a ignorancia daogdloga recém-chegada sobre os
mistérios do mundo ye’kuana. Por que o papo do gagarmelho? Porque um dia ele
engoliu o fogo que ludeeke e Shichambna haviamagwldo sapo e escondido em uma

montanha. Por que a superficie da lua é coberraatehas escuras? Porque ele (lua
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para os Ye'kuana é um substantivo masculino) tenéanganar a irma durante a noite,
deitando-se em sua rede na escuridao para quessemdescoberto e, um belo dia, para
identificar o culpado, ela sujou as maos e a vagoma tinta de jenipapo e passou no
rosto de lua durante a visita noturna, identifieandde manhéa. Todas essas explicacbes
séo retiradas de historias das quais esses evantos parte. As versfes completas sao
contadas pelos historiadores e aqueles que as owgerdam na memodria as
explicacbes para as coisas do mundo e 0s ensinasmantais retirados delas.

Apesar de serem boas para passar o tempo nas nwted#onas em que as
fofocas ndo rendem, ou para demonstrar ao neaféio grande € a sua ignorancia, para
os iniciados essas “pilulas” também exercem umeaduhcdo. Como anadeleinede
Marcel, personagem de Proust &m busca do tempo perdidas pilulas remetem
narrador e ouvinte iniciados as historias que sflaag conhecidas. Elas os transportam
ao momento do passado em que lhes foi reveladahigt@aia watunna,reavivam em
sua memodria 0 ensinamento dos antigos, as vezesue@ simples frase. Como diria
Lévi-Strauss, as “pilulasiatunnasdo boas para pensar, ou, como disse Basso (1988),
sao “ancoras”, que evocam imagens, remetem oadimisia um mundo de significados,
de licdes morais e cédigos de conduta.

Desnecessario dizer o quanto o conhecimesitonnaé valorizado e respeitado
pelos Ye'kuana. Gtatusque pode atingir um renomado historiador é taw @ltanto o
de um verdadeiré®wai. Quando me diziam da importancia dessas duasnagens em
suas vidas, mais de um Ye’kuana comparou o proassaprendizagem e formagéo
tanto de um historiador quanto de fédwai com o estudo da medicina, seu exemplo por
exceléncia de um arduo caminho de formacao destbeancos. Para eles, assim como
entre 0os brancos, apenas grandes homens dotadoniitie inteligéncia tornam-se

médicos, somente um grande Ye’'kuana, de notawdigénhcia e com muita dedicacao,
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podera tornar-se um historiador féwai. O treinamento de um jovem aprendiz € arduo
e ha um longo caminho a ser trilhado até que psssaonsiderado um verdadeiro
fowal. Além da dedicacdo aos ensinamentos do mestnerendizdeve abrir mdo de
uma série de coisas de que os Ye'kuana gostanatigaisas carnes e mulheres. Mesmo
depois de formado, ele vivera uma vida de austdeida

Assim como oféwai, o futuro historiador precisa adotar uma vida dedfica
aprendizagem do oficio. Também dever& abrir maocotisumo de diversos alimentos,
0 que contribuird para que suas capacidades itdalscestejam cada vez mais
agucadas. Um bom historiador deve ser dotado de grarade inteligéncia e boa
memoria para reter a tradicdo que lhe é revelaalmente.

As historias sdo contadas de preferéncia na madajgorque durante o dia os
passaros escutam e carregam a histéria consigég,enmtaprendiz ouvir4, mas nao
memorizara 0s ensinamentos de seu mestre. Assiamdqua noite todos repousam
depois de um dia de trabalho, o aprendiz procuwrarsestre em busca de novas ligcoes.
Na manha seguinte, mais uma vez a lida diaria ardgu- ndo ha privilégios de lazer
diferenciado para os especialistas ye’'kuana.

Desde o inicio de minha estadia em Auaris, os &k diziam-me: “Agora
guase nao ha mais cultura ye’kuana. Nossos jo\@ms|merem mais aprender as coisas
da nossa cultura com os velhos, s6é querem estuli@té@ia dos brancos. Ninguém
mais sabe contar histdrias, ndo ha mais nenhum $ajgomamos remédio de branco
hoje em dia. Em pouco tempo, esqueceremos nogpaalimmbém”. Ouvi diversas
vezes esses lamentos, que me eram ditos em umetsamnogo pelos homens. Eles me
diziam ainda que queriam comecar a escrever tudpe ainda se sabia sobre as

histdrias, reunir os fragmentos em cadernos, paea“galvassem” o pouco que lhes
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restava. Entretanto, comecou a surgir diante desraws uma outra situagcéo, que me
levou a interpretar esses lamentos de maneirasatVer

Apos o episodio, relatado acima, do acidente adidbfrido pela mulher e que
desencadeou a narracdo de uma série de histdi@snsf poucos descobrindo que néo
podia levar tdo ao pé da letra a afirmagdo dos Uégik de que ninguém mais na
comunidade sabia “as histdrias e conhecimento laraue’kuana”. Nao s6 Luis, o
historiador recém-chegado da Venezuela para viveAearis, mas outros homens de
Auaris revelaram-se conhecedoreswddunnd Apos o acidente, tendo sido informada
gue Luis era filho de um famoso historiador, jedalo, e que havia aprendido as
histérias com seu pai, procurei-o e relatei-lhe nmeeresse em conhecer as historias.
Ele aceitou ser meu instrutor e combinamos um ére@m minha casa, com mais dois
homens que seriam os tradutores pois, ainda gue fbese fluente em espanhol, as
histérias teriam que ser contadas em Ye'kuana. dRapnte espalhou-se pela
comunidade a noticia de que Luis estava me contasétianng o que levou varios
jovens e homens ja adultos a aparecerem em mirge dirante nossas primeiras
sessfes. Passamos a nos reunir entdo duranteeanadits, a casa comuns) com
grande assisténcia. Os homens aproveitaram paan deante o projeto que ja era de
meu conhecimento: escrever as historias. De faddps deles ja tinham algumas
histérias escritas em cadernos que levavam pasm@mtros naitta. Luis iniciava o
relato enquanto outros, dentre eles meu jovem tivadaproveitavam para anotar as
histérias em seus cadernos. Entretanto, Luis n@éiavaaas historias sozinho, pois
outros homens iam acrescentando detalhes a narepassavam a discutir diferentes

versdes. Descobri que muitos dos que me diziam sabar, ou saber “apenas um

19 Ramos (1980) relata que j& nos anos 70, quantipae@esquisa junto aos Sanuma e Ye'kuana de
Auaris, os Ye'kuana afirmavam que sua cultura estagtada ao fim, praticamente esquecida.

Y Trata-se, na realidade, de uma construcdo amgl@nhomens se encontram todas as noites para
conversar e fumar e onde ocorrem os eventos fesfi@@omunidade — uma espécie de centro
comunitario.
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pouquinho, quase nada”, conheciam muitowd#gunna Logo eu saberia que essas
afirmacdes ndo eram uma escusa para escapar datardfa de contribuir com meu
trabalho, mas, sim, a expressdo de uma das mdiss fearacteristicas dethos
ye'kuana: a incrivel busca pela perfeicéo, taolid@da que leva muitos a acreditarem
gue ndo tém determinada habilidade, ainda que khos de um forasteiro paregcam
eximios especialistas.

Por volta de nossa terceira sessao, foi-me condagaofecia. As histérias
watunng embora componham um ciclo que descreve desdegiardo mundo até o
seu fim, passando pelos dias de hoje, ndo sdodamnteegundo uma ordem, pois séo
independentes umas das outras, uma vez que descexentos autbnomos. Tais
eventos sao relatados segundo a ocasido exige, worepisodio do acidente ofidico,
em que foi descrito o surgimento das cobras nesta tSe houvesse uma ordenacédo das
histérias, o que aqui chamo de profecia sergramd finale mas ndo ha, ela foi-me
contada logo que comecei a entrar no mundowdtinna SO posteriormente ela
passaria a fazer sentido, mas no momento em qu&igpela primeira vez nao fez,
absolutamente, nenhum. Para expressar um poucoedoesgpanto inicial, reproduzo

abaixo um trecho de meu diario de campo escritoglagnesma noite:

Contaram-me hoje sobre o futuro dos Ye'kuana. Ssmupreviram os
antigos fowai, o fim da etnia ndo sera nenhum tipagrande catastrofe,
epidemia ou guerra. Ndo sera uma exterminacaoa/fisias cultural.
Como ja haviam me dito, os antigos previram o gst@ @contecendo
hoje: com a chegada da escola, os jovens esguacesaensinamentos
dos velhos, perderiam o interesse por tudo o gueedipeito a cultura
Ye'kuana e desejariam ser como 0s brancos. Hofgam-me o capitulo
final dessa histéria: o destino dos Ye’kuana é umgstse cada vez mais
aos brancos e assim perder sua identidade pauaimea. Esquecerdo sua
lingua, casardo com o0s brancos, perderdo toda sliarac Muitos
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cometerdo suicidio. Entdo, quando ndo houver nmaihum Ye'kuana,
Wanaadi acabara com esse mundo. Antes mesmo querguntasse por
gue deixaram que 0s jovens estudassem, por quarapoa escola desde
0 inicio, por que chegaram a comprar uma casa earMia para que 0s
rapazes continuassem seus estudos, eles me confams antigos
diziam que o destino deles ja estava tracado enerdtavel. Eles ndo
conseguiriam impedir 0 que estava por vir. Aindaimsme pareceu
inacreditavel que eles passassem a apressar s&y dfd invés de lutar
para posterga-lo até onde permitissem suas foSgisdaatta aturdida.
Sera que de fato estes homens acreditam que naada@aque se possa
fazer, além de cruzar os bracos e assistir ao émsedi povo, assistir os

jovens se matando, porque esse é seu destino?

Naquele momento, pouca coisa fazia sentido. Parém,a perspicacia que lhes
€ peculiar, os Ye’kuana ndo haviam me contado esakntodo o “capitulo final”, como
se desejassem que eu refletisse longamente sahreasho fazem com o0s jovens
aprendizes devatunnd Somente no encontro seguinte, quando chegueitaotas
guestbes em mente, pude entender de que se t@atalestino final”. era apenas o
preludio de um novo comego. Assim como das outeaes; o fim deste ciclo daria
lugar a um novo, em que os Ye'kuana retornariararrh a chance de dominar o
conhecimento que hoje os aprisiona: a tecnologiasaber dos brancos. A figura de
ladanaawj o homem branco, ndo seria mais associada ao, fgu® lhe permitiu
dominar o mundo tecnologicamente. Esse conhecinsarta dado, no novo ciclo, aos
Ye'kuana. Assim, ao “apressarem” 0 seu préprio fammo a mim me parecia, eles
preparavam-se para o recomec¢o, aprendendo o mégumopodiam, acumulando

conhecimento para o retorno triurifal

2 Devo a Alcida Ramos a idéia de acimulo de contestiopor parte dos Ye’kuana para o retorno
futuro, idéia essa que se revelaria crucial pareneler a fundo ethosdeste povo.
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A analise da profecia contida emdtunnéarevela ndo s6 a perspectiva de futuro
dos Ye’kuana, mas toca em pontos fundamentais gardendimento de saihos E
na profecia que esta a chave para o entendimenitmida ye’kuana, segundo a qual a
vida na terra, embora eivada de sofrimento, é fonedidal para o futuro glorioso que os
espera. Por um lado, se o povo \@anaadija possui o conhecimento do que é o
comportamento adequado a um verdadeiro ser humamelado emwatunng por
outro, falta-lhe o conhecimento técnico para dommanundo no qual viverdo este
futuro glorioso. Esse conhecimento técnico é adbpu@ duras penas no convivio com
0s brancos, com o0s quais aprendem também quais dawem evitar, para que
Wanaadi ndo figue insatisfeito e, mais uma vez, ponha &m mundo em que,
finalmente, triunfardo. Existir neste mundo paraYeskuana € sofrer, aprender e
acumular conhecimento.

Analisar as histériasvatunnaé, pois, analisar o cddigo moral ye’kuana que
guiara essa experiéncia mundana. Mas, de gaido watunna estamos falando?
Naturalmente, esta excluida aqui a versao maigrédlea, incapaz de revelar de fato
gue valores estdo em jogo. Restam a versao cowetathanamente, suscitada por
eventos do dia-a-dia ou pela necessidade de edetarminados valores morais, e a
versao mais detalhada, reservada aos rituaisieidestes, cantada através d@demi(as
cangdes rituais que narram 0s mesmos eventos)eRd@ da analise pretendida aqui,
opto por considerar a primeira dessas duas verspes, motivos diversos.
Primeiramente, sdo essas as histérias passadas dediias as criancas e jovens, de
forma que € com elas que estes crescem e constitogies de moral e constroem sua
personasocial. Sendo assim, a partir dessas versoegitlmna,o individuo tem acesso
ao modo proprio de ser ye’kuana durante o procegssocializacdo. Ademais, a

linguagem das cancdes € dominada por poucos. Mdsmens experientes nos
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assuntos devatunnarelataram-me em diversas ocasifes que a linguagénada nas
cancdes para narrar 0S mesmos eventos descritosv@omna era totalmente
desconhecida da maioria dos ye’kuana, incluinde elesmos. Trata-se de um idioma
de especialistas, enquanto as histérias contadasosdpreendidas até pelas criangas. O
vocabulario préprio do estilo cantado nas canc¢oeistinto do estilo contado (que é o
mesmo usado no dia-a-dia). Dominado por poucos,sedpresta a analise @whos
ye'’kuana mais geral, nem dos valores passados rabgiduos no processo de
socializacdo, ou do processo de formacédo moravel@adeiro” Ye'kuana.

A presente analise das histone&tunng portanto, € parte de uma estratégia de
reconstituicdo dos valores constitutivos da culyg&uana, possibilitando, assim, ao
antropdlogo a elaboracdo de um instrumento queereid a logica que rege a
experiéncia ye’kuana de ser e estar no mundowBtunnaestao presentes 0s principais
temas da vida ye’kuana, ora num tempo ahistoricbgee receberam os ensinamentos
dos demiurgos, ora num tempo histérico, em que répeas vividas por seus
ancestrais interferiram diretamente em sua visdondedo e deixaram licdes para o
presente. A cada tematica analisada, resgato ésaaslimensdes deitunnaaliadas a
vivéncia atual dos Ye’kuana de Auaris frente aggs@stoes.

Embora a profecia seja o capitulo final dessadgararrativa, ela esta presente,
de forma silenciosa, no cotidiano ye’kuana. O qaerao se vive hoje é informado pela
profecia, como um destino ja tracado. Portantoc&sedrio té-la presente ao longo da
leitura deste trabalho, pois, assim como os Ye&uartém em mente, guiando sua

existéncia, também eu a tive, no processo de capdstrda andlise que se segue.
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CRIACAO DO MUNDO

Wanaasedtd pensou em fazer Shii (sol) para iluminar a
terra. Ele fez trés Shii para iluminar a terra delda terra de
Wanaased6 eram quatro os céus, entdo ficaram qugiio Eles
sdo mais fortes que os daqui, porque se os dagsefo tdo fortes,
secariam toda a agua da terra.

Wanaased6 fez a terra primeiro, depois fez todosamsais,

depois fez as plantas. Por fim, colocou diamardare na terra.

Wanaasedo pensou de novo. Ele queria plantas gaeaa terra
ficasse boa, entdo ele mandou WadBeadypus tridatylus, o bicho-
preguica)plantar. Wadhe plantou, ficou bom. Ele fez tamiwéwento,
entao a terra ficou boa. Ainda néo havia pessoas.

Os animais comiam as frutas do mato. Wanaasedgopette novo
e colocou peixes na agua, que cresceram tambémo @smanimais.
Quando terminou ele pensou em fazer pessoas.

Wanaasedo disse a Wadhe, agora eu vou fazer ussaqee fez.
Era uma boa pessoa, nao morria. Mas era sozinhaadzrWanaasedo
pensou em fazer outra pessoa, e fez. Todos ogldig pensando e mais
e mais pessoas apareciam. A populacéo foi crescendo

A primeira pessoa ele chamou se'to**. Ele foi crescendo. Ele
gueria tomar o lugar do pai para comandar esta aeentdo Wanaasedo
achou-o ruim e mudou o nome dele para Cajushawanadéedo disse a

13 Assim como Cajushawa e Odo’sha s&o um s6, Waraddimiurgo, tem varios nomes: Seddéme,
Wanaasedtme, Wanaasedd. Sao os divdlmmmodedde Wanaadi, os seus duplos. A cada ciclo,
Wanaadi envia urdhamodeddpara criar o novo mundo. Os Ye'kuana dizem quehasnoded&ao

como “espiritos” que podem ser controlados, maspatrario da nogéo ocidental de espirito, 0s
dhamoded@podem assumir formas corporais, humanas ou ani@aizamas ye’'kuana também possuiam
seusdhamodedgutilizando-os em seus trabalhos. Paralelamesséanacomo Wanaadi tem seus
dhamodedpum Ye’'kuana comum tem seis almas, cada uma tiefeendo um destino diferente apds a
morte. Essas diversas almas ndo sdo chamadasamttrededhamodedfmas deikatto.

4 0 termoso’to é usado pelos Ye’kuana para referirem-se a si wesrbem o significado de “pessoa”,
“gente”, “ser humano”, mas utilizado apenas panefeir aos Ye'kuana. Quando véem um Ye'kuana ao
longe apontam, dizendo, olha, 14 estd um so’to!ddursam o termo Ye'kuana nesse sentido. Até mesmo
ao falar de sua propria lingua, dizeoito a’ddedua’ddedu -lingua, palavrae ndo Ye’'kuana a’'ddedu.
Assim, qguando Wanaasedd percebe que o so'to téncanater, muda seu home — alguém com tal
caracteristica ndo poderia ser chamado de so'to.
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ele, vocé agora € Odo’'sha. Depois ele fez outrasqeschamada
Ye’kuana, que era boa. Ele ficou feliz.

Cajushawa também queria fazer pessoas e foi pdosg@ensando,
e entdo foram surgindo Odo’shankomoEle fez muitos Odo’sha.
Wanaased®ao estava satisfeito com sua terra.

Seddodme criou lyadetaku nonoche, pois estavaindense
sozinho. Ele criou a nova terra com uma pedrinhdofaiamante,
cajunhadiwidichd. Havia criado urso’to, que ficou inteligente e queria
tomar o lugar deSedbédme. Sedd6dmk de cima, conhecia seus anseios
por ler seus pensamentos e passou a chama-lo Tiyaae porque seu
coracdo era ruim. Quando ele ficou maior, passouclamar-se
Towemmenaadi.

Ejaataku nonoche era o céu. Essa terra era ruilwidn muita
lama, as pessoas afundavam. Era escuro. Cajushafe,sporque nao
havia sol nem agua, ficando com muita raiva de Se

Seddédme mandou fogo para acabar com esta terrajupoera
ruim. O fogo queimou tudo. A terra comegou a girBrepois comecou a
chover. Choveu vinte dias seguidos e ficou tuddocte agua, por cima
das serras. Sedodme queria matar Cajushawa, masaslenorreu, fugiu
para outra terra.

Depois veio Makunaim&, o dono do fogo, para seE#.chegou
bem pertinho, ficou muito quente, a 4gua baixodd&nSedd6éme mandou
um tipo de beija-flor grande que fica no mar paaar a 4gua do mar. E
por isso que até hoje esse passaro migra rumo aarax Por iSso 0sS rios
descem todos até o mar, mas 0 mar nunca encheyg@aordeija-flor suga
a agua.

Quando secou, nao havia nada, nem animais nengess

Seddédme pensou em mandar o sol. Adetaaku nonacheya
terra, ficou iluminada. Esse sol, Entedeiyena,3ed00me quem trouxe.

Existiam varios s6is: Inhajidiyena, Inhawidiyena,madakwajiyena,

15 Komoé o sufixo que marca o plural.
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Fadadawaana, Aiawaiumaadi, Wadeiumana, Katadiuieh&umana,
Attawana. A terra ficou boa.

Seddédme queria criar uma pessoa e mandou Adavikoveio
para ca mas nado pisou a terra, ficou pendurado ptleapara ver se a
terra era boa. O balangolakail] onde ele estava pendurado era
ejosekuiyena, o0 mesmo que hoje usamos para desariancas que
ainda ndo sabem andar suspensas do chdo, pois né@Té que uma
crianca figue sentada no chao, pode ser perigoso.

Adawoko voltou e disse a Seddoéme que néo podiarfe terra.
Havia muita lama e nao havia ar, ninguém podia mesp Entéo
Sedb6bme misturou Adawadaaja nonoche com Adetaakache [dois
tipos de terra], para ficar bom.

lyuduaana foi a primeira pessoa na terra. Ele anegozinho e fez
outra pessoa, fez outra, outra, até que havia sEszompanheiros dele.
Um deles era Majaantma. Queria fazer a mulher détefim da tarde ele
viu as nuvens, fez uma mulher com elas e chamoashifdanawa,
casando-se com ela. Ele criou Kuyujani.

Kuyujani criou outras pessoas, aumentando a po@aagnto com
Majaantma. Eles ndo faziam sexo, as pessoas surgfam partir dos
seus pensamentos. Foi Kuyujani quem demarcou a tgtkuana. Ele
comecou a partir de Man6omajodoonha, passou poreku@, na regiao
de Auaris e ficou ai por trés meses. Depois, segtduo Rio Caura,
ficando por 14 também algum tempo. De la foi atéld&aha, na mesma
regido, depois foi para Anachannha, na regido dontWari. Em
Annachannha ele criou pessoas — primeiro, variokuéma, depois
ladanaawi [homem branco].

Sedb6omeensou em dar respiracéo a eles. Ele deu a Majaandm
gue deu aos outros. Todos os povos foram entadasia

Sedbbme criou Wanaasedbme soprando com seu tabDapois
cortou o seu corddo umbilical e jogou fora, juntant a placenta. Esta
apodreceu na terra e dela nasceu Odo’sha. E par igse hoje, quando
nascem as criangas, nos enterramos o corddo urabikca placenta
dentro de um cupinzeiro, daqueles que ficam no .cB&ocupins comem

tudo e ndo ha risco de Odo’sha tomar forma.
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Eles cresceram separados, Wanaaseddome nao sabiiniia um
irmao. Havia uma arvore com frutas que os passgastavam de comer.
De madrugada, Wanaaseddme foi cacar com zarabatAmaa estava
escuro. Ele foi sozinho, mas Odo’sha estava la. $bdo assoviou e
Wanaasedbme assustou-se, ficou tremendo. Ele perguiguem é,
Odo’sha respondeu, sou eu. Wanaasedome disse, &edo’sha nao
queria ir, mas foi. Odo’sha disse, sou eu, seu am@/anaaseddme
perguntou, como €é seu nome, ele disse, Odo’'sha.a&8adome
perguntou, e meu nome, vocé sabe, Odo’sha resppoude@ € Sedodme.
Odo’sha ganhou essa disputa verbal, porque sabengele era, e ficou
mais forte.

Amanheceu, Wanaasedtme voltou para casa. Odoisksa, d/ou
com VOCE, sou seu irméo, e foi. Quando chegaranma@éeddome fez um
muro do tamanho de uma serra, para ficar separagl®do’sha, porque
nao queria conversar com ele. Odo’sha queria owadrpalavras dele,
criou o vento para trazer as palavras de Wanaasedata ele.

Wanaasedbme criou Wannato, seu companheiro. Eles

conversavam, Cajushawa ficava ouvindo.

Wanaadi vivia na casa que construiu, Ku’'shamakapaito com
Wannato. Quando terminou a casa, ele fez festa paaagurar. Ele
cantou e dangou, mas na verdade ele queria ir emgbpor causa de
Odo’sha. Ele precisava enganar Odo’sha.

Wanaadi cuspiu e seu cuspe ficou cantando. Asdamenganou
Cajushéwa [outro nome para Odo’sha] e foi emboranBlonge, ele
sentou-se e cozinhou uma jibdia, depois deixow léaminho.

Enqguanto isso, amanhecia. O cuspe ainda estaviaieda, mas foi
ficando fraco porque comecou a secar. O galo caf¥danaadi partiu” e
Cajushawa pensou, sera que ele foi mesmo? Waraadigva longe.

Ao longo do caminho, Wanaadi cozinhava animaigumCrax
alector), cotia (Dasyprocta azaraekurubim, e deixava para enganar
Odo’sha. Ele plantou uma arvomeaju’na (inga) e deixou uma pessoa
vigiando. Ele foi descendo pelo Rio Cunucunumahégar ao Orenoco.
Ele foi andando, mas queria esperar o cunhado, \&tmrentao fez um
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ro reto para ver se ele estava vindo. Wanaato nAegava. Wannato
havia dito a ele, no dia em que ele partira, “amaréu vou”, mas néo foi.
Por isso até hoje nés falamos a outra pessoa “aréaginvou”, mas nao
vamos.

Wanaadi resolveu continuar. No caminho, deixou g@po para
enganar Cajushéwa, mas sua alma seguiu em frente.

Ele matou um vead@lazama americanayetirou o bucho, foi
andando e chegou a uma cachoeira. Ele chem@uja® e passou por
baixo da cachoeira. Seguindo seu caminho, chegéuCaracas. La ele
construiu uma cidade cheia de gente, para engarsgushawa. Escreveu
a Biblia e deixou-a la.

Cajushéawa achou a cobra cozida no caminho, achowtum, foi
achando todos os animais que Wanaadi deixou nontamiWanaadi
gueria que ele comesse, para morrer, mas ele ndeeaoQuando chegou
ao ingd, perguntou ao vigia, quando foi que Wangsisou por aqui, 0
vigia que Wanaadi tinha deixado la respondeu, fa#ortempo, néo esta
vendo essa arvore, foi ele quem plantou quandoopapsr aqui, veja
como ja estd grande, ja faz um ano. Ainda assimusbawa nao se
convenceu e continuou. Mais adiante ele viu o calpoWanaadi e 0
pessoal disse, olha, Wanaadi se matou. Mas Cajusin@e se convencia
e pensava “é mais um trugue de Wanaadi”, e contmaua

Quando Cajushawa chegou ao lugar onde Wanaadiahanatado
0 veado e retirado o bucho, perguntou ao vigia gatva 14, Wanaadi
passou por aqui, o vigia disse, sim, olha aqui @houdele, que ele
retirou. Wanaadi fez isso para Cajushawa retirabucho dele também e
morrer, mas nada disso fazia Cajushawa desistie. dllegou a cachoeira.
Entretanto, como nao cheiraakujg foi por cima dela, e ndo por baixo,
como fez Wanaadi. Cajushawa chegou a Caracas. kapebcurou
Wanaadi, mas ndo encontrou. Deu a volta ao mundis ndio achava
Wanaadi. Voltou a Caracas e continuou procurandetdin a Biblia a ele

e disseram, leia e vocé encontrara Wanaadi. Masséraim truque de

16 Um dos trés p6s utilizados por xamas ye’kuana @aar em transe ritual. Eu ndo pude identifisar a
arvores das quais eram preparados estes pos.godigmmais xamas em Auaris. Os outrosasgaky

com o qual se preparava um liquido que depois tladtesecar ficava duro como breu, que o xama
rasparia e cheiraria na hora do trandeaai, com o qual se preparava uma bebida, adicionaguakn. a
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Wanaadi para enganar Cajushawa. Wanaadi ja havidiga para o céu
e deixou Cajushdwa sozinho aqui na terra. Desdéogen€Cajushawa

exerce aqui o seu poder.

O ciclo que esta em curso é a terceira tentatvaVdnaadi de criar uma terra
boa para se viver, depois que as outras duas $@eas. Nos ciclos anteriores, 0s so’to
decepcionaram Wanaadip desejarem tomar seu lugar. Talvez isso expjiqgueue 0s
Ye'kuana estdo sendo punidos neste terceiro ciibretanto, como nos mostrou a
profecia, desta vez, devido ao desrespeito de &ashdanpela ordem estabelecida por
Wanaadi, também este ciclo esta fadado ao fim,aamghr a um novo. A vida neste
ciclo resume-se na batalha contra Odo’sha. Vivestar em constante luta contra a
influéncia maléfica dele, que reina na terra desdeartida de Wanaadi. Uma terra
governada por Odo’sha ndo poderia, de fato, vinQarYe’'kuana, conhecedores dos
ensinamentos de Wanaadi atraves watunnapassadas de geracdo a geracao, serao
poupados do sofrimento final, enquanto ladanaque, fechou os ouvidos as palavras
de Wanaadi e passou a agir sob a influéncia desbapsofrera com um fim terrivel.
Como recompensa por ter abandonado os Ye'kuana dreyria sorte, ao deixar a
terra, Wanaadi iniciara o novo ciclo legando a &e® o0 poder sobre os outros povos.
Quando Sedddme voltar, reunira todos 0s povosguptra, a um por um: quem sou
eu? Todos, ladanaawi, Sanuma, WaiWai, Macuxi, dindo sei’. Apenas os Ye'kuana
responderdo, vocé é Wanaadi, entdo Sedodme dicés w&o meus filhos, meu povo,

vocés ndo mentem. Entéo, os Ye’'kuana serdo recaagpes
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S YE’KUANA E SEUS OUTROS

Mawiisha’
Em watunnaha o relato de trés grandes guerras contra oge@saitimigos
Ye'kuana. A primeira guerra foi contra Mawiishagorivel povo canibal.

Os Mawiisha capturavam os Ye'kuana e os obrigavatralaalhar
como escravos. Quando alguém parava para descaekss ficavam com
raiva e mandavam-no buscar agua e lenha, que setaadas para
cozinhar o escravo. Depois, eles o comiam. Elesata familia da onca,
por isso gostavam de comer gente.

Mawiisha comeu Fadufa, o pai de Wadataduuma, msslveu
vingar-se. Ele foi & procura dos Maaku (também chdos pelos
Ye'kuana de lyamaadu) para pedir ajuda. Os Maakuavam acima de
Waikas®, em um lugar chamado wademonha. Os Maaku eramdgsan
guerreiros e aceitaram ajudar os Ye'kuana a demotzs temidos
Mawiisha. Reuniram-se com o0s Ye’'kuana para se pagpan para a
batalha. Cacaram kudukwadwWOd@ontophorus capueiraave conhecida
vulgarmente como Uru ou Capoeira), cozinharam éddam em varios
pedacos pequenos, fazendo a refeicéo ritual. Aque¢endo partilhasse
dessa refeicdo ndo estaria apto para a batalha.

Os Ye'kuana costumavam fazer uma espécie de tooha
cupinzeiros, que depois de esvaziados, eram predxhom a resina de
uma arvore, com propriedades inflamaveis. Quandssacqueimava até
consumir toda a resina, iluminando o caminho patee gles pudessem
andar na mata durante a noite. Partiram em buscaaltkeia Mawiisha,
Kukuninha (onde hoje € lyanatunha, regido da Veglezbabitada pelos

" N&o identifiquei na literatura de que etnia indee trata. Apesar de insistir em perguntar aos
Ye'kuana se hé outro nome pelo qual os Mawiishen@@nhecidos, jamais consegui obter uma resposta
gue me desse pistas sobre esse povo ja extinto)ydegs Ye'kuana. Koch-Grunberg (1979) menciona
os Mawiisha, sem igualmente identifica-los com outome.

18 Regido as margens do Rio Uraricoera, nas proxitesida ilha de Maraca. H4 uma comunidade
Ye'kuana de cerca de 60 pessoas em Waikas, furethad®84 por familias que outrora viviam em
Auaris.
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Ye'kuana). A comunidade era toda cercada por altasralhas. Os

Ye'kuana e Maaku esconderam-se nas proximidades.q& um dos
prisioneiros Ye’'kuana saiu para buscar agua e lerfBa que estavam de
tocaia aproximaram-se e disseram, ndés vamos atdcaante a noite,

guando vocés escutarem o barulho, deitem-se no, ghde ndés vamos
matar os Mawiisha. Avise aos outros.

Os Ye’kuana cercaram a muralha. Era noite, chotriayejava. Os
Mawiisha perceberam o ataque e gritaram, Wadataduesta chegando,
nos ndo temos medo! Os Ye'kuana jogaram 0s cupdiszeim chamas
para dentro da muralha e Wadataduuma entrou jurmm © irmao mais
novo, lyaduumadi e Maaku. Os Ye'kuana prisioneilearam-se no
chdo. Os invasores comecaram o ataque, matandoms/dvawiisha.
Alguns tentavam fugir, mas eram atacados pelosegteevam do lado de
fora das muralhas, aguardando os fugitivos. Os Yala exterminaram
até o ultimo Mawiisha, sequestrando as mulheregm®imas, com as quais

Se casaram.

Ao longo da narrativa da histéria Ye’kuana é pasgperceber a existéncia de
um sistema que congregava diversas aldeias, mesratniés diferentes, em torno de
um Unico interesse comum, a despeito da conheatda@mia e independéncia politica
das aldeias Ye’kuana. Arvelo-Jiménez chama estasisde SIRO Sistema Regional
de Interdependéncia do Orinoco.

O SIRO funciona congregando diversos povos indigenama alianca que
emerge em situacdes liminares, como guerras, geja passado remoto, como atesta
watunng seja num passado muito proximo, como foi o camdnslasdo das terras
ye’kuana na Venezuela nos anos 1970.

Em 1971, por ocasiao da invasao de suas terrdazmnrdeiros venezuelanos, 0s
Ye'kuana, através de um representante em Caragbbggram em um dos jornais de

maior circulacdo do pais uma nota denunciando aséw e convocando o governo a
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tomar uma posi¢do, caso contrario, estavam dispastentrar em guerra contra 0s
invasores. A0 mesmo tempo, um representante da é&unajiro informava ainda que
todas as suas aldeias estavam prontas a oferemieraags Makiritare. Tal fato era até
entdo inédito na Venezuela e desencadeou uma dgrieventos que mudariam o
movimento etnopolitico venezuelano. Seguiu-se npraémsa um debate entre os
partidarios dos invasores, que alegavam tratagsela terra ddierra baldia terra
devoluta, inabitada, e os partidarios dos Ye'ku@nastes préprios) de que, apesar de
aquela porcéo do territério ndo ser habitada nagmelmento, tratava-se de reserva de
caca e pesca, vital para a sobrevivéncia do g@puinistro da justica venezuelano foi
convocado pelo congresso a se pronunciar apos cian@mcaminhada por uma
delegacéo de antropologos. Por fim, o InstitutodtigrNacional retirou os invasores e
incorporou a &rea novamente a sua jurisdicdo (CmphB71, 1979; Arvelo-Jiménez
2001).

Embora tenha existido a articulagdo de institiscéeantropdlogos destaca-se
aqui a atuacao dos proprios Ye'kuana, deflagrarsddeatncias, e o papel decisivo de
outros indios que se manifestaram em apoio, makiran rede de solidariedade
ye'’kuana conquistada, sobretudo, através da redgodas. Com esse episodio o0s
Ye'kuana inauguraram na Venezuela, a partir dgsiséd@io, um novo modo de didlogo
entre a sociedade nacional e os indigenas, quehsEaan na imprensa um veiculo
importante para defender seus direitos.

Ao longo de sua historia, os Ye'kuana formaram urede de relagles
comerciais que, como nos aponta Arvelo-Jiménezrgaremo uma cadeia de alianca
em momentos decisivos. Voltarei & analise dessa dedrelagbes no capitulo |,

dedicado a analise das formas de comércio nas egidis envolvidos os Ye'kuana. Por
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ora, detenho-me apenas na imagem que os Ye'kuaséregmam de outros povos, tanto

através de relatos mitoldgicos, quanto em expedaémais recentes.

Maaku

Towadiyamd matou Makaadija, um Ye'kuana que &aai.
Makaadija era irméo de Madaakuna. Makaadija havesado com uma
Maaku, perto da cachoeira do Tucuxim, onde os Maakiam. Um dia
ele mexeu com a mulher de outro Maaku e este, ama, 10 matou.

Makaadija e o irmao, Madaakuna, sempre cacavarogirDepois
gue Makaadija morreu, o irméo ficou sozinho. O wubi comeu o corpo
do irmao morto, por isso, Madaakuna nao sabia adoce que havia
acontecido com o irméo. Quando chegou ao céu, Miikaeessuscitou e
ficou vivendo com os urubus-rei, porque ele #aai e o urubu havia
comido apenas seu corpo humano.

Madaakuna continuou cagando aqui ha terra, sozirtie deixava
a armadilha na mata, mas quando vinha busca-ldyafa penas dentro.
Ele pensava, quem sera que esta comendo minha caca?

Madaakuna resolveu ir de madrugada, escondidoa par quem
estava roubando a caca. Ele ficou esperando. Deentp chegou
Makaadija como um urubu-rei, desceu até o chdoa&nele despiu o
corpo de urubu-rei e Madaakuna viu que era o irmiaoi. até ele e disse,
meu irmao, vocé esta vivo, pensei que vocé tinhedonbEntdo o irmao
contou que ele realmente tinha sido morto pelo MaadWladaakuna
perguntou, entdo, como faremos a guerra para virgga morte? Existem
armas la onde vocé vive agora, com os urubus-reaRaddija contou que
sim, existiam muitas armas la e eles deveriam gagas. S6 havia uma
maneira: o irmao deveria tomar o corpo de urubutenbém. Makaadija
voou até a morada dos urubus-rei e voltou com gpaade urubu-rei para
o irmdo. Entdo eles voaram juntos acima das nuvEngnde ndo ha
vento, num lugar chamado sejiand. Eles planarafmmao@s avides, sem

bater as asas. Passaram por cima de cachoeirasianpavoaram, até
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chegar onde moravam os urubus-rei. Eles chegarammam-dia, 0s
urubus estavam pescando. Ent&o os urubus comegaratornar.

Madaakuna pediu ao chefe dos urubus, Koshawaanias para
fazer guerra contra os Maaku. O chefe disse quegiro ele deveria
casar, durante a festa que estava sendo preparadzebida de caldo de
milho j4 estava pronta, os urubus estavam chegacmo caca. Eles
trouxeram muitos bernes, que andavam pelo corpdlddaakuna. Ele
ficou parado, sem se mexer, pois se ndo aguentasseyubus iriam
mata-lo. Veio sua mulher, soprou e 0s bernes virapeixes.

Madaakuna distribuiu a bebida aos urubus e logesdiicaram
bébados. Ele ndo queria fazer sexo com a mulhds gabia que, se
dormisse com ela, nunca mais voltaria para casa.

A festa terminou e o chefe dos urubus, sogro deakleuna,
mandou-o secar a agua de um lago. Ele chamou usogkpara ajuda-
lo, Kodosedie o lago secou. O chefe mandou entdo que ele cdssstr
uma casa em cima de uma pedra. Ele pensou, pensaorao faria, pois
nao podia cavar a pedra. Entdo ele chamou a minf@asandou que ela
cavasse para que colocassem as vigas de sustendacéasa, e assim a
casa foli feita.

O chefe chamou Makaadija e disse-lhe que levasseeuado ao
irm&o; ele deveria fazer um banco com seis cabegaais a dele.
Madaakuna ndo conseguia ver o chefe, porque ela dentro de uma
casa escura, entao ele transformou-se na aranloa@f cima do telhado
para vé-lo. Madaakuna fez coc6 na cabeca do clogfe,estava deitado.
O chefe mandou que trouxessem agua para ele layatreuxeram.
Enquanto isso Madaakuna, em forma de aranha, tecidesenho da
cabeca do chefe.

Madaakuna sabia que o chefe queria mata-lo, p@o,isele
precisava fugir. Havia uma sala muito grande naacde chefe, ele virou
sunwaltipo de marimbondoldebaixo do banco do chefe e ferrou-o. O
chefe gritou, Madaakuna fugiu levando a arma doburtei. Ele voltou
para a terra dos Maaku, Kujakédnha. Chegando la,stanu uma casa
redonda com uma janela no telhado. Ele queria virgganorte do irméo.
Fez uma festa para inaugurar a casa e convidou goo® Maaku, que
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vieram. Era muita gente. Os Maaku sabiam que Madga@akinha uma
arma nova, muitos queriam vé-la, outros ndo acesditn, pensavam que
era mentira e foram embora para casa.

Madaakuna s6 mostrou a arma no fim da festa. OakMdoram
passando de mao em mao, olhando a arma. Um dosWMaaiguntou a
Madaakuna como a arma funcionava, entdo Madaakur@stnou,
matando o Maaku. Ele comecgou a matar um por um.nQudodos 0s
Maaku haviam morrido, a arma sumiu.

Os urubus-rei vieram comer os mortos. Makaadijgiémou os
corpos e Madaakuna ficou s6 olhando. Vieram muitosbus, eles
comeram muita carne de Maaku, até mesmo o chefenmilber de
Madaakuna vieram. Todos dangaram com a mulher, ra@ggiolho dela.
Até hoje as pessoas tém piolho. Eles comiam, camtas dancavam,
dizendo ‘Makaadija aiyanai, Makaadija aiyanai..:.Makaadija comeu,

Makaadija comeu...”. Assim é que os Ye'kuana vance&s Maaku.

O povo Maaku figura como aliado dos Ye'kuana emguias historias de
batalhas contadas em@éitunnd como vimos na guerra contra Mawiisha e como veseem
logo a seguir na guerra contra Funes.

Vimos que os Ye'kuana estdo inseridos em uma graede de relagbes que
envolve ndo sO suas aldeias dispersas na faixeodieifa, mas também outras etnias.
Ao longo da histéria, essa rede emergiu, mesmo islegpe longos periodos de
dorméncia, sempre que se fez necessaria. Tambéam@emnaencontramos relatos que
nos apontam para a existéncia dessa rede que Alvedmez (1981, 1989, 2001)
identifica como SIRO (Sistema de Interdependéneigidhal do Orenoco). Como nos
ensinou ha tanto tempo Evans-Pritchard (1993 [)94&ljados podem tornar-se
inimigos e vice-versa, dependendo da ocasido. itort@hamo a atencdo para essa
caracteristica do sistema de interdependéncia ga&uquando falamos de diferentes

etnias tecendo relagbes de alianca em prol de yetivabcomum, é preciso lembrar
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gue tais objetivos surgem em circunstancias espasife pontuais. Em outros
momentos, 0 mesmo povo antes aliado pode passam&o. No caso dos Maaku,
aliados em batalhas contra inimigos comuns, fa@essidade de vingar a morte de um
Ye’kuana que os dividiu

Figuram nessa historivatunna temas que se repetem em outras tradicdes
amazonicas, a que Eduardo Viveiros de Castro (2603nou de “perspectivismo
amerindio”. No passado, humanos e animais comipavdin uma caracteristica
comum: a condicdo de humanidade. O que os diferem@ram as afeccdes corporais,
determinadas capacidades advindas da “roupa cdéirgora a qual se vestiam. Para os
Ye’kuana, todos os animais “eram como pessoas’ rgterra e viviam em sociedade,
como fazem os humanos hoje. Os Ye'kuana, por sgatimbam também a capacidade
de tomar diferentes “roupagens” de acordo com assatade. O corpo humano nao
passava de um invélucro como qualquer outro.

Hoje os Ye’kuana dizem que os animais perderantendicdo humana aqui na
terra. Apenas no céu existem os “mestres” dos asirna seus donos, que passaram a
viver em suas moradas celestes apds terem paréisia derra, deixando aqui seus
descendentes cumprindo a missdo de servir de @abmaos humanos. Qualquer
semelhangca com a profecia Ye’kuana ndo € meraidéimta, como examinarei no
capitulo seguinte.

E interessante notar que, embora os dois irmacsate adotado a forma
corporal de urubus, um deles, o que teve seu chymesano comido, parece estar
definitivamente preso ao seu corpo de urubu, tendsmo comido os cadaveres dos
Maaku, pois como dimvatunng “Makaadija comeu...”. O outro irmdo, para marder
sua condi¢cdo de humano, diferente do irm&o anirealjsa-se a ter relagées sexuais

com a mulher-urubu, o que implicaria uma mistunagpsa de fluidos corporais. Como
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veremos, o corpo, para os Ye'kuana, é fonte dgpeardnstante, por isso é preciso ter
extremo cuidado com ele, observando-se as precaudes e os tabus alimentares.
Shidishina (Sanum&)

Os Sanuma surgiram na regido do Rio Uraricoera, s&ra
Wanaaiyujodo. Antigamente, ndo havia Sanuma. Hiegiram depois.
Eles eram pessoas boas, mas mataram a filha dengdae Mamaaku, e
comeram. Mamaaku era Odo’sha e por isso 0s Sanigaid@am loucos. O
tuxaua deles saiu pelo mundo todo desenhando em,gadtando tudo,
depois voltou para a mesma regido de onde haviagidsu Quando ele
saiu pelo mundo, foi em forma de macasadishidf®, depois de dar a
volta ao mundo, retornou como pessoa.

A primeira vez que se encontraram com o0s Ye'kuas&ganuma
foram bons mas, passados alguns anos, eles conmecaraoubar as
mulheres Ye'’kuana, assaltavam as aldeias, as \agesatavam. Eles
eram muitos e os Ye’kuana nao reagiam.

Ha pouco tempo atras, os Ye'kuana, cansados dasltas,
resolveram acabar com os Sanuma. Essa guerra éntece pai do
Tomas, tio de Joaquim, participdu O tuxaua ye'kuana, Weeji, que era
fowali, reuniu o pessoal para fazer uma guerra e matauxaua dos
Sanuma.

Modiiyamo, tuxaua Sanumd, era valente, gigantds Eewai
reuniram-se para derruba-lo. Eles fizeram a refeigdual de uru antes
de partir para a batalha. Estava escurecendo quawsdmecaram oS
preparativos. A invasdo comecou a meia-noite. Olsudaa estavam com
o corpo todo pintado de barro branco, para ficamaw “outro” também.
Acenderam 0s cupinzeiros cheios de resina inflamévgartiram com
suas espingardas. Chegaram atirando. O tuxaua deigai. Quando

amanheceu, procuraram por ele dentre os mortos, mdasencontraram.

19 Apresento, a seguir, dados mais detalhados dgfitetsom os Sanumé do que com 0s outros povos —
Maaku, Mawiisha e os brancos — pela proximidadesfisom os Sanumd, com os quais convivem
cotidianamente e que acabam se tornando os our@xgeléncia nos dias de hoje. A relacdo com os
brancos sera retomada nos capitulos 3 e 4.

2 Ateles belzebuthy, popularmente chamado macaco-aranha ou coatéssé dnimal de que, segundo
os Ye'kuana, descendem os Sanuma.

2L A contar pela idade dos individuos citados, mereosm século atras.
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Perguntaram a uma mulher que estava baleada, umar8a, onde esté o
tuxaua de vocés, ela apontou — ele havia se estoreinbaixo de uma
grande arvore caida.

O homem que encontrou o tuxaua Sanuma queria lmatdas o
tuxaua agarrou sua arma e puxou-a. Ele puxava ddadn, o Sanuma
puxava do outro. O Ye’kuana gritou chamando os @rheiros, um deles
atirou no Sanuma, mas ele ndo morreu. Varios Yeiluehegaram e
comecaram a atirar, mas o homem nao morria. Degdeisnuito alvejado,
ele mesmo gritou “agora eu vou morrer, parem deastj e morreu.

Os Ye'kuana capturaram uma menina Sanuma que @& h
menstruado ainda. Subiram pelo rio. Havia Sanumisateles, nas
margens do rio; quando os encontraram, eles apamtalhes suas
flechas, mas os Ye’kuana estavam dentro das cannase largaram suas
espingardas. Os Sanuma correram para a cachoeiis, ehegando |4,
os Ye'kuana continuaram armados, entdo os Sanunséstidem. Os
Ye’kuana mataram a menina que haviam capturaddtaram para casa.

O contato dos Ye'’kuana com os Sanuma tem sidosateo longo do dltimo
século (Ramos 1980; Arvelo-Jimenez 1974). Em Auaipopulacdo Sanuma vem
crescendo nos ultimos cinglienta anos de formaesmgente. Hoje existem cerca de
2.000 indigenas em todo o Auaris, dos quais meao400 sdo Ye'kuana. Ha apenas
duas comunidades Ye’kuana, contra cerca de 30 ddedes Sanuma. Na regido de
Auaris sdo, de fato, 21 comunidades Sanuma, as gaaoma mais um conglomerado
de seis comunidad®sum pouco mais distante, a alguns dias de caminiNa®rasil
h&a ainda uma comunidade na regido conhecida comafuFa onde vivem outros

subgrupos Yanomami, familia linglistica a qual esu®na pertencem. A populacdo

22 A maior delas é conhecida como Onkiola.
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Yanomami no Brasil ultrapassa o numero de 12.08@3$nsendo cerca de 1.500 deles
Sanum&’. Na Venezuela s&o 15.193 Yanomami, dos quais 228 Banunfi

Segundo os Ye’kuana, nem sempre foi assim. Nursadas muito recente,
praticamente inexistiam Sanuma na regid&les estavam do lado venezuelano da
fronteira e eventualmente acampavam proximo aokudea, em suas viagens,
aproveitando para empreender timidas negociacOe®rc@ais. Com a chegada da
Missdo Evangélica da Amazbnia (MEVA) e sua fixagin Auaris no comec¢o da
década de 1960, os Sanuma comecaram a apareceveza@an maior nimero, em
busca dos bens manufaturados trazidos pelos mésgisne também para atendimento
de saude. Foram fixando-se na regido, para desesjosr Ye'’kuana, que viam seu
territério de caca ficar cada vez menor. Ainda hdjgem eles, ha levas migratorias de
Sanuma vindos da Venezuela, embora os prépriosigearelo lado brasileiro ja nao
encorajem a fixagdo dessa populacédo em Auaris, ista @a escassez crescente de
recursos naturais.

A relagdo entre esses dois povos tem sido marcatia gmbiguidade. Os
Ye'’kuana a um sé tempo desprezam 0s Sanuma, coasifbeos inferiores, néo
completamente humanos, sendo a convivéncia com pdegosa, visto que se
misturaram com Odo’sha, mas mantém com eles umedekimbidtica, como apontou
Ramos (1980), em que ha troca de bens e servigcesqdais depende o bom
funcionamento de ambas as etnias.

Segundo o relato dos Ye'kuana mais velhos, o tmntam os Sanuma

intensificou-se recentemente. Antes, eles chegavheira do Rio Auaris, onde estavam

% Nao realizei pessoalmente um censo das comuni&eaesna de Auaris, mas caso os dados da
FUNASA estejam corretos, apontando a populagédbdateegido em torno de 2.000 indios, somente em
Auaris a populagdo Sanuma ja ultrapassa a cifla5® pessoas, pois realizei o censo das duas
comunidades Ye'kuana de Auaris e seu numero € ffemor a 500 pessoas.

24 Cf. Guimarées, 2005.

% As fontes histéricas e bibliograficas apontamxadio dos Sanuma na regisio de Auaris como recente
(inicio dos anos 1960), embora transitassem pglaoéa muito.
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os Ye'kuana, “falavam, falavam, mas ninguém entenQuando a gente olhava de
novo, cadé, sumiu, nem deixou rastro”. Depois &esm chegando e ficando. Entéo,
comecaram as desavencas. Os Sanuma saqueavaneias gilkuana, sequestravam
mulheres, roubavam as rogas. Depois da grandeaggentra eles, aos poucos, a
convivéncia foi se tornando pacifica. Desde entdo,ha mais relatos de lutas armadas,
embora a desconfianga permeie a convivéncia emtbes

E interessante notar que a hostilidade com os raresta dada desde seu
surgimento, por causa da relacdo destes com Odd’sina os Ye’kuana, como vimos
na narrativavdtunnédacima, os Sanuma, bem como todos o0s outros psurgtam de
forma separada, ou seja, a alteridade ja estavadkmtle a criacdo. Podemos fazer uma
interessante comparagdo com a cosmologia Sanurisy,paoa estes, tudo que existe
neste mundo, inclusive 0s seres que o0 habitamjusdeguma matéria amorfa inicial,
que foi se diferenciando. Dessa matéria foram osams primeiros humanos, Sanuma,
gue depois se transfiguraram em outros povos tlistiPara a cosmologia ye’kuana, tal
teoria € inconcebivel; a alteridade esta dada desd&céo. Isso explica, inclusive, a
existéncia ndo s6 de diferentes povos, mas deedifes linguas, culturas e mesmo
territdrios. Gracgas a existéncia de varios povgsesurgiu a necessidade de demarcar
o territério dos Ye'kuana, demarcacao essa empidepelo herdi Kuyujani.

Segundo a antropologia nativa, a igualdade ergrpovos € dada pela propria
idéia de alteridade: a cada povo corresponde n@imadcultura e lingua, mas também o
direito de possuir um territério, indispensavelgassegurar sua existéncia fisica e
cultural. Assim como Kuyujani delimitou o territdrye’kuana, a cada povo foi dada
uma porcdo de terra para viver. Coerentes com léggz, os Ye'kuana tém sérias

restricoes a se mudarem para uma regido que reéic@egiderada como parte de seu
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territério tradicional®, bem como consideram uma terrivel afronta o fatesl Sanuma
terem invadido seu territdrio, 0 que, naturalmewt®,levou a desenvolver relacdes
eivadas de desconfianga com esse povo. Apesarjeledomnhecerem que 0os Sanuma
tém direitos adquiridos sobre o territério ondeevivambas as etnias, os Ye’kuana nédo
deixam de lamentar a chegada dos invasores.

Quando abriram a pista [de pouso] ainda ndo tiffanuma aqui.
Com a chegada dos missiondrios americanos [da MEWHsséo
Evangélica da Amaz6nia, em Auaris desde a décad®6@@], comecaram
a chegar Sanuma. No comeco, os Sanuma nao rouba@faziamos
negécio com eles, trocavamos redes de algodédo etws e cestos. Isso
foi antes da mudanca deles para ca, ha muito tempo

Os antigos contavam que nos primeiros encontraos @® Sanuma,
nao havia briga. Eles comerciavam e depois iam emb®uando
resolveram morar aqui na regido é que comecararbrgms, porque eles
gueriam roubar nossas casas e nossas rocgas.

Os Sanuma so6 estdo aqui por causa dos Ye'kuamszgosa das
nossas rocgas. Eles ficam aqui porque os Ye’kuamabigas relacées com
os brancos, ndo brigam com eles. Aqui é a terra\kuana, os Sanuma
chegaram depois. Na cachoeira do Polapit [ondetexisna comunidade
Sanumd] é terra Ye'kuana mesmo, ShidichahhhA terra Sanuméa e
Yanomami fica da fronteira (Brasil-Venezuela) p#ana cabeceira do
Rio Orenoco. Para baixo do Rio Auaris era a terrasdviaaku, tinha
muito Maaku |4 na cachoeira do Tucuxim. Agora osifd@a ficam
dizendo que a terra é deles.

Na ilha de Maraca, la em Waikas, é terra dos Kayiillepois

comecga a terra dos brancos. Mawiisha é que ndoatitdrra, eles

%5 Em 1984 duas familias Ye’kuana de Auaris mudararmpasa a regido conhecida como Waikas, as
margens do Rio Uraricoera, onde hoje existe uneiaalde’kuana de cerca de 60 pessoas. Embora
existam indicios, tanto nas fontes histéricas quaathistéria oral Ye’kuana, de que no passadodrauv

ali uma comunidade Ye'kuana, esta localizava-sgpr@smidades da cachoeira do Tucuxim, na
confluéncia dos rios Auaris e Parima. A regido dgkas é considerada, portanto, terra de outro povo.
Mais de uma vez, quando perguntava a parentespoéxdas familias que desceram para o Uraricoera o
motivo pelo qual ndo haviam migrado junto com esseuvia a mesma resposta: 1a é terra de outro
povo, outra gente, ndo € terra dos Ye'kuana.

" Na cosmologia Ye’kuana, o povo-estrela (Shidiostrela; &nnha, sufixo indicativo de regiéo, lugar
territério) vivia aqui na terra até ser expulso por dos herdis miticos Ye'kuana, quando subiraméao
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andavam pelo mundo comendo os Ye'kuana, matande,gandando

pelo mundo como queixada.

A fala acima, de um dos velhos de Au&rislustra ndo s6 a importancia do
territério, mencionada acima, mas nos remete a oumtea dimensado interessante da
imagem que os Ye'kuana tém sobre os Sanum4, adviearelacdes com os brancos.
Vale dizer aqui que, quando cheguei a Auaris e djpliesentada ao tuxaua da
comunidade ye'kuana, um respeitavel senhor na fdosw 70 anos, suas primeiras
palavras foram basicamente: vocé é bem-vinda aqde ficar e fazer o seu trabalho,
desde que fique somente conosco. Vocé nado devar\asi Sanuma nem fazer comércio
com eles. Caso venha algum deles até aqui ofeaetesyanato para vocé comprar, vocé
deve recusar. Vocé sera sempre bem-vinda, desdéiggeeapenas conosco. Lembre-
se, vocé esta aqui para trabalhar com os Ye'kaa&anuma é que tém sido o foco de
atencdo de antropdlogos e missionarios em Auasdedes anos 1960 e os Ye'kuana
demonstraram, em varias ocasides durante minhadizst@om eles, que nao
compreendem o interesse dos brancos em um povpriauotivo”, como certamente 0s
classificariam se estivesse a seu dispor essaocat@etpssificatoria.

Durante o periodo em que vivi em Auaris, variazesge se repetiriam
adverténcias com relacdo aos Sanuma, muitas delgsndo os Ye'kuana, visavam o
meu proprio bem-estar. Depois de trés meses inirs em Auaris, eu me preparava
para passar quinze dias em Boa Vista, retornamgim éon seguida. No dia de minha
partida, uma mulher Ye’kuana me disse, “Vocé denleaw para c4, ndo va ficar com os

Sanuma. Eles ndo sdo bons. Os brancos gostam dkgaN@ porque tratamos 0s

2 Os homens mais velhdgnchomoou iynchomokésao altamente respeitados por sua sabedoria
acumulada. Com relagdo a convivéncia com os Sarfora&) os meus informantes privilegiados,
juntamente com as mulheres mais velhasamoou no’'samoképorque alguns deles eram criancas ou
adolescentes quando os primeiros Sanuma constrairasrcasas em Auaris e conhecem muitas historias
do contato com estes, contadas por seus pais gavakecidos.
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brancos bem, ndo brigamos como fazem os Sanum&uplam a cabeca uns dos
outros”. Temendo que eu nado tivesse entendido adeecdada minha limitacéo
linglistica, resumiu em poucas palavras, certaugeeq entenderidSo’'to, aashicha.
Shidishina, kone’da!™’

Os Ye'kuana valorizam o comportamento pacificaamduilo, contrastando-o
com os Sanuma, que definem como bravos, agressagisjo como “loucos”, que
brigam sem o menor motivo, agridem uns aos outoos jgaus, “quebram a cabeca”
durante as discuss8&sNa sua visdo, é o pacifismo ye’kuana que garsmés boas
relacdes com os brancos, fato do qual se orgulNenentativa de definir seu proprio
carater os Ye'kuana langam mdo dos Sanuma, seusosbupor exceléncia, que
representariam tudo o que os Ye'kuana ndo sdaomAssiSanuma é o oposto do tipo
ideal ye’kuana: sdo preguicosos, por isso, ao imédazerem suas rogas preferem
roubar as rocas ye’kuana ou mendigar comida dasctsa sdo agressivos e vivem
brigando; s&o perigosos, pois usam o poder de agarmara prejudicar os Ye'kuana;
sao mentirosos e capazes de qualquer coisa pasagrono que desejam; sdo invejosos
e acusam os Ye'kuana de explora-los, mas, na aelgljdsdo incapazes de trabalhar em
prol da comunidade, fazendo tudo pensando Unicackistvamente no bem-estar

individual.

Os Sanuma reclamaram muito na reunido que nés figexmm o pessoal
da FUNASA. Eles disseram que o pessoal s6 ajudf@’é#siana na escola,
o pessoal da FUNASA precisou explicar que elesigtam da saude, ndo
nos ajudam na escola.

Os Sanuméa véem a escola dos Ye'kuana prosperamerem que a
deles seja igual, mas sO fazem reclamar, ndo trabal para que isso
aconteca. Fomos nos que construimos a escola Saanm#duaris, porque

29 0ss0'to sd0 bons, 0s Sanuma s&o ruins.
%9 No préximo capitulo analisarei mais detidamenteraportamento ideal ye’kuana.
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eles ndo sabiam como fazer. Entretanto, os Sanuété levaram o
trabalho adiante. Fazer escola ndo é assim, nébalizamos durante
muitos anos para chegar onde estamos, sofremoso,mo#€ nOSsSos
professores foram para Boa Vista, sofreram |a esmtdo e trabalhando
em casas de familia, depois retornaram, davam aslacriancas sem
receber nada em troca. Muito tempo depois é qus etenecaram a
receber salario do governo.

Sanuma € assim, eles ndo tém cabeca, quando violszeanegdcio com
eles, pedem uma coisa de pagamento, quando vopagai, eles querem
outra. Por isso nos ndo gostamos de fazer neg@rioales.

Ha ainda o medo do xamanismo sanumda. Por ndoirexistmais xamas
ye’kuana em Auaris, algumas vezes eles recorrenegmecialistas sanuma, que fazem
suas curas mediante pagamento. Entretanto, é mmdayrelutancia que os Ye'kuana
contratam tais servi¢cos, pois temem as a¢fes xaatdps Sanuma, como podemos

ver na fala de um Ye'kuana:

Quando uma pessoa briga com um Sanuma, ele \&8 dtr rastro
daquele com quem ele brigou. Entdo, o0 Sanuméa apanpagada da
pessoa, embrulha em uma folha de bananeira e am&aaa dia ele
amarra mais um pouco, bem forte. A pessoa vai ficatoente, com uma
grande ferida na perna. Por isso tememos os faitilges Sanuma.

H& pouco tempo um Sanuma quase matou uma auxdéar
enfermagem da FUNASA. Ele estava com raiva det@euj o bote em
gue estava com ela |4 na cachoeira, porque pensmuelp ndo sabia
nadar. Eu fiquei com medo dele, porque esse rapbe b fica ainda mais
agressivo. Meu genro, que € microscopista, um da@m trou com ele 14
em Boa Vista. Ele havia bebido e causado uma graéusdo 14 na
CASAI [Casa do Indio, onde ficam internados osgadas removidos
pela FUNASA para tratamento médico]. Meu genroaigsele que ele
nao devia gastar o dinheiro com bebida, depoisvicaem dinheiro e ia
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pedir comida. Ele respondeu que o dinheiro era @edde gastava todinho
com o que bem quisesse.

Os Sanuma também gostam de imitar os Ye'kuanauem t
Antigamente, eles ndo usavam migcanga, depois geen@gram a usar
com a gente ficam querendo roubar nossas micangas, nossas
mulheres. Também o caXirieles ndo tinham, aprenderam a fazer
conosco. SO que eles ndo aguentam beber caxiri.bHldemos, fazemos
festa, ficamos alegres, bébados até, depois vamosid Eles bebem e
vao quebrar as cabecas uns dos outros. Agora @emderam a cometer
o suicidio tomando timB4 quando alguns jovens ye’kuana comecaram a
morrer dessa maneira. Os Sanuma aprendem tudo sovie'@uana, até o

gue néo presta.

Em meados dos anos 60, a aldeia Ye’'kuana ficgp@uaos metros de distancia
da principal aldeia Sanuma de Auaris, a beira dtapie pouso construida pelos
Ye'kuana a pedido da FAB em 1962. Com a proximiddde aldeias, acabaram
ocorrendo casamentos interétnicos, embora altameptevados pelos Ye'’kuana. Dois
casais interétnicos — homens ye’kuana com mullszn@sma — viviam em casas que se
situavam mais ou menos a meio caminho de ambddeagasa como que a simbolizar, a
um sé tempo, a unido e a separacao delas e orcanddéguo que sua propria situagcao
assumié’.

No inicio dos anos 1970, cansados das querelamgiéom o0s Sanuma, 0s
Ye’kuana mudaram sua aldeia, descendo o rio Agarsa de dez minutos. Apesar de
curta, a distancia dos Sanuma passou a propi@ardim pouco mais da privacidade
gue tanto prezam. Em 1989 mudaram-se novaments des para a margem esquerda

do rio, mas quase a mesma distancia da aldeia $argums rocas, agora mais longe,

%1 Bebida fermentada de mandioca.

32 A acdo do timbd retira o oxigénio da agua e osgseboiam, momentaneamente paralisados. O efeito
passa depois de algumas horas e seu consumo rgadigial aos humanos. Entretanto, o0 consumo
direto do timbd6 por humanos pode levar a morteagbkia.

% Cf. Ramos, 1990.
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continuaram na margem direita, portanto, segune®, els Sanuma continuam a pilha-
las, o que é motivo de constantes discussfesantyes 0s grupos.

Um dos impactos da mudanca dos Ye’'kuana parara m#rgem do rio se deu
justamente sobre o casamento interétnico. HA maims ndo ocorrem casamentos
interétnicos em Auaris, e 0S casais que se unirgsadmaneira nos anos 1960-1980
vivem hoje em comunidades Sanuma.

Lourenco foi um verdadeiro icone da ambiguidade caracteriza as relacdes
entre Sanuma e Ye’kuana. Personagem principal ddaato que se espalhou pelas
aldeias Ye'kuana e Sanum& nos idos de 1974, crianda situacdo reveladora
devidamente analisada por Ramos (1980), LourenqoYe'kuana que, nos anos 1960
era casado com uma mulher Sanum@ e outra Ye'kuateentre dois mundos, falando
duas linguas, fragmentado, virtualmente, em duasopalidades. Até hoje Lourenco
esta presente nos relatos tanto dos Sanuma quasitéetkuana de Auaris, tendo sido
uma forga politica nesse campo intertribal.

Na época do boato, Lourengo viajava de volta aridudepois de uma estada
prolongada nos arredores de Boa Vista. Como veremosstume de empreender tais
viagens de canoa até Boa Vista era comum aos Yieekisgja com o objetivo de travar
relag6es de comércio com os brancos ou traballrantuuma temporada nas fazendas
proximas a cidade. Tais viagens sempre contavamacpnesenca de alguns Sanuma,
que tinham a funcédo de garantir a passagem dosudm@ekpelo territdério Yanomami.
Em 1974, quando Lourenco estava em uma dessassjagegge o boato de sua morte,
ora executada por um Sanuma, ora executada p@sadnimigos, ora por algum branco
desconhecido.

Ramos (1980), ao analisar o boato, apontou gietksiana residentes no que

ela denomina de “Colénia”, grupo de casais intézésque viviam em Auaris, nao
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eram bem-vistos pelos demais Ye’kuana, mas tampsgisentiam a vontade para viver
com os Sanuma. Acabaram criando seu proprio espegoado pela ambiguidade, cujo
icone era seu lider, Lourenco:

Lourenco, apesar do sotaque, fala fluentemente mui8a e goza de
grande prestigio na parte Sanuma de Auaris. Tanttepresentar-se ao
estilo Sanuma, esbravejando e gesticulando, contduad de chegada de
visitantes, quanto ao estilo Maiongong [Ye’kuanahoOvel, de bracgos
cruzados, fala quase inaudivel, suave e dura aanodempo, vinda do
alto de uma auto-imagem de superioridade. A congdele da figura de
Lourenco casa-se perfeitamente com o tom do baedsa elaborada
sobreposi¢cao de ambigiidades e incertezas... (Raefix 265).

Lourenco foi morto em setembro de 1990 por garimmpeNa época, alguns de
seus filhos com sua esposa ye’kuana ainda viviam &le, ja ndo mais na “colénia”,
mas no Olomai, um pequeno igarapé do Rio Auarex@acde um dia e meio de viagem
rio abaixo, juntamente com os demais membros dgregao residencial. Hoje, todos os
filhos de Lourengco com sua esposa ye’kuana sdaaesasam Ye'kuana e apenas um
desses casais nao mora mais em Auaris, mas emammanidade ye’kuana. Quanto
aos filhos da esposa sanuma, vivem espalhadoslquonas comunidades sanuma de
Auaris. Um dos genros sanumé de Lourenco, $auwdasado com uma de suas filhas
resultante de sua unido com a mulher sanuma, teragie em Auaris ndo apenas entre
0s Sanuma4, pois é lider de uma de suas comunigadeEpeitado xama, mas também
entre os Ye'kuana, que sempre citam este homem edgn@m que se diferencia dos
demais sanuma por ser uma pessoa dotada de gealidaths aos Ye'kuana, como
saber fazer canoa, ralo, tipiti, ser um bom xanmdaater pulso firme na conducéo de

sua comunidade, onde todos devem ter suas prépgas. Como ndo poderia deixar de

34 Sabendo da etiqueta sanuméa em torno dos nomemjsesgie sio secretos, tive o cuidado de
certificar-me que os nomes que me eram reveladierigon ser eventualmente escritos em meu trabalho.
Obtive tal autorizacéo por se tratarem de nomha jaiuito do dominio publico.
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ser, 0s Ye'kuana reportam o carater ilibado dessarsa ao fato de ter convivido com
Lourenco e com ele aprendido “coisas da culturakuggia que mudaram seu
pensamento”. Tive a oportunidade de visita na smeuaidade, Kalise, para entrevista-
lo. Simpatico e bastante eloquiente, recebeu-meuaraamunidade, que fica a cerca de
guatro horas de viagem de barco abaixo de Fuduwdsdl a contei com o auxilio de
um de seus filhos, que fala portugués, como intégpr a entrevista foi na lingua
Sanuma e o intérprete traduzia para a lingua samsnmainhas perguntas, feitas em
portugués, e depois traduzia as respostas em sapanad 0 portugués. Tive a
oportunidade de saber um pouco da histéria do wodtss Ye'kuana e Sanuma através
de outra otica, bem como informacdes privilegiadabre o convivio de ambos os
grupos no tempo da “Colénia”. Juntou-se a Sauleocdu@mem maduro para ajuda-lo a

responder as minhas perguntas, 0 que enriquecaa @iais o relato. Segundo Saula,

Lourenco veio da Venezuela com o pai. Quando echagdBrasil,
onde hoje é [comunidade sanuma de] Taila, ele comiheo pessoal
sanuma que estava la. Fizeram grande amizade. Négeaa, havia
poucos jovens na comunidade, dentre eles uma nugpaada Kalosa.
Lourenco pediu a Mosonawa, que era O tuxaua, pasac com ela.
Mosonawa foi entdo conversar com o pai da mocadbi@io, importante
xamd], que aceitou a unido. Quando Lourengco casoastruiram uma
casa para ele e a mulher perto da comunidade.

Os Ye'kuana nessa época moravam no Koaxinha [oegi&da
mais abaixo do Kalise], era o pessoal do Néri [dttaxaua de
Fuduwaaduinha de 75 anos]. Eles foram visitar Log@ e disseram que
precisavam acabar com 0s Sanuma, por causa dososoubnstantes.
Quem roubava os Ye’kuana eram 0s Azagoxi dobopmravam com o
pessoal de Mosonawa. Os Ye’kuana convidaram o @aiodirenco para
ir ao Koaxinha, e la ele defendeu os Sanuma, daent os roubos

55



acabariam, ndo seria preciso mata-los. O pessoaKdaxinha ficou com
raiva dele.

Entretanto, a historia da briga entre Sanumé ekMaha comecou
muito antes disso. No igarapé Walalaibo, hoje chdonHasamo, existia
uma grande comunidade Sanuma. La moravam os saliib, Heleb6éwo
e Mosonawa, que eram daapuli [xama] Eles moravam rio abaixo e 0s
Ye’kuana moravam rio acima. Os Azagoxi do6bd, quemewalentes,
convidaram esse pessoal para ir até a comunidade Ykuana e 14
chegando roubaram tercados, cachorros e canoasyY@®lsuana ficaram
revoltados.

No dia seguinte, sabendo que os Ye'kuana viriadsaleles, os
Sanuma& embrenharam-se na mata e fizeram um acamfmam@s
Ye'kuana foram descendo pelo rio até encontra-Bma noite e os
Sanuma estavam preparando uma caca para comer QqQuazlds
chegaram. Os Ye’kuana enxergaram noO escuro porguearh suas
lanternas de fogo, os Sanuma ndo viram a aproximaEdes atiraram
com suas espingardas e mataram 0os Sanuma. Aperasnuther e seu
filho sobreviveram, porque ela subiu em uma anam a crianga e 0s
Ye’kuana nao viram. Mosonawa e Helebowo, pai deharue Lourencgo,
ja haviam ido embora antes da chegada dos Ye'kuanpor isso
conseguiram se salvar.

Apds essa briga, alguns Ye'kuana de outra comualeida
convidaram o0s Sanuma para uma visita. Chegandook, Sanuma
comeram beiju, tomaram chibé e depois os Ye'kudseihm que iriam
cacar. Partiram entdo em duplas, um Ye’kuana e anu@®a de cada vez.
Cada Ye’kuana carregava sua espingarda. Quandoaosii8a que ainda
ndo haviam partido escutavam um tiro, os Ye'kuaizaoh: ‘olha 14,
acho que mataram um veado’, mas na verdade eralkuafe atirando
no Sanuma que o acompanhava. Um dos Ye'kuana quanhdicado
chamou dois Sanum@, Kalepo e Plei, para buscarthatace. Quando
Plei estava abaixado tirando batata, o Ye’kuanardpa a arma para as
costas dele, mas Kalepo avisou. O Ye’kuana testioar em Kalepo mas
nao conseguiu. Eles brigaram, mas Kalepo consemi €orrendo.
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Passou-se muito tempo até que os Ye'kuana tentdemar
amizade novamente com os Sanuma. Os Ye'kuana hdeiseido o rio
para fazer uma roca grande e os Sanuma foram atiél@ia deles fazer
uma visita. Chegando |4, a aldeia estava vazidyada uma velha dentro
de casa. Eles pediram para que ela abrisse a panas ela ficou com
medo. Havia uma brecha na parede e um dos Sanunuéhér, a velha
aproveitou e jogou pimenta no olho dele. Os oufrcgram revoltados,
arrebentaram a porta e mataram a velha. Os Sanwgadm com medo
da retaliagdo dos Ye'’kuana e foram para a Venezueddepo, que era
sapuli,ia mostrando o caminho para que eles voltasseraria tdeles.
Permaneceram |4 por muito tempo, na comunidade Ndardali. A
principio era bom, ndo havia doencas, mas depoigosicomecaram a
morrer. Oikoma, unsapulj viu que a terra ndo era boa e pediu para que
todos voltassem para o Brasil, pois a terra aqua éoa. Nessa época,
havia cessado a briga com os Ye'kuana. Isso tudmtaceu antes de
Lourenco chegar aqui. Na verdade, foi quando eletrnaram da
Venezuela que Lourenco chegou, algum tempo depois.

Quando o pai de Lourenco chegou com ele e pedialosa em
casamento, 0s Sanuma pensaram, se casarmos uaa&diiin 0 Ye'kuana
guem sabe eles [Lourenco e o pai] ficardo do ndsdo e nos defenderao
dos outros.

Houve uma outra briga também, depois que os Ye&kulsaviam
matado os Sanuma. Os Sanuma foram atras deles garame a
comunidade atirando flechas, mas os Ye’kuana atirae mataram o pai
de Mosonawa. Com a briga os Ye’kuana fugiram deoaaro abaixo e
Helebowd, que eraapuli, ficou com muita raiva e afundou uma canoa
cheia de so't.

Lourenco casou com a mulher Ye'kuana e teve diffzms, todos
ainda vivos. Da unido com a esposa Sanuma restamuivos: minha
mulher, a mulher de Mateus [Sanuma que vive empiRdlae José [lider
da comunidade que leva seu nome, o unico filhor8arde Lourenco que

é fluente em Ye’kuana; h4 ainda Alugusima, tambkasada em Polapid].

35 Um homem Ye’kuana também me relatara tal evemiajee durante uma viagem de canoa uma das
embarcacdes afundou. Os Ye'kuana também tinhamzeede que fora obra de um xama sanuma.
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Eu morava na Venezuela, foi la que nasci. Meu drex@ sapulie
viu que a terra ndo era boa, entdo decidimos mudéemos para a
regido de Auaris onde ja viviam outros Sanuma. &eccom uma moga,
mas ela era muito ciumenta e eu mandei ela emlifareera um excelente
cagador, matava muitos bichos. Foi quando fui a Uesta e conheci
Lourencgo, entédo ele disse que queria casar uma fibmigo. Kalioko
[homem sanuma que vive rio acima] falou comigo, neas fiquei
assustado, porque ela era filha de wmapd® e eu ndo sabia fazer as
coisas deles, canoa, tipiti, ralo. Lourengo coneergomigo e disse, ndo
tenha medo, ndo pare de cacar, eu quero que vaEaam minha filha e
continue cagando. Os outros Ye'kuana sempre peagant se eu tinha
feitico para matar tanta caga. Eu cacei muito pajadar a terminar de
criar minha esposa, mas antes de casarmos Lourbrigou comigo[na
realidade foi a mulher de Lourenco, Kalosa, quengdu, num célebre
duelo de pauladd§ e eu disse que ndo queria mais a filha dele.

Nessa época, ela estava ficando moga. Eu tinhaeidela, mas
dizia que ia embora para a Venezuela. Ela ja hanenstruado e quando
soube que eu ia embora, pegou minha rede e amaraocasa dela. O
pessoal disse a ela, vocé falou com teu pai, dldrgar com vocé, ela
respondeu, se meu pai brigar eu deixou ele, sepaendo disser nada eu
fico com ele. Foi assim que ficamos juntos, porgaerenco ndo disse
nada.

No comeco eu achava diferente, tinha medo de moan
Lourenco, porque eu ndo sabia fazer as coisasab@sacar. Lourengo
dizia aos outros Ye’kuana que havia me dado a fibiue sabia que eu
iria ajuda-lo e, de fato, eu ajudei, trabalhei nyjitajudei os Ye'kuana a
abrir rogas. O pessoal gostava de mim. Lourencoemsinou a fazer
tipiti, ralo e canoa. Fui aprendendo devagar, soteemajad® eu nao
aprendi.

3% Os Sanuma referem-se aos Ye’kuana coapb dobddobsé o sufixo que indica plural.

37 Alcida Ramos, comunicagdo pessoal.

% Tradicionais paneiros ye’kuana, utilizados paraisalimentos. S&o decorados com motivos
tradicionais, cujos desenhos estdo associadogbdidssvatunna
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Lourengo construiu uma casa perto dos Ye'kuana néo dava
certo e os Ye'kuana pediram para que ele mudassssd\época, Donaldo
[Donald Borgman, missionario americano da MEVA queeu muitos
anos em Auaris] queria abrir uma pista de pousdgQiomai e chamou o0s
Sanuma para irem para 4, entdo Lourenco foi. Eudmbém com minha
esposa.

Depois que mataram Lourenco eu fiquei ainda muampo
morando no Olomai, mas nao quis mais ficar porqgeeda terra estava
suja de sangue, ndo era boa. Eu n&o queria ir emlparque sentia que
meu sogro ainda estava ali, mas tive que ir. EQua a terra ndo estava

mais boa para viver, estava estragada, suja des&ng

Como vimos na fala de Saula, as brigas envolveimdbas as etnias datam de
muito tempo. A chegada de Lourenco e seu casanwmtouma mulher Sanuma,
entretanto, alteram profundamente o curso dasdedaentre os grupos, selando, ainda
gue a contragosto de muitos, o inicio de uma relaé® mais marcada por guerras, mas
por uma paz conseguida a duras penas e mantidee@rargrande desconfianca. Hoje,
as relacbes entre Ye’kuana e Sanuma sdo marcadasitpo signo: o medo do poder
dos xamads Sanuma. Antes, quando existiam podefosasem Auaris, 0s Ye'kuana
desafiavam os Sanuma sem temor, pois acreditavasugsriores em forca fisica e
xamanistica. Hoje, sefiiwai para defendé-los, os Ye’kuana temem os feiticosii®a.
Saula acredita que ndo s6 o temor aos xamas, nras fatores impedem os Ye’kuana

de empreenderem guerra contra 0s Sanuma:

Hoje em dia os Sanuma de Auaris roubam os Ye'kutzem
visitas a comunidade e arrebentam os cadeados @asas, levando-as
embora. Os Sanuma de la roubamnapd e por isso onapdtratam os
Sanuma tdo mal. Se ndo houvesse a presenca dalFJ&ARUNASA e o

39 Ramos (1996) analisou em um artigo o evento toéggcmorte de Lourenco.
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pessoal do quartel, os Ye'kuana matariam os Sanwna briga

recomecaria. Somente dois homens, Marco AntdnicABoM.opes, da
comunidade Ye'kuana defendem os Sanumd, pois @em djue se
alguém matar um Sanuma, os outros vao jogar ungdaieles e todos os

Ye'’kuana vao morrer.

A presencga dos brancos na area modificou as edagiire Sanumé e Ye'kuana,
mas as proprias relacdes dos brancos com cada tpovoém sdo marcadas pela
hostilidade entre ambos. Desde a década de 1980¢dgua MEVA era a Unica presenca
branca em Auaris e 0s missionarios mantinham umaalde atendimento médico, tal
atendimento, que tinha como publico-alvo tanto S&nqguanto Ye’kuana, era feito em
horéarios diferenciados, para evitar encontros cangedores (Ramos 1990). Hoje a
situacdo, embora diversa, permanece tensa. Cadancade de Auaris possui um
pequeno alojamento onde permanece um funcionaregdge de saude da FUNASA
que fica responsével pelo atendimento da populgg@ada quinze dias, h4 uma troca
de equipe. Os casos mais graves, entretanto, \s#oke para o posto de Auaris, onde ha
um hospital (Bisserra 2006), que fica proximo astpoda Funai e a comunidade
Sanuma de Auaris, a beira da pista de pouso, @& ekrcdez minutos de barco de
Fuduwaaduinha, rio acima. No posto h& alguns resuasmais, além da presenca da
enfermeira-chefe da equipe e da proximidade da,pjsira o caso de uma eventual
remocdo para Boa Vista. No hospital, em um graralpag, ficam hospedados os
internos, independente de serem Sanuma ou Ye’kRamaliversas vezes, presenciei ou
ouvi relatos, tanto de funcionarios quanto dos po8pY e’kuana, de situacdes tensas no
posto. Os Ye'kuana ndo gostam de ficar internadoldo dos Sanuma, por diversos
motivos. Alegam que estes fazem uma enorme sujaisaacomodacdes, argumento

usual para marcar a distancia que tém deles, matsivezes surgem situagées mais
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delicadas. Por exemplo, dada a aversdo dos Ye'kpanaadaveres, que consideram
altamente poluidores e perigosos, 0 que 0s leearacsisarem a ter contato com 0s seus
préprios mortos, sempre que um paciente sanumavendim estado de morte iminente,
os Ye'kuana recusavam-se tanto a permanecer nan@ojo quanto a ser atendidos
pelo funcionério que tivesse tocado o moribundovdesse a falecer. Assim, por varias
razdes, 0s pacientes Ye'kuana preferiam passa oadposto e a noite retornar a suas
casas, do outro lado do rio, comprometendo-setarvod dia seguinte para continuar o
tratamento. Em casos graves, quando os pacientepatham se locomover, ficavam
internados na enfermaria e ndo no alojamento, soh pe se evadirem caso fossem

obrigados a dividir instalacdes com 0s Sanuma.

Dos descendentes de Lourengo e Helena, sua egpésana, apenas o mais
novo, Rui Lourenco, ndo vive em Fuduwaaduinha.ckek Améancia, as filhas mais
velhas, casaram-se com um Ye'kuana e vivem laciketionta que quando a mae
morreu elas foram viver em Olomai com o pai e pggs sanuma. Ela adoeceu e veio
para Auaris para tratar-se com os missionarios B¥M Conheceu Hélio, com quem
se casaria. Filho de um importante lider ye’kuam#daris, Hélio decidiu casar-se com
ela, mas néo teve a aprovacdo da familia, poisaegtanentava que a mulher havia sido
criada junto aos Sanuma. O pai de Hélio, entretaatabou aceitando a unido, pois o
filho Ihe dissera que casaria com ou sem sua behtgEio foi até o Olomai e trouxe as
duas irmas, com as quais casou, tendo recebidozag#@o de Lourenco. Anos depois,
Hélio morreria repentinamente, segundo os Ye'kusitema de kanaimma seres
malévolos que vivem na floreéta

Manoel Lourengo, por sua vez, teve seu casameoind gma Ye'kuana

arranjado pelos proprios parentes da moc¢a. Quandoo® ainda era rapaz, Néri,

0 Oskanaimmaou kanaimé séo identificados pelos Ye’kuana comooerosos feiticeiros Macuxi.
Sobre kanaimma ver Butt-Colson (2001) e Whiteh28071).
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tuxaua de Fuduwaaduinha, chamou-o junto com oljoairenco, e disse-lhe que ele
deveria casar com Sonia, jovem ye’kuana. A maed@@aSque tinha parentesco com
Helena, falecida esposa de Lourenco, ndo queriaetpi€asasse com uma mulher
Sanuma. Entretanto, ele voltou para Olomai com i p@is estavam iniciando o
processo de mudanca para la e ele trabalhariarngbdda da mata para o plantio das
novas rogas. Cerca de um ano depois, convidadoypaaafesta em Fuduwaaduinha,
onde bebeu muito caxiri, adormeceria solteiro séafe acordaria casado, na casa do
sogro. Fora levado para l4 enquanto dormia. Apéseécdo matinal em companhia dos
novos afins, Manoel passou a viver em Fuduwaaduinha

Cicita, a filha cagula, havia sido prometida aaidadesde crianca, antes da
mudanca para Olomai. Quando as irmads mudaram paavaaduinha, levaram-na e
entdo ficou mais facil realizar o casamento, at&@ceapenas uma promessa que poderia

ou ndo ser cumprida.

ladanaawi

Wanaadi criou Fafiudd nas corredeiras Maipures, no Orenoco.
N&o houve tempo para que Wanaadi fizesse a caea,qmrque Odo’sha
conseguiu chegar antes. Wanaadi, fugindo de Odo’shtrou no rio e
desceu até o Atabapo, onde criou os Winavi (PuinaPara eles,
Wanaadi construiu uma grande e bonita casa.

Odo’sha queria usar Fafudu para vingar-se de Wahaadisse-
Ihes que Wanaadi era mau e os havia abandonadtigtnsos a fazer
guerra contra os Winavi, tomar-lhes casa e bengs pmviam sido
preteridos por Wanaadi. Kajiudu, chefe dos Fafudigefiou o motim
contra os Puinave. Foi assim que comecaram as ggegrinjusticas na
terra.

*1 Homem branco, identificado com os colonizadoresm®sois. Em outra vers&o aparece cémigudu.
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Wanaadi seguiu adiante e criou ladana®wem Ankosturaffg
um povo rico e com uma bela aldeia. Wanaadi o4&ezsabios quanto
Fafiudu. Eles eram bons e Wanaadi ensinou-os atiegas com outras
pessoas, bens que eles possuiam e 0s outros p@aeEssitavam.
ladanaawi era o dono do ferro.

Wanaadi deixou os ladanaawi e seguiu criando ngaiste. Ele
gueria povoar a terra, criando mais pessoas pataricontra Odo’sha.
Wanaadi foi até o margama pensou, pensou e criou Amenadffia
Hurunko, um povo rico, forte e sabio.

Wanaadi chegou até o monte Kadaka, onde criou Kautee,
uma bela cidade, cheia de casas. Kajiudu ouviurfdia Kadakanha e
resolveu toma-la de Wanaadi. Chegando la, ap6sutiisen com ele,
prenderam-no e levaram-no a um morro, onde foiat®xpara morrer.
Fafiudu deixou um vigia, que deveria avisa-los qoan@anaadi
morresse. Wanaadi effdwai [pajé] e sonhou que estava livre. Assim, ele
conseguiu ir embora. O guarda virou um galo e gritbVanaadi
noétamail”® “Wanaadi se foi!” Até hoje os galos cantam assim.

Wanaadi voltou para sua casa em Kushamakaadilé deguiu de
canoa pelo Rio Orinoco para fazer mais pessoas. dtleria derrotar
Odo’sha. Ele criou Shidishina (Sanumd), que sumgimo um povo bom,
mas também foi enganado por Odo’sha, que, assumasdteicbes de
Wanaadi, mandou os Shidishina comerem Mamaaku, gaeaficassem

sabios e fortes. Eles foram, comeram e ficaramdsfic

Surgem duas formas de homem branco, um corrempidr Odo’sha

imediatamente apds a criagdo, outro que permangeatd longo periodo seguindo os

2 A outra criagdo do homem branco, pdanaadi

3 A cidade venezuelana de Angostura, hoje Ciudaivaol

*4 Segundo de Civrieux (1980), o principal forte Indés, situado na boca do Rio Essequibo, onde hoje é
a Guiana. Amenadifia refere-se ao primeiro fortart#s, Kijkoveral, renomeado mais tarde de forte
Zeelandia. Os Ye'kuana viajavam até Amenadifia gamareender relagBes comerciais com 0s
holandeses.

*5 A cidade de Caracas.

“6 Néta, verbo Ir, ai, sufixo que indica acdo no passado imediato, jnpessoa.

*" Essa versdo dedtunnaé uma combinacdo de dados coletados por mim emisfida verséo coletada
por Marc de Civrieux em seu livivatunna, an Orinoco Creation Cycle
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ensinamentos de Wanaadi. Isto é reforcado pelosugea, que dizem existir “brancos

bons e brancos ruins”, os descendentes de Faflahlapaawi. A ladanaawi, que se

mostrou bom e sabio, foi confiada a posse de vabess que deveriam ser

compartilhados com outros povos em troca de oliteos que nao possuiam. Wanaadi
distribuiu dentre os povos a posse dos bens, paeatapdos pudessem estabelecer
aliangcas mantidas através das relagfes de trocan3iaamento levou os Ye’kuana, 0s
unicos que permaneceram até hoje seguindo suasrgmlaa se tornarem grandes
comerciantes, famosos por suas viagens comerca@istgolo 0 maci¢co guianense,

criando redes de troca que envolveram, em distipersodos histéricos, os mais

diversos povos, como atestam ndo soO sua tradigdionaas também as fontes historicas
e bibliografica&®.

A criagao dos dois “tipos” de homem branco, naradhwatunng ilustra a
convivéncia ambigua que os Ye'kuana tiveram comamspis, portugueses e
holandeses. Posteriormente, essa diferenciagcédsendaria mais pela via de diferentes
culturas e povos, mas de diferentes “associacoesn relacdo aos papéis
desempenhados por estes na convivéncia com os afelkuNado se trata mais de
diferentes “povos”, mas de diferentes “papéis”:sinisarios, antropélogos, fazendeiros,
etc. Tal diferenciacdo também foi incorporada &stos dewatunng como veremos.
Como tantas outras tradicbes de povos amazonicosup propria natureza dinamica,
watunnaincorporou Varios acontecimentos historicos, tzawlo-os para a linguagem
ye’kuana e transformando-os, dando-lhes cor e skoal. Os relatos devatunna
também incorporam elementos advindos das relagiabedecidas com esses “outros”,
vestindo-os com uma nova roupagem. O caso maisamtartalvez seja a influéncia do

discurso missionario, sobretudo do lado venezuel@omo veremos no capitulo 4, a

48 Cf. Arvelo-Jiménez 1974, 1991; Arvelo-Jiménez stilla, 1989; Arvelo-Jiménez e Mendez, 1981;
Coppens, 1971; Lauriola, 2003; Melatti, mimeo.; i&&riinberg, 1979.
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MEVA, embora presente em Auaris desde os anos I#&f,conseguiu introduzir o
discurso religioso com sucesso dentre os Ye'kuaoaladlo brasileiro. Tendo
acompanhado o impacto que a conversao causou owlado da fronteira, nas vidas
dos seus parentes, os Ye'kuana do lado brasil@oosaram a nova religido. A
diferenca € perceptivel mesmo entre as comunidgelksana da Venezuela que néo
sdo adeptas de nenhuma religido missionaria, catéli protestante. Dos meus quatro
instrutores principais de historiagitunng dois deles nascidos e criados em Auaris,
outros dois nascidos e criados na Venezuela, apstes Gltimos narraram, em versées
muito préximas, episédios dedtunndem que € possivel facilmente identificar a
influéncia do discurso cristdo. Essas versdes i@ ainda a versao colhida por
Civrieux em comunidades ye’kuana na Venezuela. i8egessas versoes, depois de
criar os SanumaNanaadiretorna mais uma vez a Kushamakadi, onde é apaidm
novamente por Fafiudu e em seguida crucificado.degepara o alto de um morro, onde
deveria ficar até a morte, mais uma vez usa sederes para escapar de seus inimigos.
Dessa vez, entretanto, Wanaadi deixa seu corpmmartruz e vai embora sob a forma
de dhamodedobalgo equivalente a “espirito”. O galo, servindowvilia, volta a cantar
“Wanaadi nétamai!”, “Wanaadi partiu!”.Entretanto, quando Fafudu retorna e vé o
corpo morto na cruz, ndo acredita no galo e pensaVanaadi esta, de fato, morto.
Como foi inicialmente enganado por Odo’sha, os Bafppensam que o mal foi
erradicado, porque associam Wanaadi a CajushawamRe procurar por Wanaadi —
afinal ali jazia seu corpo morto — e guardam a caymo um signo de sua morte.

Todas as versbes a que tive acesso (inclusive &idgeux) concordam,
entretanto, sobre o destino de ladanaawi: depoipattida de Wanaadi para o céu,
ladanaawi, sozinho aqui na terra, fica a mercémmgies de Odo’sha. ladanaawi, apés

sonhar com Odos’'sha, passa a agir sob sua infayémoantendo um péssimo
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relacionamento com seus familiares. Fafiudu perissbee rapta a irma de ladanaawi,
casando-se com ela e tendo muitos filhos. E assienapmeca a mistura do bom
ladanaawi com 0 mau FafudCiomo aconteceu com 0s Sanuma, ladanaawi nunca mais
seria 0 mesmo. Foi o fim para o sabio povo dondfedlto e ainda mais para 0s
Ye’kuana, que passaram a contar com um aliado @snemnluta contra Odo’shi por

isso, dizem os Ye’kuana hoje, que os brancos explars outros povos, porque usam
0s bens e a sabedoria a que tiveram acesso pamadios

H& muito os Ye'kuana sabem o que é sofrer as gééseias da vitéria de
Odo’sha sobre ladanaawi. Nao apenas nos relatogdtlenng mas na memoria dos
velhos mora ainda o terror das histérias contadeisspus pais sobre as atrocidades
cometidas pelos colonizadores, ou melhor, pelosethe®entes dos terriveis Fafiudu.
Uma das figuras mais constantes em tais relatodedfune” , que aprisionava indios
para o trabalho escravo na extracdo da borraclsa-$e de Tomas Funes, bardo da
borracha na Venezuela que, segundo as fontes itéstoraterrorizou a populagéo
indigena com suas incursdes de preacdo de escN@®@s0 0s Ye'kuana, mas também
a populacdo Aruak guarda memorias daquelas incsi(s6k 1984).

Ao longo de quase 50 anos, de 1880 a 1920, aorelgi@renoco sofreu com a
exploracdo de borracha em terras indigenas, semd@e’'&uana o seu principal alvo.
Funes, ex-militar, passou a controlar os serindaisegidao. Somente com a crise da
borracha e a descoberta de vastas reservas ddepet@ Venezuela e em outras
regides, 0 Amazonas venezuelano deixou de serdeaateresse econdmico. ladanaawi
rompeu o mandado de Wanaadi e, influenciado por'sbdp buscou conquistar o
territério ye’kuana.

Fafudu, segundo cont&tunng tomou Karakanha de assalto, passando a viver

l&. Os espanhdis, portanto, sempre foram temidios [Yee’kuana e, certamente, deve-se
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a eles a sua dispersao pelo sul da Venezuela. @dacom homens e mulheres de
Auaris, cujos pais relatavam os episodios de fugs eblonizadores, os Ye'kuana

fugiam a noite levando mulheres e criangas, temergjarisionamento. Quando sabiam
gue os espanhdis estavam préximos, evadiam-seasrwaizes chegando a passar um

ano sem destino certo, acampados na mata:

O contato com o0s brancos comecou no monte Ye'kuana
(De’kuanajodd). Os espanhois chegaram procuranda poro e
diamante. Um ladanaawi, dizendo-deixaua, matava as pessoas,
escravizava os indios. Os Ye’kuana comecaram apdtar pela regido,
fugindo dos espanhdis, a partir do monte Ye’kuana.

Tradicionalmente, os Ye’'kuana viviam nas cabesenias rios.
Somente com a chegada dos espanhdis comecou aséispas fugas.
Funes e seus soldados saiam aprisionando indiossa\época, minha
avd materna estava gravida e minha familia fugitapalado brasileiro.
Meu pai nasceu la, em um igarapé perto do Olomagpdis, eles
mudaram para um lugar logo abaixo da cachoeira daukim e viveram
la por muito tempo. Ainda assim, alguns espanh@isgaram até 14,
houve batalhas. Os Maaku viviam naquela regido majam-se aos
Ye'kuana para combater os brancos. Conseguiram m&dos 0sS

invasores e assim puderam continuar vivendo |a.

Em watunnatambém ha registro ndo apenas das fugas, mastidkas que os

Ye’kuana empreenderam contra os brancos:

Houve guerra contra os espanhois, Fafiudu. Os dxpan
invadiram as terras ye’kuana e mataram muitas pessescravizaram
outras tantas. Aiyuku, herdéi ye’kuana, resolveudenacabar com 0s
espanhdis.
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Antes mesmo dos espanhbis chegarem a comunidaaduAa
sabia que eles estavam vindo. Raios anunciavanegacla; Aiyuku sabia,
ele olhava longe, no campo, via pessoas cheganaiocbapéu branco na
cabeca. Entdo ele escondia a familia dele em segaraia até os
espanhois e os matava, matava muitos, matava ragelmois sumia. Ele
nao tinha espingarda, usava uma arma de madeira.

Quando Aiyuku via os raios ao longe, ele sabia queam o0s
espanhdis chegando. Muitas vezes ele ndo espeavags, mas saia em
busca dos acampamentos espanhdis e atacava qudedoestavam
dormindo. Aiyuku quase acabou com os espanhdis.{fagsaram a temer

e nao invadiram mais as terras dos Ye’'kuana duramigo tempo.

A reaproximacdo dos brancos deu-se de forma letéa,que os Ye’kuana
perdessem o medo e ficassem definitivamente com@nae que havia cessado o
desejo de ladanaawi por mao-de-obra indigena esdfagquando se iniciam as relacbes
de trabalho remuneradas e as trocas comerciaisosovenezuelanos, em localidades
préximas as comunidades ye’kuana, tais como Puégrcucho e Ciudad Bolivar. Do
lado brasileiro, quando Boa Vista surge como cidadeYe’kuana ja tinham relacdes
com os brancos do outro lado da fronteira e naem&m mais. Para eles foi de fato
um alivio contar com um centro comercial mais priaxi ainda que a viagem até la
demorasse mais de 30 dias descendo o rio. Nos @Moga ndo era novidade
empreender viagens comerciais rio Auaris abaixobwscar emprego temporario nas
fazendas em torno de Boa Vista, para obter bergentais como pagamento. Foi
durante essas viagens que alguns homens ye’kuenani a oportunidade de trabalhar
na abertura de pistas para a FAB em areas indigiEenReraima e negociaram entdo a

abertura da pista de Auaris, como relata o tuxatra N
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Em 1960-1961 eu, Peri, Albertino e mais dois Yailkuaa
Venezuela descemos o rio em viagem com destinoaavBta. Nessa
época ja haviam missionarios em Waikas e o pessadfAB também
estava por la. Quando encontramos com eles, peagamt onde
estavamos indo. Albertifftbrespondeu, nés vamos em busca de trabalho,
vamos levar canoa para vender. Entédo eles convansaobre a situacéo
de saude em Auaris, Albertino contou que nés estasaofrendo, havia
gente morrendo de malaria. O pessoal da FAB dies&go nds vamos
sobrevoar a casa de vocés l4 em Auaris. Albertgio jnto com eles no
avido, umCessnha mas quando chegaram, ndo havia clareira e nao
puderam descer. O major disse, € melhor que vaagsf a pista, assim
poderemos levar remédio até vocés. Eles estavamdabuma pista em
Waikds entdo contrataram a gente para trabalhar cetas, assim
aprenderiamos o trabalho. Eles disseram, fiquemi agabalhando
conosco, vocés vao sofrer muito la em Boa VistartAmos o pagamento,
uma espingarda para cada um. O pessoal trabalhopista de Waikas,
depois na de Surucucus. Depois, foram fazer uneiter pista; quando
ja haviam comecado, descobriram que estavam eioréorvenezuelano,
tiveram que abandonar tudo. Entdo vieram fazer stapidaqui. Eles

jogaram as ferramentas do avido, nés comecamoabalino.

A construcao da pista de pouso de Auaris inauguroa nova fase na relagao

dos Ye'kuana com o0s brancos. Apds algumas visimscamandantes da FAB,

chegaram a Auaris 0s primeiros missionarios da ME¥YAe instalaram. Para os

Ye'kuana, essa chegada marca a nova fase ndo sélalg@es com os préprios brancos,

mas o inicio de uma reviravolta. Os brancos natgatraapenas suas quinquilharias e

seus remédios (e também suas doencgas), mas ttaridém cada vez mais Sanuma. A

populacdo Sanuma passa a crescer aceleradamegressada por migrantes vindos do

lado venezuelano em busca dos bens ocidentaisteddimento de salude trazidos pela

9 Lider de Auaris ja falecido, um dos primeiros eeager o portugués, pois seu pai, Apolinario, vikxa
Venezuela para Auaris, onde Albertino foi criadpolnario falava espanhol e ensinou a lingua &o il
para que este pudesse estabelecer relagbes camennaos brancos.
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missdo. Trés décadas depois somar-se-iam aos n@ige® 0s soldados do 5° Pelotdo
de Fronteira, os funcionarios da FUNASA e da FUNAIEmM disso, com a recente

introducdo de vbos regulares para Auaris trazendozgnalmente funcionarios da
equipe de saude, o acesso a Boa Vista tornou-se fawl, incluindo ai ndo mais

homens apenas em busca de transac6es comerciaipveias e até mulheres.

As imagens acerca dos brancos, ora apresentados descendentes dos
terriveis Fafiudu ora apresentados como descendentes dos bondodasadai,
também aparecem quando os Ye'kuana narram episddi@®ntato com o0s brancos
nos dias de hoje. Ha relatos da discriminagéo gftera por serem indios (palavra essa
introduzida no seu vocabulario a partir do contdtmmogeneizando num s6 termo
alteridades tao distintas aos olhos ye’kuana, ddonsemelhante ao que ocorreu com 0s
Sanum@’), mas, ao mesmo tempo, ha relatos de amizadesdammiio s6 através de

relagdes comerciais, mas outras modalidades d&aliantes desconhecidas:

L4 em Boa Vista, muita gente ndo respeita os imdigeQuando
eu estava na CASAI recentemente, uma enfermeiraatha motorista da
kombi que transporta os pacientes até o hospitdisee, vamos, rapido,
levar o paciente para o hospital, rapido porque elta morrendo. O

motorista respondeu, entdo deixa morrer, € indismee Eu ouvi tudo.

Em Boa Vista ha ma influéncia para os jovens, atlammuita
bebida. Nao € como caxiri, € cachaga, muito fodse, rapazes nédo
aglentam. Um vez eu estava la e um homem me afetachaca. Eu
recusei. O homem insistiu, mas eu continuei readsa@ntao ele segurou
na minha camisa e quis me obrigar a beber. Eu reédm, Jui embora. Eu
ndo bebo cachaca, bebo sé para comer, as vezesouoo e cerveja

guando estou na cidade, mas sé para me alimentar.

50 cf. Ramos, 1990.
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Eu morei dez anos em Boa Vista, trabalhava e nzoravcasa de
uma familia. O meu patrdo foi como um pai para ngla,me ajudava, me
dava conselhos, era um homem muito bom. Com elendpmuitas
coisas, ele era mesmo meu amigo. Ele me incergivestudar, eu tenho o
2° grau completo. Ele me dizia para tomar cuidaa#®o beber, escolher
minhas amizades, porque ha pessoas ruins na cidedides, traficantes.
Alguns jovens ye’kuana que vao para a cidade estwt@mbam se
envolvendo com as pessoas erradas e fazem muitageoh bebem,
roubam até mesmo os parentes. Mas muitos consegstenar como eu,
veja 0 exemplo dos nossos professores, que ja astamm universidade.

Quando eu morava em Boa Vista, trabalhava em wjsad meu
patrdo era uma pessoa muito boa, me tratava bemfjas@ em mim, até
servi¢o bancario, depdésito, eu fazia, ele me enstndo. Trabalhei 14 até
o dia em que voltei a Auaris e tornei-me profesgogndo conclui o 2°
grau. Também fiz bons amigos na escola, até umaonaaa eu tinha,
mas 0 namoro terminou porque eu tinha que voltaapeerto da minha
familia. Muitas pessoas discriminam os indigenaas rtantas outras
respeitam, admiram, porque saiamos de nossa cormmidem sequer
falar portugués e vamos para a cidade aprender.

Veremos nos capitulos seguintes essas relacfes aonbrancos mais
detidamente, seja nas viagens comerciais, naséeslagom missionarios ou com a
equipe de saude. Por ora, ressalto apenas esda faobigua da relagdo com os

brancos, permeada pelas imagens plasmadasgamna

*k%k

Embora reconhecam a criacdo de inUmeros povastdst cada um com uma
lingua, cultura e territorios diferentes, conformarado em sua tradicdo oral, os

Ye'kuana detém-se em quatro povos em especial, iSlaayiMaaku, Sanuma e brancos.
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Em watunng cada um desses povos, como vimos, é descritoadeira especifica, e
tais relatos nos dizem muito ndo apenas sobrelages dos Ye'’kuana com cada um
deles, mas também sobre os préprios Ye'kuana. Roems préximos e terem
desempenhado papel importante na histéria ye'kumanagens desses povos ajudam
a definir a prépria identidade ye’kuana.

Mawiisha encarna a alteridade humana mais rad€ahibais, andam pelo
mundo como animais, escravizam seres humanos, jauss® o0 extremo oposto do
ideal ye'’kuana. Os Sanuma estdo um passo a frest®dwiisha, pois nasceram bons,
como seres humanos, mas foram corrompidos por Gale’$ornaram-se meio animais,
como macacos. Assim, surgem no imaginario ye'kueamao verdadeiros hibridos.
Sendo humanos, possuem um territério proprio p&ex,vonde construiram suas casas,
embora tenham percorrido o mundo como loucos algese fixarem. Entretanto, por
serem em parte animais, ndo cultivavam rog¢as nemlarm uma cultura material
desenvolvida como a dos Ye'kuana, dependendo ueitgedo que a floresta lhes
oferecia para se alimentarem. Foi com o convivim o3 Ye'’kuana que aprenderam a
cultivar alimentos e fabricar os instrumentais 88é€os para viver, como tipitis, ralos,
canoas, cestaria. Os Maaku encarnam a alteridacéna. Viviam como os Ye’kuana,
eram guerreiros, lutaram conjuntamente para comly@taigos comuns, chegaram a
celebrar casamentos. Mas logo mostraram que eraosptransformando uma querela
em sentenca de morte, comportamento altamente isglougela ética ye’kuana, como
veremos. Por fim, os brancos, o povo sébio abewncpad Wanaadi com a posse de
valiosos bens, mas que néo resistiu a influénci@di#sha e dos terriveis Fafiudu. Sdo
0S outros por exceléncia dos Ye'kuana.

Os Mawiisha foram exterminados; os Maaku que rastasivem em territorio

longinquo. Ja os Sanumd& impuseram-se como vizimedsnodos. A saida que restou
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aos Ye'kuana foi a tentativa de “civiliza-los” pagae pudessem ser tolerados mais
facilmente. Entretanto, a relagdo simbiotica, conastrou Ramos (1980), logo ganhou
preponderancia sobre o discurso de superioridaieama.

No passado, as relagcbes comerciais com 0s Sanupréa s Ye'kuana
sobretudo de bolas de algodao, que néo cultivaMage. impera a prestacao de servigos
xamanicos e funerarios por parte dos Sanuma. dgixea, porém, jamais deixaram de
delegar esses vizinhos a uma posicao inferiorqq@em, lhes cai tdo bem, o que é fonte
de frequente chistes, anedotas e pilhérias. Csayg&uana, por exemplo, costumam
xingar umas as outras @&hidishina como ouvi tantas vezes. Uma vez, no inicio da
noite, enquanto eu escrevia minhas notas didriasharcasa encheu-se de criangas,
como era usual. Elas me pediam biscoitos insigtemiee, por mais que eu Ihes dissesse
gue nao tinha biscoitos para dar-lhes. Uma das rafesximou-se. As criangas,
percebendo que ndo ganhariam biscoitos, antesrdendevadas a forca, tentaram
conseguir outra coisa: bananas de um cacho permdyach amadurecer. A mae,
ouvindo tudo, irrompeu porta adentro, gritando geasa agora, VOcés estao parecendo
filhos de Sanuma”!!

Os brancos sao os “outros” mais ambiguos. A andagé estd em sua propria
esséncia, pois que resultam da mistura dos gracitedanaawi com os terriveis
Fafudu. Resta aos Ye’kuana aprender com eles tealaedloria que Ihes foi confiada, e
a nao repetir seus erros, pois serdo agraciad@saximo ciclo com a posse de seus
valiosos bens. Embora sejam o simbolo da mortauralilidos Ye'kuana, sdo, no

entanto, um mal necessério a redencdo do povo daatla
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CAPITULO Il — SOBRE ANIMAIS E HOMENS

o criar a Terra Wanaased®, como vimos no capitoteriar, povoou-a
inicialmente com o0s animais na terra e no ar, depsipeixes na agua. Os animais
alimentavam-se de frutas e viviam em harmoniaga&éele criou os seres humanos. A
partir de entdo, comecou uma batalha que se eshesddias de hoje.

A exemplo de grande parte dos povos indigenas Grtas, 0s Ye'kuana
relatam que nesse passado remoto 0s animais vie@mo vivem 0S humanos,
organizados em sociedade, em suas aldeias, calebsans rituais. As historias orais
desses povos amazonicos relatam, assim cg@itonng a saga de humanos e animais
em um tempo em que se celebravam casamentos engspacies. Veremos neste
capitulo como os animais perderam sua condicdo wwahidade ao longo da
convivéncia com 0s homens e passaram a ser p&r égast@nados. Entretanto, jamais
perderam o papel privilegiado no imaginario indagesendo fonte continua de
inspiracdo para reflexdes as mais elaboradas degaeam — e ainda levam, como
veremos — geracfes de antropdlogos a debrucaresolze os relatos de seus
informantes, em refinados malabarismos intelectuaistentativa de compreender,
afinal, o que significa afirmar que um dia os angm@ossuiram cultura, aquilo que a
ciéncia ocidental tem desde sempre apontado comasso grande trunfo no papel de

espécie Unica dentre os milhGes existentes notplane
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Os dados apresentados na primeira parte destriloapiio comuns a Vvarios
povos amazdnicos, como mostram os trabalhos deStémiiss (1964, 1967) e nao
trazem, portanto, nenhuma novidade etnograficaeggmta-los aqui, entretanto, faz-se
necessario porque é a partir deste solo comum gu&ekuana constituem sua
singularidade. Para analisar os tipos ideais y&&uaa segunda parte do capitulo, parto

da analise de alguns aspectos da simbologia anesatistoriasvatunna

NIMAIS EM WATUNNA

As histériaswatunnéilustram os conflitos entre humanos e animais daan
compartilhavam uma mesma esséncia de humanidadsri&ms animais vivessem em
sociedade como os humanos, apenas 0s xamas erapesal®e enxergar suas formas
humanas sob a “roupagem” animal. Os animais, amiettinham a capacidade de se
despir deliberadamente dessa roupagem e assumia foumana; também somente
xamas podiam perceber o disfarce.

Lévi-Strauss, em sua obkitoldégicas organizada em quatro volumes, analisou
a simbologia animal nos mitos sul-americanos asra® método estruturalista,
demonstrando como tais historias, através da miagiwo de metaforas animais, eram
resultado de reflexdes sobre temas como a origeauld@ria, a mortalidade humana,
ou, em ultima instancia, sobre as elabora¢cdesendigyem torno da temética, tdo cara a
antropologia, da relacdo entre as categorias rmwgecultura. Entretanto, é Eduardo

Viveiros de Castro (2006b) quem, a partir da obealévi-Strauss, analisa mais
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especificamente a questdo da humanidade compéddilia humanos e animais em um
tempo mitico e os significados desse compartilhamen

O que diferenciava animais e humanos nessa coiwege uma condicdo de
humanidade compartilhada, ou, como afirma Viveides Castro, deser, eram as
“afeccdes corporais” de cada um, as “roupas” quia @spécie tomava — ou seja,
formas corporais — e que lhes conferiam determmbdhilidades especificas como, por
exemplo, voar, nadar, rastejar, pendurar-se emresy@tc. Para os indigenas sul-
americanos que partilham tais idéias, humanos reasiteriam em comum a propria
condicdo de humanidade - no sentido ocidental mooteo que, em Ultima insténcia, é a
posse de uma cultura - ao contrario do pensamederdal, de acordo com o qual o
gue nos une aos animais é o fato de sermos tamhiémais, ou seja, compartilharmos
com eles nossa condicdo de animalidade.

Viveiros de Castro (2006b) elabora o conceitopdespectivismo amerindia
partir das no¢@es indigenas de que cada espébmala sua percep¢do em relagdo ao
mundo e as outras espécies através de um pontistdgxoprio, isto €, 0 modo como
0s humanos véem animais e outros seres que habitarniverso é diferente do modo
CoOmo esses seres véem 0sS humanos e a si mesmaon, 8sspara 0s humanos os
animais sao presas, para 0s animais as presassands. Embora esse perspectivismo
esteja presente nas histonadtunng ele se manifesta de maneira particular com uma

marca nitidamente ye’kuana.

lyamenkawa, a mulher-cobta

Uma cobra tomava sua forma humana e casava com imsnanatando
os maridos com uma mordida fatal apés consumar admante o

casamento. Tinha o irmdo como aliado no exterméwe humanos. O

*1 Todas as narrativagitunnadeste capitulo sdo versdes por mim resumidasethiss coletadas em
campo.
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herdi ye’kuana casou-se com ela e passou a noitéigitia, recusando-se
a manter relagbes sexuais, sabendo do perigo quec&m seguida, o
herdi sai para cacar passaros de madrugada, masidoa dia clareia,

percebe que a arvore onde se abrigou esta repletaabras, que lhe
cobrem o corpo. Ele conseguiu escapar das mordidtss imitando o

som de um gavido, predador das cobras, que fugassastadas. O heréi
capturou cuidadosamente uma delas e embrulhou #masfocomo se
fosse um pedaco de caca. Ao retornar a casa, oanoxbobra, que havia
enviado as cobras para mata-lo, uma vez que sua falinara, deseja ver

o que ha no embrulho. Ao abrir o pacote, € picaéla gobra e morre.

Kumaashi

Av6 envia seu neto Kumaashi para vingar a mortads devorada pelas
ongas. Neto casa com a filha da on¢ca, uma mulheaaue devora os
maridos. Kumaashi ndo faz sexo com a mulher-onggroSon¢ca manda-
o cacar e transforma-se em paca, escondendo-sarartaca. Kumaashi
vai cagar com a mulher, mas toma o cuidado de les@rsigo uma
armadilha, pois conhecia as intengbes do sogro. &ashi mandou a
mulher mexer na toca com um cip0, de onde saiu grosanca

transformado em paca, que caiu na armadilha pregdarpor Kumaashi e

morreu.

Vimos que alguns individuos-animais, com podesgg@ais — assim como 0s
xamas humanos — eram capazes de tomar a formards espécies de animais, como o
sogro-onga que se transforma em paca. Dentre oartugnapenas individuos muito
especiais (poderosos xamas) eram capazes de, aveste, tomar forma de animais,
como vimos no capitulo anterior, em que Makaadija, poderoso xama ye’kuana
morto por um Maaku, vai viver junto aos urubus-t@mando sua forma. Ao retornar a
Terra para unir-se ao irmao e vingar-se dos Madkakaadijatambém fornece ao

irmédo uma “roupa” de urubu-rei para que possamogifituscar armas no reino dos

77



urubus-rei e utiliza-las contra os Maaku. Os arémabrtanto, tinham uma grande
vantagem sobre 0s humanos nesse “tempo ahistodesfrutando duplamente de suas
caracteristicas humana e animal. Como afirmou ¥bgetle Castro ao analisar essa
mesma questdo com relagdo aos Yawalapiti, que tangdbéem numa humanidade

compartilhada com os animais em tempos remotosanomais teriam ainda mais

humanidade que os humanos propriamente ditos. @Qsafe, certamente, reforcariam

tal afirmacdo, lembrando que os animais chegaraifieda antes dos humanos,
experimentando, assim, tal condicdo de humanosufitd mais tempo.

Ao analisarmos as histdrias b@menkawae Kumaashi podemos perceber de
imediato que ambas traduzem o conflito entre asi@diumanos em termos do perigo
representado pelo casamento exogamico. Os Ye'kt@émaa unido entre primos
cruzados como o casamento preferencial, especitdmeéentro da propria aldeia. As
narrativas tratam, pois, de ilustrar metaforicaraeod perigos de casar fora dela, e os
animais encarnam aqui o forasteiro perigoso. Gaj paya que a moral da histéria fiqgue
bastante clara, utiliza-se o exemplo radical doam@&fnto exogamico: aqui, 0S
forasteiros sao, literalmente, outras espéciese €Cam um estranho e ponha sua vida
em risco.

Entretanto, como so6i ser nas histériadtunng nem s6 dos perigos do
casamento exogamico tratam aquelas narrativas. @osionitos analisados por Lévi-
Strauss, elas tém “uma estrutura folheada quepaaese na superficie, se é licito dizer,
no e pelo processo de repeticdo” (2003 [1951]: .2Béyelam igualmente dimensbes de
ordem geografica, econbmica, simbdlica e cosmado@iévi-Strauss 1993 [1973]).

Os conflitos entre humanos e animais aparecenv&oas facetas nos relatos
watunna A hostilidade entre as espécies é explicada pé#lsuana como fruto da

disputa pelo dominio da Terra. Os animais tinhaffirroe propdésito de eliminar os
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humanos que, além de disputarem com eles o domé@ste mundo, viam-nos como

fonte de alimento. Nessa disputa, os animais fgpandendo ndo apenas as vidas —
como no caso do cunhado-cobra e do sogro-onga sumasondicdo humana. A perda
da condicdo humana se deu, sobretudo, pela coagpst parte dos humanos, dos
aparatos culturais que eram a marca daquela cendigndo perdido a batalha, os
animais continuam hostis aos humanos, ressent@uosacsua condicdo de perdedores,

0 que explica a ferocidade de muitas espécies.

Origem da culinaria

O sol enviou o fogo como presente para sua irnpg-g&Kawau),
que o engole. Quando desejava cozinhar, a mulhgo-saispia o fogo e
depois de utiliza-lo tornava a engolir. A mulhepsaencontrou dois
irmaos, filhos de Wiyu, a sucuri que fora mortaazih se tornado dona
das aguas, e criou os meninos como filhos. Um diarapazes, ja
crescidos, descobriram que ndo eram filhos de Kawaumulher-sapo
nunca deixava que eles vissem o preparo dos aloweat os dois,
desconfiados, observaram escondidos e descobrir@m segredo.
Decidiram tomar o fogo de Kawau, o que conseguirdepois de
aprisiona-la e bater em seu estdmago, fazendo asenetp cuspisse o
fogo.

Irmaos saem para cacgar e deixam o fogo na beiraidoque é
engolido por um jacaré, que tem sua lingua queim@ua isso jacarés
ndo tém lingua). O irm&o mais novo consegue re@ifeetransformando-
se em areia, para onde vai o jacaré quando sai gaaa Entretanto,
perdem o fogo novamente ao deixa-lo em cima dasguando tornam a
sair para cacar. Dessa vez o fogo é engolido patm,j que queima seu
papo (por isso o papo do jacu é vermelho). O irnndais novo virou
arvore idadaku (ndo identificada), com frutas de que se alimentzsn
passaros. Quando o jacu veio comer, ele recuperdago. Os irmaos

esconderam o fogo no pé de urucfuque por isso fica vermelho), depois
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resolveram escondé-lo na arvdkawatai(nao identificada), que durante
muito tempo foi utilizada pelos Ye'’kuana para fatego. Assim o0s
Ye’kuana, que até entdo assavam comida ao solafassa comer carne
e beiju cozidos no fogo. Os animais perdem o fogassam a comer

carne crua.

Origem das plantas cultivadas

Antigamente os Ye'kuana alimentavam-se de ar@is.adultos
lam buscar argila longe e deixavam as criancas rdzas. Um dia
Wadaiyune a dona da mandioca, com pena das criangcas queachm
de fome, resolveu mandar uwajaa (tipico balaio ye’kuana usado para
servir alimentos) cheia de beiju, que foi levad@eara por Taweniya, a
dona dawajag que se transformou em gaviao e veio voando. dkaas
criancas que deveriam manter segredo sobre o bsgupbedecessem,
teriam beiju todos os dias. Também deveriam deigampre um
pedacinho de sobra. As criangas acharam o beijutonomielhor que a
argila e seguiram os conselhos do gavidao. Todoslias de manha ela
mandava beiju para as criangas. Os adultos retoanadepois de um més
— a argila pesava muito e a caminhada era longam@gs ofereceram a
argila as criancas, que recusaram a comida. O paiatjumas criancas
descobriu o segredo e experimentou o beiju, ficagnmantado. Decidiu
entdo enviarkuchui [macaco-da-noite ou jupara verdadeirgjle se
chamava Wayama, em busca do pé de mandioca. Kfgilao céu junto
com um passarinhaveedama(néo-identificado) — cuja forma tomou
emprestada — encontrou a mandioca e roubou um petu@edaco, que
escondeu sob a unha. A dona da mandioca descalattuimediatamente,
capturou kuchui e depois de revista-lo em vaoyoetitoda a sua pele
para procurar o pedaco roubado, mas nada consegKiuchui quase
morreu, mas foi salvo pela irma, que o resgatourew soprando fumacga
de tabaco nele. Kuchui molhou o pedacinho de maadim lago e a
mandioca virou uma grande arvore. Ela foi plantata Monte Roraima
pela primeira vez.

O pé de mandioca cresceu durante a noite e tramsfo-se em
uma imensa arvore. Nessa época comia-se os fratosashdioca, que néo
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tinha veneno, e ndo a raiz. Kuchui comia as frigasondido e uma das
irmas dele sentiu o cheiro e quis saber 0 que @#iga iSso seguiu 0 irméao
e descobriu a fruta, que achou muito gostosa. Aliawisou as outras
pessoas e todos queriam roubar o pé.

Kamaasenadu foi quem plantou uma das mudas, &szid Monte
Roraima para a Venezuela. O tronco cresceu muitarda a noite e ficou
perigoso, porque as frutas caiam |4 de cima na calumas pessoas e eles
ndo podiam limpar o pé de mandiGtakamaasenadu conversou com 0s
outros e resolveram derrubar a arvore. Convocouetrabalho
comunitario, mas o tronco, além de ser muito grossescia hovamente a
noite. Quando conseguiram cortar, a arvore nao caiudo se descobriu
gue ela estava presa por um corddo amarrado ao kééde onde kuchui
retirou a primeira muda. Cortaram o cordao e o tconcaiu de uma vez,
os galhos espalharam-se por todos os lados e tadastnias indigenas
puderam tomar mudas e planta-las.

Enquanto ainda estavam cortando a arvore, enviagaanta e a
onga para buscar agua no igarapé com uma peneim.d@is animais
tentavam pegar 4gua sem sucesso, quando ouviraanuthb da arvore
caindo e retornaram. Quando chegaram ao local deday ndo havia
mais nada, pois todos ja haviam pegado um peda@nga entdo falou
gue iria comer carne crua, pois ficara sem pegaaunuda da arvore. A
anta ndo ouviu direito e entendeu que a ong¢a hdit@a que iria comer
folhnas a partir dai, e respondeu que também coméolhas. A anta

passou entdo a comer folhas e a onga, carne crua.

Nas narrativas acima temos dois exemplos de irap@$ conquistas por parte
dos humanos: o fogo e as plantas cultivadas repestes aqui pela mandioca, e em
outra versao, a arvore trazida do céu continhasdda mandioca, mas todas as plantas

comestiveis cultivadas pelos Ye’'kuana (cf. Civriel880). Os proprios Ye'kuana

2 As rogas atualmente sdo mantidas limpas de eardstis que crescem embaixo dos pés de mandioca
pelas mulheres. Dada a baixa estatura da planta,téabalho cansativo, que elas fazem agachadas e g
pode durar um dia inteiro ou mais. Algumas vezasualkeres organizam limpezas comunais das rocgas,
para que o trabalho termine rapidamente.
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ressaltaram a importancia dessas duas narratéamng especialmente a da origem da
mandioca, narrativa que me foi contada ao longtréedias, entremeada por cancdes
gue sao cantadas no festival que celebra o pldasgrimeiras mudas de mandioca de
uma roga nova. O narrador e outros dois homenemess (que me auxiliavam com a
traducdo) diziam-me que aquela era uma historiacésppara os Ye’kuana, porque a
mandioca tem um papel central em suas vidas. L@0&5) compara a mandioca aos
bebés ye’kuana. Ha uma série de ritos e cuidadnsacmandioca, desde a derrubada da
roca, o festivabdwaja edemijodgque inaugura as novas rogas abertas, preparando-as
para o plantio), o plantio, até a primeira colhefasim como é preciso transformar os
bebés ye’kuana em gente de verdade, através dsabvetuais ao longo de sua vida, é
preciso transformar a mandioca em boa comida.

Na profecia Ye’kuana, como vimos, o sinal de gée existem mais Ye’kuana
na Terra é a auséncia de beijus secando ao salo ssim, nada mais compreensivel
do que a escolha dessa planta para representamentw da conquista da agricultura
gue marca, juntamente com o dominio do fogo, aagass de uma condicdo animal
para uma condicdo humana. Os humanos, portantceraio os detentores originérios
da condi¢cdo humana, mas precisaram conquistadagpasa dos animais, trocando de

identidade com eles.

Origem dos porcos do mato

Algumas pessoas estavam voltando para casa queingm um
figado no caminho. Um deles disse, vamos comengaigieixou ai, mas
guem havia deixado o figado foi Odo’sha. Eles camee logo depois a
barriga deles comecou a fazer um barulho muitocages$to, como fazem as
gueixadas, e eles viraram queixadas mesmo. Odoielma falando de

longe, vocés comeram figado, ndo deveriam ter ammid
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Existem dois tipos de porcos do mato [queixadaitt], um tipo
foi Wanaadi que criou, sdo as que andam sozinhaspenas de duas ou
trés no maximo. O tipo de queixada que anda emdandyiu justamente
guando essas pessoas viraram queixada, por causaOde’'sha.
Antigamente o0s Ye'kuana n&o comiam esse tipo dexaglze
principalmente as criangas. Hoje em dia, por faleacaca, o pessoal esta

comendo tudo.

Engquanto a narrativa da origem do fogo mostra cosmbumanos conquistaram
a condicdo de humanidade dos animais — marcadgatgucomida cozida — a origem
dos porcos do mato narra a regressao de humamwas por assumirem uma atitude
de incontinéncia, seguindo o instinto, comendo warae (provavelmente crua) que
encontraram pelo caminho, enfim, comportando-seoc@mimais. Ao analisar as
versdes Bororo, Tenetehara, Mundurucu e Kayapé-#urbken da origem dos porcos-
do-mato, surpreendentemente similares a versdaigmsk Lévi-Strauss afirmou que os
antepassados das queixadas, ou porcos-do-maton foemsformados em animais
porque eram humanos que se comportaram de forrsumaana (2004 [1964]).

A simbologia animal é fonte, portanto, da reflex@abre o comportamento
verdadeiramente humano, em narrativas que marcandiferenciacdo desse
comportamento humano vis-a-vis 0 ndao-humano. N@depassado, a contigtiidade
com a natureza era a marca dos humanos: ndo daninavfogo nem as plantas
cultivadas, ndo conheciam rituais nem adornos caigoA medida que passam a ter
tais coisas se humanizam e se diferenciam dos anjiabell 1985).

Um dos aspectos fundamentais na definicdo elbos ye’kuana é o
comportamento pacifico, ndo-agressivo. A agresail@dé tipica dos animais e, no

passado, 0 comportamento agressivo justificavapsmas frente & necessidade de

conquistar dos animais a condigcdo de humanidadeYedsiana afirmam que ainda
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hoje os animais apresentam um comportamento lemstitelacdo aos humanos como
resquicio das disputas do passado. Em duas ocabfiesgas relataram-me exemplos
da manifestac@o dessa hostilidade. H& muitos @dlosrtino, importante lider ye’kuana
ja falecido, era ainda rapaz e saiu com outros Wik para cacar um bando de
gueixadas. Albertino acabou mordido por uma delso@ bastante ferido. Os outros
cacadores carregaram-no até a aldeia, onde o faonf@ tratado e Apolinario, seu pai
e lider da aldeia na época, fez um ritual pararcardilho e aplacar a furia das
gueixadas, espantando-as para longe da aldeia.inApol reuniu os jovens para
explicar-lhes o porqué da hostilidade dos animam telagdo aos humanos, contando-
lhes como os humanos venceram o0s animais na digglta dominio da Terra.
Disseram-me que “os humanos, na verdade, esta@oaldas animais, que vieram
primeiro”. Por causa disso, Apolinario disse-lhas gles deveriam guardar respeito aos
animais e compreender a razdo de sua furia.

Em outra ocasiao, mais recente, um Ye'kuana chardadquim estava cagcando
guando foi surpreendido por uma anta, que o deurmoochdo e passou por cima dele
com todo seu peso. Joaquim havia sido operado earMi&ba alguns meses antes e 0
animal havia pisado, justamente, no local da dagque se abriu numa grande ferida.
Em decorréncia da infeccdo do ferimento, Joaquietéa. Os jovens perguntaram aos
mais velhos por que foi proibido matar a anta gaecu Joaquim. Um Ye'kuana que
mora na comunidade de Waikas e é respeitado p@rande sabedoria explicou, como
fizera Apolinario no passado, que é preciso reapes animais, ndo se pode brincar ou
fazer pilhérias com eles. Contou aos jovens commdia, seus antecessores lhe falaram
sobre a origem dos animais e por que eles sdoshassi humanos. Os mais velhos
relembraram também o que acontecera com Albertims @alavras de Apolinério,

episodio transformado em ilustracdo candnica dess®ito.
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Os animais que hoje habitam a terra sdo meragagptorporais dos seus
ancestrais, e 0 mundo em gue vivemos é uma meliearép cosmos invisivel — a casa
tradicional ye’kuana, como ja foi dito, replica piverso. Os animais também tém seu
préprio mundo invisivel, onde estdo seus antepassgiee um dia tiveram a capacidade
de assumir forma humana. Foram eles que partirabte deundo e deixaram aqui suas
formas corporais. L4 vivem os chefes de cada espi#eianimal, mantendo ainda
relagbes com suas formas corporais terrestrexdesa disso, o cagador deve observar
alguns cuidados ao matar um animal, ou poderarsafreonsequéncias da faria do
chefe daquela espécie.

Quando um cagador mata um animal, ele deve fincar vara no chéo no local
onde o animal foi abatido, de preferéncia com uaréepdo corpo da presa espetada, em
geral, ndo comestivel, como a orelha. Isso é fata aplacar a furia do chefe daquele
animal. Quando o espirito do chefe vé a vara fiacpensa que o animal morreu por
causa dela e ndo sai em busca do cacador. H4 exasid que, enquanto o cacgador,
ainda na mata, corta o animal e retira as visceta&® um grito estranho, ndo-humano,
os cachorros latem alvorocados... E o chefe doalrihegando. O cacgador deve partir
rapidamente. Os animais mais perigosos sdo anteeigagla. Quando queixadas séo
mortas, é comum fincarem muitas varas no locakdbea

Cada animal que é morto desequilibra a harmoniaurteerso e é preciso
compensar esse desequilibrio com rituais. Com &elags plantas ocorre o mesmo,
sejam espécies silvestres ou cultivadas. HA semnpee etiqueta a ser seguida — as
plantas também tém donos, que precisam ser receag@n quando parte da espécie é
apropriada pelos humanos.

O cacador deve ficar atento ainda com relagédoiraag de comportamento

estranho a sua espécie. Xamads podem empreendemgi@nviando animais que,
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guando consumidos, causardo doenca e morte aatetpsese alimentaram. Além dos
xamas inimigosQdo’shatambém pode ser responsavel pelo envio de taisai)ique
€ mais um de seus truques para enganar 0s huneanasia batalha contkdanaadie
seu povo. Os Ye’kuana contam que, no passado, oré ya'kuana foi morto enquanto
vigjava de canoa com o filho. Seus inimigos o es@en em uma cachoeira, onde
armaram uma emboscada e o mataram, levando ca®iggertences. As mulheres da
comunidade dos assassinos desconfiaram do queatamiecido e ficaram com medo
da vinganca do morto, mas os homens disseram qugnhapenas saido para cacar.
Passado algum tempo, o espirito do xama morto passdingar-se e muitas pessoas
daquela aldeia comegaram a morrer. Um dos seusdoress o pai de Lourenco, um
xama Ye’kuana que viria morar em Auaris tempos efd. capitulo 1), sonhou com o
xama assassinado que o aconselhou a partir, pdarinéodas as pessoas daquela
comunidade para vingar sua propria morte. O palLagenco partiu e conseguiu
salvar-se. O xama morto enviava mutuns e pacasgsaracas, as mulheres matavam
esses animais quando iam buscar mandioca, todaaroagdepois morriam de febre.
Animais que se aproximam dos humanos sem demomsé@o S0 0S maiores
candidatos a ser apontados como instrumentos acsede algum xamd mal
intencionado ou mesmo @xlo’shg pois ndo se comportam como € esperado. Em outra
ocasidao presenciei o alvorogo na aldeia causadouporveado que apareceu na
proximidade das casas. As pessoas evitavam cdifgatom com o animal, mas também
ndo demonstravam agressividade e ninguém cogitda-lmamenos ainda comé-lo.
Além de ter se comportado de maneira estranha dogesdo animais fugidios que
temem a aproximacdo de seres humanos — suas pegatasvisiveis em uma das
trilhas que levava a aldeia, o que reforcava apeiias de que aquele ndo era um

animal comum, pois andava pela trilha como se fgesée. Apesar da cronica falta de
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caca em Auaris e de tratar-se de uma carne basiargeiada, o veado foi embora sem

ser importunado.

S TIPOS IDEAIS: SO'TO NEENE, SO'TO JONO

Lauer, antropblogo que realizou pesquisa em duasucmlades ye’kuana na
Venezuela, afirmou que, como para muitos povos iadies, para os Ye'kuana o
passado mitico serve como bagagem moral, éticgiatesl que € constantemente
comparada e cotejada com a experiéncia cotidiasmaefl2005). Nao ha duvidas de que
watunnase constitui em pano de fundo ético-moral-valacatios Ye'’kuana e que esti
presente em suas vidas diarias. Ewe@tunnaque esta a fonte, para cada Ye’kuana e
para seus etnografos, da ideologia e dos compamtasiemorais socialmente
sancionadosWatunnaé o cédigo doutrinario, o codex moral ye’kuanamgotemos
visto ao analisar as narrativas, a partir do moment que os homens se distanciam
definitivamente dos animais, usurpando-lhes o dionda Terra pela tomada de seus
aparatos culturais, € preciso reforcar sempre dsgancia através da adocdo de
comportamento definido como humano, em que os dogl@om o0 corpo assumem
papel de destaque, pois o corpo humano passoucmaaiferenca entre homens e
animais, ja despojados do poder de assumir a foumeana. Nesta se¢do, em busca da
identificacdo dos valores que compderatibosye’kuana, analiso primeiramente o que
dizem meus interlocutores a respeito do que ¥sduana de verdade (so’'to neeere)
seu oposto, mau Ye'’kuangso'to jond),mas também os rituais ligados ao cuidado com

0 corpo.
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Ao referir-me aos tipos ideais ye'kuana, tomo deb@r (2002) a nogéo de tipo
ideal, mas apenas como recurso metodolégico. Mapjamto o objeto de andlise
weberiano é o campo da racionalidade, o meu é atragdo do ser, a ontologia
ye’kuana. Busco, pois, definir os tipos ideais yaika em termos de conduta social e
valores, dentro do meu interesse maior, que é @mten impacto da profecia de
watunnana experiéncia ye’kuana com o mundo e como esdaqm se articula com os
polos da virtude e do desregramento.

Com relacdo ao comportamento humano, existemedkdiemos bem definidos:
S0’to neeng“pessoa verdadeiramente humana$o#o j6ng “pessoa ruim” ou “mau-
carater”. Entre um e outro estdo as possibilidatteser humano. Como ja me referi
repetidas vezes ao ideal “positivo” do ser ye’ku&entencdo, ascese, etc.), passo a
descrever o ideal “negativo”, ou seja, 0 que unk¥ahanaodeve ser. Arvelo-Jiménez
(1974) afirmou queso’to jondera alguém considerado menos do que humano. Quando
eu perguntava aos Ye'’kuana o que caracterizasomo jon§ a resposta era quase
sempre “é uma pessoa que ndo tem pensamento, BSw@ap®@IimM”. Mas o que € uma
pessoa que nao pensa, nao reflete sobre seusoatiog faz dela alguém ruim? Eis
algumas respostas dadas a minha pergunta sotogond
1. bater na mulher e nos filhos, bater em criangas;

2. usar seus poderes xamanicos por motivo vil gaegudicar um individuo ou
comunidade;

3. recusar-se a ajudar no trabalho comunitério;

4. ser pregui¢coso, ndo gostar de trabalhar;

5. ndo dividir o que é seu com a familia;

6. roubar;

7. mentir;
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8. manter (ou tentar manter) relacdes sexuais ed@garias de parentesco proibidas;
9. desrespeitar os pais;

10. n&o escutar o tuxaua;

11. espalhar fofocas, maldizer os outros.

12. comer o tempo todd

As respostas obtidas podem ser agrupadas nasitgsgcategorias: por a coesao
do grupo em risco (pontos 2, 3, 4, 5, 6, 10 e 11ylta de contencdo, assumindo
comportamento atribuido aos animais, inclusive stildade que lhes é caracteristica
(1,7,8,9e 12).

Ao considerar 0 sexo da pessoa cujo comportamemiosto em questdo, ha
algumas das caracteristicas acima que sédo apowtatasespecialmente inadequadas a
um ou outro sexo, embora outras sejam inapropriadasmbos. Passemos entdo a
construcdo dos tipos ideais de homens e mulherepoe,fim, a andlise dos

comportamentos vetados a ambos o0s sexos.

Homens e mulheres: o meio-termo da vida real
David Guss, em artigo sobre o processo de sa@@ feminina (1982),
afirmou que

As idéias sobre o comportamento refletem o graraler que tem a
coesao da aldeia. A socializagéo e educacao mosat@mens Makiritare
[Ye’kuana] enfatizam ndo apenas a cooperacdo mata a importancia
do auto-controle e temperamento uniforme. Portdegale tenra idade, os
homens sao socializados para evitar qualquer &poothportamento que
venha ameacar a solidariedade do grupo e levaordtito (:260).

%3 Arvelo-Jiménez encontrou as seguintes caractasstiue definem so’to jond ciumento
incontrolavel, assassino, ndo colabora com os demgoista, caluniador, provoca conscientemente
problemas e disputas e o chefe ou sogro que fgémaias irracionais aos que estdo sob seu mando.
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Segundo Guss, os homens ye’kuana véem as mullmye® frias e
extrovertidas, mais preocupadas com fofocas queasontuais sagrados. As mulheres,
conclui o autor, seriam responsaveis pelas displgago da rede cotidiana de intrigas e
fofocas, tendo em vista que os homens devem esotarontos diretos e conflitos, de
forma a garantir a coeséo do grupo.

Podemos afirmar com seguranca dqdealmentea coesdo do grupo esta mais a
cargo dos homens do que das mulheres. Respongéveigitunng pelos ritos e por
grande parte do conhecimento sagrado, os homenmamnainda a vida politica da
comunidade, através do conselho de velhos e dee$idresolvendo os conflitos que
por ventura surjam. No caso de cisdes, cabe aogrn®dn faccdo dissidente fundar
uma nova comunidade. No cotidiano, as mulheres &amtém seu papel na mediacéo
de conflito, bem como articulam, nos bastidoresmethor, nos terreiros das casas, em
tranquilas conversas de fim de tarde, tantas @@gganto a dos homens nas reunides
noturnas na casa comunal. Entretanto, estamosan@di inicialmente os papdikais
de cada sexo, ou seja, como os Yekuana concebemyeimo das idéias, o
comportamento adequado a homens e mulheres.

Idealmente, portanto, os homens devem agir de imamgreservar a coesao do
grupo. Devem adotar como conduta o respeito as@eido conselho de lideres; se é
jovem, deve respeitar os pais, se € casado, dspeitar seus afins, deve trabalhar pelo
bem da comunidade, mantendo os lagos estreitogatdos trabalhos comunitarios,
deve ouvir os conselhos e decisdes do tuxaua,regnaolver-se em fofocas e
maledicéncias e partilhar com familiares e afinb@ss que possui — quando caga, por
exemplo, o homem casado tem a obrigacdo de pre@veamhe seus afins e suas irmas
solteiras. Espera-se dos homens um comportamerdatdecontencao e auto-controle,

sobretudo em casa, pois € ai que corre o riscaielergr aliancas, estando em meio a

90



seus afins. Deve guardar respeito pelo sogro, lrabdo junto a ele sempre que
solicitado, respeitar cunhadas e sogra, bem com® aenhados solteiros, e controlar
seu temperamento de forma a evitar qualquer méa#s de agressividade. No regime
de residéncia uxorilocal, ele ndo esta exatamentecasa’.

As mulheres devem cuidar de seu comportamentoldticp, mas, em casa, em
contraste com homens, estando entre seus consaogiiftiotam a atitude relaxada dos
que estdo em seguranga, no seu proprio dominion Biblico que se espera de uma
mulher uma atitude auto-contida e retraida, eviagm maximo o contato com o sexo
oposto, minimizando a expressdo de seus sentimestp®rtando dor, cansaco e
concentrando-se no trabalho. A mulheres devem gerem publico apenas em sua
faina diaria (ir a roga, buscar agua, preparar oaad etc.). Elas estdo excluidas das
reunides para discutir assuntos politicos ou namg@unnd Discutirei a seguir 0s
detalhes das celebracgdes rituais e o papel desexdaneles.

O comportamento contido de uma mulher ye’kuangéblico manifesta-se nas
festas ou reunibes para as quais sao convidadasfiedm juntas, em geral no extremo
oposto dos homens, junto as criangas pequenasyando caxiri ou xibé; pouco falam
e quando o fazem é em voz baixa. Quando forast@lhegam a comunidade,
especialmente se ndo sdo Ye'kuana, elas recolhemo-gaterior das casas (exceto
guando se trata de funcionarios da saude, com ais @fuestdo habituadas, ou algum
Sanuma da regido). Porém, quando estdo entre omiundiseres ou criangas, seu
comportamento ndo poderia ser mais contrastantam,Rbrincam, contam historias,
trocam noticias, enfim, ficam a vontade. Muitasegeg possivel ouvir suas risadas a
metros de distancia, especialmente as mais jovewgie ndo fariam na presenca de
estranhos. E dentro de casa e nas suas imediagéeasgmulheres se desinibem.

Embora a roga também seja um local predominantemientinino, em geral, uma
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mulher vai até la apenas acompanhada dos filhasepeg ou filhas mocas e o trabalho
gue tem a fazer é executado o mais rapidamentévpbgso final da tarde, as mulheres
visitam-se umas as outras, sentam-se no terraieogpémadas conversas, as vezes com
pequenos trabalhos manuais ou, simplesmente, catpiothos e bichos-de-pé das
criancas pequenas. Também € no final da tarde lggsecestumam ir até o pequeno
abrigo do radio. Ficam do lado de fora, formanddasode conversa — discreta e em voz
baixa - enquanto aguardam noticias de parenteatdesa@omunidades ou que estdo em
Boa Vista. Os homens, amontoados nos poucos bgoeosxistem |4 dentro, fazem os
contatos.

Os homens s6 ficam em casa durante o dia quatdiln fagendo algum trabalho
manual de cestaria ou algum reparo, fabricacacabdescpara facas e tercados, remos,
etc. No mais, estdo na casinha do radio ou saesnpgacar, cacar ou trabalhar em algo
maior, Como uma canoa, sua ou de alguém que salisita ajuda. Até mesmo quando
ja ndo é mais um rapaz recém-casado vivendo cars, aifias um homem maduro, dono
de seu proprio lar, ele pouco fica em casa. E spages publicos que ele se sente a
vontade para conversar com outros homens ou mesaballtar. Hoje em dia em
Auaris, o espaco de reunides também € o local nasqor exceléncia, visitado pelas
mulheres apenas em dias de festa ou reunides patmaas sao convocadas. No
passado, uma grande casa comunal abrigava todosngsartimentos familiares e no
centro, eminentemente masculino, dormiam o0s joveokeiros. Hoje, com o
crescimento da populacdo e a construcao de vargs onde vivem familias extensas,
a casa comunal em miniatura tornou-se uma espédaitide onde a noite os homens se
reunem para fumar e conversar, discutindo qued@esmunidade. Entretanto, embora

estejam em ambiente tranquilo, mesmo ai os hontsEriara em geral uma postura mais
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reservada, pois desprezam fofocas, frivolidadasaglas escandalosas, comportamento
atribuidos por eles, e enfatizado por Guss (1%82nulheres.

Quando me reunia com eles a noite para ouvir fiast@u participar de alguma
discussdo para a qual fora convidada, por vezegimdo documentos para serem
enviados a FUNASA ou FUNAI, perguntava-lhes, patvgca-los, porque as mulheres
nao tomavam parte daquelas discussdes. Sempreziam djue as mulheres ye’kuana
ndo eram como as mulheres brancas, que vao asidage, trabalham, ocupam cargos.
“As mulheres ye’kuana ndo pensam no futuro, elasafiem pensar no agora, néo
sabem planejar as coisas, pensar no que vai aeontegois”, disse-me um velho sabio
da aldeia, com imediata aprovacao dos demais.

Na vida cotidiana, naturalmente, ha convergéremie 0s papéis masculinos e
femininos. S&o os “desvios irracionais” de que fada Weber, quando os atores se
deixam levar pelo calor das emocdes, que exercémémcias alheias aos valores
apreendidos no processo de socializagédo e queialevguiar suas agdes. Assim, por
vezes, 0s homens envolvem-se em intrigas e fofapss,podem mesmo resultar em
cisdes na comunidade, bem como as mulheres tépapelinas articulacdes politicas e
mediacOes de conflito. Entretanto, para ambos »sss@odemos apontar dois fortes
valores: a énfase na ética do trabalho e a autempéo (alimentar, verbal e sexual).
Outros pesquisadores, como Barandiardn (1962a)apg@ntaram para esse traco
ye'kuana: “Tudo isso € muito l6gico e consequerdgnt da filosofia yekuana das
energias vitais. Para o homem, o conhecimento eapliiimeiro e antes de tudo ascese,
e ndo gozo, possessao ou voluptuosidade do seppbecer...” (: 23, tradugcdo minha).
A ética ye’kuana condena o acumulo individual desbe&oltada que esta para o bem da

familia extensa e, em Gltima instancia, para o denoda a comunidade.
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A contencgdo verbal, alimentar e sexual faz pa#gssa ética ascética e esta
vinculada também aos cuidados corporais. Uma mnaratatunnéa coletada por
Barandiaran (1962a) em uma comunidade ye’kuanardoddo ilustra bem a logica da

contencéo alimentar:

Em uma grande aldeia ye’kuana dos séculos passadoa
auséncia dos homens que haviam ido cacar, uma ngubdavava tangas
dos seus no rio pescou um caranguejo, logo outrsp,0outro, outro
mais...

Entusiasmada com seu sucesso, trouxe uma grastie quee foi
enchendo de mais e mais caranguejos.

Chamou as demais mulheres da aldeia e todas relamesmo
lugar, encheram os cestos com grande quantidadmrdeguejos, sem
trabalho ou fadiga nenhuma. Quando todas as mslvetram a aldeia,
comecaram a chegar |4 todas as serpentes e togastas da selva, uma
apos a outra, implacavelmente, invadindo todoseomtos do povoado.
Logo chegaram os veados, 0s sapos, anta e o figpE@mente chegou o
fabuloso “Komadi”, a anta gigante e monstruosa u@sdcabecas e oito
patas, o simbolo do cataclisma. Com a chegada deadip as aguas do
rio foram enchendo e foram chegando os peixeslostos pescados dos
rios. As aguas foram aumentando, aumentando, esbivesaram,
derrubando estrondosamente todo o povoado, afogtodis os seus
habitantes: mulheres, criancas e animais.

Quando os homens voltaram e viram o desastresragndconta de
imediato das causas do mesmo: 0 rio em sua chesxdeas fatidicas
cestas cheias de caranguejos (Barandiaran 1962airava traducéo).

Barandiaran conclui: “Aplicacdo, entrega, ascedad@ga do trabalho para o
sucesso racional humano de toda meta, toda em@edgaltam, ha ruptura do equilibrio

vital” (op. Cit, minha traducao).
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Como vimos, o0 universo se desequilibra quando nimal é morto ou uma
planta é arrancada. E preciso efetuar certas @amtidas rituais que restabelecem o
equilibrio e aplacam a furia que tal estado deasopde causar nos espiritos donos de
plantas e animais. Ligada a isso estd a conterighensar. Nao s6 erwatunnd mas
em certos ensinamentos e regras de etiqueta, encdiot € prescrita. Um individuo, por
exemplo, ndo pode ingerir mais de uma espécie e @n uma unica refeicdo, sob
pena de sofrer de tumores e abcessos ou diartéisgja, um desequilibrio corporal.
Também é vetado o desperdicio de alimentos: nenpamela de comida pode retornar
cheia, nenhum resto de comida pode ser jogado no owano rio, pois, da mesma
maneira, 0s donos desses alimentos ficariam ofesdduriosos. No caso da mandioca
e seus derivados, beiju e farinha, seu desperéio® com que a dona da mandioca
ficasse tdo enfurecida que levaria as espécimesrangbnenhuma roga seria capaz de
produzir novas colheitas. Enquanto houver xibé em panela, a mulher responsavel
por ela continuara oferecendo cuias aos homengétodo o seu conteddo seja
consumido.

Quanto a contencédo oral ou verbal, vimos que fxds e maledicéncias sédo
mas para ambos 0s sexos, embora, neste casogassarpenalidades sejam de ordem
social. A falta de contencdo sexual, por sua vey@ de diversas penalidades. Ter ou
desejar ter relacées sexuais com pessoas de dasederparentesco que caracterizam
incesto causam sangdes penais como ostracismogxpamplo. Ter relagcdes sexuais
guando se deveria guardar abstinéncia recebe ordean de sangdes. Antes de uma
pescaria com timbd, por exemplo, guarda-se abstimé&u ndo havera peixes. Durante
os festivais, todos devem pratica-la, caso contrarresponsavel pelos canticos da festa

perdera a voz e nao podera realizar os ritos.
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O xamanismo ye’kuana, quando ainda era ativo, édaméra marcado por uma
ética ascética e pelos cuidados corporais. Bamnamdigl962b) analisa o xamanismo
ye’kuana e mostra como, para um jovem ye’kuanas®&t xama, o mérito pessoal é
fator decisivo. Segundo o autor, ha indicios de gagassado, 0 xamanismo tenha sido
hereditario, mas, jA nos anos 60, quando fez ssqumEa entre os Yekuana da
Venezuela, ndo era mais assim. Em Auaris, ndoeexistamas ha mais de quarenta
anos. Entretanto, os poucos xamas que restamhadpalpelas comunidades ye’kuana
em territério venezuelano, e a memdria dos mailogelsobre os antigos xamas,
exercem influéncia poderosa sobre os ye’kuana.rfar&smo é hoje, em Auaris, uma
crenca sem pratica, sem sacerdote, cujos valoreSmp continuam a guiar os ye'’kuana
em sua experiéncia cotidiafia

Os xamas deviam adotar uma postura de contenséanba marcada. No longo
processo de aprendizagem com um xama experiente6fito tinha que observar
abstinéncia sexual e sua alimentacdo seguia unta @i excluia diversos tipos de
carne, sal e pimenta. Os relatos dos homens dasAs@bre os mais poderosos xamas
tracam o perfil de homens que assumiam uma posiscética cuidadosamente
cultivada, dedicando-se a desenvolver seus podgrasés da contengdo alimentar,
sexual e mesmo social, como parte dos cuidadosocmTpo.

Como temos visto, a ética corporal é parte nadaséscese xamanica, mas do
processo de tornar-se uma pessoa de verdade, kmavi@’ no pleno sentido do termo.
O rigido tratamento do corpo € necessario pargiatierto grau de humanidade, sendo
que o corpo é fabricado ao longo de todo o procegssmcializacdo e ndo apenas no ato

de conceber uma crianca. Viveiros de Castro (20@8ajnina a mesma questdo na

>4 Eventualmente os ye’kuana contratam xamas sanara&ealizar rituais de cura xamanica. Entretanto,
néo langam mao desse recurso com freqiiéncia p@ogueesmo tempo, temem que 0 xama se aproveite
da situacdo para lan¢ar alguma maldicdo na comdmi@utro recurso utilizado sao consultas com
xamas ye'’kuana em comunidades da Venezuela, via ré&kim, pedem conselhos sobre qual o melhor
periodo para abrir as novas rocgas, realizar ritesis
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cosmologia dos Yawalapiti e conclui que, para alesprpo € construido socialmente
no sentido mais literal da frase, como ocorre ceriv@kuana. “As mudangas corporais
nao podem ser tomadas apenas como signos das rasd#mgdentidade social, mas
como seus correlatos necessarios (...) Assim,userat humana é literalmente fabricada
ou configurada pela cultura (...) O social ndo eygogdita sobre o corpo como sobre um
suporte inerte, mas o constitui” (:72).

Para os Ye'kuana, o corpo humano e suas necessigadea maior fonte da
preocupacao social. O que diferencia hoje humapoanimais ndo é apenas a forma
fisica, mas a habilidade unicamente humana de dalantitracos, qualidades e
caracteristicas de seus corpos (Lauer 2005), maddo-0s, construindo-os
culturalmente.

Analisando o discurso acerca do comportamentd dkeam ye’kuana, pode-se
concluir que o valor do esforco e do trabalho sedaiese como pilar fundante de sua
ética. O valor do trabalho esta na construcdo daraumaterial, na producéo seja dos
artefatos materiais seja do conhecimento — tant@ama quanto o historiador
(especialista emvatunng levam uma vida de dedicagcédo e estudo, cheia glagee
limitacdes. O valor do trabalho esta na construg@® corpos, na formagdo do ser
ye'’kuana — através dos rituais e da producdo dadhosentacdo e aquisicdo de
conhecimento tradicional.

Lauer afirma que a reproducdo humana ndo estaroaitte no nascimento de
uma crianca. O corpo, aberto, permeavel, s padessesformado em verdadeiro corpo
humano ao longo da vida do individuo, através deg®sos sociais que vao desde ritos
de passagem a preparacdo adequada dos alimentssmidos. Deste processo
participa toda a comunidade, sobretudo, os paretésdividuo em questdo. Na visao

Ye'kuana, o que os torna humanos e os diferengaadomais € a capacidade corporal,

97



por isso ha uma énfase nos cuidados com o corpmiolaa (2004), em artigo sobre a
resisténcia dos Ye'kuana de Auaris a conversaorat@gtantismo, apesar da presenca
da Missdo Evangélica da Amazénia (MEVA) na areanhés de quarenta anos, afirma
sobre a questdo do corpo nas crencas religiosasayed: “Para os mais velhos, as
mudancas atuais sdo contingentes as mudancas ap®ste segundo eles, certo
descuido de resguardos, bem como de certas dietaso ede pinturas corporais,
colaboram para o aumento das doencas e fragilizdgdgovens” (: 368). Lauriola
aponta ainda para a questdo da alimentacdo, quete® de saude e os diferencia dos
vizinhos Sanuma (ha algumas espécies de animaislitats aos Ye'’kuana das quais se
alimentam os Sanumda, como alguns tipos de cobeatiitadas como Odo’sha).
Segundo a autora, 0 que comer e com gquem comajuEBides importantes para 0s
Ye’kuana.

A alimentacdo adequada esta vinculada a constsaé@al dos corpos, que dao
0 carater de espécie Unica aos humanos. A contemgiientar € de importancia
fundamental para os Ye’kuana, seja em quantid&ge esn qualidade. Comer qualquer
coisa a qualquer hora é um comportamento asso@adoanimais, que agem por
instinto por ndo possuirem mais regras sociaigjliges junto com sua condicdo de
humanidade. Os Ye’kuana enfatizam, por exempl@to de terem trés refeicbes bem
marcadas ao longo do dia, ao contrario do que penceentre Sanuma. Um dos meus
informantes me disse certa vez, enfaticamente:

“Os Sanuméa comem sé um pouquinho, por isso elegroosem parar,
toda hora, igual aos bichos. Por isso a gente fal®e Sanuma nédo é
gente, € como macaco, porque eles comeram a figh&do’'sha(cf.
capitulo I). Ye’kuana nado, Ye'’kuana come de maobée no meio do dia
e come de noite, pronto. S6 quando os homens éaf@ndo algum
trabalho, derrubando roca, € que tomam xibé duramtdia todo, para
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nao sentir fome, porque a gente ndo para o trabalaa comer, sé para
guando o trabalho termina ou quando o dia acaba”.

Os cuidados com o corpo fazem parte da ética dstregdo do verdadeiro ser
ye'’kuana. Até mesmo para ter um corpo humano, gargente de verdade, ndo basta
nascer, € preciso trabalhar cotidianamente na rmadst do corpo. Um corpo bem
construido é a condic&ine qua norpara o exercicio do trabalho que, por sua vez,
conduz a formacéo deo’to neenepessoa de verdade. No proximo capitulo, veremos
como esses valores orientaram as relagdes enffe’'lasgana e os brancos, levando-os a
desenvolver seu espirito empreendedor, em buscardh@cimento necesséario a posicdo
que ocupardo no préximo ciclo, conforme preconizacdecia dewatunna E hora de
conquistar dos brancos os bens e 0 conhecimen&ss@®®s. Essa nova cruzada é
marcada, entretanto, pelo pacifismo — a agresslei@émpregada contra 0os animais era
compreensivel apenas no passado, quando ndao amde @mpletamente humanos,
so’to neeneA conquista dos bens e saberes dos brancos deedetigada através de
estratégias que excluem o uso da forca. As tromaerciais foram a primeira via para

atingir tal objetivo e é sobre elas que me debnagpaginas seguintes.

Os cuidados pré-natais

Os cuidados com o corpo comegcam antes do nascpwrndo oS pais devem
seguir determinadas prescri¢cdes pré-natais pasamtifap bem-estar da crianca. O casal
deve levantar-se cedo, guardar as redes, que stnd&r utilizadas novamente depois
do pbr-do-sol, preparar-se para o dia de traba@hmulher deve cuidar de ndo exercer
nenhuma atividade na qual tenha que dar n6s ouasnde qualquer tipo, ou terd um

parto dificil. Ndo pode tecer cestos, tampouco mdm pode fazer tipitis. Quando a
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crianga nasce, uma pessoa mais velha (homem owemylbe conhece os canticos
apropriados(shichu ijakadd)reza a crianca antes da primeira mamada. O cordéo
umbilical é tradicionalmente cortado com os demiescom uma lasca cortante de
palmeira. A crianca € banhada com certas ervadiqaulbras, depois mae e bebé
deitam-se na rede, proximo ao fogo e a crian¢cgérgisla com cinzas, que afastardo
doencgas. O corddo umbilical e a placenta séo ed@srdentro de um cupinzeiro de
térmitas brancas, para que estas devorem tudo baj@aisco de surgir dali um novo
Odo’sha(cf. capitulo ). A partir dai, a mae deve seguraudieta cuidadosa. Ao longo
dos primeiros sete dias de vida, enquanto o couddtalical ndo cair, mae e crianca
ficam reclusas em casa. A mée sai apenas paradaasrnecessidades fisioldégicas e
toma banho nas imedia¢gBes da casa com a guaatdzido por algum co-residente.
Terminada a recluséo, a mae leva a crianca peafeepa vez para fora da casa. Junto
com o cantador da’chudi (cancOes sagradas), vai ao rio e pde o0 bebé encamaa,

ao som das cancdes benfazejas, para que a paemtdie ela possa acompanhar a mae
em seguranca, nos trajetos pelo rio.

A alimentacdo materna deve excluir carne e baseiam beiju(Uu), xibé
(wookd)e um tipo de minhoca comesti@hotto) Apenas algumas espécies de peixe
sdo permitidas. Sal também esta excluido de susemrtiacdo. Quanto ao pai, esta
proibido de matar diversos tipos de animais, que séndo permitidos gradualmente
com o passar das semanas ou meses. Esses cuidsalws garantir a salude e o
desenvolvimento da crianga. O nascimento de um, @do@anto, ndo completa sua
formag&o como ser humano. Sao as relagdes integgssobretudo com parentes mais
préximos, a comida e outros processos sociais rgeformando o novo ser humano

(Lauer 2005).
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A contencdo e os cuidados alimentares comecato icedlo para um Ye’kuana.
Nos primeiros dias de vida, a alimentacdo do bebéckisivamente composta do leite
materno. Aos poucos, outros alimentos podem serdaridos, embora até os dois anos
de idade, em geral, o leite materno tenha o papeipal na dieta infantil. A cada novo
alimento oferecido a crianca, € preciso que umasista cantea’chudi e 0 sopre,
antes que seja ingerido, de forma a torna-lo um abmento. A partir dai, a crianca
esta apta a comé-lo sem correr perigo. Por isstgeade uma crianga pequena nao se
separa dela, carregando-a consigo aonde quer qu®igdrecisa controlar tudo o que
seu filho come.

Com poucos meses de vida — em alguns casos, ascagpeemanas — faz-se um
ritual que é comparado pelos Ye'kuana ao batisngiacr, e € chamadshichukwa
inhotadd(lit. ‘d& brinquedo para a crianca’). Os bebésls&ados pelas maesata, a
casa comunal, onde o especialista canta can¢c@éssive sobre as micangas e a pintura
que adornara os bebés, soprando-as. As criangaséuuo cabelo cortado pelas mées,
séo depois pintadas e enfeitadas com micangas.ifepea de cada vez, sédo postas em
uma espécie de cadeira-balargkai, construida para que elas figuem de pé, suspensas
por uma corda amarrada na cadeirinha, que pendendeviga, sem tocar o chdo. O
especialista canta para cada uma delas, peganumamdo e cuspindo em suas cabecas
para abencoé-las e bendizé-las. Ao final, é semdd@i as maes e a todos 0s presentes.
Nesse ritual, as mulheres, juntamente com as asaniesempenham o papel principal,
pois sdo elas que conduzem os bebés até o esgiac@liepois os adornam. A partir
dai, estardo sempre pintados e enfeitados com alguiganga, de forma a protegé-los
de doencas e da influéncia de espiritos malignogi@sha. No ritual das criancas que
presenciei, poucos homens tomaram parte, sendosiatéag€ia majoritariamente

feminina, embora o especialista fosse um homenpoDsos homens presentes ou eram
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pais de algum dos bebés, ou estavam interessadapremder (0 especialista era um
homem residente em Waikas, reconhecido por suagrsabedoria, que viera a Auaris
para o festivabdwaja edemijédddéda roca nova, que ndo era celebrado ali ha neais d

dez anos).

O corpo feminino

Apenas as mulheres passam pelo ritual de inicjagaocado pela menarca. O
gue parece marcar a iniciagdo masculina no munditoaél a primeira cacada. De fato,
o futuro cagador é cercado de cuidados, emboreedesdb 0s meninos comecem a
treinar sua habilidade para a caca matando passarioom suas zarabatanas. As
qualidades de cacador também dependem do que uimone&me e como cuida de seu
corpo. E de extrema importancia que o primeiro ahiabatido que ele mate seja
cozinhado e consumido, ou ele perder& sua habdlidach cacar.

A iniciagdo feminina comeca quando a moca vai detrando 0s primeiros
sinais de que sua menarca esta proxima: nascingest@élos pubianos e dos seios.
Tudo o que ela come e mesmo a agua que bebe degansada por um especialista,
preparando seu corpo para as transformacdes qée pet vir. Apenas sua mae,
entretanto, sabe 0 que esta em curso, pois naertduma cerimbnia publica nessa
etapd”. A menina passa a ser chamadajishoto, que podemos traduzir como pubere.

Quando o sangramento chega, a menina avisa aquéeprepara um local

dentro de casa ondeapichotoficara reclusa até que cesse o fluxo. Nesse peréda se

* Todos os dias a noite, uma jovem de aproximadaiéhanos passava pela minha porta e dirigia-se,
carregando alimentos, a porta do tuxaua da comdejdsn cuja casa eu vivia, em um dos cémodos de
entrada independente. Chamou-me a atencéo tgldeae essa menina ndo era parente proxima dele,
um senhor vilvo que fazia suas refeigdes na casatdaresidente na casa em frente & nossa. Essa
menina morava em uma casa distante, do outro dordunidade. Curiosa, indaguei a um ye'kuana
vizinho o que ela levava todos os dias e entaefisgbendo que ela era uajechoto (pubere) e o tuxaua
estava cantand@ichudi sobre a comida que ela iria consumir.
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alimenta apenas de beijuokdéem gquantidades minimas. Cessando o fluxo, prepara-
se a parte publica do ritual.

Ainda de madrugada, ouvem-se gritos que ecoamagglar a comunidade. Um
dos homens chama todos para tomar parte no riwglsg iniciard. As mulheres
reinem-se e partem para uma roga previamente @scpliara ser limpa pekgichoto
A moca é pintada no rosto e bragos e uma cabatadeoé colocada em sua cabeca,
servindo de protecdo contra os espiritos da flardshquanto ela limpa a roca, as
mulheres entoam cang¢des. Durante a limpeza, osrisopastam-se na trilha que vai da
roca a comunidade, e preparam a outra etapa @ fitapam a trilha, depois trancam
chicotes com um tipo de planta, enquanto outrogsgreean uma armadilha colocada no
caminho por onde as mulheres voltardo. Essa atfmaadibnsiste em uma corda
amarrada em ziguezague em pequenas varas fincadaslbs os lados da trilha, de
forma a criar uma série de obstaculos para quesap&=pois dos obstaculos, varias
miniaturas de objetos tipicamente femininos, canipdj, jirau para assar carne e até
mesmo uma pequena casa, feitos de folhas e galkés dispostas como simbolos da
condi¢do de feminilidade recém-adquirida pegiahoto. Depois de tudo preparado, 0s
homens formam um “corredor polonés” ao lado daslagira espera das mulheres,
chicotes em punho.

Enquanto isso, apds a limpeza da roca, as mulihecethem galhos e varetas,
enquanto aajichoto aguarda em pé, ladeada por duas outras meninagegpra se
tornarem tambémgjichoto. Durante todo o ritual, ela assume uma postur&@,sér
compenetrada, sendo proibido conversas ou brineede® momento é solene. As
mulheres caminham enfileiradas atrdsaflehota carregando nas maos os galhos que
apanharam. Quando se aproximam do ponto onde estdomens, diminuem o passo.

Estes véem-nas chegar, se preparam. De repenite dias obstaculos elas param, eles
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gracejam, incitam-nas a seguir em frente. As jovdras passam primeiro, como a
testar a dificuldade, enquanto eles apenas obseBmt&o, todas as mulheres passam,
tentam correr, mas sao impedidas pelas cordas.dtitop minutos, elas tentam pular
as cordas e escapar dos chicotes dos homensegeiamtbater e escapar dos galhos das
mulheres, que revidam seus golpes. Por fim, todogm para o tapiri (abrigo de palha)
mais proximo, onde o rito continua.

A moca agora deve preparar-se para uma nova fassdo ficard reclusa,
saindo de casa apenas para trabalhar na roca.tBuwsproximos meses ndo podera
usar nenhum tipo de adorno corporal e seu cabeisp@éado ao final do ritual de limpeza
da roga, como a enfatizar seu renascimento, e ciaséa feminilidade. O contato com
0 sexo oposto sera reduzido ao minimo. Para eafassa fase de reclusdo e diligéncia,
enquanto as mulheres cantam ao seu redajictaoto senta-se e pde-se a trabalhar na
fabricacdo de um ralo, ferramenta tradicional esakmpara processar a mandioca e
transforma-la em alimento apropriado para o consulEnguanto isso, proximo a elas,
os homens relinem-se e um deles carrega os chigo¢eserdo usados na proxima
etapa, enquanto outro camtahudi para tornar os chicotes apropriados ao uso. Quando
homens e mulheres terminam suas tarefas, é hoggiateto servir um beiju ritual
(simbolizado por pequenas lascas de mandioca ansgahomens, como a enfatizar que
dali em diante ela lhes servira comida. Depoistdalmente “alimentados”, os homens
aglomeram-se de um lado, as mulheres do outro. ehbra; aajichoto permanece,
desnuda da cintura para cima. Posta-se diante deongo, as costas voltadas para os
presentes. Uma das mulheres cobre-lhe o rosto oopano, para que sua expressao de
dor e eventuais lagrimas ndo sejam vistas, enquantbomem mais velho aplica-lhe
nas costas e pernas golpes de chicote, que retgasau corpo doencas e outros males.

Depois daajichoto é a vez das outras mulheres, uma a uma, sergeagials pelo
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chicote que vai se desfazendo aos poucos, pela dos; golpes, e sendo substituido por
um novo. Todas recebem sua cota de golpes nasspegwstas. Vao até o responsavel
pelas chicotadas, sem proferir nenhuma palavraarid@ros golpes ndo se emitem

suspiros, queixas ou lagrimas. A maioria delas peave impassivel, dando a

impressao de que os golpes sdo suaves, impressiidesfeita pelas marcas roxas que
suas pernas ostentam no dia seguinte. Os rapambértaganham seu quinhao, sendo
golpeados, um a um, nos bracos, estendidos e mfeseao chicote. Ao contrério delas,

fazem caretas antes e depois dos golpes, pilheriansl com os outros, dando depois
ruidosos suspiros de alivio. As criangas tambéneb@m seus golpes com folhas

macias, pois os adultos dizem que seus corpos a&wlauportam o chicote. A intencao

ndo é machucar, mas purificar. Ao final, todos m&im a comunidade devidamente

purificados.

Em casa, o ritual continua para aichoto. Depois de o cabelo ser
completamente raspado, seus colares e a tradiciamgla de micangasiua’ju
guardados pelos préximos meses. Ao longo do mésrgegela ird preparar sua propria
comida.

Um ano depois, no ritual chamadoayudu iynchddado ‘amarragédo das
micangas’, a moga volta a usar seus adetecés fim da reclusdo, elas véo a casa
comunal acompanhadas das outras mulheres. O calseldado novamente de acordo
com o tradicional corte arredondado. Depois, o @afiga inicia as cangdes, enquanto
a mée, auxiliada por outras mulheres, vai adornandnoga com as mi¢cangas nos
tornozelos, abaixo do joelho, nos pulsos, no pe&seogeste-lhe onua’ju. Pintam-lhe o
corpo de urucum com 0s motivos tradicionais e,ldieate, colam pequenas penas

brancas na pintura fresca.

*% Atualmente esse intervalo tem sido reduzido arsigneses, pois as mocgas nao ficam totalmente
reclusas por causa da escola. Os adultos argumepién dificil controlar o contato com o sexo opost
terminantemente proibido nesse periodo, por isefengm libera-la mais cedo da recluséao.
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Do lado de fora da casa, alguns rapazes que spaentacar a noite comecam a
chegar com pequenos embrulhos de carne. Ao vé@akbsnulheres que nao estéo
diretamente envolvidas na arrumacdo da mocga, apamise e comeca uma disputa
pelos embrulhos de carne. Os rapazes seguram allambenquanto elas tentam toma-
lo a forca. Por fim, uma delas sai exibindo seumiwé Segundo meus informantes, essa
pequena batalha serve para por a forca delas @a.pfsvmulheres exibem aqui um
comportamento deliberadamente agressivo e tomaue ¢thgs é devido.

Dentro daittd a moga esta pronta. E conduzidas ao centro daccasanal,
onde rapazes esperam por elas. Em uma inversaapédéspcada rapaz fica responséavel
por servir a uma das mocas cuiasiataaki (caxiri). Elas devem beber até que cair,
completamente embriagadas, ndo sem que antes tewbwitado algumas vezes,
aliviando o estdmago cheio da grossa e consistati@la. Os ye’kuana explicam a
bebedeira ritual como forma de limpar seus corposientro para fora, através do
vomito, tornando-as aptas a assumir o status deemuDepois de cair, sdo conduzidas
a rede, onde descansardao até que se recomponhgmiet@mente da bebedeira. Em
seguida, é servido um almogco comunal. Até a naitirds rapazes tocamanna e
samjuda’ e homens e mulheres dancam & maneira tradicierialana. As mocas, a
partir de entdo, estdo prontas para assumir o gapé&ll feminino plenamente, casar e

ter filhos.

Os rituais e 0s sexos
Em todos os rituais, os papéis de cada sexo s@&ontercados. Em alguns o
papel de destaque é das mulheres, em outros, @apassam de coadjuvantes. Nos

rituais em que ha participacdo ativa de ambos a®sseas mulheres assumem

*" Flauta de bambu e tambor, respectivamente.
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comportamento contido em publico, enquanto os heniebemiadaaki e dancam
animadamente ao som dos instrumentos que somagdozlam, a exemplo do que
ocorre durante o festival da roca noadwaja edemijodoEsse festival, realizado para
comemorar a derrubada da mata e abertura das repass fruto do trabalho comunal,
durou trés dias e mobilizou toda a comunidade paagpreparacao e execucgao.

O especialista, cantor do festival da roga novaademi edamo‘dono das
cangdes’), veio de Waikas especialmente para élebcomo ja foi dito. Ha dez anos,
segundo os ye’kuana, esse ritual ndo era celelmadAuaris e entdo os mais velhos,
reunidos, decidiram fazé-lo para que os jovens gaaita ver e aprender como ele é
feito.

A preparacdo comecou ha semana anterior ao fesfigahomens sairam para
cacar quantidades de carne suficientes para almertos os participantes ao longo do
festival, enquanto as mulheres preparam grandestidqades deadaaki Dois dias
antes do inicio da festa, os cagadores retornarammanidade, em grande estilo, com
seus tipicos gritos e assovios, anunciando suaadbhed\s mulheres sairam das casas
para disputar os pequenos embrulhos de carne guapages carregavam. Nesse
mesmo dia, a noite, 0s homens reuniram-sattdgpara contar a narrativeatunnada
primeira festa de inauguracéo de roca realizadaAfTnato um dos herdis culturais,
cunhado déVanaadi No dia seguinte, a tarde, houve uma reunido c@mesenca de
toda a comunidade para decidir os detalhes da. fBst@Ediu-se que ela comecaria na
manha seguinte e se encerraria dois dias depogntaadecer. O especialista relembrou
gue as relacOes sexuais estavam proibidas engdardgssem as comemoragoes, ou 0S
cantadores perderiam a voz e colocariam em ridestejo, 0 que poderia prejudicar o
futuro desenvolvimento das rocas. Entdo, o esp&e@ialconselhou todos os presentes a

terem relagdes sexuais até a meia-noite daquelpatia que depois pudessem abster-se
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por trés dias. Nessa mesma noite, 0S rapazesanaissjcomecaram as comemoragoes,
cantando e dancando animadamente, tocamshmae samjudanuma espécie de ensaio
geral.

Na manha do dia seguinte, antes mesmo do amanlsckeomens sairam para
encerrar simbolicamente o trabalho de aberturardgas novas, limpando o dltimo
pedaco de mata de uma das rocas, que haviam segmedesse fim, inaugurando o
inicio das comemoracgdes. Depois da derrubadaanaatir cascas de uma arvongmi
(n&o identificada), para fazer as cornetasmijije ali mesmo e entdo voltaram para a
casa, onde, imediatamente, foram servidosdaaki por duas mocas. Depois de fumar
0 tabaco oferecido pelo especialista, todos juntiasicando e tocando as cornetas
momijije, dirigiram-se a casa comunal, enquanto as mullEnesaneciam reunidas em
seu interior, cantando, conduzidas por uma mutt@sa, sentadas ao redor de produtos
da roca e algumas cabacas. Os homens chegaranddazieculos ao redor da casa,
sempre dancando e tocando, até entrarem na casanon as mulheres em circulos
concéntricos. Quando estas terminam seus cantogrgun-se aos dancarinos em
circulos ao redor do poste central da casa, enguanespecialista e mais dois
cantadores recém-chegados da Venezuela assumiiraloDepois do meio-dia, todos
fizeram uma pausa para o almogo. No fim da tardentoria recomegou, os dancarinos
retomaram seus lugares e dancaram sem parar at@rthecer. Exaustos, deitaram-se
entdo nas redes amarradas dentréttiae foram substituidos por outros. As mulheres
revezaram-se na danca e em seiaitaaki aos homens. As que apenas assistiam
sentaram-se juntas a um canto da festa ou deitadasuas redes com as criancas de
todas as idades; os homems que assistiam aglomesargpréximo aos cantadores,
fumando, conversando e bebenddaaki. Nesse ritmo, a festa durou até o domingo,

como planejado.
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Na manha seguinte ao encerramento, todos segpieaana roga para cantar
mais uma vez. Isso feito, foram descansar em eaaastos. No outro dia, foi a vez das
mulheres irem para atta, onde puseram mais mandioca para fermentar e faaer
iadaaki Enquanto a mandioca fermentava embrulhada enadofte bananeira, no
centro dattd, os homens contavam narrativedtunnaenquanto vigiavam a mandioca,
gue ndo podia ficar sozinha, sob pena de Odo’sheagas o iadaaki. Assim
permaneceram os homens, dormindoéttd, revivendowatunng até completada a
fermentacao, cerca de dois dias depois. O ciclalrge encerrou uma pescaria comunal
com timbé.

No ritual &dwaja edemijodd(roca nova) a parte que cabe aos homens é
executada no exterior da casa, tanto no que dgeitesao trabalho anterior (cacar,
derrubar a mata) quanto na execucao do ritual. tAedades femininas anteriores
(preparar oiadaaki cozinhar alimentos) e as propriamente rituaisit@asobre os
produtos da rocga, aguardar a chegada dos homeasniaar a danga) séo feitas no
interior das casas ou em suas proximidades, oy dejaro dos limites da aldeia,
reforcando a expectativa ye’kuana de que as muhgeeencem a casa e 0os homens
pertencem aos espacos publicos. Também, e prinwpét nos rituais, 0s estereotipos
femininos e masculinos séo reforgcados; enquantoudiseres assumem postura contida,
mesmo quando participam ativamente dos rituaishasens assumem o papel de

destaque.
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Shichukwa inhotad¢ iniciagéo das
criancas: mée adornando bebé

Shichukwa inhotaddjniciagéo das
criancas bebé noakai (balanco)
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Ajichoto, moca pubere

Mayudu inchodad6jniciagao
feminina: amarragcédo das micangas
marca fim da recluséo
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... sendo superado.
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... € 0s homens também.
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Ada deijbﬁfestival da roga nova: a chegada dos homens a aa®munal
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Adwaja edemijoddfestival da roga nova: as mulheres no centro na cagomunal

Adwaja edemijodpfestival da roga nova: homens entram dancando nzasa
comunal




CAPITULO 1l - NAVEGAR E PRECISO

anaadi distribuiu a posse de bens aos diversos povoscgaa.

Assim como cada povo recebeu um territério e umguh, recebeu
também alguns bens e matérias-primas que traziasigmno conhecimento sobre sua
producéo e uso. Sendo assim, os povos deveriaar iedom grado presentes entre si;
trocar bens, trocar conhecimento.

A profecia dewatunnéincita os Ye’kuana a buscar o conhecimento qué rest
maos do Outro. No comecgo de sua jornada neste muwsldwumanos precisaram
conquistar bens e saberes dos animais; posteritgmfaa-se necessario negocia-los
dentre os proprios humanos. E preciso ver, sabahecer, acumular — assim lhes diz
watunna Tal acumulagdo, num capitalismadla Ye'’kuana, da-se no sentido de prover
um corpo de conhecimento que funciona como préisitga posicdo que ocupardo no
préximo ciclo. De acordo com a conduta ideal yeflaugCapitulo 2), em que a
agressividade nao tem lugar, a conquista dessecioménto deve seguir o principio do
pacifismo. Para cumprir tal tarefa com sucessoy@kuana partiam em expedicoes
carregando as armas adequadas — natjaa (tipo de balaio)tipitis e demais bens cuja
posse lhes foi dada por Wanaadi. Munidos destes, losnYe’kuana empreendiam as
trocas necessarias ao seu propoésito de obter ceciomnto de tudo aquilo que
Wanaadi criou e distribuiu entre os povos.

A necessidade ye’kuana de acumular conhecimesiberess e praticas, traduziu-
se em longas viagens comerciais através das cgralzarcados em suas renomadas

canoas, mantinham contato com uma vastissima redeacteiros pelo macico das
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Guianas e além, consolidada ao longo do tempouiitd, mais recentemente, o
comércio com os brancasnpulsionados por uma ética calcada na ascesenadlalho
(como vimos no capitulo anterior) esses argonadtasOrenoco e seus afluentes
empreendiam extensas jornadas comerciais muit® aatechegada dos colonizadores
(Arvelo-Jiménez 1989; 2001), em um primeiro momeuieando o tom das relacdes
ainda era amistoso, estes passaram a ser apemaspargeiros situados em sua rede de
comercio.

Com a dispersédo dos Ye'kuana, outra modalidadmnercio ganhou félego: as
trocas entre os préprios Ye'kuana, para fazer leiraas bens estrangeiros a que alguns
tiveram acesso, trocando também saberes e infoewa¢bodas as negociacdes
comerciais nas quais se engajam os Ye'kuana s&mtadias pela ética moral de
watunnae sua profecia; examinaremos neste capitulo caméetkuana levam adiante
tais premissas, situando novos atores na redelalfdes tecida a partir das trocas e o

seu significado na cosmologia.

ODALIDADES DE COMERCIO

O comércio intertribal

Embora ndo existam dados sobre as relacdes camseacites da chegada dos
colonizadores entre as diferentes etnias que oaopar regido do extremo sul da
Venezuela, coracdo do atual territorio ye’kuanajnigicios suficientemente fortes de
que tais relag6es comerciais datam de ha muitoe{@diménez, 1989, 2001; Melatti,

mimeq, sobretudo, nos relatos dos préprios Ye'kuanaelarJiménez, pioneira na
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andlise dessas relagbes, denomina tal rede de SK€ema Regional de
Interdependencia del Orinocoe afirma que ela marcava um sistema de
interdependéncia que alternava acdes cooperatd@sd de luta face a um inimigo
comum, mas trocas materiais, matrimoniais e redaggo com acdes bélicas de baixo
impacto para o restabelecimento de limites e fiagediacriticas que evitavam a
ruptura da rede (2001b).

Com a chegada dos colonizadores, essa rede camsodieu grande revés,
sobretudo, com a dispersao e fuga de muitos poroseddo temor da escravizagao.
Entretanto, os Ye'kuana seguiam fazendo comére@m som o0s parceiros que lhes
restavam, seja com novos parceiros, dentre os cqmiproprios colonizadores,
demonstrando que a necessidade de trocar se sobaeglqualquer adversidade, pois,
através das trocas, era possivel a obtencdo dceadamnto que estava em maos
estrangeiras. Fontes histéricas apontam os Ye'knanm# povo cuja fama de grandes
comerciantes se espalhava pela regido do Orenoooh-&rinberg (1982[1924])
reafirma o carater eminentemente comercial dos 0égil, tendo acompanhado suas
trocas com outros povos, tais como os Arekuna, MaRiaroa.

Na memoria dos Ye'kuana de Auaris esta gravadontéocio com os Piaroa na
Venezuela e, do lado brasileiro, com os Macuxi, Wdaie Wapishana. Mais
recentemente, os Sanuma foram inseridos na retteass. Segundo os Ye'kuana mais
velhos de Auaris, cujas viagens comerciais saanteiedas em longos relatos, o
comércio com 0s Macuxi era intenso até um passadente. Nas suas transacdes, 0
principal produto ye’kuana eram os famosos ralosndedioca, confeccionados pelas
mulheres, trocados por bens industrializados aas s Macuxi tinham maior acesso.

Mais tarde, com as viagens dos Ye’kuana a Boa istaestabelecimento de relagbes
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mercantis e de trabalho com os brancos, o comé&amin os Macuxi foi perdendo
importancia; também os ralos ye’kuana vém sendstisuiolos por maquinas de ralar.

Os etnografos dos Ye'kuana do lado venezuelandbéamrelatam trocas
comerciais com povos vizinhos onde os ralos, juatdaencom as canoas, tinham papel
de destaque (Coppens, 1981; Barandiaran, 1981;hibrec 1981). Os Ye'kuana
afirmam que os ralos eram seu dinheiro, ou sefeidnavam como principal objeto de
troca nas relagbes comerciais ndo s6 com outrosspawmas, muitas vezes, entre
Ye'kuana de diferentes aldeias. A importancia desats, cuja técnica de fabricacao
nao era dominada por muitos povos, esta ligadaadalho cuidadoso e sistematico das
mulheres. Cada minusculo fragmento de osso ou pedpassado, e agora de aluminio,
era meticulosamente trabalhado de forma que todopeguenos “dentes” do ralo
tivessem igual tamanho. Eram entdo encaixados ema tébua de madeira
especialmente escolhida para esse fim e, depoenickixe de todos os pedacos, o ralo
era pintado com uma tinta preparada com resina talgpara aumentar sua
durabilidade.

Os ralos tinham grande valor no mercado regiokath-Griinberg (Op.cit)
descreve uma negociagao de ralos entre um Ye'keama Taulipang, analisando a
postura do primeiro ao barganhar um melhor preggure® do valor de sua mercadoria,
enquanto o Taulipang tentava conseguir tais ohjéfiosnecessarios. Ao final, a troca
foi realizada e ambos mostravam-se satisfeitos s conquistas. A demanda pelos
ralos incluia a prética da revenda, por exemplpspilaku. O processo de fabricacao
continua o mesmo, mas agora sao fabricados tamblr® pequenos, vendidos aos
brancos como pecas de artesanato. Os ralos ye'kaima circulam na rede de
comércio que envolve povos do Macico Guianense,octtacuxi e Piaroa, e com

destaque, no caso de Auaris, para 0s Sanuma. Brdetestes Ultimos, com o declinio
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das viagens comerciais, os Ye'kuana de Auaris tnokkaje seus produtos com outras
etnias apenas em duas ocasides: quando viajam &/Btzae la encontram outros
indigenas, por exemplo, na Casa do Indio (CASAl}eoriicam internados para
tratamento de saude, e quando eventualmente via)emezuela para visitar parentes e
tém a oportunidade de encontrar outras etnias,eoéqeada vez mais raro — veremos
adiante que a chegada dos brancos a érea provaiminaicdo das viagens comerciais
e a sedentarizacdo da populagdo. O mais usual s&dme@s na CASAI, embora
esporadicas e ndo programadas. O que ocorre naiandds vezes € que as internacdes
na CASAI se prolongam por largos periodos, muitagzes por meses, dada a
dificuldade de fazer exames e consultas em BoaViddr conta disso, os Ye’kuana,
principalmente as mulheres, quando saem de Auars Boa Vista, levam material
para trabalhar na confecgdo de produtos, minimzarassim, o desconforto da
entediante internagao.

O comércio com 0os Sanuméa é mais recente, mascargefixacdo destes em
Auaris. Segundo me foi relatado, os Sanuma costamaassar por Auaris em viagens
de caga. Algumas vezes, aproximavam-se dos Ye'keaeapreendiam com estes
trocas comerciais. Os Ye’kuana compravam dos Sarhot#s de algoddao com que
fabricavam suas vestimentas tradicionais, dandtr@ra pedacos de pano j& tecidos ou
produtos industrializados. Naquela época, ndoiaristirandes tensdes entre ambos 0s
grupos, porque os Sanuma costumavam partir logeegmida. Foi com a chegada dos
brancos a Auaris que os Sanumé comecaram a fixaa-s&gido, em busca de produtos
industrializados e de atendimento de saude.

Apesar do desejo de estabelecer relacdes conseecrabusca de novos bens e
saberes, 0s Ye'kuana reconhecem 0s perigos do cionw@rm outras etnias. Néri, o

tuxaua de Fuduwaaduinha, contou-me sobre a mordewdpai em uma dessas viagens,
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apontada na época como resultado de feiticaria Ma8egundo ele, quando viviam na
fronteira com a Venezuela, bem na cabeceira doABaris, em um igarapé chamado
Ta'dakune, seu pai, lider da comunidade, reuniuresldhomens e desceu o rio de canoa
com destino a Boa Vista. Durante o trajeto, repamtiente, ele morreu. O diagndstico
posterior foi feiticaria de um xama Macuxi, a quenpai de Néri devia um ralo. A
caminho de Boa Vista, ao se encontrarem, o xamaukilderia cobrado a divida.
Diante da falta de pagamento, ele vingou-se, matandutro durante a noite. Néri
relembra que, naquela época, ndo havia Sanuma masnulades e os grandes
parceiros comerciais dos Ye’kuana eram os Macyasar do temor que inspiravam
seus xamas. Trocavam ralos, zarabatanas e remossporgardas que os Macuxi
compravam dos brancos.

Ao longo das ultimas décadas, a importancia doécoim intertribal tem caido
vertiginosamente, tanto do lado brasileiro quamtdado venezuelano. Coppens (1981)
ja apontava, no inicio da década de 1980, queoaadrintertribais dos Ye’kuana ja
estavam perdendo importancia desde fins dos arGf fi@ando realizou sua pesquisa.
Naquela época os Ye'kuana ainda mantinham relacdegerciais com os Piaroa,
Pemdn e Sanuma. Essa diminuicdo deve-se, prin@pédma mudanca de interesse dos
Ye'kuana, cada vez mais atraidos por produtos tndlizados.

O comércio com 0s Sanuma em Auaris com o0 temp@p mais que a troca de
bens, passou a privilegiar a troca de servicosdgue tom da interacdo entre ambos 0s
grupos, com destaque para 0s servicos xamanicosegafios até hoje prestados aos
Ye’kuana pelos Sanumé (Ramos 1980). Os servic@sdtins sdo sempre requisitados,
dado o temor que tém os Ye'kuana do poder de camdgéo dos cadaveres. Para 0s
Sanuma, que tomam ritualmente as cinzas dos seresn@lgo inconcebivel a um

Ye'kuana), ndo ha nenhum problema em manipulaneads, portanto, ndo hesitam em
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enterrar 0s mortos ye’kuana em troca de pagamentasercadorias, as vezes produtos
tradicionais, outras vezes produtos industrializadda uma infinidade de outros

pequenos servigos que 0s Sanuma prestam aos Ya'kQaando fazem viagens mais

longas, por exemplo, estes costumam levar consigowdois Sanuma para auxiliar a

carregar bagagens e arrastar canoas. No cotidignd-uduwaaduinha € comum

encontrar algum Sanuma trabalhando com os Ye'kesmaeparos nas residéncias,

limpando o mato ao redor das casas, mediante pegupagamento. Costumam

aparecer na comunidade oferecendo-se para esge®seDs Ye'’kuana tomam isso e 0

interesse por ralos, por exemplo, como reconhe¢ongelos Sanuma da superioridade
Ye'kuana. Varias mulheres me diziam que s6 trocamatns quando querem algo dos
Sanumd, se ndo, simplesmente recusam-se a trdearaToportunidade de observar

diversas ocasifes em que 0s Sanuma chegavam a dadiunha oferecendo carne de
caca ou peixe moqueado em troca de produtos yedkuBoa parte das vezes as
mulheres ye’kuana acabavam efetuando as trocas.

S&do as mulheres ye’kuana que geralmente efetuamé o negdcio, porque 0s
homens, via de regra, ndo estdo em casa. Uma d@aeiras negociacdes que
acompanhei se deu enquanto algumas delas ralavadiaoa em uma casa de farinha.
Duas mulheres Sanuma chegaram trazendo um grasiteateio dé&udur® moqueado
e um grande tipiti novo (que, ironicamente, havi srancado pelo marido ye’kuana
de uma delas). As mulheres queriam uma rede era ttas mercadorias. Depois de
conversarem entre si, discutindo a qualidade db épa quantidade dkudu trazido,
mae e filha ye’kuana aceitaram o negocio e derarpagamento uma rede usada, mas
em bom estado. Antes de partir, as mulheres sapediéam um pouco de beiju com

pimenta, que lhes foi prontamente oferecido. O horpe’kuana casado com a mulher

%8 Um tipo de minhoca, de enorme comprimento, myiteciado pelos Ye'kuana, que s6 aparece no
periodo de fortes chuvas, com seu auge no méshae (puando chove forte, mulheres e criancas saem
para os locais onde ha terra encharcada, prinogmaénibarrancos, onde aparedandu
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sanuma envolvida na negociagdo vive na casa do,segruma comunidade a cerca de
trinta minutos de canoa rio abaiX¢atarrinha. Este homem, filho de pai Ye’kuana e

mde Sanum4, fluente em ambas as linguas, manté&nrélagdes com os Ye'kuana,

embora um tanto distantes. Visita Fuduwaaduinha, ena geral, quando tem negdcios
a tratar.

Quanto a contratacdo de servicos xamanicos, agumstcatorze meses que
passei em campo, apenas em duas ocasifes vi 0gosexamanicos sanuma serem
requisitados. A primeira foi para a realizacdo de ntual de cura de uma mulher
ye’kuana que sentia fortes dores por todo o cqrpogipalmente, bracos e pernas. Essa
mulher, casada com um dos filhos de Lourengo, &uésia que fora casado com uma
mulher sanuma, morto em confronto com garimpeiRasT(os 1980, 1990; Cf. Cap. 1),
ja havia sido atendida varias vezes pela equiadeée, fora a Boa Vista fazer exames,
mas ndo existia nenhum diagndstico e as dores aebaram-na ha muito tempo. Sua
familia resolveu chamar um dos xamas sanuma deisAupre depois foi pago com
anzois e tercado. A outra ocasido foi no fim de52@ddximo as comemoragdes do Ano
Novo, quando os Ye'kuana fazem uma grande festa.dutro xama sanuma foi
convidado e realizou varias sessfes de cura,padm com roupas usadas.

Nas prestacfes de servicos, os exemplos que anbeiRo inUmeros: auxilio
no conserto do telhado de uma casa (pago com amz@im pedaco de chumbo);
construgdo de um minuscula casa de um s6 cémode,wive uma mulher madura com
sua filha deficiente fisica (pago com ralo, roupsadas e tercado); e reparo de buracos
na parede de uma casa.

As relacdes de troca com os Sanuma, analisadeRgmos (1980), envolvem a
manipulacdo de imagem que cada etnia constréi gedd outro. O sentimento de

superioridade que os Ye'kuana cultivam com relag@BoSanuma, ainda que estes ndo
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aceitem o lugar inferior a que os Ye'kuana querelegé-los, se reflete nas relagbes
comerciais entre eles (Ramos 1980, 1990, 1996).

Nas trocas de mercadorias ou servicos com 0s Sarapagamento em geral €
feito imediatamente, apesar da proximidade dasasld&Embora as vezes ocorressem
trocas a prazo com o0s antigos parceiros comeil@asemplo dos Macuxi), o ideal era
gue a divida fosse saldada o quanto antes, sob genae ficar a mercé de
consequéncias desastrosas, como vimos com o pdédeNo caso dos Sanuma, a
desconfianca faz com que os Ye'kuana prefiram pagato da troca. Os homens me
relataram que as poucas vezes em que as trocasfatas a prazo, na hora de quitar a
divida, os Sanuma exigiam mercadorias diferentesgdi@ haviam sido previamente
combinadas ou uma maior quantidade de mercadpeaiilos que eram atendidos por

medo de feiticaria.

O comércio com os brancos

ludeeke e Shichamdnaa forma de peixes-gémeos, viram Amadu
uma garca branca, pescando no rio com arZdisideeke e Shichamona
transformaram-se em piranhas e foram cortando a&nde Amadu. O
ultimo anzol fisgou Shichaména, que ndo consegomta¢o. Amadu
colocou Shichamdna dentro da canoa, que ficou mdo, sem poder
respirar fora d'dgua. ludeeke, na tentativa de aalvo irmdo,
transformou-se em um gaviao, sobrevoou a canoankdA e fez cocd em
cima de Shichamdna. Amadu, irritado, tomou Shichembas maos,
praguejando contra o gavido, e p6s o0 peixe na jgawa lava-lo, mas
Shichamé6na conseguiu escapar.

Os anzois de Amadu acabaram e ele resolveu busaes: Ele era
um iadanaawi [homem brancofomou sua forma humana e preparou-se
para a viagem. ludeeke e Shichamdna transformaearera grilos e

entraram no jamachim cheio de beiju de Amadu, gée percebeu,

*9 Na cosmologia ye’kuaniadanaawj 0 homem branco, é identificado caiiisha, a garca branca.
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porque grilo € pequeno e ndo pesa. Amadu pOs odhimanas costas e
partiu em busca dos anzéis, na cidade. Quando chegdd, ludeeke e
Shichaména tomaram a forma humana outra vez e rseguiAmadu, para
ver onde ele iria comprar os anzoéis. Havia muitantgena cidade e
Amadu n&do conhecia os gémeos em suas formas hunpamasso eles
puderam segui-lo e entrar na loja junto com eleesEVviram tudo e
ficaram sabendo o caminho para a cidade e onde nEndecomprar 0s
anzéis. Quando Amadu voltou para casa, eles tomardomma de grilos

de novo e retornaram com &le

A histéria acima, além de ilustrar a busca petdefale um novo bem — os anzéis
— por parte dos herdis gémeos, deixa ainda a tiedgue, para manter o equilibrio da
ordem estabelecida por Wanaadi neste mundo, épradguirir conhecimento através
das trocas. Um dos gémeos é punido, quase perdendda, ao desobedecer essa
ordem, na tentativa de subtrair os anzlidadianaawisem nada oferecer em troca.
Aprendida a licdo, ambos partem disfarcados emewggeguinddadanaawi até a
fonte dos anzdis. Aprendem o caminho da cidadesgma ficam estabelecidas as
relacdes comerciais com 0s brancos, apds o enc@#messas trocas comerciais que
daréo o tom inicial das relagbes do colonizador @smYe’kuana. Os brancos sao
“‘cosmologizados” pelos Ye'kuana, que os inseremeda de relagbes comerciais com
povos estrangeiros, na incessante busca por cometd, parte de sua preparacao para
0 novo ciclo. Como entre os Xikrin, também paraYeskuana as mercadorias dos
brancos “foram antes causa que efeito do cont&oidon 2006).

Os Ye’kuana assumem plenamente a posicéo de agimt&tuacdo de contato
com os brancos, pois tém a possibilidade de escqillanto contato querem ter, gragas

as condicdes favoraveis de sua situacéo territétahos mostrou que:

80 para uma outra versdo desgaunna cf. Civireux, 1980.
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ao menos em Auaris, a substituicdo de certos tgbiiginais por outros,

como o vestuario, a alfabetizacéo crescente eniguds, a dependéncia
irreversivel de instrumentos de aco, a transformalgfisuas habitacdes,
nao tem sido acompanhada de modificacées radicaisistema de

valores, nas préaticas magico-religiosas, na magatewa lingua, como

elemento conservador de identidade grupal ou noidnamento basico

de sua organizagdo social (...) Isso s6 é poss@&vehedida em que 0s
Maiongong [Ye’kuana] continuem a poder manter caatrsobre a

intensidade do contato com popula¢des brancas (1980101).

O contato com o0s brancos, que comecou no teaitge’kuana do lado
venezuelano, teve varias fases distintas. Uma dés necentes e marcantes, que afeta
ainda hoje a imagem que tém dos brancos, fmda@anda borracha. No fim do século
XVIIl e meados do século XIX, o contato com os an@ios na regido do Alto
Orenoco tinha perdido importancia e o interesgdlo na regido so6 volta a crescer com
o boomda borracha que, na Venezuela, comecou por velta860. Do periodo de
exploracdo da borracha os Ye'kuana guardam tesrieenbrancas de escravizagédo e
morte, condensadas no nome de Tomas Funes, citedeelatos ye’kuana coletados
por etnografos nas mais diversas comunidades dazdela (Barandiaran 1981,
Coppens 1981, Frechione 1981, Arvelo-Jiménez 187dinbém em Auaris.

Durante quatro décadas, de aproximadamente 18B82@, o Alto Orenoco
sofreu com a intensa exploracdo da borracha emastendigenas, comandada por
Tomas Funes, ex-militar que se tornou o ‘baréo alaabha’ e passou a controlar a
regido. A ascensao de Funes se da quando eleimasasgovernador do Territorio
Federal Amazonas, Roberto Pulido, em 1913. Ao ladga@uase oito anos, Funes foi
governador e ndo ha até hoje na historia oficiatd® mencdes de etndlogos e
indigenistas ou historiadores estudiosos do termddsl relativos ao genocidio indigena

levado a cabo por Funes (Barandiaran 1981, Copp@8ik). De 1913 a 1921, Funes
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marcou 0 momento mais negro de toda a historiauggit. Nao apenas escravizou e
matou ye'’kuana, mas também outros povos da imeggaar do Orenoco ao Uaupés,
como os Wakuénai da triplice fronteira Brasil-Vereda- Colombia (Hill 1984).

Um dos relatos que obtive sobre a fuga dos Ye&uaterrorizados por Funes,
revela como parte de uma familia, que formaria alep®is a comunidade ye’'kuana do
Rio Auaris, chegou a regido. Antigamente os Ye'luainiam nas cabeceiras dos rios,
no coracgdo de seu territorio tradicional. QuandneBue seus aliados comecgaram suas
incursdes para aprisionar indios, eles se espathama fuga. Segundo relato de
Barradas, homem de seus 60 anos, naquela époaépaterna estava gravida de seu
pai. A familia fugiu para o lado brasileiro da freina, para um pequeno igarapé
préximo ao Rio Olomai, onde o pai nasceu. Temppsideresolveram mudar-se para o
Tucuximenha, logo abaixo da cachoeira do Tucuxirdximo a confluéncia dos rios
Auaris e Parima. L& eles permaneceram por um Igegando. Havia alguns Maaku
naquela regido, que chegaram a se juntar aos Yelkpara combater e matar aliados
de Funes que conseguiram aproximar-se. Assim, aodeontinuar a viver na regiao,
em segredo. De la sairam alguns Ye’kuana que fandamma outra comunidade bem
mais ao sul, préximo a llha de Maracéa. O restaatenpneceu em Tucuximenha, mas,
depois de conflitos com os Yanomami, mudaram-sa parproximidades da fronteira
com a Venezuela, onde nasceria Barradas. Com & morlider da comunidade, anos
depois, os demais partiram para Auaris, para jtsgar comunidade que daria origem a
Fuduwaaduinha.

Peri, lider de Auaris juntamente com o irmdo Nétmbém relembrou as
aterrorizantes histérias que ouvia dos pais sobres$: Os brancos aliados de Funes
espalharam-se pela regido em busca de Ye'kuanée Har sua familia conseguiu

escapar do aprisionamento, pois, depois de cautsirémram deixados sob a vigilancia
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de apenas um branco, enquanto os demais partiamoamsdes na mata procurando
novas vitimas. Aproveitando-se da distracdo doayigonseguiram engana-lo e fugir.
Peri ouvia o pai contar que, por causa de Funegesiana deixaram de viver juntos e
separaram-se em fuga.

A cada retorno das viagens comerciais a Boa Vatahomens relatavam a
conduta dos brancos, amistosos. As mulheres, quEriomavam parte nessas viagens,
permaneciam incrédulas e desconfiadas de tal cangois sabiam que, embora 0s
brancos se mostrassem inicialmente amigos, demmsompidos por Odo’sha,
voltavam-se contra os Ye'kuana. Os espanhdis neagasemoto, os traidoréafiudy
e Funes e seus comparsas mais tarde, marcam idafmginte a imagem do homem
branco na cosmologia ye’kuana, com reflexos nas;dels comerciais. No passado, 0s
Ye'kuana ja haviam abandonado o comércio em Angagior causa das batalhas com
os espanhdis, que trairam a sua amizade iniciataso de Funes, agregou-se um nivel
inédito de violéncia, o que acabou transpassandosmologia ye’kuana deatunna
(Barandiaran 1981): dsafiudu(espanhdis) trairam os Ye'kuana porque atendemm a
chamado de Odo’sha, tornando-se um versao corrangmdladanaawi. Mas Funes
nao era um espanhol, uRafiudy e sim umcriollo e como tal, deveria ser contra
Faniudu Agindo como inimigo, Funes confundiu toda a noitph dewatunna Segundo
Medina (2003), ao romper o0 mandato de Wanaadi, dmakc conquistar o territério
ye’kuana, os brancos alteraram toda a ordem césgecando grandes conflitos.

Apenas com a crise da borracha e a descobertastiesweservas de petroleo em
outras regides da Venezuela, o Amazonas deixard®se de interesses econdémicos
nacionais. Aos poucos as relagbes comerciais vaces@belecendo com cidades
préximas as aldeias ye’kuana e novos atores, cosnmissionarios evangélicos da

MNT (Missdo Novas Tribos), pesquisadores e antagmd, passam a fazer parte do
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cenério de interacdo dos Ye'kuana na VenezuelaBNwil, as viagens comerciais
voltam-se para Boa Vista e para as fazendas degjadolas nas cercanias daquela vila
transformada em cidade em 1890.

Muitos homens de Auaris relembram as viagens dwecajue fizeram no
passado, quando eram jovens ou ainda criangas,oempathia de pais e outros
parentes. A viagem até Boa Vista durava dois mesea longa e dificil, pois o rio
Auaris é entrecortado por inUmeras corredeiraseglagi d’agua; em varios trechos, é
preciso arrastar as canoas por estreitas trilhagasbna mata ingreme. Nessas viagens
comerciais, 0s principais produtos adquiridos eeaido, sal, municdo, espingardas,
tercados, micangas. Quando os viajantes retornavastecidos de mercadorias, eram
recepcionados com grande festa. Depois, o tuxaw@manidade cuidaria da partilha
das mercadorias, pois 0s viajantes traziam divegrasmendas para 0os que ficaram,
pagas com produtos na ocasido da partida da e&wediMo inicio, os Ye'kuana
trabalhavam em troca de mercadorias, pois dizemaju#da ndo sabiam lidar com
dinheiro.

A duracao das expedicdes dependia das condicOesddeviagem e do que se
gueria adquirir, podendo o trabalho nas fazendasad@dores de Boa Vista durar um
ano ou mais. O relato de uma dessas viagens ilasttae os Ye'kuana esperavam
delas:

Em 1961 fui para Boa Vista com Peri, Donaldo, SeasDavi e
Jodo. Chegamos a fazenda Canada e ficamos |4, ltrabdo na roga. La
nés também fizemos uma canoa, que trocamos pomgesgas.
Apareciam outros fazendeiros, que queriam nos eandar canoas e
pagavam com mercadorias que desejavamos. NoOs tpeosstavamos la
trabalhdvamos juntos fazendo canoas. Depois, aparéd um fazendeiro
e nos chamou para trabalhar na plantagédo de arrowe fomos, ficamos

la por quase um ano. Depois, fizemos canoa paralt,vcompramos
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farinha para a viagem e comegcamos a voltar. Nepsaa&a gente nem foi
na cidade mesmo, ficamos s6 nas fazendas. BoaérstEdade pequena
e os fazendeiros levavam até nos as mercadoriasa gente pedia como
pagamento.

N&o apenas as trocas, mas o trabalho remunerad@mgdrancos era bastante
comum. Isso nado alterava em nada o lugar das exje=dna cosmologia ye’kuana, pois
tais relacdes de trabalho eram uma oportunidadesiear periodos junto aos brancos,
acumulando conhecimento, inclusive da lingua posg. Vimos no capitulo 1 que,
em uma das viagem a Boa Vista, os Ye’kuana enaamtramilitares no caminho e
acabaram trabalhando na abertura de diversas pistpeuso. Durante um periodo de
aproximadamente dez anos, entretanto, os Ye’kuamardm de empreender as viagens
a Boa Vista por medo dos Yanomami que viviam naritlsara, passagem obrigatoria
para a cidade. Naquele periodo, havia duas condesdge’kuana além da do médio
Auaris: a comunidade de Tucuximenha, formada pdkuéma fugidos de Funes, e
outra, j& no Uraricoera, formada por uma fac¢asidisite de Tucuximeinha. Apesar da
fissdo, ambas as comunidades eram amigas e, gadaimidade, costumavam visitar-
se mutuamente. Barradas, cujos pais viviam em Tioneutha, narrou com detalhes a
histéria que tantas vezes ouviu o0 pai contar, salg@erra com 0s Yanomami.

Depois das escaramucas com 0s Yanomami, ninguémtmba coragem de
descer o rio Auaris. Assim como no passado, enadaré@a com 0s espanhdis 0s levou
a abandonar a rota comercial de Angostura e adataminho alternativo até a Guiana
Inglesa, os Ye'kuana abandonaram a rota do Auasisltaram-se para o comercio
interno e para as viagens a Guiana, apesar daankésiancia a ser percorrida. Somente
cerca de dez anos depois, a rota do Auaris fomada, quando um Ye’kuana da
Venezuela resolveu viajar para Boa Vista. Naquelac& a comunidade do Auaris

estava localizada na cabeceira do rio, onde héjedta Branca, e de la se juntaram a
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outros Ye’kuana que conheciam o caminho. Apesanalde do pai de Peri na viagem,
a rota foi retomada porque o diagndéstico foi faitig macuxi e ndo problemas com os
Yanomami. Poucos anos depois, Peri faria a viagem cutros Ye'kuana até Boa
Vista, no inicio dos anos 1960, quando eles enar os militares e trabalharam na
abertura de pistas, retornando depois a Auarisvribgem seguinte, Peri resolveu ficar
trabalhando em uma fazenda da regido de Boa \fieig,“ja era homem e precisava
aprender portugués”. Peri conta que os fazendgoetavam de contratar os Ye’'kuana,
pois eles “trabalhavam bem”. Por causa da grandalidede, os Ye'kuana ja tinham
formado uma rede de relacées com diversos fazesdda regidao e ndo lhes faltava
oportunidade de trabalho.

Nos anos 1980, a presenca do garimpo convertemsema fonte de renda para
os Ye'kuana. Em Auaris ndo havia garimpo, mas hema/Naikas, sua comunidade no
Uraricoera. Para eles, o ouro ndo era novidade.m@s velhos contam que na
Venezuela ja havia o habito de retirar ouro e Igpa@a vender na cidade. Entretanto,
seguindo os principios da ética de contencdo (dapR), extraia-se apenas uma
guantidade minima com que pudessem comprar 0 geoEssiEmvam no momento.
Apenas os homens mais velhos da comunidade saldm @ ouro estava, pois 0s
jovens, mais propicios a seducdo dos bens, ndantinhaturidade suficiente para se
conter.

Alguns dos homens de Auaris eram chamados pelestea para ir a Waikas
trabalhar junto aos garimpeiros. Um deles, jait@®, microscopista da Funasa que
vivia em Boa Vista com as duas mulheres e filh@acedeu-me uma entrevista em sua
Ultima visita a Auaris, que durou apenas duas sasdmés meses depois, ele morreria

em Sao Paulo, com suspeita de cancer de pulmaauapéngo periodo de tratamento

®1 Jandé o sufixo usado para referir-se a alguém queojiem. N&o ha nenhum problema em pronunciar
o nome dos mortos desde que seguido do sj#id traduzido pelos préprios ye’kuana como “finado”.
Quando falam em portugués, os Ye'kuana se referditogn6 como “o finado Nilo”.
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de tuberculose em Boa Vista. Nilojand falava paréggfluentemente, por isso fora
chamado pelo irmdo que morava em Waikas quandarospgiros invadiram a area.

Naquela época os garimpeiros pagavam a comunigetgio
para garimparem. Eu e meu irmao também juntamosheiio e
compramos uma maquina para garimpar. Ganhamos dimheom o
garimpo, eu comprei uma casa em Boa Vista e a colada também
comprou uma casa para os estudantes ye’kuana gaetinham onde
morar. A convivéncia com 0s garimpeiros em geralteanquila, mas as
vezes eles faziam ameacas. Até que a FUNAI resdivaeu os
garimpeiros da area, nos tivemos que fazer comrelagdrio de quantos

garimpeiros estavam |4 e comecou a retirada.

A compra da casa de apoio, como é chamada a oasentro de Boa Vista, é
sempre lembrada quando se fala do garimpo. La nq@assa viver 0s jovens que ja
estavam estudando na cidade, mas moravam em qudngsdos ou em casas de
conhecidos. Foi uma importante aquisicdo para deugra, porque permitiu que mais
jovens pudessem ir estudar, aprender portuguésltiee na cidade, podendo também
acolher os homens que vinham das aldeias em vialgensgocios. Além da compra da
casa de apoio, foram adquiridos motores de popdresobens de consumo. Raimundo,
gue também trabalhou com os garimpeiros em Waddaga que cobravam o pedagio
por balsa. O ouro do pedagio era guardado peld®sehue decidiam o destino do
dinheiro. Depois de muita discussédo, decidiram pelapra da casa. Um dos jovens
gue morava em Boa Vista, hoje professor em Auttabalhava junto aos garimpeiros
na venda de ouro e ficou responsavel por vender@ao pedagio. A casa foi posta em
seu nome, como permanece até hoje. Raimundo cama aptes da chegada dos
garimpeiros, os Ye'kuana haviam encontrado ourocaehoeira do Waikas. Eles
acreditam que a noticia se espalhou, provavelmanttayés dos Macuxi, com quem

faziam comércio, e os garimpeiros chegaram aosasand
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Logo cedo, pela manh&, comegavam a descer os awdgista de
pouso de Waikas, e isso se repetia inUmeras vezdsngo do dia.
Formaram-se acampamentos ao longo da pista onddiarende tudo:
carne, sabdo, até cachaca. Muitos garimpeiros nramre bébados, de
tiro, brigando por ouro. Uma pessoa da Funai acdimse o tuxaua
Eduardo a cobrar pelos pousos e pelas balsas. Algarimpeiros néo
gueriam pagar, mas outros pagavam e eles recebiaouro. Nesse
tempo, eu vivi trés anos em uma regido ali pertintm Aracaca, eu e
Marco Anténio. O Aracacé fica debaixo da cachoseil@ Tucuxim, la
perto de onde querem fundar a nova comunidade, Eillie de Vicente
Castro, e a mulher dele, filha de Néri, Isabeljat&imbém viviam |la com
a gente. Tinha um garimpo do outro lado do rio, @rficavam o0s
garimpeiros. NOs tinhamos motor de popa e levavamdsancho’
[alimentac&o] e a gasolina que chegava pra elesmOvimento era
grande. NOs cacdvamos e pescavamos para 0s garoepéavia muita
caca e muito peixe, eles nos pagavam com gasolldeos Ye'kuana
faziam isso em Waikas. Quando a Policia Federabohepara tirar os
garimpeiros, nés fomos la ajudar a leva-los parpista de pouso, onde

eram embarcados. A policia apreendia as armas gdaksspingardas.

Henrique, o professor que trabalhou junto aosygeeiros, também relembra a
agitacdo desse periodo:

Era muita gente, mais de 400 balsas, era como uidade.
Aconteciam muitos acidentes, 0s motores se chogavargarimpeiros
bebiam muito e brigavam, ocorriam mortes entre,ebssYe’kuana viam
0s corpos boiando no rio. Eles ndo mexiam com dieres ye’kuana,
mas havia muita malaria e tantas brigas. Quandoaaacfoi comprada
em Boa Vista eu fiquei como o responsavel, arrumeiemprego na
Tapajés metais, vendendo e comprando ouro. Eraommitro, vinte,
trinta quilos. O tuxaua Eduardo também mandava odos pedagios

para pagar as despesas da casa, agua, luz, comida.
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Com a retirada dos garimpeiros, os Ye’kuana retamauas atividades normais
e aqueles que haviam partido de Auaris retornarafuduwaaduinha. Embora nao
tenham tido problemas de brigas, disputas e cofsocom 0s garimpeiros, como a
tragédia que aconteceu no Olomai e resultou ncssiss@o de Lourenco Ye'kuana e
seu filho (Ramos 1990, 1996), os garimpeiros causauranstornos, como a
experiéncia de ver corpos boiando no rio, algoiverrna cosmologia ye’kuana,
segundo a qual corpos séo fonte de poluicdo e reastsimples visdo de um cadaver
pode causar serios riscos, principalmente a cria@gaulheres gravidas.

E importante ressaltar que o discurso dos Ye'kisatme o periodo do auge do
garimpo ndo contempla o horror que se instalourea ¥anomami com a corrida do
ouro. Embora os garimpeiros ndo tenham permandisidamente em Auaris, a mera
passagem deles pela regido foi suficiente paraacdusgédia e mortes, através das
epidemias de malaria, que fizeram muitas vitimasn(®&s 1991, 1995). Parece que esse
periodo nebuloso, por motivos que me escapam, indo §uardado na memdria dos
Ye’kuana.

O marco da corrida do ouro foi 0 assassinato poimpeiros, em 1987, de
guatro lideres indigenas Yanomami que bloqueavaatesso as jazidas da regido,
ocorrido no posto indigena da Funai no alto rio Mai; regido conhecida como Paapid,
dando inicio & invasdo macica de garimpeiros. Eenap dois anos, no territério
Yanomami de Roraima, a presenca dos garimpeirosceumeassustadoramente. O
namero estimado era de cerca de quarenta mil geirogp(cinco vezes a populagédo
Yanomami em Roraima), cento e cinquienta garimposeata e duas pistas de pouso
clandestinas. Cerca de 20% da populacdo yanomamewmem decorréncia das muitas
epidemias que grassaram pela area (além da madfinee, sarampo, coqueluche,

hepatite e tuberculose), a rede hidrogréfica ftuida, a fuga da caca e o desmatamento
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indiscriminados comprometeram a sobrevivéncia digiccultural das aldeias (Albert
2000; Ramos 1998). Com a conivéncia do governo a@ifRa (cujo governador na
época, Romero Juca, era a favor da legalizacd@dmpd?), dos militares e da Funai,
0s garimpos se alastraram pela area. Somente canfane pressao internacional,
somada a presséao interna de ativistas e demagsaioliticos que abracaram a causa, a
Policia Federal, em ac¢do conjunta com a Funaijoinia operacdo de retirada dos
garimpeiros da area e destruicdo das pistas ckmaegRamos 1998).

No periodo do garimpo, as viagens comerciais dekuéna ja estavam em
decadéncia. Com a presenca de outros atores nacémea os militares, a Funasa,
Funai, além missionarios da MEVA, noticias e bamsgavam até Auaris sem que 0s
Ye'kuana precisassem se deslocar de canoa até Btean Woi também nessa década
gue um grupo de jovens foi para Boa Vista paradestypermanecendo inicialmente na
casa de conhecidos dos pais, amizades cultivadianjante através das viagens
comerciais e do trabalho nas fazendas. Esses jpassaram a ser o maior elo de
ligagdo entre o0 mundo da cidade e Auaris. Com scorento da escola de Auaris,
fundada em 1983 por uma missionéria da MEVA, agena fluviais foram, finalmente,
deixadas de lado. Os jovens passaram a estudangorperiodo e néo tinham mais o
tempo necessario para dedicar-se as longas vialg@ogjura-se uma nova maneira de
adquirir conhecimento, ja que os bens chegam conbrascos, que se tornaram
presenca regular na area. O comércio deixa de gaico meio de aquisicdo de bens
industrializados, passando a coexistir com novasefode rigueza, com as profissdes
introduzidas na realidade ye'’kuana através dasphisipais instituicbes presentes na

area: exército, escola e safftle

%2 Romero Juc4, atual senador pelo Estado de Roreimtinua brigando pela legalizagdo de garimpo em
terras indigenas. Ha um projeto de lei de suaiautobre o tema hoje paralisado no congresso.

83 0 préximo capitulo é dedicado & andlise de caddesses atores e como eles trouxeram essas novas
fontes de riqueza e conhecimento que substituiraomercio tradicional.
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O comeércio com os brancos ganha nova dimensas®@&om a introducdo do
trabalho assalariado, quando deixa de ser fontlessxa de acesso a bens, mas com a
presenca regular dos brancos na area. O coméntimsdrancos em Boa Vista limita-
se as viagens para tratamento de saude, quande’ksaNa eventualmente vendem
alguma peca na CASAI. Na é&rea, os produtos comfeadbs pelos Ye'kuana ja sdo
bem conhecidos e existe um sistema de encomenreitess, fprincipalmente, pelos
funcionarios da FUNASA e militares. Claudio, artedamoso por seus cestos, é
bastante requisitado. Os funcionarios da equipsadele ndo s6 encomendam cestos
para si como trazem encomendas de pessoas de Baoui funcionarios da Funasa
gue trabalham em outras regides da area Yanomammidid, homem na casa dos
guarenta anos, dedica-se exclusivamente ao trabathams cestos, oficio que aprendeu
com o pai, ja falecido. Sua mulher, Salomé, tambénfecciona cestos que tém boa
vendagem, mas o trabalho na roca e o cuidado cdiln@s deixam pouco tempo livre
para que ela se dedigue mais a atividade. Os celof€laudio sdo vendidos
exclusivamente por dinheiro e tém preco fixo. Aqura € tdo grande que muitas vezes
0 pagamento é adiantado, para evitar que depgisaiheéa a encomenda seja vendida a
um eventual visitante, porque é comum, principatmemos fins de semana, que
militares do 5° Pelotdo de Fronteira, localizadaaeceira da pista de pouso, na outra
margem do rio, fagam visitas a comunidade em bdscartesanato para presentear
parentes e amigos em Boa Vista.

Ao contrério dos Sanuma, que costumam visitarastgl o posto da Funasa e a
casa dos missionarios levando produtos de artesanatachos de banana para vender,
os Ye'kuana preferem trabalhar com o sistema demendas. Apesar de seu interesse
comercial, os Ye’kuana condenam o assédio aos dsanearcando assim, mais uma

vez, a diferenga entre eles e seus vizinhos SanQora.o contato entre as duas etnias,
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0s Sanuma acabaram aprendendo a teagra e cestos artesanais, mas 0s Ye'kuana
nao perdem a oportunidade de apontar defeitosalalgde desses trabalhos (sobre isso
afirmou Koch-Griinberg, “Nenhum historiador, nenhetmdlogo desconhece o ardor ao
trabalho bem realizado dos indios Makiritare”)ols§io se da apenas com o artesanato
sanuma, mas também entre os proprios artesdosayek® perfeccionismo certamente
€ um ideal do trabalho ye’kuana e os préprios ao®seconhecem aqueles que tém a
capacidade de produzir um trabalho de qualidaderguwpMuitas vezes ouvi de rapazes
a frase “eu nado sei fazerajad’, mesmo diante de um trabalho pronto, executado po
eles mesmos. S6 sabefazer algo quando se considera que o produto dirgdrovado
pela qualidade, e os Ye'kuana sdo bastante exgeetese sentido. Isso vale também
para outros tipos de habilidade, como o conhecimnéetvatunndou mesmo a fluéncia
em portuguéé. Vérias vezes também vi mulheres desmanchandc fwelares de
miganga porque ndo estavam adequados ao padracualidade esperado. Esse
perfeccionismo esta de acordo com a ética asadiceabalho permanente, incessante.
Os Ye'kuana acreditam que, gracas a esse perféxmionos brancos procuram seus
produtos. O mesmo acontece com a farinha e a gertep@ca. Assim como 0s cestos,
os funcionarios da salude costumam encomendar granamtidades de farinha (em
geral, as encomendas sao de dez quilos cada)garapara Boa Vista. Os Ye’kuana
fazem um tipo de farinha leve, crocante e sabokesalida como iguaria.

Embora a venda dos produtos aos brancos em jeemsitas vezes efetuada
em dinheiro, alguns Ye’kuana, entretanto, prefemecar por produtos industrializados,

principalmente no caso das mulheres, que costumacartos cestos por mi¢cangas.

% Fui surpreendida vérias vezes com a afirmacédveests Ye'kuana que me diziam “ndo, eu néo sei
falar portugués, ndo”, mesmo quando falavam coénélia, sem cometer muitos dos erros de conjugacéo
comumente cometidos por brasileiros. Entdo, cormgden a frase, dizendo “quem sabe portugués é
Henrique, Reinaldo...”, professores ye’kuana quepetaram o magistério em Boa Vista e hoje cursam
a Licenciatura Intercultural na Universidade FedéeaRoraima, parte de um nucleo criado para ctgpaci
professores indigenas, de nivel superior, que podemistrar aulas de 2° grau nas escolas indigenas
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Nesses casos, quando se trata de funcionarios das&uelas vendem o cesto, 0
funcionario anota os produtos pedidos em pagamguotofrara na sua proxima entrada

em area.

O comércio entre os Ye'kuana

As relacdes comerciais entre os proprios Ye'kugenregharam novos contornos
com a dispersdo pos-contato. A tradicdo oral yei&uaos diz, como vimos, que no
passado, todos os ye’kuana viviam no coracdo diotér tradicional, nas cabeceiras
dos rios que formam a bacia do Orenoco. Com a dlaedas colonizadores, a dispersao
se iniciou e ganhou félego com as investidas de$ua busca de mao-de-obra escrava
para o trabalho nos seringais. Apesar da dispeosielos que unem as comunidades
ye'’kuana ndo foram quebrados. Com uma mesma liagua conjunto de narrativas
histérico-cosmologicas, os Ye’kuana continuaranilpando também o sentimento de
pertenca a um mesmo grupo. Isso ndo impediu, tadgue algumas diferenciagdes
surgissem entre as comunidades agora espalhadasnpi@rritorio consideravelmente
amplo, no Brasil e na Venezuela. Em linhas geess;omunidades que permaneceram
nas cabeceiras véem a si mesmas como seguidoragrdadeiro modo de vida
tradicional e as demais, especialmente aquelas praismas das cidades, como
aculturadas. Por sua vez, as comunidades que dascerio consideram-se abertas as
mudancgas, mas sem perder sua marca étnica, seussvalilturais, ao contrario do que
pensam seus parentes das cabeceiras, que resistandancas trazidas por uma nova
realidade com a qual é preciso saber lidar. As oiades das cabeceiras tentam
preservar seu modo de vida tradicional isolanddeseontato com os brancos. Diante
da necessidade de adquirir bens industrializadlas, mantém relacdes de trocas

comerciais com os préprios parentes das outras midades. Além da rede de trocas
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intertribal e da rede de trocas com os brancos, autra rede envolve as comunidades
ye'’kuana, fazendo circular os bens e a riqueza iadgu de outros povos,
principalmente dos brancos.

No passado, quando havia ainda uma intensa med#itl os ye'kuana
visitavam outras comunidades levando noticias, ewm®nhecimento ritual. Nessas
visitas, que invariavelmente eram encabecadas fpelaua, a comunidade anfitria
preparava uma grande festa para receber os pagelet@snham de longe. Estes traziam
carne de cacga de presente e eram recebidos com caxiti. Durante dois ou trés dias,
os tuxauas das duas comunidades se reuniam paa tnoticias, informacdes e
também conhecimento tradicional, sobfehudi, as can¢gfes sagradas. Também nessas
ocasides aconteciam os famosos didlogos cerimordaisque ninguém mais tem
conhecimento e apenas 0s mais velhos tém uma eadpanca do que ouviram quando
criangas. Com o contato, as visitas a outras carades ye'kuana continuam tendo
como base a troca, mas com outro contetdo.

Com a descoberta dos produtos industrializados)Y@kuana trataram de
encaixa-los na rede de trocas. Inicialmente arsétiea das trocas intra-tribais ndo se
modificou, pois aqueles que viajavam para fazer é&oim passavam adiante, ao
retornar das viagens, parte dos produtos adquirdictamente dos brancos ou
indiretamente de um dos parceiros de comérciodpemplo, dos Macuxi). A demanda
por produtos industrializados cresceu cada vez n@issO entre os Ye’kuana, mas na
maioria dos povos indigenas, incluindo ai seusgiras de comércio. Simultaneamente
a este aumento da demanda houve uma aproximac&@w ewdre vilas e povoados

brancos e aldeias ye’kuana venezuelanas, sejapp@&taia fundacdo de tais vilas e

% A mobilidade ye’kuana sofreu grande impacto cosedentarizacdo da populagdo. N&o s6 as
expedi¢cdes comerciais entraram em decadéncia, wones, mas a mobilidade de individuos que
circulavam pelo territério ye’kuana, visitando pees que viviam em outras comunidades, caiu
vertiginosamente com a implantacéo das escolaaldeiss. Essa questdo sera examinada no proximo
capitulo.
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povoados na regido do territorio tradicional, gegéa fundacdo de missées como foi o
caso das aldeias ye'kuana de Jiwitina e La Esneer@arandiaran 1981; Coppens
1981). Foi esse conjunto de fatores que trouxe nagupequenas mudangas no
comércio inter-aldeia.

As comunidades tradicionais das cabeceiras dedejams bens industrializados,
porém, sem passar pela incOmoda convivéncia conbrascos. Por causa disso,
adquirem esses bens, principalmente, através da ¢am as aldeias ye’kuana que tém
relacdes estreitas com os brancos. A questdo @easpas comunidades tradicionais
tém para oferecer em pagamento pelos bens indizstias? Se as aldeias das
cabeceiras tém acesso a matérias-primas escase&nsestas a moeda de troca.
Entretanto, muitas vezes, o meio ambiente em queanwwinao € diferente daquele onde
estdo as aldeias dos que desceram o rio, com Esvoeatrocar.

NOés trocamos com outros Ye'kuana ralo, remo, reseda de
rede. Até ralo tem que trocar, porque ralo é comdirdheiro ye'’kuana,
ndo pode dizer que ndo quer. Se nao for Ye'kuamdprsoutro indio o
dono da mercadoria sO troca se quiser. Ndo se riagoom outro
Ye'kuana, ndo tem troco. Quando um Ye'kuana propE@gcio a outro,
ele aceita. Quando vem muita gente da Venezuelieetepiquerem levar
tercado, rede, machado, poélvora, pagam com artesanzesto, remo.
Tem comunidade la que fica muito longe da cidade.

As vezes alguns pagam com lanterna daquelas qagrama
cabeca, ou mosquiteiro da Colémbia, que € muito.dotor de popa e
painel solar também € mais barato la na Venezuelguk em Boa Vista,
as vezes uma pessoa daqui pode viajar la pra trocar

A profecia dewatunnéd leva os Ye'kuana a desenvolver seu espirito
empresarial através das trocas comerciais, buscaddaoirir o conhecimento dos
brancos para que assumam seu lugar no préximo. &islkka mesma ética descrita em

watunna determina que € preciso compartilhar esse coneettimcom todos o0s
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Ye'kuana, ao contrario do que fazem os brancos,sgoeavaros com 0S seus proprios
semelhantes.

Cada comunidade Ye'kuana assumiu uma posicéo de de trocas entre as
aldeias. Algumas aldeias mais préximas das cidadegenezuela, tendo facil acesso
aos bens industrializados, atuam como intermediarés troca desses bens com as
comunidades mais isoladas. Em outros casos, poder hana especializagdo em
determinado produto a que se tem acesso — paimd@es ou mosquiteiros
colombianos. A rede de trocas e o papel de cadaumidade nela imersa sao
construidos de forma a fazer circular por todasldsias os diversos tipos de bens.
Aqueles oferecidos como pagamento pelas comunidadés isoladas podem variar,
como vimos, desde matéria-prima escassa (ha, ponga, uma planta magica que s6
cresce no fundo de um trecho do Rio Cunucunumadna bdquiridos de outras etnias
indigenas (caso de comunidades do Rio Ventuaritqaeam com outras aldeias
ye’kuana curare e resina adquiridos dos Piaroagioplesmente bens tradicionais,
como os ralos.

Coppens (1981) analisa as relagdes comerciaisrdaradade ye'’kuana Jiwitifia
(Santa Maria de Erebato), na margem esquerda d&mlmato, afluente do Rio Caura,
fundada em 1959 junto aos missionarios da Congéeg&atolica Fraternidade de
Foucauld. O autor traz dados que ilustram bemassstao:

Hemos podido corroborar repetidamente en estacarea! intercambio
de bienes no se efectia siempre en términos deonilisidad

complementaria de materia prima. Si bien es comeneinte previsible
que los Ye’kuana de Lapasodifia acepten rallos da guguisa de pago,
ya que la madera apropiada para la fabricacidnstie a&ticulo no se
encuentra en las inmediaciones del pueblo, es n@prensible — por
lo menos desde un punto de vista estrictamenteamigre que aun los de

Jiwitiia se hagan pagar con rallos en compensgmada productos que
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ellos venden a Asaduiia, otro pueblo Ye’kuana deddea. Es de advertir
gue los hombres de Jiwitina no tratan de revend&serallos a sus
clientes Pemdn, sino que los llevan a Jiwitina @ond hay ninguna
escasez de madera de cedro.

Cuando ciertas transacciones no se orientan lehanercambio
de bienes escasos, puede conjeturarse que eliocrigercial es
determinante para que los respectivos partidosblemarelaciones
comerciales (...)

Sugerimos que aquellas transacciones en que uiws gertidos
se muestra dispuesto a recibir articulos duplicadosn cierto sentido,
econOmicamente  superfluos, constituyen una de lassiblps
manifestaciones de la politica intratribal por lalcel intercambio de
bienes puede incidir directamente en el intercardei@sposos. Dicho de
otra manera: las relaciones de parentesco puedeciofiar como

relaciones de produccion econémica (Coppens 1981: 6

Embora a questdo do parentesco possa ter infaiémaidvel nas relagbes
comerciais entre aldeias, ndo € s6 ele que levéipaode comércio descrito por
Coppens. Na realidade, as préprias aliancas dentpao® sdo uma atualizagdo do
codigo moral que, assim como dita casamentos, tambge as relacbes comerciais.
Em dltima instancia, sdo as historiagitunnd o lagco mais forte que une todos os
Ye'kuana, pois ai estdo contemplados todos os risnas de coesao social existentes
(relagbes de parentesco/alianca, unidade lingdjsticalores morais, relacdes
comerciais), que funcionam como estratégias, caan@mentas que transformam em
pratica cotidiana os principios da étsmito. E watunnaque instiga e regula ao mesmo

tempo o comércio entre as aldeias ye’'kuana, fazeindalar bens e saberes.
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Circulacao de bens dentro da aldeia

A familia extensa forma a unidade doméstica euineal da aldeia. Até fins dos
anos 1960, vivia-se em uma grande casa comunal ansA aattd, uma construcao
conico-circular dividida internamente em “apartatosh onde viviam as familias
extensas, com paredes feitas de entrecasca. Comesoingento da populacdo, os
Ye'kuana passaram a construir varias casas sepanati#s das outras. Hoje existem 26
habitacdes desse tipo em Auaris que abrigam 27&@aé% Cada casa é, em geral,
composta por um casal, seus filhos e filhas solems filhas casadas e suas respectivas
familias (conferir esboco de uma residéncia no Argx Todos os que vivem em uma
mesma unidade habitacional fazem suas refeico&ssj@nse servem das mesmas rogas.
Via de regra, cada mulher casada tem sua propra rmesmo vivendo junto com o0s
pais e outras irmds casadas. Na refeicdo da faedlensa, cada uma delas contribui
com parte do que serd consumido por todos. Os roowresidentes, filhos solteiros e
genros do cabeca da familia, saem para cacar jontee revezam. Quanto a producao
de bens, podemos diferenciar duas modalidadesaperagdo: o trabalho comunitério e
o trabalho dos co-residentes.

Apesar das mudancas recentes do padréo de assetataraaldeia de Auaris, 0
trabalho comunal continua sendo praticado em la&ag@Eala, mobilizando todos os
moradores da aldeia e servindo como fator cru@ahenutencdo da coesao social. Os
lideres locais tém papel de destague na organizdg&otrabalhos comunais, pois
decidem quando o trabalho comeca e quando terndeagee maneira sera realizado. O
trabalho comunitéario é recrutado tanto para a edxwe atividades mais simples,
como a limpeza do gramado que circunda a aldeiantqupara atividades mais

trabalhosas, como a derrubada da mata para ogttiovas rocas.

% Censo realizado por mim, atualizado em dezembg0@e.
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O primeiro passo para a execugdo de um trabalmmitario € dado dentro da
casa comunal, onde os homens se encontram todagespara fumar e conversar. Por
volta das sete e meia da noite, depois do jant@os&ivel ver a movimentagcdo de
lanternas em direcdo a casa comunal. Os primeirdsegar sentam-se ao redor da
grande mesa que fica num dos cantos e comecanokream cigarro. Logo outros
entram, balbuciam a saudacao inicial e tomam assénprincipio as conversas sao
timidas; alguns homens dormitam nos bancos espalhad redor da mesa, os mais
jovens organizam partidas de baralho. Pouco dejasisoito, a maioria dos homens ja
chegou, a conversa prossegue quase sempre no msimaonolento, entrecortada
pelas pilhérias dos mais jovens, que ndo perdepogumidade de trocar uns com 0s
outros. Comentam-se 0s acontecimentos do dia et&sas de Boa Vista e das outras
comunidades ye’kuana ouvidas pelo radio a tardirfb@atdo, quase de maneira
displicente, um dos homens comenta que a canoasti@dazendo ha semanas, na mata,
esta pronta para ser arrastada para a beira domit® sera finalizado o processo de
fabricagdo. Imediatamente o assunto passa a sewtids, e ao final da noite,
provavelmente, jA ha um acordo sobre quem e quaundbiard o dono da canoa.

Outro tipo de situacédo envolve os trabalhos sagponamo a limpeza da trilha
dos postes que trazem energia da micro-usina cdestpelo Exército, ou a derrubada
da mata para plantio de novas rocas. Nesses @asssunto é discutido por semanas.
No caso das rogas novas, primeiro é feita umadistguais chefes de familia desejam
abrir novas rocas (nesse momento, a roca € asswsculino). Depois, decide-se que
pedaco de mata sera derrubado para cada homentre derconsenso de que as novas
rocas sdo pedacos da mata adjacentes as rocaantigis daquela mesma familia. E
estabelecida uma data para o inicio da derrubaagartir de entdo, o responséavel pela

direcdo dos trabalhos toma a iniciativa, comunioaadodos os envolvidos o que foi
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decidido e supervisionando os servicos. H& em Auam lider designado para os
trabalhos comunais. No caso da limpeza da trilhpodtes de energia, por exemplo, é
ele que negocia com o comandante do pelotao okelew@o trabalho. Todo o trajeto da
trilha é dividido entre os beneficiarios da enemggaada pela micro-usina: 0s Sanuma,
os Ye'kuana, os missionérios, Funai, Funasa e Egér divisdo é feita de acordo com

0 numero de beneficiarios e os Ye’kuana, sendo maiserosos, ficam com o maior e

mais perigoso trecho, em que 0s postes estdo cguad barrancos de terra onde o
perigo de queda € constante, o que d4 margem anesodiscussdes e tensas
negocia¢gdes com os outros beneficiarios.

As mulheres, por sua vez, também organizam trabalbmunais, mas de outra
maneira. Uma determinada mulher pode convidar sytaaa auxilia-la na limpeza de
sua rogca. Em geral, ela comecga convidando suas ier@nhadas que, por sua vez,
estendem o convite a outras.

Acompanhei a convocacdo para o trabalho comumitdais seguintes tarefas:
arrastar canoa, abrir e plantar novas rogas, eonstma casa, podar a grama que
circunda a aldeia, limpar a trilha dos postes, gresom timbo, capinar as rogas. NoOs
trabalhos masculinos, as mulheres participam covagdljavantes, levando comida aos
trabalhadores. Os reparos no prédio da escola tanfléam feitos em mutirdo: os
professores compraram cimento com parte de seirsosalum grupo de homens fez os
bancos novos, outro grupo, as mesas.

E a certeza da contrapartida que mobiliza os Yeikupara o trabalho
comunitario. Em outubro de 2005, na época da dadailanual das novas rogas, logo
cedo os rapazes reuniam-se com grande algazaaraaokdo uns aos outros por alegres

assovios. Pintavam os rostos antes de partir parata e enfeitavam-se com migangas

como protecdo contra acidentes, e, alegres, agiamo se fossem para uma festa. Ao
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longo de todo o dia na mata, as mulheres serviadn @ xibé, o que, segundo 0s
homens, faz com que trabalhem com mais disposiQa@axiri € a compensacao
imediata do esforco empreendido; o maior conforgaléer-se beneficiado pela ajuda
dos outros, quando chegar a sua vez.

O resultado do trabalho comunitario beneficiarédimtamente apenas o dono,
como no caso de uma canoa que sera vendida, eaque trabalharam ndo receberao
parte do pagamento, porque a énfase esta na edaaates a médio e longo prazo, nao
em ganhos imediatos. No passado, quando se deodhatruir uma nova casa
comunitaria, era comum convidar pessoas que residdan outras comunidades
ye’kuana mais proximas, na Venez(élgrincipalmente, quando existiam lacos de
parentesco com elas. Da mesma maneira, quandaiténtés na comunidade e algum
trabalho comunal for organizado, estes também topente, retribuindo a gentileza de
seus anfitrides. Certa feita, ouvi de um dos mefssmantes, um velho lider de Auaris:
“N&o se deve cobrar ajuda ensi@to, € proibido, do mesmo jeito que é proibido cobrar
comida e hospedagem dos visitantes, como fazemansds na cidade, mesmo que néo
sejam parentes mesmtfnma neengarentes de verdade, consangliineos], porque na
verdade todos 0so’to sdo parentesfdmma parentes, grupo formado por todos os
Ye'kuana] sdo gente de Wanaadi”. A falta de hosgéde dos brancos é vista por esse
homem como algo sem sentido. Na cidade, até mesmatms brancos precisam pagar
por comida e um lugar para dormir.

No ambito da familia extensa, as tarefas cotidiad® divididas entre 0s sexos e
a producdo e consumo de alimentos € conjunta. Nsaga, quando viviam em uma
casa comunal, toda a aldeia formava uma s6 unidadproducdo e consumo, e as

refeicdes eram comunais. Mas, com a adocdo do padodo de residéncia e o

67 Uma das comunidades venezuelanas fica a apendiaute caminha de Auaris.
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crescimento demografico, cada casa constitui-seiram destas unidades e o lago que
une as unidades hoje é o trabalho comunitario.

Com relacdo a aquisicdo e distribuicdo dos bemssinalizados, a logica é a
mesma: os membros da familia extensa que tém salposentadoria ou ganham
dinheiro com o comércio, adquirem tanto bens de asoum (combustivel para os
motores de popa, ferramentas usadas nas rocasiliaoedomésticos, muni¢do, anzdis,

etc.) quanto bens pessoais (roupas e micangasx@oplo) para os demais.

LINGUAGEM DAS RELACOES COMERCIAIS

Até aqui, ndo tive a preocupacao de distinguag@ts de ‘comércio’ de relagbes
de ‘troca’. Entretanto, os Ye’kuana usam verbogindess para cada uma dessas
operacgdes, produzindo um vocabulario préprio pasg €ampo econdmico. Primeiro,
temos o verbejeemadd, usado em operagdes nas quais mercadorias falgicada
fins comerciais servem de pagamento, por exemplandp viajavam em expedicoes
comerciais levando ralos wajaa (balaios) para trocar, ou quando se aceitava a
encomenda de uma canoa. Atualmesfeemad® o verbo que se usa nas transacfes
gue envolvem dinheiro; podemos traduzi-lo como je@ri e ele se aplica, portanto, as
transacdes que envolvem barganha e desejo de-tumnoseja, ao comércio. Diz-se de
algo feito para vender que téjemajond (lit. ‘para vender’), e a acdo de vender,

tu'wemo.

% Alguns Ye’kuana em Auaris tém aposentadoria rural.
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Segundo, as operagdes que ocorrem entre os ofeikuana, que ndo péem o
lucro em primeiro plano, sakiamjiakadd (ou innwakamaddmenos usual), em que
tanto aquele que propds a troca quanto o que aceiferecendo o produto desejado,
usam o mesmo verbo para descrever a relacao -hgoeocei aqui de troca.

Sahlins (1974) oferece uma tipologia das relagdestroca em termos de
reciprocidade que ajuda a entender a situacéo geikuAreciprocidade generalizada
em que as relacdes sdo baseadas em linhas deérasaiggratuita e, se possivel,
retribuida, engloba os presentes obrigatorios éeshe parentes, em que a expectativa
de retribuicdo nédo € especificada. Seria, parairahima forma extrema de dadiva,
gue somente ocorre entre parentes proximos ou cemnchefes. Areciprocidade
equilibradaenvolve as trocas diretas, em que ha uma retébuimediata e equivalente
dos bens recebidos. Em sua forma mais flexivelgemmt aplicada a pagamentos de
curto prazo. Entre os Ye'kuana, ambas as formagederocidade ocorrem em
situacdes d&iamjiakadde dependendo do contexto e dos individuos quetdeiam
parte.

No proprio léxico, os Ye'kuana diferenciam as ¢ékes de intercambio nas quais
se envolvem, dados os diferentes propositos de wadadelas. O idioma da dadiva é
empregado no contexto da familia, do parentesccséfa) na unidade de producédo e
consumo), mas também nas relacdes interaldeiasiaBtay no primeiro caso, h4 uma
reciprocidade generalizada, no segundo, que alrdeocas entre aldeias ye’kuana,
podemos afirmar que ha reciprocidade equilibrada,gee, muitas vezes, se aceita
como pagamento coisas das quais ndo se neceggitando ha espaco para barganha,
“ndo tem troco”, como vimos um homem afirmar, ou ainda nas pasagieaum outro
ye’kuana sobre o tuxaua de Auariséri diz, vocés tém que trocar com eles [outros

Ye’kuana que visitam Auaris], s4o0 nossos amigossangente. Se vocé nao tiver o que
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ele precisa, vocé paga outro dia, ele espefdésse tipo de troca, naturalmente, ndo se
paga com dinheiro. Além disso, o tempo € fator ingrde; ndo se quita uma divida
nem téo rapido nem tao devagar; as trocas a [{cetayed exchangenos termos de
Sahlins) seguem um ritmo proprio de forma a maiwterlacos entre as aldeias
envolvidas.

Jé& areciprocidade negativaroposta por Sahlins abarca as transa¢fes emague h
a tentativa de obter algo sem dar nada em troaafeyecendo o minimo possivel. A
barganha, neste caso, € a forma mais sociavel tiestde relacdo, em que a melhor
chance, o melhor negdcio é procurado. Este tipeldedo s6 ocorre com estrangeiros,
pois somente destes € possivel tirar proveito seenh@ja uma sangdo moral. Essa
modalidade equivale ageemadd/e’kuana.

Embora autores como Marilyn Strathern (1992) e plney & Hugh-Jones
(1992) tenham razdo em aconselhar cautela contearigida separacdo conceitual
entre a economia da dadigift) e da mercadoricommodity)e propor maior atengcédo a
analises contextuais, 0 material ye’kuana aponta paa fronteira bem delineada entre
estas duas modalidades de intercambio. O fato déetksiana terem elaborado dois
conceitos bem definidos ejeemadd(comércio) e seus correlatogjgemang eu
comprei,tu’'wem@ vender ougjemajon¢ para vender), &iamjiakadd(troca) — torna
evidente que ha, sim, uma divisdo entre objetosuedestino: os primeiros sdo para
lucro, os segundos sdo para lubrificar os lacosaisotternos a prépria sociedade
ye’kuana.

Os dados sobre as relagbes comerciais ye'kuangamogue, muito antes do
contato com os brancos, ja existia o conceito adedio, embora este ainda nao
existisse enquanto objeto. A tradicdo das viag@ssquais se engajavam em relagdes

econbmicas com outros povos, que ndo se carasnizeem hipbtese alguma, como
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dadiva, mostram que os Ye’kuana ha muito praticatnroércio, no sentido mercantil
do termo, ou seja, para obter lucro com o menotocpsssivel. A preferéncia pela
quitacdo imediata da compra e o uso dos ralos coo®da de troca apontam nessa
direcdo. E o resultado daquele comércio que dénadsse ‘capitalismo a la ye’kuana’,
pois a0 mesmo tempo em que se busca o lucro, autagfo resultante ndo reverte em
rigueza individual, mas prosperidade coletiva: esdficiarios sdo todos os Ye'kuana,
ou seja, 0 bem maior ndo € o proprio capital, masla humana que o gera.

Tanto as relacdes comerciais quanto as relacoesoda sempre estiveram
informadas pela ética deatunna Henrique, professor ye’kuana, afirmou certa vez:
“Sempre fomos comerciantes, por isso somos bonsoda’.t Quando os brancos
surgem em cena, os Ye’'kuana encaixam-nos na reddagées comerciais, como todos
0S outros povos estrangeiros com o0s quais tinhartatm Tanto os brancos quanto o
seu dinheiro sdo, portanto, inseridos em um niahitural pré-existente. A grande
tradicdo comercial, o ‘espirito empreendedor’ yalka garantiu 0 sucesso de suas
incursées no mundo capitalista. Na época do ourimpgairo, engquanto sanumas
usavam ouro para reforcar ralagdes sociais, ganiogdissipavam-no nos bordéis e os
empresarios do garimpo igualmente esbanjavam azagtacil, eram os Ye'kuana que
o aplicavam em investimentos comunitarios de lopgzo: compra de casa e outros
bens estratégicos para a sua economia, salde acéducE essa grande tradicio
comercial que explica o sucesso dos Ye’kuana ngpgalas empreendimentos sociais.

Cabe aqui um paréntesis para uma breve discussfie adfalacia da divisao
entre grande e pequena tradicdo que surgiu napaldgia norte-americana dos anos
50, tendo como principal proponente Robert Redfieid seu text®easant Society and
Culture de 1956, publicado em 1960). Uma grande tradicéia aguela pertencente a

uma “civilizacdo” (: 41) que deixou documentada gtende profundidade histérica ou
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arqueologica (por exemplo, as civilizacdes da inda China, do Oriente Médio e,
talvez, da América Central). Uma pequena tradicoasaquela de uma “gente
pequena”, auto-suficiente e basicamente isoladacgrere de uma tradicdo “cultivada
em escolas e templos” (: 42).

No fundo, essa classificagdo revela, acima de,tqde “ndo podemos saber
muito sobre a histéria” da cultura de “uma sociedguimitiva e agrafa” (: 59),
simplesmente, porque ndo deixam registros es@itopapel ou pedra. Revela também
a resisténcia dos estudiosos ocidentais a adméipsipria ignorancia por incapacidade
de alcancar passados que ndo se deixam revelimdaté. E como se, ndo sendo
apreensiveis de imediato, esses passados nacEistiO exemplo ye’kuana faz-nos
refletir sobre a impropriedade de tal posicdo eesalforca das idéias recebidas que nos
cobrem os olhos com viseiras pseudo tedricas.

Determinada a esquadrinhar o passado das reletédsbais da regido do alto
Orenoco, Nelly Arvelo-Jiménez, ao abrir a caixaPdadora que ela chamou de SIRO
(Sistema de Interdependéncia Regional do Orengxiy,o0 dedo diretamente nessa
ferida antropoldgica: trouxe ao presente uma raadid histérica que confere aos
Ye'’kuana um status de grande tradicdo t&o solidonocco de outros casos
inquestionaveis por Redfield. O SIRO revelou gaeg século XVIII, ndo s6 ndo havia
aldeias isoladas, auto-contidas naquela imensaaegnazénica, como se alastrava por
ela um imenso sistema de intercambios sob a hedamos proprios Ye’'kuana.

N&o é coincidéncia, portanto, que, com esse passadgrande tradicdo”, os
Ye’kuana sejam hoje capazes de navegar com algarii@déde pelo sistema capitalista
qgue, de forma capilar, alcanca as suas comunidadesperder o controle do contato

interétnico e, ainda por cima, tirando o maximovpim dele. Sem a sua “grande
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tradicdo” de navegadores e comerciantes, dificitejeteriam hoje os instrumentos

adequados para fazer frente a rapacidade dos lstanco

ETICA YE'KUANA E O ESPIRITO EMPRESARIAL

Recapitulando, vimos que 0s principais valores cprapdem a ética ye'kuana
sdo a contencgdo, o pacifismo e o trabalho ascéfiebse desenvolve a partir da idéia de
gue 0s corpos precisam ser humanizados, constrsid@mente através dos rituais, da
alimentacdo adequada e do trabalho incessanteal@®w Ultimos da cultura ye'’kuana,
condensados enwatunnd, impulsionam os individuos ndo apenas a trabalhar
incessantemente, mas a transformar o trabalho estrtumento para acumular
conhecimento, preparando-se para o ciclo que estavip. Ha que resgatar o
conhecimento que esta disperso pelos povos estmasigeonhecimentos que nao se
tem tradicionalmente e é preciso acumular. No passeonquistou-se o conhecimento
dos animais, retirando-lhes a condicdo de humaeidtd qual os homens entdo se
apoderaram com exclusividade, usando truques omanasforca. Agora, é necessario
conquistar o conhecimento que nédo se tem, mas deimapacifica. Foi o ideal
pacifista que fez com que os Ye’kuana embarcassersuas canoas para comerciar
com outros povos. O resultado do acumulo de conmtetbd e bens adquiridos através
do comércio deve ser acessivel a todos. A licAd/deaadi é clara: no ciclo vindouro,
os Ye'kuana terdo todo o conhecimento e bens a&eico, assim como 0s brancos
tém no presente; entretanto, comportando-se deaf@vara com seus semelhantes,

como fazem os brancos, os Ye'kuana perderdo tumis, Wanaadi ndo hesitaria em
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encerrar mais uma vez o ciclo, por isso, esses d@anhecimento devem ser usados
em beneficio de todos.

As relacbes com outros povos € 0 modo como osudei& conduzem seu
destino s6 podem, pois, ser interpretados a luwdtanna No momento em que as
trocas tradicionais perdem espaco para outras fodegyeracdo de renda e riqueza, €
preciso analisar o significado destas novas fomesadicdo moral. Cada vez mais em
Auaris, e em outras comunidades da Venezuela, ¢efmiscado uma insercdo no
mundo das profissdes ocidentais, com remuneracé@aaada, em substituicdo as
antigas expedicOes comerciais enquanto fonte gexat®conhecimento adquirido dos
brancos. E uma tendéncia que estd em curso, mastowos estdo prontos para
ingressar nesta nova etapa; muitas familias aied#edicam ao comércio como fonte
privilegiada de riqueza; entretanto, 0 nimero deilfas em que ha assalariados cresce
a cada dia, a ponto de que, em algumas residémtigssos homens trabalham em
profissbes mediante salério. Por ora, sédo trés assilplidades de escolher uma
profissdo sem deixar Auaris: o trabalho na sataesoola e no Exército. Mas, qual é o
sentido de buscar uma profissdo que exige uma {&wonascolar que, por sua vez,
acarreta em todos os sinais da destruicdo e molttead, condensados na presenca do
branco? Para tentar entender esse aparente paydalogo mao da comparacao para,
por contraste, entender alguns aspectos cruciasadpiestao.

A crescente demanda dos povos indigenas por behstiializados ndo é
novidade na literatura etnogréafica (Ramos 1990; &dv2000). Entretanto, cada povo
imprime a essa demanda um sentido proprio, atdwgsignificados que assumem 0s
bens e a riqgueza postos em circulagcdo. Gordon J20@isa o fendmeno que chama de
‘consumismo’ Xikrin a partir dos dados de sua pesgantre os Xikrin-Mebéngdkre do

Cateté, no sudeste do Para, com 0s quais podentaleleser um interessante
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contraponto. O autor investiga o sentido que osriXikmprimem as mercadorias
industrializadas que circulam em enorme (e cresgemuantidade, adquiridas
majoritariamente com o dinheiro advindo do conv&oom a mineradora Companhia
Vale do Rio Doce (CVRD) para retirar minério naaame sua reserva. Uma das
conclusdes de Gordon é que, para os Xikrin a fatenaontrolar o branco é incorporar
seus bens e mercadorias, assim como no passadmeuades bélicas a outros povos
eram motivadas pela aquisicdo de bens materiaisatetiais. Embora no passado os
Xikrin tenham atacado os brancos para tomar-lhelseas, logo perceberam que essa
nao era a maneira mais eficaz de obter o que queriaceitaram o acordo de paz que
lhes foi proposto. Hoje, vivendo sob um ‘pacifismficial’ tanto com outras etnias
indigenas quanto com os brancos, os Xikrin contmexercitando sua habilidade de
incorporar bens.

O modo Ye’kuana de interagir com o Outro é tamligcorporando seus bens
materiais (mercadorias) e imateriais (conhecimenfssim como ocorre entre 0S
Xikrin, as trocas e aquisicdo desses bens ndo sepdé suprir necessidades de
subsisténcia, mas vao muito além. Para os Ye'kuar@geciso apropriar-se do saber
branco para tomar seu lugar no futuro, como umfideram com os animais. O
pacifismo atraves do qual se da essa apropriac@xagvndo a humanidade
compartilhada entre os povos, mas a humanidadesaaldos Ye’kuana, pois apenas
animais ou semi-humanos comportam-se agressivar(ganee de Odo’sha, Sanuma e
os demais Yanomami e Mawiisha). A guerra com esses era justificada, justamente,
pelo fato de ndo serem considerados completamenmtarios. O mesmo ocorreu mais
tarde com os Fafiudu, espanhdis que se deixaraonguer por Odo’sha

Em um dos trabalhos fundamentais para a elabodoojeto de pesquisa que

resultou nesta tese e inspirou toda a reflexdceposta coleta de dados, Ramos (1996)
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analisa um conflito armado ocorrido entre indiogagimpeiros na comunidade de
Olomai, no médio Rio Auaris, conflito esse resuktade um mal-entendido entre as
partes, com vitimas de ambos os lados. A autor&ranqse essa situacdo so pode ser de
fato compreendida quando se entende 0 que exatrmstava em jogo — e para isso
volta-se a andlise das relacdes de cada um dossatavolvidos com o0 garimpo e a
rigueza por este produzida (Ye'kuana, Sanuma, esdfoe do garimpo e garimpeiros).
Analisando o que cada um deles faz com o ourot@auaonclui que séo os Ye'kuana
gue com maior racionalidade empregam essa rigl&rguanto os Sanuma véem no
ouro a possibilidade de reforcar suas relagbesisoairaves das trocas do tipo dadiva,
0S garimpeiros 0 usam para esbanjar na cidadeemp®sarios, de maneira igualmente
perdularia, investem em riqueza facil e rapidayekuana acumulam-no para investir
em educacéo, saude e conforto dos membros de@uasidades.

O que nos interessa aqui é a relacdo dos Ye'keammao dinheiro adquirido
através do garimpo. Embora parte de todo bem pralgzja empregado em beneficio
da familia extensa, seja ele tradicional (alimentosihecimento ritual, comércio com
outras etnias) ou ndo (dinheiro e bens industadbs), ha a producdo voltada para o
consumo e beneficio de toda a comunidade. Comimgamao foi diferente. Alguns
Ye’kuana trabalharam individualmente para os gagingg como guias, barqueiros e
fornecedores de carne de caga, e o dinheiro editide®s eram revertidos em beneficio
de suas préprias familias. Entretanto, o dinhegnthg com a cobranca de pedagio pelo
pouso dos avides e pelas balsas, foi usado paladéides tais como a compra de uma
casa em Boa Vista e uma quantidade de bens pardassaldeias (motores de popa,
microscoépios, espingardas, maquinas de costunalalemandioca, etc.), ou seja, bens
de uso coletivo. A ética ye’kuana levou-os — e aileya — a investir o dinheiro obtido

através do comércio, do garimpo e, mais tardetatmtho remunerado, ndo s6 no bem-
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estar da comunidade, mas em instrumentos que pibssib a aquisicdo de
conhecimento. Veremos no préximo capitulo como muwudade trabalhou para, no
inicio, enviar seus jovens a Boa Vista e depoia paizer a escola até a aldeia sem que
seus filhos tivessem que sair para estudar e tepanjeto adiante.

A distribuicio e consumo dos bens, portanto, se ddaduas formas:
determinados bens sdo distribuidos e consumidasfaelilia extensa, enquanto outros
séo revertidos em beneficio de toda a comunidademe&mo vale para os Xikrin, de
acordo com a descricdo de Gordon. Os salarios spagu o dinheiro do convénio com
a CVRD (e também aposentadorias pagas pelo governedebidos pelos lideres da
comunidade, séo revertidos em beneficio de suadidapmenquanto parte da verba do
convénio é usada para a aquisicdo bens comunit@iyeo caminhdes) ou mesmo
distribuicdo de bens as familias em que ndo halasisels, de acordo com a
necessidade de cada uma. A diferenca é que, paXikrmrs, os bens também servem
para marcar as diferencas hierarquicas internascegtecterizam essa sociedade. O
“consumo diferencial” é prerrogativa dos chefes dém acesso privilegiado aos
recursos e adquirem constantemente bens que sddades na aldeia, de forma a
marcar seu status. Isto ndo ocorre entre 0s Yekuadp sO pela a natureza distinta da
chefia (Arvelo-Jiménez afirma com precisdo que efelye’kuana € um lider sem poder
gue, na realidade, esta nas maos do conselho @@shanas devido a ética prépria que
prescreve a contencao e condena a posse excluskagerada de recursos materiais.

Ao contrario dos Xikrin, cujo ‘consumismo’ os lewacontrair dividas com
comerciantes para suprir a crescente demanda poadagias, os Ye’kuana acumulam
primeiro para comprar depois. Até mesmo nas trgeacionais com outros povos, em
geral, os homens partiam nas expedi¢cdes com pr®duhaviam sido fabricados com

a finalidade comercial e pagavam geralmente a ustaodutos que adquiriam.

156



Sistematizando as semelhangas e diferencas namorde bens entre Xikrin e

Ye'kuana, temos:

Tipo de bem Xikrin Ye'kuana
Salarios:
Procedéncia Convénio CVRD g Salarios da Secretaria de
aposentadorias. Educacdo de Roraima |e
Funasa, aposentadorias (do
INSS.
Distribuicdo e consumpFamilia extensa Familia extensa
Beneficios:

Procedéncia Convénio CVRD Trabalho comunitério,
pedagios de garimpo (no
passado), transacoes
comerciais.

Distribuicdo e consumpComunidade Comunidade

Forma de aquisicéo Compras com créditpPoupanga e compras |a
informal (“fiado”). vista.

A pergunta que cabe, ao final é: tendo em vise abgica de distribuicdo e
consumo dos bens entre Xikrin e Ye'kuana é simdaal o objetivo do consumo de
tais bens? Para os Xikrin, eles marcam as difesepigviamente existentes no interior
da organizacdo social, com o consumo diferenciaft’gando o status das chefias. O
consumo dos bens é um fim em si mesmo, 0 que lewdo® a descrevé-lo como

‘consumismo’, e a demanda por bens cresce conforesee a sua oferta: quanto mais
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bens se tem, mais bens se deseja. Ja para os N&'laiaonsumo é 0 meio para chegar
a um fim: preparar-se para o ciclo futuro, profatiz porwatunna Como? Adquirindo

0 poder dos brancos que se manifesta no acumulbeds. Para os Ye'kuana, a
aquisicdo de bens e perspectiva de reinar no poogiolo pela apropriagdo do poder
dos brancos s6 é possivel com o0 acumulo de conbetmaliado ao trabalho. Sobre

tais questdes, afirmou um dos professores de Auaris

Desde o comeco, desde o primeiro homem, os Yeksampre
procuraram ser inteligentes e desenvolver a comaded Ser inteligente é
desenvolver habilidades € saber fazer as coisasstagr sua casa, suas
rogcas, sua canoa. Sempre fomos comerciantes, porssmos bons de

troca. Os antigos andaram muito, aprenderam muigdes que

7

comecgaram tudo. O valor do trabalho é importanta pos, quem néo
tem canoa nao vai pra frente! Antes um jovem nabgpcasar por causa
disso, se ele ndo soubesse fazer tudo, trabalham, b#io casava.
Ninguém casava muito novinho, porque o pai da npEggEva no corpo
do rapaz e dizia, ndo, esse aqui ndo esta promagiga ficar mais forte,

precisa trabalhar.

Creio que é na valorizacdo do conhecimento, $eja eonhecimento tradicional
ou o adquirido na relagdo com outros povos, quiica ge’kuana se baseia. Ninguém
sabe tudo e todos sabem alguma coisa, o que fostettes a todos os homens, ou a
todos 0s que trabalham e procuram o conhecimenpor sso que ter o conhecimento
dos brancos ndo confere status maior aos joveriessares do que os velhos lideres
detentores do saber tradicional. Na medida em gyevens professores se dedicaram a
aprender as coisas dos brancos, ndo puderam séurml@mo no conhecimento
tradicional, resguardado pelos velhos sabios. @ dedicam-se a aprendizagem do

conhecimento necessério ao proximo ciclo, mas, egmo tempo, para levar adiante tal
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empresa, tornam-se portadores dos sinais da malttead: especialmente através das
escolas. Para retardar a morte iminente, os joserendizes precisam do conhecimento
tradicional dos ancidos. As duas metades complemesé¢, necessitam uma da outra
para sobreviver como verdadeiros Ye’'kuana, antes\anaadiponha fim ao ciclo
atual.

No préximo capitulo examinaremos as estratégias kuana para obter o
conhecimento ocidental que ndo esta incorporadomesadorias a que tém acesso

através do seu sistema de comércio.
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Ralando mad

Ralo em processo de fabricacao
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Mulher ye’kuana confeccionando cespara ser vendido

Trabalho comunitario: rapazes arrastam canoa para @eira do rio, onde sera
terminado seu fabrico.
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Trabalho comunitario: plantio de uma nova ro¢a de mandioca. Os homens
semeiam e as mulheres servem caxiri
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Pescaria comunitaria com timb0G: rapazemaceram veneno na agua.

As famosas canoas ye’kuana
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Residéncias ye’'kuana

Em primeiro plano, casa ye’kuana; ao fundo, casa derinha.
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Cada uma das portas corresponde a uma das divisdesernas, onde residem
familias nucleares.

mulher separada, cujos pais faleceram, e suas file@olteiras.
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Residéncia de uma familia nuclear n

A casa comunal

167



Kanwa, as caixas tradicionais

Cestos Ye'kuana
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Remos trabalhados com dabe de mutuns,fawii, em alto relevo

Pequeno tatu de madeira
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INTRODUCAO

NTECEDENTES DESTA PESQUISA

Meu primeiro contato com os Ye’kuana ocorreu eml2@uando, ainda aluna
do Mestrado neste programa, cursei a disciflitraa e Nagap ministrada por Alcida
Rita Ramos e Nelly Arvelo-Jiménez. A primeira torea-ia minha orientadora da
dissertacdo de mestrado logo em seguida, e adeains trabalhos de ambas sobre os
Ye’kuana despertariam mais tarde meu interessentema@er esse povo que se destaca
entre seus vizinhos por seu sucesso econdmiceradicle seu comportamento altivo e
orgulhoso frente a seus pares.

No ano seguinte, desenvolvi pesquisa que darggemria minha dissertacdo de
mestrado sobre o Programa Calha Norte PCN (And2&@8), analisando uma das
facetas do Indigenismo brasileiro, neste caso, stsudso militar sobre a regiao
amazonica, e os projetos de desenvolvimento regjmwenovidos ou apoiados por
estes, e de que maneira se davam as rela¢gfes delitsess com a populagédo indigena
da regido, pois os gestores do PCN consideravamesesvas indigenas como um
entrave ao sucesso de seu programa. Nesse perégwdebipas diferencas entre o
movimento etnopolitico brasileiro e 0 venezuelaindyz das leituras da mencionada
disciplina e dos dados da pesquisa. Os Ye'kuana ea@mblema desta diferenca.
Enquanto na Amazébnia brasileira os povos indigehascavam associar-se a
organizacdes indigenas e 6rgdos como FUNAI e FUNA&A lutar por seus direitos,

na Venezuela, os Ye'’kuana abriam caminho para gy®wos indigenas reivindicassem



seus direitos de forma mais independente, utili@ard imprensa para ganhar
visibilidade nacional. Ainda que, muitas vezes,tasgem com o0 apoio de organizacdes
diversas, ndo dependiam destas para iniciar s@a pat reconhecimento, e como
demonstrariam muitas acgfes, entre elas a autodegdarale seu territorio (Simedn
Jiménez & Perozo 1994). Além disso, os Ye'kuan¥@&maezuela desempenhavam uma
série de iniciativas empreendedoras, a exemploridgdo de uma cooperativa para
comercializagcdo de produtos tradicionais (Dietelinele & Cousins 1983). O que
chamou ainda mais a minha atencao foi o fato deogu¥e’kuana situados do lado
brasileiro também se caracterizavam pela mesmapémdi€ncia de seus parentes
venezuelanos, sobretudo com relacdo ao sucessoqoemlevavam adiante suas
incursées no mundo econdémico ao seu redor. Osgitiabalhos publicados sobre os
Ye'kuana que vivem em territério brasileiro eram des Ramos (1980 e 1996) até
entdd, e, em ambos, a autora chamava atencdo para tercampresarial dos
Ye’kuana. Assim, inspirada pelas reflexdes de Ramasei a pesquisa que deu origem
a esta tese, a qual busca entender de que maneicgl® de vida Ye’kuana os leva a
insercdo no mundo capitalista que esta muito al@msinples acesso a bens
industrializados. Inspirada na andlise de Max Wef@804 [1904-1905]) sobre a
confluéncia de valores entre a ética protestante espirito capitalista, investigo as

conexdes entre @hosYe'kuana e a légica de mercado, na qual se inserem

! Lauriola publicou um artigo em 2003 e outro no aeguinte.



S YE'KUANA

A chegada dos grupos Caribe a area conhecida camn@gdIGuianense data de,
provavelmente, um século antes da conquista (Bema@md1974). Esses grupos foram
se espalhando e dispersando povos Aruak que viviamegido. A primeira area
povoada pelos Ye'kuana, cuja lingua € identificademo da familia Caribe, foi,
provavelmente, nos tributarios a nordeste do RidaPa, local ainda hoje por eles
habitado (Taylor 2005). J& no século XVIII, gruptenomami invadiram o territério
ye’kuana vindos do sul. Os Ye'kuana se dispersageagas a um vazio criado com a
pacificacdo de grupos Karifia (Arvelo-Jiménez 19%apdio et alli 1991). J& no século
XX, as batalhas do passado com os Yanomami dergan &iuma hostilidade velada
que ainda hoje marca as rela¢des tanto dos Ye'koartarritorio venezuelano quanto
no Brasil com os vizinhos Sanuma, subgrupo Yanon(Rarinos 1980).

O primeiro registro de contato com os Ye'kuanaad# 1744, na Venezuela,
qguando o Jesuita Manuel Roman os encontra dunaatexpedicdo a bacia do Orenoco,
gque acabou por descobrir o canal Casiquiare, @& dste rio ao Amazonas. As
penetracbes e reducbes s6 comecaram nessa regiéetargo, em 1756 (Arvelo-
Jiménez 1974b). No Brasil, ndo h4 uma data exats, provavelmente, o contato se
deu nos anos 1950, quando os Ye'kuana encontranargrupo de missionarios que
procuravam pelos Sanuma. Somente em 1964 os nésisise estabelecem em Auaris
definitivamente, regido no extremo norte do Estaldo Roraima, habitada pelos
Ye'kuana e Sanuma.

Na Venezuela, os Ye'kuana ficaram conhecidos cdmadkiritare (termo de

origem Aruak), enquanto, no Brasil, eram chamad@sohMjong, de origem incerta



(Ramos 1980). Ye'kuana é o termo pelo qual o grsp@uto-refere como um todo,
embora existam algumas variagbes, na Venezuelacdelo com a localizacdo da
aldeia. Enquanto os habitantes dos rios Cauraag®aise chamam Ye’kuana, oS povos
da cabeceira (rios Ventuari, Cunucunuma, Padamaenér@mo) se dizem lhuduana. Os
gue habitam o Alto Orenoco consideram-se os desoéesl dos verdadeiros Ye’kuana
e se chamam De’kuana (Medina 2003, Jiménez & Ardieemez 2001).
Arvelo-Jiménez (2001b) divide em trés grandessarederritério ye’kuana na
Venezuela: a regido do alto Rio Orenoco e seugrdfs, do Rio Ventuari e do Rio
Caura e seus afluentes. Em censo de 1992, estgeawapopulacdo ye’kuana na
Venezuela em 4.472 pessoas espalhadas em 59 aliksaguais 37 estdo localizadas
no Estado Amazonas e 22 no Estado Bolivar. No Bedss séo cerca de 360, vivendo
em trés aldeias, duas ao longo do rio Au&iigluwaaduinha Tajadedatdnhgtambém
conhecida como Pedra Branca), e uma no Uraricaenahecida como Waikas. A
populacdo de Waikas, fundada em 1984 por um rassdénte de Fuduwaaduinha, é
de cerca de 60 pessoas; Pedra Branca, na cabdad®ia Auaris, € composta por uma
velha vilva e suas duas filhas, uma das quaisirsoli® madura, com uma filha
adolescente, e outra com o marido e filhos, penfd@eum total de 13 pessoas.
Descendo o rio, a cerca de oito horas de motoogda fai incluidas quase duas horas de
caminhada num trecho ndo navegavel) chegafadawaaduinhaa maior das trés

comunidades, com 282 habitarites

2 0s dados populacionais referentes a Pedra BraRodwevaaduinha resultam de censo por mim
realizado, atualizado em dezembro de 2006.



UDUWAADUINHA

A aldeia onde realizei pesquisa ao longo de 14&mds3 dos quais praticamente
ininterruptod, localiza-se na margem esquerda do Auaris, a dBGasmnaéreas de Boa
Vista (cerca de 450 km), capital do Estado de RmaaiAssim como as outras duas
aldeias ye'’kuana em territorio brasileiro, estdmerior na Terra Indigena Yanomami,
ironicamente nomeada pelos invasores de seu territédicional. Fuduwaaduinha fica
a apenas alguns minutos de canoa a motor da @spawso, onde estdo o 5° Pelotéo
Especial de Fronteira, as instala¢cdes da Fungsasto da Funai e uma aldeia Sanuma,
onde hé instalacdes da Missdo Evangélica da AmazOoMIEVA.

Nos anos 1960, os Ye'kuana viviam onde hoje estldaia Sanuma, nas
proximidades da pista de pouso. Durante um periaohinas as etnias conviveram em
aldeias quase contiguas, mas os Ye'kuana se mydaiamiro, para um local a apenas
dez minutos de caminhada da missédo, em 1974, anocseguinte, desceram ainda
mais, construindo suas casas a cerca de cinquemiéoside caminhada da misséao, a
jusante de Auaris (Ramos 1980). A aldeia ganhoonoenque ainda hoje conserva, pois
nas localidades que ocupou na margem direita,cetada pelo igarapé Fuduwaadu.

Em 1989, os Ye'kuana se mudaram mais uma veztroordo suas casas na
outra margem do rio, a esquerda, sempre buscandaligtAncia dos brancos e Sanuma
de Auaris que lhes permitisse um minimo de priatad Hoje a aldeia é composta de
22 residéncias, uma casa de festas e reunibespmiios onde funcionam a escola,
uma farmécia e posto de atendimento de salde, asaaquie serve de alojamento aos

funcionarios da Funasa e outra onde vive a misgida MEVA, professora que vive

% Sai de Auaris em duas ocasides: uma, trés mesess de minha chegada e outra, mais trés meses
depois. Em ambas fui a Boa Vista comprar mantingmpermanecendo apenas quinze dias fora da area.
Em novembro de 2006, retornei a Auaris para umia @stada de um més.



com os Ye'kuana intermitentemente desde 1983. Aascabrigam arranjos familiares
qgue variam desde familia nuclear a familia extelesaté trés geracdes (um casal, filhos
solteiros de ambos os sexos e filhas casadas coas mspectivos filhos). A
configuracdo desses arranjos domésticos varia woafa fase do ciclo doméstico em
gue se encontram (Fortes 1974).

A populacdo ye’kuana tem apresentado alta taxarelscimento nas ultimas
décadas. Em 1974 eram 100 pessoas (Ramos 1986)s&mj342 se somarmos a
populacdo de Fuduwaaduinha e Waikas (lembrando euel974, os moradores de
Waikas ainda viviam em Auaris). Em 2004, a popuad@ Fuduwaaduinha era de 252
pessoas (Funasa, Censo Populagao Ye'kuana Au@dy,dfassando a 268 em 2005 e
282 em 2006, o que significa uma taxa de crescmnantial de 6,35% para 2005 e
5,22% para 2006. Para se ter uma idéia, a méd@aedeimento anual da populacéo
brasileira é de 1,63% ao ano (Fonte: IBGE, Cenf0R0

As rocas ye’kuana fornecem a base da alimentat§a,principal origem € a
mandioca-brava, processada na forma de beiju mhtarOutras raizes e algumas frutas
complementam a dieta, e produtos como cara, bdtata- inhame, milho, abdbora,
cana-de-agucar, varios tipos de banana, abacaxgénpa e tabaco sdo encontrados nas
rocas ye’kuana. A coleta de frutos como a pupunima &po de caju silvestre € sazonal.
Nas imedia¢Oes das casas sao plantadas frutaslatanga, limdo e maméao. A pesca,
antes de carater complementar, hoje ajuda a preermihda que pobremente (apenas
peixes pequenos sdo pescados nessa regido deic)eeeescassez crescente de caca.
A populacdo sanumd da regido de Auaris hoje esttoera dos 1.500 individuos, em
cerca de 30 aldeias, o que, aliado ao uso de admdsgo, tem contribuido para a

auséncia de animais de caca. Entre 0os animais roahss pelos Ye’kuana incluem-se



veados, pacas, queixadas, antas e alguns passaroswtum, tucano, arara, inambu e
jacamim, dentre outros.

O poder politico em Auaris esta dividido entresdoimaos, tuxaua e vice-
tuxaua, e o conselho formado pelos homens madiesgiuma deciséo é tomada pelos
lideres sem que o conselho seja consultado. Outsrhderes religiosos ou pajés, 0s
fowai, também tinham grande status na comunidade. Hafe existem mais pajés em

Fuduwaaduinha.

PESQUISA DE CAMPO

Em visita a Auaris em janeiro de 2005, Alcida Rameelha conhecida dos
homens maduros de Auaris por conta do periodo iyee entre os Sanuma de 1968-
1970 fazendo pesquisa que resultou em sua teseulerado, e das visitas posteriores
(Ramos 1980, 1990, 1991 e 1996), negociou comdmse$ de Fuduwaaduinha e
conselho dos homens minha ida a aldeia para regkzmuisa junto a eles. Depois de
uma tensa reunido de longas horas, em que os hodiengiam reunidos na casa
comunal de festas, os Ye'kuana aceitaram minhaepges mediante o argumento,
apontado por Alcida Ramos, de que ndo eram cordeqdra além de Boa Vista. De
fato, é curioso constatar que pouco se sabe sopresanca dos Ye'kuana no Brasil.
Segundo Lauriola (s.d.), se, oficialmente, a prggedos Ye'kuana foi assinalada no
momento da demarcacdo da Terra Indigena Yanomasiedentdo pouco se falou
deles. O desejo por reconhecimento motivou ndo a@e#tacdo de minha pesquisa

como os levou a autorizar a publicacéo de seus simméexto que se segue. Todos 0s
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Ye’kuana tém nomes “de branco” e os utilizam mesmambito da aldeia, entre si,
resguardando seus nomes tradicionais.

Como contrapartida do meu trabalho, jA em Auasegjociei com os lideres da
comunidade a minha assessoria na fundacao da Asdoalo Povo Ye’kuana do Brasil
— APYB, criada em julho de 2006. As expectativasmpafuturo sdo muitas, minhas e
deles. No momento, diante do desejo da comunidadeiar projetos que aumentem a
renda comunitaria sem afastar-se de suas tradigdsnos elaborando uma oficina de
artesanato, para futura comercializacéo das pegdszdas por professores e alunos.

As condi¢cBes de campo foram as melhores possidigisie do desejo deles
préprios de ter alguém que estudasse sua cultlinguea. Embora Lauriola tenha feito
pesquisa em Fuduwaaduinha antes de mim, os Ye'kumam com bons olhos a
presenca de mais um pesquisador entre eles, reftr@ssim a possibilidade de num
futuro proximo, reverterem o atual quadro de imiislade. Além disso, ha um
interesse crescente dos professores da escolaemadigm terem material disponivel
sobre seu povo, que poderd ser usado como bas@neparacdo de aulas. Logo que
cheguei, fui apresentada aos lideres e ao consklhbomens em reunido na casa
comunal, onde me pediram que explicasse a natdeerainha pesquisa, com um dos
professores fazendo a tradugcdo simultdnea paramais, embora grande parte dos
homens de Fuduwaaduinha sejam bilingues.

Inicialmente hospedei-me na casa que serve danadojto para os funcionarios
da Funasa e depois me mudei para um dos comodoasdaocupada pelo tuxaua da
comunidade, um velho vilvo, e também por um homerém-chegado da Venezuela
para viver em Auaris — trata-se de um especiafiaka histérias tradicionaisatunna
gue analiso a seguir. Contiguamente a essa caga aivda a neta do tuxaua, seu

marido e filhos, na casa de quem ele faz as refeighm geral, eu preparava minha
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prépria comida, eventualmente, sendo convidada reecana casa de alguma das
familias com as quais tinha maior intimidade, ppatmente, quando os homens da
casa haviam cacgado algum animal.

Procurei participar da vida dos Ye'kuana de diaerrmas. Acompanhava as
mulheres em sua faina diéria, nos afazeres doroégiic na ida as rocas, acompanhava
as rodinhas de conversa despreocupadas no finmdkeddazia freqientes visitas nesses
horéarios de provavel é6cio feminino, quando sabia tpria a possibilidade de obter
informacgdes através de conversas informais, a ragplié minha habilidade lingtistica
ia melhorando. Contei também com a ajuda constdatema das unicas mulheres
bilinglies, uma jovem de cerca de 20 anos, comaittiea] sobretudo, quando fazia
entrevistas formais com mulheres, sempre na mirdsa.cO comodo que me foi
destinado era independente do resto da casa, m@permitia privacidade e um 6timo
espaco para trabalhar nas entrevistas, nas autasna® da lingua ou nas minhas
anotacdes, e ainda nas visitas de alegres gruposulieres que eu recebia a noite.
Com os homens, trabalhei, principalmente, com eistees formais, também realizadas
na minha casa. No caso de entrevistados monolingdieei com o auxilio de diversos
intérpretes, sempre do sexo masculino, de acomcacdisponibilidade do momento.

As narrativas das historiawatunnd corpo de conhecimento tradicional e
cosmolégico ye'kuana, foram feitas sempre na lingieuana, e também ai contei com
a ajuda de intérpretes. Reunia-me com os instattee/atunnaem diferentes lugares:
na maioria das vezes na casa comunal, o que peeruopte outros interessados
participassem como ouvintes, outras vezes, as desineram na minha casa,
normalmente durante o dia, quando possiveis oweseavam envolvidos com outras

atividades. Houve periodos em que mergulhei inteaste no mundo deatunng com
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sessoes didrias junto aos instrutores. Todas s8asanalisadas na tese sdo elaboracfes
minhas em portugués, junto aos tradutores, dawve@dada na lingua ye’kuana.

Fiz duas visitas a comunidade de Pedra Brancasapds alguns dias
entrevistando seus moradores. O chefe da familka ajuvive, entretanto, passava
periodos regulares em Fuduwaaduinha, onde vivepso®ira esposa, seus filhos e
netos. Tive a oportunidade de conviver com eleasepsriodos e aprender muito com
sua experiéncia de vida, personagem que foi dadapedicdes comerciais a Boa
Vista, fornecendo-me dados valiosos a respeito.

Em dezembro de 2005, acompanhei a viagem de daflias extensas,
totalizando cerca de 60 pessoas, até a regidao ddaheomo Tucuxim, na confluéncia
dos rios Auaris e Parima. Nossa expedicdo, compdstd3 canoas, tinha como
inteng@o escolher o local onde sera fundada uma afweia em um futuro préximo,
buscando, além de uma maior privacidade dianteekcente populacdo de brancos e
Sanum& em Auaris, novos territérios de caca. Egsgem, de 13 dias de duracgéo,
permitiu que minha convivéncia com os Ye'’kuanam@@aasse ainda mais intima. Do
Tucuxim, parti de motor com um técnico da Funasmelos professores ye’kuana, que
fazia parte do grupo, para o posto de saude maisnpw, no Parafuri, area Yanomami,
onde pegamos carona num voo da Funasa até Boa K&gta foi minha segunda (e
altima, durante os 13 meses ininterruptos de psajjusaida para compra de
mantimentos. O professor ye’kuana, por sua veajisgupra Boa Vista porque logo
apos as festas de fim de ano comecgariam as auldseteiatura Intercultural na UFRR
e 0s demais professores ye’kuana ja estavam Ila.

Em Auaris, além da convivéncia com os Ye’kuanayod de distintas maneiras
com militares, Sanum4, representantes da Funasaj EUMEVA. Os militares e o

chefe de posto da Funai raras vezes vém até aaldéuana, que fica nha margem
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oposta do rio com relacdo a suas instalacdes. S&silm, minha convivéncia com eles
foi pouca, restringindo-se a algumas reunides el®e lideres ye’kuana para discutir
assuntos de interesse comum, a exemplo da manatdog&postes que levam energia
da micro-usina a Auaris, para as quais eu era dadaipelos Ye’kuana. Eventualmente
eu visitava o 5° PEF para fazer ligacfes telef@nittaaparelho publico ai localizado,
mas que nem sempre funcionava, ou utilizar o coagmut disponibilizado para uso da
comunidade, para acessar a Internet. Quanto aeedaigalude, a convivéncia foi mais
préxima, principalmente nos periodos em que ocamegreves dos servidores por falta
de pagamento de salarios e em outras ocasides enogjwdos regulares foram
suspensos também por falta de pagamento das herdsdas empresas de taxi aéreo.
Nessas ocasifes, o numero de funcionarios emiéesa feduzido, e muitas vezes nado
havia técnicos para ficar em cada aldeia. Sempreupei ajudar no possivel, nesses
momentos de crise, principalmente porque em maignoig ocasido os dois Agentes
Indigenas de Saude estavam em Boa Vista (um datesih filho epilético e a esposa
do outro estd em tratamento de céncer) e é immdsadv funcionario atender na
farmécia sem a ajuda de alguém que conheca minimaragopulacdo, principalmente
guando a lingua €, para eles, uma barreira.

Viver e fazer pesquisa em uma aldeia indigenafgigmmuito mais que realizar
entrevistas formais ou estruturadas. Muitos dados w©hegam de maneiras
absolutamente inusitadas, quando participamos de atimidade coletiva, recebemos
uma visita inesperada que veio em busca de um gaéntinho, ou quando,
simplesmente nos sentamos preguicosamente nadelreuma das casas, nas rodinhas
de conversa do fim do dia. E nessas horas que tecesso aos dados que, realmente,
nos mostram se estamos no caminho certo, quandgpantaneidade da o tom da

conversa. Sempre busquei privilegiar esses momefgodbrando a licdo do velho
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Evans-Pritchard nas suas reminiscéncias de camp@4 (PL937]), ao afirmar que,
quando chegou a terra dos Nuer, ndo tinha nenhteregse em gado, mas passou a
interessar-se porque era nisso que os Nuer tinh@messe. Em Fuduwaaduinha, deixei
gue os Ye’kuana me guiassem por seu mundo, pdissgeito de ter chegado a campo
com um projeto de pesquisa, nao tinha a intencgmedaitir que minhas questées me
cegassem ao que de fato interessa aos Ye'kuanae§smrespirito, apresento a seguir a

minha percepcdo do modo de vida ye’kuana, a imagema que incompleta, que deles

sou capaz de retratar.

Vista aérea de Fuduwaaduinha, em primeiro planofuAdo, pista de pouso, com o 5°

PEF em uma das cabeceiras e as instalacées daeHamaasa na outra.
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CAPITULO | — WATUNNA

PROFECIA

O povo Ye'kuana esta destinado a desaparecer. NOs,

Ye’kuana, vamos nos misturar com os brancos e ae@meco do

fim. Na realidade, j& ndo existem mais Ye'kuanavdedade.

Estamos misturados com Maaku e Mawiisha. NOs figegnerra

com eles, roubamos suas criangas e mulheres easasnos com

elas. A lingua Ye’kuana ndo é mais a lingua dosgast a
verdadeira lingua. Esta repleta de palavras esteiras, dos Maaku e
Mawiisha. Agora, nés vamos nos misturar com os dwan

Os antigos pajés nos contaram como tudo iria asoet Os
brancos chegardo com suas armas, avides, livros. Y&skuana
aprenderdo a lingua deles e entdo comecard o fistedgclo. Ja falamos
0 portugués, nossos parentes na Venezuela falaanlesp Os brancos
estdo por todos os lados, em nossas terras e asomeslor. O fim desta
era, como nos disseram nossiisvai, ja estd em curso. Os brancos
trouxeram doencas e, depois, remédios. Fomos d#oxda lado nossos
proprios medicamentos. A escola chegou, nossas\gagg estudam a
histéria dos brancos e esquecem nossa propria fast@®s jovens nao
sabem mais 0 que 0s antigos sabiam, fazer can@dss, rpreparar
remédios, cantar e dancar para celebrar os ensimaosede Wanaadi

Os antigogtwai viram tudo e nos contaram. Somente fimai &
capaz de deixar seu corpo e viajar até o futurchAgada dos brancos ao
territério Ye'’kuana marcard o fim deste ciclo enécio de um novo. Cada
vez mais nos misturaremos aos brancos e deixarelmaser Ye'kuana.

Nds seremos 0s primeiros a acabar, antes do firredaando. Wanaadi

* Demiurgo, her6i do ciclo de criaciidatunna
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poupara seu povo do sofrimento final. Os brancoarfio na terra e
sofrerdo até o fim.

Primeiro, perderemos nossa cultura, nossa histdgsgueceremos
nossa lingua casando com os brancos e adotando s#oses, sua
lingua, sua cultura. Os Ye'’kuana vao se misturatacegez mais, até que
nao haja mais nenhum, somente filhos de Ye'kuama lmancos. O
pessoal vai esquecer como se faz artesanato.

O sol, criado por Wanaadi para vigiar esta teresta assistindo
tudo la de cima. Wanaadi sempre pergunta a elécerdinda ha beiju
secando? O sol responde que ainda ha. O sol sempre vé $eijaaqui
na terra, secando, para saber se aindasb&o®. Quando ndo houver mais
beijus secando ao sol é porque ndo ha mais Ye'kuBoa isso, as
mulheres sempre colocam beiju ao sol, em cima elbados das casas,
para que sequem. Chegara o dia em que Wanaadi addamaol mais
uma vez e este dir4: acabaram-se 0s beijus, e aMd@maadi sabera que
os Ye'kuana acabaram. Ele enviara o sol para queiengerra. Depois,
vird o dillvio e a agua cobrira tudo. Quando a chwessar e a terra
secar completamente, um novo ciclo sera iniciadandsdi chamara de
volta os que morreram. No novo mundo ndo haveraaspbdoenca,
brigas, nada de ruim. Todos viverao bem.

Existem muitos sinais que indicam que o fim eatlaovez mais
proximo. Os antigos diziam: quando os brancos tevem escola, vocés
perderdo a vida de Ye'kuana. Catastrofes e guewasrrerdo pelo
mundo.

Quando este mundo acabar, lua e estrela morre@mbem,
cairdo do céu aqui na terra. Durante muito tempaga ira acontecer, até
quando Wanaadi retornar & TertaOs velhos voltardo jovens, ndo havera
mais doencas, tudo serd novamente como foi umQiia:shd morrera

® O beiju de mandioca, como foi dito anteriormeéta,base da alimentacéo Ye’kuana. Além do beiju
preparado diariamente antes das refei¢fes, as maslbeparam alguns beijus que deixam secar atésol a
que figuem duros, como se houvessem sido torridasdo com textura semelhante aos nossos biscoitos
“agua e sal”. Depois desse processo, os beijusipedearmazenados por dias sem que estraguem.

® Gente ou pessoa, conceito relativo apenas aosiafesk

" Ha uma versdo em que, embora o contelido da prcfefsi 0 mesmo, quem retornaréa sera Kuyujani,
herdi enviado a Terra por Wanaadi para demaraariedrio tradicional Ye'kuana (Jiménez 1994, 2001)

8 Cajushawa, o opositor de Wanaadi, representaa faggativa. Odo’sha séo seres malignos, que podem
assumir formas diversas, comandados por Cajushénssegercer o mal. Assim como na mitologia crista
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junto com este mundo. Cajushawa morrera. Por i$¢anaadi mandara o
dilavio depois do fogo, para matar Odo’sha, queevam cavernas. Nao
restara mais nada.

H& uma serra perto do Rio Cuntinamo onde estadilbes de
Wanaadi. Eles sairdo depois que a terra secar. Hgjeando passamos
por 14, é possivel ouvi-los de dentro da montamhas ndo podemos vé-
los. Quando o novo ciclo comecgar, os Ye'kuana retidio como senhores
desta terra. Os brancos sofrerdo como sofrem oie$rfubje. Eles tiveram
sua chance e fizeram tudo errado, ndo seguiram rssnamentos de

Wanaadi. E chegada a hora do povo Ye'kuana.

ATUNNA

O ciclo de histériasvatunnd se encerra com a profecia
narrada acima, quando o mundo existente dara laigam novo
mundo e ao inicio de um novo ciclo. Podemos dizeragprofecia
€ o Ultimo ato de um espetaculo sempre inacabadp@ocomo um
moto continuo, nunca se encerra. Prova disso ¢ spgundo

contam os sabios e historiadores ye’kuana, este riprimeiro ciclo, mas o terceiro.
Houve outras duas tentativas de criar um mundo guftvgoor seres que estivessem a
altura de representar na terra o reino celeste d@eaddi, mas este, insatisfeito com o
resultado, destruiu-os pouco depois de sua criagao.

“Vocé pode ficar dez anos escutando watunna todoslias, cada dia uma

histéria diferente, e ndo vai escutar tudo. Tem tatiistéria, ndo acaba nunca”

existem varios demonios e se pode falar em ‘o d@h@gui fala-se em Odo’sha ora no plural, ora no
singular. Cajushawa, assim como Lcifer, é recadbemmo a entidade negativa superior, o anti-heroi
gue comanda seu ‘exército do mal’.
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repetiam-me diversos homens com os quais eu cawaenso inicio da pesquisa
Apesar de deixarem claro o papel crucialvdg&unndem suas vidas, s6 é possivel
perceber a real dimensao do que isso significadpaanvivemos cotidianamente e por
um periodo de tempo prolongado em uma comunidadeiayga. De onde vém o0s
nomes pessoais ye'’kuan@ztunnd Onde se aprende a construir a casatti réplica

do mundo celesteWatunna.Onde se aprende a preparar os alimentos de maneira
adequada?Watunnd. Onde se aprende como deve se comportar um verdadei
ye’kuana? Watunné. Onde se aprende como e quando devem ser realizslas
festividades¥atunna.

As histériaswatunnaséo passadas através das geracdes, via de ragreme
(discutirei este ponto mais adiante) e ha diverdesis de conhecimento que se pode
atingir. Todo individuo ye’kuana, homem ou mulhesnhece em alguma medida ao
menos as principais histériagitunng aquelas sobre os temas mais debatidos, como o
surgimento do mundo e dos seres que nele habiteangefal, as mulheres séo as que
detém menor conhecimento solwé&tunngd mesmo alguns rapazes muito jovens por
vezes sabem mais histérias do que mulheres mdias/ataso estejam interessados em
dedicar-se a aprendizagemw&tunnéa.Esse processo de aprendizagem, que dura toda a
vida, poderd transformar o estudioso em um higtorjaum especialista a quem se
recorre sempre que € necessario e gue fica resmbipedo treino de estudantes da nova
geracao.

Ha diversas regras que regem o mundevdieinnée que tornam ess®rpusde
conhecimento singular. Ao contrario da Histériadeatal (leia-se Histdria como matriz

disciplinar), ela ndo é uma mera narrativa do phssasua consequente analise, pois se,

° Lauer (2005) passou por situagéo bastante siamlaealizar pesquisa com duas comunidades ye’kuana
na Venezuela. Em uma passagem de seu texto ef@afire “para tudo héétunna diziam os Ye'kuana,

e é impossivel construir um modelo da situacadd aam um entendimento de como 0 cosmos é
ordenado e como o0 mundo surgiu...” (minha traducao)
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de fato, narra acontecimentos do passado, o teropolégico aqui, crucial na narrativa
histdrica, ndo é fator determinante (embora, coaremos, isso nao signifique que nao
exista um encadeamento entre as histérias). Tami@ané possivel afirmar que
watunna é apenas um conjunto de leis, um cédigdddeo, pois, embora traga em seu
bojo leis e cddigos morais, também narra eventpsegsadamente poderiamos dizer,
como de fato fizeram alguns missionarios — ha uradutdo da Biblia feita por
missionarios na Venezuela chamailanaadi a’deddugue poderiamos traduzir como
“Palavras de Wanaddi personagem central emétunnd— que Watunnarepresenta
para os Ye'kuana aproximadamente o que represditalia para os cristdos, mas essa
comparacao torna-se fragil quando atentamos p#atoade que emboradtunnaseja
um coédigo moral, religioso, narrando acontecimept@sentos que constroentadex
simbdélico-cultural para os Ye'kuana, assim comaildi® para os cristdos, ele supera-a
em unicidade, pois é a Unica fonte de sabedor@dadeira e contértoda e qualquer
verdade que se pode aprender ou atingir. Mesmoiofaraoroso cristdo que, em nome
da sua fé, renegue todas as teorias cientificase solsurgimento da vida na Terra,
admite a existéncia de outros codigos que nortaianm vida em sociedade, outras leis
e narrativas historicas. Ja para um Ye'kuana, ré@outro conhecimento além de
watunnd. Tudo aquilo que diz respeito ao que podeambender como cultura, como
algo a ser apreendido, adquirido ao longo da vidta contemplado emvatunné.
Naturalmente, isso exclui o aprendizado daquilo uestranho a cultura ye’kuana,
como veremos mais adiante, pois os Ye'kuana pratam@ender cada vez mais sobre a
cultura dos “brancos”, seja na escola, seja naasperalizacdo de tecnologias que
acreditam possam ser Uteis a sua vida. lronicame¢atebém a Biblia pode ser
explicada powatunndg pois ela ndo passa de uma artimanh®/deaadipara enganar

Odo’sha, seu oponente, epitome das for¢cas negatiVatinndexplica também a
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existéncia das diferencas culturais e da dominteggwlogica, que apontam como fator
caracteristico dos “brancos”. Por serem 0s brador®s dos aparatos tecnoldgicos,
watunna ndo contém ensinamentos sobre como maneja-los,per ésso que 0S
Ye’kuana precisam adquirir este aprendizado diretden dos brancos, fato
importantissimo ao qual voltarei. Para se ter wéé@j pois, da dimensao de&tunna
seria como se tentassemos contar toda a histéhardanidade desde o surgimento da
terra, apés @ig Bang em uma Unica narrativa, detalhada, que contahistéria de
todos os povos e culturas conhecidos.

Ha certa aura ritual no processo oral de contar histaria, um protocolo a ser
seguido, por diversas razbes. Em primeiro lugao, pddemos esquecer a natureza
sagrada das histérias, que sdo narrativas dosemioentos ancestrais envolvendo
importantes personagens que deixaram licbes agsdemgendentes. Sendo assim, ha
ocasifes adequadas para narrar uma histéria. Reagal a existéncia de trés niveis de
profundidade das historias, embora David Guss ()L888ne serem apenas dois: uma
versao mais resumida, com foco no carater anedd@i@o versao completa, secreta e
sagrada, reservada aos rituais. Acrescento maisiveh ou ainda, subdivido o nivel
aneddtico em dois; de fato, existem versdes ressmiths historias, destinadas ao
cotidiano, porém, se ha aqui um “resumo do resumesie, sim, contado
anedoticamente, ha uma versdo mais completa, ajondaresumida, que também
obedece a um protocolo e deve ser contada em esasfecificas.

Cada vez que se da um acontecimento na aldeisegba telacdo com qualquer
histéria, esta é contada pelos homensitt®y a casa comunal, para que todos ougcam.
Nessa ocasido, os homens mais velhos e conhecetiwdsistorias aproveitam para
discutir versdes, acrescentar detalhes a versaoudoss, esclarecer davidas e passar o

conhecimento aos mais novos. Um exemplo concrettesequando eu estava recém-
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chegada a aldeia de Auaris, num evento desencageadona picada de cobra. Uma
mulher ye'’kuana fora picada por uma jararaca ediat@mente, 0s homens se reuniram
na atta Inicialmente, disseram-me que um dos velhos ccan@ as mulheres para
colher plantas magicas que seriam levadastépara serem rezadas e depois todos
deveriam tomar banho com as ervas, de modo a groéegomunidade, pois uma vez
gue um de seus membros fora picado por uma catiraabconsiderado odo’sha , toda
a comunidade tornava-se vulneravel, seja a nowasgias, seja a influéncia maligna de
odo’sha sob outras formas. Iniciava-se um periadcedlusdo de cerca de quatro dias,
durante o qual era proibido qualquer tipo de titadnagéxceto a preparacao de alimentos,
bem como a saida de qualguer membro dos limitepdainidade; até a ida as rogas
para apanhar alimento deveria ser reduzida ao mimissencial & sobrevivéncia, e
ninguém deveria andar desacompanhado. Eu estagfl@ia h4 pouco mais de uma
semana, a lingua era uma barreira e me comunip&ves em portugués. Observando a
reunido naattd, percebi que os homens repetiam nomes diversass \@zpareciam
narrar eventos. Entdo, um jovem sentado ao mey fadmte em portugués, disse-me
gue o homem contava como o primeiro Ye'kuana hawa picado por uma cobra, e
passou a traduzir a fala dos outros para mim. Zeconta de que estava em curso a
narrativa de uma histérimatunné(descrita em Civrieux 1980 e Guss 1989). Comecei a
registrar tudo o que o jovem ia traduzindo e ap&&mino da reunido procurei Varios
instrutores e, assim, fui paulatinamente sendoduoizida no mundo de&atunna

As versdes contadas quando do acontecimento deosvefio mais completas
que as versdes “anedodticas” e mais resumidas quers@es reservadas a rituais, sendo
que estas ultimas nunca sdo contadas, mas cantsslasncées podem ser de dois
tipos: a’chudi, canticos usados para diferentes finalidades, smenmplexos e mais

difundidos. E comum homens e mulheres mais velbokacerem ao menos algumas
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a’chudi, como a destinada a purificar os alimentos a sengeridos pela primeira vez
por uma crianga ou a serem consumidos por uma meuo® acaba de ter sua menarca,
ou ainda para proteger um recém-nascido. O oyimode cancdo sdo asemj que
efetivamente narram as versdes completawédtennde sdo c(o)antadas em ocasioes
especiais, como a festa que comemora a derrubacatdae plantacdo de rogas novas,
adwaaja edemijod@adwaaja = rocga), festa que pode durar até quis) durante os
guais o cantador entoaddemj que narra detalhadamente, neste caso especihicm,

0S ancestrais ye’kuana plantaram a primeira raxga® fizeram a primeira festa depois
do trabalho encerrado, e celebrar a colheita qua &m breve. Por outro lado, os
historiadores ye’kuana também narram a histériacdmo tudo isso aconteceu,
relatando os eventos principais. Quando afirmoegia versdo narrada é resumida, nao
significa que sejam omitidos eventos, pois as camg@o narram apenas, elas tém um
ritmo préprio quase hipnético, em que o cantor, reonocérdio, descreve eventos,
chama por ancestrais ye'kuana, evoca simbolos dogimos, tudo isso entremeado
com a narrativa, fazendo com que novos acontecomesgjam seguidos de versos
extenuantemente repetidos, como em refrdo. Nawemdtada, 0os acontecimentos sao
narrados de maneira formal e as referéncias a &imbosmolégicos muitas vezes estao
nas entrelinhas, expressos em formas condensadasignificado me escapava.

As versfes anedéticas, por sua vez, sdao como dpflglue, simplesmente, sao
ditas por aqueles que conhecem as histérias pgégoeviram de outros, mas nao
sabem conta-las integralmente, ou quando apendsssga responder as perguntas de
uma crianga curiosa ou diminuir a ignorancia daogdloga recém-chegada sobre os
mistérios do mundo ye’kuana. Por que o papo do gagarmelho? Porque um dia ele
engoliu o fogo que ludeeke e Shichambna haviamagwldo sapo e escondido em uma

montanha. Por que a superficie da lua é coberraatehas escuras? Porque ele (lua
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para os Ye'kuana é um substantivo masculino) tenéanganar a irma durante a noite,
deitando-se em sua rede na escuridao para quessemdescoberto e, um belo dia, para
identificar o culpado, ela sujou as maos e a vagoma tinta de jenipapo e passou no
rosto de lua durante a visita noturna, identifieandde manhéa. Todas essas explicacbes
séo retiradas de historias das quais esses evantos parte. As versfes completas sao
contadas pelos historiadores e aqueles que as owgerdam na memodria as
explicacbes para as coisas do mundo e 0s ensinasmantais retirados delas.

Apesar de serem boas para passar o tempo nas nwted#onas em que as
fofocas ndo rendem, ou para demonstrar ao neaféio grande € a sua ignorancia, para
os iniciados essas “pilulas” também exercem umeaduhcdo. Como anadeleinede
Marcel, personagem de Proust &m busca do tempo perdidas pilulas remetem
narrador e ouvinte iniciados as historias que sflaag conhecidas. Elas os transportam
ao momento do passado em que lhes foi reveladahigt@aia watunna,reavivam em
sua memodria 0 ensinamento dos antigos, as vezesue@ simples frase. Como diria
Lévi-Strauss, as “pilulasiatunnasdo boas para pensar, ou, como disse Basso (1988),
sao “ancoras”, que evocam imagens, remetem oadimisia um mundo de significados,
de licdes morais e cédigos de conduta.

Desnecessario dizer o quanto o conhecimesitonnaé valorizado e respeitado
pelos Ye'kuana. Gtatusque pode atingir um renomado historiador é taw @ltanto o
de um verdadeiré®wai. Quando me diziam da importancia dessas duasnagens em
suas vidas, mais de um Ye’kuana comparou o proassaprendizagem e formagéo
tanto de um historiador quanto de fédwai com o estudo da medicina, seu exemplo por
exceléncia de um arduo caminho de formacao destbeancos. Para eles, assim como
entre 0os brancos, apenas grandes homens dotadoniitie inteligéncia tornam-se

médicos, somente um grande Ye’'kuana, de notawdigénhcia e com muita dedicacao,
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podera tornar-se um historiador féwai. O treinamento de um jovem aprendiz € arduo
e ha um longo caminho a ser trilhado até que psssaonsiderado um verdadeiro
fowal. Além da dedicacdo aos ensinamentos do mestnerendizdeve abrir mdo de
uma série de coisas de que os Ye'kuana gostanatigaisas carnes e mulheres. Mesmo
depois de formado, ele vivera uma vida de austdeida

Assim como oféwai, o futuro historiador precisa adotar uma vida dedfica
aprendizagem do oficio. Também dever& abrir maocotisumo de diversos alimentos,
0 que contribuird para que suas capacidades itdalscestejam cada vez mais
agucadas. Um bom historiador deve ser dotado de grarade inteligéncia e boa
memoria para reter a tradicdo que lhe é revelaalmente.

As historias sdo contadas de preferéncia na madajgorque durante o dia os
passaros escutam e carregam a histéria consigég,enmtaprendiz ouvir4, mas nao
memorizara 0s ensinamentos de seu mestre. Assiamdqua noite todos repousam
depois de um dia de trabalho, o aprendiz procuwrarsestre em busca de novas ligcoes.
Na manha seguinte, mais uma vez a lida diaria ardgu- ndo ha privilégios de lazer
diferenciado para os especialistas ye’'kuana.

Desde o inicio de minha estadia em Auaris, os &k diziam-me: “Agora
guase nao ha mais cultura ye’kuana. Nossos jo\@ms|merem mais aprender as coisas
da nossa cultura com os velhos, s6é querem estuli@té@ia dos brancos. Ninguém
mais sabe contar histdrias, ndo ha mais nenhum $ajgomamos remédio de branco
hoje em dia. Em pouco tempo, esqueceremos nogpaalimmbém”. Ouvi diversas
vezes esses lamentos, que me eram ditos em umetsamnogo pelos homens. Eles me
diziam ainda que queriam comecar a escrever tudpe ainda se sabia sobre as

histdrias, reunir os fragmentos em cadernos, paea“galvassem” o pouco que lhes
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restava. Entretanto, comecou a surgir diante desraws uma outra situagcéo, que me
levou a interpretar esses lamentos de maneirasatVer

Apos o episodio, relatado acima, do acidente adidbfrido pela mulher e que
desencadeou a narracdo de uma série de histdi@snsf poucos descobrindo que néo
podia levar tdo ao pé da letra a afirmagdo dos Uégik de que ninguém mais na
comunidade sabia “as histdrias e conhecimento laraue’kuana”. Nao s6 Luis, o
historiador recém-chegado da Venezuela para viveAearis, mas outros homens de
Auaris revelaram-se conhecedoreswddunnd Apos o acidente, tendo sido informada
gue Luis era filho de um famoso historiador, jedalo, e que havia aprendido as
histérias com seu pai, procurei-o e relatei-lhe nmeeresse em conhecer as historias.
Ele aceitou ser meu instrutor e combinamos um ére@m minha casa, com mais dois
homens que seriam os tradutores pois, ainda gue fbese fluente em espanhol, as
histérias teriam que ser contadas em Ye'kuana. dRapnte espalhou-se pela
comunidade a noticia de que Luis estava me contasétianng o que levou varios
jovens e homens ja adultos a aparecerem em mirge dirante nossas primeiras
sessfes. Passamos a nos reunir entdo duranteeanadits, a casa comuns) com
grande assisténcia. Os homens aproveitaram paan deante o projeto que ja era de
meu conhecimento: escrever as historias. De faddps deles ja tinham algumas
histérias escritas em cadernos que levavam pasm@mtros naitta. Luis iniciava o
relato enquanto outros, dentre eles meu jovem tivadaproveitavam para anotar as
histérias em seus cadernos. Entretanto, Luis n@éiavaaas historias sozinho, pois
outros homens iam acrescentando detalhes a narepassavam a discutir diferentes

versdes. Descobri que muitos dos que me diziam sabar, ou saber “apenas um

19 Ramos (1980) relata que j& nos anos 70, quantipae@esquisa junto aos Sanuma e Ye'kuana de
Auaris, os Ye'kuana afirmavam que sua cultura estagtada ao fim, praticamente esquecida.

Y Trata-se, na realidade, de uma construcdo amgl@nhomens se encontram todas as noites para
conversar e fumar e onde ocorrem os eventos fesfi@@omunidade — uma espécie de centro
comunitario.
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pouquinho, quase nada”, conheciam muitowd#gunna Logo eu saberia que essas
afirmacdes ndo eram uma escusa para escapar datardfa de contribuir com meu
trabalho, mas, sim, a expressdo de uma das mdiss fearacteristicas dethos
ye'kuana: a incrivel busca pela perfeicéo, taolid@da que leva muitos a acreditarem
gue ndo tém determinada habilidade, ainda que khos de um forasteiro paregcam
eximios especialistas.

Por volta de nossa terceira sessao, foi-me condagaofecia. As histérias
watunng embora componham um ciclo que descreve desdegiardo mundo até o
seu fim, passando pelos dias de hoje, ndo sdodamnteegundo uma ordem, pois séo
independentes umas das outras, uma vez que descexentos autbnomos. Tais
eventos sao relatados segundo a ocasido exige, worepisodio do acidente ofidico,
em que foi descrito o surgimento das cobras nesta tSe houvesse uma ordenacédo das
histérias, o que aqui chamo de profecia sergramd finale mas ndo ha, ela foi-me
contada logo que comecei a entrar no mundowdtinna SO posteriormente ela
passaria a fazer sentido, mas no momento em qu&igpela primeira vez nao fez,
absolutamente, nenhum. Para expressar um poucoedoesgpanto inicial, reproduzo

abaixo um trecho de meu diario de campo escritoglagnesma noite:

Contaram-me hoje sobre o futuro dos Ye'kuana. Ssmupreviram os
antigos fowai, o fim da etnia ndo sera nenhum tipagrande catastrofe,
epidemia ou guerra. Ndo sera uma exterminacaoa/fisias cultural.
Como ja haviam me dito, os antigos previram o gst@ @contecendo
hoje: com a chegada da escola, os jovens esguacesaensinamentos
dos velhos, perderiam o interesse por tudo o gueedipeito a cultura
Ye'kuana e desejariam ser como 0s brancos. Hofgam-me o capitulo
final dessa histéria: o destino dos Ye’kuana é umgstse cada vez mais
aos brancos e assim perder sua identidade pauaimea. Esquecerdo sua
lingua, casardo com o0s brancos, perderdo toda sliarac Muitos
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cometerdo suicidio. Entdo, quando ndo houver nmaihum Ye'kuana,
Wanaadi acabara com esse mundo. Antes mesmo querguntasse por
gue deixaram que 0s jovens estudassem, por quarapoa escola desde
0 inicio, por que chegaram a comprar uma casa earMia para que 0s
rapazes continuassem seus estudos, eles me confams antigos
diziam que o destino deles ja estava tracado enerdtavel. Eles ndo
conseguiriam impedir 0 que estava por vir. Aindaimsme pareceu
inacreditavel que eles passassem a apressar s&y dfd invés de lutar
para posterga-lo até onde permitissem suas foSgisdaatta aturdida.
Sera que de fato estes homens acreditam que naada@aque se possa
fazer, além de cruzar os bracos e assistir ao émsedi povo, assistir os

jovens se matando, porque esse é seu destino?

Naquele momento, pouca coisa fazia sentido. Parém,a perspicacia que lhes
€ peculiar, os Ye’kuana ndo haviam me contado esakntodo o “capitulo final”, como
se desejassem que eu refletisse longamente sahreasho fazem com o0s jovens
aprendizes devatunnd Somente no encontro seguinte, quando chegueitaotas
guestbes em mente, pude entender de que se t@atalestino final”. era apenas o
preludio de um novo comego. Assim como das outeaes; o fim deste ciclo daria
lugar a um novo, em que os Ye'kuana retornariararrh a chance de dominar o
conhecimento que hoje os aprisiona: a tecnologiasaber dos brancos. A figura de
ladanaawj o homem branco, ndo seria mais associada ao, fgu® lhe permitiu
dominar o mundo tecnologicamente. Esse conhecinsarta dado, no novo ciclo, aos
Ye'kuana. Assim, ao “apressarem” 0 seu préprio fammo a mim me parecia, eles
preparavam-se para o recomec¢o, aprendendo o mégumopodiam, acumulando

conhecimento para o retorno triurifal

2 Devo a Alcida Ramos a idéia de acimulo de contestiopor parte dos Ye’kuana para o retorno
futuro, idéia essa que se revelaria crucial pareneler a fundo ethosdeste povo.
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A analise da profecia contida emdtunnéarevela ndo s6 a perspectiva de futuro
dos Ye’kuana, mas toca em pontos fundamentais gardendimento de saihos E
na profecia que esta a chave para o entendimenitmida ye’kuana, segundo a qual a
vida na terra, embora eivada de sofrimento, é fonedidal para o futuro glorioso que os
espera. Por um lado, se o povo \@anaadija possui o conhecimento do que é o
comportamento adequado a um verdadeiro ser humamelado emwatunng por
outro, falta-lhe o conhecimento técnico para dommanundo no qual viverdo este
futuro glorioso. Esse conhecimento técnico é adbpu@ duras penas no convivio com
0s brancos, com o0s quais aprendem também quais dawem evitar, para que
Wanaadi ndo figue insatisfeito e, mais uma vez, ponha &m mundo em que,
finalmente, triunfardo. Existir neste mundo paraYeskuana € sofrer, aprender e
acumular conhecimento.

Analisar as histériasvatunnaé, pois, analisar o cddigo moral ye’kuana que
guiara essa experiéncia mundana. Mas, de gaido watunna estamos falando?
Naturalmente, esta excluida aqui a versao maigrédlea, incapaz de revelar de fato
gue valores estdo em jogo. Restam a versao cowetathanamente, suscitada por
eventos do dia-a-dia ou pela necessidade de edetarminados valores morais, e a
versao mais detalhada, reservada aos rituaisieidestes, cantada através d@demi(as
cangdes rituais que narram 0s mesmos eventos)eRd@ da analise pretendida aqui,
opto por considerar a primeira dessas duas verspes, motivos diversos.
Primeiramente, sdo essas as histérias passadas dediias as criancas e jovens, de
forma que € com elas que estes crescem e constitogies de moral e constroem sua
personasocial. Sendo assim, a partir dessas versoegitlmna,o individuo tem acesso
ao modo proprio de ser ye’kuana durante o procegssocializacdo. Ademais, a

linguagem das cancdes € dominada por poucos. Mdsmens experientes nos
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assuntos devatunnarelataram-me em diversas ocasifes que a linguagénada nas
cancdes para narrar 0S mesmos eventos descritosv@omna era totalmente
desconhecida da maioria dos ye’kuana, incluinde elesmos. Trata-se de um idioma
de especialistas, enquanto as histérias contadasosdpreendidas até pelas criangas. O
vocabulario préprio do estilo cantado nas canc¢oeistinto do estilo contado (que é o
mesmo usado no dia-a-dia). Dominado por poucos,sedpresta a analise @whos
ye'’kuana mais geral, nem dos valores passados rabgiduos no processo de
socializacdo, ou do processo de formacédo moravel@adeiro” Ye'kuana.

A presente analise das histone&tunng portanto, € parte de uma estratégia de
reconstituicdo dos valores constitutivos da culyg&uana, possibilitando, assim, ao
antropdlogo a elaboracdo de um instrumento queereid a logica que rege a
experiéncia ye’kuana de ser e estar no mundowBtunnaestao presentes 0s principais
temas da vida ye’kuana, ora num tempo ahistoricbgee receberam os ensinamentos
dos demiurgos, ora num tempo histérico, em que répeas vividas por seus
ancestrais interferiram diretamente em sua visdondedo e deixaram licdes para o
presente. A cada tematica analisada, resgato ésaaslimensdes deitunnaaliadas a
vivéncia atual dos Ye’kuana de Auaris frente aggs@stoes.

Embora a profecia seja o capitulo final dessadgararrativa, ela esta presente,
de forma silenciosa, no cotidiano ye’kuana. O qaerao se vive hoje é informado pela
profecia, como um destino ja tracado. Portantoc&sedrio té-la presente ao longo da
leitura deste trabalho, pois, assim como os Ye&uartém em mente, guiando sua

existéncia, também eu a tive, no processo de capdstrda andlise que se segue.

30



CRIACAO DO MUNDO

Wanaasedtd pensou em fazer Shii (sol) para iluminar a
terra. Ele fez trés Shii para iluminar a terra delda terra de
Wanaased6 eram quatro os céus, entdo ficaram qugiio Eles
sdo mais fortes que os daqui, porque se os dagsefo tdo fortes,
secariam toda a agua da terra.

Wanaased6 fez a terra primeiro, depois fez todosamsais,

depois fez as plantas. Por fim, colocou diamardare na terra.

Wanaasedo pensou de novo. Ele queria plantas gaeaa terra
ficasse boa, entdo ele mandou WadBeadypus tridatylus, o bicho-
preguica)plantar. Wadhe plantou, ficou bom. Ele fez tamiwéwento,
entao a terra ficou boa. Ainda néo havia pessoas.

Os animais comiam as frutas do mato. Wanaasedgopette novo
e colocou peixes na agua, que cresceram tambémo @smanimais.
Quando terminou ele pensou em fazer pessoas.

Wanaasedo disse a Wadhe, agora eu vou fazer ussaqee fez.
Era uma boa pessoa, nao morria. Mas era sozinhaadzrWanaasedo
pensou em fazer outra pessoa, e fez. Todos ogldig pensando e mais
e mais pessoas apareciam. A populacéo foi crescendo

A primeira pessoa ele chamou se'to**. Ele foi crescendo. Ele
gueria tomar o lugar do pai para comandar esta aeentdo Wanaasedo
achou-o ruim e mudou o nome dele para Cajushawanadéedo disse a

13 Assim como Cajushawa e Odo’sha s&o um s6, Waraddimiurgo, tem varios nomes: Seddéme,
Wanaasedtme, Wanaasedd. Sao os divdlmmmodedde Wanaadi, os seus duplos. A cada ciclo,
Wanaadi envia urdhamodeddpara criar o novo mundo. Os Ye'kuana dizem quehasnoded&ao

como “espiritos” que podem ser controlados, maspatrario da nogéo ocidental de espirito, 0s
dhamoded@podem assumir formas corporais, humanas ou ani@aizamas ye’'kuana também possuiam
seusdhamodedgutilizando-os em seus trabalhos. Paralelamesséanacomo Wanaadi tem seus
dhamodedpum Ye’'kuana comum tem seis almas, cada uma tiefeendo um destino diferente apds a
morte. Essas diversas almas ndo sdo chamadasamttrededhamodedfmas deikatto.

4 0 termoso’to é usado pelos Ye’kuana para referirem-se a si wesrbem o significado de “pessoa”,
“gente”, “ser humano”, mas utilizado apenas panefeir aos Ye'kuana. Quando véem um Ye'kuana ao
longe apontam, dizendo, olha, 14 estd um so’to!ddursam o termo Ye'kuana nesse sentido. Até mesmo
ao falar de sua propria lingua, dizeoito a’ddedua’ddedu -lingua, palavrae ndo Ye’'kuana a’'ddedu.
Assim, qguando Wanaasedd percebe que o so'to téncanater, muda seu home — alguém com tal
caracteristica ndo poderia ser chamado de so'to.
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ele, vocé agora € Odo’'sha. Depois ele fez outrasqeschamada
Ye’kuana, que era boa. Ele ficou feliz.

Cajushawa também queria fazer pessoas e foi pdosg@ensando,
e entdo foram surgindo Odo’shankomoEle fez muitos Odo’sha.
Wanaased®ao estava satisfeito com sua terra.

Seddodme criou lyadetaku nonoche, pois estavaindense
sozinho. Ele criou a nova terra com uma pedrinhdofaiamante,
cajunhadiwidichd. Havia criado urso’to, que ficou inteligente e queria
tomar o lugar deSedbédme. Sedd6dmk de cima, conhecia seus anseios
por ler seus pensamentos e passou a chama-lo Tiyaae porque seu
coracdo era ruim. Quando ele ficou maior, passouclamar-se
Towemmenaadi.

Ejaataku nonoche era o céu. Essa terra era ruilwidn muita
lama, as pessoas afundavam. Era escuro. Cajushafe,sporque nao
havia sol nem agua, ficando com muita raiva de Se

Seddédme mandou fogo para acabar com esta terrajupoera
ruim. O fogo queimou tudo. A terra comegou a girBrepois comecou a
chover. Choveu vinte dias seguidos e ficou tuddocte agua, por cima
das serras. Sedodme queria matar Cajushawa, masaslenorreu, fugiu
para outra terra.

Depois veio Makunaim&, o dono do fogo, para seE#.chegou
bem pertinho, ficou muito quente, a 4gua baixodd&nSedd6éme mandou
um tipo de beija-flor grande que fica no mar paaar a 4gua do mar. E
por isso que até hoje esse passaro migra rumo aarax Por iSso 0sS rios
descem todos até o mar, mas 0 mar nunca encheyg@aordeija-flor suga
a agua.

Quando secou, nao havia nada, nem animais nengess

Seddédme pensou em mandar o sol. Adetaaku nonacheya
terra, ficou iluminada. Esse sol, Entedeiyena,3ed00me quem trouxe.

Existiam varios s6is: Inhajidiyena, Inhawidiyena,madakwajiyena,

15 Komoé o sufixo que marca o plural.
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Fadadawaana, Aiawaiumaadi, Wadeiumana, Katadiuieh&umana,
Attawana. A terra ficou boa.

Seddédme queria criar uma pessoa e mandou Adavikoveio
para ca mas nado pisou a terra, ficou pendurado ptleapara ver se a
terra era boa. O balangolakail] onde ele estava pendurado era
ejosekuiyena, o0 mesmo que hoje usamos para desariancas que
ainda ndo sabem andar suspensas do chdo, pois né@Té que uma
crianca figue sentada no chao, pode ser perigoso.

Adawoko voltou e disse a Seddoéme que néo podiarfe terra.
Havia muita lama e nao havia ar, ninguém podia mesp Entéo
Sedb6bme misturou Adawadaaja nonoche com Adetaakache [dois
tipos de terra], para ficar bom.

lyuduaana foi a primeira pessoa na terra. Ele anegozinho e fez
outra pessoa, fez outra, outra, até que havia sEszompanheiros dele.
Um deles era Majaantma. Queria fazer a mulher détefim da tarde ele
viu as nuvens, fez uma mulher com elas e chamoashifdanawa,
casando-se com ela. Ele criou Kuyujani.

Kuyujani criou outras pessoas, aumentando a po@aagnto com
Majaantma. Eles ndo faziam sexo, as pessoas surgfam partir dos
seus pensamentos. Foi Kuyujani quem demarcou a tgtkuana. Ele
comecou a partir de Man6omajodoonha, passou poreku@, na regiao
de Auaris e ficou ai por trés meses. Depois, segtduo Rio Caura,
ficando por 14 também algum tempo. De la foi atéld&aha, na mesma
regido, depois foi para Anachannha, na regido dontWari. Em
Annachannha ele criou pessoas — primeiro, variokuéma, depois
ladanaawi [homem branco].

Sedb6omeensou em dar respiracéo a eles. Ele deu a Majaandm
gue deu aos outros. Todos os povos foram entadasia

Sedbbme criou Wanaasedbme soprando com seu tabDapois
cortou o seu corddo umbilical e jogou fora, juntant a placenta. Esta
apodreceu na terra e dela nasceu Odo’sha. E par igse hoje, quando
nascem as criangas, nos enterramos o corddo urabikca placenta
dentro de um cupinzeiro, daqueles que ficam no .cB&ocupins comem

tudo e ndo ha risco de Odo’sha tomar forma.
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Eles cresceram separados, Wanaaseddome nao sabiiniia um
irmao. Havia uma arvore com frutas que os passgastavam de comer.
De madrugada, Wanaaseddme foi cacar com zarabatAmaa estava
escuro. Ele foi sozinho, mas Odo’sha estava la. $bdo assoviou e
Wanaasedbme assustou-se, ficou tremendo. Ele perguiguem é,
Odo’sha respondeu, sou eu. Wanaasedome disse, &edo’sha nao
queria ir, mas foi. Odo’sha disse, sou eu, seu am@/anaaseddme
perguntou, como €é seu nome, ele disse, Odo’'sha.a&8adome
perguntou, e meu nome, vocé sabe, Odo’sha resppoude@ € Sedodme.
Odo’sha ganhou essa disputa verbal, porque sabengele era, e ficou
mais forte.

Amanheceu, Wanaasedtme voltou para casa. Odoisksa, d/ou
com VOCE, sou seu irméo, e foi. Quando chegaranma@éeddome fez um
muro do tamanho de uma serra, para ficar separagl®do’sha, porque
nao queria conversar com ele. Odo’sha queria owadrpalavras dele,
criou o vento para trazer as palavras de Wanaasedata ele.

Wanaasedbme criou Wannato, seu companheiro. Eles

conversavam, Cajushawa ficava ouvindo.

Wanaadi vivia na casa que construiu, Ku’'shamakapaito com
Wannato. Quando terminou a casa, ele fez festa paaagurar. Ele
cantou e dangou, mas na verdade ele queria ir emgbpor causa de
Odo’sha. Ele precisava enganar Odo’sha.

Wanaadi cuspiu e seu cuspe ficou cantando. Asdamenganou
Cajushéwa [outro nome para Odo’sha] e foi emboranBlonge, ele
sentou-se e cozinhou uma jibdia, depois deixow léaminho.

Enqguanto isso, amanhecia. O cuspe ainda estaviaieda, mas foi
ficando fraco porque comecou a secar. O galo caf¥danaadi partiu” e
Cajushawa pensou, sera que ele foi mesmo? Waraadigva longe.

Ao longo do caminho, Wanaadi cozinhava animaigumCrax
alector), cotia (Dasyprocta azaraekurubim, e deixava para enganar
Odo’sha. Ele plantou uma arvomeaju’na (inga) e deixou uma pessoa
vigiando. Ele foi descendo pelo Rio Cunucunumahégar ao Orenoco.
Ele foi andando, mas queria esperar o cunhado, \&tmrentao fez um
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ro reto para ver se ele estava vindo. Wanaato nAegava. Wannato
havia dito a ele, no dia em que ele partira, “amaréu vou”, mas néo foi.
Por isso até hoje nés falamos a outra pessoa “aréaginvou”, mas nao
vamos.

Wanaadi resolveu continuar. No caminho, deixou g@po para
enganar Cajushéwa, mas sua alma seguiu em frente.

Ele matou um vead@lazama americanayetirou o bucho, foi
andando e chegou a uma cachoeira. Ele chem@uja® e passou por
baixo da cachoeira. Seguindo seu caminho, chegéuCaracas. La ele
construiu uma cidade cheia de gente, para engarsgushawa. Escreveu
a Biblia e deixou-a la.

Cajushéawa achou a cobra cozida no caminho, achowtum, foi
achando todos os animais que Wanaadi deixou nontamiWanaadi
gueria que ele comesse, para morrer, mas ele ndeeaoQuando chegou
ao ingd, perguntou ao vigia, quando foi que Wangsisou por aqui, 0
vigia que Wanaadi tinha deixado la respondeu, fa#ortempo, néo esta
vendo essa arvore, foi ele quem plantou quandoopapsr aqui, veja
como ja estd grande, ja faz um ano. Ainda assimusbawa nao se
convenceu e continuou. Mais adiante ele viu o calpoWanaadi e 0
pessoal disse, olha, Wanaadi se matou. Mas Cajusin@e se convencia
e pensava “é mais um trugue de Wanaadi”, e contmaua

Quando Cajushawa chegou ao lugar onde Wanaadiahanatado
0 veado e retirado o bucho, perguntou ao vigia gatva 14, Wanaadi
passou por aqui, o vigia disse, sim, olha aqui @houdele, que ele
retirou. Wanaadi fez isso para Cajushawa retirabucho dele também e
morrer, mas nada disso fazia Cajushawa desistie. dllegou a cachoeira.
Entretanto, como nao cheiraakujg foi por cima dela, e ndo por baixo,
como fez Wanaadi. Cajushawa chegou a Caracas. kapebcurou
Wanaadi, mas ndo encontrou. Deu a volta ao mundis ndio achava
Wanaadi. Voltou a Caracas e continuou procurandetdin a Biblia a ele

e disseram, leia e vocé encontrara Wanaadi. Masséraim truque de

16 Um dos trés p6s utilizados por xamas ye’kuana @aar em transe ritual. Eu ndo pude identifisar a
arvores das quais eram preparados estes pos.godigmmais xamas em Auaris. Os outrosasgaky

com o qual se preparava um liquido que depois tladtesecar ficava duro como breu, que o xama
rasparia e cheiraria na hora do trandeaai, com o qual se preparava uma bebida, adicionaguakn. a
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Wanaadi para enganar Cajushawa. Wanaadi ja havidiga para o céu
e deixou Cajushdwa sozinho aqui na terra. Desdéogen€Cajushawa

exerce aqui o seu poder.

O ciclo que esta em curso é a terceira tentatvaVdnaadi de criar uma terra
boa para se viver, depois que as outras duas $@eas. Nos ciclos anteriores, 0s so’to
decepcionaram Wanaadip desejarem tomar seu lugar. Talvez isso expjiqgueue 0s
Ye'kuana estdo sendo punidos neste terceiro ciibretanto, como nos mostrou a
profecia, desta vez, devido ao desrespeito de &ashdanpela ordem estabelecida por
Wanaadi, também este ciclo esta fadado ao fim,aamghr a um novo. A vida neste
ciclo resume-se na batalha contra Odo’sha. Vivestar em constante luta contra a
influéncia maléfica dele, que reina na terra desdeartida de Wanaadi. Uma terra
governada por Odo’sha ndo poderia, de fato, vinQarYe’'kuana, conhecedores dos
ensinamentos de Wanaadi atraves watunnapassadas de geracdo a geracao, serao
poupados do sofrimento final, enquanto ladanaque, fechou os ouvidos as palavras
de Wanaadi e passou a agir sob a influéncia desbapsofrera com um fim terrivel.
Como recompensa por ter abandonado os Ye'kuana dreyria sorte, ao deixar a
terra, Wanaadi iniciara o novo ciclo legando a &e® o0 poder sobre os outros povos.
Quando Sedddme voltar, reunira todos 0s povosguptra, a um por um: quem sou
eu? Todos, ladanaawi, Sanuma, WaiWai, Macuxi, dindo sei’. Apenas os Ye'kuana
responderdo, vocé é Wanaadi, entdo Sedodme dicés w&o meus filhos, meu povo,

vocés ndo mentem. Entéo, os Ye’'kuana serdo recaagpes

36



S YE’KUANA E SEUS OUTROS

Mawiisha’
Em watunnaha o relato de trés grandes guerras contra oge@saitimigos
Ye'kuana. A primeira guerra foi contra Mawiishagorivel povo canibal.

Os Mawiisha capturavam os Ye'kuana e os obrigavatralaalhar
como escravos. Quando alguém parava para descaekss ficavam com
raiva e mandavam-no buscar agua e lenha, que setaadas para
cozinhar o escravo. Depois, eles o comiam. Elesata familia da onca,
por isso gostavam de comer gente.

Mawiisha comeu Fadufa, o pai de Wadataduuma, msslveu
vingar-se. Ele foi & procura dos Maaku (também chdos pelos
Ye'kuana de lyamaadu) para pedir ajuda. Os Maakuavam acima de
Waikas®, em um lugar chamado wademonha. Os Maaku eramdgsan
guerreiros e aceitaram ajudar os Ye'kuana a demotzs temidos
Mawiisha. Reuniram-se com o0s Ye’'kuana para se pagpan para a
batalha. Cacaram kudukwadwWOd@ontophorus capueiraave conhecida
vulgarmente como Uru ou Capoeira), cozinharam éddam em varios
pedacos pequenos, fazendo a refeicéo ritual. Aque¢endo partilhasse
dessa refeicdo ndo estaria apto para a batalha.

Os Ye'kuana costumavam fazer uma espécie de tooha
cupinzeiros, que depois de esvaziados, eram predxhom a resina de
uma arvore, com propriedades inflamaveis. Quandssacqueimava até
consumir toda a resina, iluminando o caminho patee gles pudessem
andar na mata durante a noite. Partiram em buscaaltkeia Mawiisha,
Kukuninha (onde hoje € lyanatunha, regido da Veglezbabitada pelos

" N&o identifiquei na literatura de que etnia indee trata. Apesar de insistir em perguntar aos
Ye'kuana se hé outro nome pelo qual os Mawiishen@@nhecidos, jamais consegui obter uma resposta
gue me desse pistas sobre esse povo ja extinto)ydegs Ye'kuana. Koch-Grunberg (1979) menciona
os Mawiisha, sem igualmente identifica-los com outome.

18 Regido as margens do Rio Uraricoera, nas proxitesida ilha de Maraca. H4 uma comunidade
Ye'kuana de cerca de 60 pessoas em Waikas, furethad®84 por familias que outrora viviam em
Auaris.
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Ye'kuana). A comunidade era toda cercada por altasralhas. Os

Ye'kuana e Maaku esconderam-se nas proximidades.q& um dos
prisioneiros Ye’'kuana saiu para buscar agua e lerfBa que estavam de
tocaia aproximaram-se e disseram, ndés vamos atdcaante a noite,

guando vocés escutarem o barulho, deitem-se no, ghde ndés vamos
matar os Mawiisha. Avise aos outros.

Os Ye’kuana cercaram a muralha. Era noite, chotriayejava. Os
Mawiisha perceberam o ataque e gritaram, Wadataduesta chegando,
nos ndo temos medo! Os Ye'kuana jogaram 0s cupdiszeim chamas
para dentro da muralha e Wadataduuma entrou jurmm © irmao mais
novo, lyaduumadi e Maaku. Os Ye'kuana prisioneilearam-se no
chdo. Os invasores comecaram o ataque, matandoms/dvawiisha.
Alguns tentavam fugir, mas eram atacados pelosegteevam do lado de
fora das muralhas, aguardando os fugitivos. Os Yala exterminaram
até o ultimo Mawiisha, sequestrando as mulheregm®imas, com as quais

Se casaram.

Ao longo da narrativa da histéria Ye’kuana é pasgperceber a existéncia de
um sistema que congregava diversas aldeias, mesratniés diferentes, em torno de
um Unico interesse comum, a despeito da conheatda@mia e independéncia politica
das aldeias Ye’kuana. Arvelo-Jiménez chama estasisde SIRO Sistema Regional
de Interdependéncia do Orinoco.

O SIRO funciona congregando diversos povos indigenama alianca que
emerge em situacdes liminares, como guerras, geja passado remoto, como atesta
watunng seja num passado muito proximo, como foi o camdnslasdo das terras
ye’kuana na Venezuela nos anos 1970.

Em 1971, por ocasiao da invasao de suas terrdazmnrdeiros venezuelanos, 0s
Ye'kuana, através de um representante em Caragbbggram em um dos jornais de

maior circulacdo do pais uma nota denunciando aséw e convocando o governo a
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tomar uma posi¢do, caso contrario, estavam dispastentrar em guerra contra 0s
invasores. A0 mesmo tempo, um representante da é&unajiro informava ainda que
todas as suas aldeias estavam prontas a oferemieraags Makiritare. Tal fato era até
entdo inédito na Venezuela e desencadeou uma dgrieventos que mudariam o
movimento etnopolitico venezuelano. Seguiu-se npraémsa um debate entre os
partidarios dos invasores, que alegavam tratagsela terra ddierra baldia terra
devoluta, inabitada, e os partidarios dos Ye'ku@nastes préprios) de que, apesar de
aquela porcéo do territério ndo ser habitada nagmelmento, tratava-se de reserva de
caca e pesca, vital para a sobrevivéncia do g@puinistro da justica venezuelano foi
convocado pelo congresso a se pronunciar apos cian@mcaminhada por uma
delegacéo de antropologos. Por fim, o InstitutodtigrNacional retirou os invasores e
incorporou a &rea novamente a sua jurisdicdo (CmphB71, 1979; Arvelo-Jiménez
2001).

Embora tenha existido a articulagdo de institiscéeantropdlogos destaca-se
aqui a atuacao dos proprios Ye'kuana, deflagrarsddeatncias, e o papel decisivo de
outros indios que se manifestaram em apoio, makiran rede de solidariedade
ye'’kuana conquistada, sobretudo, através da redgodas. Com esse episodio o0s
Ye'kuana inauguraram na Venezuela, a partir dgsiséd@io, um novo modo de didlogo
entre a sociedade nacional e os indigenas, quehsEaan na imprensa um veiculo
importante para defender seus direitos.

Ao longo de sua historia, os Ye'kuana formaram urede de relagles
comerciais que, como nos aponta Arvelo-Jiménezrgaremo uma cadeia de alianca
em momentos decisivos. Voltarei & analise dessa dedrelagbes no capitulo |,

dedicado a analise das formas de comércio nas egidis envolvidos os Ye'kuana. Por
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ora, detenho-me apenas na imagem que os Ye'kuaséregmam de outros povos, tanto

através de relatos mitoldgicos, quanto em expedaémais recentes.

Maaku

Towadiyamd matou Makaadija, um Ye'kuana que &aai.
Makaadija era irméo de Madaakuna. Makaadija havesado com uma
Maaku, perto da cachoeira do Tucuxim, onde os Maakiam. Um dia
ele mexeu com a mulher de outro Maaku e este, ama, 10 matou.

Makaadija e o irmao, Madaakuna, sempre cacavarogirDepois
gue Makaadija morreu, o irméo ficou sozinho. O wubi comeu o corpo
do irmao morto, por isso, Madaakuna nao sabia adoce que havia
acontecido com o irméo. Quando chegou ao céu, Miikaeessuscitou e
ficou vivendo com os urubus-rei, porque ele #aai e o urubu havia
comido apenas seu corpo humano.

Madaakuna continuou cagando aqui ha terra, sozirtie deixava
a armadilha na mata, mas quando vinha busca-ldyafa penas dentro.
Ele pensava, quem sera que esta comendo minha caca?

Madaakuna resolveu ir de madrugada, escondidoa par quem
estava roubando a caca. Ele ficou esperando. Deentp chegou
Makaadija como um urubu-rei, desceu até o chdoa&nele despiu o
corpo de urubu-rei e Madaakuna viu que era o irmiaoi. até ele e disse,
meu irmao, vocé esta vivo, pensei que vocé tinhedonbEntdo o irmao
contou que ele realmente tinha sido morto pelo MaadWladaakuna
perguntou, entdo, como faremos a guerra para virgga morte? Existem
armas la onde vocé vive agora, com os urubus-reaRaddija contou que
sim, existiam muitas armas la e eles deveriam gagas. S6 havia uma
maneira: o irmao deveria tomar o corpo de urubutenbém. Makaadija
voou até a morada dos urubus-rei e voltou com gpaade urubu-rei para
o irmdo. Entdo eles voaram juntos acima das nuvEngnde ndo ha
vento, num lugar chamado sejiand. Eles planarafmmao@s avides, sem

bater as asas. Passaram por cima de cachoeirasianpavoaram, até
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chegar onde moravam os urubus-rei. Eles chegarammam-dia, 0s
urubus estavam pescando. Ent&o os urubus comegaratornar.

Madaakuna pediu ao chefe dos urubus, Koshawaanias para
fazer guerra contra os Maaku. O chefe disse quegiro ele deveria
casar, durante a festa que estava sendo preparadzebida de caldo de
milho j4 estava pronta, os urubus estavam chegacmo caca. Eles
trouxeram muitos bernes, que andavam pelo corpdlddaakuna. Ele
ficou parado, sem se mexer, pois se ndo aguentasseyubus iriam
mata-lo. Veio sua mulher, soprou e 0s bernes virapeixes.

Madaakuna distribuiu a bebida aos urubus e logesdiicaram
bébados. Ele ndo queria fazer sexo com a mulhds gabia que, se
dormisse com ela, nunca mais voltaria para casa.

A festa terminou e o chefe dos urubus, sogro deakleuna,
mandou-o secar a agua de um lago. Ele chamou usogkpara ajuda-
lo, Kodosedie o lago secou. O chefe mandou entdo que ele cdssstr
uma casa em cima de uma pedra. Ele pensou, pensaorao faria, pois
nao podia cavar a pedra. Entdo ele chamou a minf@asandou que ela
cavasse para que colocassem as vigas de sustendacéasa, e assim a
casa foli feita.

O chefe chamou Makaadija e disse-lhe que levasseeuado ao
irm&o; ele deveria fazer um banco com seis cabegaais a dele.
Madaakuna ndo conseguia ver o chefe, porque ela dentro de uma
casa escura, entao ele transformou-se na aranloa@f cima do telhado
para vé-lo. Madaakuna fez coc6 na cabeca do clogfe,estava deitado.
O chefe mandou que trouxessem agua para ele layatreuxeram.
Enquanto isso Madaakuna, em forma de aranha, tecidesenho da
cabeca do chefe.

Madaakuna sabia que o chefe queria mata-lo, p@o,isele
precisava fugir. Havia uma sala muito grande naacde chefe, ele virou
sunwaltipo de marimbondoldebaixo do banco do chefe e ferrou-o. O
chefe gritou, Madaakuna fugiu levando a arma doburtei. Ele voltou
para a terra dos Maaku, Kujakédnha. Chegando la,stanu uma casa
redonda com uma janela no telhado. Ele queria virgganorte do irméo.
Fez uma festa para inaugurar a casa e convidou goo® Maaku, que
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vieram. Era muita gente. Os Maaku sabiam que Madga@akinha uma
arma nova, muitos queriam vé-la, outros ndo acesditn, pensavam que
era mentira e foram embora para casa.

Madaakuna s6 mostrou a arma no fim da festa. OakMdoram
passando de mao em mao, olhando a arma. Um dosWMaaiguntou a
Madaakuna como a arma funcionava, entdo Madaakur@stnou,
matando o Maaku. Ele comecgou a matar um por um.nQudodos 0s
Maaku haviam morrido, a arma sumiu.

Os urubus-rei vieram comer os mortos. Makaadijgiémou os
corpos e Madaakuna ficou s6 olhando. Vieram muitosbus, eles
comeram muita carne de Maaku, até mesmo o chefenmilber de
Madaakuna vieram. Todos dangaram com a mulher, ra@ggiolho dela.
Até hoje as pessoas tém piolho. Eles comiam, camtas dancavam,
dizendo ‘Makaadija aiyanai, Makaadija aiyanai..:.Makaadija comeu,

Makaadija comeu...”. Assim é que os Ye'kuana vance&s Maaku.

O povo Maaku figura como aliado dos Ye'kuana emguias historias de
batalhas contadas em@éitunnd como vimos na guerra contra Mawiisha e como veseem
logo a seguir na guerra contra Funes.

Vimos que os Ye'kuana estdo inseridos em uma graede de relagbes que
envolve ndo sO suas aldeias dispersas na faixeodieifa, mas também outras etnias.
Ao longo da histéria, essa rede emergiu, mesmo islegpe longos periodos de
dorméncia, sempre que se fez necessaria. Tambéam@emnaencontramos relatos que
nos apontam para a existéncia dessa rede que Alvedmez (1981, 1989, 2001)
identifica como SIRO (Sistema de Interdependéneigidhal do Orenoco). Como nos
ensinou ha tanto tempo Evans-Pritchard (1993 [)94&ljados podem tornar-se
inimigos e vice-versa, dependendo da ocasido. itort@hamo a atencdo para essa
caracteristica do sistema de interdependéncia ga&uquando falamos de diferentes

etnias tecendo relagbes de alianca em prol de yetivabcomum, é preciso lembrar
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gue tais objetivos surgem em circunstancias espasife pontuais. Em outros
momentos, 0 mesmo povo antes aliado pode passam&o. No caso dos Maaku,
aliados em batalhas contra inimigos comuns, fa@essidade de vingar a morte de um
Ye’kuana que os dividiu

Figuram nessa historivatunna temas que se repetem em outras tradicdes
amazonicas, a que Eduardo Viveiros de Castro (2603nou de “perspectivismo
amerindio”. No passado, humanos e animais comipavdin uma caracteristica
comum: a condicdo de humanidade. O que os diferem@ram as afeccdes corporais,
determinadas capacidades advindas da “roupa cdéirgora a qual se vestiam. Para os
Ye’kuana, todos os animais “eram como pessoas’ rgterra e viviam em sociedade,
como fazem os humanos hoje. Os Ye'kuana, por sgatimbam também a capacidade
de tomar diferentes “roupagens” de acordo com assatade. O corpo humano nao
passava de um invélucro como qualquer outro.

Hoje os Ye’kuana dizem que os animais perderantendicdo humana aqui na
terra. Apenas no céu existem os “mestres” dos asirna seus donos, que passaram a
viver em suas moradas celestes apds terem paréisia derra, deixando aqui seus
descendentes cumprindo a missdo de servir de @abmaos humanos. Qualquer
semelhangca com a profecia Ye’kuana ndo € meraidéimta, como examinarei no
capitulo seguinte.

E interessante notar que, embora os dois irmacsate adotado a forma
corporal de urubus, um deles, o que teve seu chymesano comido, parece estar
definitivamente preso ao seu corpo de urubu, tendsmo comido os cadaveres dos
Maaku, pois como dimvatunng “Makaadija comeu...”. O outro irmdo, para marder
sua condi¢cdo de humano, diferente do irm&o anirealjsa-se a ter relagées sexuais

com a mulher-urubu, o que implicaria uma mistunagpsa de fluidos corporais. Como
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veremos, o corpo, para os Ye'kuana, é fonte dgpeardnstante, por isso é preciso ter
extremo cuidado com ele, observando-se as precaudes e os tabus alimentares.
Shidishina (Sanum&)

Os Sanuma surgiram na regido do Rio Uraricoera, s&ra
Wanaaiyujodo. Antigamente, ndo havia Sanuma. Hiegiram depois.
Eles eram pessoas boas, mas mataram a filha dengdae Mamaaku, e
comeram. Mamaaku era Odo’sha e por isso 0s Sanigaid@am loucos. O
tuxaua deles saiu pelo mundo todo desenhando em,gadtando tudo,
depois voltou para a mesma regido de onde haviagidsu Quando ele
saiu pelo mundo, foi em forma de macasadishidf®, depois de dar a
volta ao mundo, retornou como pessoa.

A primeira vez que se encontraram com o0s Ye'kuas&ganuma
foram bons mas, passados alguns anos, eles conmecaraoubar as
mulheres Ye'’kuana, assaltavam as aldeias, as \agesatavam. Eles
eram muitos e os Ye’kuana nao reagiam.

Ha pouco tempo atras, os Ye'kuana, cansados dasltas,
resolveram acabar com os Sanuma. Essa guerra éntece pai do
Tomas, tio de Joaquim, participdu O tuxaua ye'kuana, Weeji, que era
fowali, reuniu o pessoal para fazer uma guerra e matauxaua dos
Sanuma.

Modiiyamo, tuxaua Sanumd, era valente, gigantds Eewai
reuniram-se para derruba-lo. Eles fizeram a refeigdual de uru antes
de partir para a batalha. Estava escurecendo quawsdmecaram oS
preparativos. A invasdo comecou a meia-noite. Olsudaa estavam com
o corpo todo pintado de barro branco, para ficamaw “outro” também.
Acenderam 0s cupinzeiros cheios de resina inflamévgartiram com
suas espingardas. Chegaram atirando. O tuxaua deigai. Quando

amanheceu, procuraram por ele dentre os mortos, mdasencontraram.

19 Apresento, a seguir, dados mais detalhados dgfitetsom os Sanumé do que com 0s outros povos —
Maaku, Mawiisha e os brancos — pela proximidadesfisom os Sanumd, com os quais convivem
cotidianamente e que acabam se tornando os our@xgeléncia nos dias de hoje. A relacdo com os
brancos sera retomada nos capitulos 3 e 4.

2 Ateles belzebuthy, popularmente chamado macaco-aranha ou coatéssé dnimal de que, segundo
os Ye'kuana, descendem os Sanuma.

2L A contar pela idade dos individuos citados, mereosm século atras.
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Perguntaram a uma mulher que estava baleada, umar8a, onde esté o
tuxaua de vocés, ela apontou — ele havia se estoreinbaixo de uma
grande arvore caida.

O homem que encontrou o tuxaua Sanuma queria lmatdas o
tuxaua agarrou sua arma e puxou-a. Ele puxava ddadn, o Sanuma
puxava do outro. O Ye’kuana gritou chamando os @rheiros, um deles
atirou no Sanuma, mas ele ndo morreu. Varios Yeiluehegaram e
comecaram a atirar, mas o homem nao morria. Degdeisnuito alvejado,
ele mesmo gritou “agora eu vou morrer, parem deastj e morreu.

Os Ye'kuana capturaram uma menina Sanuma que @& h
menstruado ainda. Subiram pelo rio. Havia Sanumisateles, nas
margens do rio; quando os encontraram, eles apamtalhes suas
flechas, mas os Ye’kuana estavam dentro das cannase largaram suas
espingardas. Os Sanuma correram para a cachoeiis, ehegando |4,
os Ye'kuana continuaram armados, entdo os Sanunséstidem. Os
Ye’kuana mataram a menina que haviam capturaddtaram para casa.

O contato dos Ye'’kuana com os Sanuma tem sidosateo longo do dltimo
século (Ramos 1980; Arvelo-Jimenez 1974). Em Auaipopulacdo Sanuma vem
crescendo nos ultimos cinglienta anos de formaesmgente. Hoje existem cerca de
2.000 indigenas em todo o Auaris, dos quais meao400 sdo Ye'kuana. Ha apenas
duas comunidades Ye’kuana, contra cerca de 30 ddedes Sanuma. Na regido de
Auaris sdo, de fato, 21 comunidades Sanuma, as gaaoma mais um conglomerado
de seis comunidad®sum pouco mais distante, a alguns dias de caminiNa®rasil
h&a ainda uma comunidade na regido conhecida comafuFa onde vivem outros

subgrupos Yanomami, familia linglistica a qual esu®na pertencem. A populacdo

22 A maior delas é conhecida como Onkiola.

45



Yanomami no Brasil ultrapassa o numero de 12.08@3$nsendo cerca de 1.500 deles
Sanum&’. Na Venezuela s&o 15.193 Yanomami, dos quais 228 Banunfi

Segundo os Ye’kuana, nem sempre foi assim. Nursadas muito recente,
praticamente inexistiam Sanuma na regid&les estavam do lado venezuelano da
fronteira e eventualmente acampavam proximo aokudea, em suas viagens,
aproveitando para empreender timidas negociacOe®rc@ais. Com a chegada da
Missdo Evangélica da Amazbnia (MEVA) e sua fixagin Auaris no comec¢o da
década de 1960, os Sanuma comecaram a apareceveza@an maior nimero, em
busca dos bens manufaturados trazidos pelos mésgisne também para atendimento
de saude. Foram fixando-se na regido, para desesjosr Ye'’kuana, que viam seu
territério de caca ficar cada vez menor. Ainda hdjgem eles, ha levas migratorias de
Sanuma vindos da Venezuela, embora os prépriosigearelo lado brasileiro ja nao
encorajem a fixagdo dessa populacédo em Auaris, ista @a escassez crescente de
recursos naturais.

A relagdo entre esses dois povos tem sido marcatia gmbiguidade. Os
Ye'’kuana a um sé tempo desprezam 0s Sanuma, coasifbeos inferiores, néo
completamente humanos, sendo a convivéncia com pdegosa, visto que se
misturaram com Odo’sha, mas mantém com eles umedekimbidtica, como apontou
Ramos (1980), em que ha troca de bens e servigcesqdais depende o bom
funcionamento de ambas as etnias.

Segundo o relato dos Ye'kuana mais velhos, o tmntam os Sanuma

intensificou-se recentemente. Antes, eles chegavheira do Rio Auaris, onde estavam

% Nao realizei pessoalmente um censo das comuni&eaesna de Auaris, mas caso os dados da
FUNASA estejam corretos, apontando a populagédbdateegido em torno de 2.000 indios, somente em
Auaris a populagdo Sanuma ja ultrapassa a cifla5® pessoas, pois realizei o censo das duas
comunidades Ye'kuana de Auaris e seu numero € ffemor a 500 pessoas.

24 Cf. Guimarées, 2005.

% As fontes histéricas e bibliograficas apontamxadio dos Sanuma na regisio de Auaris como recente
(inicio dos anos 1960), embora transitassem pglaoéa muito.
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os Ye'kuana, “falavam, falavam, mas ninguém entenQuando a gente olhava de
novo, cadé, sumiu, nem deixou rastro”. Depois &esm chegando e ficando. Entéo,
comecaram as desavencas. Os Sanuma saqueavaneias gilkuana, sequestravam
mulheres, roubavam as rogas. Depois da grandeaggentra eles, aos poucos, a
convivéncia foi se tornando pacifica. Desde entdo,ha mais relatos de lutas armadas,
embora a desconfianga permeie a convivéncia emtbes

E interessante notar que a hostilidade com os raresta dada desde seu
surgimento, por causa da relacdo destes com Odd’sina os Ye’kuana, como vimos
na narrativavdtunnédacima, os Sanuma, bem como todos o0s outros psurgtam de
forma separada, ou seja, a alteridade ja estavadkmtle a criacdo. Podemos fazer uma
interessante comparagdo com a cosmologia Sanurisy,paoa estes, tudo que existe
neste mundo, inclusive 0s seres que o0 habitamjusdeguma matéria amorfa inicial,
que foi se diferenciando. Dessa matéria foram osams primeiros humanos, Sanuma,
gue depois se transfiguraram em outros povos tlistiPara a cosmologia ye’kuana, tal
teoria € inconcebivel; a alteridade esta dada desd&céo. Isso explica, inclusive, a
existéncia ndo s6 de diferentes povos, mas deedifes linguas, culturas e mesmo
territdrios. Gracgas a existéncia de varios povgsesurgiu a necessidade de demarcar
o territério dos Ye'kuana, demarcacao essa empidepelo herdi Kuyujani.

Segundo a antropologia nativa, a igualdade ergrpovos € dada pela propria
idéia de alteridade: a cada povo corresponde n@imadcultura e lingua, mas também o
direito de possuir um territério, indispensavelgassegurar sua existéncia fisica e
cultural. Assim como Kuyujani delimitou o territdrye’kuana, a cada povo foi dada
uma porcdo de terra para viver. Coerentes com léggz, os Ye'kuana tém sérias

restricoes a se mudarem para uma regido que reéic@egiderada como parte de seu
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territério tradicional®, bem como consideram uma terrivel afronta o fatesl Sanuma
terem invadido seu territdrio, 0 que, naturalmewt®,levou a desenvolver relacdes
eivadas de desconfianga com esse povo. Apesarjeledomnhecerem que 0os Sanuma
tém direitos adquiridos sobre o territério ondeevivambas as etnias, os Ye’kuana nédo
deixam de lamentar a chegada dos invasores.

Quando abriram a pista [de pouso] ainda ndo tiffanuma aqui.
Com a chegada dos missiondrios americanos [da MEWHsséo
Evangélica da Amaz6nia, em Auaris desde a décad®6@@], comecaram
a chegar Sanuma. No comeco, os Sanuma nao rouba@faziamos
negécio com eles, trocavamos redes de algodédo etws e cestos. Isso
foi antes da mudanca deles para ca, ha muito tempo

Os antigos contavam que nos primeiros encontraos @® Sanuma,
nao havia briga. Eles comerciavam e depois iam emb®uando
resolveram morar aqui na regido é que comecararbrgms, porque eles
gueriam roubar nossas casas e nossas rocgas.

Os Sanuma so6 estdo aqui por causa dos Ye'kuamszgosa das
nossas rocgas. Eles ficam aqui porque os Ye’kuamabigas relacées com
os brancos, ndo brigam com eles. Aqui é a terra\kuana, os Sanuma
chegaram depois. Na cachoeira do Polapit [ondetexisna comunidade
Sanumd] é terra Ye'kuana mesmo, ShidichahhhA terra Sanuméa e
Yanomami fica da fronteira (Brasil-Venezuela) p#ana cabeceira do
Rio Orenoco. Para baixo do Rio Auaris era a terrasdviaaku, tinha
muito Maaku |4 na cachoeira do Tucuxim. Agora osifd@a ficam
dizendo que a terra é deles.

Na ilha de Maraca, la em Waikas, é terra dos Kayiillepois

comecga a terra dos brancos. Mawiisha é que ndoatitdrra, eles

%5 Em 1984 duas familias Ye’kuana de Auaris mudararmpasa a regido conhecida como Waikas, as
margens do Rio Uraricoera, onde hoje existe uneiaalde’kuana de cerca de 60 pessoas. Embora
existam indicios, tanto nas fontes histéricas quaathistéria oral Ye’kuana, de que no passadodrauv

ali uma comunidade Ye'kuana, esta localizava-sgpr@smidades da cachoeira do Tucuxim, na
confluéncia dos rios Auaris e Parima. A regido dgkas é considerada, portanto, terra de outro povo.
Mais de uma vez, quando perguntava a parentespoéxdas familias que desceram para o Uraricoera o
motivo pelo qual ndo haviam migrado junto com esseuvia a mesma resposta: 1a é terra de outro
povo, outra gente, ndo € terra dos Ye'kuana.

" Na cosmologia Ye’kuana, o povo-estrela (Shidiostrela; &nnha, sufixo indicativo de regiéo, lugar
territério) vivia aqui na terra até ser expulso por dos herdis miticos Ye'kuana, quando subiraméao
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andavam pelo mundo comendo os Ye'kuana, matande,gandando

pelo mundo como queixada.

A fala acima, de um dos velhos de Au&rislustra ndo s6 a importancia do
territério, mencionada acima, mas nos remete a oumtea dimensado interessante da
imagem que os Ye'kuana tém sobre os Sanum4, adviearelacdes com os brancos.
Vale dizer aqui que, quando cheguei a Auaris e djpliesentada ao tuxaua da
comunidade ye'kuana, um respeitavel senhor na fdosw 70 anos, suas primeiras
palavras foram basicamente: vocé é bem-vinda aqde ficar e fazer o seu trabalho,
desde que fique somente conosco. Vocé nado devar\asi Sanuma nem fazer comércio
com eles. Caso venha algum deles até aqui ofeaetesyanato para vocé comprar, vocé
deve recusar. Vocé sera sempre bem-vinda, desdéiggeeapenas conosco. Lembre-
se, vocé esta aqui para trabalhar com os Ye'kaa&anuma é que tém sido o foco de
atencdo de antropdlogos e missionarios em Auasdedes anos 1960 e os Ye'kuana
demonstraram, em varias ocasides durante minhadizst@om eles, que nao
compreendem o interesse dos brancos em um povpriauotivo”, como certamente 0s
classificariam se estivesse a seu dispor essaocat@etpssificatoria.

Durante o periodo em que vivi em Auaris, variazesge se repetiriam
adverténcias com relacdo aos Sanuma, muitas delgsndo os Ye'kuana, visavam o
meu proprio bem-estar. Depois de trés meses inirs em Auaris, eu me preparava
para passar quinze dias em Boa Vista, retornamgim éon seguida. No dia de minha
partida, uma mulher Ye’kuana me disse, “Vocé denleaw para c4, ndo va ficar com os

Sanuma. Eles ndo sdo bons. Os brancos gostam dkgaN@ porque tratamos 0s

2 Os homens mais velhdgnchomoou iynchomokésao altamente respeitados por sua sabedoria
acumulada. Com relagdo a convivéncia com os Sarfora&) os meus informantes privilegiados,
juntamente com as mulheres mais velhasamoou no’'samoképorque alguns deles eram criancas ou
adolescentes quando os primeiros Sanuma constrairasrcasas em Auaris e conhecem muitas historias
do contato com estes, contadas por seus pais gavakecidos.
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brancos bem, ndo brigamos como fazem os Sanum&uplam a cabeca uns dos
outros”. Temendo que eu nado tivesse entendido adeecdada minha limitacéo
linglistica, resumiu em poucas palavras, certaugeeq entenderidSo’'to, aashicha.
Shidishina, kone’da!™’

Os Ye'kuana valorizam o comportamento pacificaamduilo, contrastando-o
com os Sanuma, que definem como bravos, agressagisjo como “loucos”, que
brigam sem o menor motivo, agridem uns aos outoos jgaus, “quebram a cabeca”
durante as discuss8&sNa sua visdo, é o pacifismo ye’kuana que garsmés boas
relacdes com os brancos, fato do qual se orgulNenentativa de definir seu proprio
carater os Ye'kuana langam mdo dos Sanuma, seusosbupor exceléncia, que
representariam tudo o que os Ye'kuana ndo sdaomAssiSanuma é o oposto do tipo
ideal ye’kuana: sdo preguicosos, por isso, ao imédazerem suas rogas preferem
roubar as rocas ye’kuana ou mendigar comida dasctsa sdo agressivos e vivem
brigando; s&o perigosos, pois usam o poder de agarmara prejudicar os Ye'kuana;
sao mentirosos e capazes de qualquer coisa pasagrono que desejam; sdo invejosos
e acusam os Ye'kuana de explora-los, mas, na aelgljdsdo incapazes de trabalhar em
prol da comunidade, fazendo tudo pensando Unicackistvamente no bem-estar

individual.

Os Sanuma reclamaram muito na reunido que nés figexmm o pessoal
da FUNASA. Eles disseram que o pessoal s6 ajudf@’é#siana na escola,
o pessoal da FUNASA precisou explicar que elesigtam da saude, ndo
nos ajudam na escola.

Os Sanuméa véem a escola dos Ye'kuana prosperamerem que a
deles seja igual, mas sO fazem reclamar, ndo trabal para que isso
aconteca. Fomos nos que construimos a escola Saanm#duaris, porque

29 0ss0'to sd0 bons, 0s Sanuma s&o ruins.
%9 No préximo capitulo analisarei mais detidamenteraportamento ideal ye’kuana.
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eles ndo sabiam como fazer. Entretanto, os Sanuété levaram o
trabalho adiante. Fazer escola ndo é assim, nébalizamos durante
muitos anos para chegar onde estamos, sofremoso,mo#€ nOSsSos
professores foram para Boa Vista, sofreram |a esmtdo e trabalhando
em casas de familia, depois retornaram, davam aslacriancas sem
receber nada em troca. Muito tempo depois é qus etenecaram a
receber salario do governo.

Sanuma € assim, eles ndo tém cabeca, quando violszeanegdcio com
eles, pedem uma coisa de pagamento, quando vopagai, eles querem
outra. Por isso nos ndo gostamos de fazer neg@rioales.

Ha ainda o medo do xamanismo sanumda. Por ndoirexistmais xamas
ye’kuana em Auaris, algumas vezes eles recorrenegmecialistas sanuma, que fazem
suas curas mediante pagamento. Entretanto, é mmdayrelutancia que os Ye'kuana
contratam tais servi¢cos, pois temem as a¢fes xaatdps Sanuma, como podemos

ver na fala de um Ye'kuana:

Quando uma pessoa briga com um Sanuma, ele \&8 dtr rastro
daquele com quem ele brigou. Entdo, o0 Sanuméa apanpagada da
pessoa, embrulha em uma folha de bananeira e am&aaa dia ele
amarra mais um pouco, bem forte. A pessoa vai ficatoente, com uma
grande ferida na perna. Por isso tememos os faitilges Sanuma.

H& pouco tempo um Sanuma quase matou uma auxdéar
enfermagem da FUNASA. Ele estava com raiva det@euj o bote em
gue estava com ela |4 na cachoeira, porque pensmuelp ndo sabia
nadar. Eu fiquei com medo dele, porque esse rapbe b fica ainda mais
agressivo. Meu genro, que € microscopista, um da@m trou com ele 14
em Boa Vista. Ele havia bebido e causado uma graéusdo 14 na
CASAI [Casa do Indio, onde ficam internados osgadas removidos
pela FUNASA para tratamento médico]. Meu genroaigsele que ele
nao devia gastar o dinheiro com bebida, depoisvicaem dinheiro e ia
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pedir comida. Ele respondeu que o dinheiro era @edde gastava todinho
com o que bem quisesse.

Os Sanuma também gostam de imitar os Ye'kuanauem t
Antigamente, eles ndo usavam migcanga, depois geen@gram a usar
com a gente ficam querendo roubar nossas micangas, nossas
mulheres. Também o caXirieles ndo tinham, aprenderam a fazer
conosco. SO que eles ndo aguentam beber caxiri.bHldemos, fazemos
festa, ficamos alegres, bébados até, depois vamosid Eles bebem e
vao quebrar as cabecas uns dos outros. Agora @emderam a cometer
o suicidio tomando timB4 quando alguns jovens ye’kuana comecaram a
morrer dessa maneira. Os Sanuma aprendem tudo sovie'@uana, até o

gue néo presta.

Em meados dos anos 60, a aldeia Ye’'kuana ficgp@uaos metros de distancia
da principal aldeia Sanuma de Auaris, a beira dtapie pouso construida pelos
Ye'kuana a pedido da FAB em 1962. Com a proximiddde aldeias, acabaram
ocorrendo casamentos interétnicos, embora altameptevados pelos Ye'’kuana. Dois
casais interétnicos — homens ye’kuana com mullszn@sma — viviam em casas que se
situavam mais ou menos a meio caminho de ambddeagasa como que a simbolizar, a
um sé tempo, a unido e a separacao delas e orcanddéguo que sua propria situagcao
assumié’.

No inicio dos anos 1970, cansados das querelamgiéom o0s Sanuma, 0s
Ye’kuana mudaram sua aldeia, descendo o rio Agarsa de dez minutos. Apesar de
curta, a distancia dos Sanuma passou a propi@ardim pouco mais da privacidade
gue tanto prezam. Em 1989 mudaram-se novaments des para a margem esquerda

do rio, mas quase a mesma distancia da aldeia $argums rocas, agora mais longe,

%1 Bebida fermentada de mandioca.

32 A acdo do timbd retira o oxigénio da agua e osgseboiam, momentaneamente paralisados. O efeito
passa depois de algumas horas e seu consumo rgadigial aos humanos. Entretanto, o0 consumo
direto do timbd6 por humanos pode levar a morteagbkia.

% Cf. Ramos, 1990.
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continuaram na margem direita, portanto, segune®, els Sanuma continuam a pilha-
las, o que é motivo de constantes discussfesantyes 0s grupos.

Um dos impactos da mudanca dos Ye’'kuana parara m#rgem do rio se deu
justamente sobre o casamento interétnico. HA maims ndo ocorrem casamentos
interétnicos em Auaris, e 0S casais que se unirgsadmaneira nos anos 1960-1980
vivem hoje em comunidades Sanuma.

Lourenco foi um verdadeiro icone da ambiguidade caracteriza as relacdes
entre Sanuma e Ye’kuana. Personagem principal ddaato que se espalhou pelas
aldeias Ye'kuana e Sanum& nos idos de 1974, crianda situacdo reveladora
devidamente analisada por Ramos (1980), LourenqoYe'kuana que, nos anos 1960
era casado com uma mulher Sanum@ e outra Ye'kuateentre dois mundos, falando
duas linguas, fragmentado, virtualmente, em duasopalidades. Até hoje Lourenco
esta presente nos relatos tanto dos Sanuma quasitéetkuana de Auaris, tendo sido
uma forga politica nesse campo intertribal.

Na época do boato, Lourengo viajava de volta aridudepois de uma estada
prolongada nos arredores de Boa Vista. Como veremosstume de empreender tais
viagens de canoa até Boa Vista era comum aos Yieekisgja com o objetivo de travar
relag6es de comércio com os brancos ou traballrantuuma temporada nas fazendas
proximas a cidade. Tais viagens sempre contavamacpnesenca de alguns Sanuma,
que tinham a funcédo de garantir a passagem dosudm@ekpelo territdério Yanomami.
Em 1974, quando Lourenco estava em uma dessassjagegge o boato de sua morte,
ora executada por um Sanuma, ora executada p@sadnimigos, ora por algum branco
desconhecido.

Ramos (1980), ao analisar o boato, apontou gietksiana residentes no que

ela denomina de “Colénia”, grupo de casais intézésque viviam em Auaris, nao
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eram bem-vistos pelos demais Ye’kuana, mas tampsgisentiam a vontade para viver
com os Sanuma. Acabaram criando seu proprio espegoado pela ambiguidade, cujo
icone era seu lider, Lourenco:

Lourenco, apesar do sotaque, fala fluentemente mui8a e goza de
grande prestigio na parte Sanuma de Auaris. Tanttepresentar-se ao
estilo Sanuma, esbravejando e gesticulando, contduad de chegada de
visitantes, quanto ao estilo Maiongong [Ye’kuanahoOvel, de bracgos
cruzados, fala quase inaudivel, suave e dura aanodempo, vinda do
alto de uma auto-imagem de superioridade. A congdele da figura de
Lourenco casa-se perfeitamente com o tom do baedsa elaborada
sobreposi¢cao de ambigiidades e incertezas... (Raefix 265).

Lourenco foi morto em setembro de 1990 por garimmpeNa época, alguns de
seus filhos com sua esposa ye’kuana ainda viviam &le, ja ndo mais na “colénia”,
mas no Olomai, um pequeno igarapé do Rio Auarex@acde um dia e meio de viagem
rio abaixo, juntamente com os demais membros dgregao residencial. Hoje, todos os
filhos de Lourengco com sua esposa ye’kuana sdaaesasam Ye'kuana e apenas um
desses casais nao mora mais em Auaris, mas emammanidade ye’kuana. Quanto
aos filhos da esposa sanuma, vivem espalhadoslquonas comunidades sanuma de
Auaris. Um dos genros sanumé de Lourenco, $auwdasado com uma de suas filhas
resultante de sua unido com a mulher sanuma, teragie em Auaris ndo apenas entre
0s Sanuma4, pois é lider de uma de suas comunigadeEpeitado xama, mas também
entre os Ye'kuana, que sempre citam este homem edgn@m que se diferencia dos
demais sanuma por ser uma pessoa dotada de gealidaths aos Ye'kuana, como
saber fazer canoa, ralo, tipiti, ser um bom xanmdaater pulso firme na conducéo de

sua comunidade, onde todos devem ter suas prépgas. Como ndo poderia deixar de

34 Sabendo da etiqueta sanuméa em torno dos nomemjsesgie sio secretos, tive o cuidado de
certificar-me que os nomes que me eram reveladierigon ser eventualmente escritos em meu trabalho.
Obtive tal autorizacéo por se tratarem de nomha jaiuito do dominio publico.
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ser, 0s Ye'kuana reportam o carater ilibado dessarsa ao fato de ter convivido com
Lourenco e com ele aprendido “coisas da culturakuggia que mudaram seu
pensamento”. Tive a oportunidade de visita na smeuaidade, Kalise, para entrevista-
lo. Simpatico e bastante eloquiente, recebeu-meuaraamunidade, que fica a cerca de
guatro horas de viagem de barco abaixo de Fuduwdsdl a contei com o auxilio de
um de seus filhos, que fala portugués, como intégpr a entrevista foi na lingua
Sanuma e o intérprete traduzia para a lingua samsnmainhas perguntas, feitas em
portugués, e depois traduzia as respostas em sapanad 0 portugués. Tive a
oportunidade de saber um pouco da histéria do wodtss Ye'kuana e Sanuma através
de outra otica, bem como informacdes privilegiadabre o convivio de ambos os
grupos no tempo da “Colénia”. Juntou-se a Sauleocdu@mem maduro para ajuda-lo a

responder as minhas perguntas, 0 que enriquecaa @iais o relato. Segundo Saula,

Lourenco veio da Venezuela com o pai. Quando echagdBrasil,
onde hoje é [comunidade sanuma de] Taila, ele comiheo pessoal
sanuma que estava la. Fizeram grande amizade. Négeaa, havia
poucos jovens na comunidade, dentre eles uma nugpaada Kalosa.
Lourenco pediu a Mosonawa, que era O tuxaua, pasac com ela.
Mosonawa foi entdo conversar com o pai da mocadbi@io, importante
xamd], que aceitou a unido. Quando Lourengco casoastruiram uma
casa para ele e a mulher perto da comunidade.

Os Ye'kuana nessa época moravam no Koaxinha [oegi&da
mais abaixo do Kalise], era o pessoal do Néri [dttaxaua de
Fuduwaaduinha de 75 anos]. Eles foram visitar Log@ e disseram que
precisavam acabar com 0s Sanuma, por causa dososoubnstantes.
Quem roubava os Ye’kuana eram 0s Azagoxi dobopmravam com o
pessoal de Mosonawa. Os Ye’kuana convidaram o @aiodirenco para
ir ao Koaxinha, e la ele defendeu os Sanuma, daent os roubos
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acabariam, ndo seria preciso mata-los. O pessoaKdaxinha ficou com
raiva dele.

Entretanto, a historia da briga entre Sanumé ekMaha comecou
muito antes disso. No igarapé Walalaibo, hoje chdonHasamo, existia
uma grande comunidade Sanuma. La moravam os saliib, Heleb6éwo
e Mosonawa, que eram daapuli [xama] Eles moravam rio abaixo e 0s
Ye’kuana moravam rio acima. Os Azagoxi do6bd, quemewalentes,
convidaram esse pessoal para ir até a comunidade Ykuana e 14
chegando roubaram tercados, cachorros e canoasyY@®lsuana ficaram
revoltados.

No dia seguinte, sabendo que os Ye'kuana viriadsaleles, os
Sanuma& embrenharam-se na mata e fizeram um acamfmam@s
Ye'kuana foram descendo pelo rio até encontra-Bma noite e os
Sanuma estavam preparando uma caca para comer QqQuazlds
chegaram. Os Ye’kuana enxergaram noO escuro porguearh suas
lanternas de fogo, os Sanuma ndo viram a aproximaEdes atiraram
com suas espingardas e mataram 0os Sanuma. Aperasnuther e seu
filho sobreviveram, porque ela subiu em uma anam a crianga e 0s
Ye’kuana nao viram. Mosonawa e Helebowo, pai deharue Lourencgo,
ja haviam ido embora antes da chegada dos Ye'kuanpor isso
conseguiram se salvar.

Apds essa briga, alguns Ye'kuana de outra comualeida
convidaram o0s Sanuma para uma visita. Chegandook, Sanuma
comeram beiju, tomaram chibé e depois os Ye'kudseihm que iriam
cacar. Partiram entdo em duplas, um Ye’kuana e anu@®a de cada vez.
Cada Ye’kuana carregava sua espingarda. Quandoaosii8a que ainda
ndo haviam partido escutavam um tiro, os Ye'kuaizaoh: ‘olha 14,
acho que mataram um veado’, mas na verdade eralkuafe atirando
no Sanuma que o acompanhava. Um dos Ye'kuana quanhdicado
chamou dois Sanum@, Kalepo e Plei, para buscarthatace. Quando
Plei estava abaixado tirando batata, o Ye’kuanardpa a arma para as
costas dele, mas Kalepo avisou. O Ye’kuana testioar em Kalepo mas
nao conseguiu. Eles brigaram, mas Kalepo consemi €orrendo.
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Passou-se muito tempo até que os Ye'kuana tentdemar
amizade novamente com os Sanuma. Os Ye'kuana hdeiseido o rio
para fazer uma roca grande e os Sanuma foram atiél@ia deles fazer
uma visita. Chegando |4, a aldeia estava vazidyada uma velha dentro
de casa. Eles pediram para que ela abrisse a panas ela ficou com
medo. Havia uma brecha na parede e um dos Sanunuéhér, a velha
aproveitou e jogou pimenta no olho dele. Os oufrcgram revoltados,
arrebentaram a porta e mataram a velha. Os Sanwgadm com medo
da retaliagdo dos Ye'’kuana e foram para a Venezueddepo, que era
sapuli,ia mostrando o caminho para que eles voltasseraria tdeles.
Permaneceram |4 por muito tempo, na comunidade Ndardali. A
principio era bom, ndo havia doencas, mas depoigosicomecaram a
morrer. Oikoma, unsapulj viu que a terra ndo era boa e pediu para que
todos voltassem para o Brasil, pois a terra aqua éoa. Nessa época,
havia cessado a briga com os Ye'kuana. Isso tudmtaceu antes de
Lourenco chegar aqui. Na verdade, foi quando eletrnaram da
Venezuela que Lourenco chegou, algum tempo depois.

Quando o pai de Lourenco chegou com ele e pedialosa em
casamento, 0s Sanuma pensaram, se casarmos uaa&diiin 0 Ye'kuana
guem sabe eles [Lourenco e o pai] ficardo do ndsdo e nos defenderao
dos outros.

Houve uma outra briga também, depois que os Ye&kulsaviam
matado os Sanuma. Os Sanuma foram atras deles garame a
comunidade atirando flechas, mas os Ye’kuana atirae mataram o pai
de Mosonawa. Com a briga os Ye’kuana fugiram deoaaro abaixo e
Helebowd, que eraapuli, ficou com muita raiva e afundou uma canoa
cheia de so't.

Lourenco casou com a mulher Ye'kuana e teve diffzms, todos
ainda vivos. Da unido com a esposa Sanuma restamuivos: minha
mulher, a mulher de Mateus [Sanuma que vive empiRdlae José [lider
da comunidade que leva seu nome, o unico filhor8arde Lourenco que

é fluente em Ye’kuana; h4 ainda Alugusima, tambkasada em Polapid].

35 Um homem Ye’kuana também me relatara tal evemiajee durante uma viagem de canoa uma das
embarcacdes afundou. Os Ye'kuana também tinhamzeede que fora obra de um xama sanuma.
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Eu morava na Venezuela, foi la que nasci. Meu drex@ sapulie
viu que a terra ndo era boa, entdo decidimos mudéemos para a
regido de Auaris onde ja viviam outros Sanuma. &eccom uma moga,
mas ela era muito ciumenta e eu mandei ela emlifareera um excelente
cagador, matava muitos bichos. Foi quando fui a Uesta e conheci
Lourencgo, entédo ele disse que queria casar uma fibmigo. Kalioko
[homem sanuma que vive rio acima] falou comigo, neas fiquei
assustado, porque ela era filha de wmapd® e eu ndo sabia fazer as
coisas deles, canoa, tipiti, ralo. Lourengo coneergomigo e disse, ndo
tenha medo, ndo pare de cacar, eu quero que vaEaam minha filha e
continue cagando. Os outros Ye'kuana sempre peagant se eu tinha
feitico para matar tanta caga. Eu cacei muito pajadar a terminar de
criar minha esposa, mas antes de casarmos Lourbrigou comigo[na
realidade foi a mulher de Lourenco, Kalosa, quengdu, num célebre
duelo de pauladd§ e eu disse que ndo queria mais a filha dele.

Nessa época, ela estava ficando moga. Eu tinhaeidela, mas
dizia que ia embora para a Venezuela. Ela ja hanenstruado e quando
soube que eu ia embora, pegou minha rede e amaraocasa dela. O
pessoal disse a ela, vocé falou com teu pai, dldrgar com vocé, ela
respondeu, se meu pai brigar eu deixou ele, sepaendo disser nada eu
fico com ele. Foi assim que ficamos juntos, porgaerenco ndo disse
nada.

No comeco eu achava diferente, tinha medo de moan
Lourenco, porque eu ndo sabia fazer as coisasab@sacar. Lourengo
dizia aos outros Ye’kuana que havia me dado a fibiue sabia que eu
iria ajuda-lo e, de fato, eu ajudei, trabalhei nyjitajudei os Ye'kuana a
abrir rogas. O pessoal gostava de mim. Lourencoemsinou a fazer
tipiti, ralo e canoa. Fui aprendendo devagar, soteemajad® eu nao
aprendi.

3% Os Sanuma referem-se aos Ye’kuana coapb dobddobsé o sufixo que indica plural.

37 Alcida Ramos, comunicagdo pessoal.

% Tradicionais paneiros ye’kuana, utilizados paraisalimentos. S&o decorados com motivos
tradicionais, cujos desenhos estdo associadogbdidssvatunna
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Lourengo construiu uma casa perto dos Ye'kuana néo dava
certo e os Ye'kuana pediram para que ele mudassssd\época, Donaldo
[Donald Borgman, missionario americano da MEVA queeu muitos
anos em Auaris] queria abrir uma pista de pousdgQiomai e chamou o0s
Sanuma para irem para 4, entdo Lourenco foi. Eudmbém com minha
esposa.

Depois que mataram Lourenco eu fiquei ainda muampo
morando no Olomai, mas nao quis mais ficar porqgeeda terra estava
suja de sangue, ndo era boa. Eu n&o queria ir emlparque sentia que
meu sogro ainda estava ali, mas tive que ir. EQua a terra ndo estava

mais boa para viver, estava estragada, suja des&ng

Como vimos na fala de Saula, as brigas envolveimdbas as etnias datam de
muito tempo. A chegada de Lourenco e seu casanwmtouma mulher Sanuma,
entretanto, alteram profundamente o curso dasdedaentre os grupos, selando, ainda
gue a contragosto de muitos, o inicio de uma relaé® mais marcada por guerras, mas
por uma paz conseguida a duras penas e mantidee@rargrande desconfianca. Hoje,
as relacbes entre Ye’kuana e Sanuma sdo marcadasitpo signo: o medo do poder
dos xamads Sanuma. Antes, quando existiam podefosasem Auaris, 0s Ye'kuana
desafiavam os Sanuma sem temor, pois acreditavasugsriores em forca fisica e
xamanistica. Hoje, sefiiwai para defendé-los, os Ye’kuana temem os feiticosii®a.
Saula acredita que ndo s6 o temor aos xamas, nras fatores impedem os Ye’kuana

de empreenderem guerra contra 0s Sanuma:

Hoje em dia os Sanuma de Auaris roubam os Ye'kutzem
visitas a comunidade e arrebentam os cadeados @asas, levando-as
embora. Os Sanuma de la roubamnapd e por isso onapdtratam os
Sanuma tdo mal. Se ndo houvesse a presenca dalFJ&ARUNASA e o

39 Ramos (1996) analisou em um artigo o evento toéggcmorte de Lourenco.
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pessoal do quartel, os Ye'kuana matariam os Sanwna briga

recomecaria. Somente dois homens, Marco AntdnicABoM.opes, da
comunidade Ye'kuana defendem os Sanumd, pois @em djue se
alguém matar um Sanuma, os outros vao jogar ungdaieles e todos os

Ye'’kuana vao morrer.

A presencga dos brancos na area modificou as edagiire Sanumé e Ye'kuana,
mas as proprias relacdes dos brancos com cada tpovoém sdo marcadas pela
hostilidade entre ambos. Desde a década de 1980¢dgua MEVA era a Unica presenca
branca em Auaris e 0s missionarios mantinham umaalde atendimento médico, tal
atendimento, que tinha como publico-alvo tanto S&nqguanto Ye’kuana, era feito em
horéarios diferenciados, para evitar encontros cangedores (Ramos 1990). Hoje a
situacdo, embora diversa, permanece tensa. Cadancade de Auaris possui um
pequeno alojamento onde permanece um funcionaregdge de saude da FUNASA
que fica responsével pelo atendimento da populgg@ada quinze dias, h4 uma troca
de equipe. Os casos mais graves, entretanto, \s#oke para o posto de Auaris, onde ha
um hospital (Bisserra 2006), que fica proximo astpoda Funai e a comunidade
Sanuma de Auaris, a beira da pista de pouso, @& ekrcdez minutos de barco de
Fuduwaaduinha, rio acima. No posto h& alguns resuasmais, além da presenca da
enfermeira-chefe da equipe e da proximidade da,pjsira o caso de uma eventual
remocdo para Boa Vista. No hospital, em um graralpag, ficam hospedados os
internos, independente de serem Sanuma ou Ye’kRamaliversas vezes, presenciei ou
ouvi relatos, tanto de funcionarios quanto dos po8pY e’kuana, de situacdes tensas no
posto. Os Ye'kuana ndo gostam de ficar internadoldo dos Sanuma, por diversos
motivos. Alegam que estes fazem uma enorme sujaisaacomodacdes, argumento

usual para marcar a distancia que tém deles, matsivezes surgem situagées mais
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delicadas. Por exemplo, dada a aversdo dos Ye'kpanaadaveres, que consideram
altamente poluidores e perigosos, 0 que 0s leearacsisarem a ter contato com 0s seus
préprios mortos, sempre que um paciente sanumavendim estado de morte iminente,
os Ye'kuana recusavam-se tanto a permanecer nan@ojo quanto a ser atendidos
pelo funcionério que tivesse tocado o moribundovdesse a falecer. Assim, por varias
razdes, 0s pacientes Ye'kuana preferiam passa oadposto e a noite retornar a suas
casas, do outro lado do rio, comprometendo-setarvod dia seguinte para continuar o
tratamento. Em casos graves, quando os pacientepatham se locomover, ficavam
internados na enfermaria e ndo no alojamento, soh pe se evadirem caso fossem

obrigados a dividir instalacdes com 0s Sanuma.

Dos descendentes de Lourengo e Helena, sua egpésana, apenas o mais
novo, Rui Lourenco, ndo vive em Fuduwaaduinha.ckek Améancia, as filhas mais
velhas, casaram-se com um Ye'kuana e vivem laciketionta que quando a mae
morreu elas foram viver em Olomai com o pai e pggs sanuma. Ela adoeceu e veio
para Auaris para tratar-se com os missionarios B¥M Conheceu Hélio, com quem
se casaria. Filho de um importante lider ye’kuam#daris, Hélio decidiu casar-se com
ela, mas néo teve a aprovacdo da familia, poisaegtanentava que a mulher havia sido
criada junto aos Sanuma. O pai de Hélio, entretaatabou aceitando a unido, pois o
filho Ihe dissera que casaria com ou sem sua behtgEio foi até o Olomai e trouxe as
duas irmas, com as quais casou, tendo recebidozag#@o de Lourenco. Anos depois,
Hélio morreria repentinamente, segundo os Ye'kusitema de kanaimma seres
malévolos que vivem na floreéta

Manoel Lourengo, por sua vez, teve seu casameoind gma Ye'kuana

arranjado pelos proprios parentes da moc¢a. Quandoo® ainda era rapaz, Néri,

0 Oskanaimmaou kanaimé séo identificados pelos Ye’kuana comooerosos feiticeiros Macuxi.
Sobre kanaimma ver Butt-Colson (2001) e Whiteh28071).
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tuxaua de Fuduwaaduinha, chamou-o junto com oljoairenco, e disse-lhe que ele
deveria casar com Sonia, jovem ye’kuana. A maed@@aSque tinha parentesco com
Helena, falecida esposa de Lourenco, ndo queriaetpi€asasse com uma mulher
Sanuma. Entretanto, ele voltou para Olomai com i p@is estavam iniciando o
processo de mudanca para la e ele trabalhariarngbdda da mata para o plantio das
novas rogas. Cerca de um ano depois, convidadoypaaafesta em Fuduwaaduinha,
onde bebeu muito caxiri, adormeceria solteiro séafe acordaria casado, na casa do
sogro. Fora levado para l4 enquanto dormia. Apéseécdo matinal em companhia dos
novos afins, Manoel passou a viver em Fuduwaaduinha

Cicita, a filha cagula, havia sido prometida aaidadesde crianca, antes da
mudanca para Olomai. Quando as irmads mudaram paavaaduinha, levaram-na e
entdo ficou mais facil realizar o casamento, at&@ceapenas uma promessa que poderia

ou ndo ser cumprida.

ladanaawi

Wanaadi criou Fafiudd nas corredeiras Maipures, no Orenoco.
N&o houve tempo para que Wanaadi fizesse a caea,qmrque Odo’sha
conseguiu chegar antes. Wanaadi, fugindo de Odo’shtrou no rio e
desceu até o Atabapo, onde criou os Winavi (PuinaPara eles,
Wanaadi construiu uma grande e bonita casa.

Odo’sha queria usar Fafudu para vingar-se de Wahaadisse-
Ihes que Wanaadi era mau e os havia abandonadtigtnsos a fazer
guerra contra os Winavi, tomar-lhes casa e bengs pmviam sido
preteridos por Wanaadi. Kajiudu, chefe dos Fafudigefiou o motim
contra os Puinave. Foi assim que comecaram as ggegrinjusticas na
terra.

*1 Homem branco, identificado com os colonizadoresm®sois. Em outra vers&o aparece cémigudu.
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Wanaadi seguiu adiante e criou ladana®wem Ankosturaffg
um povo rico e com uma bela aldeia. Wanaadi o4&ezsabios quanto
Fafiudu. Eles eram bons e Wanaadi ensinou-os atiegas com outras
pessoas, bens que eles possuiam e 0s outros p@aeEssitavam.
ladanaawi era o dono do ferro.

Wanaadi deixou os ladanaawi e seguiu criando ngaiste. Ele
gueria povoar a terra, criando mais pessoas pataricontra Odo’sha.
Wanaadi foi até o margama pensou, pensou e criou Amenadffia
Hurunko, um povo rico, forte e sabio.

Wanaadi chegou até o monte Kadaka, onde criou Kautee,
uma bela cidade, cheia de casas. Kajiudu ouviurfdia Kadakanha e
resolveu toma-la de Wanaadi. Chegando la, ap6sutiisen com ele,
prenderam-no e levaram-no a um morro, onde foiat®xpara morrer.
Fafiudu deixou um vigia, que deveria avisa-los qoan@anaadi
morresse. Wanaadi effdwai [pajé] e sonhou que estava livre. Assim, ele
conseguiu ir embora. O guarda virou um galo e gritbVanaadi
noétamail”® “Wanaadi se foi!” Até hoje os galos cantam assim.

Wanaadi voltou para sua casa em Kushamakaadilé deguiu de
canoa pelo Rio Orinoco para fazer mais pessoas. dtleria derrotar
Odo’sha. Ele criou Shidishina (Sanumd), que sumgimo um povo bom,
mas também foi enganado por Odo’sha, que, assumasdteicbes de
Wanaadi, mandou os Shidishina comerem Mamaaku, gaeaficassem

sabios e fortes. Eles foram, comeram e ficaramdsfic

Surgem duas formas de homem branco, um corrempidr Odo’sha

imediatamente apds a criagdo, outro que permangeatd longo periodo seguindo os

2 A outra criagdo do homem branco, pdanaadi

3 A cidade venezuelana de Angostura, hoje Ciudaivaol

*4 Segundo de Civrieux (1980), o principal forte Indés, situado na boca do Rio Essequibo, onde hoje é
a Guiana. Amenadifia refere-se ao primeiro fortart#s, Kijkoveral, renomeado mais tarde de forte
Zeelandia. Os Ye'kuana viajavam até Amenadifia gamareender relagBes comerciais com 0s
holandeses.

*5 A cidade de Caracas.

“6 Néta, verbo Ir, ai, sufixo que indica acdo no passado imediato, jnpessoa.

*" Essa versdo dedtunnaé uma combinacdo de dados coletados por mim emisfida verséo coletada
por Marc de Civrieux em seu livivatunna, an Orinoco Creation Cycle
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ensinamentos de Wanaadi. Isto é reforcado pelosugea, que dizem existir “brancos

bons e brancos ruins”, os descendentes de Faflahlapaawi. A ladanaawi, que se

mostrou bom e sabio, foi confiada a posse de vabess que deveriam ser

compartilhados com outros povos em troca de oliteos que nao possuiam. Wanaadi
distribuiu dentre os povos a posse dos bens, paeatapdos pudessem estabelecer
aliangcas mantidas através das relagfes de trocan3iaamento levou os Ye’kuana, 0s
unicos que permaneceram até hoje seguindo suasrgmlaa se tornarem grandes
comerciantes, famosos por suas viagens comerca@istgolo 0 maci¢co guianense,

criando redes de troca que envolveram, em distipersodos histéricos, os mais

diversos povos, como atestam ndo soO sua tradigdionaas também as fontes historicas
e bibliografica&®.

A criagao dos dois “tipos” de homem branco, naradhwatunng ilustra a
convivéncia ambigua que os Ye'kuana tiveram comamspis, portugueses e
holandeses. Posteriormente, essa diferenciagcédsendaria mais pela via de diferentes
culturas e povos, mas de diferentes “associacoesn relacdo aos papéis
desempenhados por estes na convivéncia com os afelkuNado se trata mais de
diferentes “povos”, mas de diferentes “papéis”:sinisarios, antropélogos, fazendeiros,
etc. Tal diferenciacdo também foi incorporada &stos dewatunng como veremos.
Como tantas outras tradicbes de povos amazonicosup propria natureza dinamica,
watunnaincorporou Varios acontecimentos historicos, tzawlo-os para a linguagem
ye’kuana e transformando-os, dando-lhes cor e skoal. Os relatos devatunna
também incorporam elementos advindos das relagiabedecidas com esses “outros”,
vestindo-os com uma nova roupagem. O caso maisamtartalvez seja a influéncia do

discurso missionario, sobretudo do lado venezuel@omo veremos no capitulo 4, a

48 Cf. Arvelo-Jiménez 1974, 1991; Arvelo-Jiménez stilla, 1989; Arvelo-Jiménez e Mendez, 1981;
Coppens, 1971; Lauriola, 2003; Melatti, mimeo.; i&&riinberg, 1979.
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MEVA, embora presente em Auaris desde os anos I#&f,conseguiu introduzir o
discurso religioso com sucesso dentre os Ye'kuaoaladlo brasileiro. Tendo
acompanhado o impacto que a conversao causou owlado da fronteira, nas vidas
dos seus parentes, os Ye'kuana do lado brasil@oosaram a nova religido. A
diferenca € perceptivel mesmo entre as comunidgelksana da Venezuela que néo
sdo adeptas de nenhuma religido missionaria, catéli protestante. Dos meus quatro
instrutores principais de historiagitunng dois deles nascidos e criados em Auaris,
outros dois nascidos e criados na Venezuela, apstes Gltimos narraram, em versées
muito préximas, episédios dedtunndem que € possivel facilmente identificar a
influéncia do discurso cristdo. Essas versdes i@ ainda a versao colhida por
Civrieux em comunidades ye’kuana na Venezuela. i8egessas versoes, depois de
criar os SanumaNanaadiretorna mais uma vez a Kushamakadi, onde é apaidm
novamente por Fafiudu e em seguida crucificado.degepara o alto de um morro, onde
deveria ficar até a morte, mais uma vez usa sederes para escapar de seus inimigos.
Dessa vez, entretanto, Wanaadi deixa seu corpmmartruz e vai embora sob a forma
de dhamodedobalgo equivalente a “espirito”. O galo, servindowvilia, volta a cantar
“Wanaadi nétamai!”, “Wanaadi partiu!”.Entretanto, quando Fafudu retorna e vé o
corpo morto na cruz, ndo acredita no galo e pensaVanaadi esta, de fato, morto.
Como foi inicialmente enganado por Odo’sha, os Bafppensam que o mal foi
erradicado, porque associam Wanaadi a CajushawamRe procurar por Wanaadi —
afinal ali jazia seu corpo morto — e guardam a caymo um signo de sua morte.

Todas as versbes a que tive acesso (inclusive &idgeux) concordam,
entretanto, sobre o destino de ladanaawi: depoipattida de Wanaadi para o céu,
ladanaawi, sozinho aqui na terra, fica a mercémmgies de Odo’sha. ladanaawi, apés

sonhar com Odos’'sha, passa a agir sob sua infayémoantendo um péssimo
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relacionamento com seus familiares. Fafiudu perissbee rapta a irma de ladanaawi,
casando-se com ela e tendo muitos filhos. E assienapmeca a mistura do bom
ladanaawi com 0 mau FafudCiomo aconteceu com 0s Sanuma, ladanaawi nunca mais
seria 0 mesmo. Foi o fim para o sabio povo dondfedlto e ainda mais para 0s
Ye’kuana, que passaram a contar com um aliado @snemnluta contra Odo’shi por

isso, dizem os Ye’kuana hoje, que os brancos explars outros povos, porque usam
0s bens e a sabedoria a que tiveram acesso pamadios

H& muito os Ye'kuana sabem o que é sofrer as gééseias da vitéria de
Odo’sha sobre ladanaawi. Nao apenas nos relatogdtlenng mas na memoria dos
velhos mora ainda o terror das histérias contadeisspus pais sobre as atrocidades
cometidas pelos colonizadores, ou melhor, pelosethe®entes dos terriveis Fafiudu.
Uma das figuras mais constantes em tais relatodedfune” , que aprisionava indios
para o trabalho escravo na extracdo da borraclsa-$e de Tomas Funes, bardo da
borracha na Venezuela que, segundo as fontes itéstoraterrorizou a populagéo
indigena com suas incursdes de preacdo de escN@®@s0 0s Ye'kuana, mas também
a populacdo Aruak guarda memorias daquelas incsi(s6k 1984).

Ao longo de quase 50 anos, de 1880 a 1920, aorelgi@renoco sofreu com a
exploracdo de borracha em terras indigenas, semd@e’'&uana o seu principal alvo.
Funes, ex-militar, passou a controlar os serindaisegidao. Somente com a crise da
borracha e a descoberta de vastas reservas ddepet@ Venezuela e em outras
regides, 0 Amazonas venezuelano deixou de serdeaateresse econdmico. ladanaawi
rompeu o mandado de Wanaadi e, influenciado por'sbdp buscou conquistar o
territério ye’kuana.

Fafudu, segundo cont&tunng tomou Karakanha de assalto, passando a viver

l&. Os espanhdis, portanto, sempre foram temidios [Yee’kuana e, certamente, deve-se
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a eles a sua dispersao pelo sul da Venezuela. @dacom homens e mulheres de
Auaris, cujos pais relatavam os episodios de fugs eblonizadores, os Ye'kuana

fugiam a noite levando mulheres e criangas, temergjarisionamento. Quando sabiam
gue os espanhdis estavam préximos, evadiam-seasrwaizes chegando a passar um

ano sem destino certo, acampados na mata:

O contato com o0s brancos comecou no monte Ye'kuana
(De’kuanajodd). Os espanhois chegaram procuranda poro e
diamante. Um ladanaawi, dizendo-deixaua, matava as pessoas,
escravizava os indios. Os Ye’kuana comecaram apdtar pela regido,
fugindo dos espanhdis, a partir do monte Ye’kuana.

Tradicionalmente, os Ye’'kuana viviam nas cabesenias rios.
Somente com a chegada dos espanhdis comecou aséispas fugas.
Funes e seus soldados saiam aprisionando indiossa\época, minha
avd materna estava gravida e minha familia fugitapalado brasileiro.
Meu pai nasceu la, em um igarapé perto do Olomagpdis, eles
mudaram para um lugar logo abaixo da cachoeira daukim e viveram
la por muito tempo. Ainda assim, alguns espanh@isgaram até 14,
houve batalhas. Os Maaku viviam naquela regido majam-se aos
Ye'kuana para combater os brancos. Conseguiram m&dos 0sS

invasores e assim puderam continuar vivendo |a.

Em watunnatambém ha registro ndo apenas das fugas, mastidkas que os

Ye’kuana empreenderam contra os brancos:

Houve guerra contra os espanhois, Fafiudu. Os dxpan
invadiram as terras ye’kuana e mataram muitas pessescravizaram
outras tantas. Aiyuku, herdéi ye’kuana, resolveudenacabar com 0s
espanhdis.
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Antes mesmo dos espanhbis chegarem a comunidaaduAa
sabia que eles estavam vindo. Raios anunciavanegacla; Aiyuku sabia,
ele olhava longe, no campo, via pessoas cheganaiocbapéu branco na
cabeca. Entdo ele escondia a familia dele em segaraia até os
espanhois e os matava, matava muitos, matava ragelmois sumia. Ele
nao tinha espingarda, usava uma arma de madeira.

Quando Aiyuku via os raios ao longe, ele sabia queam o0s
espanhdis chegando. Muitas vezes ele ndo espeavags, mas saia em
busca dos acampamentos espanhdis e atacava qudedoestavam
dormindo. Aiyuku quase acabou com os espanhdis.{fagsaram a temer

e nao invadiram mais as terras dos Ye’'kuana duramigo tempo.

A reaproximacdo dos brancos deu-se de forma letéa,que os Ye’kuana
perdessem o medo e ficassem definitivamente com@nae que havia cessado o
desejo de ladanaawi por mao-de-obra indigena esdfagquando se iniciam as relacbes
de trabalho remuneradas e as trocas comerciaisosovenezuelanos, em localidades
préximas as comunidades ye’kuana, tais como Puégrcucho e Ciudad Bolivar. Do
lado brasileiro, quando Boa Vista surge como cidadeYe’kuana ja tinham relacdes
com os brancos do outro lado da fronteira e naem&m mais. Para eles foi de fato
um alivio contar com um centro comercial mais priaxi ainda que a viagem até la
demorasse mais de 30 dias descendo o rio. Nos @Moga ndo era novidade
empreender viagens comerciais rio Auaris abaixobwscar emprego temporario nas
fazendas em torno de Boa Vista, para obter bergentais como pagamento. Foi
durante essas viagens que alguns homens ye’kuenani a oportunidade de trabalhar
na abertura de pistas para a FAB em areas indigiEenReraima e negociaram entdo a

abertura da pista de Auaris, como relata o tuxatra N
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Em 1960-1961 eu, Peri, Albertino e mais dois Yailkuaa
Venezuela descemos o rio em viagem com destinoaavBta. Nessa
época ja haviam missionarios em Waikas e o pessadfAB também
estava por la. Quando encontramos com eles, peagamt onde
estavamos indo. Albertifftbrespondeu, nés vamos em busca de trabalho,
vamos levar canoa para vender. Entédo eles convansaobre a situacéo
de saude em Auaris, Albertino contou que nés estasaofrendo, havia
gente morrendo de malaria. O pessoal da FAB dies&go nds vamos
sobrevoar a casa de vocés l4 em Auaris. Albertgio jnto com eles no
avido, umCessnha mas quando chegaram, ndo havia clareira e nao
puderam descer. O major disse, € melhor que vaagsf a pista, assim
poderemos levar remédio até vocés. Eles estavamdabuma pista em
Waikds entdo contrataram a gente para trabalhar cetas, assim
aprenderiamos o trabalho. Eles disseram, fiquemi agabalhando
conosco, vocés vao sofrer muito la em Boa VistartAmos o pagamento,
uma espingarda para cada um. O pessoal trabalhopista de Waikas,
depois na de Surucucus. Depois, foram fazer uneiter pista; quando
ja haviam comecado, descobriram que estavam eioréorvenezuelano,
tiveram que abandonar tudo. Entdo vieram fazer stapidaqui. Eles

jogaram as ferramentas do avido, nés comecamoabalino.

A construcao da pista de pouso de Auaris inauguroa nova fase na relagao

dos Ye'kuana com o0s brancos. Apds algumas visimscamandantes da FAB,

chegaram a Auaris 0s primeiros missionarios da ME¥YAe instalaram. Para os

Ye'kuana, essa chegada marca a nova fase ndo sélalg@es com os préprios brancos,

mas o inicio de uma reviravolta. Os brancos natgatraapenas suas quinquilharias e

seus remédios (e também suas doencgas), mas ttaridém cada vez mais Sanuma. A

populacdo Sanuma passa a crescer aceleradamegressada por migrantes vindos do

lado venezuelano em busca dos bens ocidentaisteddimento de salude trazidos pela

9 Lider de Auaris ja falecido, um dos primeiros eeager o portugués, pois seu pai, Apolinario, vikxa
Venezuela para Auaris, onde Albertino foi criadpolnario falava espanhol e ensinou a lingua &o il
para que este pudesse estabelecer relagbes camennaos brancos.
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missdo. Trés décadas depois somar-se-iam aos n@ige® 0s soldados do 5° Pelotdo
de Fronteira, os funcionarios da FUNASA e da FUNAIEmM disso, com a recente

introducdo de vbos regulares para Auaris trazendozgnalmente funcionarios da
equipe de saude, o acesso a Boa Vista tornou-se fawl, incluindo ai ndo mais

homens apenas em busca de transac6es comerciaipveias e até mulheres.

As imagens acerca dos brancos, ora apresentados descendentes dos
terriveis Fafiudu ora apresentados como descendentes dos bondodasadai,
também aparecem quando os Ye'kuana narram episddi@®ntato com o0s brancos
nos dias de hoje. Ha relatos da discriminagéo gftera por serem indios (palavra essa
introduzida no seu vocabulario a partir do contdtmmogeneizando num s6 termo
alteridades tao distintas aos olhos ye’kuana, ddonsemelhante ao que ocorreu com 0s
Sanum@’), mas, ao mesmo tempo, ha relatos de amizadesdammiio s6 através de

relagdes comerciais, mas outras modalidades d&aliantes desconhecidas:

L4 em Boa Vista, muita gente ndo respeita os imdigeQuando
eu estava na CASAI recentemente, uma enfermeiraatha motorista da
kombi que transporta os pacientes até o hospitdisee, vamos, rapido,
levar o paciente para o hospital, rapido porque elta morrendo. O

motorista respondeu, entdo deixa morrer, € indismee Eu ouvi tudo.

Em Boa Vista ha ma influéncia para os jovens, atlammuita
bebida. Nao € como caxiri, € cachaga, muito fodse, rapazes nédo
aglentam. Um vez eu estava la e um homem me afetachaca. Eu
recusei. O homem insistiu, mas eu continuei readsa@ntao ele segurou
na minha camisa e quis me obrigar a beber. Eu reédm, Jui embora. Eu
ndo bebo cachaca, bebo sé para comer, as vezesouoo e cerveja

guando estou na cidade, mas sé para me alimentar.

50 cf. Ramos, 1990.
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Eu morei dez anos em Boa Vista, trabalhava e nzoravcasa de
uma familia. O meu patrdo foi como um pai para ngla,me ajudava, me
dava conselhos, era um homem muito bom. Com elendpmuitas
coisas, ele era mesmo meu amigo. Ele me incergivestudar, eu tenho o
2° grau completo. Ele me dizia para tomar cuidaa#®o beber, escolher
minhas amizades, porque ha pessoas ruins na cidedides, traficantes.
Alguns jovens ye’kuana que vao para a cidade estwt@mbam se
envolvendo com as pessoas erradas e fazem muitageoh bebem,
roubam até mesmo os parentes. Mas muitos consegstenar como eu,
veja 0 exemplo dos nossos professores, que ja astamm universidade.

Quando eu morava em Boa Vista, trabalhava em wjsad meu
patrdo era uma pessoa muito boa, me tratava bemfjas@ em mim, até
servi¢o bancario, depdésito, eu fazia, ele me enstndo. Trabalhei 14 até
o dia em que voltei a Auaris e tornei-me profesgogndo conclui o 2°
grau. Também fiz bons amigos na escola, até umaonaaa eu tinha,
mas 0 namoro terminou porque eu tinha que voltaapeerto da minha
familia. Muitas pessoas discriminam os indigenaas rtantas outras
respeitam, admiram, porque saiamos de nossa cormmidem sequer
falar portugués e vamos para a cidade aprender.

Veremos nos capitulos seguintes essas relacfes aonbrancos mais
detidamente, seja nas viagens comerciais, naséeslagom missionarios ou com a
equipe de saude. Por ora, ressalto apenas esda faobigua da relagdo com os

brancos, permeada pelas imagens plasmadasgamna

*k%k

Embora reconhecam a criacdo de inUmeros povastdst cada um com uma
lingua, cultura e territorios diferentes, conformarado em sua tradicdo oral, os

Ye'kuana detém-se em quatro povos em especial, iSlaayiMaaku, Sanuma e brancos.
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Em watunng cada um desses povos, como vimos, é descritoadeira especifica, e
tais relatos nos dizem muito ndo apenas sobrelages dos Ye'’kuana com cada um
deles, mas também sobre os préprios Ye'kuana. Roems préximos e terem
desempenhado papel importante na histéria ye'kumanagens desses povos ajudam
a definir a prépria identidade ye’kuana.

Mawiisha encarna a alteridade humana mais rad€ahibais, andam pelo
mundo como animais, escravizam seres humanos, jauss® o0 extremo oposto do
ideal ye'’kuana. Os Sanuma estdo um passo a frest®dwiisha, pois nasceram bons,
como seres humanos, mas foram corrompidos por Gale’$ornaram-se meio animais,
como macacos. Assim, surgem no imaginario ye'kueamao verdadeiros hibridos.
Sendo humanos, possuem um territério proprio p&ex,vonde construiram suas casas,
embora tenham percorrido o mundo como loucos algese fixarem. Entretanto, por
serem em parte animais, ndo cultivavam rog¢as nemlarm uma cultura material
desenvolvida como a dos Ye'kuana, dependendo ueitgedo que a floresta lhes
oferecia para se alimentarem. Foi com o convivim o3 Ye'’kuana que aprenderam a
cultivar alimentos e fabricar os instrumentais 88é€os para viver, como tipitis, ralos,
canoas, cestaria. Os Maaku encarnam a alteridacéna. Viviam como os Ye’kuana,
eram guerreiros, lutaram conjuntamente para comly@taigos comuns, chegaram a
celebrar casamentos. Mas logo mostraram que eraosptransformando uma querela
em sentenca de morte, comportamento altamente isglougela ética ye’kuana, como
veremos. Por fim, os brancos, o povo sébio abewncpad Wanaadi com a posse de
valiosos bens, mas que néo resistiu a influénci@di#sha e dos terriveis Fafiudu. Sdo
0S outros por exceléncia dos Ye'kuana.

Os Mawiisha foram exterminados; os Maaku que rastasivem em territorio

longinquo. Ja os Sanumd& impuseram-se como vizimedsnodos. A saida que restou
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aos Ye'kuana foi a tentativa de “civiliza-los” pagae pudessem ser tolerados mais
facilmente. Entretanto, a relagdo simbiotica, conastrou Ramos (1980), logo ganhou
preponderancia sobre o discurso de superioridaieama.

No passado, as relagcbes comerciais com 0s Sanupréa s Ye'kuana
sobretudo de bolas de algodao, que néo cultivaMage. impera a prestacao de servigos
xamanicos e funerarios por parte dos Sanuma. dgixea, porém, jamais deixaram de
delegar esses vizinhos a uma posicao inferiorqq@em, lhes cai tdo bem, o que é fonte
de frequente chistes, anedotas e pilhérias. Csayg&uana, por exemplo, costumam
xingar umas as outras @&hidishina como ouvi tantas vezes. Uma vez, no inicio da
noite, enquanto eu escrevia minhas notas didriasharcasa encheu-se de criangas,
como era usual. Elas me pediam biscoitos insigtemiee, por mais que eu Ihes dissesse
gue nao tinha biscoitos para dar-lhes. Uma das rafesximou-se. As criangas,
percebendo que ndo ganhariam biscoitos, antesrdendevadas a forca, tentaram
conseguir outra coisa: bananas de um cacho permdyach amadurecer. A mae,
ouvindo tudo, irrompeu porta adentro, gritando geasa agora, VOcés estao parecendo
filhos de Sanuma”!!

Os brancos sao os “outros” mais ambiguos. A andagé estd em sua propria
esséncia, pois que resultam da mistura dos gracitedanaawi com os terriveis
Fafudu. Resta aos Ye’kuana aprender com eles tealaedloria que Ihes foi confiada, e
a nao repetir seus erros, pois serdo agraciad@saximo ciclo com a posse de seus
valiosos bens. Embora sejam o simbolo da mortauralilidos Ye'kuana, sdo, no

entanto, um mal necessério a redencdo do povo daatla
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CAPITULO Il — SOBRE ANIMAIS E HOMENS

o criar a Terra Wanaased®, como vimos no capitoteriar, povoou-a
inicialmente com o0s animais na terra e no ar, depsipeixes na agua. Os animais
alimentavam-se de frutas e viviam em harmoniaga&éele criou os seres humanos. A
partir de entdo, comecou uma batalha que se eshesddias de hoje.

A exemplo de grande parte dos povos indigenas Grtas, 0s Ye'kuana
relatam que nesse passado remoto 0s animais vie@mo vivem 0S humanos,
organizados em sociedade, em suas aldeias, calebsans rituais. As historias orais
desses povos amazonicos relatam, assim cg@itonng a saga de humanos e animais
em um tempo em que se celebravam casamentos engspacies. Veremos neste
capitulo como os animais perderam sua condicdo wwahidade ao longo da
convivéncia com 0s homens e passaram a ser p&r égast@nados. Entretanto, jamais
perderam o papel privilegiado no imaginario indagesendo fonte continua de
inspiracdo para reflexdes as mais elaboradas degaeam — e ainda levam, como
veremos — geracfes de antropdlogos a debrucaresolze os relatos de seus
informantes, em refinados malabarismos intelectuaistentativa de compreender,
afinal, o que significa afirmar que um dia os angm@ossuiram cultura, aquilo que a
ciéncia ocidental tem desde sempre apontado comasso grande trunfo no papel de

espécie Unica dentre os milhGes existentes notplane
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Os dados apresentados na primeira parte destriloapiio comuns a Vvarios
povos amazdnicos, como mostram os trabalhos deStémiiss (1964, 1967) e nao
trazem, portanto, nenhuma novidade etnograficaeggmta-los aqui, entretanto, faz-se
necessario porque é a partir deste solo comum gu&ekuana constituem sua
singularidade. Para analisar os tipos ideais y&&uaa segunda parte do capitulo, parto

da analise de alguns aspectos da simbologia anesatistoriasvatunna

NIMAIS EM WATUNNA

As histériaswatunnéilustram os conflitos entre humanos e animais daan
compartilhavam uma mesma esséncia de humanidadsri&ms animais vivessem em
sociedade como os humanos, apenas 0s xamas erapesal®e enxergar suas formas
humanas sob a “roupagem” animal. Os animais, amiettinham a capacidade de se
despir deliberadamente dessa roupagem e assumia foumana; também somente
xamas podiam perceber o disfarce.

Lévi-Strauss, em sua obkitoldégicas organizada em quatro volumes, analisou
a simbologia animal nos mitos sul-americanos asra® método estruturalista,
demonstrando como tais historias, através da miagiwo de metaforas animais, eram
resultado de reflexdes sobre temas como a origeauld@ria, a mortalidade humana,
ou, em ultima instancia, sobre as elabora¢cdesendigyem torno da temética, tdo cara a
antropologia, da relacdo entre as categorias rmwgecultura. Entretanto, é Eduardo

Viveiros de Castro (2006b) quem, a partir da obealévi-Strauss, analisa mais
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especificamente a questdo da humanidade compéddilia humanos e animais em um
tempo mitico e os significados desse compartilhamen

O que diferenciava animais e humanos nessa coiwege uma condicdo de
humanidade compartilhada, ou, como afirma Viveides Castro, deser, eram as
“afeccdes corporais” de cada um, as “roupas” quia @spécie tomava — ou seja,
formas corporais — e que lhes conferiam determmbdhilidades especificas como, por
exemplo, voar, nadar, rastejar, pendurar-se emresy@tc. Para os indigenas sul-
americanos que partilham tais idéias, humanos reasiteriam em comum a propria
condicdo de humanidade - no sentido ocidental mooteo que, em Ultima insténcia, é a
posse de uma cultura - ao contrario do pensamederdal, de acordo com o qual o
gue nos une aos animais é o fato de sermos tamhiémais, ou seja, compartilharmos
com eles nossa condicdo de animalidade.

Viveiros de Castro (2006b) elabora o conceitopdespectivismo amerindia
partir das no¢@es indigenas de que cada espébmala sua percep¢do em relagdo ao
mundo e as outras espécies através de um pontistdgxoprio, isto €, 0 modo como
0s humanos véem animais e outros seres que habitarniverso é diferente do modo
CoOmo esses seres véem 0sS humanos e a si mesmaon, 8sspara 0s humanos os
animais sao presas, para 0s animais as presassands. Embora esse perspectivismo
esteja presente nas histonadtunng ele se manifesta de maneira particular com uma

marca nitidamente ye’kuana.

lyamenkawa, a mulher-cobta

Uma cobra tomava sua forma humana e casava com imsnanatando
os maridos com uma mordida fatal apés consumar admante o

casamento. Tinha o irmdo como aliado no exterméwe humanos. O

*1 Todas as narrativagitunnadeste capitulo sdo versdes por mim resumidasethiss coletadas em
campo.
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herdi ye’kuana casou-se com ela e passou a noitéigitia, recusando-se
a manter relagbes sexuais, sabendo do perigo quec&m seguida, o
herdi sai para cacar passaros de madrugada, masidoa dia clareia,

percebe que a arvore onde se abrigou esta repletaabras, que lhe
cobrem o corpo. Ele conseguiu escapar das mordidtss imitando o

som de um gavido, predador das cobras, que fugassastadas. O heréi
capturou cuidadosamente uma delas e embrulhou #masfocomo se
fosse um pedaco de caca. Ao retornar a casa, oanoxbobra, que havia
enviado as cobras para mata-lo, uma vez que sua falinara, deseja ver

o que ha no embrulho. Ao abrir o pacote, € picaéla gobra e morre.

Kumaashi

Av6 envia seu neto Kumaashi para vingar a mortads devorada pelas
ongas. Neto casa com a filha da on¢ca, uma mulheaaue devora os
maridos. Kumaashi ndo faz sexo com a mulher-onggroSon¢ca manda-
o cacar e transforma-se em paca, escondendo-sarartaca. Kumaashi
vai cagar com a mulher, mas toma o cuidado de les@rsigo uma
armadilha, pois conhecia as intengbes do sogro. &ashi mandou a
mulher mexer na toca com um cip0, de onde saiu grosanca

transformado em paca, que caiu na armadilha pregdarpor Kumaashi e

morreu.

Vimos que alguns individuos-animais, com podesgg@ais — assim como 0s
xamas humanos — eram capazes de tomar a formards espécies de animais, como o
sogro-onga que se transforma em paca. Dentre oartugnapenas individuos muito
especiais (poderosos xamas) eram capazes de, aveste, tomar forma de animais,
como vimos no capitulo anterior, em que Makaadija, poderoso xama ye’kuana
morto por um Maaku, vai viver junto aos urubus-t@mando sua forma. Ao retornar a
Terra para unir-se ao irmao e vingar-se dos Madkakaadijatambém fornece ao

irmédo uma “roupa” de urubu-rei para que possamogifituscar armas no reino dos
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urubus-rei e utiliza-las contra os Maaku. Os arémabrtanto, tinham uma grande
vantagem sobre 0s humanos nesse “tempo ahistodesfrutando duplamente de suas
caracteristicas humana e animal. Como afirmou ¥bgetle Castro ao analisar essa
mesma questdo com relagdo aos Yawalapiti, que tangdbéem numa humanidade

compartilhada com os animais em tempos remotosanomais teriam ainda mais

humanidade que os humanos propriamente ditos. @Qsafe, certamente, reforcariam

tal afirmacdo, lembrando que os animais chegaraifieda antes dos humanos,
experimentando, assim, tal condicdo de humanosufitd mais tempo.

Ao analisarmos as histdrias b@menkawae Kumaashi podemos perceber de
imediato que ambas traduzem o conflito entre asi@diumanos em termos do perigo
representado pelo casamento exogamico. Os Ye'kt@émaa unido entre primos
cruzados como o casamento preferencial, especitdmeéentro da propria aldeia. As
narrativas tratam, pois, de ilustrar metaforicaraeod perigos de casar fora dela, e os
animais encarnam aqui o forasteiro perigoso. Gaj paya que a moral da histéria fiqgue
bastante clara, utiliza-se o exemplo radical doam@&fnto exogamico: aqui, 0S
forasteiros sao, literalmente, outras espéciese €Cam um estranho e ponha sua vida
em risco.

Entretanto, como so6i ser nas histériadtunng nem s6 dos perigos do
casamento exogamico tratam aquelas narrativas. @osionitos analisados por Lévi-
Strauss, elas tém “uma estrutura folheada quepaaese na superficie, se é licito dizer,
no e pelo processo de repeticdo” (2003 [1951]: .2Béyelam igualmente dimensbes de
ordem geografica, econbmica, simbdlica e cosmado@iévi-Strauss 1993 [1973]).

Os conflitos entre humanos e animais aparecenv&oas facetas nos relatos
watunna A hostilidade entre as espécies é explicada pé#lsuana como fruto da

disputa pelo dominio da Terra. Os animais tinhaffirroe propdésito de eliminar os
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humanos que, além de disputarem com eles o domé@ste mundo, viam-nos como

fonte de alimento. Nessa disputa, os animais fgpandendo ndo apenas as vidas —
como no caso do cunhado-cobra e do sogro-onga sumasondicdo humana. A perda
da condicdo humana se deu, sobretudo, pela coagpst parte dos humanos, dos
aparatos culturais que eram a marca daquela cendigndo perdido a batalha, os
animais continuam hostis aos humanos, ressent@uosacsua condicdo de perdedores,

0 que explica a ferocidade de muitas espécies.

Origem da culinaria

O sol enviou o fogo como presente para sua irnpg-g&Kawau),
que o engole. Quando desejava cozinhar, a mulhgo-saispia o fogo e
depois de utiliza-lo tornava a engolir. A mulhepsaencontrou dois
irmaos, filhos de Wiyu, a sucuri que fora mortaazih se tornado dona
das aguas, e criou os meninos como filhos. Um diarapazes, ja
crescidos, descobriram que ndo eram filhos de Kawaumulher-sapo
nunca deixava que eles vissem o preparo dos aloweat os dois,
desconfiados, observaram escondidos e descobrir@m segredo.
Decidiram tomar o fogo de Kawau, o que conseguirdepois de
aprisiona-la e bater em seu estdmago, fazendo asenetp cuspisse o
fogo.

Irmaos saem para cacgar e deixam o fogo na beiraidoque é
engolido por um jacaré, que tem sua lingua queim@ua isso jacarés
ndo tém lingua). O irm&o mais novo consegue re@ifeetransformando-
se em areia, para onde vai o jacaré quando sai gaaa Entretanto,
perdem o fogo novamente ao deixa-lo em cima dasguando tornam a
sair para cacar. Dessa vez o fogo é engolido patm,j que queima seu
papo (por isso o papo do jacu é vermelho). O irnndais novo virou
arvore idadaku (ndo identificada), com frutas de que se alimentzsn
passaros. Quando o jacu veio comer, ele recuperdago. Os irmaos

esconderam o fogo no pé de urucfuque por isso fica vermelho), depois
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resolveram escondé-lo na arvdkawatai(nao identificada), que durante
muito tempo foi utilizada pelos Ye'’kuana para fatego. Assim o0s
Ye’kuana, que até entdo assavam comida ao solafassa comer carne
e beiju cozidos no fogo. Os animais perdem o fogassam a comer

carne crua.

Origem das plantas cultivadas

Antigamente os Ye'kuana alimentavam-se de ar@is.adultos
lam buscar argila longe e deixavam as criancas rdzas. Um dia
Wadaiyune a dona da mandioca, com pena das criangcas queachm
de fome, resolveu mandar uwajaa (tipico balaio ye’kuana usado para
servir alimentos) cheia de beiju, que foi levad@eara por Taweniya, a
dona dawajag que se transformou em gaviao e veio voando. dkaas
criancas que deveriam manter segredo sobre o bsgupbedecessem,
teriam beiju todos os dias. Também deveriam deigampre um
pedacinho de sobra. As criangas acharam o beijutonomielhor que a
argila e seguiram os conselhos do gavidao. Todoslias de manha ela
mandava beiju para as criangas. Os adultos retoanadepois de um més
— a argila pesava muito e a caminhada era longam@gs ofereceram a
argila as criancas, que recusaram a comida. O paiatjumas criancas
descobriu o segredo e experimentou o beiju, ficagnmantado. Decidiu
entdo enviarkuchui [macaco-da-noite ou jupara verdadeirgjle se
chamava Wayama, em busca do pé de mandioca. Kfgilao céu junto
com um passarinhaveedama(néo-identificado) — cuja forma tomou
emprestada — encontrou a mandioca e roubou um petu@edaco, que
escondeu sob a unha. A dona da mandioca descalattuimediatamente,
capturou kuchui e depois de revista-lo em vaoyoetitoda a sua pele
para procurar o pedaco roubado, mas nada consegKiuchui quase
morreu, mas foi salvo pela irma, que o resgatourew soprando fumacga
de tabaco nele. Kuchui molhou o pedacinho de maadim lago e a
mandioca virou uma grande arvore. Ela foi plantata Monte Roraima
pela primeira vez.

O pé de mandioca cresceu durante a noite e tramsfo-se em
uma imensa arvore. Nessa época comia-se os fratosashdioca, que néo
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tinha veneno, e ndo a raiz. Kuchui comia as frigasondido e uma das
irmas dele sentiu o cheiro e quis saber 0 que @#iga iSso seguiu 0 irméao
e descobriu a fruta, que achou muito gostosa. Aliawisou as outras
pessoas e todos queriam roubar o pé.

Kamaasenadu foi quem plantou uma das mudas, &szid Monte
Roraima para a Venezuela. O tronco cresceu muitarda a noite e ficou
perigoso, porque as frutas caiam |4 de cima na calumas pessoas e eles
ndo podiam limpar o pé de mandiGtakamaasenadu conversou com 0s
outros e resolveram derrubar a arvore. Convocouetrabalho
comunitario, mas o tronco, além de ser muito grossescia hovamente a
noite. Quando conseguiram cortar, a arvore nao caiudo se descobriu
gue ela estava presa por um corddo amarrado ao kééde onde kuchui
retirou a primeira muda. Cortaram o cordao e o tconcaiu de uma vez,
os galhos espalharam-se por todos os lados e tadastnias indigenas
puderam tomar mudas e planta-las.

Enquanto ainda estavam cortando a arvore, enviagaanta e a
onga para buscar agua no igarapé com uma peneim.d@is animais
tentavam pegar 4gua sem sucesso, quando ouviraanuthb da arvore
caindo e retornaram. Quando chegaram ao local deday ndo havia
mais nada, pois todos ja haviam pegado um peda@nga entdo falou
gue iria comer carne crua, pois ficara sem pegaaunuda da arvore. A
anta ndo ouviu direito e entendeu que a ong¢a hdit@a que iria comer
folhnas a partir dai, e respondeu que também coméolhas. A anta

passou entdo a comer folhas e a onga, carne crua.

Nas narrativas acima temos dois exemplos de irap@$ conquistas por parte
dos humanos: o fogo e as plantas cultivadas repestes aqui pela mandioca, e em
outra versao, a arvore trazida do céu continhasdda mandioca, mas todas as plantas

comestiveis cultivadas pelos Ye’'kuana (cf. Civriel880). Os proprios Ye'kuana

2 As rogas atualmente sdo mantidas limpas de eardstis que crescem embaixo dos pés de mandioca
pelas mulheres. Dada a baixa estatura da planta,téabalho cansativo, que elas fazem agachadas e g
pode durar um dia inteiro ou mais. Algumas vezasualkeres organizam limpezas comunais das rocgas,
para que o trabalho termine rapidamente.
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ressaltaram a importancia dessas duas narratéamng especialmente a da origem da
mandioca, narrativa que me foi contada ao longtréedias, entremeada por cancdes
gue sao cantadas no festival que celebra o pldasgrimeiras mudas de mandioca de
uma roga nova. O narrador e outros dois homenemess (que me auxiliavam com a
traducdo) diziam-me que aquela era uma historiacésppara os Ye’kuana, porque a
mandioca tem um papel central em suas vidas. L@0&5) compara a mandioca aos
bebés ye’kuana. Ha uma série de ritos e cuidadnsacmandioca, desde a derrubada da
roca, o festivabdwaja edemijodgque inaugura as novas rogas abertas, preparando-as
para o plantio), o plantio, até a primeira colhefasim como é preciso transformar os
bebés ye’kuana em gente de verdade, através dsabvetuais ao longo de sua vida, é
preciso transformar a mandioca em boa comida.

Na profecia Ye’kuana, como vimos, o sinal de gée existem mais Ye’kuana
na Terra é a auséncia de beijus secando ao salo ssim, nada mais compreensivel
do que a escolha dessa planta para representamentw da conquista da agricultura
gue marca, juntamente com o dominio do fogo, aagass de uma condicdo animal
para uma condicdo humana. Os humanos, portantceraio os detentores originérios
da condi¢cdo humana, mas precisaram conquistadagpasa dos animais, trocando de

identidade com eles.

Origem dos porcos do mato

Algumas pessoas estavam voltando para casa queingm um
figado no caminho. Um deles disse, vamos comengaigieixou ai, mas
guem havia deixado o figado foi Odo’sha. Eles camee logo depois a
barriga deles comecou a fazer um barulho muitocages$to, como fazem as
gueixadas, e eles viraram queixadas mesmo. Odoielma falando de

longe, vocés comeram figado, ndo deveriam ter ammid
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Existem dois tipos de porcos do mato [queixadaitt], um tipo
foi Wanaadi que criou, sdo as que andam sozinhaspenas de duas ou
trés no maximo. O tipo de queixada que anda emdandyiu justamente
guando essas pessoas viraram queixada, por causaOde’'sha.
Antigamente o0s Ye'kuana n&o comiam esse tipo dexaglze
principalmente as criangas. Hoje em dia, por faleacaca, o pessoal esta

comendo tudo.

Engquanto a narrativa da origem do fogo mostra cosmbumanos conquistaram
a condicdo de humanidade dos animais — marcadgatgucomida cozida — a origem
dos porcos do mato narra a regressao de humamwas por assumirem uma atitude
de incontinéncia, seguindo o instinto, comendo warae (provavelmente crua) que
encontraram pelo caminho, enfim, comportando-seoc@mimais. Ao analisar as
versdes Bororo, Tenetehara, Mundurucu e Kayapé-#urbken da origem dos porcos-
do-mato, surpreendentemente similares a versdaigmsk Lévi-Strauss afirmou que os
antepassados das queixadas, ou porcos-do-maton foemsformados em animais
porque eram humanos que se comportaram de forrsumaana (2004 [1964]).

A simbologia animal é fonte, portanto, da reflex@abre o comportamento
verdadeiramente humano, em narrativas que marcandiferenciacdo desse
comportamento humano vis-a-vis 0 ndao-humano. N@depassado, a contigtiidade
com a natureza era a marca dos humanos: ndo daninavfogo nem as plantas
cultivadas, ndo conheciam rituais nem adornos caigoA medida que passam a ter
tais coisas se humanizam e se diferenciam dos anjiabell 1985).

Um dos aspectos fundamentais na definicdo elbos ye’kuana é o
comportamento pacifico, ndo-agressivo. A agresail@dé tipica dos animais e, no

passado, 0 comportamento agressivo justificavapsmas frente & necessidade de

conquistar dos animais a condigcdo de humanidadeYedsiana afirmam que ainda
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hoje os animais apresentam um comportamento lemstitelacdo aos humanos como
resquicio das disputas do passado. Em duas ocabfiesgas relataram-me exemplos
da manifestac@o dessa hostilidade. H& muitos @dlosrtino, importante lider ye’kuana
ja falecido, era ainda rapaz e saiu com outros Wik para cacar um bando de
gueixadas. Albertino acabou mordido por uma delso@ bastante ferido. Os outros
cacadores carregaram-no até a aldeia, onde o faonf@ tratado e Apolinario, seu pai
e lider da aldeia na época, fez um ritual pararcardilho e aplacar a furia das
gueixadas, espantando-as para longe da aldeia.inApol reuniu os jovens para
explicar-lhes o porqué da hostilidade dos animam telagdo aos humanos, contando-
lhes como os humanos venceram o0s animais na digglta dominio da Terra.
Disseram-me que “os humanos, na verdade, esta@oaldas animais, que vieram
primeiro”. Por causa disso, Apolinario disse-lhas gles deveriam guardar respeito aos
animais e compreender a razdo de sua furia.

Em outra ocasiao, mais recente, um Ye'kuana chardadquim estava cagcando
guando foi surpreendido por uma anta, que o deurmoochdo e passou por cima dele
com todo seu peso. Joaquim havia sido operado earMi&ba alguns meses antes e 0
animal havia pisado, justamente, no local da dagque se abriu numa grande ferida.
Em decorréncia da infeccdo do ferimento, Joaquietéa. Os jovens perguntaram aos
mais velhos por que foi proibido matar a anta gaecu Joaquim. Um Ye'kuana que
mora na comunidade de Waikas e é respeitado p@rande sabedoria explicou, como
fizera Apolinario no passado, que é preciso reapes animais, ndo se pode brincar ou
fazer pilhérias com eles. Contou aos jovens commdia, seus antecessores lhe falaram
sobre a origem dos animais e por que eles sdoshassi humanos. Os mais velhos
relembraram também o que acontecera com Albertims @alavras de Apolinério,

episodio transformado em ilustracdo candnica dess®ito.
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Os animais que hoje habitam a terra sdo meragagptorporais dos seus
ancestrais, e 0 mundo em gue vivemos é uma meliearép cosmos invisivel — a casa
tradicional ye’kuana, como ja foi dito, replica piverso. Os animais também tém seu
préprio mundo invisivel, onde estdo seus antepassgiee um dia tiveram a capacidade
de assumir forma humana. Foram eles que partirabte deundo e deixaram aqui suas
formas corporais. L4 vivem os chefes de cada espi#eianimal, mantendo ainda
relagbes com suas formas corporais terrestrexdesa disso, o cagador deve observar
alguns cuidados ao matar um animal, ou poderarsafreonsequéncias da faria do
chefe daquela espécie.

Quando um cagador mata um animal, ele deve fincar vara no chéo no local
onde o animal foi abatido, de preferéncia com uaréepdo corpo da presa espetada, em
geral, ndo comestivel, como a orelha. Isso é fata aplacar a furia do chefe daquele
animal. Quando o espirito do chefe vé a vara fiacpensa que o animal morreu por
causa dela e ndo sai em busca do cacador. H4 exasid que, enquanto o cacgador,
ainda na mata, corta o animal e retira as visceta&® um grito estranho, ndo-humano,
os cachorros latem alvorocados... E o chefe doalrihegando. O cacgador deve partir
rapidamente. Os animais mais perigosos sdo anteeigagla. Quando queixadas séo
mortas, é comum fincarem muitas varas no locakdbea

Cada animal que é morto desequilibra a harmoniaurteerso e é preciso
compensar esse desequilibrio com rituais. Com &elags plantas ocorre o mesmo,
sejam espécies silvestres ou cultivadas. HA semnpee etiqueta a ser seguida — as
plantas também tém donos, que precisam ser receag@n quando parte da espécie é
apropriada pelos humanos.

O cacador deve ficar atento ainda com relagédoiraag de comportamento

estranho a sua espécie. Xamads podem empreendemgi@nviando animais que,
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guando consumidos, causardo doenca e morte aatetpsese alimentaram. Além dos
xamas inimigosQdo’shatambém pode ser responsavel pelo envio de taisai)ique
€ mais um de seus truques para enganar 0s huneanasia batalha contkdanaadie
seu povo. Os Ye’kuana contam que, no passado, oré ya'kuana foi morto enquanto
vigjava de canoa com o filho. Seus inimigos o es@en em uma cachoeira, onde
armaram uma emboscada e o mataram, levando ca®iggertences. As mulheres da
comunidade dos assassinos desconfiaram do queatamiecido e ficaram com medo
da vinganca do morto, mas os homens disseram qugnhapenas saido para cacar.
Passado algum tempo, o espirito do xama morto passdingar-se e muitas pessoas
daquela aldeia comegaram a morrer. Um dos seusdoress o pai de Lourenco, um
xama Ye’kuana que viria morar em Auaris tempos efd. capitulo 1), sonhou com o
xama assassinado que o aconselhou a partir, pdarinéodas as pessoas daquela
comunidade para vingar sua propria morte. O palLagenco partiu e conseguiu
salvar-se. O xama morto enviava mutuns e pacasgsaracas, as mulheres matavam
esses animais quando iam buscar mandioca, todaaroagdepois morriam de febre.
Animais que se aproximam dos humanos sem demomsé@o S0 0S maiores
candidatos a ser apontados como instrumentos acsede algum xamd mal
intencionado ou mesmo @xlo’shg pois ndo se comportam como € esperado. Em outra
ocasidao presenciei o alvorogo na aldeia causadouporveado que apareceu na
proximidade das casas. As pessoas evitavam cdifgatom com o animal, mas também
ndo demonstravam agressividade e ninguém cogitda-lmamenos ainda comé-lo.
Além de ter se comportado de maneira estranha dogesdo animais fugidios que
temem a aproximacdo de seres humanos — suas pegatasvisiveis em uma das
trilhas que levava a aldeia, o que reforcava apeiias de que aquele ndo era um

animal comum, pois andava pela trilha como se fgesée. Apesar da cronica falta de
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caca em Auaris e de tratar-se de uma carne basiargeiada, o veado foi embora sem

ser importunado.

S TIPOS IDEAIS: SO'TO NEENE, SO'TO JONO

Lauer, antropblogo que realizou pesquisa em duasucmlades ye’kuana na
Venezuela, afirmou que, como para muitos povos iadies, para os Ye'kuana o
passado mitico serve como bagagem moral, éticgiatesl que € constantemente
comparada e cotejada com a experiéncia cotidiasmaefl2005). Nao ha duvidas de que
watunnase constitui em pano de fundo ético-moral-valacatios Ye'’kuana e que esti
presente em suas vidas diarias. Ewe@tunnaque esta a fonte, para cada Ye’kuana e
para seus etnografos, da ideologia e dos compamtasiemorais socialmente
sancionadosWatunnaé o cédigo doutrinario, o codex moral ye’kuanamgotemos
visto ao analisar as narrativas, a partir do moment que os homens se distanciam
definitivamente dos animais, usurpando-lhes o dionda Terra pela tomada de seus
aparatos culturais, € preciso reforcar sempre dsgancia através da adocdo de
comportamento definido como humano, em que os dogl@om o0 corpo assumem
papel de destaque, pois o corpo humano passoucmaaiferenca entre homens e
animais, ja despojados do poder de assumir a foumeana. Nesta se¢do, em busca da
identificacdo dos valores que compderatibosye’kuana, analiso primeiramente o que
dizem meus interlocutores a respeito do que ¥sduana de verdade (so’'to neeere)
seu oposto, mau Ye'’kuangso'to jond),mas também os rituais ligados ao cuidado com

0 corpo.
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Ao referir-me aos tipos ideais ye'kuana, tomo deb@r (2002) a nogéo de tipo
ideal, mas apenas como recurso metodolégico. Mapjamto o objeto de andlise
weberiano é o campo da racionalidade, o meu é atragdo do ser, a ontologia
ye’kuana. Busco, pois, definir os tipos ideais yaika em termos de conduta social e
valores, dentro do meu interesse maior, que é @mten impacto da profecia de
watunnana experiéncia ye’kuana com o mundo e como esdaqm se articula com os
polos da virtude e do desregramento.

Com relacdo ao comportamento humano, existemedkdiemos bem definidos:
S0’to neeng“pessoa verdadeiramente humana$o#o j6ng “pessoa ruim” ou “mau-
carater”. Entre um e outro estdo as possibilidatteser humano. Como ja me referi
repetidas vezes ao ideal “positivo” do ser ye’ku&entencdo, ascese, etc.), passo a
descrever o ideal “negativo”, ou seja, 0 que unk¥ahanaodeve ser. Arvelo-Jiménez
(1974) afirmou queso’to jondera alguém considerado menos do que humano. Quando
eu perguntava aos Ye'’kuana o que caracterizasomo jon§ a resposta era quase
sempre “é uma pessoa que ndo tem pensamento, BSw@ap®@IimM”. Mas o que € uma
pessoa que nao pensa, nao reflete sobre seusoatiog faz dela alguém ruim? Eis
algumas respostas dadas a minha pergunta sotogond
1. bater na mulher e nos filhos, bater em criangas;

2. usar seus poderes xamanicos por motivo vil gaegudicar um individuo ou
comunidade;

3. recusar-se a ajudar no trabalho comunitério;

4. ser pregui¢coso, ndo gostar de trabalhar;

5. ndo dividir o que é seu com a familia;

6. roubar;

7. mentir;

88



8. manter (ou tentar manter) relacdes sexuais ed@garias de parentesco proibidas;
9. desrespeitar os pais;

10. n&o escutar o tuxaua;

11. espalhar fofocas, maldizer os outros.

12. comer o tempo todd

As respostas obtidas podem ser agrupadas nasitgsgcategorias: por a coesao
do grupo em risco (pontos 2, 3, 4, 5, 6, 10 e 11ylta de contencdo, assumindo
comportamento atribuido aos animais, inclusive stildade que lhes é caracteristica
(1,7,8,9e 12).

Ao considerar 0 sexo da pessoa cujo comportamemiosto em questdo, ha
algumas das caracteristicas acima que sédo apowtatasespecialmente inadequadas a
um ou outro sexo, embora outras sejam inapropriadasmbos. Passemos entdo a
construcdo dos tipos ideais de homens e mulherepoe,fim, a andlise dos

comportamentos vetados a ambos o0s sexos.

Homens e mulheres: o meio-termo da vida real
David Guss, em artigo sobre o processo de sa@@ feminina (1982),
afirmou que

As idéias sobre o comportamento refletem o graraler que tem a
coesao da aldeia. A socializagéo e educacao mosat@mens Makiritare
[Ye’kuana] enfatizam ndo apenas a cooperacdo mata a importancia
do auto-controle e temperamento uniforme. Portdegale tenra idade, os
homens sao socializados para evitar qualquer &poothportamento que
venha ameacar a solidariedade do grupo e levaordtito (:260).

%3 Arvelo-Jiménez encontrou as seguintes caractasstiue definem so’to jond ciumento
incontrolavel, assassino, ndo colabora com os demgoista, caluniador, provoca conscientemente
problemas e disputas e o chefe ou sogro que fgémaias irracionais aos que estdo sob seu mando.
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Segundo Guss, os homens ye’kuana véem as mullmye® frias e
extrovertidas, mais preocupadas com fofocas queasontuais sagrados. As mulheres,
conclui o autor, seriam responsaveis pelas displgago da rede cotidiana de intrigas e
fofocas, tendo em vista que os homens devem esotarontos diretos e conflitos, de
forma a garantir a coeséo do grupo.

Podemos afirmar com seguranca dqdealmentea coesdo do grupo esta mais a
cargo dos homens do que das mulheres. Respongéveigitunng pelos ritos e por
grande parte do conhecimento sagrado, os homenmamnainda a vida politica da
comunidade, através do conselho de velhos e dee$idresolvendo os conflitos que
por ventura surjam. No caso de cisdes, cabe aogrn®dn faccdo dissidente fundar
uma nova comunidade. No cotidiano, as mulheres &amtém seu papel na mediacéo
de conflito, bem como articulam, nos bastidoresmethor, nos terreiros das casas, em
tranquilas conversas de fim de tarde, tantas @@gganto a dos homens nas reunides
noturnas na casa comunal. Entretanto, estamosan@di inicialmente os papdikais
de cada sexo, ou seja, como os Yekuana concebemyeimo das idéias, o
comportamento adequado a homens e mulheres.

Idealmente, portanto, os homens devem agir de imamgreservar a coesao do
grupo. Devem adotar como conduta o respeito as@eido conselho de lideres; se é
jovem, deve respeitar os pais, se € casado, dspeitar seus afins, deve trabalhar pelo
bem da comunidade, mantendo os lagos estreitogatdos trabalhos comunitarios,
deve ouvir os conselhos e decisdes do tuxaua,regnaolver-se em fofocas e
maledicéncias e partilhar com familiares e afinb@ss que possui — quando caga, por
exemplo, o homem casado tem a obrigacdo de pre@veamhe seus afins e suas irmas
solteiras. Espera-se dos homens um comportamerdatdecontencao e auto-controle,

sobretudo em casa, pois € ai que corre o riscaielergr aliancas, estando em meio a
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seus afins. Deve guardar respeito pelo sogro, lrabdo junto a ele sempre que
solicitado, respeitar cunhadas e sogra, bem com® aenhados solteiros, e controlar
seu temperamento de forma a evitar qualquer méa#s de agressividade. No regime
de residéncia uxorilocal, ele ndo esta exatamentecasa’.

As mulheres devem cuidar de seu comportamentoldticp, mas, em casa, em
contraste com homens, estando entre seus consaogiiftiotam a atitude relaxada dos
que estdo em seguranga, no seu proprio dominion Biblico que se espera de uma
mulher uma atitude auto-contida e retraida, eviagm maximo o contato com o sexo
oposto, minimizando a expressdo de seus sentimestp®rtando dor, cansaco e
concentrando-se no trabalho. A mulheres devem gerem publico apenas em sua
faina diaria (ir a roga, buscar agua, preparar oaad etc.). Elas estdo excluidas das
reunides para discutir assuntos politicos ou namg@unnd Discutirei a seguir 0s
detalhes das celebracgdes rituais e o papel desexdaneles.

O comportamento contido de uma mulher ye’kuangéblico manifesta-se nas
festas ou reunibes para as quais sao convidadasfiedm juntas, em geral no extremo
oposto dos homens, junto as criangas pequenasyando caxiri ou xibé; pouco falam
e quando o fazem é em voz baixa. Quando forast@lhegam a comunidade,
especialmente se ndo sdo Ye'kuana, elas recolhemo-gaterior das casas (exceto
guando se trata de funcionarios da saude, com ais @fuestdo habituadas, ou algum
Sanuma da regido). Porém, quando estdo entre omiundiseres ou criangas, seu
comportamento ndo poderia ser mais contrastantam,Rbrincam, contam historias,
trocam noticias, enfim, ficam a vontade. Muitasegeg possivel ouvir suas risadas a
metros de distancia, especialmente as mais jovewgie ndo fariam na presenca de
estranhos. E dentro de casa e nas suas imediagéeasgmulheres se desinibem.

Embora a roga também seja um local predominantemientinino, em geral, uma
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mulher vai até la apenas acompanhada dos filhasepeg ou filhas mocas e o trabalho
gue tem a fazer é executado o mais rapidamentévpbgso final da tarde, as mulheres
visitam-se umas as outras, sentam-se no terraieogpémadas conversas, as vezes com
pequenos trabalhos manuais ou, simplesmente, catpiothos e bichos-de-pé das
criancas pequenas. Também € no final da tarde lggsecestumam ir até o pequeno
abrigo do radio. Ficam do lado de fora, formanddasode conversa — discreta e em voz
baixa - enquanto aguardam noticias de parenteatdesa@omunidades ou que estdo em
Boa Vista. Os homens, amontoados nos poucos bgoeosxistem |4 dentro, fazem os
contatos.

Os homens s6 ficam em casa durante o dia quatdiln fagendo algum trabalho
manual de cestaria ou algum reparo, fabricacacabdescpara facas e tercados, remos,
etc. No mais, estdo na casinha do radio ou saesnpgacar, cacar ou trabalhar em algo
maior, Como uma canoa, sua ou de alguém que salisita ajuda. Até mesmo quando
ja ndo é mais um rapaz recém-casado vivendo cars, aifias um homem maduro, dono
de seu proprio lar, ele pouco fica em casa. E spages publicos que ele se sente a
vontade para conversar com outros homens ou mesaballtar. Hoje em dia em
Auaris, o espaco de reunides também € o local nasqor exceléncia, visitado pelas
mulheres apenas em dias de festa ou reunides patmaas sao convocadas. No
passado, uma grande casa comunal abrigava todosngsartimentos familiares e no
centro, eminentemente masculino, dormiam o0s joveokeiros. Hoje, com o
crescimento da populacdo e a construcao de vargs onde vivem familias extensas,
a casa comunal em miniatura tornou-se uma espédaitide onde a noite os homens se
reunem para fumar e conversar, discutindo qued@esmunidade. Entretanto, embora

estejam em ambiente tranquilo, mesmo ai os hontsEriara em geral uma postura mais
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reservada, pois desprezam fofocas, frivolidadasaglas escandalosas, comportamento
atribuidos por eles, e enfatizado por Guss (1%82nulheres.

Quando me reunia com eles a noite para ouvir fiast@u participar de alguma
discussdo para a qual fora convidada, por vezegimdo documentos para serem
enviados a FUNASA ou FUNAI, perguntava-lhes, patvgca-los, porque as mulheres
nao tomavam parte daquelas discussdes. Sempreziam djue as mulheres ye’kuana
ndo eram como as mulheres brancas, que vao asidage, trabalham, ocupam cargos.
“As mulheres ye’kuana ndo pensam no futuro, elasafiem pensar no agora, néo
sabem planejar as coisas, pensar no que vai aeontegois”, disse-me um velho sabio
da aldeia, com imediata aprovacao dos demais.

Na vida cotidiana, naturalmente, ha convergéremie 0s papéis masculinos e
femininos. S&o os “desvios irracionais” de que fada Weber, quando os atores se
deixam levar pelo calor das emocdes, que exercémémcias alheias aos valores
apreendidos no processo de socializagédo e queialevguiar suas agdes. Assim, por
vezes, 0s homens envolvem-se em intrigas e fofapss,podem mesmo resultar em
cisdes na comunidade, bem como as mulheres tépapelinas articulacdes politicas e
mediacOes de conflito. Entretanto, para ambos »sss@odemos apontar dois fortes
valores: a énfase na ética do trabalho e a autempéo (alimentar, verbal e sexual).
Outros pesquisadores, como Barandiardn (1962a)apg@ntaram para esse traco
ye'kuana: “Tudo isso € muito l6gico e consequerdgnt da filosofia yekuana das
energias vitais. Para o homem, o conhecimento eapliiimeiro e antes de tudo ascese,
e ndo gozo, possessao ou voluptuosidade do seppbecer...” (: 23, tradugcdo minha).
A ética ye’kuana condena o acumulo individual desbe&oltada que esta para o bem da

familia extensa e, em Gltima instancia, para o denoda a comunidade.
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A contencgdo verbal, alimentar e sexual faz pa#gssa ética ascética e esta
vinculada também aos cuidados corporais. Uma mnaratatunnéa coletada por
Barandiaran (1962a) em uma comunidade ye’kuanardoddo ilustra bem a logica da

contencéo alimentar:

Em uma grande aldeia ye’kuana dos séculos passadoa
auséncia dos homens que haviam ido cacar, uma ngubdavava tangas
dos seus no rio pescou um caranguejo, logo outrsp,0outro, outro
mais...

Entusiasmada com seu sucesso, trouxe uma grastie quee foi
enchendo de mais e mais caranguejos.

Chamou as demais mulheres da aldeia e todas relamesmo
lugar, encheram os cestos com grande quantidadmrdeguejos, sem
trabalho ou fadiga nenhuma. Quando todas as mslvetram a aldeia,
comecaram a chegar |4 todas as serpentes e togastas da selva, uma
apos a outra, implacavelmente, invadindo todoseomtos do povoado.
Logo chegaram os veados, 0s sapos, anta e o figpE@mente chegou o
fabuloso “Komadi”, a anta gigante e monstruosa u@sdcabecas e oito
patas, o simbolo do cataclisma. Com a chegada deadip as aguas do
rio foram enchendo e foram chegando os peixeslostos pescados dos
rios. As aguas foram aumentando, aumentando, esbivesaram,
derrubando estrondosamente todo o povoado, afogtodis os seus
habitantes: mulheres, criancas e animais.

Quando os homens voltaram e viram o desastresragndconta de
imediato das causas do mesmo: 0 rio em sua chesxdeas fatidicas
cestas cheias de caranguejos (Barandiaran 1962airava traducéo).

Barandiaran conclui: “Aplicacdo, entrega, ascedad@ga do trabalho para o
sucesso racional humano de toda meta, toda em@edgaltam, ha ruptura do equilibrio

vital” (op. Cit, minha traducao).
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Como vimos, o0 universo se desequilibra quando nimal é morto ou uma
planta é arrancada. E preciso efetuar certas @amtidas rituais que restabelecem o
equilibrio e aplacam a furia que tal estado deasopde causar nos espiritos donos de
plantas e animais. Ligada a isso estd a conterighensar. Nao s6 erwatunnd mas
em certos ensinamentos e regras de etiqueta, encdiot € prescrita. Um individuo, por
exemplo, ndo pode ingerir mais de uma espécie e @n uma unica refeicdo, sob
pena de sofrer de tumores e abcessos ou diartéisgja, um desequilibrio corporal.
Também é vetado o desperdicio de alimentos: nenpamela de comida pode retornar
cheia, nenhum resto de comida pode ser jogado no owano rio, pois, da mesma
maneira, 0s donos desses alimentos ficariam ofesdduriosos. No caso da mandioca
e seus derivados, beiju e farinha, seu desperéio® com que a dona da mandioca
ficasse tdo enfurecida que levaria as espécimesrangbnenhuma roga seria capaz de
produzir novas colheitas. Enquanto houver xibé em panela, a mulher responsavel
por ela continuara oferecendo cuias aos homengétodo o seu conteddo seja
consumido.

Quanto a contencédo oral ou verbal, vimos que fxds e maledicéncias sédo
mas para ambos 0s sexos, embora, neste casogassarpenalidades sejam de ordem
social. A falta de contencdo sexual, por sua vey@ de diversas penalidades. Ter ou
desejar ter relacées sexuais com pessoas de dasederparentesco que caracterizam
incesto causam sangdes penais como ostracismogxpamplo. Ter relagcdes sexuais
guando se deveria guardar abstinéncia recebe ordean de sangdes. Antes de uma
pescaria com timbd, por exemplo, guarda-se abstimé&u ndo havera peixes. Durante
os festivais, todos devem pratica-la, caso contrarresponsavel pelos canticos da festa

perdera a voz e nao podera realizar os ritos.
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O xamanismo ye’kuana, quando ainda era ativo, édaméra marcado por uma
ética ascética e pelos cuidados corporais. Bamnamdigl962b) analisa o xamanismo
ye’kuana e mostra como, para um jovem ye’kuanas®&t xama, o mérito pessoal é
fator decisivo. Segundo o autor, ha indicios de gagassado, 0 xamanismo tenha sido
hereditario, mas, jA nos anos 60, quando fez ssqumEa entre os Yekuana da
Venezuela, ndo era mais assim. Em Auaris, ndoeexistamas ha mais de quarenta
anos. Entretanto, os poucos xamas que restamhadpalpelas comunidades ye’kuana
em territério venezuelano, e a memdria dos mailogelsobre os antigos xamas,
exercem influéncia poderosa sobre os ye’kuana.rfar&smo é hoje, em Auaris, uma
crenca sem pratica, sem sacerdote, cujos valoreSmp continuam a guiar os ye'’kuana
em sua experiéncia cotidiafia

Os xamas deviam adotar uma postura de contenséanba marcada. No longo
processo de aprendizagem com um xama experiente6fito tinha que observar
abstinéncia sexual e sua alimentacdo seguia unta @i excluia diversos tipos de
carne, sal e pimenta. Os relatos dos homens dasAs@bre os mais poderosos xamas
tracam o perfil de homens que assumiam uma posiscética cuidadosamente
cultivada, dedicando-se a desenvolver seus podgrasés da contengdo alimentar,
sexual e mesmo social, como parte dos cuidadosocmTpo.

Como temos visto, a ética corporal é parte nadaséscese xamanica, mas do
processo de tornar-se uma pessoa de verdade, kmavi@’ no pleno sentido do termo.
O rigido tratamento do corpo € necessario pargiatierto grau de humanidade, sendo
que o corpo é fabricado ao longo de todo o procegssmcializacdo e ndo apenas no ato

de conceber uma crianca. Viveiros de Castro (20@8ajnina a mesma questdo na

>4 Eventualmente os ye’kuana contratam xamas sanara&ealizar rituais de cura xamanica. Entretanto,
néo langam mao desse recurso com freqiiéncia p@ogueesmo tempo, temem que 0 xama se aproveite
da situacdo para lan¢ar alguma maldicdo na comdmi@utro recurso utilizado sao consultas com
xamas ye'’kuana em comunidades da Venezuela, via ré&kim, pedem conselhos sobre qual o melhor
periodo para abrir as novas rocgas, realizar ritesis
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cosmologia dos Yawalapiti e conclui que, para alesprpo € construido socialmente
no sentido mais literal da frase, como ocorre ceriv@kuana. “As mudangas corporais
nao podem ser tomadas apenas como signos das rasd#mgdentidade social, mas
como seus correlatos necessarios (...) Assim,userat humana é literalmente fabricada
ou configurada pela cultura (...) O social ndo eygogdita sobre o corpo como sobre um
suporte inerte, mas o constitui” (:72).

Para os Ye'kuana, o corpo humano e suas necessigadea maior fonte da
preocupacao social. O que diferencia hoje humapoanimais ndo é apenas a forma
fisica, mas a habilidade unicamente humana de dalantitracos, qualidades e
caracteristicas de seus corpos (Lauer 2005), maddo-0s, construindo-os
culturalmente.

Analisando o discurso acerca do comportamentd dkeam ye’kuana, pode-se
concluir que o valor do esforco e do trabalho sedaiese como pilar fundante de sua
ética. O valor do trabalho esta na construcdo daraumaterial, na producéo seja dos
artefatos materiais seja do conhecimento — tant@ama quanto o historiador
(especialista emvatunng levam uma vida de dedicagcédo e estudo, cheia glagee
limitacdes. O valor do trabalho esta na construg@® corpos, na formagdo do ser
ye'’kuana — através dos rituais e da producdo dadhosentacdo e aquisicdo de
conhecimento tradicional.

Lauer afirma que a reproducdo humana ndo estaroaitte no nascimento de
uma crianca. O corpo, aberto, permeavel, s padessesformado em verdadeiro corpo
humano ao longo da vida do individuo, através deg®sos sociais que vao desde ritos
de passagem a preparacdo adequada dos alimentssmidos. Deste processo
participa toda a comunidade, sobretudo, os paretésdividuo em questdo. Na visao

Ye'kuana, o que os torna humanos e os diferengaadomais € a capacidade corporal,
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por isso ha uma énfase nos cuidados com o corpmiolaa (2004), em artigo sobre a
resisténcia dos Ye'kuana de Auaris a conversaorat@gtantismo, apesar da presenca
da Missdo Evangélica da Amazénia (MEVA) na areanhés de quarenta anos, afirma
sobre a questdo do corpo nas crencas religiosasayed: “Para os mais velhos, as
mudancas atuais sdo contingentes as mudancas ap®ste segundo eles, certo
descuido de resguardos, bem como de certas dietaso ede pinturas corporais,
colaboram para o aumento das doencas e fragilizdgdgovens” (: 368). Lauriola
aponta ainda para a questdo da alimentacdo, quete® de saude e os diferencia dos
vizinhos Sanuma (ha algumas espécies de animaislitats aos Ye'’kuana das quais se
alimentam os Sanumda, como alguns tipos de cobeatiitadas como Odo’sha).
Segundo a autora, 0 que comer e com gquem comajuEBides importantes para 0s
Ye’kuana.

A alimentacdo adequada esta vinculada a constsaé@al dos corpos, que dao
0 carater de espécie Unica aos humanos. A contemgiientar € de importancia
fundamental para os Ye’kuana, seja em quantid&ge esn qualidade. Comer qualquer
coisa a qualquer hora é um comportamento asso@adoanimais, que agem por
instinto por ndo possuirem mais regras sociaigjliges junto com sua condicdo de
humanidade. Os Ye’kuana enfatizam, por exempl@to de terem trés refeicbes bem
marcadas ao longo do dia, ao contrario do que penceentre Sanuma. Um dos meus
informantes me disse certa vez, enfaticamente:

“Os Sanuméa comem sé um pouquinho, por isso elegroosem parar,
toda hora, igual aos bichos. Por isso a gente fal®e Sanuma nédo é
gente, € como macaco, porque eles comeram a figh&do’'sha(cf.
capitulo I). Ye’kuana nado, Ye'’kuana come de maobée no meio do dia
e come de noite, pronto. S6 quando os homens éaf@ndo algum
trabalho, derrubando roca, € que tomam xibé duramtdia todo, para
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nao sentir fome, porque a gente ndo para o trabalaa comer, sé para
guando o trabalho termina ou quando o dia acaba”.

Os cuidados com o corpo fazem parte da ética dstregdo do verdadeiro ser
ye'’kuana. Até mesmo para ter um corpo humano, gargente de verdade, ndo basta
nascer, € preciso trabalhar cotidianamente na rmadst do corpo. Um corpo bem
construido é a condic&ine qua norpara o exercicio do trabalho que, por sua vez,
conduz a formacéo deo’to neenepessoa de verdade. No proximo capitulo, veremos
como esses valores orientaram as relagdes enffe’'lasgana e os brancos, levando-os a
desenvolver seu espirito empreendedor, em buscardh@cimento necesséario a posicdo
que ocupardo no préximo ciclo, conforme preconizacdecia dewatunna E hora de
conquistar dos brancos os bens e 0 conhecimen&ss@®®s. Essa nova cruzada é
marcada, entretanto, pelo pacifismo — a agresslei@émpregada contra 0os animais era
compreensivel apenas no passado, quando ndao amde @mpletamente humanos,
so’to neeneA conquista dos bens e saberes dos brancos deedetigada através de
estratégias que excluem o uso da forca. As tromaerciais foram a primeira via para

atingir tal objetivo e é sobre elas que me debnagpaginas seguintes.

Os cuidados pré-natais

Os cuidados com o corpo comegcam antes do nascpwrndo oS pais devem
seguir determinadas prescri¢cdes pré-natais pasamtifap bem-estar da crianca. O casal
deve levantar-se cedo, guardar as redes, que stnd&r utilizadas novamente depois
do pbr-do-sol, preparar-se para o dia de traba@hmulher deve cuidar de ndo exercer
nenhuma atividade na qual tenha que dar n6s ouasnde qualquer tipo, ou terd um

parto dificil. Ndo pode tecer cestos, tampouco mdm pode fazer tipitis. Quando a
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crianga nasce, uma pessoa mais velha (homem owemylbe conhece os canticos
apropriados(shichu ijakadd)reza a crianca antes da primeira mamada. O cordéo
umbilical é tradicionalmente cortado com os demiescom uma lasca cortante de
palmeira. A crianca € banhada com certas ervadiqaulbras, depois mae e bebé
deitam-se na rede, proximo ao fogo e a crian¢cgérgisla com cinzas, que afastardo
doencgas. O corddo umbilical e a placenta séo ed@srdentro de um cupinzeiro de
térmitas brancas, para que estas devorem tudo baj@aisco de surgir dali um novo
Odo’sha(cf. capitulo ). A partir dai, a mae deve seguraudieta cuidadosa. Ao longo
dos primeiros sete dias de vida, enquanto o couddtalical ndo cair, mae e crianca
ficam reclusas em casa. A mée sai apenas paradaasrnecessidades fisioldégicas e
toma banho nas imedia¢gBes da casa com a guaatdzido por algum co-residente.
Terminada a recluséo, a mae leva a crianca peafeepa vez para fora da casa. Junto
com o cantador da’chudi (cancOes sagradas), vai ao rio e pde o0 bebé encamaa,

ao som das cancdes benfazejas, para que a paemtdie ela possa acompanhar a mae
em seguranca, nos trajetos pelo rio.

A alimentacdo materna deve excluir carne e baseiam beiju(Uu), xibé
(wookd)e um tipo de minhoca comesti@hotto) Apenas algumas espécies de peixe
sdo permitidas. Sal também esta excluido de susemrtiacdo. Quanto ao pai, esta
proibido de matar diversos tipos de animais, que séndo permitidos gradualmente
com o passar das semanas ou meses. Esses cuidsalws garantir a salude e o
desenvolvimento da crianga. O nascimento de um, @do@anto, ndo completa sua
formag&o como ser humano. Sao as relagdes integgssobretudo com parentes mais
préximos, a comida e outros processos sociais rgeformando o novo ser humano

(Lauer 2005).
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A contencdo e os cuidados alimentares comecato icedlo para um Ye’kuana.
Nos primeiros dias de vida, a alimentacdo do bebéckisivamente composta do leite
materno. Aos poucos, outros alimentos podem serdaridos, embora até os dois anos
de idade, em geral, o leite materno tenha o papeipal na dieta infantil. A cada novo
alimento oferecido a crianca, € preciso que umasista cantea’chudi e 0 sopre,
antes que seja ingerido, de forma a torna-lo um abmento. A partir dai, a crianca
esta apta a comé-lo sem correr perigo. Por isstgeade uma crianga pequena nao se
separa dela, carregando-a consigo aonde quer qu®igdrecisa controlar tudo o que
seu filho come.

Com poucos meses de vida — em alguns casos, ascagpeemanas — faz-se um
ritual que é comparado pelos Ye'kuana ao batisngiacr, e € chamadshichukwa
inhotadd(lit. ‘d& brinquedo para a crianca’). Os bebésls&ados pelas maesata, a
casa comunal, onde o especialista canta can¢c@éssive sobre as micangas e a pintura
que adornara os bebés, soprando-as. As criangaséuuo cabelo cortado pelas mées,
séo depois pintadas e enfeitadas com micangas.ifepea de cada vez, sédo postas em
uma espécie de cadeira-balargkai, construida para que elas figuem de pé, suspensas
por uma corda amarrada na cadeirinha, que pendendeviga, sem tocar o chdo. O
especialista canta para cada uma delas, peganumamdo e cuspindo em suas cabecas
para abencoé-las e bendizé-las. Ao final, é semdd@i as maes e a todos 0s presentes.
Nesse ritual, as mulheres, juntamente com as asaniesempenham o papel principal,
pois sdo elas que conduzem os bebés até o esgiac@liepois os adornam. A partir
dai, estardo sempre pintados e enfeitados com alguiganga, de forma a protegé-los
de doencas e da influéncia de espiritos malignogi@sha. No ritual das criancas que
presenciei, poucos homens tomaram parte, sendosiatéag€ia majoritariamente

feminina, embora o especialista fosse um homenpoDsos homens presentes ou eram
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pais de algum dos bebés, ou estavam interessadapremder (0 especialista era um
homem residente em Waikas, reconhecido por suagrsabedoria, que viera a Auaris
para o festivabdwaja edemijédddéda roca nova, que ndo era celebrado ali ha neais d

dez anos).

O corpo feminino

Apenas as mulheres passam pelo ritual de inicjagaocado pela menarca. O
gue parece marcar a iniciagdo masculina no munditoaél a primeira cacada. De fato,
o futuro cagador é cercado de cuidados, emboreedesdb 0s meninos comecem a
treinar sua habilidade para a caca matando passarioom suas zarabatanas. As
qualidades de cacador também dependem do que uimone&me e como cuida de seu
corpo. E de extrema importancia que o primeiro ahiabatido que ele mate seja
cozinhado e consumido, ou ele perder& sua habdlidach cacar.

A iniciagdo feminina comeca quando a moca vai detrando 0s primeiros
sinais de que sua menarca esta proxima: nascingest@élos pubianos e dos seios.
Tudo o que ela come e mesmo a agua que bebe degansada por um especialista,
preparando seu corpo para as transformacdes qée pet vir. Apenas sua mae,
entretanto, sabe 0 que esta em curso, pois naertduma cerimbnia publica nessa
etapd”. A menina passa a ser chamadajishoto, que podemos traduzir como pubere.

Quando o sangramento chega, a menina avisa