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RESUMO

Guiada pelas teorias da decolonialidade e da performatividade e com o propdsito de
introduzir a corporeidade na teoria juridica, esta tese se coloca a pergunta sobre as
possibilidades de uma teoria do humano no Direito que seja expansiva. Para enfrentar essa
tarefa, primeiro, faz uma releitura das teorias de base para dizer que € nos intervalos entre forca
e efeito, entre pronunciamento e aplicagéo, entre 0 eu e 0 outro que se encontra a possibilidade
de produzir conhecimento fora de uma colonialidade que exclui e violenta sujeitos. Depois, I1&
o corpo como lugar e fonte de conhecimento que, no contexto brasileiro, é lugar e fonte de
articulacdo de sexo, género e raca que passam a funcionar, na colonialidade, como modos de
contrapor humanos e ndo humanos, o que chamei de matriz ou ideal branco e cis-
heteroconforme. Lendo, entdo, o género como performatividade e a raca como produto e
producdo central da colonialidade, a tese traz o corpo para revelar as desumanidades produzidas
pelo discurso e teoria do humano no Direito. Com as mesmas matrizes teoricas, o Direito € lido
como ato de fala performativo, um enunciado que faz algo no momento em que é proferido e
que, como tal, é parte de uma cadeia historica de sentidos que organiza o pensamento de modo
binario e que se instaura e se repete simultaneamente como violéncia: a colonialidade. Essa
leitura permite tanto reconhecer o Direito como violéncia, quanto nele encontrar possibilidades
de uso de sua linguagem para construir sentidos subversivos. Desse modo, a tese chega a
necessidade de avaliar os modos pelos quais 0 humano entra no Direito e utiliza dois termos do
texto constitucional que realizam essa tarefa: povo e dignidade da pessoa humana. Sem
pretender resolver a oposicdo universalismo/individualismo contida nessas categorias, 0
trabalho sustenta a fronteira como lugar de expansdo: um povo que performa pluriversalidades
e a pessoa humana em suas multiplicidades. Essa teoria expansiva exige reconhecer que o
humano é humano em processo de e coloca o limite dos sentidos produzidos pela tensdo entre
as duas categorias no corpo, que exigira o compromisso e a responsabilizacdo pela diminuicéo
da distribuicéo diferencial de humanidade produzida na matriz branca e cis-heterconforme e o
reconhecimento de que 0 sujeito que da a si mesmo a “/ei” deve poder se fazer mutuamente

povo e pessoa humana.

Palavras-chave: Performatividade; Decolonialidade; Corpo; Povo; Dignidade da pessoa

humana; Direito.



ABSTRACT

Guided by the theories of decoloniality and performativity and with the purpose of
introducing corporeity into legal theory, this thesis raises the question of the possibilities of an
expansive theory of the human in law. To tackle this task, first, it re-reads theses ground theories
to say that it is in the intervals between force and effect, between pronouncement and
application, between the self and the other that one finds the possibility of producing knowledge
outside a coloniality that excludes and violent subjects. Then, it reads the body as place and
source of knowledge that, in the Brazilian context, is a place and source of articulation of sex,
gender and race that come to function, in coloniality, as ways of opposing human and
nonhuman, what I called white and cis-heteroconforming matrix or ideal. Reading the genre as
performativity and race as the product and central production of coloniality, the thesis brings
the body to reveal the inhumanities produced by human discourse and theory in Law. With the
same theoretical matrices, Law is read as a performative speech act, a statement that does
something at the moment it is uttered and which, as such, is part of a historical chain of
meanings that organizes thinking in a binary way and which is established and repeated
simultaneously as violence: coloniality. This reading allows both to recognize Law as violence,
and in it to find possibilities of using its language to construct subversive senses. Thus, the
thesis reaches the need to evaluate the ways in which the human enters the law and uses two
terms of the constitutional text that perform this task: people and human dignity. Without
aiming to solve the universalism / individualism opposition contained in these categories, it
argues the frontier as a place of expansion: a people that performs pluriversalitiess and the
human person in their multiplicities. This expansive theory requires recognizing that the human
being is in the process of and places the limit of the senses produced by the tension between the
two categories in the body, which will require the commitment and the responsibility for
diminishing the differential distribution of humanity produced in the white cis-
heteroconforming matrix and the recognition that the subject who gives himself the "law™ must

be able to make himself a people and a human person.

Keywords: Performativity; Decoloniality; Body; People; Human dignity; Law.
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PROLOGO - (re)apresentando Témis para dizer “Travesti ndo é bagunca”.

Preciso apresenta-la. Quem é Témis Travesti? O que quero com um titulo como esse e
de que maneira ele importa e se relaciona com o subtitulo que busca condensar as perguntas de
pesquisa que serdo aqui expostas?

Antes, importante deixar claro que nédo escrevo por ou em nome das travestis. Como
uma pesquisa que pretende falar das relagdes raca, género e direito, ndo ha como “objeto” —
com todos os riscos de usar aqui essa palavra e até mesmo a usando como um mote para
estabelecer uma autocritica que deve guiar o trabalho — pessoas pertencentes a um ou outro
género, ndo hd como “objeto” a vida ou a experiéncia das travestis. Como uma pesquisa de
caréater teorico e ndo etnografico, ndo é disso que falo.

O titulo é, sim, uma provocacdo. Uma provocacdo que usa dois termos que, a principio,
pensando na mitologia grega, ou pensando na imagem da branquitude que a referida deusa
carrega nao fariam sentido em conjunto. No entanto, tomando 0s conceitos a respeito do género,
da raca e do direito a partir dos marcos tedricos que aqui se apresentam, o encontro é na
fronteira. Ora, se Témis € a deusa da justica, se a justica é 0 exercicio da inscri¢do e adiamento
de sentido, que género tem Témis?

E por isso que Témis aqui é travesti. Témis se auto define. E “mulher de peito e pau”.
N&o cabe nas explica¢des calculaveis. No binario. Témis se identifica com o feminino. Ou néo.
Témis nasceu com um corpo masculino. Melhor dito, um corpo que lhe disseram ser masculino.
Témis nunca mudou esse corpo. Ou mudou. E, de um jeito ou de outro, mudado ou ndo, o
chama de feminino. Témis nasceu. E tudo o que disseram a respeito de Témis, seu ser e seu
corpo, era discurso. Témis é materialidade. Témis é materializacdo dos discursos. Dos que
criaram a seu respeito e dos que criou para si. E recusa do olhar racializado desumanizador que
vem de fora. Témis ndo tem género. Témis tem todos os géneros. Ndo perguntemos o género
de Témis. Témis ainda ndo é. E e vira a ser. E € apenas nessa concepcao fluida do género como
sera exposto neste trabalho que sera possivel perceber e receber Témis. Que sera possivel dizer
ser ela/e justica e dignidade. Que também néo €. Que é e vir a ser. Que tem porvir. Témis diz
dignidade e inscreve essa dignidade em seu corpo e por seu corpo. Falar é fazer e quando Témis

é travesti, 0 humano do direito comeca a ser inscrito em outros termos.
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INTRODUCAO

Este trabalho comeca em um campo bem diferente do resultado final. Come¢a com uma
pesquisa sobre género na Criminologia. Desde Ia, contudo, a preocupacéo de fundo eraa mesma
de agora: buscar formas de teorizar que expandissem quem sdo 0s corpos e vidas viviveis, que
expandissem o humano, em especial em termos de género. Ao longo do tempo, fui percebendo
que esse objetivo ndo poderia ser alcancado na Criminologia, afinal, por mais critica e
emancipatdria ela seja como campo, ela lida com o sujeito do e no sistema de justica criminal:
como agente ou vitima de crime ou como ator das agéncias formais e informais de controle.
Percebendo a limitag&o que isso me traria ao tomar o humano no direito como objeto, mantive
0 objetivo e parti para outro campo: o do direito constitucional, onde passei a lidar com
categorias como povo, dignidade da pessoa humana (daqui em diante DPH), sujeito de direitos,
direitos humanos, direitos fundamentais, igualdade, autonomia, liberdade. Foi chegando ai que
a ideia da tese comecou a tomar corpo. Desde o inicio, também, uma forma de teorizar ia
formando minha base: a teoria de Judith Butler sobre género como performatividade. E foi dela
que parti. Pensando o género como performatividade e em como essa teoria sempre me pareceu
compromissada com quem sdo e ndo sdo essas vidas viviveis, cheguei no Direito’ como
performatividade. No meio desse caminho, no entanto, as teorias sobre raga e racismo me
mostraram que ndo era possivel falar de género, ou de humano, ou de Direito sem falar de raca.
Foi nesse momento que comecei a estudar, junto com outras teorias sobre o tema — em especial
o feminismo negro e os estudos raciais na criminologia - os estudos decoloniais.

Tendo esse cenario como pano de fundo, coloquei-me a pergunta sobre como o humano
entra no juridico, como é possivel, no contexto do ordenamento juridico brasileiro,
considerando como campos tedricos a teoria do direito e da Constituicdo como
performatividade, os estudos decoloniais e a teoria de género, expandir os limites do
possivel/vivivel do “humano”? Hé4 um critério para a produgcdo de uma analise ndo
universalizante do humano e quais as possibilidades de producéo dessa anéalise no direito? Ou,
para colocar de um modo mais adequado e com maior abertura para a discussdo, como
interpretar o Direito e a Constituicdo de modo a permitir uma leitura expansiva? Como podem

contribuir a filosofia do direito e a hermenéutica constitucional para essa compreensdo

! Durante todo o texto, assim como no titulo, uso Direito em maitscula, querendo aqui significar o fenémeno
juridico de modo geral: como texto juridico-constitucional, como texto juridico-legal, como normatividade, como
teoria e dogmatica e como interpretacdo. Na Parte 111 do trabalho isso serd abordado diante dos marcos tedricos da
tese.
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expansiva do humano para além da colonialidade do ser e do género? E, o contréario, como as
teorias do género e da colonialidade podem contribuir para uma hermenéutica expansiva e néo
universalizante?

Assim, com o olhar no problema desenhado para esta tese, esse de buscar a partir do
género e da raca um caminho para uma compreensao expansiva do humano para o juridico,
duas matrizes de pensamento serdo utilizadas: os estudos da performatividade e os estudos
decoloniais. A utilizacdo, a relacionalidade e o entrelacamento destes aparecera em Vvarios
pontos do trabalho que, em sintese, sdo 0s seguintes: a releitura da forma de pensar os atos de
fala performativos e suas possibilidades de inscricdo, rompendo com a colonialidade entendida
como cadeia historica de significados; o exame necessario da relacéo entre género e raga dentro
da teoria do género como performatividade; a leitura do direito como devedor de um
pensamento colonial; a possibilidade de superacdo desse pensamento ao ler o direito como
performatividade; o tratamento de dois institutos juridicos que dizem com o humano — povo e
dignidade da pessoa humana — dentro dessa linguagem performativa para buscar a expansdo. O
articular dessas teorias e 0 que essa articulacao faz com o género como categoria de analise sdo
0s objetos da Parte I.

Com foco na critica do uso de universalismos e abstracfes para falar de humano, a
construcdo do problema de pesquisa guarda uma diferenciacdo fundamental: a proposta néo se
funda em criar categorias, estruturas ou teorias que possam incluir todos (isso é tarefa fadada
ao fracasso, ja de saida), mas em pensar categorias e teorias que possam ser e estejam sempre
sujeitas a interpretacdo (e a temporalidade) para permitir novas possibilidades. Ao mesmo
tempo, a tarefa ndo pode se perder em um imaginario, fundar-se numa utopia meramente
especulativa. Isso significa que, aqui, ndo se fard nenhuma defesa, por exemplo, de “aboli¢do
do género” como 0 caminho para a expansao do vivivel do humano, seja por ser uma proposta
como essa inverossimil, seja porque categorizacdes existem e sempre existirdo e pretender
eliminé-la desde um lugar teérico pode significar fechar os olhos a essa realidade e abandonar
aquelas pessoas excluidas do inteligivel. Mesmo uma teoria que se pretenda universal e
abrangente por abolir o género continuara a produzir o seu abjeto, o seu fora da norma, o seu
campo de ininteligibilidade. Esse o ponto de partida para o trabalho: a critica ndo se situa nos
pedidos de reconhecimento de diferentes identidades, nas dificuldades desses pleitos e na
proposic¢do de novos modos de fazer politica identitaria. Como a proposta do trabalho é criar
uma teoria expansiva do humano no direito, a questdo estd centrada na dissolugdo ou
inadmissibilidade de concepc¢des meramente impositivas — colonizadoras - ou na interpretacéo

expansiva dessas normas. Isso ndo significa abandonar completamente o uso, por exemplo, de
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categorias como “mulher”, mas compreender que até mesmo uma categoria como essa deve ser
passivel de abertura e estar sujeita a interpretacdo. Significa reconhecer que as normas de
género da matriz ou ideal branco cis-heteroconforme criam um ideal de completude e coeréncia
internas e que, por ébvio, como ideal que &, ndo existe e € inalcancavel.

Antes de continuar, o que quero dizer com uma matriz ou ideal branco cis-
heteroconforme? Essa construcéo € o objeto da Parte 11 do trabalho, mas aqui adianto que com
isso me refiro a como, no marco da colonialidade, séo produzidas linguagens sobre 0s sujeitos
que sdo linguagens sobre seus corpos e que, construidas na articulacdo de corpo, sexo, género
e raga, servem a preencher o que serd identificado como a dicotomia fundante da colonial-
modernidade, a que opde humanos e ndo humanos e que, assim, produzem (des)humanidades
a partir de um referencial ou ideal: o de homens brancos, que se apresentam como hetero-
orientados e com identidade de género corresponde ao sexo atribuido no nascimento.?
Considerada essa matriz ou ideal e considerando que o Direito esta nela inserido a0 mesmo
tempo que a (re)produz, para tentar encontrar essa expansdo, é preciso ter e usar 0 corpo na
teoria, tomando-o como lugar e fonte de linguagem e significacéo, lugar e fonte de subjetivacéo,
lugar e fonte de humanidade. Ao mesmo tempo, tomar o corpo aqui ndo quer dizer que haja um
sentido que dele emana. Tomar a corporeidade para teorizar € pensar em como 0S COrpos e quais
corpos sdo tornados possiveis. E por isso ndo basta falar em homens e mulheres e em igualdade:

n&o é como corpos de homens e mulheres que manejo essa categoria®, afinal, se assim pensar,

2 Define-se “cisgénero” como “conceito que abarca as pessoas que se identificam com o género que lhes foi
determinado quando de seu nascimento, ou seja, as pessoas ndo-transgénero” (JESUS & ALVES, 2010, p 13).
Como aponta Raul Nunes, “¢ um conceito importante porque pde em cheque a dicotomia sexo/género ¢ a
equivalente “mulher biolégica/mulher trans”, além de trazer as identidades trans do campo da sexualidade para o
do género. Num sentido inverso, a transexualidade deixa de ser transtorno (transexualismo) e passa a ser
identidade, tdo valida quanto a cisgeneridade. Algo como o que foi a passagem de homossexualismo para
homossexualidade, bem como a equivaléncia homo/hétero”. (NUNES, 2015). Ainda: “A cisgeneridade pode ser
resumida como sendo a identidade de género daquelas pessoas cuja “experiéncia interna e individual do género”
corresponda ao “sexo atribuido no nascimento” a elas.” (JESUS, 2012).

Ha& dimensdes de carater teorico, linguistico e politico fundamentais nesse termo: “o conceito de cisgeneridade,
formulado principalmente a partir de vozes género-falhas (que implica, frequentemente, em outros ’fracassos’
normativos relacionados a marginalizacBes sociais), tem a poténcia das resisténcias de géneros inconformes. (...)
0 conceito de cisgeneridade, em si, é parte deste exercicio, no sentido de problematizar os diferentes graus de
autenticidade e inteligibilidade entre corpos e identidades de género através de uma proposigdo conceitual.”
(VERGUEIRO, 2015, p. 47-8).

Preciso ainda fazer notar que uso o termo heteroconformes pela seguinte razdo. Como aponta Rita Segato, o termo
heterossexualidade ndo ¢é suficiente e “diz muito pouco sobre a real sexualidade do patriarca” (SEGATO, 2016,
617). No entanto, ndo estou convencida de que a substituicdo deste termo por paterfamilias — como € a escolha de
Segato - dé conta do que quero dizer. Uso, entdo, a partir do trabalho de Viviane Vergueiro, a ideia de conforme,
para indicar uma conformidade (ainda que aparente) a uma norma. (VERGUEIRO, 2015).

3 Mesmo porque tomo homens e mulheres como significagGes que ndo guardam correspondéncia com um modelo
especifico de corporalidade, o que significa que em homens e mulheres falamos de pessoas cissexuais, transexuais,
travestis e intersexuais, cujas corporalidades sdo diversas e, ainda, que essas pessoas nem sempre significam — e
ndo precisam o fazer — seus corpos em um desses dois modos de identidade, como € o caso de pessoas ndo-binarias.
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cairei na operacgéo da colonialidade que esbocei acima e que nega humanidade, em se tratando
do caso latino americano e brasileiro, a pessoas negras e indigenas e aos que nao se conformam
ao sexo e/ou género da matriz ou ideal.

Em seguida, comeco a refletir que se a questdo é pensar lado a lado teoria de género e
direito, para buscar uma narrativa e uma teoria expansiva do humano, tomando em consideragéo
0 género, a resposta deve passar por assumir um ponto em comum entre esses dois objetos* — o
género e o direito — e esse ponto comum é sua caracteristica performativa: o direito € um ato de
fala primordialmente performativo e o género € uma performatividade, um fazer, um agir. Partir
dessas categorias me levou a teorias que também vem o proprio Direito como performatividade,
assim como teorias que 0 enxergam como parte ou produto da colonialidade. Assim, identifico
o Direito como uma performatividade, como uma declaracdo que apesar de se pretender
descritiva de realidades, faz algo no momento em que o enunciado é proferido. Ao lado disso,
considero o discurso hegemonico do Direito inserido na producdo da colonialidade, tomada
como uma cadeia histérica de significados que organiza o pensamento de modo binério
hierarquizado e estruturado, no que aqui interessa, especialmente nas oposicdes
natureza/cultura, corpo/mente, ndo humano/humano.® Essa forma de linguagem do Direito ou
essa forma de ver o Direito como linguagem entre performatividade e colonialidade € o objeto
da Parte 111 da escrita de modo a enxergar na narrativa constitucional tanto o seu inevitavel
componente de violéncia quanto sua desejavel abertura hermenéutica.

Teorizar sobre o corpo e o direito me permitira fazer de outro modo o humano entrar no

juridico. O direito, contudo, ndo trabalha com corpo, ou, como sustentarei, recusa o corpo. °

Assim, daqui em diante, quando feita a referéncia a mulheres ou a homens, faco a referéncia a todas essas pessoas
que, em suas plurais corporalidades, sdo do primeiro ou do segundo género referido pelos termos. Quando a
necessidade de especificacdo surgir, farei a referéncia seguida dos demais termos (trans, cis...). Quando falo, no
entanto, da critica aos movimentos feministas (como por exemplo no capitulo 3 da Parte 1), uso os termos mulher
ou mulheres sem qualquer dessas pontuagdes, justamente porque assim foram utilizados.

4 Inserir o género como categoria de andlise do direito também significa um passo de ruptura com a racionalidade
moderna da separagdo sujeito-objeto. Ao tomar a noc¢do do género como performatividade, o fazer, refazer e
desfazer os géneros pelos sujeitos, em suas experiéncias, nos mostrara ainda mais a artificialidade dessa separagdo.
Ao tomar o corpo na teoria, como fonte de teoria, ele deixa de ser o objeto de estudo do Direito e é ao mesmo
tempo sujeito e objeto. A respeito da racionalidade cientifica moderna, cf. Quijano (1991).

5 Usarei ao longo da escrita a oposicdo dos termos separados por barra sempre que quiser indicar momentos ou
formas de pensamento que hierarquizam os pares. Uso em outros pontos do trabalho os termos separados por hifen
(como no caso do uso das categorias na Parte Il, seja em duos ou ndo: corpo-mente, COrpo-sexo-género-raga)
quando o objetivo € articula-los ou de trabalha-los em dimens@es 0s pares, no lugar de hierarquiza-los.

6 Ja uma nota antecipada sobre essa questdo. Quando falo em recusa, falo em recusa em teorizar sobre ou com o
corpo. E falo nessa recusa justamente como um perigo: a recusa de teorizar sobre 0 corpo ou com 0 corpo é
operacdo de esconder que sua atividade trabalha, produz, fabrica e contra corpos. Talvez por isso mesmo recusar,
como modo de permitir essa violéncia dos corpos, modo de continuar sendo instancia de producéo de vida e morte,
na operagdo de uma necropolitica que decide quem pode viver (MBEMBE, 2003). Por isso, entdo, meu proposito
de afirmar o corpo, seguindo um pouco a sugestdo de Drucilla Cornell em Beyond Accommodation (1991, p. 19)
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Como, entdo, usar essa categoria? Como usar essa categoria —lida na relagdo corpo-sexo-
género-raca - para pensar o humano do e no direito? Ocorre que o direito é parte do processo
de subjetivacdo, parte da constituicdo de uma linguagem na qual nascemos, uma linguagem em
que somos inseridos independente de escolha ou decisdo: somos formados na violéncia de uma
linguagem que nunca escolhemos. Isso significa que mudar essa linguagem ou pensar essa
linguagem de outro modo é urgente para produzir outras formas de subjetivacdo, formas menos
violentas, formas menos limitadoras.

Para essa operacdo, com a articulacdo performatividade-decolonialidade, escolho, na
Parte 1V, dois termos do texto constitucional que podem permitir essa entrada: no lugar de
Estado, nacdo ou cidadania, trabalho o povo. No lugar de sujeito ou individuo, trabalho a
dignidade da pessoa humana. Os dois termos trardo pistas de como realizar a tarefa expansiva
a que me lancei, ciente de que entre as duas teorias aqui escolhidas guardam entre si um ponto
de tensdo sobre como encaram a norma.’ Para buscar respostas a respeito dessa narrativa e
teoria expansiva do humano, submeto, entdo, os dois institutos juridicos que parecem
representar a oposi¢cdo universalidade-particularidade em matéria de humano a uma leitura
performativa-decolonial para discutir como, com a recusa das multiplas corporalidades, em um
contexto latino-americano e brasileiro, sob a colonialidade, essas categorias foram ambas
preenchidas ou construidas sob um mesmo ideal: o ideal branco cis-heteroconforme.

Por altimo, por que escolhi o termo expansiva ou expansividade? Assumi esse termo
desde o comeco e ele foi ganhando sentidos diversos durante a escrita. Ao final do trabalho,
cheguei a ideia de que para mudar essa teorizacao sobre o humano seria necessario encarar a
relacdo universalismos/individualismos de modo diferente que ndo a oposicéo radical nem a
fusdo de um em outro, mas que ficasse na fronteira entre os dois, usando-a a0 mesmo tempo
como lugar de comunicacao receptiva, aberta e circulante — um dos sentidos que mais agrada
no termo expansivo — e como, da figura da linguagem comum, “expansdo de fronteiras”:
trabalhar na fronteira ndo € pretender torna-la tudo o que existe nem suprimi-la, mas saber que

nela pode estar 0 que 0s extremos e Seus usos escondem.

que fala em trazer o feminino a frente. De modo diverso, penso em trazer o corpo a frente, afirmar as corporalidades
contra 0 seu uso que decide quais corporalidades podem ter lugar.

7 Falarei sobre essa tensdo na Parte Ill. Antes, uma nota sobre o termo norma. Nas teorias decoloniais e
performativas, esse termo ganha sentido amplo. Em uma, como uma normatividade social, epistemolégica,
ontoldgica e politica do poder, do ser e saber da colonialidade do Estado, da Nacéo, que coloniza e limita os seres.
Noutra, em sentido proximo, como normas linguisticas e sociais — e assim também como normatividade social,
epistemoldgica, ontoldgica e politica de saberes juridico, médico, psicanalitico, filoséfico — e também do Estado.
Assim, quando uso norma ou normativo, falo nesse sentido amplo. Quando a referéncia for estritamente juridica,
identificarei com formas como normativo-juridico.
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Com a juncdo teorico-epistemoldgica de performatividade e decolonialidade, vem
também uma espécie de metodologia, em razdo de um ponto importante que aparece quando
lidamos com essas teorias: uma critica central ao modo binario hierarquizante de pensamento
da modernidade. Mas sera possivel pensarmos sem o uso de pares de termos que se opdem e se
hierarquizam? Toda forma binéria de pensar € necessariamente hierarquizante? No decorrer
deste texto, alguns posicionamentos sobre essa possibilidade ou ndo serdo apresentados.
Pergunto-me, nesse momento, se é possivel simplesmente dizer que ndo devemos recorrer a
binarismos. Se somos, hoje, capazes de teorizar sem eles e, especialmente, se ha possibilidade
de teorizar sem eles dentro do Direito. Na dificuldade de obter uma resposta pronta, o que sim
parece possivel é pensarmos as diferengas no que se faz com isso e, assim, fazer de outro modo
trabalhando entre eles. Trabalhar para, incluindo novos sentidos para os fenbmenos por eles
regidos, possamos introduzir novos significados que, em algum momento, possam nos render
outra forma de teorizar que ndo essa. Em razéo disso, no lugar de advogar a possibilidade ou
ndo de trabalhar sem binarios, utilizei operagdes que trouxessem alguma possibilidade de andar
pelas fronteiras entre os extremos das oposi¢des, ou que introduzissem outras categorias que
buscassem promover o descentramento e minimizar a hierarquizacdo entre elas. Assim, na
segunda parte, que fornece os elementos tedricos para o exame do objeto juridico da tese, usei
de método proposto por Donna Haraway: manejar categorias em conjunto de quatro. Foi assim
que escolhi por analisar corpo-sexo-género-raca. A partir dai o conjunto dessas categorias foi
utilizado para trabalhar nas fronteiras entre a oposi¢cdo universalidade/individualidade. Com
esses usos de categorias, busquei me conduzir para chegar a reflexdo dos institutos de povo e
dignidade da pessoa humana — o que chamei de objeto juridico do trabalho -, sem que seja
necessario utilizar de uma oposicao binaria hierarquizada: humanos/ndo humanos.

Um outro exercicio também, foi utilizado. No lugar de trabalhar com os pares
utilizando-os hierarquicamente, tomei-os em alguns momentos como dimensdes diferentes de
um mesmo objeto ou fendbmeno: direito e justica, sexo e género, sujeito e pessoa humana. Essa
“organizagdo” dos termos, pareando-0S, ndo é acidental. Ela também néo € a insercdo de uma
oposic¢do binaria a eles interna. Com esses pares ndo pretendo nem uma oposi¢do nem uma
hierarquizacdo. A ideia € submeté-los ao exercicio da desconstrucdo e da différance, ao
exercicio de urgéncia e futuridade, que nos exige a inscri¢do de uma resposta ao mesmo tempo
em que nos exige adid-la. Ao mesmo tempo, ndo se relacionam em um modelo causa-efeito,
mas no modelo da circularidade, na linha de uma epistemologia decolonial. E, por Gltimo,
guando uso pares como dimensBes (temporais, discursivas, conceituais, epistemoldgicas)

diferentes de um mesmo objeto, ndo quero coloca-los como se um funcionasse como um ideal
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regulatorio do outro, mas como operacdes ético-discursivas que suspendem o pronto, o ideal
de completude. Esse trabalhar nas fronteiras, nos intervalos, descentrando termos e indo para
suas margens ou seus embaralhamentos, foi o que chamei de metodologia/epistemologia
performatividade-decolonial. Ndo me parece possivel, entdo, separar completamente método e
episteme. Por esse motivo, falo nessa introducéo tanto de modos de trabalhar as duas teorias
que formam o marco tedrico, quanto da tomada dessas como suporte de metodologia.

Antes de seguir, quero anotar que este trabalho se insere em um compromisso com a
teoria assim como pretende ser uma teoria comprometida. Isso significa que ndo ha adesdo ou
compromisso com essa ou aquela teoria, mas que, centrada no compromisso com a expanséo
das vidas possiveis, compromissada com aqueles que no marco da colonialidade ndo contam
como humano, procuro na teoria 0 que possa expandir os limites do vivivel. Assim, se faco
movimentos entre a teoria da performatividade e a teoria decolonial que talvez ndo fossem
“autorizados” por autoras dessas linhas, esses movimentos ddo-se autoridade a medida em que
possam revelar uma autoria comprometida. Ao mesmo tempo, acredito que como a teoria define
guem conta ou ndo como humano, toma-la como espago de compromisso, dissenso e luta é
fundamental para discutir esses limites.

E por que a escolha de lidar com esse tema dentro de uma filosofia do direito e de uma
teoria juridica e constitucional? Por que ndo tratar o tema do ponto de vista de ramos mais
“praticos” do Direito ou utilizando de metodologias empiricas? Por que a teoria? Acredito que
€ necessario repensar 0 campo, repensar e mudar a epistemologia. Mudar como pensamos 0
direito para poder comportar uma apreensao e uma compreensao expansiva do (ndo definivel)
humano. Ou seja: ndo me parece que seja bastante criticar como o direito atua em termos de
género, como as/os agentes dos Poderes atuam nessas questdes, como se lida com género nos
ramos do Direito. Sdo criticas extremamente relevantes e, como pesquisadora que iniciou esse
doutorado com projeto na area de criminologia, continuo a acreditar que sdo pesquisas que
sempre precisam ser feitas. Mas é justamente por perceber que nossas pesquisas continuavam
partindo — neutralizando e naturalizando, portanto — de uma filosofia juridica que ndo se
guestiona em termos de género nem em termos da colonialidade na qual esta inserida, como se
tais perguntas ndo fossem questdes filosoficas é que entendi por necessaria a ocupagdo da
teoria, para ver na filosofia do direito também uma teoria que precisa ser compromissada como
critica, que precisa ser filosofia realizada com a experiéncia como “construtora dos sentidos
daquilo que vivemos e pensamos” (FLOR DO NASCIMENTO, 2010, p. 12).

Uma outra resposta para a pergunta agora em questdo passa pela seguinte citacdo, que

peco licenga para transcrever de modo completo:
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Este actuar como si el cuerpo no existiese forclusa la materialidad como el primer
limite del que el sujeto tiene noticia, la primera evidencia de la ley limite del que el
sujeto tiene noticia, la primera evidencia de la ley. La primera ley y la materialidad se
encuentran profundamente vinculadas, pues es en la ausencia de lo que es sentido
como un fragmento propio que se le escinde al infante cuando el cuerpo materno se le
aparta, que se introduce el limite y la carencia. Materialidad y experiencia originaria
de la falta y de la ley que la impone son un proceso Unico e indisociable. Por lo tanto,
la obliteracion de la materialidad del cuerpo en Internet le permite al sujeto hablar
como si estuviese entero, simulando, para todos los efectos, su propia completud. Con
esto, inevitablemente, él cae prisionero de su propia fantasia, que lo totaliza. Y con
esto, también, el otro en la pantalla es percibido como un mufleco, un dummy a quien
se puede seducir, vencer o anular. La pantalla funciona aqui como un espejo donde la
alteridad es s6lo un espejismo. A partir de la forclusion de la ley del cuerpo como
limite, todo indice de alteridad o resistencia del mundo es eliminado, y el otro deja de
ser percibido en su radicalidad e irreductibilidad. Nos encontramos en un mundo de
gente sola que, ante la menor contrariedad del interlocutor virtual, puede eliminarlo,
anularlo, abandonando la escena con un simple clic de mouse.

Este tipo de andlisis del sujeto contemporaneo como sujeto omnipotente
paradigmatizado en el usuario de Internet es proximo y complementario al que, segln
Judith Butler, emerge con la primera invasion de Irak. Segun Butler, desde el
momento en que el telespectador norteamericano puede observar la muerte del
enemigo en la pantalla de television, desde el sof4 de su casa, sin estar él en la mira
ni de las armas ni del lente de la camara del otro, se puede hablar de un "sujeto
telescOpico". Este sujeto norteamericano ocupa una posicion que no es ni simétrica ni
conmutable con la de su otro, en este caso el sujeto iraqui y es, en mis propios
términos, un sujeto omnipotente y solipsista en cuya fantasia el otro deja de constituir
un riesgo (Butler, 1992). El sujeto telescopico y el de Internet, posiblemente el mismo,
forcluyen su propia finitud, ya que, mientras eliminan al otro, permanecen fuera del
alcance del poder de muerte del otro. Este sujeto belicista es particular, civilizacional,
historica y sociol6gicamente situado, y escolarizado. (SEGATO, 2013b, p. 90).

Apos ler esse trecho por diversas vezes, dei-me conta de que uma das muitas razdes
pelas quais ele me chamava tanta atencdo era que esse atuar como Se 0 COrpo nao existisse,
foracluindo a materialidade, que Judith Butler usa para falar da guerra e Rita Segato usa para
falar da internet, ocorreu-me como aplicavel para pensar o Direito: sobre como, em primeiro
lugar, o pensamento sobre a dignidade da pessoa humana como a percepcao do sujeito pronto
fixo e acabado, como condi¢do “intrinseca” a cada humano a partir de uma teoria metafisica
poderia ser entendido como essa forma de negacéo da falta de que fala Segato; como, no nosso
modelo hierarquico de Direito escrito (DAMASKA, 1986), essa estrutura e essa forma de lidar
com o Direito exclui a materialidade, exclui os corpos e suas vivéncias; como isso influencia
inclusive justamente institutos que guardam relagdo com a materialidade: o povo e a dignidade
da pessoa humana que, entendida como abstracdes, perdem toda a sua protecéo, e despolitizam-
se. (AGAMBEN, 2002, p. 181-182). Depois, sobre como a/o juiz/a que assim maneja 0s
direitos fundamentais usa o “outro” como esse dummy sobre cuja vida decide, como esse objeto
a que se refere sem alteridade. Uma teoria juridica esvaziada do corpo e da materialidade. Uma
ética juridica instrumental, desprovida de alteridade e enraizamento. Falar da teoria, assim, seria

perguntar se € “o juiz” hoje esse “sujeito telescopico”.
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E preciso entdo reinscrever o corpo no direito como fonte e lugar da sua teoria.
Reinscrever os corpos do Direito. Isso ndo significa apenas repensar praticas de decisdo, mas
também e principalmente reinserir as vivéncias, expandir o humano, permitir o tempo da
experiéncia dentro do Direito. Ao falar nessa reinscricdo de corpos, ndo estou falando em
produzir uma teoria de controle, fabricacdo e disciplina dos corpos. Recolocar 0s corpos no
Direito, desde a performatividade e a decolonialidade, pode significar uma forma de se permitir
as multiplicidades do humano no lugar de controla-los. Ou pelo menos, diminuindo o controle,
uma vez que estamos falando de Direito e, portanto, de Estado e, desse modo, ele é e serad
sempre uma técnica bio e necropolitica. Assim, a tentativa dessa tese & uma de resisténcia, de
procurar fornecer elementos tedricos e juridicos que possam promover no minimo uma
suavizacdo da forca disciplinatdria, controladora, produtora e destruidora de corpos do Direito
como poder sobre a vida e a morte.

Uma ultima resposta sobre por que a teoria esta na necessidade de descentramento de
poder/saber objetos da colonialidade que ndo nos permite - daqui da margem e das
marginalidades de género e raca que produz corpos fora da norma - questionar a norma. Melhor
dito: produzir filosofia do direito é produzir teoria e para tanto a colonialidade do poder e do
saber ndo nos permite dizer o que é o direito, j& dito por europeus e norte-americanos. Por que
ndo podemos daqui, da nossa condi¢éo de latino-americanos, dizé-lo desde a margem? Aqueles
que ocupam lugares de privilégio, aqueles que se encaixam no molde do universal digno, sao
aqueles que produzem os discursos da norma e da normalidade, sdo aqueles que produzem o0s
discursos que buscam impor a ideia de uma estabilidade e completude humanas, que buscam
esconder nossa condicdo de relacionalidade, precariedade, fracasso e incompletude. Toda a
cadeia dos direitos humanos — e por consequéncia dos direitos fundamentais — esta assentada
na ideia do humano universal completo e estavel, do humano livre. Livre como auténomo e
independente, dissociado do aspecto relacional — que estd na propria no¢do de autonomia e
agéncia, nos mostrando que nao existe autonomia nem agéncia sem que as nossas possibilidades
de relacionalidade assim nos permitam.

Refazer o humano no Direito é descentrar nosso constitucionalismo democrético e o
deseuropeizar. Se assim o fazemos, criticando a nocao de direitos humanos (como na teoria
critica dos direitos humanos), precisamos também realizar essa opera¢do nisso mesmo que
talvez seja o seu nucleo: a ideia metafisica, europeia, neokantiana e cristd do humano. Refazer
para dizer que ndo podemos ser esse dummy. Nem podemos mais juridicamente tratar o outro
como esse dummy. E compreendamos, antes de tudo, a subjetividade como violéncia e agéncia

e mesmo a ideia de ‘sujeito” como efeito tanto de sua pratica quanto dessa violéncia. Afasta-
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se, com essa forma de pensar, a no¢ao de identidade/sujeito como algo fixo, um “interno” nele
que seria algo como a sua “esséncia”, aquilo® que ele “porta” desde o nascimento e seria, ento,
como toda esséncia, imutavel.

E certo que muito conceitos e ideias que trago aqui ndo s&o novos. A novidade talvez
seja trazé-los juntos ou trazé-los para o direito. Com tudo isso, segue, como parte dessa
introducéo, a forma como tomo os marcos teoricos da performatividade, da decolonialidade e

do género.

8 E nunca se sabe o que ¢ esse aquilo, ele apenas varia conforme o tipo de teoria que se habita para falar de sujeito.
Alma, metafisica, esséncia, natureza...
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PARTE I. TEORIAS E SUAS REVISITACOES: o encontro entre performatividade e
decolonialidade

Com o proposito de fazer teoria localizada e comprometida, o marco tedrico se
organizara entre a performatividade e a decolonialidade. Comego pelo primeiro. A teoria dos
atos de fala propfe uma outra maneira de ver a linguistica, debrugando-se sobre a possibilidade
de identificar categorias diferentes de atos na linguagem. A oposicao que apresenta fica entre o
que considerou serem atos constatativos e outros que denominou atos performativos — ou
simplesmente performativos (AUSTIN, 1990, p. 6). Com isso, Austin promove uma ruptura na
linguistica ao notar que nem todo ato na linguagem é um ato descritivo - ou constatativo, como
ele preferiu designar: ao falarmos, nem sempre estamos constatando, informando ou
descrevendo um dado da realidade, nem todo ato de fala é uma “afirmagao” classica, concebida
frequentemente como uma "descri¢do” verdadeira ou falsa dos fatos” (DERRIDA, 1991, p.
362). Pelo contrario, muito da linguagem é composto por atos que constituem um agir pelo
falar, atos que produzem algo, atos de fala por meio dos quais falar é fazer — ou realizar, ou
performar.® Ha entdo uma diferenca entre “talvez simplesmente atestar algo e realmente
performar uma ag¢io com suas palavras” (GOULD, 1995, p. 20).1°

Conforme tal teoria, 0s atos constatativos sdo asser¢des que podem ser julgadas como
falsas ou verdadeiras — podendo ser descritivas ou ndo. Tais asser¢des referem-se a algum dado,
fato, acontecimento da realidade, possuindo um a priori ao qual se referem. Em seguida, 0
autor realiza um (temporario) isolamento do performativo. Da preferéncia aos atos em primeira
pessoa, mediante as seguintes condicdes: esses atos ndo descrevem ou constatam coisa alguma
e assim ndo sdao nem verdadeiros nem falsos e o ato pelo qual se profere uma sentenca
(performativa) é a prépria realizacdo da acdo (ou parte dela) e, portanto, ndo pode ser descrito
apenas como um ato de “dizer algo” (AUSTIN, 1975, pp. 3-5).

Isso, entdo, vem a significar, pelo menos, duas coisas. O uso da linguagem é uma forma
de acédo e, assim, ndo apenas serve a descrever a realidade, como serve tambem — e talvez

especialmente - para constitui-la. Segundo, o performativo, ao contrario do ato de fala

® O uso do nome performativo vem do significado em inglés de performar como realizar uma agéo. A partir daqui
usarei performar como verbo, numa traducéo livre que melhor se adequa a ideia de que o direito é um fazer, um
ato de fala performativo. Fazer, no entanto, ndo comportaria todos os sentidos presentes na nogdo de
performatividade.

10 Todas as traducdes presentes no corpo do texto e ndo apontadas nas referéncias bibliograficas sdo de minha
autoria.
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11 hem “fora de si ou, em todo caso, antes de si e face a

constatativo, ndo possui um “referente
si” (DERRIDA, 1991, p. 363) ou externo, ndo se propoe a descrever algo ja existente. E, como
ndo possui um a priori e € em si um fazer ou parte de um fazer, ndo pode ser julgado como
falso ou verdadeiro ou como bem ou malsucedido e a avaliagdo de tal espécie de ato de fala —
ou suas condicGes de funcionamento -, segundo Austin, depende de se considerar o contexto do
proferimento,*? a sua producdo em circunstancias apropriadas e a intencéo de quem profere a
enunciacao performativa (AUSTIN, 1990, p. 31).

O titulo do livro é significativo: a proposta é apresentar uma teoria pratica da fala ao
mostrar que com a linguagem ndo apenas descrevemos, apresentamos, referimo-nos a algo, mas
também fazemos algo. Esse fazer, no entanto, ndo se d& sempre do mesmo modo e o autor
identifica formas ou dimensdes - conforme Rachel Nigro (2009, p. 195) e aqui adoto — que 0
performativo pode ter. Fala primeiro nos atos locucionarios, ou da dimenséo locucionéria dos
atos de fala, segundo a qual “To say something is to do something ", significando entao o proprio
“ato de dizer algo” (AUSTIN, 1975, p. 89). Todo ato de fala € um ato locucionario, afinal esse
quer dizer que ao dizer estamos fazendo algo — o proprio dizer. Nesse sentido, todo ato de
linguagem — em especial a fala— é um performar algo. Usar a fala € realizar um ato locucionario
e a diferenga estd em como a usamos. E é nos usos do performativo que recai o interesse deste
trabalho, na diferenciacdo entre as suas duas outras dimensdes: os atos ilocucionarios e
perlocucionarios.

Os primeiros, aqueles segundo os quais “por dizer algo estamos fazendo algo” e que
sdo produzidos segundo forcas convencionais, sdo atos convencionais, “um ato feito em
conformidade com uma convencao” (AUSTIN, 1975, p. 95) e que representam acdes que sdo
performadas em virtude de palavras (BUTLER, 1997, p. 44). Isso quer dizer que, como
exemplifica Gould, dizer as palavras “Sinto muito” tem a for¢a de uma desculpa. Essa forga ¢

gue a dimensdo ilocucionaria da acdo performativa de desculpar-se (GOULD, 1995, p. 29).

11 Uso o termo aqui entre aspas, uma vez que é questionavel se o uso desse termo é apropriado para falar dessa
espécie de ato de fala. O proprio autor o utiliza, sem deixar, no entanto, de colocar em questdo esse uso. “[O]
performativo ndo tem o seu referente (mas aqui esta palavra ndo convém sem divida, e constitui o interesse da
descoberta) fora de si ou, em todo caso, antes de si e face a si. Nao descreve qualquer coisa que exista fora da
linguagem e antes de si. Produz ou transforma uma situacdo, opera” (DERRIDA, 1991, p. 363).

12 Da tradugdo brasileira por Danilo Marcondes, I8-se em nota “"Traduzimos statement por " declaragdo" sentence
por "sentenca”, e utterance por "proferimento”. A sentenca é entendida aqui como uma unidade linguistica,
possuindo uma estrutura gramatical e dotada de significado, tomada em abstrato. A declaracdo seria entdo o0 uso
da sentenca para afirmar ou negar algo, podendo ser falsa ou verdadeira. O proferimento € a emissao concreta e
particular de uma sentenca, em um momento determinado, por um falante determinado. Assim, a sentenga da
lingua portuguesa, "A rosa € vermelha" pode ser usada para afirmar uma caracteristica (ser vermelha) de um objeto
(a rosa), o que pode ser verdadeiro ou falso, quando proferida por alguém em um contexto determinado. Estas
distingGes sdo objeto de inimeras controvérsias em Filosofia da Linguagem, havendo extensa literatura a respeito.
As defini¢Oes que adotamos correspondem ao emprego feito por Austin. (N. do T.)” (AUSTIN, 1990, p. 21).
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Diferente, no entanto, é dizer que o ato produz um efeito, por exemplo, o efeito de que as
desculpas serdo aceitas. Os atos perlocucionarios, aqueles por meio dos quais “dizendo algo
estamos fazendo algo ”, ou seja “o que resulta de ou o que alcangamos ao dizer algo” (persuadir,
convencer, surpreender...) produzimos porque dissemos algo (AUSTIN, 1975, p. 95), séo acOes
que sdo performadas em virtude de consequéncias das palavras (BUTLER, 1997, p. 44). Os
efeitos das perlocucGes séo resultados e néo efeitos convencionais como nas ilocugdes.

Nessa diferenciacédo, Judith Butler, em Excitable Speech, aponta que enquanto os atos
ilocucionarios produzem um efeito no momento mesmo em que proferidos, os atos
perlocucionérios inauguram uma cadeia de consequéncias, em um tempo distinto daquele em
que proferidas as palavras — ato e consequéncia ndo sdo a mesma coisa nesse caso. Assim,
“implicita na distingdo estd a nog¢do de que os atos de fala ilocucionarios produzem efeitos sem
um lapso de tempo, que o dizer ¢ em si o fazer e que um ¢ o outro simultaneamente” (1997, p.
17). Fico por aqui nessa questédo sobre a tipologia ou divisdo de dimensdes com o destaque para
a diferente temporalidade na producdo de efeitos para, ao final do trabalho, questionar de que
modo o direito, assumido aqui como um performativo, pode ser lido na oscilagdo entre
ilocucdes e perlocucdes e a relevancia de identificar os institutos juridicos tomado para analise
— povo e dignidade pessoa humana — nessa oscilacdo, ou melhor, como usar essa oscilagdo a
seu favor.

Seguindo na analise da teoria, as que sobre ela se debrucam concordam em afirmar que,
em todo o seu trabalho, no entanto, Austin ndo consegue apontar critérios ou métodos
definitivos de separacdo entre os dois tipos de atos de fala para identificar quando estamos
diante de um performativo. Ao fim, o préprio Austin indica que ndo hd como apresentar
critérios fixos de diferenciacdo e que, em alguma medida, todo ato de fala € um performativo
ou pelo menos que a linguagem é primordialmente performativa. A forca performativa
atravessa toda forma de linguagem e “a linguagem ¢ sempre uma forma de a¢do” (NIGRO,
2009, p. 195). Assim, como é de se imaginar ser uma consequéncia de uma teoria sobre a
linguagem, a teoria de Austin foi objeto de diferentes interpretacdes, muitas delas partindo
justamente dessa “falha”, como fizeram Jacques Derrida, Kanavillil Rajagopalan, Judith Butler
e Shoshana Felman, Timothy Gould e Homi Bhabha'®. E a (re)leitura dada por esses autores
(ainda que haja significativas diferencgas na interpretacdo de cada um) que me interessa para

pensar o que denominarei o funcionamento do performativo como essa producdo de efeitos do

13 Sigo, entdo, uma leitura de Austin contra o que Rajagopalan chama de “leitura oficial” que, segundo este autor,
é a consequéncia da escola de John Searle sobre o trabalho de Austin e ndo exatamente a escola de pensamento de
Austin (RAJAGOPALAN, 1996).
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ato perlocucionério ou da dimensao perlocucionéria do ato. Ao falar em funcionamento, me
afasto da divisdo que Austin propde entre performativos felizes e infelizes (1975, p. 12-24) —
forma de categorizar centrada na intencdo do falante - e comeco a pensar no que permite que
um ato de fala performativo produza sentidos — inclusive e principalmente para além dessa
intencdo. Farei essa leitura com uma questdo em mente: como o fato de identificar o direito
como performativo pode contribuir para teoria e narrativa sobre o humano que n&o recuse o
corpo e suas linguagens sob os signos do género e da raca e as diferentes (des)humanidades que
essas linguagens produzem? Como usar essa performatividade a favor do ato de fala

constitucional?
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1. REVISITANDO O PERFORMATIVO: fracasso, incompletude e corpos falantes

O que quis dizer acima e aqui passo a desenvolver é: se o performativo ndo possui um
referente anterior, externo ou defronte no qual se sustenta — afinal, ele ndo descreve a realidade,
ele é parte do fazer a realidade — como é possivel que continue a ser utilizado e, nessa repetida
citacdo, continuar possuindo e produzindo sentido? O que faz a forca do performativo, o que 0
faz funcionar e “permanecer”? Em determinado ponto das conferéncias que compdem o livro
ja referido, Austin comenta que, por ser o performativo uma espécie de ato convencional, ele
sempre esta sujeito a infelicidade (AUSTIN, 1990, p. 34). Esse ponto, ndo desenvolvido pelo
autor, mas por ele assumido, é o que sera aqui tomado para fazer a seguinte afirmacdo que
defenderei ao final do ponto: no intervalo espaco-temporal reside a possibilidade de fracasso
do performativo e a condicéo para seu uso subversivo e expansivo.

Comeco pela abordagem de Jacques Derrida, em especial aquela realizada em seu texto
Assinatura Acontecimento Contexto (1991). Ao contrario do que dominava até ali a linguistica,
Derrida ndo cria uma oposicao hierarquizada entre fala e escritura. Contra uma linguistica da
presenca, contra uma abordagem que coloca a fala no centro — fala como presenca, fala como
verdade e, por essas razdes, uma linguistica estruturalista e metafisica — Derrida quer desfazer
essa dicotomia hierarquizada, que opde fala e escritura como quem opde natureza e cultura,
original e suplemento. No lugar de ou isso ou aquilo, nem isso nem aquilo. N&o ha origem
cognoscivel, ndo ha presenca, ndo ha original e suplemento e, assim, Derrida reinscreve na
linguistica a importancia da escritura e seu estudo (DERRIDA, 2011 e 2013).1* Mas se ndo ha
presenca determinavel, o que faz Derrida da intencdo do enunciante e do contexto da
enunciacdo (nogdes tao caras a Austin)? Sua critica a teoria de Austin esté justamente no ponto
em que essa contém a intencao do sujeito falante e o contexto em que proferida. A presenca. A
teoria teria pretens@es de criar — ou criaria — “uma jurisdigdo teleologica de um campo total cuja
intencdo permanece o centro organizador” (DERRIDA, 1991, p. 365).

Derrida altera o foco e suaviza as centralizagdes austinianas e a ideia de escrita como a
comunicacao de um sentido pretendido (DERRIDA, 1988, p. 25). N&o ¢ a intencdo do autor e
0 contexto da enunciacdo que produzem seu sentido e lhe conferem forca (termo que ele

prefere) ou felicidade (termo de Austin). E a citacionalidade que faz a marca do signo, que faz

14 Por esses motivos, a referéncia a “atos de fala” a partir de agora neste trabalho, servira como género que inclui
fala e escrita, oscilando entre uma e outra por algumas vezes, por exemplo, com muito mais destaque a essa Ultima
guando o tema do Direito sera abordado e com destaque para a primeira quando falamos de corpos e suas
linguagens.
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a enunciagdo permanecer, sua propriedade em ser invocado e citado, em outro (ou fora do)
contexto, para além ou sem a intencéo e a presenca do enunciante e dos destinatarios “originais”
da enunciacdo (DERRIDA, 1991, p. 364). Ainda: que a iterabilidade do signo — esse citar-
repetir-reinscrever - € sempre um local de transformacdo (DERRIDA, 1988, p. 25). Ou, mais
do que isso, que escrever ¢ escrever para ausentes, que se escreve “para comunicar alguma coisa
aos ausentes” (DERRIDA, 1991, p. 354) e que uma “escrita que ndo seja estruturalmente legivel
- iteravel - para além da morte do destinatario ndo seria uma escrita”, o que também vale para
a auséncia do emissor/produtor (Idem, p. 356-357). Questiona, entdo, se uma invocacao
performativa poderia ser bem-sucedida se ndo repetisse uma declaragdo iteravel e, do mesmo
modo que faz com o “contexto”, Derrida questiona a ideia de que o que faz o performativo é a
intencdo de quem o proclama (DERRIDA, 1988, p. 18).

Na teoria austiniana, o contexto é fundamental para compreender o performativo e é
mesmo o que lhe confere forca ou capacidade de produzir efeitos. Na (re)leitura do
performativo, encabegada por Derrida, o contexto deixa de ser esse elemento principal que lhe
confere significado, forca e efeito. Afinal, como pode tal espécie de ato de fala continuar a ter
esses atributos mesmo fora do contexto? Ou mais mesmo quando tal deixa de existir? Mesmo
quando aqueles que o proferiram e aqueles para quem ele foi proferido ndo sé ndo estdo mais
presentes, mas também ndo mais existem? Nessa forma de ver, ndo héa ato originario, o ato ja é
em si citacional, ja ¢ uma citacdo. Isso significa dizer que ha uma “historicidade e uma historia
para o ato de fala: uma que é citacional e depende da iterabilidade e isso significa que apesar
dele parecer funcional (proclamado aqui e agora, nesse espaco de tempo), ele s6 é operativo por
referenciar outros contextos que ja desapareceram” e apenas se ele reencenar uma cadeia
historica (BUTLER, 2014). Isso significa, entdo, que a propria compreensdo que temos do que
seja um contexto também é em si uma performatividade, também € um conjunto de
compreensdes que se fazem no momento do proferimento. Quer dizer que os proprios contextos
estdo sempre sujeitos a revisdo, sdo eles mesmos performativos e sempre sujeitos a
citacionalidade e iterabilidade.

Derrida reconhece o carater aberto da andlise de Austin que classifica como “paciente,
aberta, aporética, em constante transformacgdo, frequentemente mais fecunda no
reconhecimento dos seus impasses do que nas suas posi¢des” e indica que as dificuldades
enfrentadas por ele na tentativa de sistematizacdo de uma teoria geral da fala tem sua razéo no
fato de ndo ter ele considerado aquilo que pra Derrida € da estrutura de toda locucédo -“portanto

antes de qualquer determinagdo ilocutdria ou perlocutoria” (DERRIDA, 1991, p. 364) -, que
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aquilo que Austin exclui como parasitagem,'® como uma repeticdo vulgar do performativo é da
sua propria estrutura, ndo seria isso entdo “a modifica¢do determinada de uma citacionalidade
geral -de uma iterabilidade geral, antes, - sem a qual ndo haveria mesmo performativo
"conseguido"?”, de modo que muito mais facil do que encontrar um performativo puro é
encontrar um performativo impuro (DERRIDA, 1991, p. 368), digo, fracassado.

Na visdo de Shoshana Felman, assim como na leitura derridiana,'® a intengdo ndo
governa o ato. O que ela chama de corpos falantes (speaking bodies) cometem atos de
linguagem que sempre excedem sua intencdo e nisso vé o poder performativo da linguagem
(FELMAN, 2003, p. IX). E possivel mesmo dizer que para a autora os atos dos corpos falantes
sdo em algum sentido desconhecidos e que sempre “dizem algo que ndo pretendem” (BUTLER,
1997, p. 10). O ato de fala dos corpos falantes sempre produz sentidos diversos do que foi
intencionado. Austin disse que todo ato de fala é uma locucéo performativa na medida em que
é sempre um fazer, o ato de dizer algo. Pensando desse modo, € possivel que Felman entdo
pegue esse ponto e o estenda: € um ato corporal e, como tal, o ato de fala dos corpos falantes
sempre produz sentidos diversos daquilo que foi intencionado e a relacéo entre fala e corpo é
sempre uma relacdo escandalosa, “uma relagdo consistente ao mesmo tempo de incongruéncia
e inseparabilidade (...) o escandalo consiste no fato de que o ato ndo pode saber o que esta
fazendo” (FELMAN, 2003, p. 96) e sempre, portanto, diz algo — mais ou diferente - que néo
pretendia dizer sendo corpo e fala inseparaveis, ainda que ndo redutiveis um ao outro. Essas
posicBes sdo interessantes para deslocar ou mesmo abandonar a nocdo de centro e de controle.
Atos de fala estdo sempre fora de nosso controle. Uma enunciacdo performativa que fuja a

intencdo do falante ainda assim podera produzir efeitos, podera ter forga e por isso é preciso

15 Austin identifica essa parasitagem nas reproducdes cdmicas, teatrais que ndo possuem a intencéo de realizar o
que se insere no performativo (AUSTIN, 1990, p. 36).

16 A comparagéo serve apenas a situar o ponto de analise. Em outros pontos, ha diferencas na perspectiva da autora
em relacdo as proposi¢des de Derrida. Aproximo os dois autores em razao das contribuigdes para pensar intencao
e contexto. Afinal, o que Felman chama aqui de escandaloso, que excede a intencdo, e que Butler chama de
excitable, assemelha-se ao que Derrida chamou de disseminagdo. “Para o mostrar, devo considerar
permanentemente um valor de contexto, e mesmo de contexto exaustivamente determinavel, justamente ou
teleologicamente; e a longa lista dos fracassos (infelicities) de tipo varidvel que podem afetar o acontecimento do
performativo regressa sempre a um elemento do que Austin chama o contexto total. Um desses elementos
essenciais - € ndo um entre outros - permanece classicamente a consciéncia, a presenca consciente da intengéo do
sujeito falante perante a totalidade do seu ato locutério. Por isso, a comunicacdo performativa torna-se
comunicagdo de um sentido intencional, mesmo se este sentido ndo possui referente na forma de uma coisa ou de
um estado de coisas anterior ou exterior. Esta presenca consciente dos locutores ou receptores participando na
efetuacdo de um performativo, a sua presenca consciente e intencional na totalidade da operagdo implica
teleologicamente que nenhum resto escape a totalizagéo presente. Nenhum resto, nem na definigdo das convencgoes
requeridas, nem no contexto interno e lingtistico, nem na forma gramatical nem na determinagdo semantica das
palavras empregues; nenhuma polissemia irredutivel, quer dizer, nenhuma "disseminacgao” que escape ao horizonte
da unidade do sentido.” (DERRIDA, 1991, p. 364).
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pensar na responsabilidade daquele que profere o discurso, mas mais ainda daquele que dele se
utiliza ou, para usar o termo comum a essa area, aquele que o cita, para além da intencédo e do
contexto “originais” (BUTLER, 1997, p. 15-16).

Mas ha pontos de critica a forma como o filésofo organizou sua ideia do performativo,
desenvolvidos, por exemplo, por Judith Butler e Timothy Gould. A filésofa norte-americana
ndo apenas estende o modo de ler o performativo, como também usa a teoria para pensar a
formacao dos sujeitos'’. Ao falar do “referente”, indica que aqui ele ¢ uma espécie de a¢do que
o performativo invoca e do qual ele participa (BUTLER, 1993, p. 217). Acéao aqui ndo significa
um unico e deliberado ato, mas, muito mais, uma pratica. Uma “prética reiterativa e citacional
por meio da qual o discurso produz o efeito que nomeia” (Idem, p. 2). Mais do que um ato, um
poder do discurso. Enquanto Felman rompe com a idealizacdo da intencdo como garantia do
funcionamento do performativo, Butler quer também demonstrar que o contexto do
proferimento ndo determina seu sentido ou seu sucesso. Toma, assim, o performativo para
desenvolver o que Derrida fala sobre o fato de que o fracasso € um risco sempre possivel -
como um “predicado essencial ou como lei” do performativo (DERRIDA, 1991, p. 365-366) -
e criticar a ideia derridiana de que a iterabilidade é da estrutura de toda marca e, portanto,
sempre possivel.

O “fracasso” do performativo e sua citacionalidade permitem a subversao, permitem a
agéncia do sujeito que o repete e o reinscreve. Analisando o funcionamento do performativo,
Butler entende gque seu sucesso é sempre provisorio e que a razdo para isso nao esta na intencdo
que venha a “governar com sucesso o ato de fala”, mas no fato de que, como descrito, essa
“acdo ecoa acdes anteriores e acumula a for¢a de autoridade por meio da repeti¢do ou citagdo
de um conjunto de praticas anteriores e de autoridade”. O que faz com que este “funcione” ¢
seu conteudo de autoridade, sua forga, para usar o termo derridiano, capaz de inscrever e
esconder as “convencdes constitutivas por meio das quais ele ¢ mobilizado”. Nao ha sucesso
sem essa mobiliza¢do do que ela chama de “historicidade da for¢a” (1997, p. 51). Ao mesmo
tempo, como performativo, como essa forca depende de uma ocultagdo — de uma ficgdo — como
uma “forma de idealizag@o que € historicamente efetiva”, ndo necessariamente uma mentira
nem uma ilusdo (ATHANASIOU; BUTLER, 2013, p. 97-98) - é que o significado pode ser

17 Aqui ndo apenas no sentido de formagéo dos sujeitos em seus géneros, como desenvolve em Gender Trouble e
Bodies That Matter, mas também em sentido mais amplo, seja quando desenvolve a discusséo sobre atos injuriosos
e subjetividade, em Excitable Speech ou quando discute a precariedade do humano e a vida, em Frames of War e
Precarious Life. Esse ultimo ponto sera tratado ao final deste trabalho.
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subvertido e, revelada essa operacao ficticia, outras formas de fazer sentido podem ser
introduzidas.

Assim, dizer que a linguagem é um ato nos leva a reconhecer que ela ndo é apenas um
acontecimento momentaneo, mas um “nexo de horizontes temporais, uma iterabilidade que
excede 0 momento que o ocasiona [0 ato]” (BUTLER 1997, p. 14). E a partir dai que sera
possivel pensar em uma resposta para a pergunta que inaugurou esse ponto: o que faz um
performativo permanecer mesmo quando o contexto em que proferido ndo mais seja
compreensivel ou perceptivel, mesmo que os falantes e destinatarios ndo estejam mais
presentes? Se ndo possui um referente a priori, de onde vem a for¢a do performativo? E,
elaborando um pouco mais 0s questionamentos, como é possivel quebrar os contextos em que
realizado um proferimento, dando ao ato de fala (ou a determinado termo ou expressao nele
presente) um novo contexto e significado — reinscrevendo-0?

Tentando responder as questdes, comego pela consideracdo de que, para a autora, nem
todo performativo é felicitous, mas mesmo um ato que ndo produz os efeitos intencionados por
qguem o profere é um agir (Idem, p. 15-19). Ou seja, 0 ato pode caracterizar um agir quando sua
forca ilocucionaria é produzida, ainda que dela ndo decorram os efeitos intencionados de sua
dimensdo perlocucionéaria. E é nesse intervalo entre agir e efeito, entre forca ilocucionaria e
efeito perlocucionério, entre 0 momento do proferimento e os efeitos por ele produzidos ou ndo
que é possivel ressignifica-lo. A possibilidade de ressignificacdo depende, entdo, do tempo
diferido, do espaco-tempo entre 0 momento da fala e os efeitos produzidos (Idem, p. 14). Esse
espaco-tempo € o que Gould chama de illocutionary suspense ou perlocutionary delay (1995,
p.28) e que Homi Bhabha identifica como o Terceiro Espaco (da enunciagdo) (2013, p.71-72),
a que voltarei em um instante.

Butler, entdo, critica a teoria de Austin por pressupor um sujeito soberano que fala e,
nessa conta, como um sujeito que realiza uma operacdo conforme um poder incontestavel
(1997, p. 49). Assim ndo é, contudo. Um performativo pode ser infelicitous e, portanto, esse
poder do falante pode e deve ser colocado sob limites. Mas se ndo a inten¢do nem o contexto
sdo responsaveis por fazer um performativo funcionar ou permanecer, onde esta sua forgca?
Antes de tudo, lembrando a teoria, performativos sdo atos convencionais e, como tais,
dependem de repeticédo para que possam funcionar socialmente. Considerar que uma convencao
é repetida exige perceber que essa repeticdo ocorre entre diferentes sujeitos e em diferentes
contextos. E por esse motivo que Derrida aponta que ndo ha uma sujeicio do performativo a
um contexto especifico e que a formula de tal convencédo continua a funcionar mesmo longe ou

fora desse contexto especifico.
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Repito, entdo: os contextos estdo eles mesmos sempre sujeitos a revisao. (BUTLER
1997, p. 147). E ai reside a forga do performativo: sua possibilidade de romper com os contextos
estabelecidos, sendo repetido e reinscrito nos intervalos. Sua iterabilidade. Afinal, poder repetir
um performativo fora de um dado contexto (“original”?) ¢ poder romper com o contexto que,
em tese, 0 produziu. Se isso é possivel com o performativo, ai esta sua forca, ai estad o que
permite reinscrevé-lo de um outro modo, de um modo expansivo. E, com destaque especial para
a producdo perlocucionaria de efeitos, ao contrario do que possa parecer, aquela auséncia de
referente prévio, externo ou defronte e o intervalo entre proferimento e efeito — ou ainda uma
tentativa de representar algo que sempre escapa e excede ao que se quer referenciar - é
justamente o que mantém o performativo aberto e vivo. E essa possibilidade ndo é apenas uma
questdo de estrutura da linguagem, mas também uma questdo de um condicionamento social
dessa linguagem.

Os performativos, em sua producdo perlocucionaria de efeitos, por possuirem aquela
dilacdo proferimento-efeito mencionada, sdo sempre contingentes. O perlocucionario € sempre
contingente (BUTLER 1997, p. 113). A producédo de efeitos, a efetiva performatizacdo da
conduta pretendida € apenas contingente. Isso tudo vai significar que apenas eventualmente um
performativo realiza os efeitos que pretende, sendo, entdo, felicitous. E nesse ponto que se
encontra a critica de Butler a Derrida que mencionei. Ela considera que a explanacéo derridiana
sobre a reinscri¢cdo dos performativos como algo estrutural de toda marca ndo da conta dos
componentes sociais da iterabilidade, que permite que determinados termos sejam mais
dificilmente submetidos a reinscrigdes subversivas que outros. Afinal, se a explicacdo a respeito
do fracasso do performativo esta no fato de que ele é convencional e, portanto, sempre pode ser
repetido e essa convencionalidade-fracasso-iterabilidade é da estrutura de todo signo-marca,
para a autora isso apaga as diferencas sociais (e politicas) sobre como algumas marcas podem
ser mais facilmente reinscritas que outras. Ou seja, essa iterabilidade estrutural ndo contempla
0 que ela verdadeiramente seria, uma iterabilidade social (Idem, p. 150), ou como prefiro aqui
denominar, uma iterabilidade socialmente condicionada.

Para a autora, ndo s6 o funcionamento do performativo é eventual, mas ele tdo mais
facilmente ocorrera quanto mais ele signifique a evocacao de atos de fala anteriores situados
numa cadeia de convencdes historicamente constituidas e que acumulam “a forga da autoridade
por meio da repeti¢do ou citacdo de um conjunto de praticas anteriores e autorizadas™ (1997, p.
51). Como convengdo, repeticdo de discursos construidos historicamente, o performativo
funciona quando ecoa esses discursos mediante os quais é moldado. H& entdo aqui uma relagéo

entre essa cadeia histdrica e os atos individuais. O performativo ndo é um ato individual nem é
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uma estrutura dada. O ato ndo existe sem a estrutura (essa cadeia de significados) — porque néo
faria sentido sem ela, ndo performaria o que pretende — e a estrutura também ndo existe sem
que o ato seja constantemente citado, reinscrevendo-o repetidamente e (re)construindo seu
sentido como um performativo com forca e efeito (ATHANASIOU; BUTLER, 2013, p.111).
Ao mesmo tempo, isso significa que tanto ato quanto estrutura s&o localizados e temporais, 0
que permite visualizar a possibilidade de uma repeticdo ndo confirmativa e mesmo subversiva
que trabalhe contra a estrutura, quebrando essa cadeia. E, se uma reinscricdo subversiva quebra
a cadeia engendrada, sua producdo de efeitos vai sendo diminuida e sua possibilidade de
funcionar é aos poucos socialmente debilitada, construindo o espacgo para que uma nova cadeia
de atos seja reinscrita. Por isso, pergunta “se o performativo compele o reconhecimento coletivo
afim de funcionar, ele deve compelir apenas aqueles tipos de reconhecimento que ja estdo
institucionalizados ou pode também compelir uma perspectiva critica das instituicdes
existentes?” (BUTLER, 1997, p. 158). E, completo, como usa-lo de modo a compelir a novos
significados?

A resposta butleriana, no entanto, algo entre a sociologia de Bourdieu e a filosofia de
Derrida, ndo é satisfatoria aos propdsitos deste trabalho, levando em consideracdo mesmo — e
especialmente — os exemplos usados pela autora e a dificuldade de repeticGes com potencial de
ruptura com convencdes anteriores nos casos de discursos que tenham conteudo racial, ou ainda
o fato de que identifica como propdsito tedrico uma mudanca nos termos da “modernidade”
para “abracar aqueles que ela excluiu”.'® Isso porque, me parece, € justamente o discurso da
modernidade, aqui tomada como a modernidade inaugurada no colonialismo,*® ou seja, a
colonialidade, sobre a qual falo a seguir, que constitui essa cadeia histérica de significados
formadora de sujeitos e fornece os limites e amarras sociais da iterabilidade e da capacidade
subversiva dos performativos.

Al, entdo, preciso perguntar: dentro do que chamei de um método performativo-
decolonial, o que faz um performativo funcionar e quais as possibilidades de reinscri¢des
subversivas dos atos performativos? O fracasso da a forca do performativo, afirmei na leitura
das autoras acima. Essa forca esta na possibilidade de poder ser ele repetido, citado e mesmo
reinstaurado e ela deve ser reconhecida tanto para compreender que é assim que sentidos sdo

confirmados e mantidos, consolidando posi¢Ges dominantes e seguindo a cadeia historica que

18 passagem que, inclusive, pode soar estranha quando lida ao lado de outros momentos de sua obra.

19 A partir de agora, toda vez que a referéncia a modernidade se tratar da concepgéo desse termo dentro da narrativa
europeia, a utilizarei entre aspas. Quando ela significar a modernidade inaugurada com o colonialismo, como
referem os estudos decoloniais, dispensarei as aspas.
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os “originou”, quanto ¢ assim que podemos pensar em subverter sentidos, reinscrevendo-os
historicamente. E a possibilidade esta no intervalo temporal que se encontra “no entremeio do
signo, destituido de subjetividade, no dominio do intersubjetivo. Através desse entre-tempo —
o intervalo temporal na representacdo — emerge 0 processo da agéncia tanto como
desenvolvimento historico quanto como agéncia narrativa do discurso historico” (BHABHA,
2013, p. 305).

Um performativo pode fracassar ao ndo produzir o efeito intencionado, ao ser utilizado
deslocado do contexto em que produzido, ao ser repetido contra a intengédo e/ou o contexto de
proferimento. A maior ou menor possibilidade do fracasso — e a maior ou menor capacidade de
producdo de efeitos -, no entanto, ndo é uma questéo estrutural tdo somente como quer Derrida,
mas depende de que for¢as sociais constituem a cadeia historica de significados que sustenta
tal performativo, como apontou Butler. A autora, no entanto, escreve no esquecimento da
colonialidade (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 73). Parece-me que esses atos e estrutura
localizados e temporais ndo sdo outra coisa que ndo a colonialidade. Nesse sentido, mais ou
além do que a possibilidade do fracasso - que existe, mas que depende daquela iterabilidade
social para que possa trazer — as circunstancias de o performativo instituir um intervalo entre
forca e efeito e a possibilidade de que esse efeito ndo venha a se produzir e, portanto, fracasse
trazem o fracasso como forca: o fato de poder, ai nesse intervalo, ser reinscrito, de ser possivel
instaurar outro sentido, inaugurar novos sentidos ou borrar os antigos. A existéncia dos e nos
intervalos permite a subversao.

Assim, o primeiro embaralhamento de uma estrutura binaria de pensamento a se realizar
neste trabalho talvez seja a de uma concepgéo de linguagem que funciona entre o Eu e 0 Vocé
da enunciagio — entre sujeito e destinatario - como os dois lugares da enunciacéo. E o Terceiro
Espago da enunciagdo — “que representa tanto as condigdes gerais da linguagem quanto a
implicacdo especifica do enunciado em uma estratégia performativa e institucional da qual ela
ndo pode, em si, ter consciéncia” (BHABHA, 2013 p. 72) - que nos mostra uma outra
possibilidade que, no caso do Direito, pode trazer um potencial desejado a propostas expansivas
da narrativa do humano no constitucionalismo democrético.

Nesta tese, a linha a ser seguida sera a de que performativos que se inserem numa
producéo de discurso sobre 0s sujeitos e processos de subjetivacdo evocam uma cadeia historica
de significados fundados na colonialidade e que inscrevem repetidamente a binariedade do
discurso moderno-colonial, em especial aquelas que op6em natureza/cultura, corpo/mente, ndo
humano/humano. Aqui, os estudos sobre a performatividade e sobre a decolonialidade se

encontram: é preciso trabalhar nos intervalos, nas fronteiras, nos entre-lugares, nas
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encruzilhadas das contradi¢cfes (MCCLINTOCK, 2010, p. 36). Usar os intervalos — ou terceiro
da enunciagdo ou o perlocutionary delay — para borrar as fronteiras entre as dicotomias da
colonialidade. Usar o intervalo para borrar intervalos.

A proposicdo deste trabalho é a de que o performativo da colonialidade funciona, ganha
forca como tal e produz efeito sobre os sujeitos para os quais direcionados, @ medida que nossos
atos de fala evoquem a estrutura binéria hierarquizada e hierarquizante que separa aquelas
dicotomias acima apontadas que servem a dizer quem sdo os humanos. De outro lado,
advogarei, na Ultima parte deste trabalho, que a possibilidade de subverséo estara no maltiplo,
na expansao, na possibilidade, na reinscrigéo desses atos fora da epistemologia da modernidade
bindria que hierarquiza humanos, como uma subversdo produzida nos intervalos, na
apropriacdo nao antropocentrada do discurso a favor do humano. Ha, entdo, um tempo-espaco
de escolha do intérprete da norma (como todo aquele que vive a norma): repeti-la confirmando
o sentido dessa cadeia de significados ou repeti-la subversiva e expansivamente. Os obstaculos
que Butler enfrenta em responder o porqué da maior dificuldade de se reinscrever ofensas
racistas estdo assentados no esquecimento da colonialidade. Pensar a colonialidade significa,
entre outras coisas, identificar que junto com a colonizacdo das Américas cria-se a raga como
uma categoria que sustenta nossas formas de organizar o poder e o saber, como uma norma de
formagéo e relacdo dos sujeitos (QUIJANO, 2005). Essa racializagdo que cria um outro
excluido e a partir do qual se constitui a modernidade colonial é a cola que sustenta o que Butler
chamou de evocacdo de acdes prévias que acumulam autoridade acima referido, mas que ela
ndo identificou como sendo a colonialidade.

O rompimento com a hierarquizacdo binéria da modernidade exigirad buscar outras
maneiras de ver o um no meio do multiplo — e o contréario igualmente -, de expandir as
compreensdes sobre esse um, de aumentar suas possibilidades, reconhecidas ou criadas sem a
necessidade do outro excluido - ou a0 menos sabendo desse sempre possivel e presente outro
excluido e trabalhando para reduzir essa exclusio - e sobre o qual esse um se constroi. E hora,
portanto, de pensar algum caminho para essa expansdo do humano a partir da teoria do género
e da teoria decolonial, aprendendo a contar para além do dois. Para isso, é preciso primeiro
tomar o direito como performatividade e, a luz dessa forma acima apresentada de ler tal teoria,
buscar como reinscrever o performativo juridico de modo subversivo.

O ultimo elemento dessa revisitagdo é a leitura de Kanavillil Rajagopalan sobre a teoria
de Austin e sobre como a linguistica precisa ouvir os falantes comuns da lingua. Segundo o
autor (2012), a ciéncia — e aqui vou incluir a teoria, a filosofia e o Direito — apresenta seus atos

de fala que sdo performativos como se constatativos fossem. Essa € uma nogéo que trabalharei
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mais a frente. Neste momento, a utilizo em raz&o da resposta que o autor da a esse uso: no lugar
de seguir a linguistica tradicional que recomenda ignorar as reflexdes dos “falantes comuns”,
estudar Austin nos leva a defender a oitiva do uso da lingua por esses e diz que, naquele autor,
“a linguagem ordinaria pode ndo nos prover com a ultima palavra sobre problemas filoséficos,
mas poderia certamente ser o ponto de partida para todo o questionamento filosofico”
(RAJAGOPALAN, 2010b, p. 23).

Usar a teoria da performatividade cria um risco: dizer que algo é performativo é em si
também realizar um ato de fala performativo, estou com isso fazendo algo que seria justamente
fazer de um ato de fala um performativo. Isso poderia nos levar a uma cadeia infinita de
performativos que, embora interessante na medida em que abre nossas possibilidades de
interpretacdo, nos deixa quase em um vazio: tudo é performativo e nada escapa a essa operacao
(RAJAGOPALAN, 20104, p. 15). Cairemos ai em uma condi¢do de um sujeito que pode tudo
com a linguagem, um humano poderoso desbravador que pode se apropriar de tudo. Além disso,
assim fazendo, estaria usando a teoria dos performativos para criticar os universalismos e
abstracdes da linguagem juridica, substituindo-o por outros, do performativo que tudo comporta
e explica. E por isso que se juntam aqui as nocdes das autoras comentadas nesse marco tedrico:
haverd algo que escapa, sempre hé algo que escapa. E se reconhecemos que o ato de fala é um
ato corporal, havera sempre algo da dimensao da corporeidade que nos escapara. E que bom
que nos escapara. Essa materialidade ndo apropriavel é o que nos mantera sempre no lugar de
nos responsabilizamos por deixar entrar as realidades que desconfirmam e mesmo desautorizam

0 que fizemos na teoria/ciéncia/direito.
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2. OS ESTUDOS DECOLONIAIS: colonialidade como cadeia histdrica de significados

Mas por que uma andlise decolonial? Por que, dentre as muitas teorias ou epistemologias
que tratam das relacGes género, raca e classe, escolho a teoria decolonial? De que analise
decolonial falo? E o que significa dizer que a colonialidade ¢ uma “cadeia de convengdes
historicamente constituidas” ou cadeia historica de significados? Primeiro quero pontuar que
me parece ndo haver uma incompatibilidade entre decolonialidade e interseccionaldade.
Acredito que, de algum modo, uma perspectiva interseccional é parte de uma analise decolonial
e, portanto, ndo constituem teorias opostas ou excludentes. A diferenca talvez esteja no fato de
que a interseccionalidade trata de uma abordagem dindmica sobre como 0s sujeitos, vivendo
diferentes opressdes e portanto sob a interseccionalidade destas, sdo como pedestres
caminhando pelas avenidas criadas pelas estruturas de poder de género, raca, classe, etnia... Ja
para uma anéalise decolonial, trata-se de pensar como essas estruturas de poder sdo performadas
umas de modo dependente das outras, como se essa teoria virasse 0s olhos pra um momento
anterior, ndo pensando em achar uma origem para essas estruturas, mas buscando mostrar que
estas ja se constituem de modo interdependente. 2° Mas, como diz Kimberle Crenshaw, “[u]lma
das razdes pelas quais a intersecionalidade constitui um desafio é que, francamente, ela aborda
diferengas dentro da diferenga” (CRENSHAW, 2012, p. 9). E é essa diferenca na diferenca, na
prépria construcdo dos conceitos de sexo e género, que procuro aqui.

Parece-me, contudo, haver diferencas centrais entre perspectivas pds-coloniais e
decoloniais que me fizeram escolher por essa Gltima. O que nos diz o prefixo p6s? Como
argumenta Anne Mcclintock, o p6s guarda em si uma outra dicotomia: aquela do tempo, do
antes e depois. Depois do que? Criticando essa nomenclatura, ela nos lembra que o pds guarda
compromisso com a ideia de tempo linear, o tempo do progresso, o tempo do império. Ainda
que os estudos pos-coloniais sejam criticos dessa forma de pensamento, o termo traz a historia
marcada em “do pré-colonial, ao colonial, ao pds-colonial” (MCCLINTOCK, 2010, p. 29) e,
desse modo, mesmo tendo desafiado os binarismos ocidentais, “o termo “p0s-colonialismo” de
qualquer maneira reorienta 0 globo uma vez mais em torno de uma Unica oposi¢do binaria:

colonial/pés-colonial”. Nessa oposi¢do, a cultura e a historia dos povos colonizados parece

20 A complementariedade das teorias também pode ser compreendida como coloca Joaze Bernardino Costa, tendo
a primeira como uma dimensao estatica e a segunda numa dindmica: “A partir do conceito de colonialidade do
poder é possivel visualizar um padréo de poder mais estatico, que teve sua origem nas administragdes coloniais e
se mantém até o presente. Este conceito pode ser complementado pelo conceito de interseccionalidade, uma vez
gue este nos remete a uma dimensdo mais dindmica da producdo, manutencdo, das lutas e resisténcias as
desigualdades e as identidades estigmatizadas e subalternizadas.” (BERNARDINO-COSTA, 2015, p. 151).
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apenas contar ou comecar apos a marca colonial (MCCLINTOCK, 2010, p. 30). Ademais, 0s
estudos pos-coloniais, em varias medidas, assumem os conceitos e temporalizagdes do que seria
modernidade, “em particular a fixa¢ao temporal do seu inicio, entre os finais do século XVIII
e principios do século XIX” (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 85-86). ! Na perspectiva
decolonial, a modernidade é inaugurada com a colonizacdo das Américas, ou seja, 0s sentidos,
relagOes, saberes, formas de organizacgdo social e estatal, formas de sujeicdo que passamos a
identificar como modernos foram gestados a partir da invaséo e relacdo de pessoas europeias
com o que depois se chamou América. Adota-se o termo, assim, de modo diverso do que se
acostumou realizar na histéria como disciplina, mais precisamente, adota-se o termo contra a
narrativa europeia que situa o inicio da era moderna nos fins do século XVIII, por considerar
gue essa operacao serve a esconder o componente colonial na formac¢do da “modernidade”
(MIGNOLO, 2000) e realiza uma colonizagdo do proprio tempo e da historia pelo europeu, ou
seja, “a criagdo de estadios histéricos que conduziram ao advento da modernidade em solo
europeu” e, desse modo, o que se chamou modernidade pela Europa teve por efeito “esconder,
de forma engenhosa, a importancia que a espacialidade tem para a produgio deste discurso”
(MALDONADO-TORRES, 2008, p. 84). Nos estudos decoloniais, portanto, a ideia é a de que
a modernidade é inaugurada ndo no séc. XVIII, mas sim com o colonialismo do séc. XVI.
Colonialidade e colonialismo ndo sdo sinbnimos, portanto. Enquanto o ultimo serve a
significar os processos e aparatos de “dominagdo politica e militar que sdo implantados para
garantir a exploracdo do trabalho e a riqueza das coldnias para o beneficio do colonizador”
(RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 15), como relacdo politica e econébmica “em que a soberania de
um povo reside no poder de outro povo ou nhagcdo, que € a nacdo em um império”
(MALDONADO-TORRES, 2007, p. 131); o primeiro é bem mais amplo e complexo e esta no
colonialismo ao mesmo tempo que o sucede e a ele sobrevive, e quer significar um padréo de
poder como resultado daquele. N&o ha ruptura ou descontinuidade, como se o fim dos periodos
coloniais — falo periodos para destacar a diferenca dos processos de descolonizacdo latino-
americanos e aqueles dos paises africanos e asiaticos — encerrasse uma era e outra nova,
diferente e destacada daquela anterior se iniciasse. Finda-se o colonialismo, sobra e continua a
colonialidade como modo de significacdo e de relacdo de poder, de saber, de ser e de género
(LUGONES, 2014). E nessa diferenca sobre continuidade e, ainda, considerando as

proximidades historico-geograficas, que as teorias decoloniais se adequam melhor ao presente

2L E por isso mesmo, como apontei acima, a visdo de Butler, que tem se aproximado de estudos pos-coloniais,
continua a “salvar” de algum modo as categorias da modernidade.
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trabalho.?? Como, entdio, um “padrdo de poder que estrutura o sistema mundo moderno”, tomo
aqui a colonialidade como a cadeia historica de significados que organiza, hierarquizando a
partir da racializacdo, os modos de “trabalho, subjetividade, conhecimento, lugares e seres
humanos do planeta” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 16).

No entanto, reconhec¢o: a historia da colonizacdo brasileira ndo pode ser contada do
mesmo modo que aquela dos demais paises latino-americanos e nem entre esses a historia é a
mesma. N&o é possivel tomar o colonialismo, a colonialidade ou a modernidade como
metanarrativas que explicam todas as relagdes formadas na América Latina. Essa forma de
caracterizar a historia é alvo de diversas criticas, como pontuam Restrepo e Rojas. Ciente dessas
criticas, gostaria aqui, entdo, de indicar que esse trabalho usa a ideia de colonialidade e
modernidade como categorias que possam permitir investigar “projetos civilizatorios em nome
da modernidade” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 207-8) que, para esta tese, estariam na
construgdo do humano no Direito. E assim que modernidade e colonialidade se tornam
ferramentas fundamentais para pensar como o0 colonialismo europeu, fundado na
desumanizacdo de um outro n&o-europeu, ¢ a violéncia instauradora (BENJAMIN, 2013)? de
uma forma de pensar o0 humano da qual ainda nao nos libertamos. Faz-se preciso pensar como
uma analise decolonial, como saber localizado (HARAWAY, 1995), pode ser feita para a
realidade de raca e género no e para o direito brasileiro.

O que Haraway chama de saber localizado é justamente 0 que a perspectiva decolonial
realiza: teorizar do parcial, com o olhar daquele que ¢ marcado. Segundo ela, a “visdo” ¢ sentido
fundamental para esse outro modo de teorizar e fazer ciéncia, ja que no lugar de pretensdes
universalizantes que nunca podem ser objetivas pois vindas de um “olhar conquistador que nao
vem de lugar nenhum” que representa ¢ nunca ¢ representado, parte-se da visdo de uma
“objetividade corporificada que acomodasse os projetos cientificos feministas criticos e
paradoxais: objetividade feminista significa, simplesmente, saberes localizados” (HARAWAY,
1995, p. 18). O saber localizado é comprometido e responsavel e presta contas de suas escolhas
e tomadas de posicdo em sua parcialidade. Advogar uma decolonialidade ou um saber

22 Decoloniais ndo descoloniais, ja que com a Ultima se entende “proceso de superacién del colonialismo,
generalmente asociado a las luchas anticoloniales en el marco de estados concretos” Ora, se assumimos que o
colonialismo termina, mas deixa a colonialidade como padrdo, o ponto de vista ndo é esse, mas de um “proceso
que busca trascender histéricamente la colonialidad (...) Por eso, la decolonialidad supone un proyecto con un
calado mucho mas profundo y una labor urgente en nuestro presente; supone subvertir el patrén de poder colonial,
aun luego de que el colonialismo ha sido quebrado” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 17).

23 Ainda: talvez esteja aqui correndo o risco de flertar com proposicGes explicativas ou de origem. Contudo, quando
falo em inaugurar, quero falar ao mesmo tempo de violéncia instauradora e mantenedora, como na critica feita por
Jacques Derrida a nogao de violéncia em Walter Benjamin: essa violéncia é de ambas notas a0 mesmo tempo, ja
gue mantem o etnocentrismo e instaura-o como olhar colonizador. Sobre isso ver o capitulo 2 da Parte III.
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localizado, entéo, ndo significa apoiar-se numa pureza ou maior capacidade de objetividade
inata do subalterno (SPIVAK, 2010), subjugado ou condenado (FANON, 1968), mas porque
essas pessoas tém “menor probabilidade de permitir a negacao do nucleo critico e interpretativo
de todo conhecimento. Elas tém ampla experiéncia com os modos de negacdo através da
repressdo, do esquecimento e de atos de desaparigdo” que Haraway identifica como “maneiras
de ndo estar em nenhum lugar a0 mesmo tempo que se alega ver tudo” ou o “truque mitico de
deus” Isso ndo significa relativismo, mas critica, parcialidade, localizacdo. Enquanto o
relativismo parece “ndo estar em lugar nenhum” o saber localizado assume sua visdo parcial
(HARAWAY, 1995, p. 23-4).

Nos estudos decoloniais também é comum que se refira a colonialidade como sinénimo
de eurocentrismo, antropocentrismo e/ou etnocentrismo (QUIJANO, 2005). A elaboracgéo sobre
as duas primeiras associacOes sera feita ao longo de todo o texto, assim como ja foi em alguma
medida apresentada acima. A ultima, no entanto, quero destacar desde ja. E quero fazer isso
com uma pergunta: o ser etnocéntrico € apenas o europeu? O que faz da colonialidade um modo
especifico de etnocentrismo? Para Viveiros de Castro “o etnocentrismo ¢, como o bom senso -
do qual seja talvez apenas a expressdo percebida -, a coisa do mundo mais bem compartilhada”
(2015, p. 35). A diferenca para ele estaria em que, no contexto do encontro europeus-
amerindios, enquanto os primeiros duvidavam se os indios tinham alma, os indios disso nunca
duvidaram, mas se perguntavam se 0s europeus tinham corpo. Essa diferenca talvez nos sirva
mais a frente, mas quero aqui apresenta-la sob outro angulo: ainda que ambos ou todos
possamos ser etnocéntricos, ha aqui uma diferenca de o que se faz com isso. Quando o
etnocentrismo se transforma em padrao de poder e saber, quando essa duvida se organiza de
modo a hierarquizar sujeitos criando politica e ciéncia para justificar a dominacdo em razédo
dessa hierarquizacao, esse etnocentrismo ¢ colonialidade, um etnocentrismo que “vence” por

impor padrBes de poder, saber e ser.

¢Cbémo surgio la colonialidad del poder? Quijano ubica su origen en discusiones sobre
si los indios tenian alma o no. Nuevas identidades fueron creadas en el contexto de la
colonizacién europea en las Américas: europeo, blanco, indio, negro y mestizo, para
nombrar solo las mas frecuentes y obvias. Un rasgo caracteristico de este tipo de
clasificacion social consiste en que la relacidn entre sujetos no es horizontal sino
vertical. Esto es, algunas identidades denotan superioridad sobre otras. Y tal grado de
superioridad se justifica en relacion con los grados de humanidad atribuidos a las
identidades en cuestion. En términos generales, entre mas clara sea la piel de uno, mas
cerca se estard de representar el ideal de una humanidad completa (MALDONADO-
TORRES, 2007, 132).

Quando, entdo, a partir desse duvidar da alma, - que ora € alma, ora cultura, ora mente
(VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 37) — constroem-se padrdes do humano, o etnocentrismo

da colonialidade toma contornos fundamentais para se pensar quem conta como humano no
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Direito. E é assim que os estudos decoloniais se tornam o marco tedrico do trabalho. Mesmo
sabendo ndo ser possivel dizer que o etnocentrismo € caracteristica apenas do europeu, a
decolonialidade quer mostrar o que ha de especifico nessa forma etnocéntrica. Ademais, dizer
que “etnocéntricos sdo os outros” pareceria bem um sintoma neurético de um Brasil cuja
historia e prética etnocéntricas querem frequentemente negar suas aproximagfes com a

Ameérica Latina e a Africa. O etnocentrismo brasileiro é a cara da colonialidade.
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3. GENERO COMO CATEGORIA DE ANALISE DECOLONIAL

Qual a funcéo e o papel do género? Qual o significado do uso desse termo ndo apenas
para 0s movimentos feministas, mas para a producdo de conhecimento e, em especial, para a
producdo de conhecimento no Direito? Por que usar o género como categoria de anélise para
se pensar o direito, para “lidar” com o Direito? Seja como movimento social, seja como teoria,
o feminismo teve — e ainda tem - diferentes formas de identificar o seu “sujeito” ou de definir
0s termos segundos 0s quais organiza sua luta ou sua teoria: do feminismo que dependeu da
esséncia de uma “identidade feminina” e ou de uma “mulher” que identifica o sujeito em nome
de quem se fala, ao feminismo que, diante da critica de feministas negras®* e/ou da critica do
transfeminismo? e da teoria queer?®, fala de “mulheres”, suavizando o discurso universalizante;
do feminismo que de um lado tem por foco o patriarcado, ao feminismo que tem o género como
categoria. Essa concepgdo do movimento/teoria feminista que depende de um “sujeito” tem
sido discutida ndo apenas no sentido de que as universalizagcdes em torno dos termos mulher ou
mulheres amalgamam realidades heterogéneas (BADINTER, 2005, p. 23) ou mesmo excluem
determinados grupos de mulheres e suas realidades, demandas e formas de produzir
conhecimento, mas também porque “o proprio sujeito das mulheres ndo ¢ mais compreendido
em termos estaveis e permanentes” (BUTLER, 2003, p. 18). A questdo que se imple €: 0s
feminismos necessitam de um sujeito sobre o qual assentar sua politica e sua teoria? E
necesséria a constituicdo de um sujeito prévio a atuacdo feminista? E necessario aderir a esse
modelo do liberalismo classico que pressupde um antes, um a priori do discurso,
consubstanciado em categorias como “mulher”, “sujeito”, “identidade”? Sera mesmo
necessario nos utilizarmos dessa “invocagdo performativa de um “antes” ndo historico” como
uma “premissa basica a garantir uma ontologia pré-social de pessoas que consentem livremente

em ser governadas, constituindo assim a legitimidade do contrato social” (BUTLER, 2003, p.

24 Algumas das referéncias de destaque do feminismo negro e a critica que suas autoras e ou militantes fazem as
universalizagGes cegas a raga produzidas pelo feminismo branco e europeu estéo, dentre outras, em Angela Davis
(2016), bell hooks (1981, 1990, 1995, 2000), Lelia Gonzalez (1988), Luiza Bairros (1995), Patricia Hill Collins
(2000), Sueli Carneiro (2003, 2011).

%5 A respeito do transfeminismo ver trabalho de Jaqueline Gomes de Jesus e Hailey Alves (2010) e de Raul Nunes
(2015) e a dissertagdo de Viviane Vergueiro (2015).

% Falarei mais adiante sobre teoria queer. Algumas referéncias preliminares: Judith Butler e a teoria queer.
(SALIH, 2012) e O corpo estranho: Ensaios sobre sexualidade e teoria queer. (LOURO, 2004). Sobre queer huma
perspectiva decolonial, dentre outros, ver Subalterno quem, cara palida? Apontamentos as margens sobre pds-
colonialismos, feminismos e estudos queer (PELUCIO, 2012), Queer decolonial: quando as teorias viajam.
(PEREIRA, 2015), InterpretacBes imundas de como a Teoria Queer coloniza nosso contexto sudaca, pobre de
aspiragdes e terceiro-mundista, perturbando com novas construgdes de género aos humanos encantados com a
heteronorma (PERRA, 2014) e Por inflexdes decoloniais de corpos e identidades de género inconformes: uma
andlise autoetnografica da cisgeneridade como normatividade. (VERGUEIRO, 2015).
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20)? E quem é esse sujeito da teoria — juridica, politica e filos6fica? Que universalizacdes
criaram esse sujeito?

A aposta aqui é que tal invocacdo ndo é necessaria e, além disso, é prejudicial para o
pensar o “humano” no “juridico”, provocando universalizagdes e abstragdes que, além de
normatizar a vida e estreitar os limites do vivivel, desprotege-a. Esses motivos serdo expostos
de forma detalhada na ultima parte. Por agora, limito-me a dizer que a opgdo de usar o0 género
como método e categoria de andlise do direito estd em acreditar justamente que este uso, no
lugar daquelas categorias acima citadas, ndo pressupde um agente anterior, um construtor, um
a priori do discurso. Quero instrumentos que me permitam que o sentido dado ao humano possa
ser inscrito e adiado na interpretacdo juridica e é pelo género que conseguirei realizar essa
tarefa. Além disso, acredito que é com o uso do género que sera possivel pensar no que chamei
de teoria expansiva e, com essa forma de reflexao, conseguirei colocar em questdo a concepcao
de “pessoa humana”, para reanalisar - a partir do género, portanto - o reconhecimento e a
concessdo de direitos da “pessoa humana” que ndo correspondam ao modelo moderno de
“sujeito”.

A nocao fixa e estavel de sujeitos, de homens e mulheres, ndo nos serve mais como
“premissa bésica da politica feminista” e também ndo nos serve mais como premissa para
pensar o humano. Essa nocdo, pelo contrério, nos levou a normalizar sujeitos, reificar
identidades e separar “outros”. Assim, o uso do género aqui servird a pensar uma nova forma
de lidar com o humano, lidar com o humano no direito, seguindo a pista de Butler de um outro
tipo de politica — feminista, no caso dela, performativo-decolonial, eu diria - que possa
“contestar as proprias reificagdes do género e da identidade — isto €, uma politica feminista que
tome a construcdo variavel da identidade como um pré-requisito metodoldgico e normativo,
sendo como um objetivo politico” (BUTLER, 2003, p. 23) e acrescento, como pré-requisito
ético para a teoria juridico-constitucional.

O que quer dizer, no entanto, usar o género como categoria de uma luta politica ou de
uma forma de se produzir conhecimento? Como compreender a producgéo teorica feminista a
partir do uso do termo género, ou, para melhor dizer, o que se constrdi a partir do momento em
que Simone de Beauvoir diz que “Ndo se nasce mulher, torna-se mulher” (BEAUVOIR,

2009)? 2’ Ha varias formas de interpretar essa frase e 0 mais comum é apontar uma diferenca

27 Estou ciente de que esse ndo é o momento inicial do uso da categoria género. No entanto, tomo o trabalho de
Beauvoir como marco tanto pelo fato de que ele nos rendeu um caminho pelo qual muitas estudiosas do tema
passaram, quanto pelo fato de que, como sigo nas paginas seguintes, ao se basear de algum modo numa oposicao
corpo-mente, fornece-me um ponto de critica. Do mesmo modo, estou ciente de que o texto de Joan Scott que
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entre o biologico do sexo e o cultural do género e rejeitar a ideia de que o “sexo ¢ o destino”.
Afinal, a diferenga sexo e género é assim tdo rigida? Que ideais a nogdo desse “tornar-se”,
quando mal interpretada, pode gerar? O que significa a ideia de um “tornar-se mulher” baseada
na suposta realidade natural do sexo, numa espécie de oposi¢cdo corpo/mente ou corpo/alma?
Esse tornar-se implica a ideia de uma “subjetividade impressa ao corpo”, ou uma “humanidade
impressa ao corpo”, como se o género nos diferenciasse dos “ndo-humanos™? E precisamos
realizar essa diferenciacdo? No marco da decolonialidade, o desfazimento da binariedade
humanos/ndo-humanos se torna essencial e corpo, sexo, género e raca serdo as categorias
utilizadas para esse procedimento.

Continuando na série de questionamentos, que riscos podem existir em se tomar a
categoria género para descrever “o social construido a partir do sexo”? Que perigos ha na
oposicdo sexo/género? Falar em tornar-se mulher cria uma meta, como que um ideal a ser
atingido. Esse tornar-se nos dirige a que? A que lugar? E que objetivo? Que ideal seria esse?
Na manutencdo da oposicao sexo/género, ¢ possivel interpretar que o “tornar-se” de Beauvoir
teria a0 mesmo tempo um a priori — 0 sexo — e um vir a ser do género — o ser mulher. E com
essas duas pontas, tomadas como fundamento para discutir o ser mulher, um modelo € criado,
um ideal, um imaginario sobre o ser mulher, um imaginario heteroconforme, cissexual e branco,
como irei sustentar.

A intencdo do uso da categoria género no lugar da categoria sexo tem uma primeira
funcdo ou consequéncia de rejeitar a imposicdo por um determinismo bioldgico sobre o que
seria “ser mulher” e “ser homem”. Ao utilizarem género e ao destacarem o carater social e
construido do género, 0 movimento feminista e as tedricas feministas querem problematizar a
posi¢ao da mulher em sociedade ou, mais do que isso, problematizar o “ser mulher”, apontando
que atributos/caracteristicas identificados como femininos e masculinos sdo — como a palavra
mesmo diz — atribuidos social e culturalmente e ndo constituem uma decorréncia natural do
“sexo biologico”. Além disso, querem apontar que a construcao social do género ndo so cria
um conceito de “homem” e um conceito de “mulher” a partir da identificagdo de caracteristicas
ditas masculinas e outras ditas femininas, mas também cria formas diferentes de valorar essas
caracteristicas alem de trata-las como se fosse algo “natural”, da esséncia do ser homem ou

mulher. 28 Assim, o género é tomado como pergunta, como categoria que permite colocar em

comento abaixo ndo inaugura o conceito de género, mas considerando que seu texto se tornou canone no uso de
género como categoria, parto da sua releitura.

28 Na leitura do género sem o marco da raca, faz-se a critica de que o binarismo masculino/feminino atribui
gualidades aos sujeitos, como se fossem esses atributos naturais, exclusivos e/ou préprios de cada um,
identificando pares de qualidade, correspondentes a masculino/feminino: racional/irracional, ativo/passivo,
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questdo 0s sujeitos — como sujeitos da cultura, como sujeitos sociais, como sujeitos historicos,
como sujeitos politicos e como sujeitos de direitos.

N&o ha uma Unica forma de dividir sexo e género. Teorizar mantendo a oposicdo de
modo parecido aquela de natureza/cultura ou que, ainda estabelecendo essa relacdo mas
mantendo a primeira categoria estavel, pode levar a ideias diferentes como: o género é uma
escolha; o género é dado/determinado por um sistema patriarcal; a cultura é o destino. Mas se,
por exemplo, adotamos a ideia do género como construcéo, qual o mecanismo dessa construcao
do género? Ou, se 0 entendemos como apenas unilateralmente inscrito no corpo pelo sistema
patriarcal, como entdo temos varios modos pelos quais o género é reproduzido e (mesmo)
reconstruido? Onde fica a agéncia nessa forma de pensar? Qual o seu papel? Se, por outro lado,
associamos 0 sexo a natureza e o género a cultura, a cultura passa a ser nosso destino e o corpo
uma tela em branco no qual a cultura apenas imprime sentidos? Este “tornar-se” passa a ser
entdo uma meta para a qual nos dirigimos e 0 género passa a nos condicionar? Como bem
apontou Berenice Bento, a tese de Beauvoir além de assentar-se no dimorfismo sexual — “dois
corpos diferentes”, “dois géneros e subjetividades diferentes” — coloca o corpo, “naturalmente
dimorfico”, como que “aguardando o carimbo da cultura, que por meio de uma série de
significados culturais, assume o género” (BENTO, 2006, p. 71).

Quero apenas de inicio sugerir que usar o género nos exige colocar em questdo tanto o
“ser homem” quanto o “ser mulher”. Como categoria de analise, género, como termo que
problematiza mulheres e homens e toma estes também como um conceito, nos permite nao
apenas pensar nas gquestdes que afetam mulheres e nas formas de reivindicacdo de direitos para
estas, mas também e de modo muito importante, nos permite desnaturalizar homem e mulher,
desneutralizar o masculino como referéncia do humano e mesmo descentralizar e questionar o
humano. Essa operacdo produzida pelo uso do género autoriza-nos a problematizar também o
sexo e a entender que este é igualmente um conceito. Como categoria, 0 género possui maior
permeabilidade para a analise das diversas formas com que as pessoas se relacionam. N&o se
trata, entdo, da substituicdo de conceitos, mas de uma outra categoria de analise que permite
pensar 0s corpos possiveis e inteligiveis no ideal branco cis-heteroconforme. Conceitos como

o de “mulheres” ou “patriarcado”, podem guardar o risco de manter intactos oS corpos

pensamento/sentimento, razdo/emocdo (CAMPOS, 2011, p. 2), publico/privado, produtor/reprodutor.
(CHANETON, 2007, p. 11 e YOUNG, 2011, p. 170) E essas qualidades s&o hierarquizadas, algando as primeiras,
supostamente pertencentes ao género masculino, & posigdo de superioridade. Criam-se entdo “papeis” sociais a
partir do género, a serem desempenhados e preenchidos apenas de duas formas “possiveis”: homem e mulher. Ao
longo do trabalho, discutirei como essa oposi¢do oscila quando olhamos para o género como formado ou
estruturado junto a raca.
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inteligiveis e ndo permitir repensar essa propria inteligibilidade, além de ndo conterem a
discussdo de como a raga informa essa inteligibilidade dos corpos. Explicar a relagdo entre
homens e mulheres apenas a partir da ideia de dominag&o masculina no patriarcado?®, além de
ndo conter todas as diferentes formas de interacao entre seres humanos — afinal, as explicacfes
sobre as relacGes de género dentro da ideia de dominacdo ou de patriarcado tomam apenas um
“relacional de dois calcado no referente dos sexos” (BENTO, 2006, p. 77) -, ainda mantem
intacta a ideia de que homens e mulheres sao um dado natural inquestionavel a respeito do “ser”
humano. Usar o género permite, também, o questionamento da construgcdo dos corpos possiveis
e das disposices hierdrquicas (SEGATO, 2013b, p. 54) organizadas na modernidade binaria.

E nessa linha que Joan Scott constroi o seu conceito de género. Ou melhor, constréi o
género como uma categoria de analise histdrica: ndo uma resposta, mas uma pergunta, um modo
de fazer perguntas. O género €, para autora, “fazer perguntas historicas”, um convite a se pensar
criticamente como corpos sexuados sao produzidos, implantados, modificados e, também como
sobrevivem (SCOTT, 2010, p. 9), uma das formas primarias sociais de dar significado ao poder.
No conceito por ela apresentado aparece novamente a relacdo diferenca sexual/género: “o
género € um elemento constitutivo de relagcdes sociais baseado nas diferencas percebidas entre
os sex0s”,%% um pouco parecida com a ideia de algum modo inaugurada por Beauvoir. Tal fato
nos faz perguntar: ha um natural do ser mulher correspondente ao sexo e um cultural do ser
mulher correspondente ao género? O que diferencia sexo e género? Seria a mesma oposicao
natureza e cultura? E o género um efeito do sexo?

A resposta para as perguntas deve ser negativa. Nao se trata de decorréncia, nem de
relagdo natureza e cultura, nem de relagéo causa e efeito. Antes de responder com mais atencéo
as perguntas, desenvolvendo o que acabei de dizer, quero apenas colocar aqui que essa
“diferenca percebida entre os sexos” do conceito de Scott parece manter a suposta linha que
associa corpo-sexo-género-desejo-orientacdosexual-sexualidade em duas formas, as do
masculino/feminino, sem levar em conta o “conteudo histérico da construgdo dos corpos
sexuados (BENTO, 2006, p. 75) e, ao assim fazer, essa formulacéo correria o risco de reforcar
a estrutura binaria e linear de formag&o dos sujeitos, incorrendo em uma operacao tautoldgica,

uma vez que a “diferenca” ali colocada ndo se trata de um “jogo de produgdo de diferencas

29 A esse respeito A dominag&o masculina (BOURDIEU, 1999) e Feminism Unmodified: Discourses on Life and
Law, (MACKINNON, 1987).

30 Assim esta formulado: “O niicleo essencial da defini¢do baseia-se na conexdo integral entre duas proposicGes:
0 género é um elemento constitutivo de relagdes sociais baseado nas diferencas percebidas entre 0s sexos, € 0
género é uma forma primeira de significar as relagdes de poder” (SCOTT, 1990, p. 86).
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identitarias infinitas” da différance3!, mas na pressuposicdo da diferenca dimorfica entre os
Sexos, 0 que nos aprisionaria na ideia de que o discurso do género necessita (ou pressupde, eu
diria) da diferenca sexual (BENTO, 2006, p. 76) ou do dimorfismo sexual.

A ideia de género como baseada na “diferenca percebida entre os sexos”, na oposi¢ao
natureza/cultura, rendeu uma longa e vasta heranca aos estudos de género, em especial 0s
realizados no Brasil e mais ainda os realizados no Direito, *> muitas vezes néo se atentando para
0S riscos e criticas acima expostos ou ainda ndo se atentando que a prépria autora, de algum
modo, posteriormente recoloca ou esclarece 0s termos com que apresentara o género em 1986,
Vale, assim, fazer uma pequena retomada dos textos de Scott para definir o que aqui quero dizer
como o0 uso do género como categoria de analise e para desfazer alguns dos “usos e abusos”
(SCOTT, 2012) de tal conceito. Quero com isso estabelecer que ndo me parece que a razao
esteja nem com as que adotam a nocdo de género como diferenca percebida entre os sexos, nem
totalmente com a critica de Bento. Por um lado, se tomarmos apenas o texto de 1986, a critica
de Bento se aplica — e considerando ser seu trabalho de 2006, a critica é adequada ao contexto
temporal -, quando diz que a analise de Scott acaba por reforcar aquilo mesmo que quer
combater — uma frase, inclusive, quase que ironicamente utilizada por Bento, uma vez que é o
mesmo que a propria autora norte-americana dizia de alguns usos feministas do género.®* No
entanto, seu conceito que ficou famoso diz que “o género ¢ um elemento constitutivo de
relacBes sociais baseado nas diferencas percebidas entre os sexos, € 0 género é uma forma
primeira de significar as relagdes de poder”. A inclusdo da expressdo “baseado nas diferengas
percebidas entre os sexos” cria a tautologia que Bento denuncia.

Estamos, contudo, em 2017, e ler esse texto que se tornou canone tera que significar ler

Scott quase 30 anos depois. Suas producdes posteriores contam outra historia sobre o conceito

81 Bento faz aqui referéncia a diférrance em Derrida. Esse tema sera explorado na Parte 111 da tese.

32 Sobre o uso de género e o Direito, dentre outras, ver A Constituicio da Mulher Brasileira: Uma andlise dos
esteredtipos de género na Assembleia Constituinte de 1987-1988 e suas consequéncias no texto constitucional
(OLIVEIRA, 2012) e Afinal, o que é “mulher”? E quem foi que disse? (OLIVEIRA; NORONHA, 2016).

33 O tom dos textos posteriores de Scott parecem dar a impresséo de que eles servem apenas a explicar o que nao
foi compreendido daquele primeiro trabalho. Fica ainda a divida se se trata de uma mera explicacdo ou se
efetivamente houve uma mudanga de posicionamento. Concordo com Bento que, no artigo que se tornou canone,
a definicdo cria um efeito de tautologia. Mas ndo ha aqui nenhuma pretensdo de julgar as intengdes da autora e
tomo as manifestacdes posteriores como ela mesma as coloca: uma explicacdo sobre o texto. Mesmo porque,
minha proposta central aqui é revisitar um texto “cénone”, para a finalidade de estabelecer o que, dentro de minha
tese, representa usar o género como categoria de uma analise decolonial para o direito. Vale dizer, ainda, que na
traducdo brasileira do livro de Thomas Lacquer, a definicdo de Scott vem com um termo que pode dar sentidos
diferentes ao conceito. Ali se 1&: “diferengas aceitas entre os sexos” (LAQUEUR, 2001, p. 24). No original, em
inglés, o termo é mesmo perceived (SCOTT, 1986, p. 1068).

3 “Insistindo de forma simplificada nos dados historicos e nos resultados mais heterogéneos sobre o sexo € o
raciocinio moral para sublinhar a diferenga sexual, as feministas reforcam o tipo de pensamento que elas queriam
combater” (SCOTT, 1990, p. 84).
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e nos fornecem outra forma de leitura. Em 2008, a historiadora norte-americana escreve o texto
Unanswered Questions, uma espécie de “texto explicativo” em que conta a historia daquela
primeira publicacdo. Ali, Scott primeiro indica que o titulo original era uma interrogacéo: Is
Gender a Useful Category of Historical Analysis?”, mas a publicacdo ndo autorizou um titulo-
pergunta. Mais importante ainda, Scott aponta que suas ideias foram usadas incorretamente
muitas vezes, com certo essencialismo ou com inclinagdes que ndo se adequam ao que
pretendeu dizer. 1sso porque, explica, suas ideias trazem em si um ponto fundamental: se género
€ um conceito, também mulher o é. E se mulher € um conceito (SCOTT, 2010, p. 9-10), assim
também homem.

Ainda que se possa dizer, com Berenice Bento, que, em 1986, Scott continuava de algum
modo se remetendo a diferenca sexo/género, hoje, apos os textos publicados entre 2008 e 2014,
ndo é possivel mais sustentar a mesma linha. Usar o género como categoria de anélise é
compreender que este funciona como um desestabilizador de conceitos como mulher, homem,
sexo e mesmo corpo. Adotar uma posicao essencialista ou firmada no sexo como categoria fixa
ndo se alinharia com o que se propde quando se diz género como categoria de analise. Tal uso
significara dizer, portanto, que, se género € um conceito, também mulher o é. (SCOTT, 2008)
Sua critica € a de que com o género sendo utilizado como um conceito ou um instrumento para
explicar as relagdes entre homens e mulheres - género como relagdo socialmente construida e
sexo como atributo natural — ocorreu o contrario do que se pretendia: homem e mulher
continuaram a ser identificados como realidades dadas e fixas e apenas as “relagcdes”
estabelecidas entre estes seriam mutaveis ou capazes de serem transformadas. Género seria um
conceito, uma categoria de analise, submetido, portanto, a reconstrucdo, discussdo,
problematizacdo. Analisado diante do contexto histdrico, social, cultural. Homem e mulher
seriam realidade, estariam fora da historia, fora de qualquer contexto. Seriam natureza. Pois
ndo. O uso dessa categoria implica que homem e mulher sdo conceitos social, corporal e
historicamente inscritos tal qual “género”. Nada disso, contudo, bastara se, falando de conceitos
historicamente inscritos ndo articularmos a raca, categoria fundamental dos estudos

decoloniais.

3.1 Género e raga — a necessidade de articulagdo das categorias

Este trabalho, no entanto, ndo trata de uma andlise historica, como no caso dos trabalhos
de Scott. Na tentativa de encontrar uma teoria que relacione direito e género como forma de
buscar uma teoria expansiva do humano para o Direito, dois marcos foram aqui definidos: a

teoria da performatividade — para explicar e relacionar o direito e 0 género — e a teoria da
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decolonialidade — para apresentar uma teoria de género adequada a uma realidade politica,
juridica e social brasileira. Por isso é que preciso colocar duas perguntas: o que significa usar
0 género como categoria de analise decolonial?

Performar um estudo decolonial passa por entender, diferente do que se convencionou
chamar de pds-colonialismo, que tal forma de realizar estudos esta ligada a historia da América
Latina (e por consequéncia da Europa “dos anos 1500 até o presente”). Isso significa que, nesse
contexto, fala-se em continuidade das relac6es coloniais de poder — a colonialidade do poder —
“através das categorias de género, raca e classe” e que nao vivemos um momento pos
experiéncia do colonialismo: a colonialidade é e continua a ser presente (LIMA COSTA, 2014,
929) na relacao entre 0s paises, entre paises e sujeitos e entre o0s sujeitos. Essa teoria, portanto,
trata de um conjunto de pensamentos que buscam investigar e transformar “nao s6 os contetidos
mas os termos — condi¢cBes nas quais se produziu o eurocentrismo e a colonialidade”
RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 37-38), colonialidade que ¢ “de poder, saber, ser, natureza e
linguagem, sendo também constitutiva dessas” (LUGONES, 2014, p. 940). %

Performar um estudo decolonial passa também por privilegiar os saberes da fronteira,
“partindo das epistemologias geopoliticas e biograficas/corpo-politicas (seus dois pilares)”,
saber esse que “surge da exterioridade estruturada pela modernidade/colonialidade quando esta
ultima se constituiu como interioridade” (LIMA COSTA, 2014, p. 929-930). Os estudos da
colonialidade tem alguns autores que formaram sua primeira geragdo: Anibal Quijano, Enrique
Dussel, Boaventura de Sousa Santos, Walter Mignolo e que sdo frequentemente citados com
centralidade. Ocorre, contudo, como aponta Breny Mendoza, que boa parte das referéncias
foram produzidas por homens latino-americanos, (“blancos y mestizos, heterosexuales y de
clase media” e cissexuais, acrescento) € que esses, nas ocasioes em que fazem referéncia a
autoras feministas, citam mulheres a que se refere como “feministas chicanas” e ndo feministas
latino-americanas (MENDOZA, 2010, p. 20-1) e muitos dos trabalhos produzidos pouco levam
em consideracdo a questdo de género — ou de sexo, ou do patriarcado, ou das mulheres - ou,
quando o fazem, acabam por usar 0 sexo como argumento para diferenciar a questéo racial e a
questdo de género, incorrendo em proposicdes arriscadamente essencialistas. Seguindo ou nao

a linha por onde segue Mendoza, sua critica me leva a dizer que: tanto nao é possivel falar em

% A colonialidade funcionaria “inferiorizando seres humanos (colonialidad del ser), marginalizando e
invisibilizando sistemas de conocimiento (colonialidad del saber) y jerarquizando grupos humanos y lugares en
un patrén de poder global para su explotacion en aras de la acumulaciéon ampliada del capital (colonialidad del
poder)” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 37-38).
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género sem pensar a colonialidade, quanto ndo € possivel falar de colonialidade sem incluir o
género.

N&o ha davida de que a perspectiva decolonial - especialmente seu olhar sobre a raca e
a criacdo da raca como produto da colonialidade europeia na Ameérica Latina - é fundamental
para compreender a binariedade hierarquizada do sistema entéo criado e que nos organizou dali
até hoje. A aposta, no entanto, encontrada, por exemplo, em autores como Anibal Quijano, de
que a raga é a categoria que forma o sistema-mundo da colonialidade é insuficiente e mesmo
“totalizante” ao invisibilizar o género (MENDOZA, 2010, p. 24), além de essencialista e
naturalizadora, pois toma 0 sexo como dado da natureza, organizado e organizando sempre da
mesma forma as relag@es entre os sujeitos. E nesse contexto — para resumir algumas das criticas
feitas — que passa a ser realizada uma analise feminista da colonialidade — ou um feminismo
decolonial — para pensar como as normas de género fazem parte da colonialidade do poder, do
saber e do ser. Passa-se a falar também da colonialidade do género, passa-se a pensar que tanto
0 género € informado pela raca quanto a raca € informada pelo género, que seré objeto do Gltimo
capitulo da secdo a seguir.

Mas sera que todas fazemos género? Nao seria 0 género uma categoria moderna e
ocidental? E possivel utiliza-lo como categoria quando se deseja andar pelas margens de um
estudo decolonial? Estudos feministas e de género localizados para além do discurso moderno-
ocidental®® produziram e produzem trabalhos que, repetidamente, mostram como povos
originarios, povos indigenas, grupos sociais e comunitarios colonizados ndo possuiam (ou ainda
ndo possuem), uma estrutura hierarquizada de género como a que se imprimou na colénia pela

metropole. Nessas pesquisas, elas revelam como a cultura desses, muitas vezes, possuiam e

% Uso os termos feministas e de género porque variam as formas de identificacdo das autoras a que me refiro aqui.
Além disso, nem todas se enquadram em linhas decoloniais ou pés-coloniais. Estou me referindo a exemplos como
o0 dos debates realizados sobre a cultura yoruba e o género. De um lado, Oyéronké Oyewumi, sustenta que a forma
de relacionalidade yoruba ndo se assenta em hierarquias de género, mas em hierarquias etéarias. Da autora, ver The
invention of women: making an african sense of western gender discourses (1997) e Conceitualizando o género:
os fundamentos eurocéntricos dos conceitos feministas e o desafio das epistemologias africanas (2004).

Sobre 0 mesmo tema e cultura, Rita Segato aponta posicdo discordante: ainda que o género ndo seja realmente a
categoria central de organizagdo e distribuicdo de poder e relacionalidade, hd na cultura yoruba também a
manifestacdo do género e de diferengas de género, mas que ndo se organizam de modo binario hierarquico, com
maior transitoriedade e conceitos mais fluidos do que a linearidade da matriz colonial. Da autora, sobre o tema,
ver Inventando a Natureza: Familia, Sexo e Género nos Xangos de Recife (1986), Género, politica e hibrldismo
en la transnacionalizacién de la cultura yoruba (2013a) e Santos e Daimones: O Politeismo Afro-Brasileiro e a
Tradicdo Arquetipal (2005).

Na América Latina, sobre a producdo ou ndo do género entre povos indigenas, também ha divergéncia na
percepcdo. Essa discussdo, contudo, esta feita no corpo do texto. Todas essas linhas inspiraram 0 que escrevo
quando falo na relagdo sexo-género-corpo-raca, mas sdo as producdes latino-americanas e de feminismo negro
(brasileiro e norteamericano) que acabaram tendo centralidade no trabalho, por isso citar os trabalhos de Oyeronke
apenas em nota nesse momento.
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possuem uma maior transitoriedade das posicdes de género, uma relativa igualdade, uma
divisdo de tarefas que ndo se assemelha ao que se convencionou chamar divisdo sexual do
trabalho, um respeito pela homossexualidade, identidades de género mais fluidas e néo
decorrentes do sexo e mesmo diversas do duplo homem-mulher. E o caso do fazer género de
povos originarios da America Latina, em que concepg¢des multiplas ou duais de género séo
substituidas pela imposicao binéria colonial. Ainda que nesses, por exemplo, em sua maioria,
haja “divisdes dos papéis entre “machos” e “fémeas”, a partir de alguma evidéncia bioldgica”,
isso ndo leva a consequéncia da hierarquia de género binario, ja que essas divisdes ou sao duais
(SEGATO, 2012) ou funcionam de modo assimétrico, mas ndo hierarquico (GARGALLO,
2014) ou “nem sempre se reduzem a estes dois pares” (FONSECA, 2016, p. 120).

Usar exemplos como esses, contudo, para falar em colonialidade de género, nédo
significa toma-los como um antes a-historico, como ideal a ser retomado ou uma esséncia
perdida. A questdo que quero destacar, ao fazer tais referéncias, ndo € disputar se havia ou ndo
uma compreensao de género preé-colonial, ou se o colonialismo criou ou ndo a “mulher” ¢ as
diferentes formas de analisar 0 género — mesmo porgue ndo me parecem analises que eu possa
realizar em um trabalho teorico e juridico, ao mesmo tempo em que ndo me parece que buscar
uma origem pura ou um antes seja possivel ou adequado numa narrativa que se pretende
expansiva. No entanto, tais referéncias sdo fundamentais para se perceber que a
colonial/modernidade entrega o que j& havia retirado, como aponta Segato: povos que possuiam
outro fazer do género tem suas redes de relaces que funcionam de modo dual ou mdaltiplo
esgarcadas pela violéncia colonizadora. A normatividade rigida de género, centrada na
reproducdo e na domesticidade e feita como ideal civilizatério contra os males de uma
relacionalidade “desviante” em termos de género e sexualidade, faz parte do arsenal racista da
colonialidade e, uma vez imposta como ideal e pardametro de relacBes, modifica as
conformac@es de relacionalidade dos colonizados, reforcando estruturas e hierarquias de género
que tinham outras dindmicas (SEGATO, 2012). Quando, agora, teorias e politicas querem
apresentar outra forma de ver o género, combatendo violéncias € mesmo usando de
desigualdades de género presentes entre os povos indigenas para difundir “protegdo das
mulheres”, 0 que est4 acontecendo é que essa desigualdade, como aponta Livia Gimenes Dias

da Fonseca:

“nao seria em verdade algo da cultura “tradicional” daquele povo”. O que ocorre
muitas vezes é um “entroncamento patriarcal” (SEGATO, 2012, p. 115) em que “as
relagdes de género internas nos povos indigenas sofrem interferéncias da cultura
ocidental ao redor.” (FONSECA, p. 117-8.).
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Além disso, identificar essas outras formas do fazer o género nos faz perceber que as tais novas
percepcOes de género que o discurso feminista e/ou queer quer entregar ndo séo tao novas (e
talvez aprenderiamos mais estudando esses outros fazeres). ¥’

O que quero desde ja deixar estabelecido é que, como adiantado, uma analise decolonial
pressupde que se pense como raca (e classe) e género (re)produzem-se reciprocamente nessa
construgdo moderna binaria. E por isso que usar o género como categoria de analise em um
trabalho brasileiro®® precisa se transformar em usar o género como categoria de analise
decolonial: mais do que falar de interseccionalidade de raca classe e género, de analisar como
essas categorias de opressdo funcionam criando experiéncias diferentes, trata-se de analisar
como essas categorias juntas, trabalhando em redes, sdo ao mesmo tempo causa e efeito d(n)a
criacdo dos conceitos umas das outras. 1sso significa dizer que a forma como compreendemos
0 género depende de como compreendemos a raca e a classe, e o contrario igualmente. Passa
por pensar como “categorias de branquitude e negritude, masculinidade e feminilidade, trabalho
e classe passaram a existir historicamente desde o inicio” (MCCLINTOCK, 2010, p. 39).

Organizado em torno da produgdo do “outro” como inferior, 0 pensamento colonial,
euro e antropocentrado funciona mediante as relaces hierarquizadas que cria e esconde essa
criagdo com atribui¢cBes de natureza/esséncia, funcionando em sua dicotomia principal,
conforme aponta Lugones: a de humanos e ndo-humanos. A autora fala de uma desumanizacgao
constitutiva da colonialidade do ser, processo que ndo é apenas uma classificagdo de “povos em
termos de poder e género, mas também o processo de reducdo ativa das pessoas, a
desumanizacdo que as torna aptas para a classificacao, o processo de sujeitificacdo e a investida
de tornar o/a colonizado/a menos que seres humanos” (LUGONES, 2014, 939). Tratarei dessa
colonialidade do ser adiante, por ora, quero dizer, que com isso, nem somente a racga, nem
somente o género. Ambas categorias formam a hierarquizacdo binaria moderna que atribui (ou
ndo) humanidade aos sujeitos e constitui um outro menos ou ndo-humano, categorizavel,
excluivel, exploravel. Analisar o género no Direito, portanto, exige reconhecer que nele esta
inserida, em primeiro lugar, a forma binaria hierarquizada de saber e poder que € caracteristica

da colonialidade e, portanto, a forma binaria de significar os sujeitos na colonialidade do ser

37 Como diz Haraway: “A dominacfo sexista entre pessoas pode ocorrer, € ocorre sistematicamente, mas nio pode
ser descrita ou tratada usando-se 0s mesmos movimentos analiticos que seriam apropriados para muitos campos
sociais ocidentais de sentido. Butler poderia — cautelosamente — usar os argumentos etnograficos de Strathern para
ilustrar uma maneira de dispersar a coeréncia de género sem perder o poder de atuacdo” (HARAWAY, 2004, p.
221).

3 Falo aqui em um trabalho brasileiro, mas acredito que essa articulacdo seja necessaria para toda e qualquer
andlise de género.
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entre humanos e ndo humanos e que género e raga sao os principais marcadores — especialmente
quando transformados em discursos cientifico-bioldgicos - utilizados para instaurar e manter
ao mesmo tempo essa hierarquizacao. Como diz Rita Segato, “[N]Jo mundo da modernidade
ndo ha dualidade, ha binarismo”. (SEGATO, 2012, p. 122-3) E se nesse mundo, ou no saber
desse mundo, ndo ha espaco sequer para relages duais,®® que dira para pensar expansivamente
as relagcdes de género. Desfazer as formas de saber e poder que esse sistema-mundo nos
entregou é fundamental para um pensamento que se pretenda expansivo. Isso tudo nos levara a
urgéncia de que, para pensar o direito e o género inscrito no direito, é necessario analisar o
género dentro da perspectiva decolonial que reconhece a raga como uma das principais
categorias definidoras e hierarquizantes do humano.

Ndo é possivel, entdo, pensar que género significa sempre a mesma coisa
(STRATHERN, 2006, p. 77), significa sempre os mesmaos tipos de relacdes, nos moldes de uma
dominacdo masculina ou de um patriarcado. Pensar o género como performatividade (a seguir)
e relacionalidade compreende perceber a multiplicidade do fazer género fora do mundo
ocidental-moderno. Isso nao quer dizer que esse fazer seja sempre binario, ou que sendo binario
seja sempre de dominacao, que seja sempre tomado como organizacdo linear entre sexo-género-
desejo. Ainda que, de algum modo, o que Raewyn Connell (2015) chama de “arena
reprodutiva” represente um ponto comum de significagdo — e acho que posso assumir esse ponto
-, essa significacdo é variavel. Quero dizer, entdo, que da funcao reprodutiva e da posi¢do que
cada sujeito ocupa nessa funcéo, ndo decorrem significados imediatos necessarios ou universais
e ndao decorrem necessariamente uma significacdo sob a forma de poder ou dominacdo. Usamos
0 género como forma de significacdo de poder. Mas, numa virada decolonial, é preciso dizer
que essa operacdo € resultado do colonialismo e € parte da colonialidade que nos fica como
legado.

Parece-me que de nada adianta realizar analises de género com pretensdes expansivas
partindo de suposi¢des de fixidez: “ha um patriarcado”, “hd uma dominacao”, “o homem ¢
sempre o dominador”. Essa forma de teorizar cai em, a0 menos, dois riscos: o primeiro, o risco
colonizador, o pressupor que as no¢des género podem ser vistas sempre por esse mesmo angulo
como se universal fosse e que é em realidade apenas a formagéo ocidentalizada. Como defendi
acima e desenvolverei a seguir, essa no¢cdo de dominacdo de género é uma imposicao colonial

que, inclusive, invisibiliza, condena, usa como medida negativa (quando ndo criminaliza)

39 Sobre como a configuracdo da relagdo entre os sujeitos se da de modo ndo necessariamente binario e
hierarquizado e com significado de importancia e poder em ambos 0s espacos publico e privado, as obras de Rita
Segato (2015) e de Marylyn Strathern (2006).



53

formas outras de organizagdo ou relacdo de género praticadas, por exemplo, entre povos
indigenas. Se e quando teorizamos a partir dessa espécie de suposi¢cdo, compramos a narrativa
colonial como a explicacao “verdadeira” e universal das formas de relagdes e embarcamos na
empreitada colonial de inivisibilizar outras formas de ser no e do género. O segundo risco é o
de que se a estrutura de dominac&o é fixa, precisaremos advogar, como faz Mackinnon (1987),
alguma espécie de pensamento salvacionista, j& que sair de uma estrutura com essa
caracteristica ndo é possivel. 4°

Com tudo isso em mente, a proposta de Mcclintock que citei acima, que de algum modo
guia esse trabalho, € a de que as categorias — fala de género, raca e classe — ndo existem de
modo independente como “distintos reinos da experiéncia”, e também nao podem ser objeto de
uma analise de soma ou encaixes como “simplesmente encaixados retrospectivamente como
pecas de um Lego”. Sua aposta, ¢ a de que elas existem “em relagdo entre si e através dessa
relagcdo —ainda que de modos contraditorios e em conflito” (MCCLINTOCK, 2010, p. 19). Meu
argumento é o de que género e raga constituem linguagens que dao significado ao humano,
linguagens que dao significados aos corpos. Mas mais do que isso: que, como linguagens da
modernidade binaria que categoriza o outro, assentadas na dicotomia principal humano/nao
humano, a dicotomia sexo e género é construida sob o signo da raga e vice-versa, combinando-

se para legitimar a referida dicotomia principal:

se estou certa sobre a colonialidade do género, na distingdo entre humano e nédo
humano, sexo tinha que estar isolado. Género e sexo ndo podiam ser a0 mesmo tempo
vinculados separavelmente e racializados. O dimorfismo sexual converteu-se na base
para a compreensdo dicotdmica do género, a caracteristica humana. Alguém bem
poderia ter interesse em argumentar que 0 Sexo, que permanecia isolado na
bestializagfo dos/as colonizados/as, era, afinal, gendrado.

O que é importante para mim aqui é que se percebia 0 sexo existindo isoladamente na
caracterizacdo de colonizados/as. Isso me parece como um bom ponto de entrada para
pesquisas que levam a colonialidade a sério e pretendem estudar a historicidade e o
significado da relacdo entre sexo e género”.

A “missdo civilizatoria” colonial era a mascara eufemistica do acesso brutal aos
corpos das pessoas através de uma exploragdo inimaginavel, violagdo sexual, controle
da reproducéo e terror sistematico (por exemplo, alimentando cachorros com pessoas
vivas e fazendo algibeiras e chapéus das vaginas de mulheres indigenas brutalmente
assassinadas). A missdo civilizatéria usou a dicotomia hierérquica de género como
avaliagdo, mesmo que o objetivo do juizo normativo ndo fosse alcangar a generizacéo
dicotomizada dos/as colonizados/as . Tornar os/as colonizados/as em seres humanos
ndo era uma meta colonial. A dificuldade de imaginar isso como meta pode ser vista
nitidamente quando percebemos que a transformacdo dos/as colonizados/as em
homens e mulheres teria sido uma transformacéo ndo em identidade, mas em natureza
(LUGONES, 2014, p. 937-8).

E esse desafio posto por Lugones que pretendo enfrentar: levar a colonialidade a sério ao usar

0 género como categoria para analise juridica e, para isso, usar 0 género como categoria de

40 Sobre essa critica ao pensamento de Mackinnon, ver Race and Essentialism in Feminist Legal Theory (HARRIS,
1990) e MacKinnon's Feminism: Power on Whose Terms (BARTLET, 1987).
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andlise decolonial que, como saber localizado, devera levar em conta como essas linguagens se
produzem num contexto brasileiro.

Assim, quando situo a analise da relacdo género, raca e direito para produzir critérios
para uma outra do humano no Direito, na decolonialidade algumas urgéncias se fazem
presentes: (i) identificar que a colonialidade, como uma cadeia histdrica de significados de
saber, poder e ser, organiza-se de mobo binario hierarquizado, por pares opostos em que
sustentam as relacdes, 0 conhecimento, as estruturas; (ii) essa articulacdo de pares ganha varios
modelos e trés dos seus principais que, no fundo, guardam ideias bastante semelhantes ou séo
usados com propdsitos semelhantes sdo aqueles de natureza/cultura, corpo/mente, nao
humano/humano. Com esses pontos em mente, é preciso empreender uma reflexdo critica que
(@) trabalhe nos entre-lugares dos binarismos, para borra-los; (b) tenha por propdsito
descentralizar as hierarquizagdes entre os pares acima expostos. Com isso, quero destacar que,
situando o estudo na decolonialidade, sigo Lugones em afirmar que a grande dicotomia da
colonial modernidade é a entre humanos-ndo humanos, dicotomia essa que ndo se resume a
diferenciar humanos de outros seres vivos, mas que molda critérios de definicdo de humanidade
que criam “menos humanos”, “humanos inferiores”, “ndo humanos”.

Neste trabalho, portanto, usar o género como categoria de anélise significa, ao mesmo
tempo, que ele € um termo que permite desestabilizar e repensar outras categorias ou termos
como mulheres, mulher, homens, homem, humano, sexo e corpo. Permite e exige, também, que
0 exame destes termos deva ser analisado sob o signo da raca, construcdo prépria da
modernidade colonial. E, desse modo, uma categoria que permite submeter tais termos a uma
epistemologia performativa-decolonial. Mas “se género ¢ um modo de fazer perguntas e se ele
ndo é nem essencialmente emancipatério nem essencialmente nefasto” (BUTLER; WEED,
2011, p.8), por isso, nem toda teoria de género, nem todo uso de teorias sobre o género
significardo uma expansao a respeito do que cabe no humano, assim como algumas formas de
teorizar 0 género guardardo um carater antropocentrado e se assentardo na 0posicao
humano/ndo humano. Uso o género justamente para enfrentar essas questdes: sdo essas as
perguntas que chamei de performativas-decoloniais que serdo feitas aqui, por meio do uso do
género como pergunta, na busca de uma teoria expansiva.

Mas, antes de partir para a analise do género como um ato performativo sob a
decolonialidade, quero colocar uma ultima breve questdo: por que usar género e nao
“esteredtipos de género” como categoria de analise? Parece-me que tal categoria se aproxima
mais de uma visao de “constru¢do” do que de uma visao de performatividade e quero me afastar

daquela primeira, uma vez que € na nocao de performatividade que pode se falar em conceitos
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como o de iterabilidade, que serdo vitais para a minha analise. Andando por essas nogées, ao
contrario do uso de teorias de “constru¢do”, ndo ha nem o pressuposto de um “‘construtor”
anterior a norma de género nem a necessidade ou risco dessa pressuposi¢do, nem mesmo uma
nocao estatica que gera o risco de estabelecer um “destino” tragado pela construgao. Além disso,
o uso de “esteredtipo” como categoria gera outros riscos e complicagdes, especialmente quando
lidamos com identidades trans e travestis, que vivem muitas vezes entre dois dilemas de
inteligibilidade que lhe sdo impostos: enquanto, dentro de uma logica médico-psicologica,
muitas vezes essas pessoas precisam aprender a reproduzir o estere6tipo para que seu género
ganhe inteligibilidade s&o, de outro lado, criticadas por feministas radicais por reproduzirem e
perpetuarem esteredtipos (VERGUEIRO, 2015, p. 185). *! Creio, entdo, que tal categoria ndo
possibilita a leitura expansiva que procuro. A ideia de performatividade, ao contrario, traz uma
libertacdo, um soltar de amarras do género, “ele ¢ um tipo de agdo que pode potencialmente
proliferar-se além dos limites binarios impostos pelo aspecto binario aparente do sexo
(BUTLER, 2003, p. 163-4).

E a ideia de estereotipos pode ser arriscada ou limitadora quando ndo colocada em
conjunto com a questdo racial. Quando se tomam o0s estere6tipos em sua ideia de uma visdo
pré-concebida ¢ ou generalizada sobre as “as capacidades ou os papéis dos membros de um
grupo, o que torna desnecessaria a consideracao das capacidades de um membro em particular”
(COOK; DINIZ, 2011, p. 454-455), parece-me que isso diz pouco sobre como o género e a raga
funcionam para hierarquizar humanidades; pouco sobre como as imagens produzidas sobre o
género o sdo de modo ndo unico mas diferenciado por articuladas com as imagens produzidas
sobre a raga; pouco sobre como se trata sobre mais do que papéis ou moldes, mas sobre
atribuicdo de sentido, subjetividade e humanidade a partir de um olhar de fora. Estere6tipos ou
padrdes de género ndo funcionam igualmente para todas as pessoas e, muitas vezes, funcionam
justamente em sentido contrario aqueles que comumente sdo identificados como “impostos” a
mulheres brancas. Nesse jogo, cria-se um padrdo de humanidade pela oposicéo
masculino/feminino, enquanto constroem-se outros signos para pessoas ndo-brancas, signos

comumente associados ou aproximados a natureza, a animais, a ndo-humanos. Ha um destaque

41 Em Undoing Gender, Butler comenta as criticas as mulheres trans, indicando, em primeiro lugar, o desejo de
ser uma mulher ou um homem ndo podem ser simplesmente identificados como o desejo de submeter-se a norma
e, em segundo lugar, mulheres transexuais ndo estdo se “apropriando” de uma feminilidade: essa forma de pensar
pressupde que toda pessoa identificada como do sexo feminino ao nascer possui uma feminilidade (2004, p. 8-9)
Entender o género como uma categoria historica significa “aceitar que o género, entendido como um modo de
configuragdo de um corpo culturalmente, esta aberto a um refazer continuo, e que anatomia e sexo ndo existem
sem um enquadramento cultural”. (Idem, p. 10)
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que merece ser feito aqui: nessa articulagdo raga-sexo-género, mulheres e homens negros e
indigenas sdo comumente identificados ndo s6é como corpos, mas CcoOmo COrpos
hipersexualizados*. Na linha do que venho sustentando, quero com isso ressaltar que, no marco
da colonialidade do género, ha mais do que um esteredtipo, mas um processo em que se nega a
determinados corpos o componente construido, cultural, racional, relacional. S0 apenas
corpos, dotados ndo de género, desejo e sexualidade, mas de sexo, instinto, impulso.
Hipersexualizados, esses homens e mulheres sdo alvo de representacdes racistas que usam de
representacdes de sexo/género ao mesmo tempo, criando novas e outras hierarquizacdes que
ndo se resumem apenas aquela de masculino/feminino e que transformam pessoas negras e

indigenas numa espécie de padrdo de negatividade (SOUZA, 1983).

42 Tratarei disso na secdo a seguir.
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PARTE Il. PARA REPENSAR O HUMANO: corpo, sexo, género e raga como
categorias de analise decolonial

O corpo na Modernidade, por um lado, fora abandonado,
mas, também, paradoxalmente, foi tomado como instancia
da producéo e circulacdo do poder. O corpo carrega a
marca da colonialidade: o corpo racializado, o corpo
engendrado (no sentido de produzido e marcado pelo
género) e sexualizado, o corpo etarizado, o corpo
trabalhador. Sem localizar essas caracteristicas das bio-
politicas dos corpos, a abstragéo corre o risco de,
novamente, homogeneizar os fendmenos complexos que
envolvem a corporeidade moderna, invisibilizando as
maneiras como os corpos sdo também hierarquizados.
(Wanderson Flor do Nascimento)

Porém, como néo ver, através desta mesma demonstracéo,
gue a ideologia da cor é, na verdade, a superficie de uma
ideologia mais daninha, a ideologia do corpo. De fato,
parece-nos evidente que o ataque racista a cor é o close-up
de uma contenda que tem no corpo seu verdadeiro campo
de batalha. Uma visdo panor@mica, rapidamente, nos
mostra que o sujeito negro, ao repudiar a cor, repudia
radicalmente o corpo.

(Jurandir Freire Costa)

Colocada a proposta de refletir sobre as formagdes em torno do humano no Direito, o
primeiro passo deve ser tracar os marcos tedricos a partir dos quais se utilizard o0 humano no
trabalho, o que depende de articular quatro categorias: corpo, raca, sexo e género. A ideia € que
essas categorias fornecam o substrato para a analise dos institutos juridicos e ndo o contréario:
no lugar de usar o direito para pensar como trabalhar com raga e género, por exemplo, proponho
que os saberes sobre essas quatro categorias articuladas fornecam material para trabalhar o
direito.*® Por que escolher o género como ponto de partida para questionar o sentido do
humano? Ocorre que o género, como forma de diferenciacdo binaria de sujeitos imposta com a
colonialidade, acaba por ocupar uma posicao privilegiada de categoria de analise porque “dado
como natural”, como se “homens e mulheres” fossem essas unidades minimas do humano. E a
operacdo performativa realizada na Constituicdo. A questdo € precisamente que é possivel e
necessario problematizar esse uso dos termos como dados de natureza. Esse o desafio e essa a
necessidade urgente: mudar o campo, mudar a epistemologia, performar desobediéncias

epistémicas (MIGNOLO, 2008). A questdo ndo é apenas criticar o direito e como ele opera na

43 Por isso mesmo, insisti que grande parte da bibliografia aqui utilizada fosse majoritariamente ou uma bibliografia
de e sobre género e raca ou uma produzida por mulheres brancas ou negras e por homens néo-brancos. Se alcancei
esse proposito ndo posso dizer, mas confiei nele ndo por acreditar que essas pessoas tenham uma visdo melhor ou
qualquer outro adjetivo, mas por apostar nos saberes localizados como saberes comprometidos.
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pratica em termos de género. Antes, avaliar o que ele toma como fixo, estavel, dado, natural; o
que ele dessa maneira toma e o que ele dessa maneira ajuda a tornar; o que em sua dimenséo
discursiva contribui para construir como norma (em sentido geral) a binariedade dos géneros
como sentido do humano. Mas, como se pretender alterar o campo, alterar como se pensa sexo
e género se continuamos usando os mesmos referencias tedricos? Se continuamos usando 0s
mesmos “‘canones” como se ja houvéssemos descoberto a verdade sobre o feminismo, sobre o
género e sobre o humano? (FRANKE, 2003). Se continuamos produzindo discursos a partir
desse mesmo lugar em que a existéncia de homens e mulheres € um dado natural nao
questionavel, em que sexo e género sdo colocados como conceitos rigidamente opostos, como
se reproduzindo a oposi¢do binaria natureza/cultura? Se analisamos o género como uma
linguagem sobre corpos dissociada da linguagem de raca, como se fosse possivel apenas somar
os efeitos dessas linguagens sobre 0s corpos?

Em sintese, sustentarei a seguir: (i) conhecemos os corpos por meio da linguagem, (ii)
0s corpos falantes falam mais do que a linguagem hegemdnica sobre eles autoriza, a realidade,
a materialidade, a vivéncia, a experiéncia dos corpos falantes sempre excede a linguagem a seu
respeito; (iii) os processos centrais de significacao dos corpos tem por ferramentas, no contexto
da colonialidade, sua sexualizagdo/generificacdo e sua racializacdo; (iv) os processos de
significacdo dos corpos, no marco da colonialidade, funcionam como instrumentos de
preenchimento do binario humano/ndo humano; (v) raga, sexo e género sdo categorias que
devem ser examinadas em conjunto por se produzirem mutuamente; (vi) reconstruir a
linguagem sobre 0s corpos para permitir mais se torna uma reivindicacédo na teoria.

A formulacéo inicial da proposta contava com a escolha do género como categoria de
analise. Sigo essa formatacdo, mas, com seu uso como categoria de analise decolonial, no
decorrer da escrita, com as articulacdes entre as quatro categorias aqui propostas, esse caminho
vai se modificando para mostrar que, para repensar 0 humano, sera preciso enfrentar o que
considerarei as oposi¢des fundantes do modo de pensar da colonialidade: natureza/cultura,

corpo/mente, ndo humano/humano.
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1. CONTANDO ATE QUATRO: corpo, raga, sexo e género como categorias articuladas

Género é, entdo, uma categoria que permite produzir analises sobre o humano em
diferentes campos. Mais do que isso, € uma pré-condicdo que define os limites do inteligivel
do humano (BUTLER, 2004, p. 11). Das muitas formas de se conceber o que significa o género,
a que se adequa a pretensdo dessa tese é a que o considera como um fazer, um conjunto de atos,
uma performatividade. Como apresentado na introducéo, segundo a teoria dos atos de fala, falar
é fazer e ndo apenas descrever dados da realidade. Os atos performativos ndo sdo nem falsos
nem verdadeiros e podem ser avaliados por sua “for¢a criadora de realidades” (BENTO, 2006,
p. 45), por sua capacidade de produzir os efeitos para os quais se destina. E € essa teoria que
tomarei em consideracao para comecar a pensar em género. Para, no entanto, poder trabalhar o

género, entendo que ndo posso toméa-lo como categoria isolada.

Cresce a evidéncia da necessidade de uma teoria da “diferenca” cuja geometria,
paradigmas e ldgica escapem aos binarismos, a dialética, aos modelos
natureza/cultura de todo tipo. Do contréario, trés serdo sempre reduzidos a dois que
logo se tornam um solitario um na vanguarda. E ninguém aprende a contar até quatro.
Essas coisas tém importancia politica (HARAWAY, 2004, p. 206-7).

Com a adverténcia de Donna Haraway em mente e com o objetivo de identificar tanto o que
formou a nocéo hegemonica de dignidade da pessoa humana quanto o que pode funcionar como
ferramenta expansiva para tal conceito, defini quatro categorias que pudessem fornecer
caminhos para encontrar a resposta a tal objetivo: corpo, sexo, género e raca. E por que escolher
essas quatro categorias? Por que ndo o costumeiro género, raca e classe ou sexo, género e raca?
A aposta deste trabalho é a de que o corpo € o lugar da recusa juridica*. A teoria do direito e
em especial a teoria dos direitos humanos, e por consequéncia a teoria de direitos fundamentais
baseada na dignidade da pessoa humana desenvolvida no Brasil, recusou o corpo. Herdeira do
pensamento moderno, liberal e iluminista, devedora do cartesianismo, aposta na razao como
caminho para se alcancar o conhecimento universal ou universalizavel sobre o humano.
Separados corpo e mente, negou 0 primeiro e apostou no segundo como espaco racional e
garantia do conhecimento objetivo. Retomo, entdo, o corpo ndo como objeto de conhecimento,
mas como também seu produtor. Ndo como verdade autoevidente ou natureza esperando
observacao e descricdo, mas como multiplicidade material e linguistica. No rompimento das
hierarquizacbes da modernidade, insisto no corpo como corpo falante, na linguagem como

performatividade, no desfazimento da separacéo rigida corpo/mente.

4 A esse respeito, Grosz: “Poder-se-ia argumentar que a filosofia tal como a conhecemos, estabeleceu-se como
uma forma de conhecimento, uma forma de racionalidade, apenas através da recusa do corpo, especificamente do

corpo masculino, e correspondentemente a elevagdo da mente como um termo incorpéreo”. (GROSZ, 2000, p.
50)
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Com isso, escolho por analisar as formas discursivas pelas quais conhecemos 0s corpos,
as cadeias historicas de linguagem por meios das quais corpos sdo constituidos e conhecidos,
para poder encontrar o que nelas foi excluido, recalcado ou recusado e repensa-las de modo
expansivo. No marco decolonial, essa linguagem, seguindo o proposto por Maria Lugones e 0s
estudos feministas decoloniais, € a da oposi¢gdo sexo/género informada pela raca ou, também
ao contrario, a raca generificada. A classe, assim, pode ser também uma dessas categorias, mas
talvez ela ndo tenha sido — ndo descarto que também tenha sido, mas talvez apenas ndo em
mesmo nivel — tdo preenchida com teorias cientificas herdeiras das dicotomias natureza/cultura
e corpo/mente. E uma escolha, em parte fundada nas limitagdes do trabalho, em parte fundada
pelo fato de que, ao tracar o corpo como produtor de conhecimento, escolho por consequéncia
as categorias que constituem as formas de linguagens produtoras dos corpos mais destacadas
na colonialidade. %

Sigo a seguinte pista: num discurso que ja se tornou referéncia para falar das questdes
de género, raga e classe, (ou outras combinagdes interseccionais e/ou decoloniais), em “uma
das mais citadas palavras de ordem do movimento de mulheres do século XIX” (DAVIS, 2016
p. 70), Sojourner Truth pergunta: e eu ndo sou uma mulher?, colocando diante de nos as formas
pelas quais o racismo fez dela uma “outra”, uma mulher que ndo se encaixa nos padrdes de
feminilidade do século XIX - da “mée” a que se exaltava, da “mulher fragil” ou da “dona de

casa” (DAVIS, 2016, p. 19-20).

Muito bem criancas, onde ha muita algazarra alguma coisa esta fora da ordem. Eu
acho que com essa mistura de negros (negroes) do Sul e mulheres do Norte, todo
mundo falando sobre direitos, 0 homem branco vai entrar na linha rapidinho.
Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir em
carruagens, e devem ser carregadas para atravessar valas, e que merecem o melhor
lugar onde quer que estejam. Ninguém jamais me ajudou a subir em carruagens, ou a
saltar sobre pogas de lama, e nunca me ofereceram melhor lugar algum! E néo sou
uma mulher? Olhem para mim? Olhem para meus bragos! Eu arei e plantei, e juntei a
colheita nos celeiros, e homem algum poderia estar @ minha frente. E ndo sou uma
mulher? Eu poderia trabalhar tanto e comer tanto quanto qualquer homem — desde que
eu tivesse oportunidade para isso — e suportar o acgoite também! E ndo sou uma
mulher? Eu pari 3 treze filhos e vi a maioria deles ser vendida para a escravidao, e
quando eu clamei com a minha dor de mée, ninguém a ndo ser Jesus me ouviu! E ndo
sou uma mulher?

Dai eles falam dessa coisa na cabega; como eles chamam isso... [alguém da audiéncia
sussurra, “intelecto”). E isso querido. O que é que isso tem a ver com os direitos
das mulheres e dos negros? Se 0 meu copo ndo tem mais que um quarto, e 0 seu esta
cheio, porque vocé me impediria de completar a minha medida?

4 Sobre classe cf. Antonio Guimaraes Jr. (2009. p. 33). Ainda, essas linguagens também sfo etaristas e capacitistas:
“A imagem do sujeito padrio detentor do prestigio nas relagbes modernas de poder é aquela ocupada pelo
masculino, branco, heterossexual, adulto (nem crianga e nem idoso), cristdo, proprietério, letrado, e sem
deficiéncia. Esses atributos acabam por apontar para uma imagem de corpo, que determina todas as outras no
registro da diferenga colonial” (FLOR DO NASCIMENTO, 2010, p. 105).
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Dai aquele homenzinho de preto ali disse que a mulher ndo pode ter 0s mesmos
direitos que o homem porque Cristo ndo era mulher! De onde o seu Cristo veio? De
onde o seu Cristo veio? De Deus e de uma mulher! O homem n&o teve nada a ver com
iSS0.

Se a primeira mulher que Deus fez foi forte o bastante para virar o mundo de cabeca
para baixo por sua prépria conta, todas estas mulheres juntas aqui devem ser capazes
de conserta-lo, colocando-o do jeito certo novamente. E agora que elas estdo exigindo
fazer isso, € melhor que os homens as deixem fazer o que elas querem.

Agradecida a vocés por me escutarem, e agora a velha Sojourner ndo tem mais nada
a dizer.*

Numa virada decolonial, Maria Lugones da a pergunta de Sojourner uma resposta
surpreendente: na linguagem do colonizador, a resposta seria “ndo”. 4’ Isso porque, para a
autora, no marco da raca, o colonizado ndo é homem ou mulher, mas, dotados de sexo, dotados
apenas de natureza, ndo-humanos e animalizados, sdo apenas macho e fémea e, assim “0
processo de colonizagdo inventou os/as colonizados/as e investiu em sua plena reducgéo a seres
primitivos, menos que humanos, possuidos satanicamente, infantis, agressivamente sexuais, e
que precisavam ser transformados” (LUGONES, 2014, p. 941).

Mas como chegamos a essa resposta negativa? E como chegamos a essa relagdo em que
a raca informa o binario sexo/género (e o contrario também)? Talvez ndo seja possivel falar
diretamente sobre sexo/género no contexto do periodo colonial, afinal, com os significados que
conhecemos hoje, eles ndo existiam.*® No entanto, a teoria parece correta se pensarmos como
essa oposicdo foi tomada como correspondéncia de uma outra, aquela natureza/cultura, essa
sim, oposicao presente na relagéo colonial: 0 ndo-branco como destituido de cultura, o europeu

como detentor de “civilizacao”. Para chegar a uma compreensao sobre essa resposta de Lugones

4 Sobre o discurso de Sojouner Truth: “Esse discurso foi proferido como uma intervengio na Women’s Rights
Convention em Akron, Ohio, Estados Unidos, em 1851. Em uma reunido de clérigos onde se discutiam os direitos
da mulher, Sojourner levantou-se para falar apos ouvir de pastores presentes que mulheres ndo deveriam ter os
mesmos direitos que os homens, porque seriam frageis, intelectualmente débeis, porque Jesus foi um homem e
ndo uma mulher e porque, por fim, a primeira mulher fora uma pecadora.(...) Sojouner Truth nasceu escrava em
Nova lorque, sob 0 nome de Isabella VVan Wagenen, em 1797, foi tornada livre em 1787, em fungdo da Northwest
Ordinance, que aboliu a escraviddo nos Territérios do Norte dos Estados Unidos (ao norte do rio Ohio). A
escravidao nos Estados Unidos, entretanto, so foi abolida nacionalmente em 1865, apos a sangrenta guerra entre
os estados do Norte e do Sul, conhecida como Guerra da Secessdo. Sojourner viveu alguns anos com um familia
Quaker, onde recebeu alguma educacdo formal. Tornou-se uma pregadora pentecostal, ativa abolicionista e
defensora dos direitos das mulheres. Em 1843 mudou seu nome para Sojourner Truth (Peregrina da Verdade). Na
ocasido do discurso ja era uma pessoa notoria e tinha 54 anos. A versdo mais conhecida foi recolhida pela
abolicionista e feminista branca Frances Gage e publicada em 1863, essa € a versdo traduzida aqui a partir de
diversas fontes online”. (PINHO, 2014, p.1)

47 “A consequéncia semantica da colonialidade do género ¢ que “mulher colonizada” ¢ uma categoria vazia:
nenhuma mulher é colonizada; nenhuma fémea colonizada é mulher. Assim, a resposta colonial a Sojouner Truth
é, obviamente, “ndo”. Diferentemente da colonizagio, a colonialidade do género ainda estad conosco; € o que
permanece na intersec¢do de género/classe/raca como construtos centrais do sistema de poder capitalista mundial
(LUGONES, 2014, p. 939).

48 podem ser utilizados, dentro dessa nogéo, para falar da construgdo — nascimento/crescimento - do movimento
feminista e das teorias sobre género, mas ndo como forma de andlise do colonialismo.
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— que sera trabalhada no proximo capitulo — passo agora a analisar os processos de atribuicéo
de significado aos corpos.

1.1 As linguagens sobre corpos e os corpos falantes que excedem a linguagem

Viviane Vergueiro em sua dissertacdo de mestrado de titulo “Por inflexdes decoloniais
de corpos e identidades de género inconformes: uma analise autoetnogréfica da cisgeneridade
como normatividade” realizou uma autoetnografia. Dedica algumas passagens do trabalho a
narrar episodios em que ela e amigas, quando em contato com profissionais como parte dos
processos médicos e juridicos para, como mulheres trans, verem garantidos os procedimentos
médicos e os direitos de seu género, sdo submetidas a um olhar de fora que quer defini-las.
Nessas narrativas, relata a exigéncia, feita pela Defensoria Publica do Estado da Bahia —
procedimento que se repete em historia passada no Sergipe (2015, p. 151), de apresentacédo de
alguns documentos para a requisicéo de retificagdo de registros civis, dentre os quais se fazia

constar:

5) Caso tenha feito alguma alteracdo corporal, ou seja, cirurgia de transgenitalizagéo,
hormonizacéo, implantacéo de préteses de silicone trazer os documentos e papeis que
tiver (receitas, orientagdes médicas escritas), se tiver.

6) Fotos que demonstrem que no convivio social as pessoas se portam como do sexo
feminino (roupa, cabelo etc) (2015, p. 142).

“Que tipo de suposicdes género-normativas”, questiona Vergueiro, “se demonstram
institucionalizadas, quando esperamos que alguém a demandar retificacdo de nomes tenha de
‘se portar’ de determinadas maneiras para acessar o direito humano a identidade?” (Idem,
ibidem). Algo similar aparece durante a sessdo de julgamento do Recurso Extraordinario (RE)
845779 (BRASIL, 2015), que trata de pedido de uma mulher trans de indenizacdo por danos
morais por ter sido proibida de utilizar o banheiro feminino em um shopping center em
Florianopolis. Apds o voto do Relator, Ministro Luiz Roberto Barroso, o Ministro Marco
Aurélio de Mello indaga se a demandante ndo “teria a aparéncia masculina” 0 que, segundo ele,
poderia ter motivado a atitude da agente de seguranca ¢ comenta que “custa a acreditar (...) que
no caso a empregada do shopping responsavel pela guarda do banheiro adotasse a postura que
adotou se a aparéncia (...) realmente fosse feminina”. O que queria o Ministro? O que quer com
a expressdo “aparéncia realmente feminina”? (BRASIL, 2015). Para 0 momento, utilizo o
exemplo e a pergunta da autora para pensar esse impulso classificatério, essa urgéncia em
definir “o que” ou quem é o outro.

Essa categorizacdo de fora é pratica comum do humano. A transformacdo, no entanto,
dessa categorizacao pelo olhar externo em norma, em parametro de civilidade e relacionalidade

¢ a nota da colonialidade, a atividade do privilégio, do dominante, do sujeito racional. Como
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numa relacdo sujeito-objeto, aquele que define “o que €” o outro toma-o como objeto de
conhecimento, como lugar em que se deposita um significado a partir de fora. Ao contrério de
uma identidade ou sentido autodeclarado, o significado conferido nesse processo externo é
confinante e autoritario. Ocorre, no entanto, que objetos ndo sdo, e as pessoas se constituem e
sdo constituidas dentro e a partir dessas relagdes em que a linguagem externa os aponta. A
categorizagdo como uma relacdo sujeito-objeto pressupde o olhar desumanizador e se constitui
como violéncia. Mas se nos constituimos na linguagem e nas relacdes que a imprime aos
corpos, nao parece possivel simplesmente pleitear uma destrui¢do de toda forma de categoria
identitaria, pelo contrério, é necessario refazer os caminhos da construcdo destas para poder
empreender uma atividade de subversao.

O olhar ocidental percorre os corpos nessa urgéncia classificatoria que traz os sujeitos
ao ser. Ao mesmo tempo, no entanto, promove a operacdo de ocultar o carater performativo
dessa empreitada e o resultado mais comum € a fixacdo da ideia de que as categorias que
utilizamos para dar nomes aos corpos sdo apenas escolhas linguisticas para realizar uma
descricdo da realidade: o corpo é natureza, 0 corpo € matéria e apenas 0 nomeamos. Mas como
temos acesso a essa matéria dos corpos? Como ela é usada ou recusada no discurso de género?
Importa, portanto, desnudar o corpo, ndo como modo de descobri-lo em algum estado puro,
pelo contrario, mas como modo de encontrar quais sdo os discursos que lhe atribuem
significado, inteligibilidade e humanidade. Desnudar o corpo neutro é mostra-lo impuro, e
também € importante porque significa desnudar as teorias construidas a seu respeito, mostrando
que, do mesmo modo, ndo sdo teorias neutras, mas teorias produzidas por determinados corpos,
muitas vezes brancos, masculinos, cissexuais.

A pergunta, no entanto, é: um tal corpo natural, corpo como tela em branco, existe? Para
dizer que o corpo € essa tela em branco, eu precisaria ter acesso a ele como tal e conhecé-lo
neutro, livre de significado, livre de linguagem. O que quero sustentar aqui, na dire¢do oposta,
€ gue s6 temos acesso aos corpos como corpos sexuados e racializados e que o processo de
atribuicdo do sexo e a criagdo da matriz ou ideal de género € processo discursivo que ganha
forca no marco da colonialidade. A defesa de que ndo ha esse corpo neutro pode ser encontrada
em vasta literatura*®. Berenice Bento, por exemplo, enxerga trés tendéncias explicativas nos
estudos de género: a universal, a relacional e a plural, sendo que cada uma dessas tendéncias

apresenta “teses proprias sobre as relagoes entre os géneros, a sexualidade e o corpo” (2006, p.

4 Algumas delas estédo citadas ao longo do texto que segue: Paul Beatriz Preciado, Judtih Butler, Anne Fausto-
Sterling e Berenice Bento.
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69). O objetivo da autora € apresentar o porqué de a tese de Butler ter possibilitado “interpretar
a experiéncia transexual fora dos marcos patologizantes”. Aqui, uso desse mesmo caminho com
a finalidade de apresentar tal teoria como a que possibilita expandir as possibilidades do
humano vivivel a partir do género.

A primeira tendéncia € a da universalidade da subordinacdo feminina, representada,
segundo a autora, pela tese de Simone de Beauvoir sobre o “tornar-se mulher” (2006, p.70).
Bento considera que tal percepcdo essencializa mesmo desnaturalizando (o0 que seriam duas
estratégias ndo necessariamente equivalentes) uma vez que se sustenta na identificacdo de dois
corpos diferentes, fazendo do corpo-sexo matéria fixa, dividida em duas formas que em si sdo
folha em branco aguardando “o carimbo da cultura”, com o género dando forma e significado,
num movimento que essencializa identidades, com a mulher como o outro absoluto do homem
— sujeito universal. (Idem, p. 71) Identifica, na sequéncia, a concepcdo relacional, orientada
por “pressupostos tedricos como a concepg¢do de poder ¢ a dimensdo relacional para a
construcao das identidades de género”. Inclui aqui a tese de Joan Scott e a critica de que sua
tese ao usar “diferengas percebidas entre os sexos” (Idem, p. 75) deixa intacto e inquestionado
o dimorfismo sexual, gerando uma contradicdo entre o conceito e o0 objetivo de sua teoria, como
comentei acima (Idem, p. 76-8). Uma das principais criticas que Bento faz a tendéncia
relacional é a de que ela, também sustentada na diferencga sexual, constitui-se quase sempre em
um “relacional de dois” (Idem, p. 77), concluindo que: sexualidade, género e subjetividade
foram, na segunda onda, informados pela binariedade e pelo heterosexismo (Idem, p. 78). Ao
desenvolver as caracteristicas ou momentos da tendéncia plural, Bento fala dos estudos queer
e aponta alguns pressupostos em comum destes: “a sexualidade como um dispositivo; o carater
performativo das identidades de género; o alcance subversivo das performances e das
sexualidades fora das normas de género; o corpo como um biopoder, fabricado por tecnologias
precisas” (2006, p. 81). E por que as politicas queer podem ser identificadas por sair de um
relacional de dois para uma concepc¢do plural? Tal politica é baseada na instabilidade das
identidades (Idem, p. 82) e talvez por isso tal tendéncia tenha sofrido e vem sofrendo tanta
resisténcia: ao introduzir elementos que desestabilizam as identidades coletivas — tomadas em
tendéncias anteriores como essenciais a politica — a teoria e politica queer promove uma
desestabilizacdo da institucionalizacdo (do género) como processo em que sdo mantidos
“beneficios materiais obtidos por meio da reproducdo das categorias rigidas e transparentes”
(Idem, p. 84). E essa desestabilizacdo comeca pela compreensao do que seja corpo e sexo.

Estou aqui partindo da compreensdo de que s6 acessamos 0 mundo por meio da

linguagem. Nos constituimos como sujeitos por meio da linguagem, ao mesmo tempo que a
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constituimos. E se assim é — e parece-me que sim - ndo ha corpo nem sexo como dado natural.
E se assim €, também corpo e sexo podem ser submetidos a leituras para além de uma “descri¢ao
da natureza”, recebendo uma leitura, portanto, performativa. Desse modo, assim como na
critica feita por Butler a teoria de Austin sobre os atos performativos, ao falar sobre corpo e
sexo como producdes discursivas, ndo sera adotado um ponto de vista construcionista, em que
um “eu” imprime significado a um corpo, sendo esse eu e esse corpo anteriores ao processo de
significagdo. Quem ¢ esse “eu” que decide pela obra, que constroi o corpo? Pois que ele nao
existe, ndo como um a priori do processo de atribuicao de sentido: ele ja nasce no processo de
atribuicdo de sentido, a0 mesmo tempo em que participa do processo. A questdo deixa de ser
como 0 sujeito se constr6i, ou como se colocam numa relacdo causa-efeito construtor e
constructo, ou ainda como encontrar a origem do processo de construcdo e passa a ser quais 0s
saberes que, hegemonicamente, conduzem e circundam esse processo e como esses saberes sao,
em realidade, eles mesmos, sedimentacéo de praticas sociais (BUTLER, 2000, p. 19) e, assim
sendo, podem ser submetidos a reinterpretacoes e reinscri¢cdes subversivas para permitir outras
ou novas ou mais formas de “ser”. Desse modo, minha andlise sobre a relacdo entre sexo e
género ndo tera por base essa de natureza/cultura. Talvez também, essa analise ndo trard
resposta sobre o que significa cada um desses conceitos, talvez porque ndo haja nada na nogéo
moderna de sexo que possa ser afirmada como observacdo (LAQUEUR, 2001). Essas
categorias, portanto, ndo serdo tratados em par, serdo colocados juntos com outros
termos/categorias, a fim de se pensar o “humano”. E essas categorias que vem para somar ao
duo ja conhecido sdo o corpo e a rac¢a, seguindo, entdo, a pista deixada por Haraway de que €
preciso contar até quatro.

Jé se tornou lugar comum que falar de género é falar de sexo. Ocorre que tem se tornado
dificil, ou quase impossivel, falar de sexo sem ao mesmo tempo ou conjuntamente falar sobre
corpos. Falar sobre corpos é, em alguma instancia, falar sobre corpos sexuados, ao mesmo
tempo em que falar sobre sexo ¢ falar sobre o corpo que “guarda” o sexo. Compreendermos o
sexo depende de que tipo de modelo de corpo levamos em consideracdo, diz Anne Fausto-
Sterling, e o contrario também me parece verdadeiro, portanto.>® Para Connell, apesar da
abordagem feminista que v€ os corpos como “tela em branco” — construcionista, portanto - ter
sido produtiva, ela enfrenta dificuldades, “visto que enfatiza o significante a ponto de 0

significado praticamente desaparecer” (2015, p. 96), sendo o significado aqui o corpo. Connell

0 Assim como ndo ha como falar de corpos sem falar de raca. Essa segunda relagdo sera tratada no capitulo
seguinte sobre a analise decolonial de corpos e género.
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acredita que nem é possivel sustentar a dicotomia dos corpos nem sustentar o modelo da
“maquina ou da tela em branco” (Idem, p. 101). Isso significa que o primeiro passo para poder
falar sobre como o género é performatividade estara na retomada das noc¢Ges sobre corpo.
Dois sdo os processos de significacdo que parecem fundamentais para meu proposito: a
sexualizacdo e a racializacdo. Antes, contudo, de poder performar essa operacao que desejo, ha
que se desfazer uma outra dicotomia na qual se fundam os processos de atribuicdo de
significado de que falei. Trata-se da dicotomia corpo/mente, como reproducdo daquela de
natureza/cultura e que nédo so influenciou todo pensamento iluminista e liberal no qual o direito
busca suas fontes, como também influenciou tanto a teoria feminista, quanto a criacdo de teorias

raciais, ainda que em sentidos bem diversificados.

1.1.1 A dicotomia corpo-mente

E especialmente da filosofia cartesiana que se extrai essa separacio: a mente como o
componente que anima — d& vida e existéncia — ao corpo, a raz8o como Unica caracteristica
essencial e universal do humano. Nessa separa¢do, recusa-se 0 corpo como elemento de
qualquer atividade de conhecimento: ele € o objeto apropriado e descrito pelo sujeito de
conhecimento e esse ndo é corpo, apenas razdo. Nesse processo de recusa e separacgao
corpo/mente — e natureza/cultura e objeto/sujeito — o corpo é objeto e natureza a ser descrito
pela biologia, enquanto o conhecimento — filosofia, politica, ciéncia, direito — sdo processos da
mente, que por meio da atividade racional pura produz conhecimento universal livre de
qualquer influéncia dos corpos e sua “polui¢ao”.

A colonialidade, como forma de significar o poder, o saber e o ser, passa pelo uso da
dicotomia corpo/mente como forma de diferenciacdo de humanos e ndo humanos - mente aqui
como termo que ora significa mente, ora alma, ora razdo, ora humanidade. O sujeito moderno,
concebido a partir dessa oposicdo sujeito/objeto, mente/corpo é um sujeito baseado antes do
que na razdo, na razdo que domina o corpo. O antecedente historico — ou o possibilitador da
aparicdo - do ego cogito € 0 ego conquiro: “a divisao cartesiana entre res cogitans (coisa
pensante) e res extensa (matéria), que tem como uma de suas expressdes a divisao entre mente
e corpo, é precedida pela diferenca antropoldgica colonial entre 0 ego conquistador e 0 ego
conquistado” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 134).

Antes, contudo, quero dizer que a centralidade da razéo e a divisdo corpo-mente como
relagdo de dominagdo ndo significa simplesmente que a colonialidade esquece ou rejeita o corpo

ou apenas o toma como objeto de conhecimento ou poder. O efeito, na verdade, talvez seja
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outro: quando, da teoria cartesiana ao iluminismo, descentra-se o divino/sagrado/mistico e
coloca-se a razdo no lugar, apresentando-se como discurso de neutralidade e racionalidade,
praticas e saberes desumanizadores ganham forca e autoridade: justifica-se a dominacéo nao
apenas do corpo, mas de determinados corpos, sem que pra isso seja necessario discutir “os
fendomenos complexos que envolvem a corporeidade moderna” e a hierarquizagdo que produz
(FLOR DO NASCIMENTO, 2010, p. 103), mas apoiando-se na ideia de que se trata de uma
maior ou menor condicdo de alcancar a racionalidade caracteristica e necessaria ao humano tido
como sujeito autbnomo. Nao que a religido também néo tenha sido utilizada como modo de
diferenciar sujeitos no marco da raca e do racismo do colonialismo. A diferenga, talvez, seja a
de que, quando essa operagdo passa a ser performada dentro de uma estrutura tedrico-cientifica
ou filosoéfica, ela passa a ganhar ares de autoridade de poder e de saber ainda mais fortes e mais
dificeis de serem identificados. A capa de neutralidade cientifica colabora para legitimar a
desumanizacdo sob o discurso justificante do racional. A razdo garante maior legitimidade a
ideia de que a Europa da ao mundo o presente da “civilizagao e seculariza¢ao” (CASTILHO,
2013 p. 21).

A ideia é a de uma separacdo em dois tipos de substancias diferentes “uma substancia
pensante (res cogitans, mente) e uma substancia expandida (res extensa, corpo) e acreditava
que apenas a ultima podia ser considerada parte da natureza, governada por suas leis fisicas e
exigéncias ontologicas” (GROSZ, 2000, p. 53). Seculariza-se a alma e agora se fala em razéo,
utilizando de uma outra dicotomia j& conhecida, a de natureza e cultura, que também ganha um
carater sexual: ”a mente equivale ao masculino e o corpo ao feminino, o que se alastra para as
outras dicotomias” (Idem, p. 67). Para Grosz, o corpo é o subordinado, é negacdo, recusa,
auséncia, expulsdo, ¢ o que a mente ndo ¢, ¢ “definido como desregrado, disruptivo,
necessitando de direcdo e julgamento, meramente incidental as caracteristicas definidoras de
mente, razdo, ou identidade pessoal em sua oposi¢do a consciéncia, ao psiquismo e a outros
termos privilegiados no pensamento filoso6fico” O corpo ¢é, assim, “ndo-historico, algo natural
e organico, passivo e inerte, como um dado bruto, ao contrario da mente que consegue se elevar
aum estado de pureza e de isengdo sobre os contextos, instintos e crengas” (Idem, p. 48). corpo
é um vazio, nesse pensar >

A gquestdo, no entanto, ndao € apenas a de que o sujeito moderno — padréo do e para o

“sujeito de direitos” — € (Ou precisa ser para ser sujeito) um sujeito, antes de qualquer coisa,

51 O corpo é um vazio, nesse pensar e aqui voltamos a ideia de que se é um vazio, preenchido pela cultura, é um
vazio dominado pela cultura. Por isso, mais uma vez, ndo utilizar a concepgdo construcionista dos corpos.
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racional, n