UNIVERSIDADE DE BRASILIA
INSTITUTO DE PSICOLOGIA

Programa de Processos de Desenvolvimento Humano e Saiide

A EDUCACAO PLURICULTURAL NA VILA ESPERANCA: CAMINHOS, TRAMAS E

DIALOGOS DO TORNAR-SE SUJEITO.

Sheylane Nunes Brandao

Brasilia, marco de 2017



Ficha catalografica elaborada automaticamente,
com os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

Brandao, Sheylane
BB821le 2 educagdo pluricultural na Vila Esperanga:
caminhos, tramas e dialogos do tornar—-se sujeito. /
Sheylane Brandao; orientador Lucia Helena Cawvasin
Zabotto Pulino . —-- Brasilia, 2017.
118 p.

Tese (Doutorado - Mestrado em Processcs de
Desenvolvimento Humano e Saude) —-- Universidade de
Brasilia, 2017.

1. subjetividade. 2. colonialidade. 3. educacdo.
4. infancia. 5. etnografia. I. Cavasin Zabotto Pulino
, Lucia Helena, orient. II. Titulo.




ii

UNIVERSIDADE DE BRASILIA
INSTITUTO DE PSICOLOGIA

Programa de Processos de Desenvolvimento Humano e Satde

AEDUCACAO PLURICULTURAL NA VILA ESPERANCA: CAMINHOS, TRAMAS E

DIALOGOS DO TORNAR-SE SUJEITO.

Sheylane Nunes Brandao

Dissertacdo apresentada ao Instituto de Psicologia da
Universidade de Brasilia, como requisito parcial a
obtencdo do titulo de Mestre em Processos de
Desenvolvimento Humano e Satude, area de

concentracao.

ORIENTADORA: LUCIA HELENA CAVASIN ZABOTTO PULINO

Brasilia, marco de 2017



Esta dissertacdo recebeu apoio financeiro da CAPES/DS

1ii



iv

UNIVERSIDADE DE BRASILIA

INSTITUTO DE PSICOLOGIA

DISSERTACAO DE MESTRADO APROVADA PELA SEGUINTE BANCA EXAMINADORA:

Profa. Dra. Lucia Helena Cavasin Zabotto Pulino — Presidente

Universidade de Brasilia — Instituto de Psicologia. PED

Prof. Dr. Wanderson Flor do Nascimento — Membro

Universidade de Brasilia — Departamento de Filosofia

Profa. Dra. Gabriela Sousa de Melo Mieto — Membro

Universidade de Brasilia — Instituto de Psicologia. PED

Prof(a). Dr(a). Fatima Lucilia Vidal Rodrigues — Suplente

Universidade de Brasilia — Faculdade de Educacdo

Brasilia, marco de 2017



Dedico este escrito a Adriana Pereira, mulher, preta, educadora que antes de tudo me
encantou, me ensinou sobre a urgéncia de falar sobre amor, politica e negritude com as

criangas. Responsavel direta por esse trabalho, mais do que imagina.



vi

Agradecimentos

Gosto dessa parte que vem primeiro, mas que a gente escreve no final de tudo. E pra nao
esquecer que a labuta nunca se faz s, se faz em partilha, em apoio, entre risos, conversas, choros e
cafunés. A escrita é territorio de dialogo, por isso, de tantos jeitos, a tantas gentes, agradeco:

Aos meus trés gatos, Black, Chuvisco e Frida, por me lembrarem a importancia de brincar e
de dormir.

A minha mae, pela mulher que me ensinou a ser, por ver tanta beleza no meu olhar de crianca.

Ao meu pai por me ensinar a ver o mundo sempre de um jeito divertido.

A Mariana Tum, amada companheira de vida, porque foi quem primeiro acreditou que isso
era possivel, por me contaminar, por provocar meu olhar para outros tantos mundos, por tanta partilha
de vida e tanto amor...

Ao Miguel pela paciéncia, pela beleza com que transforma a vida em musica, em arte e pelas
loucas lavadas.

A Lucia Pulino, essa Geppetto académica que tem mania de esculpir asas, também chamada
de ORIentadora, pela sabedoria e pela beleza de olhar o mundo.

Ao meu irmdo Leonardo por cuidar dos meus arquivos e por ter partilhado comigo uma
infancia que me levou até tantas outras. Por ser o melhor irmao de todos.

As minhas irmds Sheyla e Shirley e em especial a Shyrlene pela leitura cuidadosa, por me
cutucar a vida, por me inspirar tanto.

Ao Sacy, por me ensinar que tirar as coisas do lugar é tdo fundamental e por ndo ter feito
nenhuma travessura grave com esse trabalho. Obrigada de coracao.

A Vila Esperanca.

As criancas: Cora, Kamilla, Kaua Silva, Kaua Victor, Kaua Tulio, Izadora, Isis, Cauré,
Gabriela, Fabio, Victor Hugo, Maia, Maya, Eloa, Ana Luiza, Cauany, Paulo César, Gabriel Henrique,
Haniel Ravi, Iara Tavares, Rhanara Evelin, Eufrates, Anténio Barbosa, Caio Henry, Geyssy. Loan,
Maria Eduarda (Duda), Sara, Yasmim, Anne, Maia Martins, Caiuri, Gabriell Pereira, Kaud Nogueira,
Mariana, Andryell, Hantony, Jalia Gabrielly, Arthur, Carlos Eduardo, Caud Henry, Keliton Marques,
por me ensinarem tantas coisas sobre a Vila, mas também sobre a vida.

As Educadoras e educadores: Robson, Lucia, Tia R, Micky, Adriana, Haroldo, Renata,
Maximo, Jaqueline, Ana Flavia, Elivan, Gustavio, Ronaldo, Regis, Eliane pela generosidade, pela
Paciéncia, pela grandeza e beleza que me possibilitaram experienciar.

A Lucinete, Zara, Leleca, Natan, Bento e Oscar pela estadia tdo acolhedora em Goias.

As/aos colegas de mestrado, Diego Barrios, Izete, Ana Paula, Fernanda, André, Camila e, em
especial, Nathdlia pelas trocas fundamentais e pelo exemplo de competéncia.

A Luisa Molina pela parceria constante, pelas saladas de fruta, pelas leituras, pela partilha,



vii

forca, genialidade e sensibilidade.

A Dani Lima pela transcricio cuidadosa dos 4udios e pela mulher forte e inconformada que
pude conhecer e me inspirou.

Ao Higo Mello, pelas negras e generosas iluminacdes.

A Stela pela sagacidade, competéncia nas revisdes, pelas broncas sinceras, afetuosas e
necessdrias. Por estar tdo perto mesmo tdao longe.

A Dianne pelas trocas tedricas e pelos almocos.

A Jilia pela consultoria arquitetdnica e presteza com as descri¢des dos espagos da Vila
Esperanga.

Ao John pela consultoria juridica e paciéncia com minhas dividas.

A Bianca Campos pela inspiragdo rebelde, por me ensinar tanto sobre ser gente nesse mundo.

Ao Demi, pela assessoria linguistica e pelos shitaks sempre.

Ao Moisés, pelo encontro de erés tao transformador e pela leitura do projeto de qualificacdo.

As companheiras e companheiros do Movimento Passe Livre DF pelos dialogos sobre

negritude, por me alimentarem a rebeldia e me lembrarem que s6 a luta muda a vida.



viii

A ciéncia pode classificar e nomear os 6rgdos de um sabia

mas nao pode medir seus encantos.

A ciéncia ndo pode calcular quantos cavalos de forga existem

nos encantos de um sabia.

Quem acumula muita informacgao perde o conddo do adivinhar: divinare.
Os sabias divinam.

— Manuel de Barros, Livro Sobre Nada, 1996.



ix

Resumo

Esta pesquisa visa pensar as questdes de constituicdo do sujeito corporal, ético e afetivo a partir do
processo de formacdo da identidade brasileira, considerando a pluralidade constitutiva e o percurso
colonial do pais. Para tanto, investigamos a vivéncia escolar de criancas, nos primeiros anos de
escolarizacdo, em um espaco educativo pluricultural e comunitario na Cidade de Goias, GO, a Vila
Esperanca, articulando aqui as teorias do desenvolvimento em psicologia e o (ndo) alcance das
mesmas para o debate sobre racialidade no processo constitutivo dos sujeitos. O caminho
metodoldgico assumido foi a etnografia, por meio de analise das narrativas e das praticas observadas
nas criangas e demais sujeitos que compdem a comunidade escolar. Com o objetivo de compreender,
na perspectiva da critica a colonialidade da educacdo brasileira, como as préaticas e discursos das
criangas e do ambiente educativo participam de sua constituicdo psiquica. Consideramos que a pratica
investigada pode ser entendida como ndo hegemonica e promotora de equidade racial e étnica, na
tentativa de discorrer como o modelo de pratica assumido por essa escola atua na constituicdo

subjetiva e identitaria dos sujeitos.

Palavras-chave: subjetividade; colonialidade; educacdo; infancia; etnografia.



Abstract

This research aims to reflect on the issues of the constitution of the the subject in its bodily, ethical
and affective dimensions, considering the history of Brazilian's cultural identity, its constitutive
plurality and colonial structure. In order to do so, we investigated with children in their early
schoolling process, in a community-based educational space called Vila Esperanca - located in the
town of Goias, GO. We articulate the classic psychological theories of human development and its
power(lessness) to discuss how the racial divide plays a role in the constitution of subjects. The
methodological path chosen was ethnography, through the participant observation of practices and
discourses of children and other subjects who take part in the educational environment, aiming at
understanding how those children's psychic constitution proceeds, from the perspective of the critique
of the coloniality of Brazilian education. We concluded that that practice can be understood as non-
hegemonic and nurturing of racial and ethnic equity, in an attempt to discuss how the model of

practice assumed by this school acts in the subjective and identity constitution of the subjects.

Keywords: subjectivity; coloniality; education; childhood; ethnography.
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Resumen

La presente investigacion se propoe a pensar cuestiones acerca de la constitucion del sujeto corporal,
ético y afectivo partiendo del proceso de formacién de la identidad brasilefia, llevando en cuenta la
pluralidad constitutiva y el recorrido colonial de dicho pais. Para tal fin, investigamos la viviencia
escolar de nifias y nifios en los primeros afos de escolarizacion, en un espacio educativo pluricultural
y comunitario en la ciudad de Goiéas, GO, Brasil, la Vila Esperanca. De esa forma articulamos las
teorias de desarrollo en psicologia y su posible alcance para debatir acerca de la racialidad en el
proceso constitutivo de los sujetos. Asumimos el camino metodologico de la etnografia partiendo del
analisis de las narraciones y practicas observadas en nifias, nifios y demads sujetos que componen
dicha comunidad escolar. Nuestro objetivo es comprender, en la perspectiva de la critica a la
colonialidad de la educacion brasilefia, cémo las practicas y los discursos de nifias y nifios y del
entorno educativo componen su constitucion psiquica. Ademaés, consideramos que la practica
investigada en la Vila Esperanca puede ser comprendida como no hegeménica y promotora de
equidad racial y étnica, desde donde partimos en el intento de pensar cémo el modelo de practica

asumido por esa escuela actia en la constitucion subjetiva e identitaria de los sujetos.

Palabras-clave: subjetividad; colonialidad; educacién; infancia; etnografia.
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Apresentagdo’

Quando a gente é crianca a gente gosta de fazer pergunta. A gente pergunta, pergunta... As
vezes os adultos se cansam e ja comecam: “Para com essa perguntacdo! Que coisa chata!” Ai a gente
vai crescendo, vai pra escola, e 14 também a gente aprende que ndo pode ficar perguntando o tempo
todo. Dai a gente cresce um pouco mais, e um pouco mais, e vai para uma outra escola chamada
Universidade ou Academia (ndo é academia de ginastica, é tipo uma academia de fazer exercicio com
0s pensamentos), e ai dizem pra gente fazer perguntas - esse é um exercicio importante na academia -,
e precisam ser boas perguntas. Mas ai a gente ja td meio destreinada porque ensinaram antes que nao
era pra perguntar.

Deve ser por isso que chama academia, pra gente retreinar o que desaprendeu nas outras
escolas, né? A gente faz perguntas para fazer trabalhos sobre essas perguntas, trabalhos especiais,
chamados de mestrado ou doutorado. E assim: vocé pergunta uma coisa para pesquisar sobre ela, e é
chamado de pesquisador. Mas, quando vocé é s6 crianga perguntando, as pessoas ndo te chamam de
pesquisador, no maximo chamam de curiosa, as vezes de chata. Pois bem, fui fazer o tal mestrado e
sabia que precisava de uma boa pergunta. A parte legal, é que, quando a gente vai fazer um mestrado,
tem uma pessoa que vai ajudar a gente a fazer as perguntas, uma espécie de “professora invertida” que
ndo ensina respostas, ajuda a fazer as perguntas, mas essa professora tem um nome especial, que é
orientadora, a pessoa que cuida das perguntas. E um nome engracado, parece que as perguntas estio
todas desorientas pelo espaco e a orientadora vai 14 e orienta as perguntas... Mas ndo é nada disso, ela
orienta a gente, que quer fazer pergunta - as vezes a gente ta um pouco desorientado. Dai, eu encontrei
a minha orientadora, que se chama Lucia, que é uma moca velhinha e, para minha sorte, um pouco
maluca também, e ela gosta muito de fazer perguntas e ela me disse:

- Muito bem Sheylane, qual é a pergunta que a gente vai estudar? - e eu disse:

- Néo sei. - Dai ela falou:

- Muito bem! As vezes é importante mesmo ndo saber, tdo bonito nao saber, né? - Eu disse
que ela era um pouco maluca. Entdo ela falou: - Bem, pense numa pergunta muito boa e bem legal pra
gente estudar e construir um objetivo.

Objetivo??? E assim, depois da pergunta vem o objetivo, como se fosse uma missdo a ser
cumprida, é tipo a pergunta mesmo, mas com uma roupinha mais arrumada. £ meio confuso. Bem,
vamos voltar para a parte das perguntas. Entdo eu fiquei pensando:

- Hum... uma pergunta bem legal (e tinha que ser uma pergunta bem dificil também, para

1 Penso que conhecemos mais as produgdes intelectuais ou artisticas, assim como as pessoas, quando olhamos
para o processo e ndo somente para o produto. Levando isto em consideragdo, essa segdo apresenta o texto
utilizado durante a banca de defesa do mestrado para apresentacdo deste trabalho, ilustrando o processo
construido durante os dois anos de poés-graduacdo, explicando a producdo académica em uma linguagem
acessivel as criangas e traduzindo um pouco o universo de producdo cientifica que se propde fazer nos espacos
académicos.



parecer inteligente, na academia as pessoas parecem todas bem inteligentes...). Ja sei!! Uma boa
pergunta: “Se a forca gravitacional do planeta Terra esta relacionada com a massa/peso do planeta
(quanto maior a massa, maior a forca gravitacional), e se t4 nascendo tanta gente no mundo, que
também pesa... Serd que o peso das 7 bilhdes de pessoas altera a forca gravitacional do planeta?!”
Ah... essa é uma boa pergunta!!

Vou contar pra Lucia... Nao! Ndo pode ser esse tipo de pergunta, tem que ser uma pergunta
de psicologia. E que é assim: na academia as coisas ndo se misturam muito, é tudo bem separadinho,
tem gente que estuda coisas de planetas, tem gente que estuda uns nimeros complicados, tem quem
que estuda sé os animais, outras, sé as leis, e tem gente que estuda a cabeca das pessoas e o jeito das
pessoas serem, isso é mais ou menos a psicologia. Tudo separado em caixinhas, é um pouco que nem
quando a gente é crianca e coloca, sem querer, os sapatos na caixa de brinquedos e a mae da gente diz:

- Isso por acaso é brinquedo pra ta aqui dentro? - Entdo, a academia é um pouco assim:
tudo tem um lugar certo e misturar umas coisas pode dar um pouco de problema. Entdo tinha que ser
outra pergunta, nao sobre a gravidade da Terra e o peso das pessoas, mas sobre as pessoas. Dai eu
pensei:

- Que dificil, né? Existem pessoas de tantos jeitos... Ja sei! T4, existem pessoas de muitos
jeitos, mas alguns jeitos sdo mais bem vistos, sdo tipo “melhores” que outros, e a gente até aprende
isso na escola! E as vezes os professores nem sabem que estdo ensinando que uns jeitos de ser gente
sdao melhores que outros jeitos de ser gente, sabe...? Isso eu sei. Na escola a gente aprende que as
coisas de branco, por exemplo, da Europa, sdo melhores. Bom isso eu ja sei, mas preciso de uma
pergunta. Hum... E se existisse um lugar, tipo uma escola, que falasse dessas coisas de ser gente de
uma outra forma, de como as pessoas sao diferentes e é importante ser diferente, de verdade!? Como
seria? Legal! Gostei da pergunta, mas, pera... preciso escrever isso de um jeito académico. Ai escrevi
assim: “Como um espago escolar que se pauta pela pluralidade focando em aspectos da cultura negra
e indigena (por exemplo), se distanciando de préticas hegemonicas de educacgao, contribui no processo
de desenvolvimento das criangas, em especial, criancas ndo brancas?”

Dai levei essa pergunta para minha orientadora e ela falou.

- Ah! muito bem... - E eu quis logo saber:

- Como sera que a gente consegue essa resposta? Ja sei! Vamos perguntar para as criangas!
- Ela disse:

- Com certeza as criangas sdo boas respondedoras de perguntas. - Ai eu pensei: “mas pra
quais criancas?” e logo lembrei de um lugar que eu conhecia 14 em Goias Velho:

- Ah J4 sei! As criancas da Vila Esperanca, 1a é um lugar meio assim, que gosta de gente de
todos os jeitos. Na Vila tem inclusive uma escola que se chama Escola Pluricultural Odé Kayodé, que
significa cacador de alegria. Mas como eu vou fazer essa pergunta, assim, para as criangas? “oi, tudo

bem? Me diz, por favor, como os espacos plurais contribuem na sua constituicdo identitaria, no seu



desenvolvimento?” Eu pensei: “Ndo, Sheylane, vocé é uma pesquisadora, ndo uma perguntadora,
pesquisadoras utilizam métodos™.

Ja sabia um pouco disso, conhecia alguns métodos, varias coisas interessantes, mas nao
estava muito contente, queria um tipo de método que fosse mais ou menos assim: ficar junto das
pessoas e tentar entender o mundo do jeito que elas entendem, ou sentir o mundo um pouquinho do
jeito que elas sentem, tentar olhar o mundo do jeito que elas olham. Dai descobri que isso se chama
Etnografia. E um pouco dificil, porque a gente precisa mudar a gente mesmo de lugar, tipo assim: se
eu quero ver o mundo que nem uma cobra, eu teria que me rastejar que nem uma cobra, se eu quisesse
ver o mundo como uma pessoa cega vé, eu teria que ficar de olhos fechados, todo o tempo, fazendo as
coisas que ela faz, mais ou menos isso.

E um jeito de fazer pesquisa que, na antropologia, as pessoas usam muito, meio eles, da
antropologia, que inventaram e gostam muito dela, da Etnografia. Mas poderia se chamar “método
metido”, porque a gente se mete no meio das pessoas que podem responder nossas perguntas, mas nao
chama “método metido”, chama Etnografia, é um nome engracado, porque parece nome de doenga
que da em formiga, mas é um pouco pomposo também, porque é académico, e as coisas académicas
gostam de ter nomes dificeis.

Entdo tava decidido, iria para Goias, para a Vila Esperanca, fazer uma etnografia com as
criancas e tentar entender de que forma aquele lugar tdo plural comparecia no processo de
desenvolvimento delas. Peguei minha malinha, coloquei umas roupas, todas pretas, depois morri de
calor porque tava quente pra dedel, as criancas as vezes até riam das roupas, acho que os adultos
também queriam rir, mas se continham. Coloquei na mala o diario e umas canetas (o diario é um
caderninho que a gente leva pra anotar tudo que vé, ouve e sente) quem faz etnografia tem que ter
esse caderninho. Dai fui pra Vila me meter entre as criancas e tentar pesquisar a resposta e chegar no
objetivo! Humpf! Mas, antes de chegar no objetivo, quanta coisa aconteceu... Descobri um monte de
coisa. Tem uma coisa que descobri muito importante: E que, quando a gente faz uma mala para algum
lugar, a gente leva o que escolheu levar e também o que nem escolheu levar. Calma, vou explicar! Um
dia na Vila, quando eu tava metida com as criancas, na radio (na vila tem uma radio, dessas que a
gente grava uns programas pra outras pessoas ouvirem onde tiverem). Dai, um dia, elas tiveram uma
ideia:

- Sheylane, vamos entrevistar vocé na radio! Que tal? - Eu disse:

- Legal! - Ai elas comecaram a fazer um bocado de perguntas: “Pra que time vocé torce?
Vocé tem bichos de estimacdo? Vocé fica triste quando precisa se desfazer de uma roupa velha? Fazer
tatuagem déi?” Vérias perguntas. Perguntas relativamente faceis de responder. Mas, de repente, elas
perguntaram uma coisa:

- “Sheylane, vocé tem medo de qué?” - Eu fiquei pensando, que diacho de pergunta...

pergunta de pesquisador mesmo, né? E me dei conta que a gente fica adulto e nem pensa mais sobre



os medos que tem, caramba! Ora, mas que pergunta dificil, dava até pra fazer um mestrado com ela...
Dei uma resposta meio desengoncada e escapei, ufa! Foi ai que descobri que na minha mala eu levava
medo, dai escondi ele bem no fundo, pra nem lembrar que tinha. A gente cresce e faz essas coisas.

Na pesquisa em Campo, tentei aprender junto com as criancas, me meti nas atividades,
aprendi brincadeiras novas, aprendi tirar leite de vaca, aprendi que tem a folha de uma arvore que se
chama lixadeira e que lixa de verdade um pedaco de madeira. Aprendi um monte de histéria sobre
Goias, aprendi a fazer rabiola de pipa. Aprendi que Sacy nasce no bambuzal. Aprendi que o Axé é
coisa séria. Aprendi que os Orixas sdao entidades relacionadas aos quatro elementos da Natureza,
(4gua, terra, fogo e ar) ou mais ou menos, ja que as criangas ndo conseguiram chegar a um consenso
sobre se o fogo era ou ndo elemento da natureza, ja que a gente pode fazer ele. Minha mala voltou
cheia!

Tentando encontrar as respostas da pesquisa, fui também descobrindo que, talvez, as
respostas fossem outras perguntas, seria um tipo uma charada? Pensei.

- Serd que é coisa do Sacy?, como dizem na Vila... - O Sacy é uma criaturinha muito
travessa, que tira as coisas do lugar, faz redemoinho pra mexer no juizo da gente... Mas eu ja tava hé
dias 14 na Vila, que é um lugar cheio de Sacys, as criancas me contavam varias histdrias, os adultos
também. Ja tava gostando tanto do Sacy... Na Vila, descobri que o Sacy tira tudo de lugar, as vezes,
pra lembrar a gente de quem a gente é. Nao é possivel que ele teria feito travessura com as respostas
que eu tava procurando... Ainda ndo sei se foi o Sacy, ou ndo, mas um monte de pergunta foi
aparecendo no caminho, resposta, que é bom, NADA.

Ja tinha passado muuitos dias na Vila, exatamente 26, tava na hora de comecar a escrever o
resultado da pesquisa, isso na academia tem um nome: se chama dissertacdo. Tinha feito todas as
anotacOes possiveis no caderninho, que chama diario de campo, tinha até gravado umas coisas em
audio, porque a Vila é um lugar tao cheio de coisa acontecendo, que as vezes era impossivel anotar, ai
eu ligava o gravador. Dai peguei todas as coisas que tinha anotado, gravado, ouvi, li, ouvi e li de novo,
reescrevi. ..

Teve uma vez que, eu lembrava de uma coisa que eu tinha gravado, que era muito
importante mesmo, era a traducdo de uma musica em Yoruba que cantam na Vila, uma musica que
mostrava como a gente é feito de outras gentes. Muito interessante, o Yoruba é uma lingua muito
importante para alguns povos africanos e carrega uma memoria muito bonita, ancestral, de resisténcia
e luta. Dai procurei a traducdo em todos os audios, transcrevi tudo (transcrever é quando a gente faz o
inverso do que a gente faz com os livros, que a gente 1€ o que ta escrito. Transcrever e escrever o que
a gente escuta do mesmo jeitinho). Mas ndo achei a traducao em lugar nenhum. Pensei: “Isso é coisa

'”

de Sacy!”, achei que tinha perdido pra sempre, mas ai, quando eu ja tinha desistido, o Sacy me
devolveu. Que alivio!

Bom, comecei a colocar todas aquelas coisas que eu tinha visto e vivido na Vila no papel,



separei umas coisas, como a gente aprende a fazer na academia, que se chamam “categorias
analiticas”, que sdo, basicamente, coisas que chamam mais a nossa atencdo, pra gente olha para elas
com mais curiosidade e cuidado do que para qualquer outra coisa. Das coisas que eu vi na Vila, as
categorias analiticas que eu separei para olhar foram: comunalidade e partilha; a brincadeira infantil,
identidade e estética racial, género e sexualidade, memdria e religiosidade. Coisas que eu achei que
me ajudariam a encontrar alguma resposta. Entdo fui procurar se algum jeito de olhar para aquelas
coisas todas me ajudaria a enxergar a resposta, tipo como um 6culos mesmo. Peguei na mala uns
oculos, que na academia se chamam teorias, tem de varios jeitos, teorias psicanaliticas, sdcio-
histéricas, umas mais gordas outras mais magras, a maioria desses 6culos é europeu. Eu tinha eles
guardados ja ha um tempo, que ganhei da psicologia, e fui experimentando: bem, talvez esse aqui me
ajude um pouco a enxergar... Ndo! Nossa. Talvez esse, acho que ta meio velho. Esse: Hum... Mas
nao é possivel.

Olhei pra mala e pensei, nossa até desconfiava que tinha tantos jeitos de pesar, inclusive
estava esperando que eles me ajudassem a encontrar a resposta, dai me dei conta que a gente carrega
uns jeitos de pensar e nem sabe o quanto eles sdo grandes, destrambelhados, ocupam muito espago na
mala. Achei um pouco engracado e um tico preocupante.

Bom, deve ter algum 6culos, com alguém, em algum lugar. Procurei éculos de tedricos
negros, teoéricos africanos, latinos, ndo brancos, decoloniais que me ajudassem a ver de outro jeito.
Decolonial é um jeito diferente de pensar as coisas, é tipo quando todo mundo t4 brincando de pega e
correndo para o mesmo lugar pra se salvar e vocé descobre um outro caminho bem diferente pra
chegar até o pique, mais perto do lugar que vocé ta, ou quando a gente faz sempre a mesma coisa e
descobre que pode fazer diferente. Pois bem, peguei emprestado uns 6culos com um monte de gente,
muitos decoloniais, bonitos e tal. Foi meio dificil encontrar esses éculos, fiquei me perguntando
porque eles ndo estdo por ai na academia, como tantos outros que a gente ganha aos montes. Eita,
outra pergunta! Alguns me ajudaram a olhar para as vivéncias etnograficas na Vila de um jeito melhor,
mais confortavel, e eu conseguia ver outros sentidos. Parecia mais divertido olhar com outros 6culos.
Alguns 6culos novos até combinaram bem com uns antigos que tinha na mala, outros nao.

Depois de me divertir na Vila e escrevendo a dissertacdo com tantos 6culos diferentes,
descobri que a resposta levava a mais perguntas mesmo, nao era coisa de Sacy. As perguntas que
ficaram no final das contas foram mais ou menos assim: “Como produzir 6culos que nos ajudem a ver
outros mundos possiveis, que ajudem a gente a ver as pessoas e os multiplos jeitos de existir como
eles sdo?” “Como produzir 6culos que amplifiquem nossa visdo?” “E como a psicologia pode

contribuir com essa produ¢ao?”



Introducao

Penso que as produgdes que escolhemos fazer, sejam académicas ou artisticas, estdo sempre
relacionadas a processos pessoais muito caros para quem se propoe a criar. Este trabalho situa-se,
centralmente, em duas dimensOes caras para mim: a da infancia e das questdes étnico-raciais. Além
desses aspectos centrais, a dissertacao flerta com a militdncia e denuncia o tempo politico em que foi
feita. A infancia apareceu cedo no meu percurso profissional, que foi tragado por muitas infancias, em
espacos educacionais e espacos juridicos, sempre dialogando com as institui¢oes e as possibilidades
dos processos particulares das criancas inseridas nesses espacos. As relacdes étnico-raciais
despontaram no convivio com a diversidade e nos espacos institucionais de trabalho, onde fiz, por
exemplo, atendimento como psicéloga, em modalidade grupo, na Defensoria Publica do DF, com as
vitimas de violéncia racial que chegavam pelo disque 100°.

Toda existéncia pressupde escolha, muitas vezes consciente ou ndo, deliberada ou ndo. Chamo
de escolha o que talvez possa ser melhor traduzido como posicionamento. Para este trabalho sinto a
necessidade de explicar um pouco as escolhas que fiz na escrita: parto do pressuposto de que toda
escolha é politica, ndo ha parcialidade, mas intencionalidade critica, desejo e sujeitamento — e este
trabalho estard permeado desses elementos. A perspectiva etnografica, recurso metodolégico préprio
da antropologia (Peirano, 2014), escolhida como meu caminho investigativo, ja anuncia um pouco do
que este trabalho apresentara. Geertz (2001) enfatiza que a etnografia, diferente de testar hipdteses,
propoe ao pesquisador ser desestabilizado pelo campo. Arrisquei a me desestabilizar e a desestabilizar
as concepcdes tedricas que carrego, e, portanto, este trabalho também se propde a repensar ou
questionar alguns modelos teéricos ditos universais e algumas posicOes académicas. Vocés vao
encontrar no texto, além desse tom de didlogo, um exercicio de mudanca de lente tedrica para a leitura
da realidade apresentada. A professora Rita Segato nos auxilia a entender a dimensado das perspectivas
universais de mundo:

[...] o mundo moderno é o mundo do Um, e todas as formas de alteridade com relacdo ao

padrao universal representado por este Um constituem um problema. A propria disciplina

antropolégica é prova disso, pois nasce ao abrigo da convic¢ao moderna de que os outros tém
que ser explicados traduzidos, equiparados, processados pela operacdo racional que os
incorpora a grade universal. O que ndo pode ser reduzido a ela, permanece como sobra e nao
tem peso de realidade, ndo é ontologicamente pleno, é descarte incompleto e irrelevante.

(Segato, 2014, p. 21)

A pesquisa foi feita essencialmente com as criancas do Espaco Cultural Vila Esperanca,
localizado na cidade de Goias, GO, e que tive a oportunidade de conhecer, um ano antes de ingressar

no mestrado, por ocasido de uma pesquisa para a UNESCO em parceria com Ministério da Cultura. A

2 Programa do Governo Federal de dentincia e combate as violagdes de Direitos Humanos.



Vila Esperanca é um espaco que existe desde 1994, carrega em sua historia o desejo de uma sociedade
justa e igualitaria, e surgiu com o apoio de Dom Tomas Balduino, bispo da Teologia da libertagdo, que
em 1998 tornou-se bispo-emérito de Goias. A Vila, como afirma Robson Max, um dos fundadores do
espaco, é “lugar de resisténcia amorosa”. Desde o seu inicio até os tempos de hoje a Vila cresceu e,
seis anos ap6s sua fundacdo, foi criada a Escola Pluricultural Odé Kayodé (EPOK), como parte
integrante do espaco, que atende criancas da Educacdo Infantil ao 5° ano. Hoje a escola tem quarenta
e uma criangas matriculadas, entretanto, o espago da Vila, para além da escola, atende um ptiblico
grande, em vdrias atividades e vivéncias propostas.

Durante o presente texto, a dimensdo infantil e os olhares das criancas irdo se revelando e
dialogando com as propostas teoricas apresentadas. Entendo que a pesquisa com criancas parte do
pressuposto de vivenciar junto com elas, de brincar com a teoria, sentir os joelhos ralados com os
escorregdes académicos, entender a necessidade de rir dos erros adultos. Sem isso ndo é possivel olhar
para a crianca, para além de objeto de pesquisa, como sujeito ativo que constréi sua propria realidade.
Pensar a necessidade de vivenciar o processo, me lembra o verso de Fernando Pessoa: “Navegar é
preciso; viver ndo é preciso”. A pesquisa etnografica, ou mesmo uma observagdo participante que se
propde com criangas, tem um pouco da imprecisdo do viver, prescinde de instrumentos nauticos de
grande precisdo (mesmo esses ndo nos salvam das tempestades). Ou apostamos na ética, no saber do
outro e na verdade que vai além da nossa, ou a pesquisa etnografica nio é possivel.

Além da escolha etnogréfica, a pesquisa e o texto sdo guiados pela perspectiva decolonial,
proposta que busca sistematizar conceitos e categorias interpretativas da realidade a partir das
experiéncias da Ameérica Latina, afastando-se da dominacdo colonial na producdo de saberes
(Bernardino-Costa & Grosfoguel, 2016), conteido que abordaremos mais no Capitulo 1. Durante a
imersdo bibliografica, foi possivel entrar em contato com leituras decoloniais que me auxiliaram a
formular uma critica tedrica ao proprio processo de escrita e a pensar além dos construtos académicos
e de producdo do conhecimento, me emprestando outras lentes de leitura de mundo. Entretanto,
encontrar bibliografias especificas dentro da perspectiva decolonial que tratassem do desenvolvimento
humano, em especial o infantil e escolar, foi um desafio que rendeu poucos frutos.

Para explicar melhor o que pode ser encontrado nas préximas paginas, eu diria que esta
producdo académica pode ser classificada como um trabalho vandalo. Zimerman (2012, p. 239)
explica que os Vandalos eram “barbaros”, de origem germanica, e que o termo hoje “designa aquele
que danifica monumento ou objetos de valor cultural, histérico, cientifico”. A relagio do nome
“Vandalo” com “vandalismo” acontece referindo-se a invasdo de Roma em 455, quando os Vandalos
atacaram a cidade por duas semanas destruindo, principalmente, obras de artes, muitas delas, frutos
dos saques a Jerusalém e Grécia pelos romanos (Enne, 2013, p. 189). A acepcdo atual de vandalo, no
sentido de “depredador”, provém do adjetivo francés vandalisme, cunhado em 1794 pelo bispo

republicano Grégoire a fim de criticar os depredadores de tesouros religiosos. Entretanto, a



pesquisadora Enne (2013, p. 191) explicita que a riqueza cultural daquele povo é desconhecida,
“porque a histéria que nos chega ndo foi escrita por eles”. Para a autora, o significado fixado no
imagindrio social para “vandalo”, relacionado a quem quebra e destr6i, renuncia os multiplos sentidos
semanticos que ndo cabem em uma definicdo simplificadora. Mais ainda, esconde a dimensdo de um
povo que foi silenciado na histéria, “que ndo tiveram sua cultura registrada e reconhecida, que sdo
traduzidos pela hegemonia com a perversdo do sentido tnico, fetichizados pelo olhar colonizador em
um misto de desejo e repulsa” (Enne, 2013, p. 191).

Portanto, adjetivo este trabalho dessa forma entendendo o vandalismo como um ataque
anticolonial necessario as normativas producdes culturais, a um modelo de mundo que se pretende
hegemonico, como foi Roma. Seguindo esse propoésito vandalo, fiz a escolha politica de ndo citar no
referencial bibliografico, ao final do trabalho, os tedricos europeus, em especial do desenvolvimento
mais conhecidos pela psicologia. Essa escolha é uma “acdo direta” pra evidenciar o quanto esses
teoricos estdo acessiveis e disponiveis para as produgdes cientificas que se propde. Entretanto, eles
estardo presentes no decorrer do texto, apenas com a citacdo do ano de publicacdo. Deixo nos
referenciais bibliograficos autoras/es menos conhecidas/os, tedricas/os negras e negros e outros que
sdo invisibilizados ou pouco considerados nos estudos académicos, em especial na Psicologia.

O que impulsiona este trabalho é o fato de que as varias identidades étnicas e subjetivas da
infancia, pouco referenciadas no assujeitamento social (Fanon, 2008), nas especificidades histéricas e
nas praticas pedagégicas, nos convocam a ampliar essa discussdo, considerando os afetos correlatos
na constituicdo dos sujeitos. Portanto, tento aqui compreender, na perspectiva critica da colonialidade
da educacado brasileira, como as praticas e discursos para e das criangas participam de sua constituicdo
psiquica, corporal, identitaria. Analisaremos em que nivel a pratica investigada pode ser entendida
como nao hegemoénica e promotora de equidade racial e étnica, na tentativa de discorrer como o
modelo de pratica assumido por essa escola atua na constituicdo subjetiva e identitaria das criancas.
Considerando as peculiaridades do sujeito em constituicdo, o impacto cultural e identitario das
praticas escolares, os processos histéricos da infancia e das instituicdes de educacdo no Brasil e os
reflexos pds-coloniais, é fundamental que acontecam estudos e pesquisas nessa area, para gestar e/ou
visibilizar novas préticas para a infancia e a educacdo. Este trabalho se propde a caminhar nessa
direcdo.

O trabalho se divide em quatro capitulos e as Consideragodes finais, da seguinte forma:
Capitulo 1, Caminhos Teoricos e contextos, com dois sub titulos: o primeiro, De que crianca e de
que ética partimos, que fala dos pressuposto que considero nesta escrita, algumas posicdes teoricas
que balizaram a discussdo, e, como dito, de onde parto; e o segundo, Pesquisa etnografica em
psicologia, apresenta aspectos metodoldgicos sobre o trabalho etnografico, trazendo debates
relevantes sobre essa articulacdo e as possibilidades para o/a pesquisador/a na psicologia, em especial

no aspecto do desenvolvimento. Assim como o caminho metodolégico desta pesquisa. O Capitulo 2,



Campo é Lugar, situa a/o leitora/or no locus de investigacdo que é fundamental para compreender as
dindmicas estabelecidas e as discussoes subsequentes. Este capitulo esta dividido didaticamente em
outros dois subtitulos, primeiro fazendo um apanhado histérico breve da histéria de Goias e da Vila
Esperanca, a segunda parte aborda os locais onde a pesquisa aconteceu, na descricao de trés espacos
fisicos importantes para o desenvolvimento das atividades da Escola Pluricultural Odé Kayodé. O
Capitulo 3, Relato etnografico: Quem conta um conto.. o mais longo, traz os relatos da
investigacdo de campo, articulada teoricamente com alguns debates sobre os temas. Esse relato
etnografico é apresentado em formato de contos, que retratam varios aspectos observados em campo:
comunalidade e partilha; a brincadeira infantil, identidade e estética racial, género e sexualidade,
memoria e religiosidade. O Capitulo 4, Outras histérias. “Apesar de vocé, amanha ha de ser outro
dia...” essa secdo trata do momento politico atual e dos debates em torno de direitos e educagdo no
Brasil, citando as ag¢des de resisténcia feitas pelas ocupagdes das escolas e universidades no DF, em
2016, articuladas com os debates que permeiam todos os contos apresentados no capitulo 3. Por fim, o
Capitulo 5, com as Consideracoes Finais, que nio finalizam nada, apenas juntam um tiquim do que
tem em cada capitulo para alimentar as caraminholas das nossas cabecas e lembrar que os debates

apresentados ainda tém muito chdo pela frente.
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Capitulo 1 — Caminhos tedricos e contextos.

De que crianca e de que ética partimos

Como dito na apresentacdo deste escrito, toda leitura da realidade exige uma lente. Enxergamos
sempre através de alguma coisa, e neste caso, através de um conjunto de concepgdes tedricas que nos
formam de alguma maneira, que nos fazem bordas empiricas para o mundo. Este trabalho se propde a brincar
(talvez s6 um trabalho com criangas possa se propor a brincadeirinhas) com as lentes que temos e a buscar
outras referéncias tedricas de leitura de mundo, pouco usadas pela psicologia. Nesse movimento de partida,
também é importante mostrar o que deixamos para tras (deixar para trds ndo necessariamente é abandonar).
Para discorrer sobre a realidade observada compreenderemos as vivéncias e atividades do Espaco Vila
Esperanca como ag¢Ges que caminham na contramao da perspectiva educacional hegeménica que é pautada
por uma perspectiva eurocentrada da educacdo tradicional brasileira. Aqui, portanto ja explicito que parto do
entendimento de que a educacdo brasileira é forjada em parametros eurocéntricos e hegemonicos, ligada a
interesses capitais de manutencdo de satus quo, organizada em um modelo funcionalista.

Para explicar essa afirmativa vamos passear um pouco pelo processo histdrico de atendimento
educacional institucional no pais. Os espagos de atendimento as crian¢as comegam a ser pensados pela esfera
publica, de forma timida e emergencial, no final do século XIX. Entretanto, a primeira legislacdo na histdria
brasileira que pauta a questdo da infancia surgiu no Brasil Império, apresentada pela Lei do Ventre Livre
(1871), que “Declara de condigdo livre os filhos de mulher escrava que nascerem desde a data desta
lei, libertos os escravos da Nacdo e outros, e providencia sobre a criacdo e tratamento daquelles filhos
menores e sobre a libertacdo annaul de escravos” (Lei n. 2.040, 1871).

Apos a criacdo da Lei do Ventre Livre, e especialmente ap6s a abolicdo da escravatura, em
1888, o nimero de criangas abandonadas cresceu substancialmente a medida que a populacdo negra
comecou a sair dos espagos de escravidao, transitando socialmente como “libertos”. No ano de 1896,
conventos e mosteiros foram transformados em “Casas dos Expostos”, as antigas Santas Casas de
Misericérdia. “Expostos” era o titulo dado as criangas deixadas nas rodas® instaladas nas entradas
dessas instituicoes.

Em 1940 houve a criacdo do Departamento Nacional da Crianca, como um o6rgdao do
Ministério da Educacdo e Saude. Dessa forma a infancia passa a ser tratada pelo Estado como uma

questdo de sauide, ao lado de educacdo, previdéncia e assisténcia, permanecendo assim até meados da

3 As rodas eram cilindros rotatérios usados em mosteiros como meio de se enviar objetos, alimentos e
mensagens aos seus residentes. Rodava-se o cilindro e o que fosse depositado iria para o interior da casa, sem
que os internos vissem quem as deixara. A finalidade era a de evitar o contato dos religiosos enclausurados com
o mundo exterior, garantindo-lhes a vida contemplativa. No Brasil essa virou uma pratica para o “entrega” de

criancas “ndo desejadas”. Utilizavam a roda dos mosteiros para nela depositarem o bebé.
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década de 60. Paralelo a isso ja existiam jardins de infancia, destinados a elite brasileira.
Posteriormente, especialmente no periodo do Golpe Militar, as modificagdes no Codigo de Menores
(Lei n. 6.697, 1979) ampararam a criacao das FundacGes Estaduais para o Bem Estar do Menor
(FEBEMs), instituicdes geridas pela Policia Militar que recebiam criancas e adolescentes em situacdo
criminal, além de criancas cujas mdes ou familias ndo poderiam cuidar em tempo integral. A
pesquisadora Vieira (1986) relata que, até 1960, o atendimento as criangas pequenas estava restrito a
esfera médica e higienista. Mesmo nos espacos de creche, o Estado ndo produzia planos ou
programas; ou seja, ndo dimensionava custos, metas ou ampliacdo do atendimento, respondendo
unicamente a demandas isoladas. Sob orientacdo médica e higienista, o Departamento Nacional da
Crianca procurava evitar que as creches se transformassem em mais focos de doenca e morte infantil.

A Constituicdo Federal de 1988 trouxe grandes mudangas no que diz respeito a garantia de
direitos e iniciou um processo de transformacdes profundas nas futuras legislagdes para a Educacao.
Em 1990, com a promulgacdo do Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), a infancia comeca a
ocupar o lugar social de garantia de direitos e cuidados, a partir da Doutrina da Protecdo Integral.
Todo esse percurso evidencia uma crescente atencdo ao atendimento escolar e a infancia. Entretanto,
algumas garantias direcionadas a identidade das criancas indigenas, negras e ciganas se perderam
nesse caminho, referenciado em uma “crianca universal” e em um modelo colonial permanente de
Estado, afastando-se das peculiaridades das infancias existentes no Brasil.

Considerando toda a complexidade das questdes raciais e histéricas, e do lugar do Estado na
ratificacdo de conceitos e estigmas, Segato (2014, p. 81) nos auxilia na compreensdo de que o formato de
legislacao do Estado brasileiro, como ente colonial, se organiza no sentido de garantir direitos apds ter, por
meio da legitimidade da violéncia que possui, atacado os mesmos grupos para os quais constréi as legislacoes
ditas protetivas. Ou seja, ele age na desqualificacdo das tramas comunitrias e na criminalizacdo da forca
desses grupos para, posteriormente, “acolhé-los” em teu “seio” como “mae gentil”. Em seu artigo Género e
Colonialidade, a autora resume esse movimento explicitando que o Estado “entrega [com] uma mao aquilo
que ja retirou com a outra: cria uma lei que defende as mulheres da violéncia a qual estdo expostas porque
esse mesmo Estado ja destruiu as instituicoes e o tecido comunitario que as protegia.” (Segato, 2012, p.10).
Podemos fazer uma analogia, aqui, com os demais grupos subalternizados e afirmar que o Estado promove a
segregacdo e violéncia racial e, posteriormente, constroi legislacdes que tentam proteger esses grupos da
violéncia que ele mesmo dissemina. Entretanto, gostaria de pontuar aqui que essas leis sdo fundamentais para
a afirmacdo e o fortalecimento da garantia de direitos e para a luta contra a discriminacdo racial, mas que elas,
propostas e geridas pelo Estado, vem com as marcas dos limites coloniais que este imprime junto com seu
carimbo e, quanto mais distantes das discussdes comunitarias, menos eficazes e mais frageis sdo essas
legislacoes de garantia de direitos das minorias, até mesmo da infancia.

Assim como as demais organizagoes estatais, incluindo a esfera legal, a escola é um espaco colonial

que herdamos e que se pauta pela estética branca e hegemonica. Podemos notar, nos espacos educacionais,



12

que a ornamentacao feita, em especial para educacdo de criancas pequenas, se referencia a personagens
comerciais com marcacao de género muito explicita, e pouco, ou nada, referenciados de forma qualificadora
a cultura negra ou indigena, pois geralmente estdo ligados a desenhos animados mais comerciais. A
pesquisadora Susana da Cunha, em sua tese de doutoramento Educacao e Cultura Visual: uma trama
entre imagens e infancia, relata o quanto os espacos educacionais estdo permeados de imagens que
reproduzem e ratificam os lugares do feminino e do masculino, das classes e das distintas cores da pele. Ela
explicita que “os discursos visuais contemporaneos instauram conhecimentos sobre o mundo: as ‘verdades’,
os valores éticos, estéticos, as formas de agir e de ser, os modos de relacées com os outros.” (Cunha, 2005, p.
27). A pesquisadora Trinidad, em seu trabalho de doutorado Identificacdo étnico-racial na voz de criancas
em espacos de educacao infantil, constatou, de forma quase geral, a insatisfacao das criancas negras com
suas caracteristicas, além de uma desqualificacdo dos estere6tipos de negritude também por parte de criangas
brancas. Ela observou que “o carater positivo da cor/raca branca vigorava entre as criangas brancas e era por
elas salientado e reproduzido. Em algumas poucas situacOes, foram presenciadas falas de criangas
empregando o termo preto ou outros adjetivos relativos as caracteristicas fisicas para ofender” (Trinidad,
2005, p. 153). Frantz Fanon relata como 0s jogos nas institui¢des para criangas e as revistas ilustradas como,
por exemplo, as “histérias de Tarzan, dos exploradores de doze anos, de Mickey e todos os jornais ilustrados”
(Fanon, 2008, p. 130) sdo escritas por brancos e destinadas as criancas brancas. O autor ressalta ainda que,
nos mesmos periodicos ilustrados, o Lobo, o Diabo, 0 Génio do Mal, o Mal, o Selvagem, as ameacas, sao
sempre representados por um negro ou um indio (Fanon, 2008, p. 131).

Esses pontos evidenciam que, a despeito do desenvolvimento das legislacGes, as questdes referentes
as violéncias raciais, resultado de uma escola feita para brancos e por brancos, se mantém. Na direcao de
enfrentamento dessas violéncias, as pressoes sociais resultaram na criacao de leis tais como a Lei n. 10.639
(2003), que estabelece a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura afro-brasileiras e africanas nas escolas
publicas e privadas de Ensino Fundamental e Médio. A lei faz parte de um conjunto de dispositivos legais
para a promocdo de uma politica educacional voltada para a afirmacéo da diversidade cultural e da educacdo
para as relacoes étnico-raciais nas escolas, desencadeada a partir dos anos 2000. Neste mesmo contexto foi
aprovado, em 2009, o Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagio das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana
(Brasil, 2009). A criacdo desses dispositivos denuncia a forma como parte da histéria do nosso pais é
silenciada e invisibilizada, reiterando este horizonte de uma educacdo eurocentrada, que pauta o
conhecimento a partir da ordem hegeménica do discurso. Compreendo, portanto, que a realidade e as
demandas sociais pressionam a producdo de aparatos legais, porém, esses decretos legais ndo tém o poder
magico de instituir outra realidade, eles sdo apenas um caminho de legitimagdo de lutas por direitos, neste
caso, pautando a necessidade da visibilidade da histéria negra como enfrentamento das miltiplas violéncias
raciais, que tem uma raiz profunda, desde o genocidio do povo negro a continua e atual invisibilizacdo ou

objetificacdo da negritude e da cultura africana.
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O projeto de Estado em vigor atualmente esta pautado na colonialidade dos sujeitos sociais, no qual
algumas identidades raciais sdo mais possibilitadas e legitimadas que outras, sendo essas as identidades que
se organizam e se reiteram pelo pensamento e pela estética européia. As demais identidades, podemos
chamar de subalternizadas, termo utilizado especialmente por Spivak (2010) em seus escritos criticos sobre a
colonialidade. Essas identidades sdo silenciadas e violentadas no intuito de construir uma sociedade
homogeénea, produtiva, branca e heterossexual. Para exemplificar esse movimento podemos citar algumas
situacOes e contextos nacionais de exterminio de parte de povos indigenas, existente até hoje, e o genocidio
da populagdo negra apresentado no Mapa da Vieléncia 2016 (Waiselfisz, 2016), que, a despeito das varias
politicas publicas, entre elas as a¢Oes afirmativas como as cotas raciais*, mostra que a violéncia contra a
populacdo negra tem aumentado.

O Mapa da Violéncia traz dados de que a morte por arma de fogo, comparativamente, entre negros e
brancos “em 2003, era de 71,7% (morrem, proporcionalmente, 71,7% mais negros que brancos), pula
para 158,9%, em 2014” (Waiselfisz, 2016, p. 60). De outro lado, o Relatério do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) indica que houve um aumento critico da violéncia praticada contra os povos
indigenas no Brasil em 2014, especialmente em relacdo aos assassinatos, suicidios, mortes por
desassisténcia a satide e mortalidade na infancia. Em 2014, foram registrados 138 assassinatos de
indigenas, contra 97 ocorridos em 2013. O estudo da Unicef (2010), Impacto do Racismo na
Infancia, mostra que 56% das criancas pobres sdo negras, enquanto entre as criancas brancas a
pobreza atinge 32,9%. Esses dados ajudam a compreender que a colonizacdo do pais, a exploracdo da
terra, e a manutencdo da pobreza ndo sdo coisas s6 de 1500, é um processo continuo e atual, e faz
parte desse projeto de Estado-Nagdo® eliminar grupos especificos que ndo se organizam em torno da
Otica branca e hegemonica.

O tedrico Achille Mbembe (2014, pp. 64-70), em seu livro sobre o pensamento racial na
Europa, resgata o conceito de Negro e de homem-mercadoria enfatizando que, enquanto construcao
social, “negro” é um conceito que designa a imagem de uma “infravida”. Para ele, a definicdo de
negro é uma categoria que se confunde com os conceitos de escravo e de raca, e esta invisibilidade é

parte essencial do racismo, que, além de negar a humanidade do outro, se desenvolve como modelo

4 As cotas sdo parte de um conjunto de ac¢les afirmativas que compreendem politicas publicas que visam a
garantia de direitos historicamente negados a grupos minoritrios, como negros, indigenas e pessoas com
deficiéncia.

5 Anibal Quijano (2005) explica que o Estado-Nagdo, como uma estrutura da modernidade, consiste na atuagdo
das institui¢des de autoridade ptblica e de seus especificos mecanismos de violéncia. Atuando em todo o dmbito
da existéncia social vinculado ao Estado e, por isso, é explicitamente politico. Fruto de uma democratizacdo que
respeitou os limites do capitalismo, sendo assim é uma estrutura de poder, do mesmo modo que é produto do

poder.
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legitimador da opressdo e da exploracdo. Sendo o exercicio maximo do biopoder, o racismo
representa a escolha de quem deve ser eliminado, numa morte que pode ser tanto fisica quanto politica
ou simbdlica. Com essa perspectiva, é possivel compreender que, a despeito da moderna legislacdo que
possuimos, dos atuais debates sobre racismo e descriminagdo que transversalizaram algumas politicas
publicas, as atuais praticas politico-pedagdgicas, em especial na infancia, ainda sdo permeadas pela logica
racista, reiterando sua dimensao colonial.

Outro ponto relevante do qual partirmos é o da perspectiva critica da “crianga universal”, uma vez
que as discussdes sobre infancia, em muitos casos e pesquisas, ficam restritas a perspectiva tedrica inatista e
determinista. Mesmo quando autores se propoem a um debate mais situado socio historicamente, pouco
dialogam com as referéncias culturais e sociais locais, apartando reflexdes fundamentais sobre os
atravessamentos raciais, histéricos, politicos e simbdlicos que também constituem esses sujeitos e as
multiplas infancias no Brasil. Da mesma forma, poucas sdo as produgdes e pesquisas sobre a escraviddo na
regido do Goias, ou feitas de forma aprofundada, sendo que a maioria delas comegou a aparecer somente
apos 1970. No processo de escraviddo e exploragdo dessa regido houve a eliminagdo de grupos indigenas
devido a exploracdao mineradora da terra, e também de negras e negros escravizados., sendo comum
encontrar um grande nimero de quilombos na regido central do Brasil, que surgiram, em muitos casos,
apoiados por grupos indigenas que conheciam a regido. Muitos quilombos eram compostos por negros e
indigenas (Silva, 2008).

Quanto a histéria das criancas no Goids, a pesquisadora Valdez (2003) relata que havia, ainda, um
grande niimero de criangas consideradas ilegitimas, fruto de relagdes ndo-oficias e/ou multiétnicas. A
proporcao de filhos ilegitimos era bem maior para as mulheres escravizadas, considerando que o matrimo6nio
nao era de fato uma possibilidade para elas, ainda que poucas tenham se casado. A autora relata que, apesar
do grande numero de criancas ilegitimas na regido, o nimero de abandonos era mais baixo, comparado a
outras regides do Brasil, e atribui isso a sociedade da época, majoritariamente composta por indigenas, o que
pode ter influenciado as dindmicas com a infancia, posto que eles tinham uma relagdo de harmonia com as
criancas de seu grupo. Para a realidade brasileira é fundamental destacar que o ideédrio de “crianca
universal” se perde na dimensdo das pluralidades infantis ja assinaladas anteriormente. A producdo de
politicas publicas em nosso pais evidencia, a0 menos um pouco, uma outra crianga, que escapa do
desenho da universalidade infantil, e que a peculiaridade com a qual é tratada pouco esta contemplada
nos estudos tedricos: falo das criancas das classes populares. Essas criancas sdo pensadas como
“carentes”, ndo apenas no sentido material, mas também cultural e cognitivamente, e esse horizonte
embasou programas compensatorios direcionados a esse puiblico, especificamente.

Essa visdo compensatéria, segundo Rosemberg (2002), passou a existir no Brasil nas décadas
de 70 e 80, sob a influéncia de organizagdes internacionais que tinham como intuito sanar auséncias
ou falhas, partindo do principio de que as criancgas necessitadas de assisténcia eram “culturalmente

marginalizadas”. Essa concepcdo atingiu o pais durante o periodo de Ditadura Militar, quando
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encontrou terreno fértil para o ideario da Guerra Fria e da Doutrina de Seguranca Nacional (DSN),
que incluia o combate a pobreza e a participagdo da comunidade na implementacao de politicas
sociais. A marginalizacdo da pobreza, considerada uma ameaca a seguranca nacional e as politicas de
assisténcia, entre elas programas higienistas para educacdo infantil, constituiram parte das estratégias
preventivas a expansdo do “comunismo internacional” (Rosemberg, 2002, p. 9). Tais programas
compensatorios visavam suprir uma caréncia generalizada quanto a saude (nutricdo, higiene) e
educacdo, que ndo eram cumpridas pelas familias pobres. Entretanto, retomando brevemente a
perspectiva de Estado colonial, podemos avaliar como as familias e a comunidade sdo desqualificadas
na sua poténcia de cuidado, sendo equalizadas com uma dimensao burguesa de cuidado, recebendo
menos suporte do Estado, que inclusive criminaliza a vida desse grupo e, posteriormente, oferece
programas compensatorios que tem como horizonte outro modelo de cultura. Kramer ressalta que as
criangas “carentes” eram comparadas com criancas de classe média nas proposicdes de programas
compensatorios educacionais, e que o objetivo de tais programas era exatamente “compensar as
deficiéncias do desempenho das primeiras em relacdo ao padrdo escolar das segundas” (Kramer,
2001, p.33).

Portanto, podemos afirmar, ainda, que estes programas sdo construidos por parametros que se
distanciam da realidade e das peculiaridades de grupos diversos, e colocam um modelo de horizonte
burgués, branco e hegemonico, numa tentativa de regular as diferentes formas de vida, de pensamento
e de cuidado com as criangas em uma visdo universal. Mesmo considerando os recentes debates sobre
direitos humanos e cotas raciais, percebemos que o modelo compensatorio é vigente ainda hoje, como
pode ser observado no documento preliminar Patria Educadora quanto a necessidade de trabalhar as
capacitagcoes cognitivas das criancas pobres, quando faz um paralelo direto com o modelo de
desenvolvimento adequado: “Trata-se de trabalhar no terreno de capacitacdes pré-cognitivas que
faltam a criangas saidas da pobreza mais comumente do que faltam aos filhos da classe média.”
(Brasil, 2015b, p.13). O mesmo documento reitera o lugar das familias pobres e negras (em especial
das mulheres) como um lugar de risco ao desenvolvimento infantil quando, justificando a necessidade
da escola atuar como disciplinadora, afirma que:

Num meio social organizado e livre dos extremos da opressao e da desigualdade, lugar para

aprender disciplina é em casa. A escola apenas completa o que a familia comecou. Quando a

familia ndo consegue desempenhar esse papel, porém, a escola tem de assumir parte das

tarefas da familia. E a situacdo que se multiplica em grande escala no Brasil: nas periferias e

nos bairros pobres de nossas cidades, mais da metade das familias costuma ser conduzida por

mae sozinha, casada ou solteira (Brasil, 2015b, p. 14)

A despeito de todo processo social, histérico, colonizador e politico que formou a escola, ela é
a instituicdo que se constitui como espaco/tempo capaz de viabilizar o direito a educagdo (Pulino,

2016a, p. 21), e tem, ainda, um papel fundante na garantia de outros direitos e da socializacdo das
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criancas e suas familias, na formacdo do sujeito. As conquistas sociais, representadas pelo
reconhecimento da crianca como sujeito de direitos, conforme explicitado no percurso das legislacdes
e outras conquistas histéricas (principal instrumento para a consolidagdo do novo paradigma de
infancia) contrastam com as representacdes sociais de infancia nas instituicdes de cuidado. Estas
ultimas sdo permeadas pela exclusdo, ja que a infancia, a despeito das politicas de protecdo integral,
ndo esta ilesa as desigualdades sociais, as violéncias raciais, e a auséncia, ou presenca, do Estado,
enquanto institui¢do total reiterando o modelo racista e desigual de sociedade.

Portanto, considerando as questdes brasileiras sobre infancias e desenvolvimento, a
perspectiva de crianca universal ganha novas nuances e precisa ser pensada e considerada para além
de uma légica de desenvolvimento, que tem como horizonte um modelo burgués de desenvolvimento
e uma légica capitalista de producdo. Nesse sentido, quanto a necessidade e desejo atual de retificar os
modelos de crianga universal, outros aspectos podem ser citados, nos quais ndo me aprofundarei nesse
trabalho, como, por exemplo, o uso indiscriminado de medicacdo psiquiatrica para criancas em
processo de aprendizagem, o que diz muito sobre uma tentativa de homogeneizacdo de
comportamento e desenvolvimento, bastante pautado na produtividade dos sujeitos.

Para discutir sobre desenvolvimento e identidade, partindo das vivéncias do Espaco da Vila
Esperanca, é fundamental, além de fazer esse passeio curto pela histéria da infancia no Brasil e pelas
questdes raciais em torno dela, discorrer um pouco sobre a histdria de infancia na cidade de Goias.
Nédo apenas partirei da critica a concepcdo universal de crianca, mas farei uma leitura histérica
territorial da crianca no Goias. A proposta de rever a perspectiva de crianga universal me convoca
também a rever as concepgoes tedricas que me constituem enquanto pesquisadora, e as pesquisas em
psicologia de forma geral. Neste trabalho partiremos da perspectiva dialética histérico-cultural,
entretanto, iremos para além dela, entendendo que as teorias de desenvolvimento, mesmo as que
contrapOem a perspectiva determinista e inatista, negando o enfoque quantitativo como tinica maneira
de investigar os processos de desenvolvimento, ainda ndo sdo suficientes para a leitura mais
aprofundada e critica de processos e realidades culturais especificos do Brasil. Por esta razao,
identifiquei a necessidade de articular uma discussdo sobre o espaco escolar e o desenvolvimento
infantil no prisma da decolonialidade.

Dulssel descreve, em uma perspectiva critica da colonialidade, os percursos de construcdo da
modernidade, no ambito cultural, cientifico, econdmico e mercantil, tracando de que forma a
modernidade foi “financiada” ou possibilitada pelo colonialismo. Nesse movimento de organizar-se
como mundo moderno: “A cultura ocidental, com seu evidente ‘ocidentalismo’, alocava todas as
demais culturas como mais primitivas, como pré-modernas, tradicionais e subdesenvolvidas” (Dussel,
2016, p. 59). O professor Wanderson do Nascimento elucida que em um nivel temporal, a
Modernidade teve suas origens entre os séculos XVI e XVIII, em especial em alguns lugares da

Europa relacionada a eventos importantes como, a Reforma Protestante, o Iluminismo e a Revolucado
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Francesa, entretanto em um nivel sociologico, a Modernidade estd caracterizada pela constituicdo
desta grande instituicdo racionalizada chamada Estado-Nacdo que é marcada pela ideia
desenvolvimentista, pelo desmembramento da vida social, pela despolitizacdo das questdes morais e
pela organizacdo de um mundo ordenado, racional, previsivel e em constante progresso (Flor do
Nascimento, 2009, pp. 3-4).

Entendendo que o colonialismo foi o caminho possivel e necessario para que a modernidade
se organizasse, podemos entender que é impossivel ver a ciéncia moderna de outra forma que nao a
colonial. A producdo que fazemos hoje na nossa academia, ainda que latino-americana, é forjada por
conceitos e concepgoes da ciéncia moderna. As concepgoes sécio-histéricas organizadas por Vygostky
em seus escritos, e influenciadas pelo pensamento Marxista, abrem novos horizontes para pensar os
sujeitos para além do desenvolvimento organico e fisiol6gico como determinantes de comportamento
e aprendizado. Entretanto, a despeito de sua perspectiva mais ampliada sobre desenvolvimento,
podemos analisar, por exemplo, a questdo da formacdo dos conceitos cientificos e cotidianos descritos
por Vygotsky, que estabelece uma separacdo entre essas duas formas de conceitos conferindo
superioridade ao primeiro.

Partindo da concepcao de que o modelo cientificista se forja no processo da modernidade, e
entendendo o quanto o mundo moderno organiza o conhecimento ontologicamente e
epistemologicamente, e, consequentemente, o saber em torno do desenvolvimento humano, podemos
afirmar que mesmo as producdes criticas, que se pautam por uma leitura dialética e socioldgica feita
por esses tedricos, ndo conseguem romper as bordas da modernidade colonial, em especial quando
“traduzidas” para a realidade de paises pouco, ou nada, referenciados nas producées tedricas e
académicas. Trataremos disso mais adiante, nos contos etnograficos do Capitulo 3. Se embrenhando
por esse debate entre colonialidade, ciéncia e modernidade, a pesquisadora na area de educagao Fuhr
Raad nos ajuda a compreender a relacdo entre esses aspectos, elucidando que “na sociedade
contemporanea, ha uma estreita relaco entre o Estado, a tecnologia e a pratica cientifica. E atribuido
a ciéncia o poder de reger e de estabelecer os parametros desejaveis, ideologicamente, a vida humana”
(Raad, 2013, p.19).

Nas producdes cientificas sobre as criancas e o desenvolvimento infantil, estes parametros,
portanto, ndo seriam distintos. Matias e Pulino, em debate epistemolégico sobre o termo “infancia” e
os caminhos sociais de olhar para as criangas, relata que, ainda hoje, elas sdo vistas, “como um ser
inferior, incompleto, incapaz de fazer escolhas. Inscrevemos a infancia sempre no lugar da falta, a
crianca estd sempre em divida” (Matias & Pulino, 2014, p. 335). O antrop6logo Cliford Geertz,
explicita que a participacdo das criancas na sociedade ndo se limita a simples imitacdo ou a mera
reproducdo, mas a possibilidade de criagcdo e a participacdo em todo o processo de transformacao,
apropriando-se dos codigos do mundo adulto e construindo ativamente, por meio da producdo e de

mudancgas culturais. As criangas tém a virtude “de serem explicitas: elas se comprometem de uma
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forma que a prosa discursiva ndo assume, pois sempre esta disposta a substituir o argumento por uma
retorica” (Geertz, 1989, p. 67). Clarice Cohn completa afirmando sobre a capacidade das criancas
atuarem nas suas configuragdes sociais e ndo apenas serem reféns do aprendizado, para ela
“precisamos nos fazer capazes de entender a crianga e seu mundo a partir de seu préprio posto de
vista” (Cohn, 2005, p. 08). Portanto, este trabalho compreende as criancas enquanto sujeitos de acao
tanto na pesquisa como em seus processos culturais e histéricos.

Em sintese, partimos de algumas premissas que sdo: a) a compreensdo de que o modelo escolar
brasileiro é eurocéntrico e colonial, e que é interesse do Estado a manutencdo desse modelo educacional; b) a
concepcdo tedrica de desenvolvimento que baliza a psicologia e estudos na area de educagdo também sdo
coloniais; c) o construto de racialidade revela muitos lugares e ndo lugares da pessoa negra; d) o modelo de
crianga universal, que deve ser pensado de forma critica, ¢ um modelo de crianca branca; e €) a crianga é
sujeito de fala e que produz saber e cultura, capaz de reeditar sua propria histéria. Este trabalho arrisca-se em
um campo delicado, de pouca construcdo tedrica e, portanto, fica explicito que, iniciar o debate aqui proposto
s0 é possivel a partir de uma perspectiva sdcio-historica e dialética; entretanto, em alguns momentos, iremos
além dela e ai é onde nos aventuraremos por outros mares tedricos.

A pesquisa etnografica em psicologia

Era o meu tltimo dia de campo da pesquisa, quase meia-noite e estavamos, algumas pessoas
da Vila, outras da comunidade e eu, na festa de 25 anos da Vila Esperanca, o ultimo evento da série de
comemoracoes para celebrar essa data. Para mim, o tom de despedida extrapolava o encerramento do
campo, a “coleta de dados”. Estava com a maquina fotografica da escola a pedido da professora Miky,
pois fiquei encarregada de registrar o evento. Cada clique que registrava no equipamento, olhando
pela lente da maquina fazia meu coracdo percorrer os mais de vinte dias de vivéncia, e, na minha
cabeca, as questdes borbulhavam: como vou falar sobre isso tudo? Como resumir esse lugar e essas
pessoas a algumas dezenas de paginas? Um mundo tdo outro, um mundo tdo proprio... o que essas
pessoas (humanas ou ndo®) gostariam ou desgostariam que escrevessem sobre elas?

Ja no final da festa, a Lucia e o Robson, babalorixa, ambos dirigentes do espaco, estavam
conversando com algumas pessoas que ainda estavam por ali. A professora Miky estava sentada com
eles, me aproximei para devolver a cdmera e me despedir. De alguma forma sabia que precisava de
um consentimento, de uma autorizagdo para iniciar a escrita e a analise sobre tudo aquilo. Para além
da dimensdo burocrética e legal que a pesquisa exige, via comités de ética em pesquisa, mesmo depois
de tudo aquilo vivido, das autorizacdes cotidianas de aproximagdo com as criangas, da construcdo de

confianga, vinculo e afeto com tantas gentes’, ainda precisava de uma outra autorizacdo, talvez vinda

6 Na minha vivéncia na Vila me dei conta que os seres que estdo naquele lugar sdo tdo reais como as criangas
que conversei. Dessa outra ordem de existéncia ndo sei falar, mas sei que preciso considera-la, a minha maneira.

7 Uso aqui “gentes” no plural para marcar ndo apenas a quantidade de pessoas com quem tive contato, mas a
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de outro plano, mas no meu agnosticismo quase ateu (naquele momento muito pouco ateu, diga-se de
passagem), eu ndo sabia muito como fazer. Sentei-me ao lado delas e dele e os lembrei que aquele era
meu ultimo dia, que estava indo embora, dizendo que ja havia me despedido das criangas nos dias
anteriores. Agradeci o acolhimento, a paciéncia e a generosidade e expliquei que eu iria enviar para a
instituicdo a versao final escrita do trabalho, mas que, antes, gostaria de enviar a versdo prévia para
aprovacdo. O Robson, ouvindo atentamente, colocou a cabeca de lado, como se um pensamento
pesasse mais de um lado da cabega e, olhando pra mim disse: “E se a gente ndo aprovar o que estiver
escrito?” Levei um susto, ndo pela fala, que soava como uma gostosa brincadeira de charadas, mas
porque sabia que corria o risco de escrever versdes sobre o que eu vivi que ndo contemplariam aquele
espago, entdo respondi: “Bem, se minha orientadora do mestrado pode ndo aprovar, por que vocés nao
poderiam?” Ele riu uma risada gostosa e disse: “Entdo td certo”. Senti a autorizacdo que precisava.
Nesse momento percebi que escreveria para a Vila, para aquelas pessoas, e ndo para a academia. Na
medida em que iniciei a pesquisa, que fui caminhando na discussdo, fazendo andlises a partir do que
vi e ouvi, mandava para eles por e-mail, para que as pessoas tivessem a possibilidade de participar da
minha escrita.

Nesse exercicio de investigar os processos de constituicdo das criangas, partindo de uma
perspectiva critica da colonialidade da educacdo brasileira, na realidade da Vila Esperanca, optei pela
chave metodolégica prépria da antropologia: a etnografia. Como proposta inicial de ouvir as criancas,
me aproximei sempre das atividades e momentos com elas, a maioria deles mediadas por adultas/os.
Mariza Peirano explica que a etnografia é a ideia mde da antropologia, ndo havendo, portanto,
antropologia sem pesquisa empirica. Para a autora, a empiria, que ela enuncia como eventos,
acontecimentos, palavras, cheiros, sabores, tudo que afeta os sentidos, é o material a ser analisado e
que ndo sdo apenas dados coletados, mas questionamentos, fonte de renovacdo. Ela encerra resumindo
que ndo sdo “fatos sociais”, mas “fatos etnograficos”. (Peirano, 2014, p. 380). Portanto, estar com as
criangas foi me imiscuir nos jeitos, nos cheiros e nos sentidos construidos por elas.

Importante ressaltar que fazer pesquisa com criancas possui suas peculiaridades, exigindo do
pesquisador uma postura diferente. Ao contrario de um adulto que orienta a crianca o que fazer ou
tenta controlar seus comportamentos, Corsaro (2003) sugere a presenca de um adulto atipico, um
amigo singular, que na interacdo com a crianca terd condicdes de perceber como ela interpreta o
mundo. O autor apresenta uma proposta investigativa com criangas tomando a nocdo de reproducao
interpretativa a partir de elementos como: a linguagem, as rotinas culturais e a natureza reprodutiva
das associagoes de criancas em suas culturas. Em primeiro lugar, para penetrar no mundo das criancas
e aprender sobre suas culturas a partir da perspectiva delas, é necessario abandonar o ponto de vista
adultocéntrico. Isso exige certo distanciamento da nossa propria forma de pensamento, na qual quem

pesquisa precisa se descolar dos seus pré-conceitos, modelos prontos de pensamento. O que ndo

pluralidade das vivencia feitas.
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necessariamente implica em neutralidade cientifica, posto que, nesse movimento a/o pesquisadora/or
propoe-se a se deixar afetar pelo campo, entendendo que o trabalho etnografico é uma lente pela qual
olhamos a realidade (Peirano, 2014).

No Brasil, varios campos tedricos tem tido papéis relevantes na constituicdo da infancia como
categoria social. A sociologia trouxe uma reflexao que possibilitou a critica a acdo reprodutora e de controle
da escola, e ampliou o conceito de infancia presente na pedagogia. Esse processo foi também marcado pela
ruptura que se manifestou no dmbito da psicologia. A releitura da psicanalise por um lado e o referencial
socio-historico por outro, possibilitam compreender que o sujeito é constituido em relagdo tanto com o Outro
como em contexto social, sendo o protagonista desse processo, ativo e criativo. Com esses novos
conhecimentos, iniciou-se um rompimento conceitual importante da visdo idealizada, por vezes universal, de
infancia, com a qual a educagdo esta fortemente envolvida. A psic6loga e professora Lucia Pulino nos auxilia
a ampliar essa dimensdo de infancia e anuncia os aspectos com os quais a pesquisa com crianga suscita,
pontuando que “o cardter inaugural da infancia coloca-nos frente ao outro, que pensa diferente, que fala
diferente, que com suas perguntas interminaveis nos rouba de nossas proprias certezas, permite-nos
experienciar a alteridade, a mobilizacdo de nossas concepcdes estaticas” (Matias & Pulino, 2014, p.336). A
antropologia também nos fornece elementos importantes, enfatizando a dimensao da cultura, a necessidade
de pesquisar a diversidade, de estranhar o familiar e de compreender o outro em seus proprios termos,
ampliando as visoes de mundo e compreensdo das infancias (Azevedo, 2006).

José de Souza Martins afirma que “quando o operério fala, é a fala da classe; quando a mulher fala, é
a fala do género”. E, quando esses “informantes do particular” sao escutados, “é como se fossem informantes

3

menores, que falam de sua condicdo especifica, como a condi¢do feminina e os ‘assuntos de mulher’”. Em
outras palavras, os “outros” sao sujeitos marcados pela falta, o que lhes permitiria trazer a tona, em suas falas
ou a partir de suas vidas, parte singular da condicdo humana que os/as constitui (Martins, 1993, como citado
em Lima, 2015, p. 5). Portanto pensar uma investigacdo a respeito dos processos infantis nos faz considerar
que as criangas sao agentes singulares de sua condicao e, por isso, precisam ser ouvidas com a seriedade com
a qual se escuta qualquer outro grupo, ainda que considerando seus tempos, suas maneiras de dizer-se, seus
proprios termos, podendo ser protagonistas na construcdo da pesquisa que diz respeito a elas.

A etnografia tem sido usada ultimamente como caminho de pesquisa por diferentes areas e pode-se,
a principio, entender a etnografia como um tipo de pesquisa qualitativa. Goldenberg (2004, p. 55) elucida a
abordagem da pesquisa qualitativa, explicitando que esta se opde a um modelo tinico de pesquisa para todas
as ciéncias, baseado no modelo de estudo das ciéncias da natureza. Nao existindo regras precisas, nem passos
a serem seguidos, o bom resultado da pesquisa depende da sensibilidade, intuicdo e experiéncia do
pesquisador. Um dos principais problemas a ser enfrentado nos processos de pesquisa diz respeito a
possivel “contaminacdo” da andlise pela personalidade do pesquisador e de seus valores. A melhor
maneira de “controlar” esta interferéncia é tendo consciéncia de como sua presenca afeta o grupo e até

que ponto este fato pode ser minimizado ou, inclusive, analisado como dado da pesquisa. Ampliando
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essa perspectiva, Oliveira e Oliveira (1981, p.27) reafirmam que a insercdo é condicdo necessaria
inicial para que o pesquisador possa atenuar a distdncia que o separa do grupo social com quem
pretende trabalhar, compreendendo os membros desse grupo como protagonistas e ndo objetos de
pesquisa. Os autores ressaltam, ainda, que essa aproximacdo exige paciéncia e honestidade por parte
do pesquisador.

J& a etnografia, conforme diz Peirano (2008) ndo é apenas um método, mas uma forma de ver
e ouvir, uma maneira de interpretar, uma perspectiva analitica, a prépria teoria em acdo. Talvez essa
seja uma distingdao complexa e bastante ténue, entretanto. Montoya Uriarte discorre sobre o constante
e recente uso da perspectiva etnografica em diversas ciéncias como psicologia e educacdo. A autora
apresenta a importancia da etnografia para a antropologia e assume que: “para um antropélogo nao
significa dizer que ela é ‘propriedade’ nossa; significa, apenas, afirmar o quanto ela é complexa para
nés” (Uriarte, 2012, p. 11). Ela aponta, ainda, a necessidade de se deixar desestabilizar pelo campo,
como colocado por Geertz (2001), e para a necessidade de uma formagdo para o exercicio de
“mergulhar em campo”, concluindo que:

fazer etnografia ndo consiste apenas em “ir a campo”, ou “ceder a palavra aos nativos” ou ter

um “espirito etnografico”. Fazer etnografia supde uma vocacdo de desenraizamento, uma

formacdo para ver o mundo de maneira descentrada, uma preparacdo tedrica para entender o

“campo” que queremos pesquisar, um “se jogar de cabeca” no mundo que pretendemos

desvendar, um tempo prolongado dialogando com as pessoas que pretendemos entender, um

“levar a sério” a sua palavra, um encontrar uma ordem nas coisas e, depois, um colocar as

coisas em ordem mediante uma escrita realista, polifonica e inter-subjetiva. (Uriarte, 2012, p.

11)

E importante pontuar que esse é um debate em voga também considerado no processo de
pesquisa aqui apresentado. A proposta de imersdo em campo teve como intuito vivenciar com as
criangas o cotidiano da escola e da Vila Esperanca para, nos didlogos, interacdes e discursos,
conseguir encontrar pistas que nos sinalizassem sobre 0s processos constitutivos em um espaco tao
distinto. Nesse sentido, analisar a realidade observada a partir de um olhar etnografico se alinha com a
proposta vivencial escolhida, no sentido em que se faz uma apreensao dos significados de um grupo,
em especial o grupo de criangas, que nos convoca a trabalhar com uma ciéncia irregular e plural,
como explica Geertz (2001, p. 10). Para este autor, a etnografia se revela vidvel e ttil para
compreender as manifestacdes infantis posto que é uma pratica que permite estabelecer relagoes,
selecionar sujeitos, observar rituais, mapear campos e escrever um didrio (Peirano, 2014, p. 7).

A vivéncia no Espaco da Vila Esperanca, que conta, além das quarenta e uma criangas
matriculadas na EPOK, com um publico grande que comparece as atividades e vivéncias propostas,
foi o campo gerador do debate que se segue. Como instrumento, além do didrio de campo, onde fazia

anotacdes diarias, recorri a gravacdo de alguns didlogos ou atividades, sempre que percebia que o



22

registro no diario ndo seria suficiente (quando e o que é suficiente, afinal?) para capturar a quantidade
de informacdes, geralmente momentos de falas coletivas e debates entre as criangas em sala de aula
ou eventos. Para preservar as criancas, os nomes delas foram substituidos por outros usados aqui.

Os contos apresentados no Capitulo 3 sdo relatos da vivéncia junto as criancas, que durou ao
todo vinte e seis dias, divididos em dois momentos diferentes: primeiro, de 28 de julho de 2016 a 18
de agosto de 2016, e o segundo, quando retornei para o aniversario de 25 anos da Vila Esperanca e
permaneci mais quatro dias, de 12 a 15 de outubro de 2016. Os oito contos foram escritos sem
respeitar exatamente uma ordem cronolégica. Cada um deles, exceto os dois primeiros®, apresenta
uma categoria analitica que foi levantada através da leitura cuidadosa do didrio de campo, mapeando
os didlogos e anotacdes do cotidiano que tratassem sobre alguma das categorias analiticas, separadas e
posteriormente organizada em contos. As transcricdes dos audios foram analisadas posteriormente
sendo utilizadas para auxiliar na anélise das categorias que sdo: comunalidade e partilha (Ojé Odé); a
brincadeira infantil (Brincar e remodelar o mundo); identidade e estética racial (Cabelo de Ana);
género e sexualidade (Coisa de menino, coisa de menina, ou com quantas varetas se faz uma pipa);
memoria (Coisa de Sacy); religiosidade (“Por que um Orixa precisa de uma bandeja de doces s6 pra
ele?”). Entretanto essa ndo é uma divisdo estanque, em muitos momentos essas categorias aparecem
misturadas. Para melhor compreensdo dos contos, faz-se necessario habituar a/o leitora/or ao locus
dos acontecimentos, que sdo geograficamente distribuidos em locais distintos, mas territorialmente

ligados e dialogando sempre com a realidade e a histdria da cidade de Goias.

8 Os dois primeiros contos Tempo, tempo, tempo, tempo, és um dos deuses mais lindos e Pisando com
cuidado em terra que nao é minha, situam o leitor no processo de chegada em campo e uma breve
problematizagdo do lugar de pesquisadora.
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Capitulo 2 — Campo é Lugar

Licia Pulino (2016b) em seu artigo Lugares de infancia: tempo de encontro, discorre
brevemente sobre o conceito de “Lugar”, pontuando que um espago, um ambiente, torna-se lugar pela
dimensdo humana, quando é afetado singularmente pelos sujeitos. As experiéncias das pessoas com
um determinado espaco orientam a construcao de significados particulares sobre esses lugares para
elas. Nesse sentido, os lugares aqui citados sdo considerados em seus intimeros significados (inclusive

histéricos), alguns possiveis de serem descritos e lidos, outros ndo.

Um “tiquim” do processo histérico de Goias

Localizada na regido central do Brasil, Goias esteve povoada por grupos originarios ha 11 mil
anos, no entanto, ndo hd dados consistentes sobre os processos sociais desses povos desde aquele
periodo até a invasdo européia no Brasil, nem qual seria a relagdo dos povos que dominavam a regido
antes da colonizagao com os povos existentes até hoje. Antes da chegada dos portugueses a regido era
ocupada por indigenas do tronco linguistico Tupi e Macro-jé, sendo este tltimo em maior ntimero. As
vdrias expedicOes para o centro do territério brasileiro no final do século XVII, periodo intenso de
exploracdo e colonizacdo, foram dificultadas pela vegetacdo e geografia do territério, entretanto, a
maior dificuldade para exploragdo das minas da regido foram as forgas indigenas locais. A exploracdo
das jazidas de metais no sertdo goiano foi a responsavel por inaugurar outra forma de povoamento e
ocupacdo da regido dos Goiazes (Boaventura, 2007, p. 53).

Os naturais dessa terra, os Jé&, formados pelas tribos dos Akroa, Xacriaba, Xavante, Javaé e
Kayap6 eram bastante “hostis”, particularmente os tltimos, que atuavam nos caminhos abertos pelos
brancos que fizeram trilhas de Sdo Paulo para Goias. Na tentativa de controlar os grupos indigenas
existentes, inclusive com a possibilidade de tirar proveito do conhecimento dos povos da mata, os
colonos tentavam estratégias de conversdo, mas, quando estas ndo eram possiveis, acdes genocidas
eram implementadas. Nesse periodo foi instituido pelo governador da época, D. Luis de Mascarenhas,
as Companhias de Soldados do Mato, formadas por homens experientes, para a caca de indios que
“atacavam” as rotas de comeércio e trafico de escravos, que ameacavam as aldeias onde viviam. Para
os arduos trabalhos de mineracdo do século XVIII, os negros escravizados levados para essa regido,
eram vindos de Sao Paulo, Minas Gerais, Rio de Janeiro, Bahia, Pernambuco e Piaui. A Capitania de
Minas Gerais foi o principal ponto de redistribuicdo e irradiacdo dos negros, em condicdo de escravos,
para Mato Grosso e Goias. Silva (1998) relata que, desde o inicio do século XVI, os negros eram a
maioria da populacdo da regido de Goids, quase todos concentrados nos trabalhos de mineracdo
(Boaventura, 2007, pp. 57-60).

Entre as estratégias de resisténcia escravista perpetuada pelos negros e negras escravizados,
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haviam as fugas que aconteciam individualmente ou em grupos, muitas vezes resultando em
organizacGes coletivas chamadas de quilombos. A formacdo dos quilombos nessa regido era
viabilizada em parte pelos “esconderijos naturais do ecossistema dos cerrados e a falta de um nimero
maior de feitores armados nas lavras mais distantes” (Silva, 1998, p. 292). Silva também ressalta que
as fugas deram origem a encontros dos negros com os indigenas nas proprias aldeias. A grande
presenca de grupos indigenas, que conheciam profundamente a regido e as matas, muitas vezes
auxiliava a construcdo e permanéncia dos quilombos, entretanto, em outras situacdes 0s escravos eram
obrigados a agir contra as tribos indigenas. Talvez pela dificuldade de acesso a regido e o apoio de
grupos indigenas, ha indicios anteriores de que “escravos negros ja fugissem do Maranhdo, Bahia,
Pernambuco, Sdo Paulo e Minas Gerais, percorrendo a ‘rota do sertdo’, com destino ao norte e
nordeste de Goids.” (Silva, 1998, p. 287). E neste contexto de disputa por territério para mineragio e
exploracdo, perseguicdo e assassinato de grupos indigenas e crescimento da populacdo negra para o

trabalho escravo, que comeca a surgir o processo de urbanizacdo do que hoje é Goias Velho.

A cidade de Goias hoje e a Vila Esperanca

Goias Velho é uma cidade do municipio do Estado de Goids, reconhecida pela UNESCO, em
2001, como Patrimo6nio Histérico e Cultural Mundial, e sua populacdo estimada, em 2010, era de
24.727 habitantes, de acordo com o IBGE. A cidade de Goias é notadamente um lugar de muitas
historias, de belos caminhos que carregam, na estética do lugar, desenhos que nos auxiliam a manter
viva a historia da cidade que, a despeito da bela arquitetura, esconde uma trajetéria social violenta e
controversa. Ao chegar a cidade, andando pelas ruelas de pedras grandes, colocadas encaixadamente
no chdo construindo ruas e vielas, eu olhava discretamente para as casas e suas janelas, que em geral
sdo de madeira, assim como as portas. As vezes sentia o cheiro que vinha de dentro delas: uma
mistura de doce de fruta, lavanda e naftalina, muitas casas tinham cheiros parecidos.

As criangas brincavam na rua, geralmente no fim da tarde, usavam as bicicletas mesmo no
piso de pedras, aparentemente impossiveis de pedalar com velocidade. As calgadas eram mais lisas e
uniformes, percebi que era uma brincadeira de apostar corrida com as bicicletas, uma crianca ia pela
rua de pedras e a outra pela calgcada, o desafio era conseguir ganhar a corrida pela rua de pedras, como
se fosse um nivel maior de dificuldade. Os adultos, em especial os mais idosos, costumavam colocar
cadeiras do lado de fora das casas, sentavam-se para papear e ver o movimento. Os dias em que passei
14, divididos em dois momentos distintos, estive hospedada em duas casas que ficam muito proximas
ao centro histérico e um pouco mais distantes do lugar onde propus a pesquisa, o Espaco Cultural Vila
Esperanca, a uns 20 minutos de caminhada. No percurso das casas onde estive até a Vila, passava
sempre pelas ruelas de calcamento de pedra, pelas casas de arquitetura antiga, observando como

criangas e adultos vivenciavam a cidade. No trajeto até a Vila, ia sempre imaginando as histérias que
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aquelas pedras contariam, as esquinas, as casas, quem havia morado 14 e o lugar que o Espaco Vila
Esperanca ocuparia nessas histdrias. Para isso é importante saber um pouco do processo de sua
fundacao e surgimento. No site oficial da Vila encontramos a seguinte descricdo:

A Associacdo Espaco Cultural Vila Esperanga, associacdo sem fins lucrativos, nascida em 19

de julho de 1994, desenvolve um trabalho educativo, cultural e artistico, direcionado

principalmente a criangas, adolescentes, jovens e adultos da comunidade, na valorizacdo das
origens (africanas e indigenas) do povo brasileiro. O Espaco Cultural Vila Esperanga se
localiza na periferia da cidade de Goiés. [...] Volta o seu foco para a necessidade de despertar

a populagdo a fim de que se tenha condi¢oes de participar ativamente nas mudangas sociais e

a na conquista da cidadania a partir da Educacdo, Cultura e da Arte. A questdo indigena,

africana e afrodescendente impdem-se sempre mais como uma questdo histérica. Analisar sua

trajetoria histérica, seus encontros e confrontos culturais e sua organizacdo social é tdo
importante quanto explicar a origem do Brasil, suas diversidades e a procura de sua identidade

singularmente multipla. (Espago Cultural Vila Esperanga, n.d.)

Esta Associacdo é um centro cultural e educacional que se estabeleceu como Projeto Social de
iniciativa popular e sem fins lucrativos. Fundada pelo antrop6logo e educador popular Robson Max de
Oliveira Souza e pelo terapeuta Pio Campos, ambos ligados a Teologia da Libertacdo e a Diocese de
Goias, em parceria com o mosteiro da cidade e o Pe. Marcelo Barros, monge diretor da época,
comecaram um trabalho de teatro e alfabetizacdo de adultos com a comunidade, em um bairro
periférico do municipio de Goias Velho. O trabalho se estendeu para fora da comunidade religiosa,
tomando uma for¢a maior e atendendo ao publico da regido. Em uma entrevista dada pelo Robson a
equipe do concurso de Projetos com Participacao Infantil 2016, que eu pude acompanhar na Vila,
ele trouxe o seguinte relato sobre o trabalho com arte junto a um pequeno grupo de criancas que se
aproximou do espaco, apresentando parte do processo de fundacdo e a percepcdo da Vila sobre o
percurso histérico e colonial do Goias:

A arte empodera a pessoa, faz ela se apoderar de si mesma. E na arte a gente comecgou a

discutir muito a questdo do preconceito racial [...] em relagdo aos negros e também indigenas.

Por qué? Os bandeirantes. A colonizagdo de Goias foi assim, massacrante. Em 40 anos a etnia

local ndo deixou vestigio. Pra vocé ver o tanto que foi... Uns dizem que o colonizador era

forte demais e outros dizem, e eu quero acreditar, que os guerreiros eram muito bravos entdo
eles preferiram lutar até morrer, até ser extinto. Mas eu ficava tocado de ver os tragcos
indigenas nos habitantes locais, nas pessoas, nas mdes dos meninos. Af eu falava assim: “meu
deus, vocé é muito linda, vocé parece uma india!” E.. Mas era uma ofensa. [...] ai

'”

comecamos a trabalhar essa questdo indigena, uns criticavam “mas nem indio tem!”. Outros
diziam: “mas nem negro vocé é”. Eu pensava, mas que coisa... Nés percebemos que pra as

pessoas assumirem a si mesmas, tomarem a rédea da sua vida e buscar uma transformacdo a
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partir da sua vida, da sua familia, do seu agrupamento familiar e depois uma noc¢do de

cidadania, né? De bairro de cidade, de estado, de pais, precisava trabalhar a questdo de

identidade, de imagem, né? Como diz o velho Eduardo Galeano: “a gente foi treinado pra
cuspir no proprio espelho, de ver uma imagem da gente mesmo e ndo se reconhecer nela ou
achar que ela ndo é correta, ndo é a melhor, ndo é a que devia. Entdo essa histéria tinha que

ser mudada a partir dai. (transcricdo de dudio, 3 de agosto de 2016)

O Espago Cultural Vila Esperanca abriga a Escola Pluricultural Odé Kayodé, que, enquanto
experiéncia de educacdo, existe ha 19 anos e desde 2004 funciona com autorizacao e reconhecimento
do MEC. A escola é comunitéria e, apesar de funcionar em parceria com a prefeitura, ndo pertence a
rede ptiblica de ensino. Atende, hoje, de criancas da Educacdo Infantil (4 e 5 anos) a primeira etapa do
Ensino Fundamental (1° ao 5° ano). A proposta de construcdo da escola surgiu por meio da parceria
oferecida a trés escolas publicas da cidade de Goids, em acordo com a Regional de Ensino do
Municipio. A Vila Esperanca ofereceu, nesta parceria, seu espaco, além de atividades ludicas,
artisticas e culturais interligadas ao curriculo escolar por meio do planejamento feito conjuntamente
com as professoras. Essa experiéncia forneceu subsidios para que fosse pensada a construcao da
escola de maneira prépria, onde as criancas usufruissem dos projetos ja constituidos na Vila, de
valorizagdo das culturas indigenas e afro-brasileiras. As solu¢des arquitetonicas foram compativeis
com 0s poucos recursos econdémicos e aproveitando uma casa recém-adquirida no lote ao lado do
terreno da Vila Esperanca, anos mais tarde.

Desde o inicio de sua criacdo, a Associacdo busca recursos por meio de editais e parcerias. Ha
uma relacdo com parceiros da Italia, pessoas juridicas, que foram fundamentais desde o inicio da
historia da Associacdo Vila Esperanca e que até hoje apdiam o projeto. Dentre alguns projetos para
angariar fundos, a instituicdo contou com a premiacdo do Crianca Esperanca durante 3 anos, Prémio
Itad-Unicef: Educacao e Participacdo (2003), Projeto Palmares de Educacdo (2009), prémio Rodrigo
Mello Franco do IPHAN (2011), 6® edicdo do Prémio Educar para a Igualdade Racial (2012), 1° lugar
no Prémio Nacional de Projetos com Participacdo Infantil (2016), dentre outros.

Descrever os espacos da Vila Esperanca e da Escola Pluricultural Odé Kayodé nao é tarefa
facil. Geograficamente, ocupam uma longa area de vérios lotes, alguns interligados, outros nao. A
escola estd organizada em uma casa em um terreno ao lado da Vila, ndo tem uma passagem por dentro
do terreno entre Escola e Vila Esperanga, e, para transitar entre uma e outra é necessario retornar a
calcada da rua, portanto, sao geograficamente dois espagos separados, mas territorialmente juntos e
inseparaveis.

No caminho que eu percorria diariamente, vindo pelo centro histérico, na ruela que deixava
de ser de pedra e passava para o asfalto ja na altura da Vila, primeiro encontrava a escola, com o muro
de pedras e o portdo azul, e na sequéncia um pequeno terreno vazio (muitas vezes utilizado como

deposito de lixo pela populagdo, especialmente antes da presenca da Escola). Seguindo sempre em
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linha reta, via o muro do espaco da Vila, branco com detalhes em azul, o grande portdo de entrada
para o bosque de Oxossi, raramente aberto, e a entrada principal, destinada as pessoas, seguido de um
muro por alguns metros até outra entrada, acesso ao centro de capoeira e ao circo, depois uma
portinhola menor que também da acesso a aldeia, espago de referéncia indigena com vérias casinhas
indigenas, como ocas’. Mais a frente hd uma entrada independente que da acesso ao terreiro de
Umbanda Casa Grande, logo depois o muro da Vila termina. Por tltimo, no terreno ao lado, bem
pequeno, é onde fica estacionada a Van da Vila Esperanca usada para o transporte das criancas em
passeios diversos, sendo comum as idas a roga, que também é um outro espago da Vila. Nesse mesmo
terreno onde fica estacionada a Van, tem ainda uma casinha de poucos cémodos, chamada de Casa do
Teatro, espaco usado como armazém de figurinos e objetos de teatro.

Importante ressaltar aqui essa dimensdo territorial, que diz muito sobre o espaco e a forma
como se articula. Para apresentar 0os espacos que aparecerdo nos contos a seguir vou dividir
didaticamente em trés espacos distintos: A Escola; A Vila; e A Roca. A apresentacdo do espago aqui
nao se propde a descrever todos os lugares existentes na Vila, mas tenta situar o/a leitor/a dentro da
multiplicidade de cenarios onde as histérias que aqui serdo relatadas acontecem, assim como
apresentar a dimensdo estética que o espaco carrega, em especial pelas imagens, que compde uma

arquitetura muito propria, carregada de simbolismo e cuidado.

A Escola

A Escola Pluricultural Odé Kayodé ou EPOK, foi inaugurada em 2002, com a presenga de
Maria Stella de Azevedo, a ialorixa Iya Odé Kayode ou Mae Stella de Oxossi, que emprestou o seu
nome a Escola Pluricultural. O espaco tem uma entrada de pedra (Figura 1), com muros recheados de
trepadeiras, que dé4 acesso a um grande quintal com muitas plantas (Figura 2). E um espaco bastante
arborizado em um terreno bastante irregular e pedregoso, caracteristico dessa regido do Goias de

forma geral.

9 Este espago é geralmente usado com as criangas para atividades direcionadas as etnias indigenas e para

receber grupos especificos de pessoas que passam alguns dias hospedados na Vila.
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Figura 1: Entrada da EPOK vista de fora

Figura 2: Entrada da EPOK vista pelo lado de dentro

Logo na entrada da Escola fica a Praga do Sol (Figura 3), um lugar de chegada, o primeiro
espaco com 0 qual nos deparamos, uma area sem cobertura que faz referéncia ao dia. Ela fica em
frente a um muro coberto por trepadeira e, no chdo de cimento e pedra, fica uma pintura circular
amarela que segue para um pequeno parapeito da mesma cor que compOe com pilastras, também
pintadas de amarelo, onde, no alto, ficam lumindrias. Logo, ao lado da praga tem a Casa da Lua
(Figura 4), uma das constru¢cbes mais recentes, que funciona como uma casa de apresentacdes
culturais. Um espaco fechado com estrutura para pequenas mostras de filmes e apresentacoes teatrais,

possuindo sistema de iluminagao e estrutura de coxia.
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Figura 3: Praca do Sol e entrada da Casa da Lua. Figura 4: Espaco interno da Casa da Lua na

(Fonte: Recuperado de www.vilaesperanca.org) comemoracao de 25 anos da Vila (Fonte:

Recuperado de www.vilaesperanca.org)

Adentrando mais os espacos da escola, seguimos numa calgada larga de pedras polidas que
nos levam a entrada da casa onde estdo as salas de aula. Os grupos sao divididos de forma diversa,
sendo quatro salas para os seguintes agrupamentos: 1) educacao infantil; 2) 1° ano; 3) 2° e 3° anos e 4)
4° e 5° anos. As turmas 2°/3° anos e 4°/5° anos sdo organizadas, cada par de agrupamento, em uma
Unica classe. As turmas e espacos de convivéncia estdo distribuidos da seguinte forma, de acordo com
a ordem de entrada da casa: uma sala separada para o primeiro ano, uma préxima sala, do grupo de
2°/3° anos, logo depois uma sala central chamada de Sala Passaredo (Figura 5), um espaco central
amplo onde acontecem os momentos iniciais da manhd, chamados de Bom Dia, as conversas
coletivas, onde assistem filmes, ouvem a radio (de programas produzidos pelas proprias criancas na
Vila). A Sala Passaredo é um espaco amplo, tem uma TV, e muitas almofadas pequenas que as
criangas usam para se sentarem em roda, a porta de entrada tem, no batente superior, algumas fitas de
cetim coloridas penduradas formando uma espécie de cortina (Figura 6). Essa sala tem acesso aberto a
uma pequena cozinha estilo americana. Sobre a cozinha ha um mezanino de madeira onde funciona
uma pequena biblioteca, mas raramente as criancas utilizam esse espaco. Na sala Passaredo ha uma
porta que da acesso para mais uma sala, da turma 4°5° anos. Essa sala e a outra usada pelas para o
2°/3° anos possuem uma ligacdo interna, com duas portas em cada sala, que d4 acesso a um pequeno

hall compartilhado onde fica um banheiro usado pelas criancas.
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Figura 5: Entrada para a Sala Passaredo

Figura 6: Fitas da entrada da sala Passaredo
Passando pela pequena cozinha (Figura 7) hd uma porta que leva para um patio externo,

composto de um espago aberto e uma pequena parte coberta onde ficam mesas e onde é servido o café
da manha e o lanche. Nessa area externa ha um parapeito de pedra de um dos lados com vista para o
rio Vermelho e o outro lado uma parede de pedra e plantas com uma escada que da acesso a udltima
sala, da educacdo infantil. Ainda nesse patio, ao fundo, ha outra parede de pedra com um murinho de
pedra mais baixo, que funciona como banco, e onde algumas criancas costumam ficar na hora do
lanche. Na parte virada para o Rio Vermelho, segue um corredor aberto que passa pelos fundos das
salas anteriores (Figura 8), com grandes janelas voltadas para ele, e termina em um espago externo no
quintal, pr6ximo a entrada, onde tem um espaco de escovacdo de dentes, consistindo em uma pequena
estrutura coberta, com pias em toda sua lateral, prateleiras de pedra e uma faixa de espelho. Ao lado
desse espaco, no quintal da escola, fica um cachorro chamado Pirulito, sempre preso na coleira, num
espago coberto, mas ndo fechado, como um canil. Nessa mesma regido, mais ao fundo do terreno, um
local mais abaixo, de acordo com o desnivel do terreno fica uma cozinha mais completa que a cozinha

interna da sala Passaredo, onde é feito o lanche das criancas durante o periodo da manha.

Figura 7: Cozinha interna da Sala Passaredo. Ao Figura 8: Corredor aberto com vista para o Rio

fundo, do lado de fora, a mureta de pedras Vermelho

A organizacdo do tempo e das atividades, de forma geral, nas manhas na EPOK, tem horarios

mais ou menos pré-estabelecidos: a rotina comeca por volta das 7h30 com a hora do Bom Dia que



31

dura cerca de 40 minutos, depois as criancas seguem para o café da manha, que dura cerca de 20
minutos, onde sdo servidos pdes, bolos ou biscoito com cha ou chocolate quente, o leite do café da
manha vem da rocga da Vila. Depois, as criancas seguem cada qual para seu grupo etario, em sala de
aula, onde acontecem algumas atividades pedagégicas. Perto das 10h é servido o lanche, novamente
no patio externo (Figura 9), que dura mais ou menos 25 minutos. Ndo hd um horério especifico
chamado de intervalo ou recreio. Depois do lanche as criangas retornam as salas para mais atividades
e a manha de aula termina perto do meio dia. Algumas atividades da manha sdo feitas no espago da
Vila Esperanca, como a danca terapia, ou a percussao com as criancas mais novas (Educacdo Infantil
e 1° ano), ou mesmo a visita a brinquedoteca. Nao ha uma rigidez com os horérios e com as atividades
relativas ao dia da semana, mas procura-se manter uma rotina de organizacao, apesar de flexivel.
Todas as salas possuem carteiras, com um desenho arquitetonico tal, que podem ser montadas de
maneira que formem um circulo de mesas (Figura 10), possibilitando que trabalhem em pequenos
grupos de até seis criancas. As atividades na Vila Esperanca com as criangas mais velhas,
especialmente do 4°/5° anos, sdo feitas geralmente no periodo da tarde: capoeira, percussdo, samba de
roda, programas da radio, maculelé. Durante a tarde, as atividades acontecem sempre no espago da

Vila Esperanca, e a Escola nao é utilizada.
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Figura 10: Mesas. Espaco interno da sala de

educacdo infantil

lanche

AVila

O terreno da Vila Esperanca é maior que o da EPOK, ocupando cerca de 100 mil m?
organizado em um solo pedregoso e irregular, porém bastante arborizado. A entrada principal da Vila
Esperanca (Figura 11) é ampla, semelhante a da EPOK, e da acesso a um pequeno patio aberto onde
h4, do lado direito de quem entra, alguns vasos de barro e uma pequena cascata em meio a muitas
plantas; e, do lado esquerdo, uma exposicdo de vestimentas tipicas da cultura afro, caracterizando os
orixas Oxum e Logun Edé, protegida por uma grande vitrine. Logo a frente fica a secretaria, numa

pequena casa de portas e janelas grandes de esquadria quadriculada com vidros transparentes.
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Figura 11: Entrada do Espaco da Vila

Ao lado da secretaria, a direita, tem uma pequena grade de metal que da acesso a uma espécie
de residéncia comunitaria, espaco mais reservado onde funcionam sala de estar, cozinha, escritério da
Vila e acesso a Casa de Obatald, de uso religioso. Ao lado esquerdo, segue um caminho de pedra que
desce dando acesso inicial ao espaco do quilombo: uma construcdo circular coberta, com forro de
madeira corrida no teto sustentado por vigas que terminam em grossas pilastras de madeira. Metade
da circunferéncia da estrutura é feita na base das paredes, até a altura de um parapeito, sendo
substituida por um vitral colorido que segue até o teto (Figura 12). A outra metade da circunferéncia é
toda de pedra onde ficam colocados dois grandes espelhos, alguns artefatos e um equipamento de som

(Figura 13).

Figura 12: Vitrais que compoe boa parte da

Figura 13: Parte da parede do Quilombo com

estrutura do Quilombo. Mascaras. espelhos

O piso é de cimento batido, encerado e muito bem cuidado, no centro tem pintado trés
circulos concéntricos. Para entrar no quilombo, quase em todas as atividades, nos orientam a tirar os
sapatos, algumas vezes, mesmo nao perguntando o motivo, ouvi como justificativa o cuidado com a
pintura do piso. Segundo Robson Max, tiramos os calgados como reverencia, em um movimento de
despojamento interno ao pisar em chdo sagrado onde se faz arte e cultura O Quilombo é uma das

estruturas principais do espaco da Vila, onde varias atividades acontecem, entre a danca terapia com
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as criancas da Educacdo Infantil e do 1° ano de manha, até vivencia com o publico externo em
diferentes horarios. Algumas atividades maiores como o Ojo Odé (falaremos disso mais adiante)

acontecem la (Figura 14).

Figura 14: Instrumentos que ficam no Quilombo

Na estrada de pedra, que leva da secretaria até o quilombo, ha uma cerca de metal branco, a
direita, com uma portinhola que da acesso a outros lugares da Vila, todos eles acessiveis por estradas
de pedra e muitas escadas, também de pedra, respeitando a irregularidade do terreno, esses caminhos
sdo todos cercados por arvores altas e vegetacdo local. Logo ao lado da entrada da portinhola branca
de metal fica a Praga dos Ancestrais, um espago pequeno onde fica o busto de uma estatua negra. A
Praca dos Ancestrais é um espaco reservado ao trabalho com a ancestralidade que “representa o

comeco, a continuidade e o porvir de tudo” (trecho do didrio de campo, 08 de agosto de 2016).
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Figura 15: Praca dos ancestrais

Seguindo o terreno, mais a direita de quem desce, estd a brinquedoteca, que é uma
construcdo em forma de casinha, de mais ou menos 70m?, e composta por dois andares. Ela fica no

caminho entre o quilombo e uma praca chamada Praga Violeta Parra, localizada ainda mais a direita,

10 A brinquedoteca foi construida por um projeto da Fundagao Abring que forneceu um curso de brinquedista e
apoio com doacdo de varios brinquedos. Esse espaco foi, por muitos anos, frequentado por escolas municipais e

estaduais em parceria (contraturno/turno integral), de educacdo infantil e primeiro segmento do fundamental.
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ou na parte ao norte do terreno. A brinquedoteca tem uma escada branca em forma de espiral que da
acesso ao andar superior internamente. Dentro, logo na entrada, a esquerda, havia varias prateleiras
cheias de bonecas, de todo tipo: de plastico, de pano, brancas, negras. De frente para a porta fica uma
casinha grande de plastico resistente, com uma janela e uma porta, onde cabe uma crianga pequena
em pé. No canto direito fica uma secdo de fantasias e acessorios, além de muitos outros brinquedos
pelo espaco, organizados de forma bastante acessivel as criancas, assim como um enorme cachorro de
pelticia marrom.

A direita do terreno, seguindo em direcio a Praca Maria Fux (Figura 16) fica um pequeno
viveiro onde vive uma arara-azul, resgatada em cativeiro e levada para a Vila sem possibilidade de
reintegracdo ao seu habitat. E comum que animais apreendidos pela policia ambiental sejam levados

para Vila.

Figura 16: Praca Violeta Parra

Figura 17: Bode no viveiro maio

Apbs passar pela arara que costuma dizer um “o0i” bem agudo quando alguém passa por ela,
chegamos a Praca Violeta Parra que tem um canteiro central de flores, uns bancos coloridos, e, ao lado
direito, um pequeno refeitério coberto com uma pequena cozinha onde as criancas lancham no
periodo da tarde; do outro lado, fica um viveiro maior com outros bichos como pavao, cabras,
galinhas (Figura 17). Alguns apreendidos, outros comprados, que ficam um tempo nesse viveiro até
serem levados para a Roca. De um dos lados desse viveiro maior tem a casa Ibeji e Egbé. Uma
casinha pequena, com telhado de telha de dois caimentos, e com uma porta e janelas laterais de vidro,
por onde se pode ver a parte interna onde ficam duas prateleiras grandes na parede do fundo em uma
espécie de altar como varias bonecas de pano, tecidos, vasilhas de barro no chao, e doces, junto com

outros brinquedos. Essa é uma casa de Orixa onde as criancas tém livre acesso para brincar e colher
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doces e presentinhos.

Do outro lado do viveiro, por um caminho curto, acessamos uma pequena constru¢ao em
estilo castelo europeu, onde fica o centro de referéncia em matematicas e tecnologia: no pavimento
superior, esta instalado o estidio de radio (Figura 18), um espaco pequeno com uma mesa, apoiando
dois microfones focais, equipamento de modulacdo, um computador e um tapete com almofadas; e no
andar de baixo, uma sala de jogos de origem africana (Figura 19), o Ori, que faz parte de uma familia

de jogos chamada mancala'; assim como um espago de referéncia de estética africana onde ficam

espelhos, tecidos para turbantes e outras coisas do género.

Figura 18: Radio da Vila. (Fonte: Recuperado de Jogos

www.vilaesperanca.org)

Atras do viveiro maior tem outro espaco aberto chamado Praca Vermelha (Figura 20) com
cubos de cimentos coloridos que acompanham o desnivel do terreno e dd uma impressao de espaco de
platéia. O piso de cimento tem um circulo bastante desenhado e colorido e um mastro ao centro, esse
espaco também é chamado de Praca do Tempo. H4, em um canto desse patio, um pequeno casebre
onde ficam alguns rel6gios de parede que nao estdo em funcionamento (Figura 21). Essa praca é onde

geralmente as criangas brincam ap6s o final das atividades da tarde.

11 Mancala é a denominacio genérica de aproximadamente 200 jogos diferentes originarios da Africa, por volta

do ano 2.000 antes de Cristo.
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Figura 20: Praca Vermelha com cubos de cimento ao a“‘““‘ﬂh ‘
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Figura 21: Casebre de relogios
Atras da Pragca Vermelha, dividido por uma vegetacdo alta, fica o parque de areia e um

campinho, outro espaco de brincadeira que as criangas podiam visitar no final do turno. Os espagos de
brincadeira nesses lugares ndo eram programados previamente, mas aconteciam com certa frequéncia.
Saindo dessa praga, ao sul do terreno, entramos em um largo corredor de pedrinhas soltas, chamado
de Caminho dos Ancestrais, que segue se transformando em Caminho Inca, sem cobertura e com
pilastras de tijolinhos altas e ornamentadas, cada qual com uma luminaria no alto. Seguindo esse
caminho encontramos um espaco fechado, uma construcdo em estilo pré-colombiano chamado de
Memorial, (Figura 22), pouco usado ou mencionado, este espaco se abre para uma escadaria de
pedras, decorado e pintado com motivos e mascaras Aztecas, Maias e Incas que se chama Teatro
Territorio Livre. Ao lado dele, o espaco do Circo (Figura 23), onde aconteciam varias atividades e,

atualmente, pelo desgaste da lona, é menos usado.
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Figura 22 Memorial Figura 23: Tenda do espaco do Circo
Seguindo mais, acessamos uma estreita escada de cimento que da acesso ao espaco da

capoeira (Figura 24), chamado Centro de Capoeira Angola Ouro Verde, uma espécie de pequeno
patio, coberto, com grandes janelas de vidro, e uma saleta menor onde guardam os instrumentos.
Neste espaco acontece, além da capoeira, o samba de roda. O espaco tem acesso direto a rua por uma
porta de ferro larga e, mais ao fundo no terreno, mas sem acesso por dentro dele, hd um centro de
Umbanda. Ao lado dessa saida ha outra portinhola que, mais ao sul ainda do terreno, mostra um

caminho que leva a Aldeia (Figura 25), composta por cabanas levantadas segundo as técnicas de
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construcdo originais (pau a pique, adobe, tijolo e pedra), cobertas com palha de buriti, fazendo
referéncias as habitagOes indigenas. Neste espaco sdo realizadas oficinas com as criancas, que
referenciam as tradi¢des indigenas, mais especificamente as do tronco Tupy, incluindo os Porancés'?.
Nao foi possivel observar e vivenciar nenhuma atividade no espaco da Aldeia durante a pesquisa.
Entretanto, é um espaco de referéncia inclusive fora de Goids. Durante o FICA — Festival

Internacional de Cinema e Video Ambiental, que aconteceu entre os dias 16 a 21 de agosto de 2016,

um grupo indigena se hospedou nesta Aldeia para o evento.

Figura 24: Espaco da Capoeira Figura 25: Espaco da Aldeia

A Roca

A Roca fica na chacara “Caminho das Aguas” e é um lugar mais afastado do perimetro
urbano, distante 15km da cidade, tem uma casinha com seis comodos, um galinheiro grande e um
curral com diversos animais. Tem acesso ao rio onde as criangas costumam se banhar nas visitas
chamadas de “Escola na Roga” (Figura 26), que acontecem com frequéncia variada, em média a cada

dois meses.

Figura 26: Leito do Rio Vermelho na Roga, onde as criangas se banham
Dentre as atividades feitas nesses dias estdo: ordenha de leite, visita a horta e passeio pela

trilha da mata onde as criancas, ap6s uma curta caminhada, sentam-se numa pequena clareira na mata,
preparada com tocos de madeira em circulo servindo como bancos, para ouvir e contar historias. Na

casa da roga, onde as criancas almocam e descansam, ha dois quartos onde se dividem para troca de

12 Oficinas de brincadeiras, canto e dangas indigenas, atividades e estéticas entre as quais: trancados em palha,
grafismo indigena e pintura corporal, culinaria, ceramica, criacdo de instrumentos musicais (maracas), estética

(iguard poran) e adornos (colares, cocares e bracadeiras).
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roupas, um para 0S meninos e outro para as meninas. H4 um unico banheiro de uso comum. A casa
possui um avarandado coberto na fachada e em uma das laterais, onde as criancas e adultos ficam a

maior parte do tempo (Figura 27).

Figura 27: Varanda da casa na da Roga no aniversario de 25 anos da Vila Esperanca
Os vdrios espacos da Associacdo Vila Esperanca se relacionam de maneira territorial, no

sentido em que ndo estdo necessariamente juntos geograficamente, mas se articulam pelas praticas e
saberes produzidos, a despeito do arranjo geografico. Nesse sentido é um Territério na dimensado
interpretada por Haesbaert, a partir de Lefebvre, que escreve sobre a dimensdo e a poténcia de um
territério simbolico entendido como espago de muiltiplas identidades e permeado de processos de
apropriacdo que funciona pela conexdo e pela poténcia das redes de significados, e ndo estd
necessariamente balizada pelo espago geogréfico.

Todo territério é, ao mesmo tempo e obrigatoriamente, em diferentes combinagdes, funcional

e simbolico, pois exercemos dominio sobre o espago tanto para realizar “fun¢des” quanto para

produzir “significados”. O territério é funcional a comecar pelo territério como recurso, seja

como prote¢do ou abrigo (“lar” para o nosso repouso), seja como fonte de “recursos naturais”
“matérias-primas” que variam em importdncia de acordo com o(s) modelo(s) de
sociedade(s) vigente(s) (como é o caso do petroleo no atual modelo energético capitalista).

(Haesbaert, 2004, p. 3)

Os espacos da Vila, entendidos nessa dimensdo de territorialidade, sdo fundamentais para
compreender a sua poténcia comunitdria, carregada de marcas da histéria construida na e pela Vila
Esperanca. E em uma dimensao didatica, os lugares que compde esse territério sdo os cenarios onde
os relatos feitos nesse trabalho acontecem. Em muitos momentos, mesmo em espagos geograficos

diferentes os contos se relacionam, deixando evidente a dimensao de territorialidade.
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Capitulo 3 — Relato Etnografico: quem conta um conto...
Esse capitulo traz os relatos de campo articulando-os teoricamente com alguns debates sobre os
temas. Os relatos etnograficos aqui apresentados se organizam em formato de contos e articulam as
categorias analiticas desenhadas em campo: comunalidade e partilha; a brincadeira infantil, identidade e

estética racial, género e sexualidade, memoria e religiosidade.

Tempo, tempo, tempo, tempo, és um dos deuses mais lindos

Cacar Pokémon é facil, quero ver cacar Sacy, nem tem aplicativo pra isso.

— Fala do Haroldo, educador

A linearidade do tempo na Vila Esperanga sempre me pareceu pouco capturavel, que nem o
Sacy. Os tempos das atividades ndo sdo marcados por nenhum sinal sonoro, nem mesmo por uma
chamada das educadoras para voltarem para sala apés o lanche, por exemplo. Da mesma forma, o
horaério do relégio é cumprido de forma menos rigida. A Praca Vermelha é o lugar onde geralmente as
criancas brincam de varias coisas, dentre elas: Pique Alto e Pirata de uma perna s6. Essa ultima foi
mais frequente nos dias em que estive 14, é uma brincadeira entre duas equipes de piratas, em que
cada uma precisa roubar piratas do time contrario. Sempre que possivel iamos a Praca brincar de
Pirata. Em algumas tardes, especialmente quando eu me cansava da brincadeira, interpelava as
criangas sobre o que significavam os relégios parados ali, colocados em um espacinho s6 pra eles,
num casebre num canto da Praca. Elas geralmente ainda estavam envolvidas com o jogo e ndo davam
muita atencdo para minha pergunta, apenas levantavam os ombros numa mistura de ndo saber do que
se tratava e de algo como “ndo tenho tempo para esse tipo de pergunta agora”. As criangas eram
geralmente muito solicitas na tentativa de responder minhas perguntas, as vezes até procurando um
adulto na busca de alguma resposta que ndo tinham. Entretanto, nesse momento elas estavam mais
tomadas pela brincadeira, e a atencdo ganhava outro foco. Em uma das minhas tltimas tardes na Vila,
algumas criancas estavam no parque e tentei novamente descobrir o que significavam os tais relogios.
Chamei a Mariana, a crianga mais velha do 4°/5° anos, para quem ainda ndo tinha tentado perguntar:

— Mari, vocé sabe o que quer dizer esses rel6gios aqui nessa casinha?

— Hum, acho que é porque aqui é a “praga do tempo”.

— Mas tem alguma razdo pra eles estarem ai, ou é tipo um enfeite?

—E, acho que é s6 um enfeite pra lembrar que é a Praga do Tempo.

A presenca dos relégios parados e empoeirados me chamou atencao, ndo so6 pelo inusitado de
uma casinha de rel6gios, mas porque eles estavam empoeirados e, por mais que a Vila seja um lugar
com muita mata, espagos abertos, enorme, e que certamente demande muito cuidado com a limpeza, é

incomum encontrar coisas empoeiradas. Tudo é muito limpo, vivo e dindmico, como se ndo houvesse
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espaco para coisas paradas, encostadas, ao menos ndao nos lugares que circulei, de maior
movimentacdo de gente. A fala de Mariana para justificar os reldgios: “pra lembrar que é a Praca do
Tempo” me soava de forma antagonica, como “é aqui que o tempo se esquece, se perde”. A cena me
remetia a imagem de um Chronos que ndo importa, onde o tempo tem seus proprios tempos, e 0 ritmo
do relégio é insuficiente pra dizer a dimensdo que as coisas ali tem, especialmente o brincar. A Praca
Vermelha acenava como o lugar onde mora um outro tempo, o Aion, uma outra dimensdo temporal
que Heraclito define como o tempo da eternidade, da brincadeira, do jogo, o tempo em que a crianga
brincando relativiza o proprio tempo, ou o “tempo da crianga criancando.” (Pulino, 2016b, p. 77).

Em outros momentos, em que eu achava que era o tempo cronologico quem guiava, mesmo
em sala de aula, pude vivenciar didlogos que surgiam pelo tempo kairdtico, o tempo da oportunidade,
onde as vivéncias e os didlogos ndo se orientam por uma medida temporal acertada, por exemplo,
quando uma aula de leitura programada na grade semanal se tornou um debate sobre diversidade
(falarei desse e outros momentos mais adiante). A Vila tem seus proprios tempos. As vezes eu me
perdia tentando me ancorar na linearidade de Chronos na tentativa de fazer um registro compreensivel
no diario de campo, que me ajudasse posteriormente, marcando 0s acontecimentos no tempo que
estava sinalizado no relégio da Sala Passaredo, mas percebia que, as vezes, ele me enganava;
entretanto o sentimento de perdéncia estava em mim, ndo nos outros. Em tudo e todos, a Vila se
constroi assim, pelos proprios (des)ponteiros, como o Curupira de pé pra tras, mas que anda pra frente
pra confundir a gente. Portanto, o relato que comego aqui também esta diretamente implicado por essa
ndo-cronologia. A dimensao (des)temporal do Espaco Vila Esperanca, e a peculiaridade dos momentos

vividos, justifica a ndo linearidade dos contos que se seguem.

Pisando com cuidado em terra que nao é minha

A proposta de fazer uma etnografia com criancas me demandou um exercicio constante de
saida do meu lugar de saber de adulta, um exercicio que me propus a fazer desde o inicio, e imaginei
que seria dificil, porém possivel e necessario. No processo me surpreendi com a angtstia que isso me
gerou em alguns momentos, pois acreditava estar preparada, mas as criangas sao boas em mostrar que
(a despeito de todo nosso conhecimento, estudo, preparo) nunca estamos prontas. Essa é uma ilusao
do mundo adulto. Ja com a disposicdo para, e o desejo de ouvir as criancas em seus termos e deixar
que elas me guiassem em campo, cheguei em Goids. Era quinta-feira, inicio da noite, o ritmo diferente
dos grandes centros urbanos. A cidade estava quieta, as casas tinham poucas luzes acesas, em alguns
casos apenas a luz dos televisores fazia reflexo nos batentes de madeira das janelas. Cheguei a casa
onde havia articulado minha estadia por mais ou menos um més. Uma porta azul de madeira
compunha a fachada com um vaso sanitario transformado em vaso de flores na entrada. Bati, e quem

abriu a porta foi uma menina de olhos curiosos, de mais ou menos 10 anos. Perguntei pela dona da
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casa.

— Vocé é a mocga que vai ficar aqui, é?

— Sim.

— Ah, entdo entra, vou te mostrar o seu quarto. Minha mae ja volta. — E me levou até o fundo
da casa, onde estava o quarto no qual eu ficaria. Entramos e ela comecou um curto, timido, mas
curioso interrogatorio:

— Qual seu nome?

— Sheylane.

— O meu nome € Laura.

— Que nome bonito!

— O que vocé veio fazer aqui no Goias?

— Hum, eu vim fazer uma pesquisa.

— Uma pesquisa?

—E, uma pesquisa em uma escola que tem aqui, chamada Vila Esperanca.

— Ah, vocé é a moga que vai fazer a pesquisa! Eu estudo 1a. E a melhor escola do Goiés! Eu
estou no quarto ano. E uma pesquisa de qué?

— De mestrado, do mestrado que estou fazendo. — Falei, sem querer dizer muito.

— Hum, show entdo, hein? Posso te levar na segunda, que a gente vai voltar das férias.

— Legal! Mas preciso ir amanha cedo também, tenho uma reunido la.

— Posso te levar.

— Amanha nos encontramos umas sete e meia entao?

— Sim. Nos encontramos na sala, tG? Até amanha.

— Ta bem. Até, Laura.

Cheguei na sala no dia seguinte, no horario combinado, a Laura estava organizando a mesa
para o café. Comemos e eu logo estava pronta, com uma pequena bolsa com o didrio de campo e uma
caneta, a Laura me olhou e disse:

— S6 vai levar isso?

— S6. Acha pouco?

—E. Ué, é um mestrado! Nao tem que levar uns equipamentos pra filmar, essas coisas?

Fomos andando até a escola. Ela me ensinou o caminho. L4, tive uma breve reunido com

alguns educadores e educadoras; eles tinham outros assuntos para tratar antes do inicio das

aulas e fomos embora. Aproveitamos o dia para conhecer a cidade. Conversamos durante todo

o percurso. Ela perguntando sobre como é ser pesquisadora e o que eu iria querer ser depois

que eu me formasse. Expliquei que ja era formada e que aquela era uma outra etapa de

formacdo. Ela comentou: “Ah, ai acaba essa coisa de pesquisa, né?” (trecho do diario de

campo, 29 de julho de 2016)
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Na fala da Laura, em especial nos questionamentos sobre ser pesquisadora e quanto aos
instrumentos que se usa para essa tarefa, aparece uma perspectiva propria sobre ser pesquisadora,
como caminho para chegar num processo final de formacgdo. Para a academia, o caminho é inverso:
primeiro forma-se, para conseguir desenhar uma futura carreira enquanto pesquisadora. A perspectiva
que a Laura apresenta, sem mesmo perceber, é de outra dimensdo de processo de conhecimento,
propondo que, antes de uma suposta formacdo, o sujeito ja é pesquisador, investigador. De alguma
forma, fala de um sujeito que produz conhecimento, pesquisa, que investiga a despeito de uma
legitimacao académica; ou que a pesquisa, a curiosidade, sdo fundamentais para formagao.

Fomos até o Rio, numa regido de banho chamada de Carioca, onde tem uma estrutura com
quiosque, banheiros, uma fonte de 4gua limpa, um parque e campo de futebol de terra. L4, a Laura me
levou até uma regido mais afastada do rio, contou sobre como gostava do lugar e que levava muitos
turistas para 14, mas disse que eu ndo era mais turista porque iria ficar 1a quase um meés, que turistas
ficam apenas poucos dias. Estavamos nos organizando para voltar para casa e paramos na fonte para
beber dgua. Ela pediu de forma misteriosa, mas com um pequeno ar traquina, que eu bebesse “trés
maos” de agua. Obedeci a solicitacdo e disse:

— Pronto, bebi e agora?

— Sabe por que te falei para beber assim? E que quem bebe “trés maos” de dgua da fonte,
nunca mais sai de Goias.

— Eita! Sério? Como vou fazer com todas as minhas coisas e minha familia em Brasilia?

— N&o, ndo... Confundi. Na verdade quem bebe as “trés maos” de agua, depois que vai
embora, sempre volta.

— Ah, bom. Ufa... Entdo vou ter que voltar, né?

No caminho para casa passamos em frente a Igreja Nossa Senhora do Roséario (Figura 28).
Parei um pouco e olhando a arquitetura tdo cheia de detalhes, que guarda um sino no alto, tocado
diariamente, perguntei se ela conhecia coisas sobre a histéria da cidade. Ela disse que, quando os
portugueses chegaram 14, fizeram um tipo de bebida méagica para os indios, que na verdade era sé
alcool com fogo, por isso os indios chamaram eles de demdnios. Com essa estratégia fizeram os
indios mostrarem onde estava o ouro, sendo colocariam fogo em todas as dguas, mas os indios ndo
sabiam que o ouro era assim tdo importante. Perguntei sobre a igreja:

— Ouvi dizer que antigamente, aqui no Goids, tinha uma igreja para os brancos e outra para os
negros. Vocé sabe dessa histéria? — Enquanto eu falava, olhava para a igreja, e assim que terminei a
pergunta ela segurou nos meus ombros, me girou para que eu olhasse para ela e fitando meus olhos,
disse:

— Mentiram pra vocé. Isso ndo existe. T4 vendo essa igreja? Ela foi construida em cima da
igreja dos negros (Figura 28). Foi assim. — Seguimos caminho. Alguns dias depois, fui sozinha até a

igreja e li na plaqueta de entrada:
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A igreja da irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos na cidade do Goias teve sua
construcao efetivada no ano de 1734, no largo do mesmo nome, sendo, portanto, o segundo
edificio religioso implantado nessa cidade, posterior apenas a capela de Santana, esta depois
transformada em igreja Matriz. Na década de 1930, quando a antiga igreja do Rosério, tinica
construida com duas torres em Vila Boa, completava dois séculos de existéncia, foi demolida
para dar lugar a atual de exterior de estilo neogético, e organizacao interna de caracteristicas

neoromanicas.” (copiado da plaqueta explicativa no interior da igreja)

Figura 28: Igreja Nossa Senhora do Rosario dos Pretos

Voltando ao passeio pela cidade com a Laura, depois de passar pela igreja fomos até o Museu
da Republica, que fica no Palacio Conde dos Arcos, e 14 fizemos um breve passeio sobre a historia do
governo de Goias. O guia do local nos apresentou os oitenta e nove governadores que haviam passado
por 1& e faziam parte da histéria do Goias, conhecemos as dependéncias da antiga residéncia dos
governadores, antes de Goidnia se tornar a capital de Goias. Saindo do museu, a Laura propds que
fossemos algum dia ao cemitério onde a Cora Coralina estava enterrada. Perguntei se era bonito, ela
disse que sim, que era chique, que para ser enterrado naquele cemitério precisava pagar:

— E se as pessoas ndo tiverem dinheiro para ser enterradas, como faz?

— Tem o cemitério dos negros que é mais distante um pouco, mas as pessoas podem ser
enterradas 14 sem pagar.

Nesse dia de passeio pela cidade e de conversa sobre a histéria do Goias pude perceber muitos

elementos marcados sobre racialidade. A Laura é uma menina branca que tem um dialogo intenso com
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as religides de matriz africana e com a tematica. No passeio com ela, me deparei com seu repertorio
sobre as questdes raciais e imaginei que boa parte disso teria relacdo com a escola. Imaginei que o
campo seria intenso. Era apenas os primeiros momentos em Goias e ainda ndo tinha conhecido as
criangas e o cotidiano da escola Odé Kayodé.

Esse foi o inicio do meu primeiro periodo de campo, o mais longo que passei na Vila. Ja nos
ultimos dias dessa primeira imersdo, o professor Haroldo sugeriu que as criancas fizessem uma
entrevista comigo na radio. As criancas ficaram animadas e disseram que ja tinham um monte de
perguntas para fazer. Entrar no espaco como pesquisadora, por dias inteiros, suscitou nas criancas
muitas curiosidades, dentre elas: onde eu morava, se eu tinha filho, se era casada, o que gostava de
comer. A curiosidade sobre minha vida particular veio antes mesmo da proposta de entrevista na radio
e aparecia entre perguntas e interacdes timidas e curiosas. Certa manhd, ainda nos primeiros dias de
campo, eu estava no patio na hora do café, sentada perto de uma pilastra onde terminava a parte
coberta do refeitério, tomando um leite quente, sozinha, observando a movimentagdo das criangas.
Trés meninas da educacdo infantil comecaram a correr em circulo perto de onde eu estava, elas riam e
olhavam pra mim, até que uma chegou correndo e disse: “tia bonita!” e saiu correndo, as outras a
repetiram, rindo, e se esconderam como se tivessem fazendo alguma travessura. Ri e continuei
sentada. Uma delas se aproximou, me olhou nos olhos, e eu disse “0i”, ela ndo respondeu, olhou para
as minhas tatuagens no braco e deu trés tapinhas no meu antebraco que tem uma tatuagem grande de
flores vermelhas. Se demorou alguns segundos esperando minha reagdo. Eu sorri e ela correu.

Entre as criancas maiores a curiosidade se manifestava, na maioria das vezes, por perguntas:
onde eu morava, se doia fazer tatuagem, quantos anos tinha meu filho e se eu nao poderia levéa-lo na
Vila para conhecerem... No dia da entrevista da radio as perguntas ja tinham se ampliado, sairam do
locus da curiosidade particular e entravam numa curiosidade partilhada, elas ja estavam interessadas
em saber o que eu achava da Vila, como tinha conhecido o espaco e o que eu mais tinha gostado:

— O que te chamou mais atencdo aqui na Vila Esperanca?
— Muitas coisas. Acho que o que mais me chamou atenc¢do pela primeira vez, e que eu achei
que iria ser s6 uma primeira impressdo, mas continuou me chamando atencdo todos os dias,
foram os detalhes. Tanto a escola de vocés, quanto o espago da Vila esperanga, tem muitos
detalhes em todos os lugares, tem muitas coisas bonitas. Que eu chamaria, e outras pessoas
também, de estética. A estética da Vila, a estética da escola de vocés, me chamou muita
atencdo. Todo dia eu vejo uma coisa nova. E muito incrivel isso!

— Estética de cabelo?

— Nao. A estética estd em todos os lugares. A estética do espago me chamou atencdo. Mas eu

acho que a atividade que eu mais gostei, de todas, foi 0 Ojé Odé, que tem muita estética.

A curiosidade das criangas as vezes produz questionamentos que vao pra além da curiosidade

concreta da vida. Perguntas para as quais, mesmo sendo sobre nés mesmas, nao temos respostas;
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perguntas que muitas vezes evitamos fazer, ou que s6 sdo autorizadas para espagos terapéuticos.
Matias e Pulino (2014) lembram-nos que a crianga, pela sua poténcia imaginativa, institui, cotidianamente,
o imprevisivel, e o imprevisivel tem como mania trazer um certo desconforto, cutucando as nossas verdades
engessadas. Talvez essa seja uma das mais fantasticas poténcias da infancia: produzir questionamentos
que desestabilizam. Sé tirando as coisas de lugar é possivel encontrar e produzir novos lugares para
elas. Na entrevista na radio uma pergunta explicita isso:

— Vocé tem medo do qué, Sheylane?

— Eita, essa é uma pergunta bem complicada... Do que eu tenho medo? Bom... a gente pode

responder muitas coisas. Por exemplo, eu tenho medo de ourico do mar que é uma coisa

muito boba. Mas eu tenho medo.

— O que é isso?

— E um tipo de bicho que ndo é um bicho, ele nem faz nada, fica s6 parado, com os espinhos

assim. Eu acho que ndo conheci ninguém, até hoje, que tenha medo de ourico do mar. E eu

gosto muito de bichos, quase nao tenho medo deles, mas de ouri¢o do mar eu tenho. Eu tenho

medo de ndo dar conta de fazer as coisas que eu quero fazer, um medo que talvez muita gente

tenha. Eu tenho medo de magoar as pessoas... eu tenho medo de... acho que sd. Assim, se a

gente for parar pra pensar, a gente pensa em muitos medos que a gente tem. (transcrigdo de

audio, 18 de agosto de 2016)

Sdo muitas as respostas possiveis para essa pergunta. Sao muitos os medos que construimos,
descobrimos, criamos e desafiamos. O campo, a pesquisa e o processo de escrita me fez entrar em
contato com alguns medos, receios e a questionar sobre eles e sobre mim, meus caminhos, meu lugar

de mulher branca. Falarei sobre isso no final desse trabalho.

0jé Odé

Nos primeiros dias, quando falei para as criancas quanto tempo, mais ou menos, eu ficaria na
Vila durante a pesquisa, uma das coisas que ouvi foi: “Legal! Vocé vai ver entdo o Ojé Odé”. Quando
perguntei do que se tratava, me disseram que era uma espécie de celebracdo que acontecida no
quilombo, e que Ojé Odé significava “cacador de alegria”, que tinha umas oficinas e uma comida
muito boa. Na roda do Bom Dia, frequentemente as educadoras davam informes sobre atividades que
estavam programadas para a Vila. Na primeira semana de aula, na quarta-feira, avisaram que no dia
seguinte aconteceria o Ojé Odé, de tarde, no espaco da Vila. No mesmo dia, na turma do 4°5° anos, a
professora explicou para o Daniel, um menino novo na turma que tinha vindo de outra escola, o que

era 0 Ojo Odé, ela iniciou a explicacao da seguinte forma: “Entdo, Daniel, ndo é legal estudar as
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coisas no livro? Melhor ainda é vivenciar as coisas, né? O Ojo Odé é o momento para isso”. Depois
falou brevemente sobre as oficinas que aconteceriam e sobre a comida que era deliciosa.

No dia seguinte, inicio da tarde, o quilombo estava cheio de gente para o 0jé Odé. E um
momento em que criancgas, familias e amigos da Vila participam em um espaco aberto para a
comunidade. Estava tudo muito bem organizado, alguns adultos usavam uma roupa especifica, uma
espécie de bata, e algumas pessoas usavam turbantes. Talvez a melhor palavra para definir a
experiéncia do Ojé Odé seja “onirica”, no sentido original da palavra, que significa sonho, uma
sensacdo alterada da realidade vivida. Eu estava presente com meu didrio de campo, como de
costume, mas ndo conseguia fazer anotacdo alguma, ndo conseguia tirar os olhos de tudo que
acontecia para tentar ao menos registrar alguns pontos. S6 foi possivel fazer breves anotacdes apds a
atividade. No meio da vivéncia resolvi ligar o gravador para nao perder muita coisa. As musicas, as
criangas, a beleza do espaco, as falas, a danca. A atividade durou todo o periodo da tarde.

No inicio, as criangas estavam sentadas no circulo pintado no chdo, os adultos nas cadeiras
colocadas em circulo, encostadas na parede. Logo, ao lado do som, onde geralmente fica um pequeno
palco, Robson e Lucia sentaram-se. Ele iniciou fazendo um cumprimento em yoruba™ de saudagio a
todos que estavam ali, e explicou que Ojé Odé significava “cacador de si”. Ap6s a saudagdo cantamos
uma série de musicas. A Lucia tocava violdo, e o Robson estava ao microfone. Ndo havia previamente
uma selecdo de cantos ou musicas. O Robson sugeria algumas cancdes, ou perguntava no microfone
“o0 que vamos cantar agora?”, ao que as criancas gritavam animadas, de onde estavam, o que queriam,
ou se levantavam e iam até o pequeno palco pedir ao Robson. Uma das tultimas musicas cantada e
dancada foi o Afoxé. Dias antes do Ojo Odé, me lembro de alguma crianga ter comentado que aquele
era também um momento de ensaio do Afoxé Ay6 Delé', que é um cortejo que sai as ruas no més de
maio. Nesse momento de ensaio do Afoxé (que nao foi nomeado assim durante o Ojo Odé), as pessoas

cantaram e dangaram, em circulo, os cantos e movimentos que seriam feitos no cortejo. Depois desse

13 Yoruba é um idioma da familia linguistica nigero-congolesa, comumente usado em ritos religiosos afro-
brasileiros das Nacoes Nagd, Ijexa, Oyo e que aparece em varios momentos na Vila.

14 Segundo Robson de Odé Alafoxé, no site oficial da Vila Esperanca: “O Afoxé Ay6 Delé (Alegria da casa) faz
parte do projeto social, educativo e cultural do Espaco Cultural Vila Esperanca, da Cidade de Goiés. Foi criado
no ano de 2000 com as criangas da escola Pluricultural Odé Kayodé da Vila Esperanca. Afoxé é o poder da
palavra, é uma invocacao. Esse cortejo ao som dos tambores que tocam Ijexd Negd, canta e danca invocando
paz e alegria para Goias e o mundo. Viver um a Afoxé é mais que um entretenimento cultural. Afoxé é uma acao
afirmativa, uma forma de luta onde as armas sdo a palavra cantada, a danga e a beleza afro-brasileiras. Ele nos
remete a forca dos reis e rainhas sequestrados das terras africanas e transplantados para o Brasil — nossos

antepassados, nossa heranca, nossas raizes! Vivos em nés!” (Odé Alafoxé, n.d.)
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momento, o0 Robson contou o Mito, uma histéria africana sobre a origem do mundo e o papel das
mulheres na criacdo. As criancas estavam sentadas no chao, a sua frente, atentas ao que era contado. A
questdo de género apareceu em muitos momentos nas vivéncias das criangas, ora permeada pelos
padrdes comuns de divisdo de papéis (feminino/masculino), ora por reflexdes criticas trazidas pelas
criangas, que mais a frente vamos debater. Esse Mito traz um olhar sobre a dimensdo do feminino e
sua poténcia criativa.

Um dia, o criador, que ja tinha feito muitas coisas, pensou: “Eu ja criei muito, mas quero criar

mais alguma coisa, t0 vendo ali uma estrelinha, eu vou usar aquilo, e vou fazer uns

puxadinho, vou ampliar a criacdo, vou fazer um planeta que depois vou chamar de Planeta

Terra™. Reuniu o colegiado das divindades, sim, porque era um Deus coletivo, um Deus que

ndo era manddo, nem autoritério, ele dividia a criacdo, e achava que cada um dos criados dele

eram capazes de produzir a criacdo por si s6. Entdo ele dividia a criagdo numa boa, ndo
concentrava poder, ndo. Entdo ele resolveu, assim, chamar as divindades que a gente chama
de Orixas e ai cada um recebia um dominio da criagdo: “ vocé com o fogo, vocé com a agua,
vocé com a terra, vocé com o ar e todos formem suas equipes nesse departamento da criacdo”.

Foi aquela assembleia toda, Deus Olodumaré designou a criacao e falou: “Meus filhos, vamos

trabalhar! Desgam 14 e vamos criar, cada um faga o seu melhor.” (transcri¢do de dudio, 04 de

agosto de 2016)

Durante o Mito, as criancas ficaram todas muito atentas ao que o babalorixa contava. Apo6s
esse momento e a finalizacdo do Mito, nos organizamos para as oficinas: de modelagem, estética afro,
oficina de Mancala e de Maculelé. Saimos do quilombo e nos distribuimos por diferentes espacos da
Vila. As pessoas escolheram participar da oficina que mais as interessasse, seguiram o/a oficineiro/a,
fizeram a atividade, e depois todos retornaram para apresentar um pouco das oficinas que
participaram. No momento das oficinas escolhi fazer a oficina do Ori, ou Mancala, que segundo
explicou a professora Adriana, que estava como oficineira, é um jogo de origem africana em que o
principio é o de semear e colher. O jogo consiste em um tabuleiro retangular com doze cavidades,
distribuidas em duas linhas. Cada jogador fica de um lado do tabuleiro, com sua linha de seis
cavidades, e distribui quatro sementes em cada uma das seis cavas. O jogo se inicia e, um jogador por
vez deve apanhar as sementes de qualquer uma de suas cavas, redistribuindo-as nas cavas
subsequentes, deixando uma semente na cava onde retirou o conjunto de sementes, de forma que as
cavas nunca fiquem completamente vazias. Sempre no sentido anti-horério, s6 se pode semear a partir
do conjunto de sementes que estdo no seu territério, podendo adentrar o territério do outro jogador
para semear, mas ndo para colher. Originalmente as pecas do jogo eram sementes do baoba. Georges
Gneka explica que:

Pelo awalé® o jogador conhece a alma africana ou a dos baobas, pois é com seus grdos que se

15 Awalé é uma das 200 variantes da Mancala, conhecida por esse nome em Gana e no Suriname.
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joga. A diversdo tem um pé na mitologia e outro no cotidiano da Africa. Ao jogar, o que se

estd fazendo é repetir os ciclos da natureza: o cultivo do solo e as colheitas, que seguem o

ritmo das estacdes. (Gneka, 2005, p.54).

O Baoba, ficou conhecida como a “arvore do esquecimento”, pois, segundo a lenda, “antes de
embarcar para o Novo Mundo, os escravos eram obrigados a dar vérias voltas em torno dessa arvore
para esquecer qualquer memoria do seu passado [parece-me que o efeito foi inverso]” (Parés, 2006, p.
351.). Joguei quatro partidas de Mancala com a Flora, aluna do 4°5° anos, e perdi todas. A Flora é
rdpida no raciocinio e generosa ao tirar minhas dividas e entender minha dificuldade em construir
estratégias para o jogo. Quando perdi pela terceira vez, eu disse:

— Mas vou perder todas?! Caramba, € dificil.

— E um pouco, mas depois que vocé joga algumas vezes vai ficando mais f4cil.

No jogo, apesar de ser um jogo de estratégia no qual hd um ganhador, o adversario ndo é
alguém que precisa ser eliminado, perder todas as suas pecas. “Ganha quem tem o maior ndimero de
sementes, mas a terra do outro, vazia, ndo é minha vitéria” (trecho do diario, 04 de agosto de 2016).
Apés retornarmos das oficinas, cada grupo apresentou um pouco sobre a vivéncia de forma rapida, ao
microfone. Ao final, celebrando, partilhamos juntos um delicioso banquete africano, com pratos
tipicos: Acarajé e Omolucum, comida a base de feijdo fradinho e ovos.

Na oficina de Mancala do Ojé Odé podemos pensar, analogicamente, que a possibilidade de
semear no territério do outro a partir das nossas préprias sementes traz uma dimensdo muito
interessante de partilha e vida (que surge da semente), em paralelo a perspectiva psicanalitica de
subjetivacdo e constituicdo dos sujeitos. Aposta-se suas sementes na terra do outro, e apenas ao outro
cabe a colheita. Jerusalinsky (como citado em Licht, 2006, p. 71), aponta que os espagos de inscricao
no psiquismo podem ser explicados por meio de uma metafora usando agulha, linha e tecido, no qual
se vai bordando as experiéncias como uma trama, tracando infinitas possibilidades de imagem no
tecido, onde o tecido é a linguagem, base para as possiveis tramas. Uma relacdo estruturante com
esses varios elementos permite que as experiéncias pelas marcas feitas com “linhas” e “agulhas”
inscrevam-se no sujeito. Beatriz Nascimento também usa a analogia da linha para falar do desenho
que o corpo negro faz no espaco. Para ela “o corpo negro pode se estender simbolicamente ao
maximo, até se confundir com a paisagem” (como citado em Ratts, 2006 p. 68). Ela explicita, segundo
Ratts, que a linha do corpo negro desenha continuamente o espago, como fio da memoria e fio da
identidade.

Portanto, a alegoria da inscricao psiquica de Jerusalinsk parte do sujeito individual e o seu
processo particular, ainda que, necessariamente, mediado pelo social, pautado pela linguagem como
categoria simbdlica maxima de inscricio no mundo; enquanto a analogia desse “tramar-se”, de
Nascimento, pode ser lida pelas sementes e estratégias de jogo da Mancala, pensando que semear no

territério do outro, enquanto sujeito negro, seja redesenhar-se na partilha pelas linhas. Na analogia
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usada por Nascimento, que leio como uma dimensdo mais ampla que a do sujeito individual e da
linguagem, préprio da ontologia ocidental, também o jogo Mancala pode ser entendido como uma
tentativa de “reconstruir sua identidade e seu corpo, pensando na sua trajetoria e nas rotas do povo ao
qual se sente vinculado” (Ratts, 2006, p. 68). Nao estou afirmando aqui que a inscri¢do simbélica pela
linguagem tratada por Jerusalink seja invalida ou err6nea na leitura do sujeito ndo-branco. Apenas
suponho que, outras novas e multiplas possibilidades de tornar-se sujeito sdo apresentadas por outras
formas de estar e ler o mundo, e que ndo sdo consideradas nos processos de desenvolvimento infantil
ocidentais.

Clarice Cohn apresenta em sua pesquisa etnografica com criancas Xikrin que a formacdo do
corpo ndo basta para gerar uma pessoa Xikrin. Para eles, o ser humano é construido por outros
elementos, um dos quais é o Karon, algo imaterial que poderiamos, grosso modo, traduzir como
“alma”, a parte da pessoa que perdurard apds a sua morte. O Karon é o que permite a pessoa sonhar,
podendo transitar durante a vida saindo do corpo quando dorme e retornando a ele quando acorda. As
criangas teriam um corpo mais fragil para reter o Karon, porém apenas ele ndo é suficiente para a
formacdo de uma pessoa, é fundamental que ela tenha, ainda, um nome dado a partir de prerrogativas
rituais. Para eles, a pessoa é composta pelo corpo, pelo Karon e pelos nomes/prerrogativas rituais
(Cohn, 2005, pp. 23-25). Essa leitura etnografica exemplifica que a constituicdo psiquica de sujeito
pode ter dimensdes mais amplas e menos organizadas pela 16gica ocidental.

No documentério Ori (1989), da cineasta e soci6loga Raquel Gerber, produzido com texto e
narracao de Beatriz Nascimento, fala-se sobre 0 homem negro no processo da didspora, quando “ele
troca com o outro a experiéncia do sofrer, a experiéncia da perda da imagem, a experiéncia do exilio.”
De forma homologa podemos olhar a partilha das sementes da Mancala, que, segundo Gneka (2005),
é jogado originalmente com as sementes de baobd, arvores que sdao “guardids das memorias do
mundo” (Lima, 2014, p. 6). Podemos entdo brincar com uma analogia pensando que a partilha dessas
sementes durante o jogo pode ser compreendida, em algum nivel, como a partilha da retomada da
histéria, da memoéria. Ainda no filme Ori, Beatriz Nascimento trata sobre o surgimento dos quilombos
e a presenca das pessoas negras traficadas para o Brasil, dizendo que o quilombo surge de um ato
primeiro: a fuga de um homem que ndo se reconhece como propriedade de outro. Para ela, esses
antepassados instituem a necessidade que eles tinham de terra no processo de fundacdo dos
quilombos: “é um estar s, um estar em fuga, é estar empreendendo um novo limite para sua terra,
para o seu povo, e pra vocé.” Portanto o corpo que, em fuga, funda um novo territério, reafirma sua
identidade na mistura do corpo com a terra. A autora relata que o processo de fundacdo dos
quilombos, é também a busca por reconstruir-se enquanto terra, territério, enquanto sujeito negro, no
resgate da identidade:

E de negro porque é o homem ligado a terra. E o homem preto, cor da lama, cor da terra.

Porque Gagarin viu a terra azul, mas existe a terra preta. Existe essa terra que é terra, que é a
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coisa que a gente mais tem medo de perder.” (Beatriz Nascimento, como citado em Ratts,

2006, p. 69)

Consegue-se entender, nos discursos de Beatriz Nascimento, a perspectiva de um corpo que
vai além da propria carne e estética, que se mistura ao horizonte, posto que o corpo em fuga inaugura
o quilombo e o quilombo reafirma que o corpo é sujeito, uma vez que nega-se a pertencer a outro que
ndo seja a si mesmo. Dentre as vdrias formas de resisténcia ocorrida no Brasil, relacionadas com a
busca pela terra/identidade, Abdias do Nascimento apresenta o movimento politico denominado
Quilombismo, objetivando a implementacdo de um Estado Nacdo quilombista, a modelo da republica
de Palmares no século XVI. Nascimento entende que toda movimentacdo de terreiros, cooperativas,
tendas, afoxés, espacos legalizados e outros, ditos ilegais, formam um conjunto tinico de afirmacao
(Nascimento, 2002, p. 288). O autor pontua que, como vitima principal das mazelas impostas a
comunidade afro-brasileira, as criangas constituem agdo urgente e prioritaria do quilombismo. Essa
prioridade pontuada por Nascimento nos ajuda a pensar sobre a importancia de olhar para infancia no
Brasil, em especial da crianca negra, com outros olhos, entendendo a dimensao e a complexidade das
questdes histéricas e sociais que perpassam a constitui¢cao desses pequenos. Em uma das tardes no
espaco do quilombo na Vila, estdvamos na atividade do Maculelé, e o Mauro, aluno do 1° ano,
observando o espaco comentou a respeito das mascaras, um tanto desconfiado:

— Essas mascaras estdo olhando pra mim. O que elas estdo fazendo ai? — O professor Ronaldo
respondeu de maneira brincalhona:

— E, Mauro, acho que elas estio mesmo olhando pra vocé. — Ao que ele retrucou com
estranheza:

— Nao pode ser, elas ndo sao vivas!

— Sao sim. Tudo aqui é vivo, Mauro. - JA num tom menos brincalhdo.

Talvez o professor Ronaldo nado estivesse se referindo a toda reflexdo sobre a histéria dos
quilombos, mas possivelmente falava de uma dimensdo que atravessa a Vila, e, em especial o espaco
do quilombo que, remetendo-se a um lugar de resisténcia histérico, pulsa, o que pode ser evidenciado
no Ojé Odé, que traz o pulsar da danca, do Mito, na vivéncia que propde. Na fala da professora
Adriana, quando apresentou o Ojé Odé para o Daniel como lugar de “aprendizado vivido”, que passa
pelo corpo, ela traz no seu discurso que “é legal estudar as coisas no livro”, mas que “aprender no
corpo” pode ser ainda mais interessante. Poderiamos pensar que, de alguma forma, o corpo estd
sempre presente no processo de aprendizagem, ele é o locus.

Entretanto, s6 compreendi a fala da professora em sala quando estava no Ojé Odé. Ao
explicar para o aluno novo o que seria a atividade, ela ndo disse muita coisa, a fala foi curta, como nao
é comum em suas aulas, onde costuma explicar e dar varios exemplos e referéncias para o que esta
apresentando, entendi que algumas coisas ndo se dizem, se vivem. No Ojé Odé a gente ndo aprende

com o corpo, a gente apre(e)nde no corpo. A experiéncia “onirica”, como pontuei anteriormente,
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talvez traduza esse aprender, que é dificilde dizer em termos cognosciveis, como uma experiéncia
espiritual, inica de cada sujeito. Mas enquanto estava ali, assimilando aquela vivéncia, s6 me
lembrava da breve fala da Adriana em sala. Acredito que é possivel pensar o corpo como lugar de
conhecimento, que extrapole a dicotomia corpo x mente/intelecto. Nesse sentido, logo no inicio do
0jo Odé, o Robson propds uma primeira musica para ser cantada, e explicou o que significava a letra
em yoruba:

Tem um canto, que diz assim: “Seja bem vindo”. Ai eu vou dizendo um bocado de coisa que

talvez vocés ndo vdo entender um monte de coisa: “eu te chamo pra cantar, eu te chamo pra

ser feliz, eu te chamo pra ser amigo, eu te chamo pra comer”... um monte de coisa que vier na

cabeca. (transcrigao de audio, 09 de agosto de 2016)

Na traducdo da letra dada pelo Robson é possivel ler a convocagdo, o chamado ao corpo para
a vida. Como que se necessitasse convocar o corpo para estar ali em multiplas possibilidades, para
poder ser, para estar disponivel para essa outra ordem do “aprender”.

A dimensao de resisténcia também pode ser lida durante o Ojé Odé no movimento de sair e
voltar para o Quilombo, que analiso em duas situagdes diferentes: a primeira, na saida do espaco para
realizar as oficinas e retornar; e a segunda, no ensaio do Afoxé que é feito durante a atividade dentro
do espaco do Quilombo para, em outro momento, sair pela cidade. No primeiro ponto de andlise, as
criancas, familiares e amigos escolhem uma oficina para fazer, vivenciam isso fora do espaco do
Quilombo, mesmo que dentro da Vila, e depois retornam todos para compartilhar o que cada um
vivenciou. No segundo ponto, o ensaio do Afoxé, dentro do Quilombo, se canta e danga em circulo as
musicas proprias do Afoxé, como “uma acdo afirmativa, uma forma de luta onde as armas sdo a
palavra cantada, a danca” (Odé Afoxé, n.d.). Isto auxilia a gente a pensar que o movimento de sair do
Quilombo, levar as armas, levar os saberes, fazer circular uma outra estética pelo mundo branco é
fundamental para a manutencdo do quilombo enquanto espago de resisténcia e luta pela terra/corpo
negro, assim como o exercicio de entender que os saberes estdo por ai e que é possivel se apropriar
deles e partilha-los dentro do Quilombo. A resisténcia, portanto, ndo é estitica como o nome pode

sugerir, ela é dindmica, é movimento. E, nesse movimento, as existéncias plurais vao se fortalecendo.

Brincar e remodelar o mundo

Os espacos de brincadeira sdo observaveis em todos os lugares de interacdo infantis. As
criangas criam jogos, brincadeiras, faz de conta. Brincar, atividade que faz parte do processo de
desenvolvimento, é descrita de diversas formas pelos vérios teéricos do desenvolvimento, abarcando
desde o desenvolvimento do raciocinio lé6gico matematico até o desenvolvimento so6cio—afetivo,
promovido pelos espacos de brincadeira e interacdo simbolica. Vdrias foram as situacdes de

brincadeira, na Vila e na EPOK, nas quais estive presente ou apenas assistindo. Entretanto, os espagos
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de brincadeira na escola, no momento de aula, eram mais escassos. De forma geral, tanto durante a
tarde, mas especialmente de manha, as atividades, geralmente em sala de aula, eram dirigidas e com
organizacGes mais fechadas. De tarde, na Vila, havia alguns momentos livres ou negociaveis com os
professores para ir ao parque ou a brinquedoteca. No espaco e horario da aula houve um unico
momento em que presenciei um faz de conta em sala, junto com o grupo da Educacao Infantil. Havia
uma aluna nova que, no processo de adaptacao, saia inimeras vezes da mesa onde a atividade estava
sendo proposta. A professora Jaque tentava convencé-la a permanecer, mas ora ela estava chorosa
pedindo a companhia do irmao mais velho de outra turma, ora ela se distraia com um mezanino dentro
da sala onde ficavam os brinquedos. Observando a movimentacao, me ofereci para ficar la com ela, a
professora aceitou, as outras criangas se interessaram em ir também e a Jaque combinou que depois
que eles terminassem a atividade de colagem de letras poderiam ir.

Quando parte das criangas estavam no mezanino brincando de alimentar bebes, de dirigir um
carro, e um dos meninos propds que brincassemos de policia e ladrdo. Algumas criancas se
ofereceram para ser o ladrdo e, outras, a policia. Ele disse que era pra eu ser a policia. Comecamos,
entdo, uma perseguicdo de carros muito feroz, eu estava em uma viatura (um canto do mezanino onde
havia um desnivel, usando um volante de plastico) tentando alcancar os ladrdes, que tinham roubado
alguma coisa que eu ndo entendi muito bem o que era. Assim que consegui alcanga-los depois de dois
tiros que furaram o pneu do carro deles, fui presa:

— Ué? Por que eu fui presa? Eu sou a policia, ndo?

—E, mas a gente te prendeu na delegacia... Parece que 0 jogo virou nio é mesmo?

A professora Jaqueline pediu para que as criangas guardassem os brinquedos, pois usariam a
massinha. Sentaram a mesa, eu voltei a me sentar na cadeira perto da parede, retomando meu caderno
de anotacdes. Uma das meninas perguntou, um pouco titubeante, se eu ndo ganharia massinha
também. Essa fala revela um pouco da estranheza do lugar que ocupei durante o tempo que estive na
escola. No dia desse episodio, ja havia mais de uma semana que eu estava la, e ndo era nem uma
professora, pois ndao me colocava em posicdo de direcionar atividades e ficar junto com adultos, mas
também ndo era crianca, apesar de ter sentado com elas para brincar do que elas estavam propondo e
passar mais tempo com elas. Gustavo Couto, em seu trabalho etnografico com criancas em um
assentamento do Movimento Sem Terra (MST), discorre sobre como o lugar do adulto e das criangas
é desenhado no espago escolar, mostrando que, no espaco do assentamento, a classificacdo entre
adultos e criancas se dissolvia na presenca de ambos, tanto nos espagos de trabalho quanto nas
brincadeiras. “A ideia de uma terra compartilhada simultaneamente por diferentes geracdes de avos,
bisavds, netos e bisnetos de tempos distintos fora de uma légica linear ndo cabe na escola.” (Couto,
2016, p. 98)

As criancas da Educacao Infantil raramente participavam das atividades do turno da tarde na

Vila Esperanca. Tive pouco contato com esse grupo, eles costumam usar o espago da Vila, em especial



53

a brinquedoteca durante o turno da manhd, porém nao tive oportunidade de estar presente nesse
momento. A brinquedoteca é um espaco riquissimo de instrumentalizagdo do brincar. Em uma das
tardes, na qual a atividade programada era percussdo e que participei junto com as criancas dos 2°/3° e
4°/5° anos, elas comecaram a negociar com o professor Ronaldo a ida para a brinquedoteca, até que
ficou decidido que fariam mais vinte minutos de atividade e depois iriam. A percussdo é uma
atividade ritmica que acontece no Quilombo, e as criancas sentam em roda, como na maioria das
atividades. Nas atividades que acontecem durante a tarde, nem todas as criangas estdo presentes, vao
aquelas que tem possibilidade e interesse em ir. Nesse dia havia mais ou menos umas dez criancas.

Assim que terminou a atividade/aula de percussdo, o professor Ronaldo trancou o quilombo e
foi com as criancas para a brinquedoteca. Nés ficamos apenas no andar de baixo da casa, a parte de
cima parecia isolada. Muitos meninos e meninas exploraram as fantasias, o Mauro, uma das criancas
novas na EPOK, do 1° ano, colocou uma fantasia de Sacy com um short dourado e um gorro
vermelho. Desde o primeiro dia de aula dele, quando ouviu falar sobre o Sacy, esse foi um
personagem que muito o intrigou, e ele recorrentemente citava o Sacy em suas falas. Pulava de uma
perna s6 e tentava dar susto nas pessoas, como que pregando uma peca. Eu estava sentada dentro da
brinquedoteca perto da porta e préxima a prateleira de bonecas. O Mauro correu com um fantoche de
sapo na mao para me assustar, fiz que me assustei, e ele continuou “pregando pecas” nas criangas e no
professor Ronaldo.

De forma geral, a brincadeira das meninas era de casinha, cozinhando e cuidando do bebé.
Para fazerem de filhas, quase todas escolheram bonecas brancas apesar de uma quantidade relevante
de bonecas negras a disposicao. A Michele, do 4°/5° anos, pediu que eu pegasse uma boneca negra que
estava mais alta: “Pega aquela pretinha pra mim”. Na brincadeira, as bonecas-criancas choravam, as
mdes estavam sempre ocupadas, ou precisando comprar alguma coisa para alimentar a familia, ndo
aparecendo referéncia de pai. A Flora ficou a maior parte do tempo com as fantasias, ela escolheu uma
roupa de bailarina: um cola de cor clara e uma saia de tule bem armado, esses modelos classicos de
bailarina.

A Flora é uma menina negra que usa seus cabelos cacheados e arrumados em diferentes
penteados, ela estd bem presente na roda de samba com a saia de chita, é referéncia de negritude para
as outras criancas que se remetem com certa frequéncia ao cabelo dela, sempre de forma muito
positiva. Ela transita com tranquilidade pelos espacos de estereétipos, o que faz pensar que a Vila se
afasta do exotico, no sentido do exdtico como um lugar apartado, visitado esporadicamente por

ocasido especial ou por moda'®. A estética negra (turbantes, blacks) é lugar comum no espago da Vila

16 Nos atuais debates sobre igualdade racial e valorizacdo da cultura negra é apropriada pelas pessoas brancas
de uma forma exotizada. Em 2013 o estilista Ronaldo Fraga fez uma desfile de moda com modelos cheias de
bombril no cabelo como tentativa de critica ao racismo. Em 2008 as protagonistas brancas da novela da Globo,

"A Favorita" participaram de uma campanha de moda usando turbantes. Esses sdo alguns entre varios fatos
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Esperanca, ndo ha o que costuma ter em escolas tradicionais, por exemplo, no dia do indio, quando as
criancas se fantasiam, de forma estereotipada e alienada, dos processos histéricos indigenas'.
Entretanto as criangas podem vivenciar em varios momentos, de forma respeitosa e situada histoérica e
culturalmente, as multiplas identidades étnicas. No Ojé Odé, por exemplo, na oficina de estéticas,
meninas brancas também participam. Nesse espaco do brincar, onde a Flora estava, percebi que a
experimentacdo era da ordem do universo branco, em um sentido pouco comum na Vila. Entretanto,
as referéncias brancas do mundo também estdo presentes no espaco da Vila, como o castelo estilo
europeu onde ficam a radio e o centro de jogos africanos. Esse movimento feito pela Flora, mesmo
que despretensiosamente, dentro de um espaco de brincadeira, lembrou a frase de Boaventura Santos
quando ele diz que “as pessoas tém direito a ser iguais sempre que a diferenca as inferioriza e o direito
a serem diferentes quando a igualdade os descaracteriza” (Santos, 1997, p. 30).

No sétimo dia em campo, depois de uma manha agitada na escola, voltei para casa andando,
como de costume. A Laura, minha anfitrid, as vezes pegava carona com alguma familia da escola e
chegava antes de mim, como nesse dia. O sol quente do Goias ao meio dia estava especialmente
quente, ndo me organizei para almocar, o calor inviabilizava a fome. Cheguei em casa, me sentei na
mesa da varanda para escrever um pouco e responder alguns e-mails, peguei umas castanhas que tinha
guardado, era o possivel para aquele momento de calor e pouco tempo, logo teriam outras atividades
na Vila e teria que retornar. A Laura ja estava em casa, sentou-se na minha frente com o material
escolar dela, apontava os lapis e organizava seu material. Perguntou se podia comer uma castanha,
disse que sim.

— Sabe, um dia eu comi uma castanha de Caju recheada que meu tio trouxe de Brasilia.

— Era gostosa? — Perguntei.

— Era bem gostosa.

Continuamos comento enquanto ela arrumava o material e eu escrevia algumas coisas. Ela
tirou uma moeda de 10 centavos de dentro da mochila e colocou sobre a mesa. Eu peguei a moeda e
disse:

— Sabia que eu sei fazer uma magica com essa moeda, Laura?

— Faz, entdo.

— Vou fazer ela aparece na sua orelha. — Fiz o truque algumas vezes. Ela, inicialmente se
impressionou e quando comecgou a desconfiar, parei com a brincadeira, enquanto ria dela tentando
descobrir o caminho da moeda. Devolvi a moeda, peguei mais uma castanha e continuei comendo.

— Vou fazer uma coisa pra vocé ver, também. — Ela pegou uma castanha de caju, e com as

maos sob a mesa comecgou a manipula-la e fazer alguma coisa que eu ndo conseguia ver. Assim que

nesse sentido que tem provocado muitos debates em torno do assunto.
17 No porancé as criancas passam por uma vivéncia, até onde compreendi, bastante semelhante a complexidade

do 0j6 Odé.
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terminou, percebi que castanha tinha sido cortada no meio e ela havia passado alguma coisa de cor
escura como recheio que ndo consegui reconhecer.

— Pronto, pode comer.

— Eu ndo! Nao sei o que tem ai.

— E uma castanha de axé. Pode comer!

— O que é uma castanha de axé?

— Uma castanha de axé é uma castanha que vai te fazer s6 coisas boas. O axé é sempre bom. —
Juntou as mdos com a castanha dentro, posicionou sobre a testa e falou algumas breves palavras
inaudiveis. — Tomal!

—Hum... Nao sei...

— Olha, vou comer... Viu! Nao tem nada demais. Vou fazer outra pra vocé. — Ela preparou
secretamente outra castanha e me deu. — Toma, é de axé! — Eu continuava desconfiada da brincadeira,
mas comi a castanha. O recheio era feito com um batom que ela guardava na mochila.

—Eca, Laura! E ruim!

— Hahaha! Te enganei! Vocé tem a méagica, eu tenho o truque, ué!

— Ah ndo! Que axé que nada, é sé batom. — Falei enquanto ria e tirava os pedacos de castanha
da boca.

Nesse momento ela parou de rir e, séria, me disse:

— E um truque, mas o Axé é sério. Tudo que agente fala essas palavras é sério. Axé ndo é
brincadeira.

Achei curiosa a reacdo da Laura na brincadeira, no jogo de légica (a magica da moeda) que se
misturava com imaginacdo. Um jogo de imaginacdo com a castanha que incluia elementos “magicos”
proprio do faz de conta infantil, onde elementos simboélicos sdo usados de forma livre. Para Wallon
(1978), Vygotsky (1988) e Winnicott (1975) o brincar, faz de conta é um caminho fundamental para o
desenvolvimento infantil e, de forma geral, se organiza pela dimensao do real manifesta de maneira
simbdlica do nivel do imaginario.

Regina Pedroza explicita que, nos espacos do brincar, “a brincadeira assume um papel
essencial porque se constitui como produto e produtora de sentidos e significados na formacao da
subjetividade da crianca” (Pedroza, 2005, p. 62). Winnicott (1975, p. 18.) traz a dimensdo do
simbolico em relacdo aos objetos. Para ele o simbolismo s6 pode ser corretamente estudado no
processo do crescimento de um individuo, e possui, na melhor das hipoteses, um significado variavel.
Ja Safra (2007, p.88), numa leitura psicanalitica, explica que alguns fendmenos escapam do registro
psiquico, tal como os elementos miticos da vivéncia humana; para o autor, tratad-los nesse registro nao
atenta para a complexidade da condi¢cdo humana:

Ao falarmos das imagens do divino que estdo presentificadas na vida psiquica de alguém,

podemos reconhecer que elas estdo figuradas, sendo, portanto, parte do registro
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representacional do psiquismo humano. No entanto, a experiéncia do sagrado esta para além

do campo das representagOes, emergem em um registro nao-representacional. [...] De um

ponto de vista fenomenolégico, pode-se assinalar que o sagrado acontece como experiéncia de
alteridade radical. Ele ocorre como atravessamento e visitacdo. Assim sendo, o sagrado ndo

decorre de uma subjetividade; ele atravessa a subjetividade. (Safra, 2013, pp. 94-95)

Nessa brincadeira com a Laura poderia propor uma outra percepgdo sobre a vivéncia das
brincadeiras, balizada pelas discussdes de Safra (2007, 2013, 2015), que agrega um outro elemento,
posto que ndo se organiza estritamente no nivel do real e tampouco pode ser classificado como
imagindrio, ja que diz respeito a ordem mitica ou religiosa. A ordem religiosa apareceu no discurso
das criancas em vdrios outros momentos, poucas vezes relacionados com momentos de brincadeira.
Nesse sentido, poderiamos pensar que a atividade do brincar pode ter uma dimensdo que extrapola a
linearidade do subjetivo. Como resultado de um universo social a ser aprendido e ressignificado, o
brincar aparece como acao de uma ordem ndo contemplada na dicotomia objetivo (real) x subjetivo
(simbolico), préprio da concepcao ocidental de desenvolvimento infantil.

O professor José Jorge Carvalho retrata sobre seguranca alimentar e redes comunitarias
explicando o que seria a economia do axé: como, na visdo do povo de santo, os produtos da grande
inddstria em especial os alimentos industrializados, sdo objetos sem axé, que ndo podem ser
oferecidos aos orixas, sua energia estd comprometida pela prépria natureza despersonalizada. O
alimento com axé seria aqueles que possuem uma energia vital positiva que podem ser oferecidos as
entidades e que somente sdo encontrados na rede econdmica e social gerada em torno do povo de
santo o que é denominado de economia do axé. (Carvalho, 2011, p. 38) Dessa forma, podemos ler a
atuacdo da Laura sobre a castanha, entendendo que ela transformou a sua natureza vital. Pelo brincar
ela acessou, e transformou elementos que transcendem a socializacdo e o aprendizado.

No segundo dia de aula, logo depois da roda do Bom Dia na hora do café, um aluno do 4°/5°
ano, que ndo estava presente no dia anterior, chegou todo vestido de branco e com a cabecga raspada.
As criancas ficaram curiosas: “olha o Higor!”. A professora Adriana comentou comigo que talvez
fosse interessante eu ficar na sua sala aquele dia para observar, me explicou que o Higor estava de
preceito. Em sala, a Adriana logo percebeu que precisaria de um tempo para conversar com as
criangas sobre o fato do Higor estar de preceito. Primeira vez que eu entrava em sala e fiquei na turma
durante toda manhd. As criancas, agitadas com a novidade, conversavam, perguntavam, enquanto
pegavam seus materiais e se acomodavam nas carteiras. A professora Adriana falou:

— Vocés devem estar curiosos sobre trés coisas, trés novidades, a Sheylane que vai ficar hoje
na nossa sala, o aluno novo e o Higor.

Ela pediu para que o Daniel, aluno novo, que estava em seu primeiro dia de aula se
apresentasse e dissesse de onde era. Ele ajeitou os 6culos e disse que vinha de uma outra escola.

Depois ela pediu para que o Higor explicasse tanta novidade no corpo dele, ele explicou que estava de
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preceito, que teria que usar branco por alguns dias, que ndo podia comer algumas coisas, que tinha
que comer com um prato e copo especificos, que ndo podia gritar e nem correr e que tinha que passar
pelas portas virando de costas, mas que ele achava mais facil passar girando e que “o melhor de tudo:
ndo posso apanhar!” ele disse como quem tivesse se tornado intocavel. Falou bastante das mudancas
temporarias que o preceito impunha. A professora pediu para que ele explicasse um pouco mais e ele
falou que era da religido dele, disse que era “fazer a cabega” para um orixa e comecou a dar detalhes
da cerimdnia. A professora Adriana o interrompeu dizendo que algumas coisas ndo precisam expor
muito. Ele disse:

— Igual o meu colar, que ndo posso expor, tem que ficar embrulhado com esse pano branco. —
Se referia a uma espécie de guia, um colar com muitas contas, que fazia parte do processo. Nesse dia
as criangas fizeram uma brincadeira de bater. Higor corria atras das criangas e dava um pequeno tapa
nelas, elas corriam, alcangavam Higor, mas ndo batiam nele, por causa do preceito. Ele comemorava e
retomavam a brincadeira.

Nos dias que se seguiram em sala, sempre que o Higor comegava a falar alto, as criangas o
lembravam de ndo gritar, que isso fazia parte do seu preceito. O primeiro dia do retorno de Higor a
escola foi de muita curiosidade por parte das criangas, e os dias seguintes continuaram com muitas
perguntas, fora e dentro de sala. A brincadeira e o didlogo se misturaram na tentativa de compreender
o que significava aquele mundo de simbolismo que o Higor carregava no corpo e, para as criancas, 0s
dois recursos (o didlogo e a brincadeira) foram fundamentais no processo de compreensdo de tantas

novidades apresentadas por ele.

Cabelo da Ana

O uniforme da escola é um short azul claro, no mesmo tom da gola e das mangas da camisa
branca, que tem impressa, no canto esquerdo, o simbolo da escola, onde estd escrito “Escola
Policultural Odé Kayodé”. E uma imagem de um arco e uma seta em posicdo de lancamento, “a lanca
do cagador”, como dito por uma das criancas do 2°/3° ano quando perguntei. Nao ha na Odé Kayodé
uma obrigatoriedade do uso do uniforme, algumas criangas o usam completo, outras, apenas a blusa, e
outras ainda, ndo cheguei a ver nenhum dia de uniforme. As criancas mais velhas, do 4°/5° anos,
especialmente as meninas, tinham escolhas estéticas muito diversas. Algumas usavam batom, roupas
combinando, brilhos; algumas o cabelo preso de lado; outras com estilo black preso no alto; calgas ou
vestidos. O debate sobre cabelos era relativamente frequente. A Ana, uma menina do 2°3° anos de
pele branca e cabelo crespo estava constantemente com o cabelo preso.

Numa terca feira, um dos professores estava ausente, entdo a professora Adriana ficou com as
turmas de 2°/3 anos e 4°/5° anos, dividindo em dois grupos para fazer uma atividade, ficamos em salas

separadas, que tem acesso uma para a outra. Me dispus a ficar em uma das salas auxiliando, e a
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professora Adriana aceitou. Enquanto faziam a atividade, conversavam sobre coisas diversas, um
grupo de meninas comegou a falar sobre cabelo. Me sentei em uma das carteiras junto a elas. A Carla
comentava: “Quem me dera ter o cabelo assim bem crespo, com esses cachinhos”, se referindo aos
cabelos da Ana. A Carla é uma menina branca de longos cabelos lisos. Um discurso que encontrei
durante todo o periodo do campo foi a valorizacdo de algumas estéticas proprias da negritude, como
os cabelos crespos, a cor da pele, as marcas de religiosidade africana. A Ana respondeu que o cabelo
dela ja ndo tinha tantos cachos porque o seu pai havia alisado. As criancas perguntaram: “vocé nao
queria?” ela respondeu: “claro que nao!”. Na semana seguinte, em uma outra conversa sobre cabelo,
essa na hora do lanche, perguntei a Ana porque ndo soltava o cabelo, ela respondeu que estava
querendo que ele virasse uns dreads, soltou e me mostrou como algumas partes debaixo do cabelo
estavam se “dredando”.

A diversidade estética é bastante valorizada no espaco da Vila, ndo s6 as criangas tém
possibilidade de exercer estéticas variadas no corpo, como também o espaco fisico, que é inundado de
referéncias estéticas de varias ordens e que fogem do padrdo hegeménico de beleza e referéncia. O
trabalho de referéncia e de valorizacdo da cultura negra e indigena permeia quase todas as atividades
em que as criangas participam: os mitos contados no Ojé Odé, o Afoxé, a Sacyzada, os debates em
sala.

No primeiro dia na escola, a Micky pediu para eu me apresentar na roda do Bom Dia para as
criangas e explicar um pouco do meu trabalho. Contei que era uma pesquisa sobre relacdes étnico-
raciais e que ficaria na Vila muitos dias, mais ou menos um més. A professora Adriana falou “Ah,
relagGes étnico-raciais! Legal” Uma menina perguntou: “O que é étnico? Racial eu sei o que é”. A
professora Micky explicou:

A gente fala das racas, né? Mas na verdade existe s6 a raca humana, que é o que nos torna

iguais, e as etnias que nos diferenciam. Entdo essa escola tem tudo a ver com essa pesquisa,

pois ela é pluricultural. (transcricao do diario de campo, 01 de agosto de 2016)

A antropéloga Seyferth (1995, p. 178) discorre que o conceito de ‘raca’ foi inventado no
século XIX no dominio da chamada “ciéncia das racas” produzida por antropélogos, psicélogos,
socidlogos, filésofos, entre outros, cujo axioma classificava a humanidade em ragas e afirmava a
desigualdade entre elas e a superioridade absoluta da raga branca sobre todas as outras. Souza (1983)
entende que “raca” é uma nocdo ideoldgica engendrada a um carater social, forjada em anos de
reiteracdo da pessoa africana como escrava, assinalando assim o negro como raga, demarcando seu
lugar, a maneira de tratar e ser tratado, a relacdo com o branco, relegado a uma condicdo social
inferior. Entendendo, portanto, que o termo “raca” se forja na histéria mais diretamente ligado a
negritude, marcando sua distancia dos outros grupos humanos, podemos afirmar que o conceito de
raca é uma criagao europeia, organizada pela ciéncia moderna na tentativa de classificar e dominar os

povos e, portanto, é colonial. Ainda assim é desse pressuposto que as pessoas negras forjam e
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organizam sua identidade, nesse sentido, sendo quase um ndo humano, um nao gente, como discorre
Fanon (2008). Para Mbembe (2014, p. 19), o negro é, na ordem da modernidade, o tinico de todos os
humanos cuja carne foi transformada em coisa, e o espirito, em mercadoria — a cripta viva do capital.

Durante o tempo em que estive em campo ndo presenciei nenhum discurso sobre raga e etnia,
além desse citado acima. O trabalho pedagégico, de forma geral, se referenciava a uma marcagao
forte dos elementos da cultura negra, acGes de valorizacdo da estética negra pelo discurso e pela
presenca visual dessa estética em varios espacos. Notei que os momentos de discussdo sobre o tema,
apareciam de forma diferente nas salas de aula, de acordo com a postura da educadora e educador que
estivesse frente ao grupo. No 4°/5° ano, turma que passei a maior parte do tempo, a professora Adriana
abria espaco para essas discussdes sempre que possivel. Ela é uma educadora formada em
matematica, com especializacdo em etnomatematica e tem uma relagdo de proximidade com o espago
religioso da Vila.

Uma das manhds em sala, a professora Adriana comentou sobre a visita a Vila de uma
professora do IFG (Instituto Federal de Goiania), Adria Borges, que estuda questdes raciais e o
feminismo. Nao sei exatamente como o didlogo comegou, eu estava fora de sala nesse dia, pois
assistiriamos a um filme no FICA (Festival Internacional de Cinema e Video Ambiental) que estava
acontecendo aqueles dias em Goias. Eu estava auxiliando na organizacdo para a saida das criangas,
que no primeiro momento fizeram atividades em sala. Passando em frente a sala da professora
Adriana ouvi o diadlogo e entrei, as criancas falavam muito, trazendo suas opinides ao mesmo tempo,
portanto achei prudente ligar o gravador. A professora Adriana explicou que a Adria uma vez estava
contando sobre sua experiéncia de assumir-se como negra:

Adriana — [...] , durante muito tempo da vida dela, ela foi obrigada pela familia e pela

sociedade, a ter o cabelo liso. Mas o cabelo liso para quem tem o cabelo enrolado ndo é assim:

— Ah! Acordei, vamos fazer uma magica e vai ficar liso!

[...]

Flora — Quando eu solto meu cabelo, minha v6 fala. Quando eu amarro meu cabelo, minha vé

fala.

Adriana — Ela fala o qué?

Flora — Que é pra mim alisar meu cabelo, eu falo que nao, que eu gosto dele assim. Ai vai, ela

fala pro Iaca (irmdo) cortar o cabelo dele, mas ai ele alisou e ela falou “fala pra sua mae te

levar no cabeleireiro pra vocé cortar o cabelo.” Ai vai, ele cortou o cabelo e ela falou que
ficou feio! Eu ndo entendi!

Adriana — Entdo, grande tava feio, depois alisou, tava feio, e curto do jeito que tava, tava feio?

Isso?

Flora — E!

[...]



60

Mariana — a minha madrinha, dizendo ela, ela tinha um cabelo enroladinho, dai a mde dela
alisou o cabelo dela, mas ela era negra e tinha olho azul e ela falou que pra ser bem bonito ela
tinha que ser branca e cabelo liso, loiro e olho azul.

Adriana — E sera que ela pensa isso porque falaram pra ela ou porque tem muitas coisas que

fazem a gente acreditar que pra ser bonito tem que ser assim?

Carla — Porque tem muitas coisas... Os dois, tia.

Adriana — E, os dois. Ai é um processo doido. A Adria tava contando ontem pra gente que,

quando ela decidiu que ndo ia mais usar quimica no cabelo dela, que ela ia deixar o cabelo

dela enrolar. Ela passou por um processo muito doido. De ndo reconhecimento dela, de nio
conseguir olhar no espelho e se ver, e de entrar em depressdo, de ndo querer sair de casa
porque sofria com preconceito, com racismo e tudo. Depois a gente pode chamar ela aqui pra
conversar com a gente, acho que ia ser bem interessante. (transcricdo de dudio, 10 de agosto

de 2016)

Os trechos destacados do debate entre as criancas e a professora ajudam a pensar no percurso
doloroso de tornar-se sujeito negro, saindo de condicdo social e histérica de ndo gente. (Fanon, 2008).
Ja no inicio desse conto, Ana fala sobre como a acdo do adulto, no caso seu pai, é imperativo no corpo
da crianga, ditando o modelo estético que ela deve seguir, ainda que a mesma estranhe ter que
submeter-se a um “ndo eu”. Essa e outras dimensdes ficam explicitas na fala da professora Adriana
quando ela traz o relato de Adria no processo de assumir o cabelo ndo alisado. Também no relato da
Flora, crianca do 4°/5° anos, que conta da insatisfacdo da avé com o cabelo dos netos em todas as
situagcdes. Portanto, a construcdo identitaria, dentro de uma perspectiva e horizonte branco, tomam a
subjetividade das pessoas negras de uma forma tal que ndo se reconhecem como sujeito e, na tentativa
de encontrar-se como tal, de firmar-se como pessoa, inicialmente (des)reconhece o ndo conhecido.
Neusa Santos Souza relata que, na tentativa de organizar-se pelo ideario branco, essa tensdo define a
identidade do sujeito negro por “uma estrutura de reconhecimento/desconhecimento” (Souza, 1983, p.
78). Portanto, a dor de saber-se como sujeito, sendo negro, reitera a dimensdao do nao lugar que a
pessoa negra encontra no processo histérico de racismo. Ou seja, ha sofrimento na tentativa de
cumprir o ideério branco e ha sofrimento no movimento de assumir o identitario de negritude. Achille
Mbembe anuncia que, na légica colonialista, s6 existe um negro se houver um senhor. Essa relacao
senhor/escravo imp0e a pessoa negra um modo de se ver e de ser visto que é: aquele que ninguém
desejaria ser, um sinonimo de subalternidade (Mbembe, 2014, pp. 18-22). Somando-se a isso Beatriz
Nascimento afirma que o corpo é também memoria que “rosto e cabelo sdo marcas da raga social e
politica”; para ela, cada um tem o direito de fazer essa viagem de volta, de “olhar-se no espelho da
raca e reconstruir sua identidade e seu corpo, na sua trajetéria e nas rotas do povo ao qual se sente
vinculado” (Ratts, 2006, p. 68) A afirmativa de Nascimento observada pelo relato de Adria citado pela

professora “Ela passou por um processo muito doido. De ndo reconhecimento dela, de ndo conseguir



61

olhar no espelho e se ver” traz a medida do penar desse percurso.

A escritora bell hooks'® conta sobre seu processo particular de alisar o cabelo, explicando que
era um ritual de intimidade da cultura das mulheres negras. Ela relata o encontro que esse momento
promovia: “Para cada uma de nds, passar o pente quente é um ritual importante. Ndo é um simbolo de
nosso anseio em tornar-nos brancas. Ndo existem brancos no nosso mundo intimo. E um simbolo de
nosso desejo de sermos mulheres.” (hooks, 2005), completando, ainda, que essa vivéncia indicava que
elas estavam se aproximando da condi¢do de mulher. Portanto, considerando o relato de Adria e
hooks, podemos entender que muitas vezes é na busca pelo identitario branco que as mulheres se
encontram e se percebem como mulher, como se o modelo de feminino vélido fosse unicamente o
branco. hooks reitera que a supremacia branca informa e trata de sabotar os esfor¢os das mulheres e
homens negros na construcdao de uma individualidade e uma identidade. A autora termina sua reflexao
com a seguinte afirmativa:

Em uma cultura de dominacdo e anti intimidade, devemos lutar diariamente por permanecer

em contato com nGs Mesmos € COm 0S NOSSOS COrpos, uns com 0s outros. Especialmente as

mulheres negras e os homens negros, j4 que sdo nossos corpos os que freqiientemente sao
desmerecidos, menosprezados, humilhados e mutilados em uma ideologia que aliena.

Celebrando os nossos corpos, participamos de uma luta libertadora que libera a mente e o

coracgao. (hooks, 2005)

Uma manhd, na roda do Bom Dia, logo nos primeiros dias de aula, uma crianga levou um arco
e flecha para mostrar para as outras criancgas, ele havia trazido de uma viagem que fez nas férias com
a familia. O objeto deu inicio a uma conversa sobre grupos indigenas e as criangas tinham varias
referéncias e informacoes. A professora Micky falou sobre a estética dos grupos, sobre os desenhos e
explicou que essas caracteristicas ajudavam a identificar cada grupo e que cada desenho tem um
significado. A Duda, do 1° ano, falou que tinha visto umas mulheres indigenas no mercado. A Micky
retomou uma conversa que havia sido feita em algum momento anterior:

— Lembram do que falamos sobre indigenas e compras, essas coisas? E usarem celular, pode?
— Ao que o André, do 4°/5° anos, respondeu de pronto:

— Claro que pode, porque se ndo a gente nem podia usar a terra que era primeiro dos indios e
depois dos africanos. — Entdo o Mauro, aluno novo do 1° ano, comentou:

— Nao gosto de indios, eles cacam os bichos e matam para comer.

—E, eles se alimentam de caca. — Uma menina do 4°/5° anos complementou.

—E... Os indios, eles sdo perigosissimos — terminou o Mauro em voz baixa. Pude ouvir essa
ultima frase, pois estava bem ao lado dele na roda. As criancas seguiram debatendo o que sabiam
sobre diferentes grupos indigenas.

Em uma tarde de quarta-feira, nos dias em que geralmente acontecia a capoeira, estavamos

18 Essa autora assina seu nome com letra mindscula, assim sera mantido nesse trabalho.
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nessa atividade. As criancas se empenhavam muito e tinham um bom repertério, tanto dos
movimentos quanto dos toques no atabaque e no berimbau. O Pedro e a Michele, desde antes do inicio
da atividade, ainda na recepg¢do na estrada da Vila onde ficamos aguardando por alguns minutos a
chegada do professor de capoeira, Gustavio, estavam se provocando: a Michele falava alguma coisa
pra ele que eu ndo conseguia ouvir bem, ao que ele respondia franzindo a testa e com um empurrao,
ela ria e empurrava de volta, as vezes ela dava lingua ele devolvia. Paravam e depois retomavam as
brincadeiras provocativas. Uma das meninas, notando que eu observava atenta a interacao entre os
dois, me disse que a Michele é apaixonada pelo Pedro e por isso ela fazia aquelas coisas. Na pausa
para o lanche as provocacdes se intensificaram. Quando voltdvamos para a atividade, a maioria das
criangas e o Gustavio, ainda ndo tinham chegado do lanche, estavam poucas criangas e eu, a Michele
puxou a blusa do Pedro e ele se alterou dando um soco no brago dela, ela, com raiva gritou:

— Seu preto fedido!

— E vocé, sua branquela nojenta!

André, que é um menino branco e estava presente retrucou:

— Ai vocé ta me ofendendo, Pedro!

— Vocé ndo, André! So ela, essa ai... meio café com leite. — Disse ainda raivoso, o Pedro.

— Ah, sim. — Respondeu o André.

O comentario de Mauro sobre a periculosidade dos grupos indigenas, e essa discussdao entre

André, Michele e Pedro, mostram qudo evidente o racismo esta enraizado e, mesmo num espago com
toda poténcia da Vila Esperanca ainda é um barco (junto a outras naus, certamente) num mar de
construcOes historicas opressivas. Ainda que esses espacos produzam a valorizacdo e desmistificacdo
cotidiana da cultura negra e indigena, sao pouco suficientes para toda desconstrugao necessaria desse
modelo hegemdnico de pensamento, em especial para o processo de desenvolvimento das criancas.
Souza (1983) completa, explicitando que os mecanismos ideoldgicos de construcdao de um ideario
branco de sujeito permeiam de maneira inveterada os discursos que circulam nos meios familiares,
midiaticos e escolares. Jurandir Freire Costa fala sobre o ego branco e a forma como ele esta presente
na formacao e no imaginario dos sujeitos explicita como o belo, o bom, o0 justo e o verdadeiro foram
atrelados aos brancos. O branco, a brancura, sdo os unicos artifices e legitimos herdeiros do progresso
e desenvolvimento do homem. Sdo a cultura, a civilizacdo, a traducdo do que chamamos de
“humanidade”. O racismo portanto, pela repressdo ou persuasdo, leva o sujeito negro a desejar e
projetar um futuro identificatério incompativel com a realidade de seu corpo e de sua histdria étnica e
pessoal. “Todo ideal identificatério do negro converte-se, desta maneira, num ideal de retorno ao
passado, onde ele poderia ter sido branco, ou na projecdo de um futuro, onde seu corpo e identidade
negros deverdo desaparecer.” (Costa, 1983, pp. 05-06). A forca que a fantasia do branco tem foi
alimentada e cultivada e reproduzida através de um conjunto de dispositivos teoldgicos, culturais,

politicos, econémicos e institucionais. A fantasia do branco age através do fascinio pelos sinais
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publicos de privilégio. Esses privilégios implicam tanto a existéncia do corpo, como a imagem, a
linguagem e a riqueza. E préprio da fantasia procurar sempre instituir-se no real enquanto verdade
social absoluta (Mbembe, 2014, pp. 86-87).

Portanto, pensar praxis que possibilitem outras existéncias, que se distancie do imaginario
branco como modelo de vida, demanda rever um longo e doloroso aparato de construcdo ideolégico.
A transformacdo da realidade sé serd possivel se pensada tanto no plano objetivo, quanto subjetivo,
fazendo um &rduo enfrentamento as praticas sociais existentes a partir da producdo subjetiva dos
sujeitos e da historicidade dos fatos sociais: “S6 havera uma auténtica desalienacdo na medida em que
as coisas, no sentido o mais materialista, tenham tomado os seus devidos lugares.” (Fanon, 2008, p.
29) Compreendo, nesse sentido que, além de investidas que atuem na dimensdo objetiva, da praxis
cotidiana, na dimensdo material, ela precisa ser articulada conjuntamente com os espacos de reedi¢do

das produgdes subjetivas que se construiram ao longo da historia.

Coisa de menino, coisa de menina, ou com quantas varetas se faz uma pipa

Em uma manh3d, na Educacéo Infantil, as criancas estavam fazendo uma atividade de dia dos
pais, a Inaé, que havia chegado ha pouco tempo na escola, ainda estava em processo de adaptacao
com a movimentacdo constante de sair das atividades, ir até a porta, perguntar sobre o irmdo; ela
chamava atencdo das criancas. Uma das meninas enquanto desenhava compenetrada na pintura do
cartdo de dia dos pais comentou sem levantar o rosto: “tem outra Inaé na escola, ela é mais velha” ao
que a Inaé da sala respondeu em tom de desdém: “Mas ela usa cueca!” As criangas riram da
afirmativa que se referia a uma menina de cueca. O Rafael falou rindo: “Menino de bilau de fora!” As
meninas reagiram. “Que coisa feia que vocé falou Rafael. Isso nao é de Deus nao!” comentou Tatiana,
ao que Janaina completou: “E, o Deus nao gosta disso.” A professora que estava presente em sala nao
interveio no didlogo que logo se dissolveu. Curioso como o certo e o errado, nesse caso referente a
sexualidade, apareceu balizado pelo nome de Deus, numa perspectiva mais cristd. Foucault (1988,
p.128) cita que a sexualidade das criancas ja era problematizada na pedagogia espiritual do
cristianismo no século XV.

Numa pesquisa etnografica voltada para escuta das criancas, para conseguir me aproximar e
vivenciar com elas o cotidiano da Vila Esperanca, como ja dito, me propus a ndo ficar apenas no lugar
de observadora e a fazer, junto com elas, as atividades que eram propostas. Essa disponibilidade, e
essa escuta voltada para as falas e cochichos das criangas, me revelou um mundo muito curioso, onde
muitas questOes referentes a afeto, sexualidade, género e raca apareciam, coisas que ndo desfilavam
no espago social: quem gostava de quem, quem estava namorando, provocagdes e xingamentos,
pactos de amizade, etc.

As marcagdes de género apareciam em muitos momentos, especialmente quanto a afetividade,
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jogos sociais de namoro e relacionamentos. Um aspecto da Vila que chama a atencdo, é o fato dos
banheiros ndo serem divididos entre meninas e meninos. Os banheiros de uso unico ndo eram um
espaco de encontro ou de experimentagdo como imaginei que poderia ser, na medida em que percebi,
no relato das criangas, essas questdes tdo latentes. Na Escola na Rocga, entretanto, apesar de ter
também banheiro de uso comum, ha divisdo de meninos e meninas nos quartos onde guardam suas
coisas e trocam de roupa. No momento da troca de roupa, as meninas, sempre que alguém abria a
porta para entrar, diziam de forma frenética: “Os meninos! Cuidado! Eles vao vir espiar a gente!”
Uma das meninas da Educacdo Infantil bateu no quarto dos meninos para pegar alguma coisa com o
irmdo mais velho. Os meninos, a principio, disseram que as meninas estavam espiando eles, mas com
a intervencgdo do colega: “ndo, é s6 minha irma!” eles se tranquilizaram. Essa marcacdo territorial de
género, s6 consegui observar no momento da Escola na Roga.

As formas como as criangas interagem entre si, na Roga e na Escola, sdo bastante diferentes, e
explicitam o processo de construcdo identitaria de género e da afetividade. As marcagOes sociais
balizam o comportamento das criancas na direcdo dessa construcao, isso fica evidente quando ha uma
marcacao geografica do espaco de meninas e meninos, que pode ser observado de forma explicita no
momento da Escola na Roca. Na EPOK e na Vila isso ndo apareceu dessa forma, mas com outras
marcagdes sociais, inclusive do momento etario para experimentagdo da sexualidade, que de alguma
forma é um tabu para muitos pedagogos e educadores que trabalham com criancas.

Uma das criangas, o Luis, um dia, na hora do lanche da manhd, comecou a colher tamarindo
no quintal da Escola. Eu observava de longe, e ele me chamou para mostrar os tamarindos:

— Vem ca vou te mostrar uma coisa da Escola que vocé ainda ndo viu. Aqui tem umas frutas, é
um lugar legal de conhecer.

— Vocés ndo vem muito aqui, né?

— Nao. Mas as vezes a gente tem reunido aqui das criangas.

— As professoras também?

— Nao. Nem sequer sabem... Dizem que tem uma passagem secreta.

— Quem?

— As criangas.

— Passagem? Pra onde?

— Mas eu ndo sei de nada. S6 participei duas vezes.

Tentei descobrir sobre o que se tratavam as reunides, mas ndo consegui muitas
informacoes. Pelo que compreendi se reuniam para falar coisas que nao era adequado que os adultos
soubessem. Novamente eu ndo era adulta, nem crianca. Uma outra manhd, na hora do lanche, peguei

meu prato de comida e me sentei no murinho na parede de pedra, onde muitas criancas se sentam, as

19 Aqui me refiro a sexualidade como experimentacdo da afetividade entre pares e seus desdobramentos e ditos

sociais.
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vezes conseguia participar das conversas mas em outros momentos apenas observava, tentando nao
ser invasiva. Nessa manhd especificamente as meninas cochichavam no ouvido uma das outras. O
assunto parecia importante, pensei se me levantava, pois percebi que talvez estivesse sendo invasiva
naquele momento. Estavam num grupinho de trés meninas do 4°/5° anos, chegou mais uma menina da
turma, me afastei um pouco para ela sentar enquanto todas continuavam seus cochichos, me parecia
que era sobre alguma delas estar gostando de algum garoto. Fingi que ndo estava ouvindo, mas me
mantive ali. Algumas, ja incomodadas com minha presenca disseram: “Vamos conversar sobre isso
depois na nossa reunido”, “E, vamos.” Me lembrei da conversa com o Luis, que contou sobre a
reunido das criangas sem me dizer muita coisa. Supus que era dessa reunido que elas talvez estivessem
se referindo.

A maioria das meninas do 4°5° ano frequentemente faziam conversas sobre namoros, quem
gosta de quem, sempre de um jeito meio cochichado, e distante dos adultos/as, o que fez com que eu
demorasse alguns dias para notar essa dimensdo relacional entre as criancas. Comecei a perceber,
portanto, que isso era frequente. Uma manhd, depois de uma atividade de danca terapia com a turma
de 4°/5° anos, na Vila Esperanca, no Quilombo, o burburinho sobre namoros estava mais forte que o
comum:

Hoje esta bastante forte a coisa de namorado. Escapole ao controle que os momentos de roda

exigem e os momentos de aula também. Na danca-terapia isso ficou muito evidente, talvez

por ser um momento, ainda que direcionado, onde sdo solicitados a soltar-se. Entretanto a

energia de algumas criancas estava totalmente voltada para as questdes afetivas. (trecho do

diario de campo, 11 de agosto de 2016)

A atividade de danca terapia, apesar de ser no Quilombo, dentro do espaco da Vila, era sempre
no periodo da manhd, mesmo com as criancas mais velhas. Nesse dia foi possivel notar as questées
referentes ao assunto, focado em um menino e uma menina, especificamente. Saimos do Quilombo e
fomos para o parque. Chegando ao parque, ouvi boatos que a Laura e o Higor haviam se beijado.
Algumas criangas estavam agitadas com o boato, outras diziam que iam contar para os professores e
havia toda forma de reacdo sobre a possivel novidade. Uma das criancas levou o boato para os
educadores presentes, um educador e uma educadora, que chamaram a Laura e o Higor para conversar
ali no parque mesmo, varias criangas se juntaram para ouvir. Disseram que isso ndo podia acontecer,
que ndo tinham idade para isso. Ambos, apoiados por outras criangas afirmaram que isso ndo havia
acontecido, que era mentira das criancas. Apds a confusdo resolvida, ou seja, broncas dadas, as
criangas voltaram a brincar, a Laura ficou sentada em um canto do parque com algumas meninas,
conversando, e o Higor foi para a Praca Vermelha brincar com os garotos.

Poucos dias ap6s o inicio das aulas, na hora do café da manhd, algumas criangas brincavam
no patio onde lancham. O Leonardo, do 1° ano, aproximou-se do Pedro do 2°3° e, rindo, apontou para

ele e disse: “Vocé esta usando brincos?!” Ao que compreendi, os brincos do Pedro eram uma novidade
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naquele inicio das aulas. Sentei-me perto de onde estavam e fiquei acompanhando o didlogo. O Pedro
colocou as mdo nas orelhas como certificando-se da presenca dos brincos, deu de ombros e ndo
respondeu ao Leonardo, que insistiu com uma sugestdo timida: “Deveria tirar!”. A professora Adriana,
que passava nesse momento, notou sobre o que se tratava a sugestdo do Leonardo e disse: “Ué, Leo,
mas qual o problema com o brinco do Pedro?” O Leonardo olhou para ela, depois olhou fixamente os
brincos, olhando para ela novamente, como quem dissesse: “Vocé ndo vé problema?”, mas ndo falou
nada, ao que ela seguiu com a explicacdo: “Olha, Leo, vocé pode ndo gostar de brincos em meninos,
mas, como o brinco téa na orelha do Pedro, é ele quem tem que gostar, né? E isso ndo te da o direito de
dizer o que ele deve ou nao fazer.” O Leonardo ouviu, sem responder, deu de ombros e continuou
brincando com o amigo sem nada mais comentar. Continuei sentada e a Duda, uma aluna que havia
chegado a pouco de férias e que estava assistindo a cena sentou-se ao meu lado e disse num tom quase
de confissdo sussurrado: “Eu também acho estranho o Pedro de brinco” ouvi sem responder e ela
insistiu: “Nao € estranho?” Respondi no mesmo tom de confissdo, sussurrando: “Hum. Eu acho
bonito”, e perguntei se ela ja tinha visto outro homem de brinco. Ela encostou-se na parede de pedra
onde estavamos sentadas, deixou o olhar distante uns segundos, como quem tentava buscar na
memoria e num leve sobressalto, levantando o dedo indicador disse: “Ah! O professor Gustavio. Ele
usa brinco.” Fomos buscar mais uma xicara de leite com chocolate.

No dia do programa da radio em que as criangas gravaram uma entrevista comigo, o Leonardo
estava la. Era a crianga mais novas de todas as presentes. L.ogo no principio, o professor Haroldo
sugeriu que, quem quisesse, poderia pensar em perguntas, fazé-las pessoalmente ou entregar as
entrevistadoras para deixarem “em ponto de bala” para comecar a gravar. Leonardo logo disse que
ndo tinha nenhuma pergunta a fazer, acompanhava o teste nos equipamentos e optou por ficar deitado
no tapete azul enquanto a gravagao acontecia. A entrevista durou mais ou menos trinta minutos. Em
dado momento, ja no final, as meninas que estavam responsaveis pela entrevista perguntaram se eu
era casada, ao que respondi que era casada com uma moga que escreveu um livro que elas conheciam,
“Xi, pregaram uma peca no Saci”, e elas, animadas, continuaram as perguntas querendo saber se
minha companheira era legal e se meu filho gostava dela; se meu filho tinha pai. Apds a minha
resposta sobre com quem eu era casada, na euforia de novas perguntas das entrevistadoras o L.eonardo
se levantou e disse:— Eu quero fazer uma pergunta. — Dirigiu-se até o microfone. — Por que vocé tem
uma mulher como esposa?

— Hum. Essa é uma boa pergunta, Leo. Acho que a gente se apaixona pelas pessoas, as vezes
do mesmo género, as vezes ndo. E eu me apaixonei por ela. — Logo surgiu um breve debate entre as
criangas e a Laura comentou:

— Igual a professora Adriana disse hoje de manha 14 na Escola, ndo importa se é mulher com
homem, se é homem com homem, se é mulher com mulher, importa é o amor. E a populagdo que vem

com essa histéria de que tem que ser um homem e uma mulher pra ser casal, mas é o amor que
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importa.

— Mulher com mulher é... A minha mde tem uma amiga sapatona, gosta de mulher e ela tem
cinto filhos. — A Michele contou, ao que o professor Haroldo fez a seguinte analise:

— Michele, mas porque a gente tem que chamar sapatona? Se é um homem que é casado, ou
namora com uma mulher, vocé nio fala sapatdo, ndo tem porque a gente criar nomes e criar rotulo
para as pessoas. Uma pessoa namora com a outra, se ¢ homem ou se é mulher isso ndo importa.

Logo a entrevista e o debate se encerraram pelo adiantado da hora.

O tema inicial de trabalho no inicio de agosto seria o vento, um tema transversal que
perpassava todas as turmas e areas do conhecimento. Como parte do cronograma de atividades,
combinaram um passeio até a Praca do Chafariz, que fica a alguns metros da escola, e antes uma
crianca do 4°/5° anos, o Fabio, ensinaria para as outras criangas como fazer uma pipa. Um dia antes do
passeio, na roda do Bom Dia, ele e um amigo explicaram a montagem das varetas, como amarra com
a linha, depois a colagem do papel de pipa e a rabiola, atividade em que se focaram mais, pois uma
das educadoras explicou que a Vila tinha ganhado varias pipas e que, por isso, ndo precisariam fazer
todo o processo de producdo, que a Unica coisa que faltava eram as rabiolas. Apos a explicagdo do
Fabio, as criancas foram tomar o café da manhd e, posteriormente, se distribuiram nas suas turmas
para construir as rabiolas para as pipas. As criancas estavam bastante envolvidas, dando dicas de
como fazer o corte das sacolas plasticas e a amarracdo da linha para a rabiola. Quando tinham duvida,
procuravam o Fabio pela escola.

Nesse mesmo dia, aproveitando o tema, em sala, a professora do 4°/5° propos a leitura de um
texto chamado “A pipa, o menino e o vento”. Assim que leram o titulo do texto o Fabio comentou:
“Por que o nome desse texto ndo é ‘Pipa, a menina, e o vento’? Por que s6 menino?” A Professora
Adriana ressaltou a importancia desse questionamento e chamou atencdo para o fato da escritora ser
uma mulher. A Carla interrompeu: “Isso é racismo, né?” A professora disse que, no caso, isso poderia
ser chamado de machismo, ao que o Fabio completou, explicando que ndo é s6 menino que brinca de
pipa e que muitas meninas soltam pipa bem. Um outro menino comentou que “antigamente, quando
ele era crianga” ele tinha uma boneca de pano. Iniciou-se uma breve discussdo sobre coisas de menino
e de menina:

A Adriana comecou a explicar que aquela reflexdo era muito importante, que a educacgao

520

servia pra isso também. Citou o projeto de lei chamado ‘escola sem partido’*°, perguntou se as

criangas conheciam e disse que era um projeto que criaria uma lei para proibir as professoras

20 O Programa Escola sem Partido é um projeto de lei que estd em tramitagdo e que visa regulamentar as
praticas dos educadores, pressupondo que “professores e autores de livros didaticos vém-se utilizando de suas
aulas e de suas obras para tentar obter a adesdo dos estudantes a determinadas correntes politicas e ideoldgicas;
e para fazer com que eles adotem padrdes de julgamento e de conduta moral - especialmente moral sexual -

incompativeis com os que lhes sdo ensinados por seus pais ou responsaveis.” (Projeto de lei n. 867, de 2015)
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de falar sobre outras coisas que nao fosse s6 matéria, como discutir género, que ela até

poderia ser presa por aquela discussdo com esse projeto aprovado: “eles querem que a gente

pense que todas essas coisas sobre género sio normais, que sdo assim mesmo”. (trecho do

diario de campo, 04 de agosto de 2016)

O Fabio, ouvindo sobre as ressalvas da professora Adriana quanto ao projeto de lei, exclamou:
“Mas isso nem faz sentido! A gente precisa debater as coisas pra aprender” ao que outras criangas
concordaram e retomaram a atividade de leitura do texto. Mesmo considerando os espacos de debate e
as possibilidades de questionamento dos modelos hegemonicos estabelecidos, as marcacdes de género
aparecem em muitos momentos na Vila Esperanga, e os estere6tipos do lugar do feminino sdo bem
marcados. E possivel perceber, na lida das criancas com elementos culturais em torno do ser feminino
e masculino, um processo de construcao identitaria, que aparece nas brincadeiras de faz de conta, nas
conversas guardadas em segredo, nas marcas estéticas. Os lugares estritos do masculino e do feminino
sdo construidos e reorganizados no processo social, histérico e politico. Nesse sentido,
compreendendo que as varias culturas ndo ocidentais possuem suas proprias ontologias e
organizacdes sobre a producao/surgimento das identidades de género e sexualidade.

Portanto é relevante pontuar algumas outras concepgdes sobre essa tematica, como a de
Beauvoir (1967), que discorre a respeito da constru¢do do feminino e de como essa construcdo é
organizada histérica e culturalmente e se relaciona com diferentes dimensdes de poder. Numa outra
perspectiva de construcao de género, a antropdloga Lépine, nas pesquisas antropologicas a respeito da
religiosidade afro-brasileira, se debrucou sobre a descri¢ao dos orixas e faz a seguinte definicdo sobre
Logun Ede, quanto a organizacdo de género dessa divindade que é “mulher durante seis meses,
vivendo na agua, durante [os] seis outros é homem vivendo no mato, de caca; é, portanto, uma
divindade ligada ao mesmo tempo as aguas doces e a floresta, um pescador e um cacador ligado a
prosperidade.” (Lépine, 1978, p. 253).

A tedrica feminista, Oyeronke Oyewumi, em sua conferéncia Desaprendendo as Licoes da
Colonialidade: escavando saberes subjugados e epistemologias marginalizadas, feita na
Universidade de Brasilia, em outubro de 2016, falou sobre a necessidade de descolonizacdo da
perspectiva de género, jA que a prépria terminologia surge da colonialidade do poder. Para ela, o
proprio termo “feminismo” para as mulheres negras e africanas deveria ser revisto, em sua
terminologia e em sua ética. Ela chega a sugerir termos como oxunismo ou mumbismo. Ela cita, em
sua conferéncia, que para as yorubds a maternidade ndo tem género. Oyewumi (1997) afirma ainda
que, no periodo anterior a invasdo, escravizacdo e didspora, a lingua yorubad ndo possuia palavras
especificas de género, ndo tendo referéncia a palavras como filho, filha, irmao ou irma. Ndo existia a
concepcdo de “um tipo humano original (o homem, genérico) a partir do qual outro tipo poderia ser
mensurado (o feminino, particular)” (Segato, 2003, p.337). Os nomes yorubas também ndo eram

especificos para cada sexo. Ela afirma que o conceito de “mulher”, central para a ideologia ocidental,
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biologicamente determinista, e para os discursos sobre género, simplesmente ndo existiam na cultura
yorubd, pois os papéis sociais ndo se fundamentavam nas diferencas bioldgicas.

Na mesma dire¢do, a estudiosa Maria Lugones (2014) afirma a inexisténcia do género no
mundo pré-colonial, ponderando que os sujeitos colonizados eram afastados até mesmo da condicao
de humanos, e que a identidade faz parte de um conjunto de possibilidades subjetivas que sdao dadas
pela modernidade apenas para o grupo compreendido como gente:

A transformacdo civilizatéria justificava a colonizagdo da memdria e, consequentemente, das

nocgoes de si das pessoas, da relacdo intersubjetiva, da sua relacdo com o mundo espiritual,

com a terra, com o proprio tecido de sua concepcdo de realidade, identidade e organizacao
social, ecologica e cosmoldgica. Assim, a medida que o cristianismo tornou-se o instrumento

mais poderoso da missdo de transformacdo, a normatividade que conectava género e

civilizacdo concentrou-se no apagamento das praticas comunitarias ecoldgicas, saberes de

cultivo, de tecelagem, do cosmos, e nao somente na mudanca e no controle de praticas

reprodutivas e sexuais. (Lugones, 2014, p. 938)

Segato, traz uma outra perspectiva sobre a dindmica da atuagdo do conceito de género em seu
texto Género e Colonialidade, que nos auxilia nessa reflexdo tracando brevemente o que ela chama
de “pré-histéria patriarcal da humanidade”, onde ressalta a existéncia do género, porém de forma
diferente da que assume na modernidade. Para a autora, a colonial modernidade ao inserir-se nas
aldeias, espaco do qual trata em seus escritos, atinge a organizacdo interna da divisdo de género de
forma a fragilizar as tramas comunitarias existentes. Ela afirma a existéncia da diferenca entre homens
e mulheres, mas que ndo aparecia de maneira subjugada:

[...] se sempre existiu uma hierarquia no mundo da aldeia, um diferencial de prestigio entre

homens e mulheres, também existia uma diferenca, que agora se vé ameacada pela ingeréncia

e colonizacdo pelo espaco ptblico republicano, que difunde um discurso de igualdade e

expele a diferenca a uma posi¢do marginal, problemética — o problema do “outro”, ou a

expulsdo do outro a condicdo de “problema”. Essa inflexdo introduzida pela incorporacao a

égide, primeiro, da administracdo colonial de base ultramarina e, mais tarde, a da gestao

colonial estatal, tem, como o primeiro de seus sintomas a cooptacao dos homens enquanto
classe ancestralmente dedicada as tarefas e papéis do espaco ptblico com suas caracteristicas

pré-intrusdo. (Segato, 2012, p. 15)

Para tratar do processo de desenvolvimento e constituicdo psiquica, é fundamental tocar
aspectos como construcdo identitaria de género e sexualidade, considerando, inclusive, que esse foi
um tema que esteve presente em varias situagcOes e narrativa das criangas durante a pesquisa. Nesse
sentido, e considerando que os atuais padrdes sexistas sdo parte de um modelo colonial de
pensamento que balizam a sociedade moderna, é importante pensar outras perspectivas de

compreensdo em torno da tematica. Considerando essas outras perspectivas sobre sexualidade,
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podemos afirmar que a identidade de género e a orientacdo sexual, apesar de tratadas como aspectos
distintos, em especial pelos discursos mais recentes, nao sdo, inicialmente, duas coisas tdo diferentes,
em especial no processo de desenvolvimento. Simone de Beauvoir pontua a dimensdo social da
experiéncia infantil de sexualidade e descoberta do mundo:

Somente a mediacdo de outrem pode constituir um individuo como um Outro. Enquanto

existe para si, a crianca ndo pode apreender-se como sexualmente diferencada. Entre meninas

e meninos, o corpo é, primeiramente, a irradiacdo de uma subjetividade, o instrumento que

efetua a compreensdo do mundo: é através dos olhos, das maos e ndo das partes sexuais que

apreendem o universo. (Beauvoir, 1967, p. 9)

No texto dos Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, de Freud (1976), a infancia é um
periodo no qual ocorrem as investigagdes sobre a sexualidade. Ela se constr6i em todas essas
dimensdes, na experimentacdo do proprio corpo e, posteriormente, nas investidas sociais, entre pares.
No processo de construcdo da identidade de género, as criancas fazem exercicios de estranhamento
das normas e das anti-normas. O brincar, ou o jogo de papéis, tem uma funcdo fundamental nesse
processo. Benjamin (2009) demonstra que a brincadeira é permeada por tracos culturais de geracdes
anteriores ante os quais a percepcao infantil se confronta. Portanto, o fato de ter acontecido um
suposto beijo entre Laura e Higor, inclusive envolto na narrativa das criangas, sobre namoro,
processos afetivos, poderiamos ler também como parte do exercicio de experimentacdo do mundo
social.

No processo de constituir-se como sujeito, a sexualidade e a ideia de género, tem papel
fundamental no discurso, uma vez que sdo dimensGes da histéria humana intrinsecamente
relacionadas com o paradigma do poder (Foucault, 1988). Estes aspectos aparecem nas
experimentagOes, brincadeiras e questionamentos. As criangas trazem construtos, ideias sobre o uso
do brinco em meninos, e do relacionamento entre pessoas do mesmo sexo, por exemplo, como fez o
Leonardo na interacdo com o amigo que usava brinco. Posi¢Oes essas que estdao colocadas no mundo,
na cultura. Para Benjamin (2009), o espaco da infancia tem poténcia transformadora desses
significados. Portanto, poder ter espaco de interlocucdo sobre os tabus e constru¢des morais é
fundamental para que as criangas possam reeditar sua propria cultura e histéria. Freud (1988) assume
que as medidas de controle utilizadas pela educacdo para suprimir a energia sexual sdo ineficientes,
uma vez que tentar limitar a acdo da pulsdo sexual, ndo seria um esforco valido, pois de uma forma
espontanea a laténcia ja teria como fungao restringir o fluxo da pulsdo e fazer emergir o sentimento de
vergonha, os ideais estéticos e morais, entre outros. O autor destaca, ainda, que as estratégias de
controle educacionais direcionadas a sexualidade sdo severas e produtoras de neurose.

Portanto, podemos conceber as questdes sobre género e sexualidade como parte de um grupo
de valores estéticos e morais, que sdo construtos sociais complexos. Para Foucault, a sexualidade “é o

conjunto dos efeitos produzidos nos corpos, nos comportamentos, nas relagdes sociais, por um certo
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dispositivo pertencente a uma tecnologia politica complexa” (Foucault, 1988, p. 139). O autor
explicita como a sexualidade é uma construgdo sécio histérica, uma invencao e, como tal, inseparavel

do discurso e do jogo de poder dentro dos quais ela é constituida.

Coisa de Sacy

Desde o inicio do processo de escrita tive que lidar com todas as narrativas sobre o Sacy
ocorridas no campo, me ficou 6bvio que teria que falar sobre ele e temi: serd que o Sacy vai gostar
dessa histdria, do jeito que vou falar dele? E se ele fizer um redemoinho e sumir com os arquivos que
estou escrevendo? Vou comegar pedindo licenga para o Sacy e avisando que tenho uma garrafa com
rolha bem aqui do lado, entdo se comporte! Obrigada.

No primeiro dia de aula, cheguei a Escola e muitas criancas estavam na Praca do Sol, em
torno de 10 criancas, algumas sentadas no parapeito amarelo, apoiando suas mochilas e conversando,
outras mostravam algumas cartas de Pokémon ou outros objetos, algumas, ainda, estavam sozinhas e
observando. A professora Micky estava recebendo as criancas, cumprimentando-as e perguntando
sobre as férias, sobre pessoas da familia pelos nomes delas, e parecia conhecer bem a dindmica
particular de cada crianca. Um menino de sete anos olhava atento os desenhos nas pedras do muro,
passava a mao com cuidado, sentindo o relevo, corria de um lado para o outro, parava, olhava as
criangas, tentava ouvir a conversa de todas elas ao mesmo tempo. Era o Mauro, e esse era seu
primeiro dia na EPOK. Me identifiquei com a euforia e com a sensacdo de que meus ouvidos e olhos
estavam tentando estar em tudo e em todos ao mesmo tempo. A Micky conversava com algumas
criangas e comentou algo como: “Isso é coisa do Sacy.”, Mauro e eu ouvimos, e ele comentou, de
pronto:— Sacy ndo existe! — Ao que a Micky respondeu:— Ué, Sacy existe sim. — E ele deu de ombros
para continuar na sua intensa observacao e exploracao.

As fitas coloridas que ficam a entrada da escola, na porta da Sala Passaredo, estdo sempre em
interacdo com o vento, as criancas e adultos responsabilizam o Sacy sempre que as fitas balancam
mais forte. O Sacy é um personagem que estd o tempo todo nos varios espacos da Vila. Ele esta
presente em diversos momentos e, para além de suas travessuras, ja tdo conhecidas, o Sacy pode ser
lido como um personagem que traz muitas reflexoes, ou, se ele achar melhor, menino-moleque que
bagunca nosso pensamento. O radio conto O Sacy na Vila Esperanca, produzido por Adriana
Campelo e dirigido por Haroldo Campelo, educadores da EPOK, foi um dos cinquenta e dois
vencedores do edital Nossa Onda, do Governo Federal, em 2011, nele, o Sacy é personagem de uma
histéria que nos ajuda a compreender a presenca desse ser no espaco da Vila e, ao mesmo tempo, a
posicdo da Vila em relagdo a histéria de Goias.

Eu vou contar procé a histéria de um Sacy, acontecida no interior de Goids, quando essa terra

era morada dos indios Goya. Vivia na Serra Dourada um Sacy, ser encantado de uma perna so,



72

que nasceu num pé de pequi. Ndo se espante ndo, Sacy goiano nasce é num pequizeiro?'. Sacy
gostava de brincar com os menino dos goyases, aprendeu a tocar maraca e a fazer festa. Um
dia, Sacy avistou gente deferente e um homem que ele ndo gostou, era Bartolomeu Bueno e os
bandeirantes. Sacy gritou: “Anhanguera!” e caiu no mundo, sumiu no cerrado afora. A geriza
que o moleque sentiu ndo era a toa, os bandeirante tava atras de ouro, o velho ameacou os
indio, tocando fogo na cachaga e dizendo que ia fazer o mermo com o Rio Vermelho. Como
aquela gente ndo conhecia éalcool, pensaram que era mermo agua. A partir dali, o apelido que o
Sacy deu, pegou, e Bartolomeu Bueno passou a ser conhecido como Anhanguera que significa
“diabo véio”. Entre a Serra Dourada e o Rio Vermelho, nasceu o Arraid de Santana, que
depois seria chamado Vila Boa e hoje em dia é a cidade de Goias, que foi capitar antes de
construirem Goiania. Na exploracdo do ouro, tentaram escravizar os indio e muitos foram
mortos. Dai, pessoas foram roubadas de suas terras na Africa e trazidas pra c para trabaid de
escravos. Reis e rainhas foram humilhados, tratados como bejetos, mas os negros ndo
perderam sua maior riqueza: a forca da cultura. [...] Os anos andou ligeiro e muita coisa
deferengou, ergueram Goiania, e Goias ficou bandonada, inté pilidaram ela de Goias Véio. Os
sonhos adormeceram na preguica e na falta de animo. As criangas ja ndo conheciam maracé e
nem os tambor africano. Sacy nem percebia, mas tava andando em duas perna, usando carga,
camisa, tinha se tornado um menino normal. As vezes fica na Praca do Chafariz, ele é feliz,
assim como a maioria das pessoas acha que sdo. S6 que, no fundo, ele sente um vazio, uma
precisanca. Sente falta de um tempo que ndo exeste, sente sodade das coisa que ndo se
alembra.

— Uai, qué isso? — Um cortejo afro cruza a Praca do Chafariz. E o afoxé que encanta o
menino. Quando ele v&, ja td no meio do povo.

— Ei, menina, que lugar é esse?

— E a Vila Esperanca. O Afoxé Del@ sai daqui todos os anos pra encher as ruas de Goias de
cor, de alegria e de Axé. Ja é noite, mas volta amanhd, que eu te mostro tudinho.

— Combinado. Qual o seu nome?

— Dandara. E vocé?

— José Pereira. Mas a molecada me apelidou de Pereré.

— Gostei de Pereré! Olha, eu tenho que ir, mas a gente se vé amanha.

Naquela noite, José Pereira nem dormiu direito, ficou imaginando como é que seria 1a dentro
da Vila Esperanca, um lugar magico, cheio de aventuras.

— Bom dia Pereré. Vamos entrar?

—Uau! Que lugar lindo! Ndo da pra saber onde comega a natureza e termina as construgoes.

21 Originalmente, segundo as criangas da Vila, o Sacy nasce no bambuzal. Elas me relataram que sempre que a

gente escuta um bambu estalar, é um Sacy nascendo.
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[...]

No Iluayé viu a capoeira e comecou a se alembrar de alguma coisa perdida. Pereré brincou no

parquinho, correu no campinho o menino tdva feliz que sé veno. O que ele sentiu é parecido

com o que a gente tem quando a gente vé alguém que gosta, mas nao vé faz tempo.

— Essa é a aldeia da Vila Esperanca, na Oca Poranga tem a vivéncia indigena, o Porancé

Poranga.

— Parece que eu conheco isso...

O som do maraca dispertd sentimentos adormecidos. Naquela roda o moleque ndo sabia mais

0 que era principio ou fim. O que era real ou magico. O mundo tava girando com a roda do

porancé. Carrossel do tempo. Um brilho mégico tomou conta do moleque e o redimuinho

tirou ele do chdo: o gorro vermelho na cabeca, uma perna s6 — O Pereré!!! E um Sacy! —

Nuvens de alegria tomaram conta da Vila Esperanca, o Sacy tinha vortado a ser ele mermo.

Dizem, que pras banda da Vila Esperanca, inté hoje a meninada vé Sacy, lara e Curupira, e é

por isso que por 14 acontece a Sacyzada, que junta Sacy de todas idade e todos Iugd, inté vocé

que as vezes anda se esquecendo de ser Sacy. (transcricdo de dudio, Campelo & Campelo,

2011)

Analisando o texto, que também foi ao ar na Radio da Vila, podemos pensar no Sacy como
um elemento desaparecido no processo de colonizagcdo, um ser da mata que, antes de chegada
definitiva dos bandeirantes, s6 de avista-los, prevé o Anhanguera (“diabo véio”). Nesse conto, o Sacy
se reencontra com sua histéria, com sua identidade quando tem a possibilidade de vivenciar praticas
do seu povo. No conto, o Sacy se reencontra nas praticas da Vila e, esse mesmo lugar se redescobre
quando “Nuvens de alegria tomaram conta da Vila Esperancga, o Sacy tinha vortado a ser ele mermo”.
Aqui, hd uma mistura entre o lugar e o Sacy, que da a dimensdao de como as apari¢coes dele sdao
espectro da memdria, de um ser que desrespeita as normas para poder lembrar a gente de quem
SOmos.

Quando retornei a Vila, no meu segundo momento 14, as criangas do 4°5° anos haviam feito
uma atividade sobre o Sacy, vi que em alguns cadernos estava escrito Saci e em outros Sacy, com “y”.
Perguntei a Carla, do 4°/5° ano, porque estavam escritos diferentes, qual era o jeito certo. Ela me

€y,

respondeu que os dois eram certos, mas que Sacy com “y” era como os indios escreviam
originalmente. Optei, nesse trabalho, pelo Sacy com “y”, uma vez que esse personagem traz também
dimensodes de historia, de origem, de memoria, que debateremos aqui. A atividade em questdo era um
texto livre, que tivesse como personagem o Sacy, e as criancas criariam qualquer histéria. Havia
histoérias de todo tipo até do Sacy que foi para o planeta Marte. Um dos trabalhos intitulado “Sacy sem
Gorro?”, escrito pela Inaé, contava a histéria de um Sacy, Matinta Peréré, que tinha nascido sem
gorro, o gorro vermelho, ou seja, sem poderes. O cacique tentou ajudar levando Matinta para treinar

pulos, rodopios e travessuras, mas Matinta caia, ndo conseguia fazer um redemoinho e nele foi
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nascendo uma segunda perna. No final do texto, o cacique morre e aparece um gorro vermelho “que
foi como um ima” para a cabeca de Pereré.

O texto da Inaé traz um pouco a dimensdo da ancestralidade e de como o imaginario do Sacy
permeia as varias dimensdes da histéria, da comunidade, dos sujeitos e da meméria. Ndo a toa que a
“auséncia de poder” se da exatamente na auséncia do gorro vermelho. Beatriz Nascimento usa o
termo Ori para falar da relacdo entre intelecto e memdria, entre cabeca e corpo, entre pessoa e terra,
correlacdo adequada para se interpretar as possibilidades de reconstrugdo de si, como parte de uma
coletividade (Ratts, 2006, p. 63). Aqui podemos retomar a fala do Robson na entrevista, citada no
inicio desse trabalho, quando ele cita que “a gente foi treinado pra cuspir no préprio espelho, a ver
uma imagem da gente mesmo e ndo se reconhecer nela ou achar que ela ndo é correta, ndo é a melhor,
ndo é a que devia.” Frantz Fanon, de alguma forma, reitera essa fala quando fala sobre como a
civilizacdo branca e a cultura europeia, “impuseram ao negro um desvio existencial”. (Fanon, 2008,
p.30). Por mais que o Sacy Matinta tenha nascido sem a poténcia do Sacy, com uma suposta
deficiéncia, que poderiamos pressupor inata, no texto da Inaé, entretanto, o que marca a falta de
poderes magicos é a auséncia do gorro vermelho na cabeca, algo nao biolégico.

Tanto o texto da Inaé quanto o conto do Sacy gravado na radio trazem uma dimensdo da
memoria como recurso de construcdo identitaria fundamental no processo de subjetivacdo e
desenvolvimento dos sujeitos. No espaco da Radio da Vila, as criangas tém muita possibilidade de
escolher e debater temas que lhe despertem curiosidade. Em um dos dias que tivemos gravacao na
radio, o programa escolhido foi sobre cacar Pokémons, tema em voga entre criancas e adolescentes.
Perguntaram e responderam sobre o aplicativo de celular, contaram histérias que “ouviram por ai” de
pessoas que se machucaram e foram atropeladas porque andavam na rua olhando para o celular
enquanto tentavam encontrar algum Pokémon. Depois da gravagao, na hora do lanche da tarde, a Inaé,
do 4°/5° anos, iniciou um didlogo com outras duas criancas do 2°3° anos:

— E mais facil cacar Sacy ou Pokémon?

— Sacy, né?

— Por qué?

— Porque Sacy existe de verdade e Pokémon nao.

— Ah, mas Pokémon existe de outro jeito.

— E, mais Sacy é mais dificil de cagar, tem que pegar uma peneira, uma garrafa e uma rolha.
Pokémon precisa s6 de um celular.

— Mas ndo é facil, né?

Esse didlogo comparativo entre Sacys e Pokémons mostra a equidade do pensamento quanto a
existéncia dos dois seres. Ambos receberam pelas criangas o status da existéncia a despeito das
distintas formas de existir, extrapolando a dicotomia existéncia/ndo existéncia. A poténcia de transitar

pelas intimeras possibilidades de existéncia pode ser lida como caminho de construcdo de uma
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memoria autbnoma. A presenca do Sacy articula corpo, memoria e existéncia como elementos
constituintes da formacdo subjetiva, superando a dicotomia corpo-mente (memdria) e trazendo a
importancia da crenca/fantasia/imaginario para a constituicio da subjetividade, sobretudo uma

subjetividade que foi colonizada.

“Por que um Orixa precisa de uma bandeja de doces sé pra ele?”

Na primeira semana em que estava na Vila, o Rafael, uma crianca da Educacao Infantil, estava
fazendo aniversario. Foi a primeira vez que ouvi cantarem parabéns. Estdvamos na Roda do Bom Dia,
quando avisaram a todos sobre o aniversario, chamando para cantar parabéns. Era uma musica com
melodia diferente da que comumente cantamos e com letra em yoruba. Eu batia palma, que também
tinha um ritmo de batida diferente, enquanto tentava entender alguma coisa, me sentindo tomada pela
sonoridade. Nem notei quando a Carla, do 4°5° ano, se aproximou de mim notando que eu estava
perdida e informou:

— E yoruba.

— 0 qué?

— A letra da musica, é em yoruba.

— Ah! Brigada.

Acho que a data comemorativa de 25 anos da Vila resume alguns aspectos relevantes da
perspectiva de partilha que o espago da Vila traz para a comunidade. Foram alguns dias de festa e
preparacdo de atividades dentro e fora do espaco comumente utilizado pela Associacdo. No ultimo dia
de festa de celebracdo do aniversario de 25 anos da Vila, que era também o meu tltimo dia em campo,
fizeram uma festa na rua que fica em frente a Vila e a Escola, montaram duas tendas grandes com
barraca de comida e bebida. O Robson, antes de chamar a comunidade para cantar junto os parabéns,
fez uma breve traducado explicando o que aquela cangao significava:

E assim que comeca a primeira frase: “a gente canta nio é com a boca, a gente canta é com o

coracdo, com o que vem la de dentro. / Companheiro Vila Esperanca, nosso companheiro na

caminhada para Deus, para o divino, na caminhada para aquilo que é maior que o nariz da

gente, pode chamar do que quiser / Que todas as béng¢dos desgcam sobre nos, sobre vocé que é

0 dono do dia / vamos 1a.” Esse é o parabéns africano Yorubd que a gente canta na Vila.

(transcricao de dudio, 15 de outubro de 2016)

A interpretacdo, traducdo, da letra colocada pelo Robson traz a dimensdo de uma celebragdo
que vai além do aspecto individual e traz a relevancia da coletividade na celebracdo da vida. A cangdo
inicia anunciando que a/o aniversariante estd conosco em uma caminhada, tendo como horizonte
comum, “Deus”, mesmo que na individualidade esse horizonte se apresente de maneiras variadas em

cada sujeito. E a celebracdo de um caminho na diversidade, no respeito a individualidade, mas que se
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estabelece na partilha comunal do andar. E, mesmo quando se deseja as bencdos para quem
aniversaria, o faz lembrando da coletividade: “que todas as béncdos descam sobre nds”. Mbembe
(2014), pontua sobre como o pensamento europeu organizou a concepcao de identidade “nao em
termos de pertenca mutua (co-pertenca) mas na relacio mesmo com mesmo” (p.10), na
hipervalorizardo da ordem unitaria de identidade. Entretanto, as celebracdes de aniversario da Vila nos
ajudam a compreender o quao fundamental é a comunhdo na constituicdo permanente dos sujeitos,
transcendendo a linearidade na constituicdo subjetiva, entendendo a possibilidade de ser gente no
dinamismo da vivéncia comunal.

Sempre depois da aula, as quartas-feiras, criancas e familias que partilham da crenca religiosa,
iam para a Vila, vestiam uma espécie de tinica de um tecido marrom claro e vinho, estampado com
figuras sem uma forma especifica. As mulheres geralmente com um turbante na cabeca, e os homens
com um chapéu de pano, ambos do mesmo tecido. As quartas de tarde, quando chegdvamos apés o
almogo para as atividades na Vila, as pessoas que haviam participado do Amala estavam encerrando
as atividades e era possivel encontra-las ainda com as vestes proprias para a atividade. Na primeira
semana em que estive na Vila, perguntei o que era o Amala para Laura e ela me explicou dizendo que
era um almoco que talvez eu pudesse ir. Comentei com a professora Adriana sobre o Amala e ela disse
que era uma atividade fechada e que eventualmente havia algum convidado. Compreendi como um
espaco de culto reservado. Comecei a investigar como as criangas compreendiam aquele momento, o
que na proposta etnografica que me propus, de escuta da perspectiva infantil, faria muito mais sentido
do que necessariamente participar desse momento. Na hora do lanche, peguei meu prato e me sentei
perto da Michele que estava na mureta sozinha e perguntei:

— Vocé sabe me explicar o que é o Amala?

— Nao sei. Ndo sou mais dessa religido.

— Mas vocé ja foi?

—Ja fui com minha made. Ela ia sempre. Mas agora ela comecou a fazer faxina e nao vai mais.

—E como é?

— E 14 na Vila. A gente fica do lado de fora vai pra cozinha e fica assim — fez uma posicéo,
como de joelhos, — tipo de castigo, sabe? E depois canta umas miisicas e comemos, mas COmemos
com a mdo, ndo com talher.

A Inaé, a Carla e a Flora, todas do 4°/5° ano, se aproximaram nesse momento e perguntei se
elas conheciam o Amala. Ndo souberam responder, sabiam que se referia a almoco, mas ndo sabiam
exatamente o qué, e a Carla disse: “a tia vai saber” e correu para perguntar a professora Adriana,
voltando com a informacao:

— E uma comida de jil6.

— S6? — A Flora estranhou.

— Nao é isso! — Inaé tentou explicar.
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— Nao? — Perguntou novamente a Flora.

— E isso, mas nao é isso.

— Como?

— E isso, mas tem mais coisa. — Inaé balancou a mio indicando algo sobre religiosidade e
dando a entender, pelo gesto e pela fala, que havia um limite no que poderia ser dito.

— Ah... — Disse Flora, num tom de quem havia compreendido o recado.

Eu agradeci a elas, e logo estava na hora de voltar para a sala.

A medida que fui explicando para as criancas o que era a minha pesquisa, e que fomos
tracando dialogos, elas se sentiam mais confortaveis e foi possivel perceber, a partir do discurso, a
forma como compreendiam e lidavam com a realidade e suas concepgdes sobre o espaco da Vila.
Entretanto, fui aos poucos percebendo que, a despeito da criacdo de vinculo e do cuidado que procurei
ter nas aproximagdes, algumas informag0es continuariam restritas.

Certa tarde estava com as criancas na Vila, voltando da atividade de Samba de Roda e
Capoeira, na hora do intervalo para o lanche, passando pelo Caminho Inca, que desemboca no
Caminho dos Ancestrais, em direcdo ao refeitdrio. A Lucia estava colocando algo ao pé de uma arvore
pequena, que ficava préxima a passagem e que tinha uma pequena cerca de metal em volta, ela
cumprimentou a todos nds, enquanto seguiamos para o lanche, perguntei a Laura que arvore era
aquela. Mais me chamou atencdo uma arvore guardada por uma cerca (e pressupus que ela talvez
fosse uma espécie rara ou coisa do tipo), e menos o que a Lucia estava fazendo. A Laura me
respondeu que era alguma oferenda e, antes que ela terminasse de explicar, enquanto eu tentava
reorganizar a pergunta, que era sobre a espécie de arvore e ndo sobre a atividade da Lucia, o Pedro,
que estava logo a frente ouviu a conversa e se virou para a Laura dizendo: “Vocé ndo pode dizer essas

1>

coisas pra ela! Ela ndo é da religido!” Interrompi, explicando que ndo queria saber sobre o que a Lucia
estava fazendo, mas sobre qual era o tipo de arvore. A Laura voltou correndo para perguntar a Lucia
qual era aquela arvore e o Pedro se afastou desconfiado. Essa situacdo novamente me fez perceber que
hd uma necessidade legitima de preservagdo, ndo sé do espacgo fisico, mas também do espaco
simbdlico, que era guardado pelas proprias criancas em suas dindmicas e que, a partir de suas
vivéncias, elegiam o que poderia ou ndo ser dito a mim.

Retornei a Vila Esperanca no inicio de outubro para o aniversario de 25 anos, uma série de
eventos comemorativos estavam programados para aquela celebracdo. O espaco estava agitado e
muitos apoiadores estariam presentes, inclusive apoiadores italianos. Cheguei para atividade do dia 12
de outubro, quarta-feira, dia de Amal, ritual de oferenda para Xangb. Via de regra, o Amala acontece
todas as quartas e é uma atividade religiosa fechada. Como atividade comemorativa da Vila, fariam o
Amald no Quilombo, especificamente nesse dia aberto ao publico. Até entdo, o que as criancas

haviam me explicado sobre o Amala tinha me ajudado a entender muito menos o ritual, em si, e muito

mais a dimensdo de cuidado que as criancas tém com a crenga religiosa. Esperamos um pouco na
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entrada da Vila, logo em frente a secretaria, algumas pessoas ainda estavam chegando. Quando
entramos no Quilombo para o inicio da atividade, o espaco estava organizado esteticamente de outro
jeito, com muitos novos elementos. Havia mesas de plastico com quatro lugares, cobertas com um
forro vermelho, onde estavam distribuidos os pratos de louca branca e os talheres. No centro de cada
mesa, tinha uma pequena tigela de louga branca com uma flor amarela. Na parte do Quilombo onde
ficam os espelhos fixos foi montado um altar com muitos elementos, vaso de flores e uma cortina
vermelha semi-aberta (Figura 29), que protegia o espaco do altar para Xangé. Do lado esquerdo do
altar, mais distante da entrada do quilombo, estavam dispostas duas mesas grandes em L, uma cheia
de doces, bombons, balas e pirulitos e a outra tinha alguns guardanapos e tampa de tachos, onde seria

disposta a comida.

Figura 29: Altar do Amala (Fonte: Recuperado de www.vilaesperanca.org)

A cortina que aparece nas laterais da imagem acima circunda o altar até o fundo, deixando
apenas uma abertura onde é possivel observar a riqueza dos detalhes do lado de dentro. A estética
semi-aberta do altar reitera a dimensdo de cuidado necessaria em mostrar o que se pode mostrar, como
afirmacdo e, protegendo o que se deve proteger, como estratégia de seguranca e cuidado, para além
dos elementos religiosos e miticos que essa escolha estética possui. A marcacdo dos limites quanto ao
cuidado necessario a crenca apareceu em diversos momentos para mim. Nesse mesmo dia, enquanto
chegavam convidados e aguardavamos o inicio do Amala, ja dentro do Quilombo, perguntei se
poderia tirar fotos do altar, ao que me foi dito que ndo, apenas das mesas e das pessoas®.

O dia do Amald em comemoracdo ao aniversario da Vila foi um momento em que percebi
uma maior possibilidade de dialogar sobre as questdes em torno da religiosidade. As criangas se

organizavam para sentar juntas nas mesas. Em uma das mesas estava a Laura, Flora, Pedro e Leticia,

22 A foto do altar também esta disponivel na pagina oficial da Vila Esperanca no Facebook. Xangd é o Orixa
que se identifica com o arquétipo da justica e das sociabilidades, seu culto se da na comunhdo da comida e da

festa.
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esta tltima é uma aluna que ndo havia conhecido na vez anterior em que estive na Vila, mas que ja
havia estudado 14 antes e estava retornando. Me aproximei para saber se poderia colocar uma cadeira
ali junto. Estavam conversando e assim que me aproximei, disseram:

— Olha, pergunta para ela. — O Pedro disse apontando para mim referindo-se a alguma
pergunta que a Leticia havia feito.

— O que é orixa? — A Leticia me perguntou.

— Mas eu quase nao entendo nada sobre orixas! O Pedro sabe, a Laura também! Nao é? — A
Laura ia falar alguma coisa, mas o Pedro fez sinal para que ela ndo falasse nada e se dirigiu a mim:

— Sim, mas fala ai!

— T4, vou tentar explicar, dai se tiver errado vocé avisa, ta?

— Té& bom.

— Orix4 é um tipo de divindade que é bem poderosa e que cuida das pessoas...

— E?... — Pedro falou olhando para mim, como se estivesse faltando uma informacdo muito
importante. Levantou as sobrancelhas, e balancou a cabeca de um lado para o outro, olhando para
mim, tentando me dar alguma dica.

— Ah! E que tem relagdo com os elementos da natureza! Isso?

— Sim, menos Xang6. Que é do fogo.

— Mas o fogo ndo é um elemento da natureza?

— Nao, eu acho que nao.

Discutiram um pouco se o fogo é natural ou ndo. A Leticia interrompeu dizendo que os orixas
pareciam muito poderosos, ao que o Pedro respondeu: “Vocé ndo viu nada! Vem toda quarta pra vocé
ver.” Ela tentou investigar o que era assim tdo poderoso, que acontecia toda quarta, mas ele nao
contou mais. Nesse momento a “tia” R6 chegou e pediu que as criangas sentassem em uma esteira no
chao.

As minhas aproximacdes em relacdo ao Pedro eram sempre muito dificeis, ele era muito
desconfiado das minhas perguntas. Muito apropriado e conhecedor do espago e das praticas da Vila e
por isso foi uma crianca que tentei mais contato, mas que ndo permitia muita aproximacao. A leitura
que fiz naquele momento foi de que ele estava me testando, talvez o jeito de ele legitimar minha
investigacdo ali dentro do Quilombo e no momento do Amald. O nimero de convidados estava
aumentando, por isso a Tia Rd havia pedido para que as criangas sentassem no chao. A Micky trouxe
duas esteiras, esticamos e nos sentamos, algumas criangas ficaram incomodadas de dar lugar para os
adultos. Na esteira que ficava bem em frente ao altar sentaram-se as criangas que estavam na mesa e
mais algumas outras. Me sentei com elas, ao lado da Leticia. O quilombo estava enchendo. O Robson,
o babalorix4, entrou com a tdinica, a roupa prépria do Amala, falou sobre os 25 anos da Vila, as
comemoragOes que aconteceriam e retomou brevemente a histéria de quando chegaram, e de como s6

havia pedregulho e lixo no terreno. Falou sobre aquele momento do Amala, explicando que a comida
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que estava ali era de Xang6, que algumas pessoas iriam descer® para fazer a entrega do alimento, em
um lugar especifico reservado, e que logo viriam trazendo as comidas para que todas e todos
comessem. Ressaltou que era muito lindo e poderoso poder comer na mesma cumbuca de uma
divindade.

Enquanto aguarddvamos, pessoas serviam refrigerante, algumas criangas se levantavam para
pegar agua fora do quilombo. Mais gente comegou a chegar, entre elas os italianos*, que vinham
especialmente para o aniversario da Vila. Enquanto eles e elas se organizavam para sentar, a Leticia
comentou:

— Sdo pessoas bonitas, né?

— Os Italianos?

-E.

—E. N6s brasileiros também somos, né?

— Eu acho todas as pessoas de todos os paises bonitas.

Comentei que alguns italianos estavam com a pele bem vermelha, que deveria ser do calor.

— E assim mesmo. — A Leticia explicou — Assim, 6: os italianos sdo vermelhos, os ingleses
brancos e pretos, os chineses amarelos.

— E a gente, de que cor a gente é?

— Hum... os brasileiros? Nao sei. A gente é uma interrogacao.

A Laura havia saido para buscar dgua, retornou nesse momento ouvindo o final da conversa e
perguntou o que a gente estava chamando de interrogacdo. Expliquei a analise da Leticia sobre as
cores das pessoas de alguns paises e expliquei que estavamos tentando descobrir qual cor a gente tem
aqui, ao que a Laura respondeu de imediato: “Ué! A gente é tudo isso. Uma mistura!”. A Leticia
completou. “E mesmo! A gente é colorido, temos todas as cores... sé6 nunca vi gente azul.” Gostaria
de me ater a duas afirmativas das meninas “a gente é uma interrogacao” e “A gente é tudo isso. Uma
mistura!”, acredito que elas nos ajudam a pensar a dimensao de complexidade que a questdo racial no
Brasil traz. Em entrevista para a revista académica Estudos Avancados, o antropélogo Kabengele
Munanga reitera que nao é simples definir quem é negro no Brasil, sendo este um pais que desenvolveu o
desejo de branqueamento. Para ele, “os conceitos de negro e de branco tém um fundamento etnosemantico,
politico e ideoldgico, mas ndo um contetido bioldgico.” (Munanga, 2004, p.52). Quando a Leticia faz uma
classificagdo sobre as cores dos outros povos dizendo que os ingleses sdo “brancos e pretos”, marcando
apenas a possibilidade de duas categorias para esse grupo humano e, que no Brasil, “A gente é uma
interrogacdo”; de alguma forma ela anuncia duas construgdes historicas e politicas que se diferenciam

bastante e que, de alguma forma, esta no saber e no imaginario da gente, inclusive das criangas.

23 A referéncia a “descer” esta relacionada com o terreno irregular da Vila, onde facilmente pode-se usar a
referéncia de descer e subir nos lugares ja que estdo em niveis muito diferentes.

24 Boa parte do apoio financeiro da Vila vem de parceria com pessoas da Italia.
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O professor José Jorge Carvalho explica sobre a origem dessa organizacdo racial apontando que “O
significante mais sobressalente desses corpos europeus foi, sem divida alguma, a cor da pele, que foi
complementada, ao longo do tempo da ocidentalizagdo do mundo, por outras caracteristicas fisicas também
secundarias do ponto de vista genotipico, como a altura, o formato dos olhos, do nariz, dos labios, dos pomos
da face e a textura dos cabelos” (Carvalho, 2008, p. 02) O autor explicita, ainda, o crescimento do racismo
fenotipico, pautado nos aspectos fisicos, explicando, por exemplo, que nos Estados Unidos a genética racial
tem peso muito maior, sendo mais “facil” classificar quem é negro e quem é branco. Sobre isso, Munanga
(2004) relata que nos EUA ndo existe pardo, mulato ou mestico, portanto, qualquer descendente de negro
pode reivindicar para si essa identidade, mesmo que tenha fenétipo branco.

Ficamos bastante tempo conversando sobre essas percepcdes enquanto aguarddvamos a
chegada da comida. A Micky pediu ajuda para servir refrigerante, fui oferecendo para as pessoas que
estavam na mesa, onde tinha pequenas tacas de vidro. Coloquei também para as criangas que estavam
na esteira. Algumas estavam com copos descartaveis. Outras pessoas estavam ajudando a servir os
refrigerantes. Depois que terminei sentei novamente na esteira com as criancas. Algumas comentaram
que a comida estava demorando muito e uma delas completou: “Muito chato ter que esperar o orixa
comer primeiro” as criangas ouviram e ndo fizeram nenhum comentario sobre a afirmacdo. Logo
entraram as pessoas com as gamelas e tachos cheios de comida: a base de quiabo, que é a comida para
Xango, dendé, além de arroz, bolinho de feijao e uma nova bandeja cheia de doces.

Todas as pessoas que entraram estavam com as roupas tipicas do Amal4, elas dancavam e
cantavam, algumas carregavam os tachos com as comidas, outras tocavam tambor, geralmente os
homens, enquanto as mulheres levavam algumas travessas. Dangcavam e cantavam com uma alegria
contagiante, algumas criancas (e eu) ficaram paralisadas observando a beleza da entrada. Cantavam
uma musica, possivelmente em yorubd, talvez especifica para aquela ocasido. Perguntei para a
Daniela se 0 Amala era sempre assim, ela disse que ndo. Enquanto as pessoas ainda cantavam e
colocavam sem pressa as comidas sobre a mesma que estava pronta para receber os tachos, o0 Robson
pegou a bandeja de doces que entrou junto com a comida e andou com ela pelo saldao tocando
rapidamente a cabeca de cada crianca com o fundo da bandeja, depois colocou-a no altar de Xango.
Ap6s isso as pessoas fizeram uma fila para se servir. O professor Wanderson Flor do Nascimento,
escreve sobre a préatica da alimentacdo para os povos tradicionais da Africa e nos auxilia a pensar
sobre esse momento no Amala:

Como a ancestralidade é um principio fundamental de grande parte destas sociedades

tradicionais, é comum que 0s ancestrais comam primeiro, embora em conjunto com as outras

pessoas. Isto estabelece uma espécie de hierarquia alimentar que faz com que os ancestrais e

aqueles que carregam o signo da continuidade (as criancas) se alimentem antes, mas na

presenca da comunidade e em comunhdo com ela. Embora pareca um privilégio, essa

hierarquia apenas ilustra a importancia que tem os ciclos para os imaginarios das comunidades
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tradicionais africanas. (Flor do Nascimento, 2015, p.64)

Apés o almocgo, as criangas e os adultos se serviram dos doces que estavam a disposi¢do sobre
a mesa ao lado das comidas. A medida que os doces da mesa foram acabando, a Luisa questionou a
Laura porque o Orixa tinha que ficar com todo aquele doce, referindo-se a bandeja de doces deixada
no altar, e perguntou se as pessoas poderiam comer depois. Elas ficaram conversando um tempo sobre
isso, a Laura titubeou sobre se poderiam comer, ou nao, os doces deixados para Xangd. Elas
resolveram perguntar para uma adulta que estava organizando o espago, uma das que havia entrado
com a comida e usava a roupa tipica para o Amala. Ela respondeu que depois que a bandeja esta 14
ndo pode pegar. As meninas foram brincar de outras coisas. Um tempo depois, outras duas criangas
menores, uma delas ndo estudavam na Vila, talvez por ndo ter idade, entraram no altar de Xangé e
pegaram alguns doces, percebi que nenhum adulto interveio, mesmo achando que eles tinham visto.
Perguntei para professora Adriana, com quem estava conversando no momento, se as criancas
poderiam pegar aqueles doces. Ela olhou as meninas que pegavam cuidadosamente alguns doces do
altar me disse, sem muita énfase: “Nao tem problema.” e seguimos conversando. Me pareceu um:
“nem sim, nem ndo”%.

Os ndo ditos, ou as regras em relacdo as questdes espirituais, apareceram durante todo o
momento em que estive na Vila, mesmo a medida que estreitava relagdes, criava vinculos, esse
aspecto se manteve durante todo tempo. Em um outro dia, nessa segunda ida a Vila, uma das
atividades comemorativas dos 25 anos foi um dia na Roca. Ainda na Vila, no portdo de entrada
aguardando a saida da Van para a roga, auxiliei o Regis (motorista da Van e educador) a colocar os
objetos que seriam levados para roca: banner de aniversario, polpa para fazer o suco do almoco, os
atabaques para o som... Sentei-me para descansar em uma espécie de degrau mais alto do lado de
dentro da entrada da Vila, ao lado do portdo, onde ficam algumas plantas e dois jarros de barro com
tampa. O Regis olhou e disse: “Olha, melhor vocé ndo sentar ai.” Ndo me deu nenhuma explicacdo
adicional, mas levantei. O cédigo ndo explicito sobre a lida com elementos religiosos esteve presente
durante toda minha estadia. Aos poucos fui compreendendo que, entender os cddigos em si era menos
importante que entender como as criangas se relacionavam com ele. Provavelmente algumas coisas
me indicassem a relevancia e o cuidado necessario com o espaco. Reparei depois que o maior jarro
desse espaco mais proximo de onde me sentei tinha um cordao em torno dele com algumas contas de
buzios que talvez indicasse alguma relacdo mais espiritual e que necessitasse de cuidado e distancia.
Penso que o ndo dito tem uma funcdo relevante de preservacdo dessas praticas, que de alguma
maneira se contrapde a uma cultura ocidental moderna, da imagem, da exibicdo, onde tudo e todas/os

precisam ser vistas/os.

25 Posteriormente, sobre essa situa¢do, Robson Max explicou que na concepgido Yoruba a Divindade come pela
boca dos humanos, a interdi¢do leve ao acesso aos doces do altar era para que eles permanecessem um pouco
mais de tempo “recebendo o axé” e se transformando em referéncia de prazer e alegria aliados a ideia de
sagrado
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Outras historias: “apesar de vocé, amanha ha de ser outro dia”

Apbs discutir e dialogar com uma proposta educacional que transcende os modelos coloniais
aos quais estamos subjugados seria negligente deixar de falar do cendrio atual da educacao no Brasil,
especialmente a partir da perspectiva dos movimentos de defesa pela educacdo ptblica e democratica.
Antes de iniciar as consideracdes finais e de aprofundar algumas reflexdes ja colocadas nos contos, é
essencial trazer um breve panorama do momento atual na politica educacional brasileira.

Inicio essa secdo com um desabafo sobre como foi escrever a respeito de educacao e relagoes
étnico-raciais em tempos de tanto retrocesso no pais. Durante os meses dedicados a escrita deste
trabalho, entre uma pagina e outra, eu parava para ler uma noticia nova: mais um ataque aos direitos.
Entre o fim de um capitulo e um e-mail para a orientadora, dava um pulo em uma das ocupagoes da
UnB pra levar mantimentos, dar apoio. Voltava, escrevia mais um pouco. Depois de um dia inteiro de
leitura, fazia uma pausa de fim de tarde com spray de pimenta e bombas de gas, que se estendia até a
madrugada na delegacia a espera de noticia das companheiras e companheiros detidos. Mais um dia
em que abria o computador e, com um suspiro apertado, entre noticias de retrocessos e violéncias,
tomava folego para seguir na escrita.

Em conversas com companheiras de luta dos movimentos sociais, sobre como se fortalecer
nesses tempos, entre debates publicos sobre a conjuntura politica, escutei de uma estudante
secundarista: “Sabe, depois dessas ocupacdes me sinto mais comprometida”, ao que eu tento me
certificar: “Politicamente falando?” E ela me respondeu: “N&o, comprometida com a vida mesmo.
Para auxiliar nas consideracGes finais, farei um breve apanhado das recentes acGes politicas e sociais
direcionadas a infancia e a adolescéncia, em especial no que diz respeito a educacdo, articulando com
uma leitura racial e decolonial, tal qual feita ao longo deste trabalho.

No segundo semestre de 2016, uma das primeiras ac0es do atual governo para a area da
educacdo foi sancionar a Medida Provisoria n. 746 (2016), que modifica o funcionamento do Ensino
Meédio e traz uma série de reorganizacGes estruturais para a educacdo. Entre elas, a MP desobriga a
oferta de sociologia, filosofia, educacdo fisica, artes e musica da grade curricular; determina a
ampliacdo gradual da carga horaria minima anual para periodo integral, além de outras disposicoes.
No antincio oficial dessas modificacoes, feito em 22 de setembro de 2016, o entdo ministro da
Educacdo, Mendonga Filho, explicitou as duas justificativas principais do governo, que motivaram
essa reforma. Em primeiro lugar, apontava a “faléncia” do atual Ensino Médio, trazendo dados sobre
o baixo desempenho de estudantes em matematica e portugués, comparativamente a década de 90. E,
em segundo, a evasdo escolar, indicando que mais de um milhdo de jovens estdo fora da escola. Ele
enfatizou que o turno integral é uma das estratégias fundamentais para sanar esses problemas e cita
paises como Coréia do Sul, Australia, Finlandia, Portugal e Inglaterra, que teriam feito a ampliacdo da

jornada de estudo e sdo hoje referéncia em educagdo. O Ministro termina sua fala assinalando que o
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“pressuposto principal da reforma é promover o protagonismo do jovem”. (Olhar Diplomatico, 22 de
setembro de 2016).

No mesmo momento politico em que Governo instituiu a mudanca no Ensino Médio, a
Céamara Legislativa Federal tramitava a Proposta de Emenda a Constituicao n. 241, que passaria a
tramitar no Senado como Proposta de Emenda a Constituicdo n. 55. Visando equilibrar a economia
por meio do congelamento dos gastos publicos ao longo de duas décadas, atingindo, de forma
dréstica, areas como Satde e Educacdo, a proposta foi aprovada no Senado dia 13 de dezembro de
2016, como Emenda Constitucional n. 95 (2016). A instituicdo da Reforma do Ensino feita pelo
Governo, no segundo semestre de 2016, em especial por ser efetivada sem didlogo com as/os
estudantes, educadoras/es e gestoras/es e outras/os trabalhadoras/es da Educagdo, somando-se a
Emenda Constitucional que determina congelamento dos gastos publicos, provocou pelo Brasil uma
efusdo de manifestacoes e ocupacoes de Escolas Secundaristas (de Ensino Médio) e Universidades.

Quanto a justificativa do ministro para as reformas feitas no Ensino Médio, pautando-se em
politicas educacionais internacionais, nao é incomum que governos do Brasil utilizem parametros, ou
espelhos, de politicas executadas em paises de primeiro mundo, recortada de uma realidade
absolutamente distinta da brasileira e desconsiderando outras acées dos referenciados paises, que
constituem parte de suas politicas puiblicas. As politicas educacionais dos paises citados pelo entdo
ministro no seu discurso, possuem outros dados que ndo foram informados e que fazem bastante
diferenca em equiparacdes do tipo. Sdo projetos educacionais variados, com dindmicas e realidades
extremamente distintas. O Uinico aspecto que aproxima um pouco essas politicas internacionais de
educacdo é o carater publico atribuido a elas, alguns desses paises ainda possuem parte do sistema de
ensino oferecido por iniciativas privadas, tal qual o Brasil.

Em alguns paises como a Finlandia essas iniciativas possuem pouco éxito. Segundo site
oficial da embaixada da Finlandia “a atividade comercial em relacdo as instituicdes educacionais é
relativamente pequena”, nesse pais especificamente, hA uma politica de ndo fazer grandiosos
investimentos econdmicos mas apostar na descentralizacdo da gestdo financeiros das escolas, que
possuem autonomia desse aspecto (Embaixada da Finlandia, Brasilia, 2009). Diferente da Coréia do
Sul, onde hd um volumoso investimento econdmico e tecnolégico nas instituicdes de ensino e na
valorizacdo financeira dos educadores sendo a classe trabalhadora entre os maiores salarios do pais,
atingindo o patamar mais alto, em relacdo a renda per capita, dos paises da OCDE, grupo que retine
30 dos paises mais ricos do mundo (BBC Brasil, 19 de agosto de 2002; UNESCO, 2015).

De todos os paises citados, o inico que optou por educacdo integral minimamente semelhante
(em termos de horas) ao formato que estd se propondo no Brasil é a Coréia do Sul. O Reino Unido
apresenta uma proposta de educacdo integral e opcdo de home shcooling, uma modalidade de
educacdo em casa, para alunos/as de até dezesseis anos, subsidiado pelo governo (GOV. UK, n.d.). Na

maioria desses paises faz parte da politica educacional, de forma geral, a gratuidade no transporte e no
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acesso a espagos como museus, teatro e cinema. Portugal, por exemplo, oferece, além do transporte
publico gratuito para estudantes, a possibilidade de solicitar um transporte especial em casos
especificos (Republica Portuguesa, n.d.). Portanto, o comparativo com esses paises, fazendo um
recorte a partir de um eixo Unico, no caso “educacdo integral”, explicita como a fala feita pelo
ministro da Educacdo no pronunciamento estava majoritariamente referenciado em realidades e paises
da Europa, evidenciando a perspectiva branca e colonial que permeia o discurso do Estado e pauta os
horizontes das politicas publicas. Outros paises mais proximos geografica, historica e politicamente
ndo foram considerados. No Relatério sobre monitoramento global da educacao para todos, da
UNESCO (2015), apenas metade das na¢des conseguiu atingir as metas em 2015, sendo de Cuba, que
possui a organizacdo de carga horéria escolar em periodo integral, o melhor desempenho dos paises
das Américas, inclusive erradicando o analfabetismo no pais, ficando em 28° lugar, a frente dos
Estados Unidos, que ficou na 36* posicdo (UNESCO, 2015; Sitio del gobierno de la republica de
Cuba, n.d.).

Como vimos, justificar esse modelo de reforma pela necessidade de melhora no ensino, deixa
escapar uma série de outras mudancas necessarias nas politicas de atendimento a infancia e juventude.
Nédo podemos aqui afirmar que a mudanca ndo trara melhoras, mas, diante do quadro politico que se
desenha, ndo nos deixa expectativas para muitos horizontes. Quanto a segunda justificativa do
Governo, referente a diminuicdo da evasdo escolar, alguns dados podem nos auxiliar. Pesquisa sobre
evasdo escolar, feita em parceria com Ministério da Educagdo, a Organizacdo dos Estados Ibero
Americanos (OEI) e a Faculdade Latino-Americana de Ciéncias (Abramvay, 2015), e estudo feito pela
Fundacao Getulio Vargas (Neri, 2008) mostram que o maior indice de evasdo acontece por motivos
variados, e entre eles estdo: gravidez na adolescéncia; demandas domésticas (cuidado com criangas
menores e idosos) e a necessidade de complementacdo de renda. “E na combinacdo da demanda
agregada de trabalho com a necessidade individual de adolescentes pobres suprirem sua renda que
encontramos as maiores taxas de abandono escolar” (Neri, 2008, p. 15). Portanto, o investimento em
aumento de horas de aula nao resolveria, por si, a questdo da evasdo. Os indicadores trazidos por essas
pesquisas reiteram a necessidade de politicas ptiblicas complementares de apoio a educacao, nas areas
da satde e do trabalho, por exemplo.

Quanto a fala do ministro, quando ele afirma que o “pressuposto principal da reforma é
promover o protagonismo do jovem” (Olhar Diplomatico, 22 de setembro de 2016), é fundamental
lembrar que as manifestacGes e ocupagoes, organizadas de forma auténoma por estudantes, foram
reprimidas com violéncia policial e juridica quando, por exemplo, em liminar, o juiz da Vara da
Infancia e da Juventude do Distrito Federal determinou a desocupacdo das escolas, escrevendo:

Como forma a auxiliar no convencimento a desocupagdo autorizo expressamente que a policia

militar utilize meios de restri¢do: a habitabilidade do imével, tal como suspenda o corte do

fornecimento de agua, energia e gas. Da mesma forma autorizo que restrinja o acesso de
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terceiros em especial parentes e conhecidos dos ocupantes, até que a ordem seja cumprida.

Autorizo também que impeca a entrada de alimentos. Autorizo, ainda, o uso de instrumentos

sonos continuos, direcionados ao local da ocupagdo para impedir o periodo de sono. (Tribunal

de Justica do Distrito Federal e dos Territérios. Processo n. 2016.01.3.011286-6, 28 de

outubro de 2016)

No ato dessa determinacgdo judicial, varios movimentos e ativistas dos direitos humanos, em
entrevistas, reportagens e textos em redes sociais, lembraram que essas restricdes e medidas sdo
analogas a algumas técnicas de tortura ja usadas em guerra. Portanto, o discurso do ministro, quando
diz que a reforma no Ensino Médio tem como “Pressuposto principal o protagonismo do jovem.” se
esvazia, uma vez que esses mesmos alunos questionaram tanto a sua ndo participacdo na proposta de
reforma, quanto o formato dela. Importante ressaltar, ainda, que a determinacao judicial citada acima
foi enviada para uma escola ocupada na regido de Taguatinga, DF, e essa mesma instituicdo teve
desempenho entre as melhores escolas, com indice de aprovacao pelo PAS-UnB em 2016, assim como
outras escolas ocupadas que apresentaram resultados semelhantes ou melhores (Noticias da Educacao,
14 de janeiro de 2016).

Numa andlise sistémica e conjuntural, podemos afirmar, entdo, que todas essas medidas
alterando direitos constitucionais abrem brechas para a privatizacdo do ensino, transformando o
direito a educacao em mercadoria, com acoes judiciais que criminalizam e vulnerabilizam estudantes.
Antes das atuais movimenta¢des no campo da educacdo, ja se apresentava no horizonte uma investida
chamada Escola sem Partido (Projeto de Lei n. 867, de 2015), que visa incluir, entre as diretrizes e
bases da educacgdo nacional, alguns reguladores morais para a atuacdo de profissionais da educacéo,
uma proposta engendrada em resposta a uma suposta “doutrinacao ideolégica” referente ao género e a
politica. A proposta tem sido veiculada nas redes sociais e em algumas midias como uma medida
necessdria para deter um suposto crescimento da acdo de educadoras e educadores que “doutrinam” as
criangas no campo da orientacdo sexual e militdncia politica, sendo que uma das bandeiras desse
grupo é o ataque as ideias de Paulo Freire. O referido projeto de lei traz esses dispositivos de forma
menos explicita, entretanto, tal proposta de combate a ideologia ou doutrinacdo surge ap6s o projeto
Brasil sem homofobia: Programa de combate a violéncia e a discriminacao contra GLTB e
promocao da cidadania homossexual (Conselho, 2004), trazendo, por exemplo, o seguinte mando:

Art. 3°. Séo vedadas, em sala de aula, a pratica de doutrinacdo politica e ideolégica bem como

a veiculacdo de contetidos ou a realizagdo de atividades que possam estar em conflito com as

convicgdes religiosas ou morais dos pais ou responsaveis pelos estudantes. (Projeto de Lei n.

867, de 2015)

No processo desta pesquisa sobre desenvolvimento e racialidade, em especial em campo,
quando as pessoas, em sua maioria mdes e pais perguntavam sobre o que eu estava escrevendo,

tentava explicar sobre a tematica sem me estender muito. Nesses didlogos foram wvérios os
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depoimentos que surgiram de familias praticantes do candomblé e umbanda que ensinavam as
criangas a nao falarem sobre sua crenga e sua religido para que ndo sofrerem perseguicao na escola.
Os relatos que se seguiam eram mais ou menos semelhantes: uma crianca que ndo podia falar de sua
religido, que ndo sabia como se posicionar, quando, mesmo na escola publica laica, era convidada a
rezar ou participar de alguma outra atividade distante de sua crenca. Quanto aos mecanismos
ideoldgicos ja em vigor nas varias instituicdes, Souza explica que estes viabilizam a hegemonia dos
interesses dominantes (Souza, 1983, p. 32).

Considerando essa afirmativa e o estabelecido no artigo terceiro do projeto de lei citado, que
visa coibir a “pratica de doutrinacdo politica e ideolégica”, se houvesse penalidade retroativa,
terlamos que indenizar todos os grupos indigenas e grupos negros que foram violentados nas suas
crengas durante a catequizacdo e colonizagdo, que durou séculos e perdura até hoje. Dessa forma, o
Projeto de Lei (2015) apresentado, seja no seu texto ou nas articulacdes e divulgacdes publicas, deixa
evidente um efeito bastante comum da legislacao brasileira: a de proteger um grupo ja historicamente
protegido, e deixar ainda mais vulteravel quem historicamente sempre esteve.

Portanto, essas diversas acdes nas esferas legais, educacionais, pedagdgicas e econdmicas
precisam ser lidas e compreendidas de forma sistémica. Nesse sentido, é importante lembrar que,
desde 2011, ha projetos de emendas constitucionais variados propondo a diminuicdo da idade penal,
com diferentes nuances, alguns para 16 anos, outros para 15, alguns apenas para crimes hediondos.
Atualmente, estd em pauta na Comissdao de Constituicdo, Justica e Cidadania (CCJ), a Proposta de
Emenda a Constituicdo n. 33 (2012), que propde a diminuicdo da idade penal para 16 anos. Ela altera
o art. 129 da Constituicdo Federal explicitando que sdo funcgdes institucionais do Ministério Publico:
“promover, privativamente, a acao penal publica e o incidente de desconsideracdo de inimputabilidade
penal de menores de dezoito e maiores de dezesseis anos.” (Proposta de Emenda a Constitui¢ao n. 33,
de 2012). No Brasil, houve a diminuicao da idade penal no Cédigo Penal Militar, que passou a vigorar
no periodo do Regime Militar, e trouxe uma alteracdo relevante na histéria do estado penal:

Art. 50. O menor de dezoito anos é inimputavel, salvo se, ja tendo completado dezesseis anos,

revela suficiente desenvolvimento psiquico para entender o carater ilicito do fato e

determinar-se de acordo com éste entendimento. Neste caso, a pena aplicavel é diminuida de

um térco até a metade. (Decreto-Lei n. 1.001, 1969)

Articulando, aqui, a proposta de diminuicdo da idade penal com as proposicdes de ampliagdo
de jornada escolar, que a principio podem ndo ter nenhuma relagdo, podemos pensar que ha uma
tentativa de institucionalizacdo e controle da juventude, em especial a juventude negra. Uma vez que
as agOes em direcdo a esse publico sdo no sentido de controle e criminalizacdo (explicito na
diminuicdo da idade penal) e de institucionalizacdo, seja carceraria ou escolar, e, neste segundo caso,
somando-se a uma proposta de silenciamento da diversidade, como assinala o projeto Escola Sem

Partido, de alguma forma podemos ler esse movimento como proposi¢des de extin¢do (fisica e
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simbolica) e de invisibilizacdo da diversidade.

Portanto, esse ataque a educacdo é também um ataque a juventude, que fica explicito quando
analisamos todas as situacOes acima. Em tltima instancia, é também um ataque a possibilidade de
transformacdo da sociedade, um ataque aos que questionam e propdem mudangas no modelo
hegemonico de funcionamento. Nao é dificil afirmar que, depois dessa breve andlise, as acdes do
Estado aqui citadas sdo também de cunho racista, uma vez que a auséncia de direitos vai recair sobre a
populacdo mais pobre, e geralmente negra, assim como é parte da historia das institui¢cdes penais e de
clausura (presidios e manicomios) a penalizagao do corpo negro (Arbex, 2013; Brasil, 2015a).

A proposta expressa pelo programa Escola Sem Partido, que tem como fungdo evitar posigcoes
por parte dos educadores/as que “possam estar em conflito com as convicgoes religiosas ou morais
dos pais ou responsaveis pelos estudantes” (Art. 3°), ignora a/o aluna/o como sujeito de desejos,
capacidades e pluralidades que transcendem o nucleo familiar que compde. Vai também na contramao
de uma educacdo dialégica, na qual a instituicdo esteja aberta a comunidade e as trocas entre
diferentes atores sociais. Parte de um pressuposto no qual a escola estd de um lado e a familia de
outro, e como se nada tivessem em comum, como se fossem, inclusive, uma ameaca para a outra.
Como exclamado por Fabio no conto Coisa de menino, coisa de menina ou, com quantas varetas
se faz uma pipa quando a professora Adriana cita o projeto de lei “Mas isso nem faz sentido! A gente
precisa debater as coisas pra aprender” evidencia que o aprendizado extrapola a reproducdo de
conhecimento.

No conto do Sacy, escrevo sobre como, no primeiro dia de aula, a professora Micky, estava
recebendo as criangas e perguntando sobre as férias, sobre pessoas da familia pelos nomes. Na Vila, a
presenca das pessoas do universo particular das criangas era constante em diversas atividades, como
relatado em alguns contos, viabilizando didlogos, encontros e afetos. Portanto, pensar em um projeto
de lei que compreenda que existe, no espaco escolar, uma ameaca as construcoes de valores dadas no
seio familiar, é construir uma legislacdo que caminha na contramdo de uma educacdo dialdgica, em
parceria com a comunidade e que possa recriar-se, onde os atores sociais tenham poténcia de se
repensar em suas praticas e cuidados com as criancgas e jovens. O que estd em jogo, portanto, vai além
do ataque aos direitos civis, numa perspectiva legal. A partir do que foi trazido nesse trabalho como
construcdo de identidade, do percurso subjetivo dos sujeitos negras e negros. O que estd sendo
atacado é a histéria, a memoria e a possibilidade de recriar-se, enquanto gente, numa proposta de
mundo que, a partir das atuais proposi¢oes politicas, fica cada dia mais hegemonico e criminalizador
de determinados grupos. Os elementos debatidos nos contos apresentados, trazem dimensoes
fundamentais para o desenvolvimento que ja estdo bastante ausentes na educagdo formal e que ficam

ainda mais distantes nessa ameaca de “formatacao colonial” com as projetos de lei mencionados.
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Capitulo 5 — Consideracoes finais

Nessa aventura de compreender como a proposta de educacdo e vivéncia ndo hegemonica
promove equidade racial e contribui no processo de constituicdo das criangas, me deparei com varios
desafios, como é proprio das aventuras. Dois desses desafios valem ser destacados. L.ogo de inicio,
houve o desafio de ouvir as criancas em seus proprios termos, talvez o mais divertido e o que deu
mais frio na barriga. O segundo desafio, no processo de constru¢do das informacdes, escrita e analise,
foi me dar conta sobre como os construtos teéricos da psicologia, em especial sobre o
desenvolvimento, sdo coloniais e pouco auxiliam a pensar e construir uma outra forma de olhar para
os sujeitos que ndao a desenhada pela ciéncia moderna. Portanto, na aventura de navegar nessa
pesquisa, as velas das naus nas quais embarquei, anunciavam essa urgéncia, de pensar uma outra
psicologia, pediam outros ventos, que sopraram um pouco em todas as categorias colocadas:
comunidade e partilha, brincadeira infantil, identidade e estética racial, género e sexualidade,
memoria e religiosidade.

Nessa aventura, as questdes sobre negritude imergiram de forma intensa pra mim
(ingenuidade minha achar que isso ndo aconteceria) tentei olhar para elas com o olhar cuidadoso,
ainda que limitado pela condicdo de pessoa branca que ocupo. Foi uma aventura muitas vezes
dolorosa, mas que sei que jamais alcancard a dimensdo da dor marcada na histéria e no cotidiano das
pessoas negras. Em todo o momento, a minha distancia do universo negro foi pensada por mim.
Pontuo isso aqui, no inicio desse final, para dizer que tenho consciéncia dos deslizes racistas que,

enquanto branca, posso ter cometido nesse trabalho.
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Considerando que partimos da premissa de que o Estado é colonial, o que pode ser observado
em alguns momentos desse trabalho, conseguimos observar durante o campo que, além disso, existe
uma manutencao desse modelo de Estado na forma como ele apresenta a histéria. Isso fica evidente
quando, na visita ao Museu da Reptblica, no Paladcio Conde dos Arcos em Goids, que fiz em
companhia da Laura, o guia nos conta a histéria politica da cidade a partir dos governantes da coroa, e
a histéria negra nao comparece em nenhuma dimensdo, a ndo ser na arquitetura de casa grande que,
analogamente, nos remete a senzala. Ouvimos, Laura e eu, por quase uma hora, toda a histéria politica
do Goias apenas pela perspectiva da coroa portuguesa e, ao final, da atual republica. Portanto,
podemos afirmar que a histéria que o Estado escolhe contar e manter nos museus, diz também sobre o
que é importante manter e reiterar enquanto memdria.

Ainda na fatia do bolo da modernidade estd a ciéncia moderna. As produgoes, a forma de
olhar o mundo, estdo balizadas por ela, que organiza as formas de conhecimento, assim como o
repertorio que nos referencia nesse mesmo mundo. A 16gica colonial da Modernidade estéd ligada ao
contexto da colonialidade politica que, por sua vez, hierarquiza experiéncias, saberes, culturas,
sustentando um regime de producao de conhecimentos. (Flor do Nascimento, 2010, pp. 110-111) Ao
mesmo tempo em que a ciéncia é organizada pelo advento da modernidade, ela também organiza e
baliza 0 mundo moderno, numa constante retroalimentacdo. Portanto, mesmo a perspectiva histérico
cultural, que atravessa varios recentes debates cientificos e abrem espacos para uma ciéncia com outro
repertoério, ainda faz parte de um mesmo escopo cosmolégico de ciéncia. Para exemplificar, tomemos
Vigotsky (1988) que rejeita o conceito de desenvolvimento linear, incorporando em sua conceituagao,
alteracdes evolutivas e mudancgas revoluciondarias. Entretanto, em sua teoria do desenvolvimento,
discorre sobre o processo de construcao de conceitos para as criancgas, apresentando duas dimensdes
importantes da aquisicdao de conceitos: pré-escolar e escolar. O autor atribui o primeiro ao senso
comum a generalizagdo, fundamental para o desenvolvimento, mas que possui uma leitura menos
complexa de mundo, e posteriormente, o segundo, a construcdo dos conceitos cientificos, atrelados ao
desenvolvimento de uma funcdo psiquica superior. O reconhecimento dessas duas formas inter-
relacionadas de desenvolvimento é componente necessario do pensamento cientifico (Vygotsky, 1988,
p. 80). Portanto, mesmo propondo uma perspectiva do desenvolvimento nao linear, a classificacdo dos
processos de desenvolvimento com fim em um desenvolvimento mais complexo, que seria a do
raciocinio cientifico, reitera a cientificidade como hierarquicamente mais interessante, além de
desenhar os processos das criangas na perspectiva institucional, quando situa os momentos de
aprendizagem no “pré escolar” e “escolar”.

Mesmo nesse formato de pensar o desenvolvimento, é possivel que outras dimensoes da vida
humana fiquem sem lugar, como os processos religiosos e espirituais, fragmentando a leitura dos
sujeitos em toda a sua complexidade. Dessa forma, penso que é fundamental falar de uma perspectiva

socio-historica, entretanto, ela, por si, ndo da conta do debate necessario sobre as distintas formas de
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enxergar o desenvolvimento humano, ja que faz parte do escopo da modernidade e, como tal,
fragmenta e hierarquiza as perspectivas de mundo e deshistoriciza e desculturaliza as crengas e outras
dimensdes que constituem o0s sujeitos. Portanto, é urgente a necessidade de uma teoria de
desenvolvimento que extrapole os desenhos cognitivistas de desenvolvimento, constantemente
atrelados a aprendizagem.

Nao se trata de abandonar essas construgdes teoricas que até aqui contribuiu na constituicdo
da psicologia enquanto ciéncia. Se trata, portanto, de pensar o nosso lugar, partindo de nossa histéria
como produtoras/es de conhecimento. Fazendo eco com o professor Flor do Nascimento:

[...] ndo quer dizer que ndo devamos mais ler as teorias vindas da Europa ou dos Estados

Unidos na tentativa de pensar a situacdo da América Latina ou de outros lugares do Sul, mas

que devemos estar atentos as armadilhas que tais teorias podem trazer, ainda mais quando elas

sdo feitas na égide da colonialidade que domina sob a égide do desenvolvimento, do progresso

e, porque ndo, em nome de um suposto beneficio para as sociedades menos favorecidas. (Flor

do Nascimento, 2009, p. 08)

Um dos aspectos que pode ser observado, em varias andlises durante os contos, é a dimensao
do corpo como lugar de celebracdo e de conhecimento, do mundo e de si, corpo que celebra, que
incorpora. As vivéncias acontecidas na Vila nos ajudam a compreender que o corpo pode ser pensado
como lugar de producdo do saber, extrapolando a dicotomia corpo x mente. Em especial em uma
proposta na qual, para o corpo, sdo evocados os sentidos. Isso aparece nas letras das musicas cantadas
e na dimensdo espiritual de corporificacdo, que da ao corpo um status que vai além do orgénico,
psiquico e comportamental. Ele é lugar de passagem, de outras existéncias que se misturam as nossas
proprias, tanto como um evento individual, que acontece com um sujeito fisico, mas também social e
coletivo. Isso se opOe a dimensdo de corpo cristdo ocidental que caminha no sentido inverso, o da
espiritualizacdo do corpo, da anulacdo “da carne”, de purificacdo por meio da negacdao do corpo e
afirmacdo do espirito. Entretanto, nas religides de origem africana a purificacdo acontece pelo corpo
no corpo. Essa distincdo entre as formas de conceber a corporeidade nos auxilia a entender as
distancias existentes entre esses dois universos e como, um sobreposto ao outro, possuem um eco
relevante nas distintas formas de subjetivacdo das criancas com vivéncias tdo muiltiplas.

No conto “Por que um Orixa precisa de uma bandeja de doces s6 pra ele?”, a Leticia falou

1

sobre como no Brasil somos uma interrogacao, somos “tudo isso. Uma mistura!” Podemos retomar
esse ponto a partir das consideragdes de Kabengele Munanga, quando o autor relata que “no contexto
atual, no Brasil a questdo é problematica, porque, quando se colocam em foco, politicas de acdes afirmativas
— cotas, por exemplo —, o conceito de negro torna-se complexo.” (Munanga, 2004, p. 52). O discurso de
miscigenacdo é ambiguo, sendo atualmente o caminho para a constru¢ao do mito da igualdade racial, onde as
diferencas sdo anuladas e, consequentemente, a violéncia histéria (constantemente reatualizada) é

invisibilizada. Dessa forma, a retomada a um lugar, refazer o caminho de sujeito pela histéria da
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ancestralidade, passa a ser inviavel. Por outro lado, num pais onde somos “uma interrogacao”, a
miscigenacdo pode ser pensada como caminho de pluralidades para compreensdo dos sujeitos, como um
outro lado da moeda da democracia racial, podemos brincar chamando de “racialidade democratica”, na qual
esses multiplos atores do processo colonial, da mistura, possam se olhar dentro do percurso histérico. Nao
apenas 0 povo negro e indigena, nas suas constantes lutas antirracistas, mas também os brancos, em seus
privilégios e na sua responsabilidade historica, devem entender o lugar que ocupam nessa batalha,
entendendo de maneira critica e responsavel os lagos dessa mistura. A praxis cotidiana, na dimensao
material, precisa ser articulada conjuntamente com os espacos de reedicdo das produgdes subjetivas
que se construiram ao longo da histéria. Entendo, no entanto, que a mudanga dos modelos culturais,
econdmicos e éticos s6 sdo possiveis se lembrarmos dos modelos que nos balizaram e os que nos
balizam hoje. S6 ha mudanga de paradigma a partir da releitura da nossa prépria trajetoria.

Uma das categorias constantes, que pode ser observada durante a narragao e andlise dos contos, é a
condicdo comunal dos processos. Ela surge na presenca das familias na Vila, no jogo da Mancala, na
concepcao de quilombo, nos contetidos das musicas, como o parabéns em yoruba, na partilha da comida
vivenciada de forma intensa, tanto no Ojé Odé, quanto no Amald. Esses dois tltimos momentos nos auxiliam
a perceber, também, como a partilha adentra o universo mitico, espiritual e religioso, podendo exemplificar
com duas falas do Robson. Primeiro, no Ojé Odé quando, ao contar sobre o mito da criagdo, ele apresenta
Olorum como um Deus coletivo, um deus que dividia o processo de criacdo com outras divindades. Segundo,
no Amald, com a comida oferecida para Xang0, quando Robson ressaltou a beleza e a poténcia de partilhar a
comida com uma divindade. O professor Flor do Nascimento pontua como para as sociedades tradicionais
africanas, as divindades também compOem o tecido social e, assim como as demais pessoas, também
precisam se alimentar. A alimentacdo é vista como processo que vai além socializagdo entre as pessoas que
vivem comunitariamente, mas uma atividade que fortalece os lacos comunitarios, dessa forma as
responsabilidades pelos processos que geram a alimentagdo precisam ser distribuidas, incluindo as
divindades que possibilitam que o alimento continue existindo para todo o mundo. (Flor do Nascimento,
2015, p. 63)

Podemos perceber, portanto, 0 comunal como uma categoria que extrapola o social e vai para além
do pressuposto de que os sujeitos se constituem socialmente. Arrisco dizer que o comunal, a partilha,
¢ um constante movimento de reeditar-se no mundo, entre os seus, nas varias dimensoes da vida
humana. Divergindo, entdo, do conceito linear de constituir-se, tal como um posto a ser alcancado,
indo em dire¢do a um sujeito que se constitui em continuo movimento, relembrando, sempre, que
parte do que nos constitui é comunal.

Durante este trabalho, todos os construtos colocados na andlise falaram, em alguma medida, sobre a
necessidade de ampliar o olhar a respeito das questdes de desenvolvimento considerando as varias formas
subjetivas de lida com os processos sociais e histdricos de maneira plural. Entretanto, a forma individual com

que cada sujeito vivencia a sua identidade vai permear todo seu processo de desenvolvimento e, para tanto,
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um olhar decolonial, anticolonial, funcionaria para abrir novas possibilidades de subjetivacdo, menos forjadas
em um modelo tnico. Talvez, para a psicologia, seja necessario reinventar outros jeitos de olhar o mundo, de
reinventar-se também. Deixo essa frase para nos inspirar nessa reflexdo: “pra mim o baoba ndo é nem retorno
para Africa, nem formacdo da identidade brasileira, o baoba ndo é uma arvore em exilio, é uma arvore
criadora de mundos™ (Lima, 2014, p. 29). Que a psicologia seja capaz de plantar baobas e (re)criar outros

possiveis, urgentes e necessarios mundos académicos.
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