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RESUMO

As distintas posicdes politicas e ideologicas sobre as concepgdes de relacdes de género
tém gerado debates nos mais diversos ambitos da sociedade contemporanea. A presente
pesquisa tem como objetivo geral analisar as dindmicas de significacdo das concepcdes de
género de professor/as da educacédo infantil por meio de suas narrativas de historia de vida e
tem como objetivos especificos (a) identificar as concepcdes de género de professor/as da
educacdo infantil; (b) identificar os elementos constitutivos dos processos de producdo de
significados das concepcdes de género desse/as professor/as e (c) investigar se as concepcdes
de género construidas pelo/as professor/as influenciam suas praticas pedagdgicas, segundo
suas narrativas. A pesquisa tem carater qualitativo. Foi adotada como perspectiva tedrica a
Psicologia Cultural, além dos pressupostos da Teoria do Self Dialogico, da Teoria do
Posicionamento e do Dialogismo bakhtiniano. Participaram da pesquisa duas professoras e um
professor da educacéo infantil da rede pablica de ensino do Distrito Federal, com idades entre
38 e 48 anos. Os dados foram construidos por meio de entrevistas narrativas e analisados a
partir do Método de Analise Tematica Dialdgica da Conversacdo adaptado a psicologia. Por
meio dessa andlise foram identificados temas e subtemas recorrentes nas narrativas e
construidos mapas de significados, os quais evidenciaram que: (a) as concepg¢des de género
do/as professor/as participantes da pesquisa sdo variadas e correlacionam-se com as
concepcOes difundidas socialmente, tais como a ldeologia da naturalizacdo e as formulacdes
das Teorias feministas; (b) os elementos constitutivos religido, familia, formacéo e profissdo
apareceram amalgamados nas dindmicas de significacdo das concepgdes de género de todos 0s
entrevistados e (c) conforme as narrativas do/as participantes, suas praticas pedagogicas sao
influenciadas por suas concepcdes de género.

Palavras-chave: concepgdes de género, dindmicas de significacdo, professores, educacéo

infantil, Psicologia cultural.
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ABSTRACT

Distinct political and ideological positions about gender conception relationships have leaded
to debates in several fields of contemporary society. The present research has as general
objective to analyze the production of meanings of gender conceptions in teachers of the
infantile education, through their narratives of life history and, as specific objectives, (a) to
identify gender concept identity in teachers of the infantile education; (b) to identify the
elements present in the process of constructing teachers’ conceptions about gender; and (c) to
investigate if the conceptions constructed by teachers have any influence in their pedagogical
practices, according to their narratives. The research was based on a qualitative perspective.
Cultural Psychology was adopted as a theoretical perspective. Along with it, asssumptions of
Dialogical Self Theory, Positioning Theory and Bakhtinian Dialogism, were used. Three
teachers, two women and one man, from the Distrito Federal (Brazil)'s Public Schools, with
ages that vary from 38 to 48, have participated in this very research. All data have been
produced by using narrative interviews. Their analysis was based on the Dialogic Thematic
Analysis Method of Conversation adapted to psychology. Through this analysis, recurrent
themes and subtopics were identified in the narratives and meaning maps were constructed.
Those maps have highlighted that: a) gender conception vary from one interviwed teacher to
another and It guards straight correlation to socially disseminated conceptions, such as
naturalization of ldeology and Feminism Theory formulations; b) constitutive elements of
religion, family, education and profession have raised in the narratives totally amalgamated
within the meaning dynamics of gender conception to all interviwers and c) according to the

participants' narratives, their pedagogical practice are influenced by their gender conceptions.

Keywords: gender conceptions, meaning dynamics, teachers, children’s education, Cultural

Psychology.
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CAPITULO 1 - APRESENTACAO

O interesse sobre a temética da constru¢do das concepgfes de género dos/as
professores/as da educacdo infantil surgiu a partir da nossa pratica como coordenadora central
de educacdo infantil da Secretaria de Estado de Educacdo do Distrito Federal. Na ocasido
éramos responsaveis pela elaboracdo, proposicdo e implementacdo de politicas publicas
voltadas para a educacgéo infantil e tivemos a oportunidade de participar da organizacéo de uma
nova proposta curricular para a rede publica de ensino.

O processo de elaboracdo do novo curriculo teve uma configuracdo diferenciada
devido a sua pretensdo democratica e dialdgica. As acdes coletivas envolveram a realizagéo de
discussdes em plenarias, grupos de trabalho e momentos de estudo nas unidades escolares.
Nessas ocasides todos/as os/as professores/as da rede publica eram convidados a apresentar
proposicOes textuais, assim como sugerir a incluséo, alteracdo ou exclusdo dos textos
minutados pela equipe da coordenacgéo central.

Foi durante esse percurso, no decorrer das discussfes com os/as professores/as, que
emergiu nosso interesse em pesquisar acerca da construcdo de suas concepcoes sobre género,
uma vez que esse tema, aliado a outros sobre diversidade, era um dos que gerava mais polémica
e controvérsia nos debates. Nas interagdes com e entre os profissionais de educacao infantil foi
possivel perceber as inlmeras vozes sociais repercutidas, evidenciando, por conseguinte, que
diferentes ideologias coexistiam, conviviam e confrontavam-se naqueles contextos, tais como
a ideologia do patriarcado e as concepg¢des inauguradas pelas teorias feministas.

Frente ao exposto, a presente pesquisa, fundamentada na perspectiva da Psicologia
Cultural, buscou investigar os elementos culturais constitutivos das concepcdes de género em
professores/as da educacéo infantil, na tentativa de compreender, ainda, a reverberagdo dessas

concepcOes nas suas narrativas sobre a pratica pedagdgica. Em consondncia com 0 nosso



posicionamento tedrico, tencionamos a compreensao do funcionamento psiquico e da producéo
de significados dos participantes, concebendo-os como fenémenos dindmicos constituidos
cultural e historicamente a partir das interacGes dialogicas e das experiéncias idiossincraticas
de cada um deles.

Para tanto, realizamos a nossa pesquisa com enfoque nas narrativas dos entrevistados
de modo a possibilitar a emergéncia das vozes das alteridades que os constituem. Por lidar com
o material da intencionalidade e da agcdo humana, a narrativa intermedeia 0 mundo canonico da
cultura, isto é, 0 que esta de acordo com as normas estabelecidas socialmente, e 0 mundo mais
idiossincréasico, ou seja, 0 modo mais particular de agir da propria pessoa, seus desejos, valores
e crengas (Bruner, 1997).

Posto isso, estruturamos esta dissertacdo da seguinte forma: (a) apresentacdo e
capitulo tedrico; (b) apresentacdo dos objetivos da pesquisa; (c) capitulo metodolégico; (d)
apresentacdo, analise e discussdo de resultados; e (e) consideracdes finais.

No primeiro capitulo, apresentamos 0s pressupostos tedricos da pesquisa. Elucidamos
sobre 0s conceitos centrais acerca do desenvolvimento humano na perspectiva da Psicologia
Cultural e, com maior especificidade sobre a Teoria do Self Dialégico e a Teoria do
Posicionamento, as quais coadjuvam na compreensdo das significacdes produzidas pelas
pessoas, além de discutirmos as contribuicdes da teoria bakhtiniana para os estudos em
psicologia. Debatemos, também, as diferentes concepcdes sobre as relacbes de género e as
concepcdes de género no Catolicismo e no Candomblé (uma vez que essas duas tradicBes
religiosas apareceram nos dados produzidos), buscando articular a compreensdo dessas
cosmovisdes a Psicologia Cultural. Apresentamos as questdes de pesquisa, bem como 0s
objetivos a serem alcancados.

O segundo capitulo anuncia os fundamentos metodologicos da pesquisa de carater

qualitativo, a contextualizacdo de sua realizacdo, a apresentacdo dos participantes envolvidos



e dos critérios para a sua escolha e os procedimentos e instrumentos de producgéo e analise de
dados. Discutiremos ainda sobre a estratégia do uso de entrevistas narrativas e mapas de
significados como meio para a producéo e a anélise dos dados empiricos.

No capitulo trés, os resultados sdo apresentados e as analises e discussdes sdo
realizadas. Inicialmente, apresentamos os dados de cada participante em separado; entdo,
propomos uma discussdo articulando as informagdes das trés narrativas dos/as
colaboradores/as.

Nas consideracdes finais, realizamos uma sintese do percurso da pesquisa e refletimos

sobre as possiveis contribuicdes tedricas e sociais deste estudo.



CAPITULO 2 - REVISAO DE LITERATURA

O desenvolvimento humano na perspectiva da Psicologia Cultural

A participagéo da cultura no desenvolvimento humano

Ao longo de vérias décadas, a Psicologia, tomada pelo cientificismo do século XIX,
forjou-se como uma ciéncia que, ensejando a objetividade perseguida pelo positivismo,
considerava 0 seu objeto de estudo como algo que devesse ser diretamente observavel e
mensurdvel. A busca por essa objetividade nos processos de construgdo de conhecimento
estimulava a criacdo de contextos controlados de experimentacdo, nos quais as variaveis
pudessem ser previstas pelo experimentador. Esse posicionamento filos6fico e metodolégico
tinha a intencdo de suprimir da psicologia toda e qualquer subjetividade e acabou por causar o
seu isolamento de algumas ciéncias naturalmente proximas a ela como a Antropologia, a
Linguistica e a Filosofia (Correia, 2003).

No entanto, como arrazoou Thomas Kuhn em A estrutura das revolugdes cientificas
(1962), a ciéncia é construida a partir da constante superagdo e substituicdo de paradigmas que
a sustentam. Assim sendo, diante da efervescéncia social e politica do século XX e sob
influéncia dos estudos dos psicologos soviéticos Vigotski, Leontiev e Luria, que inauguraram
a abordagem historico-cultural, a qual ofereceu importantes subsidios a compreensdo da
experiéncia humana, a partir de seu contexto social e histérico, a Psicologia passou pela
chamada revolugao cognitiva, que, conforme o psic6logo estadunidense Jerome Bruner (1997),
“visou trazer a mente de volta as ciéncias humanas apds um longo e frio inverno de
objetivismo” (p. 15).

Em um primeiro momento, influenciada pelo desenvolvimento das ciéncias
computacionais, essa revolucdo tendeu a igualar a mente humana ao funcionamento dos

computadores e comparou 0S processos cognitivos aos programas computacionais. Porém, essa



visdo ndo era compartilhada por todos os estudiosos. Havia um grupo que considerava essa
perspectiva reducionista e defendia que “a mente seria constituida pelo uso da cultura humana
e realizada nela — ‘culturalismo’” (Correia, 2003, p. 507).

Foi nesse controverso contexto que ocorreu a segunda revolugdo cognitiva,
possibilitando a emergéncia da Psicologia Cultural com o intuito de “recuperar a cultura como
elemento essencial para o desenvolvimento humano e, portanto, para o estudo dos processos
mentais superiores” (Caixeta, 2010, p. 13). Assim, partindo do pressuposto da constituicao
social da mente, Bruner (1997) afirma que “¢é a participagdo do homem na cultura e a realizagao
de seus poderes mentais através da cultura que tornam impossivel construir uma psicologia
humana baseada apenas no individuo” (p. 22). Ou seja, a Psicologia Cultural esta interessada
no carater situacional das a¢cdes humanas, levando em consideracdo as intengdes e as crencas
das pessoas, além do contexto onde elas nascem e vivem.

Neste sentido, Bruner (1997) afirma que a compreenséo do ser humano baseia-se no
entendimento de como suas experiéncias e seus atos sdo construidos por seus estados
intencionais e explica que a forma desses estados intencionais se realiza apenas através da
participagdo da pessoa em sistemas simbdlicos da cultura na qual ele esté inserido. Deste modo,
a Psicologia Cultural explora os significados e 0s seus usos na pratica e interessa-se pelas
formas através das quais os seres humanos produzem esses significados, considerando a
inegavel participagdo da cultura no desenvolvimento das pessoas.

A respeito dessa participacdo da cultura na constituicdo humana, o antropdlogo
estadunidense Clifford Geertz (1926/2008) alega que a cultura ndo é apenas um ornamento a
existéncia humana, mas € uma condicdo essencial para ela. Neste sentido, ao invés de a
tomarmos como algo que foi acrescentado ao ser humano, apos sua chegada a forma mais

evoluida, biologicamente, devemos vé-la como um elemento essencial na sua producdo. Sob



esse ponto de vista, a cultura desempenhou uma importante funcéo orientadora na evolucao
humana e influenciou fortemente o seu desenvolvimento.

Conforme essa perspectiva, o cérebro humano é inteiramente dependente de recursos
culturais para o seu funcionamento, e tais recursos nao séo apenas adjuntos, mas constituintes
da atividade mental. O sistema nervoso depende, inevitavelmente, da acessibilidade a
estruturas simbdlicas publicas para construir seu proprio padrao de atividade autbnoma. Assim,
segundo Geertz (1926/2008), do mesmo modo que a cultura modelou a espécie humana como
Unica, também modela cada individuo dessa espécie de forma particularizada, pois ndo existe
natureza humana independente da cultura e, como animais inacabados, completamo-nos e
acabamo-nos por meio dela.

Embora os estudiosos da Psicologia Cultural compartilhem o conceito de cultura
defendido por Geertz, concordando que os recursos culturais sdo constituintes da mente
humana, ha a discordancia no que se refere ao seu carater “modelador”. Para a Psicologia
Cultural, a cultura ndo modela nem d& acabamento ao ser humano. Se assim fosse, a inter-
relagdo entre o meio social e o individuo ocorreria de modelo unidirecional e a socializacéo
seria concebida como algo passivo e despersonalizado no qual o individuo seria simplesmente
um depositario que acataria as normas e padrdes de conduta, sem realizar uma reflexdo ou
critica as ideias compartilhadas (Rossetto & Brabo, 2008).

Na perspectiva da Psicologia Cultural, a subjetividade do individuo nasce das
interacdes sociais, ou seja, as pessoas constituem-se situadas cultural e historicamente e séo
resultado do processo de producdo de significados. Assim, ha um evidente interesse no carater
situacional das acbes humanas, levando-se em consideracdo as intencbes e as crengas das
pessoas, além do contexto onde elas nascem e vivem.

Ampliando a discussdo acerca da participacdo da cultura na constituicdo do ser

humano, o pesquisador Angel Pino (2005) afirma que, ja nos primeiros momentos de vida, o



bebé humano, imerso em um ambiente repleto de diferentes mecanismos culturais, passa a ter
gradualmente menos agdes instintivas e mais agdes imitativas e deliberativas. Assim, a aparente
fragilidade bioldgica do ser humano, em seus primeiros anos de vida, pode ser a caracteristica
que lhe possibilita o vir a ser humano por meio da experiéncia cultural de sua espécie, que
extrapola o plano bioldgico, fazendo da evolucao cultural algo ilimitado.

Pino (2005) considera que existe uma complexa relagdo entre o bioldgico e o cultural
e que o patriménio genético herdado pela pessoa ja vem assinalado com as marcas da cultura.
Isso faz dela um ser humano em potencial, com uma aptidao inata para a cultura. Desse ponto
de vista, todas as significacdes produzidas pela pessoa, inclusive aquelas referentes as relacdes
de género e identidade de género, teriam impregnadas em si a forte marca da cultura e uma
inerente propensédo ao devir humano.

E assim também que concebemos a constituicdo das concepcdes de identidade de
género. Consideramos que a representacdo do género, assim como as concepcdes que se tém
dele, sdo produtos de praticas cotidianas e institucionalizadas e das tecnologias sociais, que
ocorrem nos mais diversos ambitos e ambientes (Lauretis, 1994). Assim, ao arrogarmos que
este conceito se trata de um construto historico e social, torna-se inegavel a influéncia da cultura
e dos contextos sociais na producdo de significados realizada pelos individuos. No entanto, ndo
consideramos que as pessoas sejam meros repositérios e espelhos culturais, ao contrério, os
tomamos como produtores dessa mesma cultura e co-construtores de si e do meio. Essa co-
construcdo se da por intermédio das resisténcias pessoais as sugestdes sociais, resultando na
construcdo de uma cultura pessoal em diferenciacdo a cultura coletiva (Valsiner, 1997).

Intencionando avangar na compreensdo da agencialidade do individuo nessa co-
construcao cultural e de si mesmo, ou seja, em como ele atua como agente de si a partir da sua
“capacidade e habilidade para atuar reflexivamente sobre 0 mundo” (Carlucci, 2013), apoiamo-

nos na Teoria do Self Dialdgico, (Hermans, 1996, 2001) a qual considera o Self como um



sistema plural, polifénico e dialdgico. Desta forma, admitimos a complexidade e a
multiplicidade dos processos de desenvolvimento humano e a participacdo de alteridades

(outros) na producéo e no compartilhamento de significados a partir das interagdes das pessoas.

A Teoria do Self Dialdgico

A Teoria do Self Dialogico foi proposta por Hermans e colaboradores a partir da
sintese das ideias do psicologo William James, que desenvolveu a Teoria de Self, e do linguista
Mikhail Bakhtin, fundador do dialogismo e da novela polifonica (Moreno & Branco, 2014).
Da Teoria do Self de James temos a distin¢do entre “eu” e “mim” e a énfase na continuidade
da experiéncia do Self. Para esse autor, o Self, como conhecimento que alguém tem de si
mesmo, implica uma dualidade entre “eu” e “mim” (Santos & Gomes, 2010).

Ja os estudos bakhtinianos forneceram a Teoria do Self Dialdgico subsidios para a
concepcdo de uma teoria narrativa psicologica a partir do paralelo que tragou entre os didlogos
dos personagens de uma novela polifénica (nogéo de dialogicidade e das diferentes vozes) e o
didlogo interno, o qual € fundante da personalidade (Santos & Gomes, 2010). Assim, o Self é
compreendido como o campo onde coexistem diferentes posi¢des, sendo que cada uma das
posi¢des traz uma voz singular, repleta de valores especificos, que se entrecruzam nos dialogos
intrapessoais, nas contendas, nas concordancias e nas disputas, tal qual ocorre nos dialogos
interpessoais (Bakhtin/\VVoloshinov, 1929/2014; Bruner, 1997; Caixeta, 2010; Hermans, 1996,
2001; Santana & Oliveira, 2016; Toledo, 2014; Valsiner, 2002).

Essas vozes, que constituem o self maltiplo e dial6gico, advém, inicialmente, das
vozes dos outros sociais com o quais a pessoa interage (Hermans, 2001). Esses “outros”, ou
essas alteridades, ndo séo apenas seres individuos, mas também, instituicdes, historias, mitos,
enfim, “vozes sociais que participam diretamente da configuragdo psiquica dos sujeitos”

(Toledo, 2014, p. 12).



Deste modo, cada experiéncia vivida pela pessoa tem o potencial de expandir seus
processos de significagdo, uma vez que, ao negociar significados emergentes nas relagdes
dialdgicas, ele usufrui da oportunidade de avaliar, concordar ou divergir, administrando
conflitos que proporcionam o desenvolvimento. Essa negociagéo evidencia a agencialidade da
pessoa sobre os significados produzidos em suas narrativas, ou seja, revela-o como agente da
sua subjetividade (Brockmeier, 2009; Bruner, 1986; Carlucci, Barbato & Carvalho, 2011).

Para Bruner (1986), para o entendimento da condi¢do humana, € muito importante que
se investiguem as formas pelas quais 0s seres humanos constroem seus mundos reais e
possiveis a partir do universo de suas intencbes (suas razdes subjetivas, suas crengas, seus
desejos, suas emocOes e seus compromissos morais) e do modo como essas intengdes sao
compartilhadas por meio de sua a¢do consciente em seu contexto social, cultural e histérico.

Desse modo, “os significados de cada posicao (pessoal ou social) sdo construidos a
partir das relacdes dialdgicas estabelecidas entre elas, ao longo do tempo, e conforme as
caracteristicas dos contextos socioculturais e relacionais” (Santana & Oliveira, 2016, p. 24).
Assim, todas as vivéncias com as diversas alteridades exigem da pessoa um movimento de
posicionamento e reposicionamento, de tomada de decisdo, possibilitando, impulsionando e
incrementando o eterno devir intrinseco ao ser humano.

A partir da conceituagdo do Self como em uma novela polifonica, Hermans e seus
colaboradores o supdem também como narrativamente estruturado e descentralizado, no qual
haja uma multiplicidade de posi¢des do “‘eu” que funcionam como varios autores relativamente
independentes, narrando, cada qual, a historia de seu respectivo “mim” como ator. Deste modo,
0s autores extrapolaram o conceito defendido por James da existéncia de um “eu” geral que
administrasse os varios constituintes do “mim” (Belzen, 2009).

Corroborando esse argumento, Souza (2005) afirma que, nesta perspectiva, o Self é

identificado como autor e ator, “permitindo que o ‘eu’ construa uma historia na qual o ‘mim’
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¢ protagonista” (p. 44). Assim, podemos afirmar que a Teoria do Self Dialdgico propde que,
em um mesmo individuo, coexistem diferentes posi¢cdes do “eu”, espacialmente situadas (em
espacos imaginarios), as quais dialogam e negociam entre si, constituindo o Self.

As negociacOes do Self ocorrem nos campos dindmicos que séo produzidos a partir
das mobilizagdes do “eu”, nos quais os multiplos sentidos se constroem. Essas diferentes
posi¢des ocupadas pelo “eu” habitam a dimensdo interativa entre o que ¢ concebido como
interno e externo e funcionam de maneira relativamente autonoma (Moreno & Branco, 2014).

Outro aspecto importante da Teoria do Self Dialégico € a narrativa e a énfase na
capacidade imaginativa do Self, uma vez que apenas pela imaginacdo € possivel a formacgéo de
diferentes histérias para cada posi¢do em que circula o “eu” (Santos & Gomes, 2010). A esse
respeito, Massih (2009) afirma que o conhecimento do Self dialégico evidencia os multiplos
mundos sociais habitados pelo ser humano, além dos outros tantos reais ou imaginarios com
0S quais convive.

Buscando explicitar as caracteristicas do Self dialégico, D’Alte, Petracchi, Ferreira,
Cunha e Salgado (2007) apresentam 0s seguintes principios axiomaticos do dialogismo: (a)
principio relacional: pressupde-se que a existéncia humana sé ganha sentido no constante
posicionamento e reposicionamento em relacdo a um Outro; (b) principio da dialogicalidade:
refere-se ao fato de cada ser humano estar em constante ato de enderegcamento comunicativo
com outros; (c) principio da alteridade: implica o estabelecimento de uma continua relacéo
entre os interlocutores, que possibilita ao ser humano a constituicdo e o esclarecimento de si,
por meio da assimilacdo e consciéncia do outro; (d) principio contextual: refere-se a nocéo de
que a existéncia pessoal vai se construindo enquanto parte integrante de um determinado
contexto social e histérico; e (e) principio dindmico: implica a compreensdo de que 0s
processos mentais, assim como todas as formas de vida, encontram-se em constante processo

de transformacao.



11

A partir desses principios concebemos que a Teoria do Self Dialdgico se revela
adequada para nos auxiliar na compreenséao da producdo idiossincratica de significados, uma
vez que admitimos a emergéncia de posic¢Oes diferentes da pessoa como processo gerador de

desenvolvimento, surdido a partir de situagdes de tensdo dialdgica das interagdes.

Bakhtin e a Psicologia Cultural

Embora ndo seja um te6rico da psicologia, Bakhtin tem influenciado
consideravelmente as pesquisas nessa area (Borges, 2006; Caixeta, 2001; Caixeta & Barbato,
2004; Carlucci 2013; Santos, 2015), principalmente pelo didlogo estabelecido com os autores
que consideram os processos de significagdo como constitutivos da condi¢cdo humana. Paraele,
0 pensamento caracteriza-se pelo movimento e pela oscilacdo decorrentes das acfes, as quais
sdo constantemente influenciadas pelo contexto historico e social (Amorim, 2012). Além do
conceito de polifonia, utilizado como pilar na Teoria do Self Dialdgico, os estudiosos da
Psicologia Cultural também se valem dos conceitos de ideologia e ventrilocugdo da teoria
bakhtiniana para a discussao do desenvolvimento humano.

A discussao realizada por Bakhtin e os demais estudiosos do seu grupo, denominado
Circulo de Bakhtin, sobre a importancia dos signos no processo de constituicdo humana e a sua
compreensdo de que toda palavra dita e todo enunciado s@o carregados de ideologia,
constituindo-se como produtos ideoldgicos, tém embasado discussGes proficuas na area da
psicologia. Bakhtin/Voloshinov (1929/2014) argumenta, por exemplo, que “o dominio do
ideoldgico coincide com o dominio dos signos: sdo mutualmente correspondentes. Ali onde o
signo se encontra, encontra-se também o ideologico” (pp. 32-33). Essa argumentacdo sobre a
intrinseca relacéo entre o signo e o ideoldgico subsidia a nossa discussdo sobre 0 modo pelo
qual os valores culturais sdo constituintes e constituidos pelas pessoas das interacoes

dialogicas; e é a partir desse principio que supomos que as concepcdes de género dos
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participantes desta pesquisa reverberam as ideologias que perpassam seus contextos e suas
trajetorias de vida.

E imprescindivel esclarecer, no entanto, que, nos textos do circulo de Bakhtin, a
palavra ideologia refere-se a uma pluralidade de esferas da produgdo imaterial humana, ao
“universo dos produtos do espirito humano, aquilo que algumas vezes ¢ chamado por outros
autores de cultura imaterial ou producédo espiritual e, igualmente, de formas da consciéncia
social” (Faraco, 2009, p. 46). Nos termos de Voloshinov (apud Ponzio, 2009), “por ideologia
entendemos todo o conjunto dos reflexos e das interpretacdes da realidade social e natural que
tem lugar no cérebro do homem e se expressa por meio de palavras ou outras formas signicas”
(p. 114).

Neste sentido, para Bakhtin/Voloshinov (1929/2014), a ideologia é uma realidade
plural e pode ser entendida, grosso modo e em um sentido amplo, como uma visdo de mundo
amparada por concepcdes filoséficas, religiosas, juridicas e estéticas. Desse ponto de vista, a
ideologia estaria dividida em dois niveis distintos de producdo, homogeneizacgéo e circulagdo
ideoldgica que coexistem e relacionam-se ininterruptamente: o nivel da ideologia do cotidiano
e o nivel da ideologia constituida ou oficial.

A ideologia do cotidiano ¢ considerada o “nascedouro mais primario da ideologia”
(Miotello, 2007, p. 173), pois é nela que ocorrem as lentas mudancas dos contetdos
ideoldgicos, uma vez que os signos estdo diretamente em contato com 0s acontecimentos
cotidianos e socioeconémicos. Assim, a ideologia do cotidiano materializa-se sob a forma da
interacdo verbal. Bakhtin/Voloshinov (1929/2014) argumenta que

a palavra constitui o meio pelo qual se produzem lentas acumulacGes quantitativas de

mudangas que ainda ndo tiveram tempo de adquirir uma nova qualidade ideoldgica,

que ainda ndo tiveram tempo de engendrar uma forma ideoldgica nova e acabada. A
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palavra é capaz de registrar as fases transitorias mais intimas, mais efémeras das

mudangas sociais (p. 42).

Pelo uso cotidiano da palavra nas relacdes diarias, as interacdes vao se tornando mais
definidas e estaveis, viabilizando as condi¢des para o estabelecimento de padrées minimos de
estabilidade nos sentidos que sdo postos em circulacdo. Deste modo, as pequenas mudancas
ideoldgicas ocorridas nas ideologias cotidianas vao se difundindo por meio da palavra até que
haja a sua consolidacdo.

Ja a ideologia constituida ou oficial € aquela na qual circulam os contetdos
ideoldgicos que ja se encontram mais estabilizados e aceitos pelo conjunto social, visto que ja
passaram por inumeras etapas da objetivacdo e entraram no “poderoso sistema ideologico
especializado e formalizado” (Miotello, 2007, p. 174), tendo sido testados pelos
acontecimentos e amparados pelos jogos de poder. Esse nivel de ideologia imp&e-se na relacao
com a ideologia do cotidiano, pois é o sistema de referéncia constituido e € relativamente
dominante, “dando um tom hegemonico nas relagdes sociais”. No entanto, essa hegemonia ¢é
sO aparente, uma vez que as contradi¢bes sociais emergentes das ideologias cotidianas sdo
permanentes e persistentes, confrontando, continuamente, a ideologia oficial. Conforme
Narzetti (2013),

0s objetos surgidos na ideologia do cotidiano constituem o material sobre o qual

trabalham os sistemas ideoldgicos visando a sua sistematizacdo, estabilizacdo e

acabamento. Por seu turno, a ideologia do cotidiano, recebendo de volta esses objetos

sistematizados e acabados, é por eles determinada em algum grau (p. 375).

Para Bakhtin/Voloshinov (1929/2014), é nessa relacdo dialética/dialogica na qual as
diferencas entre as esferas de influéncia sdo reciprocas, que as mudangas procedentes da
infraestrutura cotidiana vao, lenta e dialogicamente, tomando forma nas superestruturas. Essa

relacdo entre os niveis de ideologia materializa-se pelo uso constante das palavras, uma vez
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que elas, por serem tecidas a partir de um emaranhado de “fios ideoldgicos”, contraditorios
entre si, sempre sdo os indicadores mais sensiveis de todas as transformagdes sociais em todos
0s niveis e dominios.

Nessa perspectiva, as mais infimas e mais efémeras mudangas sociais tém, entao,
repercussio imediata na lingua, assim como sio repercutidas por ela. A medida que as pessoas
inscrevem as mudancas sociais na hierarquia dos seus valores, nos seus comportamentos, nas
palavras utilizadas, nos acentos apreciativos e nas entonag0es empregadas, ainda que estas
sejam quase imperceptiveis, tais mudancgas vao sendo refletidas e refratadas, influenciando
lentamente nas inscri¢Bes ideoldgicas.

Sob esse ponto de vista, por meio das interagdes, o signo é socialmente partilhado e
resultante do consenso entre os individuos de um grupo especifico. A esse respeito, Faraco
(2009) afirma que

a enunciacdo de um signo é sempre também a enunciacgdo de indices sociais de valor,

isto €, a enunciacdo de um signo tem um efeito de sentido que decorrem da

possibilidade de sua ancoragem em diferentes quadros semantico-axiolégicos, em

diferentes horizontes sociais de valores (p. 54).

E importante esclarecer, no entanto, que, mesmo sendo iminentemente ideoldgico, o
signo ndo pode ser considerado apenas um reflexo da realidade das interagdes. Ele €, na
verdade, uma materializacdo refratada dessa realidade, uma vez que, tal qual na concepcéo
fisica, sua propagacdo é alterada, neste caso, por imprimir nos signos as concepcdes e
significacBes proprias da pessoa que a participa da interlocucdo, o que interfere na sua
configuragdo. A esse respeito, Bakhtin/\Voloshinov (1929/2014) afirma que

a propria consciéncia s6 pode surgir e se afirmar como realidade mediante a

encarnacao material em signos. Afinal, compreender um signo consiste em aproximar

0 signo apreendido de outros signos ja conhecidos (...). A consciéncia so se torna
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consciéncia quando se impregna de conteddo ideoldgico (semidtico) e,

consequentemente, somente no processo de interacdo social (p. 34).

Objetivamente falando, isso significa que a consciéncia individual é socioideologica
porque € fruto da apropriacdo e do compartilhamento dos signos e valores, por meio das
interacdes das pessoas em seus grupos organizados. Desta feita, até os processos psicologicos
realizados por um individuo em isolamento s&o vistos como processos que envolvem a natureza
comunicativa. Assim, a dimensdo social da consciéncia € priméaria no tempo e no fato, ao passo
que a dimenséo individual é derivada e secundaria (Wertsch, 1993). Deste ponto de vista,
compreendemos, portanto, que as concepcbes de género difundidas em uma determinada
sociedade também sdo produtos do compartilhamento axiol6gico e, por conseguinte,
influenciam a constituicdo intrapsiquica das pessoas envolvidas, por meio das suas interagoes.

Esse é mais um dos elementos que aproximam o aporte de teoria bakhtiniana a
discussdo realizada na abordagem da Psicologia Cultural, que também parte do principio de
que a constituicdo das pessoas ocorre nos diferentes contextos histéricos, culturais e sociais
nos quais ele esta inserido, por meio da sua inter-relagdo com o meio e com o outro (Zanella,
2004). Para Bakhtin, essa inter-relacdo materializa-se pela enunciacdo por meio da qual ha o
compartilhamento de significados ideoldgicos entre as pessoas.

Os enunciados, no entanto, ndo se encontram acabados, mas, ao contrario, vao-se
construindo ao longo da interacdo dialdgica. Deste modo, o enunciado configura em si o
préprio processo de interacdo, seja ele verbal ou ndo verbal, tendo sua forma e significado
determinados e construidos pelo contexto interacional, considerando sua natureza constitutiva
social e historica. Deste ponto de vista, mesmo uma “enunciagdo monologica ¢ produzida para
ser compreendida no contexto do processo ideoldgico do qual ela ¢ parte integrante”

(Bakhtin/Voloshinov, 1929/2014, p. 101). Isso porque a prépria concretizacdo da palavra,
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ainda que ela esteja no enunciado monolégico, sé se torna possivel pela sua inclusdo no
contexto historico.

E por que estamos falando de enunciagdo? Qual a relagdo desse conceito com a
psicologia e com as discussdes sobre as relagdes de género?

Ora, se partimos do pressuposto de que a pessoa se desenvolve a partir de suas
interacGes sdcio-historico-culturais e que o enunciado € a materializacdo do compartilhamento
dos valores e significados de um determinado grupo, entdo podemos dizer que os enunciados
compartilhados sdo constituintes da propria pessoa, provocando, assim, o desenvolvimento.

Com base nos pressupostos bakhtinianos, o antropologo James Wertsch (1993)
argumenta que a comunicacdo humana e 0s processos psicoldgicos e comunicativos sao
caraterizados pela dialogicidade de vozes. Essa nogdo de heterogeneidade no pensamento
convida-nos a reflexdo sobre o porqué de certas formas de fala e pensamento (vozes), mais do
que outras, serem invocadas em ocasifes particulares, ou seja, a no¢ao de dialogismo faz-nos
refletir sobre como e por que uma voz em particular, dentre tantas outras, € privilegiada em
determinada situagéo.

A esse respeito Wertsch (1993) propbe que a nocdo de voz possui trés ideias
essenciais, baseadas ndo apenas em Bakhtin, mas também em Vygotsky, uma vez que ambos
defendiam que as praticas comunicativas humanas ddo vazdo ao funcionamento mental nos
individuos. As ideias béasicas apresentadas sdo: a) Para entender a acdo da mente humana, €
necessaria a compreensdo das ferramentas semidticas usadas para mediar essa acdo; b)
Determinados aspectos do funcionamento da mente humana sdo fundamentalmente ligados ao
processo comunicativo; ¢) O entendimento adequado da mente humana so é possivel por meio
de um tipo de analise genética ou de desenvolvimento.

Wertsch (1993) argumenta, ainda, que, ao interagirmos com outra voz concreta,

também estamos interagindo simultaneamente com, e apropriando-nos de tipos de vozes
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generalizadas, isto é, linguagens sociais e géneros do discurso. Neste sentido, o discurso do
falante é sempre constituido a partir de uma linguagem social, e cada uma dessas linguagens
exibe marcas que as diferenciam umas das outras, explicitando visdes de mundo, significados
e valores. Assim, na elaboragdo dos enunciados, os falantes utilizam palavras “alheias”
carregadas de significados ideoldgicos dos contextos concretos nos quais estéo inseridos. Essa
elaboracéo se da por meio da ventrilocucéo, termo utilizado por Bakhtin em alusdo ao ato de
“falar através de outra voz”. Por meio desse processo, um tipo especifico de voz
socioculturalmente situado pode ser ouvido junto & voz individual da pessoa. “A apropriagdo
se d& quando o falante marca essa linguagem com sua prépria intencdo, adaptando-a a sua
semantica e visao de mundo” (Rezende & Queiroz, 2009, p. 462).

No entanto, Wertsch (1993) esclarece que o processo de socializacdo ndo é o de
substituir um género de fala por outro; em vez disso, trata-se de se realizar a diferenciacédo e o
acréscimo de géneros do discurso ao seu repertorio. E um caso de heterogeneidade e de
hierarquia genética. Além disso, a socializacdo envolve o dominio das regras para 0 uso de
determinados géneros do discurso em configuragfes socioculturais particulares. Assim, a
“escolha” do uso de um género discursivo ¢ determinada pela natureza especifica da interagéo,
pela composicdo pessoal dos enunciados e pelas tematicas envolvidas, ou seja, pela situacao
concreta da comunicacao verbal.

Valsiner (2012) também se vale das ideias bakhtinianas quando se prop@e a discutir
0s processos psiquicos de internalizacao/externalizacdo. Conforme esse autor, a internalizacao
ocorre por meio de “camadas” através das quais as informagdes passam e sdo reguladas por
dispositivos sociais semioticos especificos. Esse processo culmina na generalizacdo e
reconstrucdo da informacao, que passa a ser integrada a estrutura intrapsiquica da pessoa.

Na primeira camada, as informacdes sdo percebidas, mantidas e limitadas a parte

externa mais periferica do sistema de internalizacdo/externalizacdo. Na segunda camada, a
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informacdo passa por uma generalizacdo abstrata sem que Ihe seja adicionado um tom afetivo.
Tratam-se, comumente, de conceitos racionais. Na terceira camada, a estrutura pessoal de
sentidos transforma a mensagem que entra, dando-lhe um “sabor claramente afetivo” (Valsiner,
2012).

E nesse ponto que 0 autor se apoia nos conceitos de Bakhtin, o qual afirma que a
palavra apenas se torna “propria” quando o falante a domina, habitando-a com as suas inten¢des
e significagbes proprias e dando-lhe énfase para a expressdo de suas proprias lutas.
Corroborando essa ideia, Stella (2007) afirma que, conforme a visdo bakhtiniana, “as
entonacgdes sdo valores atribuidos e/ou agregados aquilo dito pelo locutor. O falante, ao dar
vida a palavra com sua entonacdo, dialoga diretamente com os valores da sociedade,
expressando seu ponto de vista em relag@o a esses valores” (p. 178) e posicionando-se frente a
eles.

Para adentrarmos a elucubracéo a respeito do posicionamento das pessoas diante das
interagcbes com as mais diversas alteridades, valemo-nos de alguns conceitos da Teoria do

Posicionamento, a qual se aproxima teoricamente a Teoria do Self Dialdgico, discutida

anteriormente, por ter como aporte as assertivas bakhtinianas.

A Teoria do Posicionamento

A Teoria Posicionamento é uma abordagem interacionista que teve origem na década
de 1980 na Psicologia Social a partir dos estudos sobre género. Os psic6logos sociais Jonathan
Potter e Margaret Wetherell, os psicélogos Rom Harré e Bronwyn Davies, e 0 socidlogo Lucas
Van Langenhove sdo frequentemente apontados como os fundadores dessa teoria, que tem sido
vastamente utilizada para analisar a producéo de estereotipos, a criacdo da identidade social e

as relacgdes intergrupais (Moghaddam & Harré, 2010; Tirado & Galvez, 2007).



19

Moghaddam e Harré (2010) afirmam que a Teoria de Posicionamento refere-se a
“como as pessoas usam palavras (e discursos de todos os tipos) para localizarem a si e aos
outros” (p. 2). Nesse sentido, a ideia de posicionamento caracteriza-se por albergar posicoes
emergentes dos processos relacionais que envolvem as negociagdes entre as pessoas em
interacdo discursiva. Em outras palavras, “posicionamentos sao um pouco como os finos fios
que tecem a rede de interagdo social. Eles sdo a urdidura das nossas situagdes interativas”
(Tirado & Galvez, 2007, paragrafo 27).

Conforme Harré e Van Langenhove (2003) o locus (no¢do temporal, espacial e
ideoldgica) no qual as trocas de posi¢cdes ocorrem é a conversagdo ou a pratica discursiva, pois
é ai que posicionamentos sdo possiveis. Assim sendo, a forca constituinte de cada préatica
discursiva esta enraizada no fato de que é nela que s@o fornecidas as possiveis posicdes das
pessoas da interacdo. Nessa perspectiva, “o posicionamento pode ser entendido como a
construgdo discursiva de historias pessoais que fazem as acdes de uma pessoa inteligiveis e
relativamente determinadas como atos sociais e dentro dos quais 0s membros de uma conversa
tém locagdes especificas” (Harré & Van Langenhove, 2003, p. 16). Deste modo, ¢ por meio do
posicionamento que as pessoas podem assumir, negociar ou rejeitar posigdes e, nesse sentido,
a partir das suas interacdes e das posi¢oes assumidas, diversos significados sdo construidos,
inclusive aqueles que se referem as concep¢des de género, que constituem o nosso objeto de
estudo.

De acordo com Moghaddam (2003), durante as praticas discursivas, entrecruzam-se
narrativas particulares, as quais sdo compostas por uma polifonia em que o individuo escuta as
diferentes vozes do seu didlogo interno. Essas vozes concordam ou discordam entre si,
constituindo uma relacéo dialdgica intrapessoal que possibilita os posicionamentos. Vemos que
essa assertiva do autor dialoga diretamente com os conceitos da Teoria do Self Dialogico e tem

como alicerce o conceito bakhtianiano de polifonia.
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Moghaddam (2003) apresenta-nos, ainda, o conceito de posicionamento reflexivo a
partir do qual explica que o posicionamento estd permanentemente imbuido de questdes de
ordem moral. Assim, segundo o autor, a tentativa de analise das posi¢Ges tomadas pelas pessoas
requer consideragOes acerca da cultura da qual ele participa, uma vez que 0S pressupostos
culturais (sistemas normativos locais e ideais culturais) integram a construcédo do senso de si,
sendo baseados nos discursos sociais, ainda que o posicionamento ndo seja direcionado ao
outro. E nesse sentido que, na presente pesquisa, procuramos identificar as ideologias e 0s
sistemas axiologicos circulantes, de modo a tentar compreender como o/as participantes
produziram os significados referentes as concepcdes de género a partir dos posicionamentos
reflexivos adotados.

Carbaugh (2003), por sua vez, argumenta que, principalmente através da interacdo
linguistica, os participantes constituem publicamente classificagdes sociais (hdo
necessariamente ““status’’) como agentes morais na sociedade. Sobre os pressupostos de varias
formas e significados da pessoalidade, as pessoas sio discursivamente “posicionados”, e essas
construcdes discursivas sdo historicamente fundamentadas. Argumenta que os discursos sao
executados culturalmente. Neste contexto, a personalidade € um transitorio realizada, por
vezes, de forma interativa durdvel que criativamente implica sistemas de significado cultural.

A luz das contribuicBes oferecidas pelas teorias analisadas, consideramos que 0
desenvolvimento humano ocorre a partir das interacdes que a pessoa estabelece com as mais
diversas alteridades nos diferentes contextos nos quais esta inserido. Por meio dessas
interacOes, as relacdes dialdgicas possibilitam que os significados compartilhados pelos grupos
sociais, constituintes tanto das ideologias cotidianas quanto das hegemoOnicas, sejam
internalizados e refratados pela pessoa, havendo um compartilhamento e uma co-construcao

desses significados.
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Dentre as inumeras alteridades que participam do processo de desenvolvimento
humano, a religido, com seus conjuntos de elementos culturais e de valores compartilhados,
tem uma importante atuagao nas experiéncias humanas.

Na secéo a seguir, realizamos uma breve discusséo sobre como a Psicologia Cultural
compreende a influéncia da religido no desenvolvimento das pessoas. Tal debate fez-se
necessario devido a emergéncia dessa temética por ocasido da produgdo dos dados empiricos
da pesquisa, conforme pode ser observado no capitulo dos Resultados. Além dessa discuss&o,
realizamos também uma elucidacdo e reflexdo sobre as concepgdes do Catolicismo e do
Candomblé acerca das relagdes de género. A definicdo pelo aprofundamento da tematica nessas
tradicdes religiosas deu-se pelo fato de os participantes da pesquisa té-las mencionado durante

as enunciac0es de suas narrativas.

Psicologia Cultural e religido

Na perspectiva da Psicologia Cultural, a religido, como sistema cultural e simbdlico,
configura-se como um conjunto de elementos culturais que participa da orquestracdo das
experiéncias humanas e da sua tomada de sentido. Essa orquestracdo funciona tanto no
ambiente intrapessoal, por meio de valores e ideias internalizadas, quanto no interpessoal,
através de interacOes do individuo com as mais diversas alteridades, os discursos, os ritos e 0s
objetos culturais (Zittoun, 2006). Deste modo, religido pode ser considerada tanto um guia
externo quanto um mediador interno (Baucal & Zittoun, 2013).

Na medida em que a pessoa participa de uma determinada comunidade religiosa, ele
se familiariza com os discursos, as praticas, as historias, 0s ritos, 0s objetos e os simbolos
religiosos, ou seja, ele se familiariza com os significados compartilhados pelos adeptos daquela
religido e esses significados passam a constituir uma parte essencial da construcéo da narrativa

de mundo dessa pessoa, ocupando um lugar no seu desenvolvimento e na organizacao do Self.
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Isto porque, considerando os pressupostos da Teoria do Self Dialdgico quanto a multiplicidade
de vozes no ambiente intrapsiquico do ser humano, especulamos que, por meio da experiéncia
religiosa, alteridades “reais” ou “imaginarias”, pessoas conhecidas ou antepassados, € mesmo
personagens de historias, passam a habitar esse ambiente constitutivo do Self, possibilitando a
pessoa travar relacionamentos com deuses, espiritos, santos e/ou autoridades religiosas, o que
faz com que essas alteridades passem a compor a sua construgdo narrativa do mundo (Belzen,
2009).

Desta feita, podemos dizer que as religides oferecem a pessoa ferramentas de
mediacdo para os didlogos com alteridades presentes ou ausentes, como as divindades e 0s
ancestrais. O outro com o qual a pessoa se relaciona pode estar proximo ou distante, ser real
ou imaginério, e ainda assim, pertencer a um grupo e manter continuidade coletiva atraves do
tempo e da historia (Baucal & Zittoun, 2013).

Além disso, as religides dao suporte as pessoas na constituicdo e manutengdo do
sentimento de continuidade e pertenca, pois grande parte dos rituais dos grupos religiosos sao
recursos por meio dos quais se reforca ou se valida a pertenca da pessoa a esse grupo. Assim,
rituais ligados ao nascimento, a nomeacdo e ao sacerddcio, por exemplo, por seu carater de
continuidade, constituem memorias interpessoais e influenciam na regulagéo das relacdes da
pessoa com 0s outros, com o conhecimento religioso e consigo mesmo, por lhe subsidiarem
com elementos para a producdo do conceito de si (Zittoun, 2006).

Em termos sucintos, podemos dizer que a religido oferece sistemas semioticos e
discursos ideoldgicos para determinados grupos, de modo que os significados embrenhados
nesses discursos sejam compartilhados por seus membros. Por meio das interagdes dialogicas
e a partir de suas experiéncias idiossincraticas com esses significados compartilhados e com
todos os outros significados construidos no transcurso da sua historia de vida individual, a

pessoa internaliza estes significados, podendo utiliza-los como recursos que Ihes permitam
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apoiar e enriquecer o seu conceito de si, bem com o seu autodialogo e a compreensdo de seus
sentimentos, acdes e pensamentos (Baucal & Zittoun, 2013; Belzen, 2009, 2012). Ademais, 0s
significados internalizados podem também mediar o didlogo da pessoa com 0s outros e 0 seu
sentimento de pertenga.

Postos alguns dos conceitos e principais fundamentos da Psicologia Cultural,
apresentamos, a seguir, discussdao sobre as concepgdes de género nas religides Catdlica
Apostolica Romana e Candomblé, visto que os participantes da presente pesquisa as citaram

como elementos constitutivos de suas concepgoes.

Género e religides

O género no Catolicismo

Podemos dizer que formalmente o Catolicismo foi a religido oficial do Brasil durante
quase setenta anos, entre a outorga da Constitui¢do Politica do Império do Brasil, em 1824, e
a promulgacédo da Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil, em 1891. Porém,
sabe-se que a religido catdlica chegou ao Brasil ja no inicio do século XV1, em decorréncia da
colonizacgdo portuguesa em nosso pais e, desde entdo, tem ampla maioria entre os adeptos a
alguma denominacao religiosa.

Atualmente, o Brasil é considerado o maior pais catolico do mundo. Segundo o0 mais
recente Censo Demogréfico, divulgado em 2010 pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica — IBGE (Brasil, 2016), a religido Catdlica Apostélica Romana detém 64,63% de

seguidores no territorio nacional, como pode ser observado na figura a seguir.
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Religiio Pessoas %o
Catodlica Apostolica Romana 123 280.172 64.63
Evangélicas 42275440 22,16
Sem religiio 15335510 8.04
Espirita 3 848876 2,02
Outras religiosidades cristids 1.461.495 0.77
Testemunhas de Jeova 1393208 0.73
Nio determinada e multiplo pertencimento 643 598 0,34
Umbanda e Candomblé 588.797 0.31
Catolica Apostolica Brasileira 560.781 0.29
Budismo 243 966 0.13
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias 226.509 0,12
Nio sabe 196.099 0.10
Novas religides orientais 155951 0.08
Catédlica Ortodoxa 131.571 0.07
Judaismo 107329 0.06
Tradigdes esotéricas 74.013 0.04
Tradicdes indigenas 63.082 0,03
Espirimalista 61.739 0.03
Sem declaragio 45.839 0.02
Islamismo 35.167 0.02
Outras religiosidades 11.306 0,01
Hinduismo 5675 0.00

Figura 1. As religides do Brasil em 2010 (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica —
IBGE).

Os dados da pesquisa evidenciam que a matriz judaico-cristad permeia grande parte da
cultura religiosa brasileira, o que poderia nos sinalizar alguns dos significados compartilhados
por grande parte da sociedade, uma vez que as instituicdes culturais sdo construidas de modo
a refletir as crengas do senso comum sobre o comportamento humano (Bruner, 1997). Partindo
desse principio, compreendemos essa matriz como representativa do pensamento hegem®onico,
considerando a sua reverberacdo dos discursos da ideologia oficial enunciados.

Com relacdo as relagdes de género, por exemplo, em torno das quais orbita a presente
pesquisa, vemos que 0s conceitos e valores disseminados socialmente tém sua raiz nas
proposicBes do Catolicismo. A Igreja Catdlica posiciona-se peremptoriamente em defesa da
heteronormatividade! e do conceito de familia heteroafetiva (formada por homem e mulher) e
mononuclear (formada por homem, mulher e filhos).

Segundo essa doutrina, um homem e uma mulher unidos em casamento formam com

seus filnos uma familia, a qual é uma comunidade privilegiada e sagrada, um “vestigio e

! Termo que significa que o comportamento heterossexual é o normal.
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imagem da comunhao do Pai, do Filho ¢ do Espirito Santo” (Catecismo da Igreja Catolica,
1993, p. 576). Essa sacralidade reserva a familia um lugar central tanto para a igreja quanto
para a sociedade, uma vez que ela é considerada “a célula originaria da vida social” (Catecismo
da Igreja Catolica, 1993, p. 576).

A respeito dessa centralidade que a religido da a familia, os estudiosos Duarte (2006),
Machado (2006) e Busin (2008) argumentam que, historicamente, pelo fato de ndo disporem
de mecanismos coercitivos para inculcar nas pessoas seus dogmas, diversas tradi¢Ges religiosas
encontraram na familia um locus privilegiado por meio do qual sdo comunicados e partilhados
seus valores e principios. Por esse motivo, segundo Busin (2008), “a principal estratégia
utilizada pelo Catolicismo para impor seus valores morais para a sociedade pressupde um forte
investimento na familia de origem e na manutengao de um modelo nuclear” (p. 74).

E nesse sentido que a produgéo de textos doutrinarios contendo orientagdes a respeito
da funcéo da familia, e consequentemente da sexualidade, dado seu carater de pertencimento a
esfera privada, é tdo abundante. Neles sdo proclamados os direitos e deveres dos pais e dos
filhos, a luz da doutrina, além dos fundamentos religiosos sob os quais as relacBes familiares
devem se estabelecer. Dentre os mais conhecidos e importantes documentos oficiais do
Catolicismo estdo o Catecismo da Igreja Catolica (1993), as enciclicas papais (uma espécie de
circular enviada pelo Papa — lider da Igreja Catdlica — aos bispos de todo 0 mundo) e as cartas
(com orientac¢des de assuntos diversos, destinadas aos fiéis em geral).

Especificamente em relagdo ao tema familia, a carta enciclica Familiaris Consortio
(Paulo 11, 1981) orientou, entre outras coisas, que a educacao sexual dos filhos é um direito e
um dever fundamental dos pais, devendo os mesmos reivindicar para si essa tarefa. E em caso
de resolverem dividir essa educacdo com uma instituicdo educacional, por exemplo, essa

devera imbuir-se da mesma concepcéo dos pais.
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Embora néo esteja no escopo desta discussao, consideramos salutar refletirmos que
essa defesa da igreja sobre a necesséria adequacédo da instituicdo escolar as crencas religiosas
dos pais vai de encontro as politicas publicas brasileiras as quais orientam a desvinculacao da
escola a qualquer inclinagdo religiosa, dada a laicidade do Estado. Desta feita, importantes
documentos norteadores do trabalho pedagdgico, como os Pardmetros Curriculares Nacionais
— Temas transversais: 5% a 82 séries (Brasil, 1998) e o Plano Nacional de Promocéo da Cidadania
e Direitos Humanos LGBT (Brasil, 2009), ambos da Secretaria de Educacdo Fundamental do
Ministério da Educaco; e o Curriculo em Movimento da Secretaria de Estado de Educacéo do
Distrito Federal (Distrito Federal, 2014), apresentam orienta¢cGes visando a construcdo de
valores e compreensdes que respeitem as diversidades culturais, étnico-raciais, religiosas e de
relacdes de género no ambiente escolar.

No que se refere as relacfes de género, Igreja Catélica conceitua a homossexualidade
como uma inclinagdo objetivamente desordenada que tem se revestido de formas muito
varidveis ao longo dos séculos e das culturas e que ainda tem sua génese psiquica inexplicada.
Segundo seus argumentos, 0s homossexuais sao homens e mulheres que sentem atragéo sexual,
exclusiva ou predominantemente, por pessoas do mesmo sexo. Conforme o Catecismo da
Igreja Catdlica (1993),

apoiando-se na Sagrada Escritura, que os apresenta [0s atos de homossexualidade]

como depravagdes graves, a tradigdo sempre declarou que “0s atos de

homossexualidade sio intrinsecamente desordenados” (Gn 19, 1-29; Rm 1, 24-27;

1 Cor 6,10; 1 Tm 1, 10). S&o contrérios a lei natural, fecham o ato sexual ao dom da

vida, ndo procedem duma verdadeira complementaridade afetiva sexual, ndo podem,

em caso algum, ser aprovados (p. 610).

Partindo desse conceito de homossexualidade, a Igreja argumenta que essa condi¢ao

se trata de uma provacdo divina e que, por ndo concretizarem a complementaridade esperada



27

de homens e mulheres, essas pessoas sdo chamadas a castidade, o que lhes possibilitaria
“aproximar-se, gradual e resolutamente, da perfeigdo cristd” (Catecismo da Igreja Catolica,
1993, p. 611). Diante dessa condicdo, orienta-se aos fiéis que acolham os homossexuais “com
respeito, compaixao e delicadeza, evitando-se para com eles todo sinal de discriminacdo
injusta” (Catecismo da Igreja Catoélica, 1993, p. 611).

Com o objetivo de esclarecer essas e outras questdes, em 2005 o Conselho Pontificio
para a Familia langou o documento Sexualidade humana: verdade e significado?, no qual s&o
apresentadas orientacdes aos pais. Ao enfatizar a funcdo da familia na orientacdo voltada a
sexualidade dos filhos, a Igreja destaca a importancia de se levarem em consideracao as etapas
da vida em que eles se encontram, uma vez que as informagdes prestadas ndo devem exceder
ao que a crianca ou o adolescente necessitam saber.

Conforme o documento, durante a infancia, o ser humano vive “os anos da inocéncia”.
E um periodo de tranquilidade e serenidade que jamais deve ser perturbado com informacdes
sexuais desnecessarias, pois 0s interesses da crianga estdo voltados para outros aspectos da
vida. Assim, embora conhecam as diferencas fisicas entre 0s dois sexos, meninos e meninas
desta idade ndo estdo particularmente interessados pelos problemas sexuais e preferem
conviver com criangas do mesmo sexo.

Essa concepgdo de infancia ingénua teve sua origem na ldade Moderna, mais
especificamente entre o final do século XVI e o inicio do século XVII, quando a propria Igreja
Catolica realizou uma pressdo para que a inocéncia infantil tomasse essa acepcéo. Segundo
Ariés (1914/2011), antes desse periodo, as criancas tinham uma posicdo insignificante e
transitavam livremente entre os adultos, ndo havendo preocupacdo com relacdo ao uso de

linguagem grosseira ou situacfes que pudessem ser consideradas “desrespeitosas”. Assim, “o

2 No decorrer do texto, ao nos referirmos ao documento Sexualidade humana: verdade e significado, utilizamos a
referéncia Trujillo, 1995, uma vez que o mesmo foi assinado por Alfonso Cardeal Lopez Trujillo, que era o
presidente do Conselho Pontificio para a Familia e o langou naquela ocasido.
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sentido de inocéncia infantil resultou numa dupla atitude moral com relagdo a infancia:
preservé-la da sujeira da vida, e especialmente da sexualidade tolerada — quando nao aprovada
— entre os adultos; e fortalecé-la, desenvolvendo o carater da razdo” (Ari¢s, 1914/2011, p. 91).

Entretanto, é necessario esclarecer que, embora a infancia tenha a inocéncia como
uma marca social indiscutivel, ela ndo deve ser considerada como totalmente desprovida do
seu significado em termos de desenvolvimento psicossexual. Do ponto de vista da Igreja, nesta
fase, por meio da observacdo dos adultos, na sua experiéncia familiar, as criancas aprendem o
que significa “ser uma mulher ou um homem”, por isso as diferengas efetivas entre os dois
sexos no ambiente familiar ndo podem ser ignoradas ou minimizadas, afinal, meninos e
meninas “aprendem que ¢ natural que a estas diferencas correspondam uma certa diversidade
entre os papéis familiares e domésticos normais, respectivamente dos homens e das mulheres”
(Trujillo, 1995, p. 19).

Em contraposicao a calmaria da infancia, conforme a doutrina cat6lica, a adolescéncia
¢ um periodo ligado a “uma inebriante descoberta da vida”, a0 mesmo tempo em que ¢ marcada
pelas “interroga¢des mais profundas, as indagagdes angustiadas ou até mesmo frustradoras e
uma certa desconfianca para com os outros acompanhada do debrucgar-se sobre si mesmo”
(Trujillo, 1995, p. 20). Ademais, segundo a Igreja, devido a particular vulnerabilidade dos
adolescentes as influéncias emotivas, os pais tém o dever de “ajudar os filhos a resistir aos
influxos negativos que chegam do exterior e poderiam leva-los a subestimar a formacéo crista
sobre o amor e sobre a castidade” (Trujillo, 1995, p. 21).

Além das influéncias negativas supracitadas, Trujillo (1995) explica ainda que “uma
problematica particular que se pode manifestar no processo de maturagéo/identificacéo sexual,
é a da homossexualidade, que, alias, se difunde cada vez mais nas culturas urbanas” (p. 23).

Por isso, para o Catolicismo, os jovens devem ser ajudados a distinguir os conceitos de
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normalidade e de anormalidade, do que é permitido e do que é proibido, encaminhando-se essa
orientacdo aos conceitos cristdos de matrimonio, procriacdo e castidade.

Essa ideia de adolescéncia como uma fase conturbada da vida, defendida pela Igreja
Catdlica e disseminada pelo senso comum, vai ao encontro do que é defendido pelo psicélogo
francés Henri Wallon. Segundo esse autor, a crise da adolescéncia desestrutura os contornos
da personalidade ¢ rompe a “tranquilidade” afetiva que caracterizava o estagio anterior
(Wallon, 1989). “Este processo traz a tona questdes pessoais, morais € existenciais, numa
retomada da predominancia da afetividade” (Galvao, 1995, p. 31).

Do nosso ponto de vista, a adolescéncia ndo é uma fase da vida que tem caracteristicas
natural e universalmente determinadas, mas, ao contrario, foi e é engendrada pelas pessoas em
suas relacBes sociais. Desse modo, até mesmo aquelas caracteristicas que o0 senso comum
imputa como pertencentes a “natureza adolescente” também foram e sdo constituidas nessas
relacbes, uma vez que a propria adolescéncia constituiu-se historicamente, a partir de
determinadas necessidades sociais (Bock & Liebesny, 2003). Assim, 0os comportamentos
compartilhados entre os adolescentes da nossa sociedade sdo frutos da construgéo conceitual
realizada historicamente a partir das interagdes entre as pessoas, refletindo os significados e as

expectativas socialmente distribuidas.

O género no Candomblé

A compreensdo das concepcdes de género na tradicdo religiosa do Candomblé exige
um minimo de entendimento sobre como se configura a cosmovisdo dos candomblecistas. Por
esse motivo, realizamos uma breve exposicdo sobre a constituicdo do Candomblé como
religido, bem como os seus principais preceitos. Ratificamos, porém, que nao se trata de uma
explanacgdo aprofundada, dada a complexidade do tema, o qual mereceria inimeros estudos a

seu respeito e considerando que ndo é esse especificamente 0 nosso objeto de pesquisa.
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O Candomblé é uma religido afro-brasileira que se constituiu na Bahia no século XIX
a partir de tradigcOes africanas trazidas por pessoas que foram escravizadas (Prandi, 2001,
2004). Durante mais de trés séculos, pessoas das mais diversas etnias africanas foram
conduzidas ao Brasil na condicdo de escravos, ndo podendo trazer consigo quaisquer objetos
que lhes possibilitassem manter algum vinculo com o seu povo. Entretanto, apesar desse
impedimento material, elas traziam na memdria suas culturas, seus habitos, costumes e
religiosidade. Separados de seus grupos de origem, os africanos encontraram meios de
manifestarem suas tradi¢Oes, e uma das principais formas dessa manifestacdo era o batuque.
Desta feita, conforme Machado (2013),

nesta celebracéo ritualistica realizada nas matas ou nas senzalas, o ato de tocar, cantar,

dancar, reverenciar as divindades, inicialmente, teve a funcédo de estabelecer relagdes

culturais entre os grupos étnicos diversos, mas principalmente foi responsavel por

provocar reencontros entre africanos da mesma origem étnica. Muitos logo se

reagruparam, consequentemente preservando sua cultura (p. 33).

Assim, o Candomblé constitui-se como uma institui¢do de preservagdo do patrimonio
étnico dos descendentes dos antigos escravos, de resisténcia cultural e de relutancia a
escraviddo e aos mecanismos de dominagédo da sociedade branca e cristd, que marginalizou os
negros e 0s mesticos, mesmo apos a abolicdo da escravatura (Prandi, 2004).

A palavra Candomblé deriva de candomble, uma onomatopeia que primitivamente
significava danca e instrumento de musica, passando a designar a propria cerimonia religiosa
dos negros (Bastide, 2001, p. 268). Rigorosamente falando, deveriamos nos referir ao termo no
plural, considerando a pluralidade das nagdes africanas que influenciaram na sua constituicao,
motivo pelo qual essa denominagdo religiosa também € conhecida como xang6, em
Pernambuco; tambor-de-mina, no Maranh&o; e batugue, no Rio Grande do Sul. No entanto,

considerando o argumento do antrop6logo Roger Bastide (2001), de que “a influéncia dos
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iorubds domina, sem contestacdo, o conjunto das seitas africanas, impondo seus deuses, a
estrutura de sua cerimonia e sua metafisica aos daomeanos, aos bantos” (p. 29), optamos por
utilizar o termo Candomblé, nos referindo, por conseguinte, a religido que se estruturou tendo
como “modelo” a cultura e a familia iorubd. Nessa na¢do, o grupo de culto ¢ dirigido por um
chefe, masculino ou feminino, que tem autoridade méaxima, e o orix& do fundador do grupo é
0 orixa4 comum de todos os membros da comunidade (Prandi, 2000, 2011).

O pensamento mitoldgico constitui um dos principais pilares do Candomblé de
tradicdo iorubana, estabelecendo a sua base moral, uma vez que instituem tabus e indicam as
condutas adequadas a serem seguidas. Para os iorubanos, o mito é vivo e maltiplo (Almeida &
Boaro, 2016), por isso as histdrias miticas sustentam a cosmovisao da tradi¢ao por oferecerem
uma orientagdo muito importante para a vida do povo, pois nos orientam na compreenséo e na
interpretagdo da realidade. Conforme Hofbauer (2001), “a cosmologia iorubana expressa nos
mitos apresenta-se tanto como principio quanto como meio e como fim: estd na origem do
mundo e € instrumento tanto para interagir com o mundo como para manté-lo tal como descrito
nos mitos” (p. 253).

A partir de uma explicacdo mitica, os adeptos do Candomblé iorubano acreditam que
existem dois mundos, os quais mantém uma relacao reciproca entre si: 0 “orum”, que € o espaco
habitado pelos orixas (divindades), e o “aié”, que é o mundo terreno. Conforme Prandi (2001),
a dinamica existente no mundo dos orixas tem o seu espelho na vida dos seres humanos. “Os
orixas alegram-se e sofrem, vencem e perdem, conquistam e sdo conquistados, amam e odeiam.
Os humanos sdo apenas copias esmaecidas dos orixas dos quais descendem” (p. 21).

Mas afinal, o que ou quem Ssao 0s orixas?

Conforme Bastide (2001), orixda ¢ o “nome genérico das divindades que sao
intermedidrias entre Olorum, o deus supremo, € os mortais” (p. 311), ou seja, sdo os

responsaveis por constituirem dinamica entre esse mundo e o além (Luz, 2008). Para a tradicdo
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iorubana, os orixas sdo poténcias cosmicas que regem os poderes dos elementos da natureza,
administrando o equilibrio e a preservacao da vida no mundo terrestre. Acredita-se que, nos
primordios, os orixas estiveram no mundo dos homens por algum tempo e realizaram feitos téo
importantes e sagrados que, ao regressarem para orum, tornaram-se divindades. Uma grande
parte dos mitos do Candomblé apresenta detalhadamente historias de amor e de paixdo, de
animosidades e rivalidades, guerras, brigas, espertezas, conquistas e derrotas dos orixas
(Hofbauer, 2001). Conforme Silva (2011), “por onde [os orixas] passaram deixaram seu legado
e sua marca: segredos, encantos, ensinamentos, a partir disso sua devocao foi se construindo e
sendo passada de geracdo em geracao” (p. 56).

Cada orixa tem suas caracteristicas préprias e carrega consigo um atributo da
divindade. Ademais, cada qual tem sua funcdo e lugar de poder, assim como sua prépria
saudacao, sua cor, sua defesa, seu metal, sua arma, sua pedra, seu dia da semana, sua danca,
seu animal consagrado, sua comida preferida, seu canto, seu batuque, seu objeto de oferenda e
sua filiagdo. Conforme Segato (2005), “o conhecimento das caracteristicas de cada orixa é
acumulado pelos membros do culto, no curso dos anos, pela observagdo e comparacdo dos
comportamentos daqueles que pertencem ao mesmo santo e pela abstracdo daquilo que eles
possuem em comum” (p. 50).

Grande parte dos estudiosos do Candomblé iorubano assente que no Brasil sdo
cultuados em torno de dezesseis orixas (Bastide, 2001; Freitas, 1981; Prandi, 2001; Segato,
2005; Silva, 2011). Ja quanto a forma como esses orixas podem ser classificados, esse consenso
diminui. Ha pesquisadores, como Prandi (2001) e Bastide (2001), que ndo atentam tanto para
essa classificacdo; outros, como Segato (2005), sugerem que, considerando as caracteristicas
tdo especificas de cada orixa, a melhor forma de subdividi-los seria de acordo com 0 sexo
(caracteristicas anatdbmicas com as quais sdo representados). No entanto, existem algumas

divergéncias a esse respeito. Conforme Segato (2005), ha apenas duas categorias nas quais 0s
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orixas possam ser classificados: a feminina e a masculina. Segundo essa autora, embora seja
possivel observar caracteristicas andrégenas em alguns orixas, ndo existe uma classificacdo
especifica para eles.

Em contraposicdo a esse posicionamneto, Mandarino, Gomberg e Flores (2008)
afirmam que existe uma terceira categoria além das duas supracitadas: a met4-meta. Nesta
categoria encaixariam-se, por exemplo, 0s orixds Oxumaré e Logun-edé, que, conforme a
mitologia, possuem dupla esséncia: a masculina e a feminina.

Do nosso ponto de vista, supomos que essas eventuais divergéncias quanto a
quantidade de orixas cultuados no Brasil, suas denominacg6es e classificagdes sejam oriundas
da pluralidade que caracteriza a prépria constituicdo do Candomblé como tradicédo religiosa.
Além de ser uma religido marcada pela transgeracionalidade, na qual os valores e 0s
ensinamentos sdo compartilhados oralmente de geracdo em geracdo, ha de se considerar
também a diversidade das na¢fes que originaram essa religido, bem como as inimeras linguas
e dialetos por elas falados. Todas essas peculiaridades colaboram para que, por vezes, as
informacdes sejam difusas ou até mesmo contraditorias entre pesquisadores e 0s proprios
adeptos do Candomblé.

Controvérsias a parte, consenso € que 0s orixas estdo presentes no cotidiano dos fiéis
candomblecistas. Conforme a cosmovisdo iorubd, cada pessoa tem um orixa que o rege, do
qual herda ‘“suas marcas e caracteristicas, propensoes e desejos, tudo como esta relatado nos
mitos” (Prandi, 2001, p. 24). Essa regéncia ¢ determinada na ocasido da “feitura da cabeca da
pessoa”, ainda em orum, quando o deus Ajala, responsavel pela modelagem das cabegas, é
coadjuvado por um dos orixas, que da aquela pessoa 0 seu axé (sua poténcia), tornando-se o
dono da sua cabeca (Freitas, 1981).

Poderiamos dizer que esse mito da feitura das cabecas constitui-se um entendimento

entre os estudiosos da cultura ioruba e do Candomblé. A partir dessa narrativa explica-se o fato
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de os santos atribuidos a uma pessoa exercerem influéncia decisiva sobre suas vidas, impondo-
Ihe suas caracteristicas comportamentais e de personalidade, inclusive no que se refere a
sexualidade (Bastide, 2001; Birman, 1991; Braz, Oliveira, Filho, Santos & Andrade, 2015;
Machado, 2013; Nunes, 2007; Segato, 2005). Assim, uma pessoa que é regida por um orixa
feminino, por exemplo, ainda que seja homem, tera caracteristicas desse orixa, inclusive com
relacdo a sexualidade. A esse respeito, Nunes (2007) explica que
os estereotipos de personalidade correspondentes aos dezesseis orixas presentes no
pantedo do Candomblé sdo formados a partir da combinacdo de quatro aspectos
principais: os tracos referentes ao corpo, as caracteristicas associadas a sexualidade,
os tracos que definem o perfil psicol6gico e um certo tipo de comportamento social

definido pelo seu grau de agressividade (p. 93).

Desse ponto de vista, poderiamos dizer que no Candomblé as concepg¢des de género
sdo indissociaveis das crencas relacionadas a prdpria constituicdo da pessoa, havendo uma
determinacéo prévia estipulada a partir das escolhas dos orixas. Neste sentido, a identidade de
género e a sexualidade, para os adeptos dessa religido, ndo precisam, necessariamente, seguir
0 padrdo heteronormativo difundido em nossa sociedade, uma vez que, da perspectiva
mitol6gica, os comportamentos das pessoas, independentemente do seu sexo, devem reverberar
as caracteristicas do seu santo o que faz com que as performances ndo normativas também
sejam concebidas como normais.

Porém, contrariando esses argumentos, Segato (2005) defende que o santo descreve a
personalidade da pessoa, mas ndo a sua sexualidade. Segundo essa autora, “o santo da pessoa
é independente ndo sé do seu sexo anatdmico, mas também da forma preferencial por parceiros
homo ou heterossexuais” (p. 427). A esse respeito, Segato (2005) radicaliza ¢ afirma que “isso
¢ usado somente como uma espécie de desculpa que permite a eles (homossexuais)

justificarem-se aos seus proprios olhos, bem como aos olhos das outras pessoas” (p. 61).
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Essa argumentacdo realizada por Segato (2005) sobre a participacdo dos
homossexuais nos terreiros de Candomblé leva-nos a outra importante reflexdo que relaciona
essa tradicdo religiosa as relagcdes de género. O modo natural com que a cosmovisdo iorubana
encara o que seriam as “formas desviantes” de sexualidade e da sua expressdao influencia
significativamente a adesdo de homossexuais a essa religido, tendo em vista o acolhimento
presumido. A esse respeito, Santos (2008) afirma que “se comparadas a outras denominagdes
hostis e indiferentes as orientagdes ndo heterossexuais, 0 Candomblé e outras devogdes afro-
brasileiras sdo, de fato, mais tolerantes a participagcdo de homossexuais, permitindo-lhes ocupar
todos os postos previstos na hierarquia do ritual” (p. 145).

Contudo, existem problemas relativos as nuances da prdpria religido que fazem com
que as relagBes ndo sejam tdo pacificas quanto possam parecer. Um desses problemas € o fato
de os terreiros de Candomblé serem pejorativamente adjetivados como “lugar de bicha”, “antro
de perdicdo”, “religido dos homossexuais”, entre outros, acabando por criar uma certa
preocupacao dos dirigentes quanto a imagem e ao conceito que séo construidos pela sociedade
a respeito dos terreiros, o que, por vezes, gera conflitos e contendas entre os adeptos da religido
(Birman, 1991; Mesquita, 2004; Rios, 2012; Santos, 2008).

Um derradeiro tépico que gostariamos de discutir envolvendo as concepc¢des de
género e sexualidade do ponto de vista do Candomblé iorubano é a sua importante
caracteristica de matrifocalidade. A esse respeito, a antrop6loga Teresinha Bernardo (2005)
afirma que essa caracteristica emergiu das ressignificacbes das experiéncias africanas
realizadas pelas mulheres em situacdo de escraviddo no Brasil. Conforme essa autora, as
mulheres africanas pertencentes a etnia ioruba exerciam, em seu reino, um poder politico
importante. Por dominarem a pratica do comércio e, por isso serem as grandes frequentadoras

dos mercados, as mulheres tinham acesso a muitas histdrias, muitas informacdes, detendo,



36

deste modo, o saber. Essa peculiaridade lhes possibilitou, ao longo dos anos, se tornarem as
mediadoras de bens materiais e simbolicos.

Por ocasido da escravizacdo, esse “poder” feminino, advindo do conhecimento,
precisou passar por uma ressignificacdo, pois, ndo havendo condigdes de exercicio do poder
real, este era exercido no plano do imaginario, por meio da religido. Aliés, de acordo com
Prandi (2000), “fora do campo religioso, nenhuma das institui¢des culturais africanas logrou
sobreviver” (p. 59).

Assim, em virtude da forca e do poder da mulher, os valores e os conhecimentos das
nagOes africanas puderam materializar-se em solo brasileiro, originando o que hoje
conhecemos como candomblés. Foi nesse contexto que, contrariando a sociedade branca,
catolica e patriarcal da época, os terreiros se constituiram como templos sagrados, tendo
mulheres negras como sacerdotisas centrais dessa nova tradicéo religiosa que se configurava.

Realizada essa breve explanacdo sobre as concepcdes de género defendidas nas
tradicOes religiosas do Catolicismo e do Candomblé, nos aprofundaremos, a seguir, em alguns
posicionamentos de teorias historicamente relacionados a concepcdo de género, a fim de
estabelecer um dialogo que nos auxilie em nossa investigacdo acerca dos elementos culturais

presentes nas narrativas dos participantes de nossa pesquisa.

Compreendendo o conceito de género: diferentes concepgoes

Ao propormos uma reflexdo acerca das concepcdes e relagdes de género, deparamos
com a necessidade de uma breve retomada histérica sobre o surgimento deste conceito e a
analise de alguns posicionamentos que, historicamente, estiveram a ele relacionados. Para a
discusséo ora proposta, e sem a pretensdo de esgotarmos 0 assunto, visto sua complexidade,

versaremos sobre os fundamentos da ideologia da naturalizacdo e das teorias feministas,
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considerando que ambas as abordagens ainda geram repercussao nos discursos observados em

nossa sociedade.

A ideologia da naturalizacdo e o patriarcado

“A pia ta cheia de louga, o banheiro parece que é de
botequim. A roupa toda amarrotada e vocé nem parece que
gosta de mim. A casa ta desarrumada, e nem uma vassoura tu
passa no chéo. Se eu largar o freio, vai ver do que sou capaz.”

Péricles (Se eu largar o freio)

De acordo com a ideologia da naturalizacdo, as diferencas bioldgicas existentes entre
0s seres determinam a conduta humana e produzem comportamentos distintos e naturais para
homens e mulheres. Segundo essa concepc¢do, 0s homens sdo naturalmente dotados de maior
racionalidade, sendo mais objetivos e mais propensos ao dominio dos espacos publicos. As
mulheres, ao contrario, sdo mais emotivas e intuitivas e, por terem a missdo da reproducao,
tendem a ocupacao dos espacos privados (Badinter, 1985; Butler, 2003; Favero, 1997; Narvaz
& Kaoller, 2006). Com base nesses pressupostos sdo construidas expectativas sobre os lugares
sociais que devem ser ocupados por homens e mulheres, de modo que grande parte dos postos
de direcdo e gestdo de empresas ainda é ocupada por homens; e areas como engenharia, ciéncias
naturais e informatica tém maior concentracdo masculina.

Sob a perspectiva naturalista, ha a existéncia natural de um sistema binario de géneros:
masculino e feminino, o que explicita uma relagéo direta entre 0 sexo e 0 género. Assim, as
diferengas supostamente naturais entre homens e mulheres tém legitimado e reforgado a
autoridade masculina, justificando o paradigma do patriarcado, no qual ha a hierarquizacgdo e a
distribuicéo diferenciada de poder. Segundo as pesquisadoras Martha Narvaz e Silvia Koller
(2006),

0 patriarcado é uma forma de organizacao social na qual as relagGes séo regidas por

dois principios bésicos: 1) as mulheres estdo hierarquicamente subordinadas aos

homens, e 2) os jovens estdo hierarquicamente subordinados aos homens mais velhos.
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A supremacia masculina ditada pelos valores do patriarcado atribuiu um maior valor
as atividades masculinas em detrimento das atividades femininas; legitimou o controle
da sexualidade, dos corpos e da autonomia femininas; e estabeleceu papéis sexuais e

sociais nos quais 0 masculino tem vantagens e prerrogativas (p. 50).

Mas qual a origem dessa perspectiva patriarcal que tem tido seus valores
compartilhados de geracdo em geracdo por meio da cultura e da educacdo? Por que, por mais
longe que remontemos na historia da familia ocidental, deparamos com o poder paterno que
acompanha sempre a autoridade marital? (Badinter, 1985).

Uma das explicacdes viaveis para essas perguntas € o fato de que a sociedade ocidental
tem uma base judaico-cristd, a qual alicerca seus ensinamentos no mito da criagdo. Conforme
essa narrativa, descrita no Livro de Génesis, 0 homem teria sido criado por Deus, a sua imagem
e semelhanca, para dominar todos os demais seres viventes. Apenas posteriormente a mulher
teria sido concebida, a partir de uma das costelas do homem, com o objetivo de fazer-lhe
companhia. Deste modo, desde o principio, 0 homem foi gerado para ter o dominio sobre as
coisas e a mulher para ser sua companheira. Tendo sido criada a partir de uma de suas costelas,
é como se dependesse dele desde a sua concepgdo (Coenga-Oliveira, 2011).

Ainda conforme a narrativa de Génesis, a mulher desobedeceu as ordens de Deus e
comeu o fruto da arvore proibida, seduzindo e convencendo o homem a fazé-lo também. Por
esta razdo, ela teria sido a responsavel pela expulsdo de ambos do paraiso. Como castigo, a
mulher teve seus sofrimentos de gravidez e parto multiplicados e passou a ficar sob o dominio
do marido. O homem, por sua vez, foi condenado a obter seu alimento a partir do suor do
proprio trabalho. Assim, os espacos de dominio do homem e da mulher também foram
determinados: a ela caberia a ocupacdo do ambiente privado para a procriacdo e criagdo dos
filhos, ao passo que o homem ficaria responsavel pelo dominio das esferas publicas, na busca

de sustento para sua familia.
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Como vimos, a explicagdo para as diferencgas de atuacdo de homens e mulheres na
sociedade, bem como a nogdo de delimitacdo de dominio dos espagos publicos e privados,
foram construidos a partir de historias que explicam a origem da propria humanidade. Essas
“verdades”, explicitadas nos livros sagrados e encaradas como inquestionaveis, em especial as
que constavam do Antigo Testamento e da Epistola aos Efésios, constituiram, durante muito
tempo, jurisprudéncia, e é a partir delas que séo tecidos os argumentos utilizados pela cultura
patriarcal para a legitimagdo da dominagdo masculina em nossa sociedade (Badinter, 1985;
Bento, 2006; Butler, 2002, 2003, 2007; Chaui, 1984; Favero, 1997).

Além de embasar-se na explicacdo judaico-crista para defender a hierarquizagéo entre
homens e mulheres, a ideologia da naturalizacdo foi ratificada, no decorrer da historia, por
estudiosos das mais diversas areas, 0s quais, por meio dos discursos de carater cientifico,
reafirmavam e legitimavam as supostas diferengas naturais existentes. Conforme Elizabeth
Badinter (1985), Aristdteles foi um dos primeiros fil6sofos a justificar a autoridade que deveria
ser exercida pelo marido e pelo pai sobre a esposa e a prole. Segundo esse tedrico, em virtude
da sua semelhanga com o divino, 0 homem legitimava-se como soberano, evidenciando a
desigualdade natural que existe na esséncia dos seres humanos.

A respeito das postulaces aristotélicas, Badinter (1985) reflete que “desvalorizada do
ponto de vista metafisico, pois encarna o principio negativo, a matéria (contrariamente ao
homem, que personifica a forma, principio divino, sinénimo de pensamento e de inteligéncia),
a mulher é considerada personagem secundaria na concep¢do. Sua honra residia num modesto
siléncio” (p. 32). Assim, a mulher, essencialmente inferior ao esposo, e sendo dotada de uma
fragil capacidade de decis&o, deveria a ele obediéncia plena.

Em consonancia com as assertivas de Aristoteles, Frangois Fenelon, conhecido

educador e teologo catdlico francés do século XVII, escreveu a obra L ‘éducation des filles (Da
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educacao das meninas), datada de 1687, na qual estabeleceu um programa para a educacéo de
mogas. Segundo Fénelon (1687/1909),
0 que restava a fazer era desiludir meninas de sagacidade. Se néo tivermos cuidado,
quando elas tém vivacidade, elas sdo intrigantes, elas querem falar sobre tudo, elas
decidem ler os livros menos adequados a sua capacidade. Uma menina deve falar
apenas para as necessidades reais com um ar de davida e deferéncia; ela ndo deve falar

sobre as coisas que estdo acima do alcance do comum das meninas (p. 103)3.

Outro estudioso que respaldou a ideologia da naturalizacdo com sua teoria foi o
neurologista alemdo Paul Mobins, que, no inicio do século XX, “argumentava que a
incapacidade mental da mulher era uma condi¢do necessaria para a sobrevivéncia da espécie
humana” (Favero, 2007, p. 32). Conforme esta explica¢do, a redu¢do do desenvolvimento
intelectual feminino e sua baixa capacidade de abstracdo se davam devido a necessaria e natural
canalizacdo das energias da mulher na preparacéo para a gravidez e a amamentacé&o.

Na érea de psicologia também encontramos teorias que se referem as diferengas
supostamente naturais entre homens e mulheres com o objetivo de explicar os seus
comportamentos. No inicio do século XX, por exemplo, os pesquisadores Terman e Miles
indicaram que essas diferencas se situavam nos sentimentos, interesses, atitudes e
comportamentos, pois nos testes que haviam elaborado, ndo se evidenciavam diferencas na
medida de inteligéncia. Suas afirmacgdes acabaram por oferecer uma descri¢do da imagem de
uma mulher e do homem tipicos, gestando também a no¢do de temperamentos tipicamente

masculinos e femininos (Nogueira, 2001).

3 Tradug&o nossa.
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As teorias feministas e o surgimento do termo género

“Nem toda feiticeira é corcunda
Nem toda brasileira é bunda

Meu peito ndo é de silicone

Sou mais macho que muito homem”.

Rita Lee (Pagu)

Em contraposicdo as ideias defendidas pela ideologia da naturalizacdo, de que as
supostas diferencas entre mulheres e homens nos aspectos cognitivo, comportamental e social
decorriam de caracteristicas inatas, encontramos o posicionamento do pensamento feminista,
0 qual teve atuacdo direta na formulacdo do conceito de género, sustentando seu carater
eminentemente cultural. Esse movimento social, que inicialmente buscava a igualdade de
direitos entre homens e mulheres, ndo foi homogéneo, passando por algumas fases, as quais
militantes ¢ historiadores chamaram de “ondas” (Alves & Pitanguy, 2003).

Essa pluralidade justifica a nossa opgao por utilizar o termo “teorias feministas”,
considerando que existe uma diversidade quanto as abordagens, as perspectivas adotadas e as
posicdes ideoldgicas. Obviamente, todos esses enfoques contribuiram para que o feminismo
seja reconhecido por sua significativa contribuicdo no campo teérico de diversas areas. Para
melhor compreensdo da trajetoria historica desse movimento social, faremos uma breve
explanac&o sobre cada uma de suas fases, antes, porém, explanaremos brevemente sobre a vida
de duas mulheres que antecederam as chamadas “ondas” e que sdo consideradas como
precursoras do feminismo.

Em meio a turbuléncia dos anos que acercaram a Revolucdo Francesa, Olympe de
Gouges (pseuddnimo de Marie Gouze), uma escritora francesa, langou-se na arena publica para
reivindicar que as mulheres tivessem os mesmos direitos conquistados pelos homens em
decorréncia do movimento revolucionario. Militante assumida da Revolugdo, Olympe de
Gouges viu-se indignada ao constatar que, embora lutassem pelos ideais de igualdade entre os

individuos, os lideres do movimento ndo incluiam as mulheres nessa reivindicacao, defendendo



42

a manutenc¢do da sua condicdo social como em outrora. Contradizendo os proprios principios,
os “revolucionarios” almejavam que as mulheres permanecessem em “seu lugar” de destino: 0
ambiente doméstico e a vida privada (Alves & Pitanguy, 2003).

Decidida a pleitear a plena igualdade de direitos entre homens e mulheres, em 1791,
Olympe de Gouges propds a Assembleia Nacional da Franca a Declarac¢éo dos Direitos da
Mulher e da Cidadd, uma espécie de parddia feminizada da Declaragdo dos Direitos do
Homem e do Cidad&o, datada de 1789. Em seu Artigo 1°, a declaragdo proposta por Gouges
dizia: “A mulher nasce livre e tem os mesmos direitos do homem. As distin¢Bes sociais s6
podem ser baseadas no interesse comum”.

Composta apenas por homens, a Assembleia rejeitou a Declaracdo proposta pela
escritora e ela passou a ser vista como um perigo para 0 movimento. Presa e condenada a morte
pelo Tribunal Revolucionario, Olympe de Gouges foi guilhotinada em novembro de 1793,
tornando-se conhecida, posteriormente, como uma das primeiras feministas da historia (Alves
& Pitanguy, 2003).

Outra francesa que tem seu nome lembrado quando o assunto é a luta pelos direitos
das mulheres é a jornalista e também francesa Flora Tristan. Filha de um peruano e uma
francesa, em um dado momento da vida, separada do marido e sem recursos, realizou uma
viagem ao Peru, onde presenciou a situacdo de subjugacdo das mulheres, a exemplo do que
ocorria em seu pais.

Ao regressar para a Franca, Tristan engajou-se no trabalho de mobilizar e organizar
mulheres na reivindicacdo de seus direitos como cidadds, o que incluia a legalizacdo do
divorcio. Diante da nova realidade de empobrecimento da populacéo e do aumento da massa
operéaria nas cidades, sua militancia ampliou-se e, por meio do sua atividade como jornalista,
enfrentando a ordem burguesa, partiu também em defesa dos operarios, conclamando sua uniédo

(Alves & Pitanguy, 2003; Amarante, 2010).



43

Desta feita, entre as inimeras publicagdes com teor reivindicatorio, em 1843 Tristan
publicou um trabalho intitulado Unido Operéria, o qual serviu como inspiracdo para muitas
manifestagdes posteriores. A respeito da importdncia dessa jornalista na trajetéria dos
movimentos sociais dos séculos XIX e XX, Amarante (2010) argumenta que “o percurso
literario-jornalistico de Flora Tristan e 0 engajamento total de sua pessoa em prol das mulheres
e dos trabalhadores constituem, sem duvida, uma sequéncia l6gica e coerente dos ideais de luta

pela justica social que desenvolveu durante suas peregrinacdes” (p. 116).

Primeira onda

Apenas cinco anos apés a publicacdo da obra Unido Operaria, de Flora Tristan,
iniciou-se a chamada ““primeira onda” do movimento feminista. Apds diversas a¢Ges isoladas
ou coletivas realizadas em diferentes momentos da Historia na busca dos direitos das mulheres,
em 1848, um grupo de militantes dos Estados Unidos coordenou atos de mobilizagdo que
objetivavam, sobretudo, reivindicar os direitos iguais a cidadania para homens e mulheres, uma
vez que a legislagdo da época fazia uma diferenciacdo entre eles (Alves & Pitanguy, 2003).

Esse movimento alastrou-se por varios paises, incluindo a Franca e o Reino Unido,
que se destacaram pela ampla participacdo das mulheres. Dentre as principais reivindicacoes
das militantes estavam o direito ao sufragio (voto) feminino — o que deu nome ao Movimento
Sufragista —, a ampliacdo das oportunidades de estudo para mulheres, a maior participacgao da
mulher na politica e 0 acesso a algumas profissdes que eram exclusivas dos homens, como as
engenharias e a politica (Alves & Pitanguy, 2003; Coenga-Oliveira, 2011; Louro, 1997).

O Sufragismo, que abrangeu trés geracfes de mulheres, “foi uma luta longa
demandando enorme capacidade de organizacdo e uma infinita paciéncia. Mobilizou, nos
momentos de apice, até dois milhdes de mulheres, o que torna essa luta um dos movimentos

politicos de massa de maior significagdo do século XX (Alves & Pitanguy, 2003, p. 44).
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Ainda durante a primeira onda do movimento feminista, um estudo realizado pela
antropdloga estadunidense Margareth Mead ampliou as discussfes acerca da temética das
relacbes entre homens e mulheres. Apos viver durante alguns anos na Samoa Americana (no
Pacifico Sul), onde realizou estudos de campo, a pesquisadora publicou o livro Adolescéncia,
sexo e cultura em Samoa, no qual afirmou que a ideia ocidental da adolescéncia como uma fase
natural e universalmente conturbada era falsa e que os problemas dos jovens americanos tinham
origem nas exigéncias e expectativas culturais da sociedade (Lobato, s/d; Piscitelli, 2009).

Ap0s essa publicacdo, Mead realizou um outro estudo, desta vez na Nova Guiné, onde
procedeu a uma pesquisa comparativa entre trés sociedades tribais com o objetivo de mostrar
a variacao entre as culturas e a relagéo entre as atitudes e as diferencas sociais, problematizando
a ideia de que a feminilidade e a masculinidade eram fixas. “Assim, em 1935, foi publicada a
obra Sexo e temperamento em trés sociedades primitivas, na qual afirmou que “a crenca —
compartilhada na sociedade estadunidense da época — de que haveria um temperamento inato,
ligado ao sexo, ndo era universal” (Piscitelli, 2009, p. 129).

Por meio dessa pesquisa, a antropdloga contestou o argumento amplamente difundido
de que os tracos de personalidade eram inatos. Ela sugeriu que os comportamentos ligados a
feminilidade e a masculinidade refletem as influéncias culturais e sociais e que se diferem
porque respondem a diferentes expectativas impostas por cada cultura. Do seu ponto de vista,
o “ser homem” e o “ser mulher” sdo aprendidos desde a infancia, por meio da socializagao, nos
mais diversos contextos como a familia, a escola, a igreja e outras institui¢des sociais. Ainda
que ndo tivesse a intencdo de problematizar a questdo da hierarquizagédo de géneros, as ideias
dessa antropdloga influenciariam fortemente as outras fases do movimento feminista

(Piscitelli, 2009; Sardenberg, 2000).
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Simone de Beauvoir, um tsunami entre as duas ondas

Entre as decadas de 1930 e 1940 houve um recuo no movimento organizado pelas
mulheres, pois o direito ao voto j& havia sido alcangado em alguns paises e 0 mercado de
trabalho se abria a mao de obra feminina. Essa abertura do mercado ocorreu devido a iminéncia
e posterior ocorréncia da Segunda Guerra Mundial, havendo a necessaria liberacdo dos homens
para os combates. Ao final das batalhas, os homens retornaram para 0s seus paises e
reivindicaram seus postos de trabalho de volta. Nesse momento, o velho discurso das
“diferengas naturais” voltou a tona, enfatizando que o espago doméstico era o mais adequado
para ser ocupado pelas mulheres.

Foi nesse quadro de (re)exclusdo da mulher dos ambientes publicos que, em 1949, a
filésofa e escritora Simone de Beauvoir publicou o livro O segundo sexo, uma obra que
marcaria definitivamente as discussdes das teorias feministas. Essa producdo académica deu
um novo tom ao debate e efervesceu o meio intelectual e politico da época. Enquanto a
reivindicagdo geral das mulheres da “primeira onda” privilegiava as reformas das leis,
buscando a garantia de seus direitos, Beauvoir defendia que a mobilizagdo mais importante
deveria orbitar o enfrentamento dos aspectos sociais que posicionavam a mulher em um lugar
de inferioridade.

Sua obra foi ousada e tratou de assuntos polémicos, como a prostituicdo, 0
lesbianismo, a maternidade, a iniciagdo sexual e a conformacdo das identidades sexuais,
provocando as mais diversas reacdes e dividindo opinides (Bento, 2006; Chaperon, 1999;
Coenga-Oliveira, 2011). Simone de Beauvoir estudou “a fundo o desenvolvimento psicologico
da mulher e os condicionamentos que ela sofre durante o periodo de sua socializacao,
condicionamentos que, ao invés de integra-la a seu sexo, tornam-na alienada, posto que é

treinada a ser mero apéndice do homem” (Alves & Pitanguy, 2003, p. 52). Sob essa perspectiva,
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a autora discute como o “ser mulher” ¢ forjado a partir do homem como referéncia, resultando
na sua definicdo como “o segundo sexo”, o que enquadrou a mulher em uma categoria.

Muitos opositores de Beauvoir, baseados no pensamento naturalista, negavam a
existéncia de uma dominacdo histérica entre os sexos. Alguns argumentavam, inclusive, que
“se ha alguma serviddo, ela deriva da propria natureza feminina. Negar essa evidéncia
biolégica, como faz Simone de Beauvoir, é pura loucura. Contestd-la é demonstrar sua
inadaptagdo pessoal a uma regra intangivel” (Chaperon, 1999, p. 49). Outros “acusavam” a
filésofa de feminista, apesar da evidente divergéncia de pensamento, e ainda diziam que ela
era ultrapassada, uma vez que a independéncia das mulheres ja havia sido conquistada.

Havia, porém, aqueles que concordavam com Beauvoir e defendiam seus
posicionamentos quanto aos mais diversos assuntos por ela abordados. O fato é que, diante de
tanta discussdo, O segundo sexo foi um marco para a ampliacdo das elucidacdes teoricas
referentes a questdo do género e influenciou notadamente as feministas da segunda onda, do

“novo feminismo” que estava surgindo.

A segunda onda

Sob a influéncia do amplo debate provocado pelas obras de Simone de Beauvoir e de
Margaret Mead, a chamada “segunda onda” do movimento feminista acrescentou as
reivindicagdes de ordem politica e social discussdes diversas em torno da “categoria mulher”,
fomentando construcdes tedricas e impulsionando o intitulado Estudo de géneros. Conforme
Scott (1995),

0 género parece ter aparecido primeiro entre as feministas americanas que queriam

insistir no carater fundamentalmente social das distingdes baseadas no sexo. A palavra

indicava uma rejei¢cdo ao determinismo bioldgico implicito no uso de termos como
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“sex0” ou “diferenga sexual”. O género sublinhava também o aspecto relacional das

defini¢des normativas das feminilidades (p. 72).

Ja a historiadora Donna Haraway (2004), em seu artigo intitulado “Género para um
dicionario marxista: a politica sexual de uma palavra”, explanou que em 1963 o psicanalista
Robert Stoller formulara o conceito de identidade de género com o objetivo de distinguir 0s
aspectos naturais dos culturais. Conforme essa proposta, o termo sexo se referia aos aspectos
bioldgicos e o termo género se relacionava a cultura. Segundo esse autor, ao nascer, 0 ser
humano é classificado de acordo com seus 6rgaos sexuais, mas € por meio do contato com a
cultura, nos contextos sociais, que a identidade de género é produzida. Desta feita, a cultura
teria a funcdo de padronizar os individuos a partir das expectativas da sociedade, e essas
expectativas variam de uma cultura para outra.

O fato ¢ que, apesar das controvérsias sobre a origem do termo “género”, foi sob a
Gtica do seu carater iminentemente social que se desenvolveram os estudos e as discussdes
durante a segunda onda do feminismo. A énfase dada era a de que, ao invés de serem buscadas
nas diferencas bioldgicas, as justificativas para as desigualdades precisariam ser procuradas na
historia e nos arranjos sociais, sendo analisadas como constru¢des produzidas histérica e
socialmente sobre as caracteristicas bioldgicas (Louro, 1997).

Desde entéo, grande parte dos estudos académicos foram realizados considerando o
bindmio “sexo/género”, a partir do entendimento de que o termo ‘“sexo” representaria a
anatomia, enquanto “género” estaria relacionado as forgas sociais, politicas e institucionais que
influenciam nos comportamentos ligados ao feminino e ao masculino.

Além desse aspecto, o que também marcou notadamente essa fase do movimento foi
0 enguadramento das mulheres como uma categoria, dando uma ideia de “sujeitos universais”
que compartilham caracteristicas semelhantes. E foi justamente contestando esse discurso que

tomou forca a nova fase do movimento feminista: a terceira onda.
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A terceira onda

Se podemos apontar a obra O segundo sexo, de Simone de Beauvoir, como uma das
alavancas dos debates realizados na segunda onda, certamente ndo seria um exagero indicar
como um dos grandes marcos tedricos da terceira onda o livro Problemas de género: feminismo
e subversdo de identidade, publicado em 1990 pela fildsofa estadunidense Judith Butler. Na
tentativa de “desnaturalizar o género” e contestar o discurso categorizador que possuia um
carater universal, essa autora realizou uma forte critica a dicotomia sexo/género que funcionou
como uma base tedrica sob a qual a politica feminista havia se constituido e que colocava a
mulher como sujeito do feminismo.

Para Butler (1990), o discurso da categoria “mulher” era excludente, uma vez que nem
mesmo o proprio “sujeito das mulheres” ¢ homogéneo, estavel ou permanente. Assim, as
opressoes contra as quais as feministas tanto lutavam atingem as mulheres de modos diferentes,
sendo necesséria a discussdo do género com recorte de classe e raga, levando-se em conta as
especificidades das mulheres. A esse respeito, a autora argumenta que “a insisténcia sobre a
coeréncia da categoria das mulheres rejeitou efetivamente a multiplicidade das intersecfes
culturais, sociais e politicas em que é construido o espectro concreto das mulheres” (pp. 35-
36).

A partir desse ponto de vista, as pensadoras feministas da terceira onda questionaram
a nocdo de uma concepcdo genericamente compartilhada das “mulheres”, composta por
suposta universalidade e unidade do “sujeito do feminino”. Para elas, o conceito de “género”
exige que se pense de modo plural, acentuando que 0s projetos e as representaces sobre
mulheres e homens sdo diversos. Conforme Butler (1990),

se a nocao estavel de género da mostras de ndo servir mais como premissa basica da

politica feminista, talvez um novo tipo de politica seja agora desejavel para contestar

as proprias reificacdes do género e da identidade — isto €, uma politica feminista que
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tome a construgdo variavel da identidade como um pré-requisito metodologico e

normativo (p. 23).

E foi partindo desse pressuposto de constitui¢do cultural e historica das identidades
de géneros, que Butler (1990) defendeu que, se negamos o sistema binario de género
relacionado a biologizacédo, ndo ha motivos para se supor que 0s géneros devam ser encarados
apenas em numero de dois, pois, sendo independente do sexo, 0 género torna-se “um artificio
flutuante”. Assim, “homem e masculino podem, com igual facilidade, significar tanto um corpo
feminino como um masculino, e mulher e feminino, tanto um corpo masculino como um
feminino” (p. 24).

Outra importante tedrica dessa nova fase do movimento feminista foi a historiadora
Joan Scott. Em seu trabalho intitulado Género: uma categoria util de analise histdrica, essa
autora analisou e criticou as teorizacOes de historiadores que propunham explicagdes causais
universais para as relacdes de género, tendendo a universalizar as categorias e as formas de
relacdo entre o masculino e o feminino. Segundo Scott (1995),

sO podemos escrever a historia desse processo se reconhecermos que “homem” e

“mulher” sdo a0 mesmo tempo categorias vazias e transbordantes, vazias porque elas

n&o tém nenhum significado definitivo e transcendente; transbordantes porque mesmo

quando parecem fixas, elas contém ainda dentro delas, defini¢cdes alternativas negadas

ou reprimidas (p. 28).

A partir das criticas que desenvolveu, Scott (1995) sugeriu que as investigacoes
histdricas relacionadas ao género deveriam se concentrar nos processos inter-relacionados ao
invés de buscar suas supostas origens Unicas. Procedendo deste modo, os historiadores teriam
acesso ao “como” as relagdes e os fatos foram sendo construidos, o que poderia lhes possibilitar

a compreensao dos “porqués”.
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Um dos estudiosos que influenciou significativamente a producéo tedrica de Judite
Butler, Joan Scott e das demais feministas da terceira onda, foi o filésofo francés Michel
Foucault, o qual argumentou que a historia da sexualidade deve ser delineada a partir de uma
historia dos discursos (Coenga-Oliveira, 2011; Louro, 2001). Segundo esse autor, estamos
rodeados de multiplas préaticas discursivas que sdo enunciadas pela Familia, pela Igreja, pelo
Estado, entre tantas outras instituigdes, por meio das quais “se produziram e se multiplicaram
as classificagdes sobre as ‘espécies’ ou ‘tipos’ de sexualidade e se ampliaram os modos de
controlé-1a” (Louro, 2001, p. 547). De acordo com Foucault (1976),
ndo se deve concebé-la (a sexualidade) como uma espécie de dado da natureza que o
poder é tentado a por em Xxeque, ou como um dominio obscuro que o saber tentaria,
pouco a pouco, desvelar. A sexualidade € o nome que se pode dar a um dispositivo
historico: ndo a realidade subterranea que se apreende com dificuldade, mas a grande
rede da superficie em que a estimulacdo dos corpos, a intensificacdo dos prazeres, a
incitacdo ao discurso, a formacao dos conhecimentos, o refor¢co dos controles e das
resisténcias, encadeiam-se uns aos outros, segundo algumas grandes estratégias de

saber e de poder (p. 100).

Em consonancia com as ideias de Foucault, a historiadora Teresa de Lauretis (1994)
afirma que o sistema de sexo-género “esta intimamente ligado a fatores politicos ¢ econdmicos
em cada sociedade” (p. 211). E um sistema de representagdo que atribui significado a
individuos dentro de uma sociedade, sendo, portanto, concomitantemente, uma construgdo
sociocultural e um aparato semidtico. Nesta perspectiva, dentro de cada cultura, ha um sistema
de concepcdes culturais de masculino e feminino, como duas categorias complementares, nas
quais todos os seres humanos sé@o classificados. A partir dessa classificacdo, é formado um
sistema de géneros e de significagdes que relaciona o sexo aos conteudos culturais, de acordo

com os valores e as hierarquias sociais.
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A Teoria Queer

“Sou fera, sou bicho, sou anjo e sou mulher
Sou minha mée e minha filha,

Minha irma, minha menina

Mas sou minha, s6 minha e ndo de quem quiser
Sou Deus, tua deusa, meu amor!”

Renato Russo (1° de julho)

Foi com base em todos esses posicionamentos tedricos que um novo discurso acerca
do género e da sexualidade passou a ser delineado na década de 1980: a Teoria Queer. N&o ha
uma palavra especifica na lingua portuguesa para traduzir o termo Queer, mas ele pode ser
compreendido como estranho, esquisito, excéntrico ou ridiculo. Trata-se de uma expressao
usualmente utilizada pejorativamente para insultar homens e mulheres homossexuais. Por esse
motivo, “com toda sua carga de estranheza e de deboche, [0 termo Queer] € assumido por uma
vertente dos movimentos homossexuais precisamente para caracterizar sua perspectiva de
oposicéo e de contestacdo. Para esse grupo, Queer significa colocar-se contra a normalizagdo”
(Louro, 2001, p. 546).

Conforme Nino e Piva (2013), o termo Teoria Queer foi forjado por Teresa de
Lauretis, em 1990, em uma conferéncia realizada na Universidade da Califérnia a partir do
artigo “Queer Theory: Lesbian and Gay Sexualities”. Ao usar esse termo, ela pretendia abarcar
as muitas pesquisas sobre a questdo da homossexualidade que se encontravam dispersas.
Embora Lauretis tenha renunciado ao conceito em 1994, por consideré-lo desprovido de
significado, o termo continuou sendo utilizado para designar a perspectiva tedrica que visa
“desconstruir, descentralizar ¢ fazer leituras revisionistas de conceitos naturalizados como a
sexualidade e mesmo o género” (p. 15), até porgque denominava também um movimento de luta
politica, 0 Movimento Queer, que criticava “os padrfes e 0s ditames de comportamento que

impediam os homossexuais de fazerem parte da sociedade de maneira efetiva” (p. 503).



52

Uma das principais concepgfes difundidas pela Teoria Queer é o conceito de
performatividade proposto por Judite Butler (1990), por meio do qual h& a defesa de que o
género é uma construcdo individual e ndo deve ser visto como algo que somos, mas como um
efeito que produzimos a partir de como agimos repetidamente. A partir dessa perspectiva,
questiona-se o binarismo hétero/homossexualidade e descarta-se a possibilidade de que as
pessoas sejam inseridos em grupos ou categorias pré-determinadas nas quais tenham definidas
identidades de género imutaveis. Desta feita, considera-se que ndo existam atos de género
verdadeiros ou falsos, reais ou aparentes, naturais ou anormais, originais ou derivados, e a
demanda social por uma identidade prescrita e definitiva de género revela-se como uma ficgéo
reguladora (Bento, 2006; Butler, 2003, 2007; Coenga-Oliveira, 2011; Louro, 2001; Miranda &
Garcia, 2012; Nino & Piva, 2013). Conforme Butler (2007),

0 género ndo deve ser considerado uma identidade estavel ou um lugar onde a

capacidade de acdo surge, mas sim como uma identidade fracamente formada no

tempo, introduzida num espaco exterior através de uma repeticéo estilizada de atos. O

efeito do género é criado através da estilizacdo de corpo e, portanto, deve ser entendida

como a maneira mundana em que os diferentes tipos de gestos, movimentos corporais

e estilos criam a ilusdo de um eu com género constante. Esta abordagem se afasta da

concepcao de um modelo de identidade de género substancial em um campo que exige

uma concepcao de género como constituida numa temporalidade social (pp. 273-

274,

Assim sendo, a base da identidade de género é a repeticdo estilizada de atos ao longo
do tempo e ndo uma identidade supostamente pre-existente e definitivamente estabelecida. Por

IS0, se 0 género é organizado por atos repetidos, as manifestacdes de descontinuidade que se

4 Tradug&o nossa.



53

distanciam do que socialmente se difundiu como “ideal de uma base substancial de identidade
de género” possibilitam a transformacdo do género, residindo, “precisamente na relacdo
arbitraria entre esses atos, a opc¢ao de ndo repeticdo, ou uma repeticdo parddica demonstrando
que o efeito da identidade constante é uma construcdo politicamente insuficiente” (p. 274).

Dessarte, para os estudiosos da Teoria Queer, a concepcdo cristalizada de género
conforme a conhecemos revela uma construcao historica que esconde uma convencao tacita e
coletiva a qual objetiva regular acfes das pessoas na sociedade. Assim, 0 conceito socialmente
difundido da existéncia de um género essencial e de uma masculinidade/feminilidade
constantes e verdadeiras, constitui parte de uma estratégia que busca esconder a natureza
performativa do género e a probabilidade que as configuracGes de género ndo normativas tém
de se multiplicarem. Por esse motivo, um dos principais objetivos Queer é a defesa de uma
multiplicidade de identidades que abranja tanto as identidades ligadas as minorias
homossexuais quanto as que ndo séo tidas como transgressoras, mas que nao séo legitimadas
devido a sua invisibilidade.

Postos alguns dos principais conceitos e fundamentos historicamente construidos
acerca da questdo do género, consideramos possivel estabelecer um didlogo tedrico entre os
pressupostos da Psicologia Cultural, discutidos na secao anterior, e 0s conceitos defendidos
pela Teoria Queer, uma vez que em ambas as abordagens as concepc¢des de género sao
encaradas como resultado de uma constante construgéo e reconstrucao a partir da influéncia de
diferentes discursos, simbolos, representacdes e experiéncias. Deste modo, assim como o Self
e as concepcgdes, as identidades “ndo sdo dadas ou acabadas em um determinado momento,
nem na dindmica do género, nem na dindmica da sexualidade, mas, ao contrério, estdo sempre
se constituindo, séo instaveis e, portanto, passiveis de transformagdo” (Louro, 1997, p. 27).
Expressam, por conseguinte, a propria dindmica ininterrupta do “vir a ser” caracteristica do

desenvolvimento humano.
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Apos essa reflexdo acerca das concepcOes de relages género difundidas em nossa
sociedade e, considerando os objetivos propostos nesta pesquisa, realizamos uma reviséo de
literatura objetivando compreender o que algumas pesquisas brasileiras sobre as relagdes de

género nas escolas tém apresentado.

Geénero no ambiente escolar: o que as pesquisas apontam

A partir do posicionamento tedrico que assumimos, 0 qual compreende o
desenvolvimento humano como um processo que ocorre por meio da construgéo e da mediagao
de significados inseridos no contexto cultural, concebemos que o estudo do desenvolvimento
dos seres humanos sé se torna viavel se a centralidade do compartilhamento da cultura, na
complexidade e na diferenciacdo que a caracterizam, for considerada, extrapolando a simples
andlise de um patriménio bioldégico comum (Pontecorvo, Ajello & Zucchermaglio, 2005).
Desta forma, compreendemos que “os grupos culturais em que as pessoas nascem e se
desenvolvem funcionam como produtores de adultos que operam psicologicamente de uma
maneira particular, com base nos modos culturalmente construidos de ordenar o real” (Kohl,
1997, p. 38) e de acordo com suas experiéncias idiossincraticas com essa realidade.

Por conseguinte, o reconhecimento de que o grupo cultural no qual o individuo esta
inserido lhe fornece um ambiente estruturado em que todos os elementos sdo carregados de
significados, leva-nos a reconhecer também que o “sujeito constitui sua singularidade na
interacdo com o meio, transformando-o e sendo por ele transformado nas relagdes sociais
produzidas em uma determinada cultura” (Maciel & Barbato, 2015, p. 28). Assim, em todos os
contextos nos quais o individuo interaja, havera negociacfes de significados e processos
desenvolvimentais.

Dentre 0s inimeros contextos de interacdo nos quais a pessoa pode estar inserido, o

ambiente escolar configura-se como um espaco privilegiado dada a multiplicidade de possiveis
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interacGes dialdgicas e a existéncia de uma intencionalidade de compartilhamento e producéo
cultural. Segundo Leontiev (2004), o processo de aquisi¢éo da cultura sé é possivel por meio
das diversas formas de educagdo e, quanto mais a humanidade progride, mais rica é a pratica
socio-histérica acumulada por ela, ampliando, consequentemente, a atuacdo especifica da
educacéo para o desenvolvimento humano.

Assim sendo, para a Psicologia Cultural, a escola ¢ encarada como uma “importante
agéncia social promotora do desenvolvimento e da constru¢do do saber” (Maciel & Barbato,
2015, p. 47). A este respeito, Pontecorvo, Ajello e Zucchermaglio (2005) afirmam que

na situacdo educacional escolar (desde a primeira infancia) estdo presentes nao

somente dimensdes e expectativas induzidas pela cultura, a ponto de ndo serem mais

percebidas como tais, mas também modalidades especificas ligadas ao papel da

socializacdo e da transmisséo cultural sistematica atribuida a escola (p. 190).

Mas é importante que ndo tenhamos uma visdo ingénua da escola, pois ela, assim
como as demais instituicdes sociais, configura-se como um espaco contraditério. Se por um
lado h&a uma multiplicidade de interacfes por meio das quais as diferentes alteridades podem
colaborar entre si para a producdo efervescente de significados, por outro, ha uma disseminacao
histérica de preconceitos traduzidos em praticas discriminatérias que reproduzem
constantemente diversos processos de exclusdo. A esse respeito, Madureira e Branco (2014)
argumentam que

infelizmente a instituicdo escolar tem se caracterizado, tradicionalmente, por um forte

apego a uma moral conservadora e ultrapassada, interessada tdo somente na

reproducéo da regularidade e na normatizagéo do sujeito. No caso da sexualidade, por
exemplo, preconceitos arraigados vém impedindo a discussao, entre professores/as,

de questBes com as quais eles/as convivem cotidianamente (p. 166).



56

E nesse contexto contraditorio, no qual as criangas tém seus valores e significados
compartilhados e negociados, por meio das interagdes com 0s seus pares etarios e com 0s
adultos diferentes daqueles de seu ambiente familiar, que o espago escolar assume uma grande
importancia na construcdo e reconstrugdo de concepcoes, identidades de género e identidades
sexuais. Desta feita, torna-se imprescindivel uma reflexdo sobre como as praticas escolares/
pedagogicas cotidianas tém participado desse processo constitutivo.

Buscando compreender como a tematica escola/género, especificamente na educagéo
infantil, vem sendo discutida no &mbito académico, analisamos algumas pesquisas realizadas
nas duas ultimas décadas e observamos que as discussfes tém sido ampliadas, abrangendo
diversos aspectos relacionados ao tema. Essa constatacdo vai ao encontro da assertiva de Maia
et al. (2012), quando os autores argumentam que “a educagdo, no contexto de transmissao e
apropriacio do conhecimento, engloba também a importante questio da sexualidade. E
essencial a escola debater sobre esse tema ja que ele é constituinte de todo ser humano e é
construido durante toda a vida” (p. 153).

Deste modo, a seguir, apresentamos e discutimos alguns resultados e andlises das
pesquisas encontradas, buscando estabelecer um didlogo entre esses achados empiricos e as
reflexBes teoricas realizadas nesta dissertacao.

Em uma pesquisa sobre as percepcoes, as apreciacdes e as aces de cuidadoras com
relacdo a construcdo do feminino e do masculino no processo de cuidar de criangas na pré-
escola, a pesquisadora Vera Lucia Gomes (2006) argumentou que

é inquestionavel que o processo de cuidar de criancas em pré-escolas vem

contribuindo significativamente na reproducao da ordem dos géneros. Por meio dele,

cuidadoras e demais agentes sociais integrantes das equipes multiprofissionais vém
incutindo nas criangas suas proprias percepc¢des e apreciacfes acerca da feminilidade

e masculinidade. Essas marcas da cultura, inculcadas ao longo da trajetéria de vida de



57

cada pessoa, permeiam, de forma naturalizada, suas agdes e se reproduzem

naturalmente (p. 40).

Consideramos importante salientar que, na educacdo infantil, devido a vulnerabilidade
das criancas, as préaticas sociais de cuidar e educar sdo indissociaveis. Assim, todas as acdes
dos profissionais de educacéo infantil, ainda que sejam mais relacionadas ao cuidado, estdo
imbuidas de contetdos e significados sociais, e nenhuma acéo pode ser considerada neutra. No
caso da pesquisa realizada por Gomes (2006), as participantes observadas eram cuidadoras e
ndo professoras, o que ndo descredencia a acao de educar, uma vez que consideramos que nao
apenas os “contetidos formais” trabalhados nas salas de aula, mas também inuUmeros conceitos
que perpassam 0s contextos culturais, sdo socializados, compartilhados e negociados entre 0s
profissionais e as criangas.

Ratificando a argumentagéo de Gomes (2006), a partir da comparacao entre os relatos
de professoras e a observacdo das suas interagdes com meninas e meninos da pré-escola, as
pesquisadoras Claudia Vianna e Daniela Finco (2009) arrazoaram que meninos € meninas sao
educados de forma diferente, e essa diferenca estd na forma como os/as professores/as
interagem com as criangas. Conforme as pesquisadoras,

os significados de género séo impressos nos corpos de meninos e meninas de acordo

com as expectativas colocadas diariamente para as criangas, na forma como as

professoras interagem com elas. Os corpos de meninas e meninos passam, desde muito
pequenos, por um processo de feminilizagdo e masculinizacdo, responsavel por torna-

los “mocinhas” ou “moleques” (p. 279).

Vianna e Finco (2009) argumentam ainda que, por meio das formas diferenciadas de
interacdo das professoras com cada grupo de criangas, 0 modelo binario masculino-feminino é
apresentado diariamente a meninos e meninas, havendo um ocultamento e uma marginalizagéo

das masculinidades e feminilidades alternativas. Esse argumento corrobora as consideracgoes
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da Teoria Queer a qual, conforme discutimos anteriormente, considera que a concepgao
amplamente difundida da existéncia de categorias de géneros pré-existentes, cristalizados e
definitivos constitui uma acdo estratégica que busca esconder a natureza performativa do
género.

O estudo realizado por Isabel Silva e Iza Luz, em 2010, reitera essa reflexdo sobre as
diferentes formas de interacdo dos/as professores/as com meninos e meninas. Buscando
analisar o que pensam as educadoras infantis sobre sua pratica com as criangas, com destaque
para 0s meninos, as autoras afirmam que as concep¢6es de masculino e feminino demonstradas
pelas professoras observadas e entrevistadas remetem a “papéis” padronizados do homem e da
mulher na nossa cultura. Especificamente sobre as interagdes das educadoras com 0s meninos,
as autoras concluem que ha uma dimensdo de exclusdo envolvendo as préaticas culturais e
algumas possibilidades de trocas afetivas. Segundo Silva e Luz (2010),

essa exclusdo dos meninos se evidencia na privagdo de muitas situacdes de interacéo

afetiva e corporal que as educadoras propiciam as meninas, como as a¢ées de cuidado

com os cabelos. Os meninos parecem ser vistos desde muito cedo como menos

afetados por situacgdes de risco e abandono, necessitando, portanto, de menor protecédo

(p. 36).

A este respeito, Louro (1997) afirma ““sob novas formas, a escola continua imprimindo
sua ‘marca distintiva’ sobre os sujeitos. Através de multiplos e discretos mecanismos,
escolarizam-se e distinguem-se 0s corpos e as mentes” (p. 62).

A pesquisadora Vanessa Neves (2008) também se dedicou ao estudo das interacdes
entre professores/as, meninos e meninas da educacdo infantil com foco nas relagdes de género.
Em sua dissertacdo de mestrado, objetivando evidenciar a creche como um lugar de
apropriacéo da cultura pela crianca ser social, a autora confrontou as entrevistas realizadas com

as professoras e as observacgdes feitas in loco, concluindo que os discursos produzidos pelas
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educadoras sdo ambiguos e, por vezes, contraditorios. Conforme Neves (2008), embora as
professoras afirmassem considerar a existéncia de diferentes possibilidades para a experiéncia
do feminino e do masculino em relacdo a brincadeiras e brinquedos disponibilizados para as
criangas, suas atitudes demonstravam expectativas que ratificam o que seria socialmente
esperado de homens e mulheres.

A este respeito, Louro (1997) argumenta que a escola se serve de simbolos e cddigos,
determinando o que cada um pode (ou ndo pode) fazer, separando e instituindo o lugar dos
pequenos e dos grandes, dos meninos e das meninas. Essa separacgao e determinagdo acontecem
ndo s6 por meio das interacdes verbalizadas, mas também pelas a¢Ges repetidas, pelas formas
de organizacdo espacial e pelos materiais pedagdgicos disponibilizados. Assim, as concepcdes
de género, por exemplo, que obviamente ndo sdo trabalhadas de modo formal na educacgéo
infantil, estdo presentes cotidianamente nas interacdes do ambiente escolar e os significados a
ele relacionados, ainda que nao sejam verbalizados, também estdo presentes. Conforme Louro
(1997), “professoras/es e estudantes carregam de sentido aquilo que leem, o que dizem, ouvem
ou fazem. E preciso questionar sempre ndo apenas 0 que ensinamos, mas 0 modo como
ensinamos e 0s sentidos que os/as nossos/as alunos/as ddo ao que aprendem” (p. 134).

Corroborando a assertiva de Louro (1997), Judite Guerra desenvolveu, em 2005, uma
pesquisa com criancgas de quatro e cinco anos de idade na qual objetivava discutir sobre como
as criancas passam a agir de modo a atender as expectativas a elas impostas. Sua conclusao foi
que as escolas impB&em as criangas mecanismos de interdicdo, vigilancia e controle em relacao
relacbes de género por meio de codigos e regras presentes em nossa cultura. Essas regras
regulam as falas e os comportamentos das criancas de modo a evitar e banir posturas
consideradas inadequadas. Deste modo, “as criangas passam a exercer sobre si mesmas € sobre
os/as colegas, acdes de controle quanto as atitudes e as posturas relacionadas ao feminino e ao

masculino” (p. 64).
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A este respeito, a pesquisadora Juliana Garcia, em sua dissertacdo de mestrado
defendida em 2013, afirmou que nas relac¢6es sociais no ambiente escolar, as criangas mostram
constantemente entre si significados do que é ser menina ou menino, do que €é aceitavel, ou
ndo, e, muitas vezes reproduzem padrfes que sustentam as desigualdades, 0s esteredtipos e 0s
preconceitos referentes a género. Garcia (2013) argumenta, ainda, que o modo como
professores/as e alunos/as tratam o género tem sido pautado na naturalizacdo das diferencas
entre masculino e feminino. Segundo a autora,

as diferencas referentes ao masculino e ao feminino se sustentaram por longa data em

um discurso que naturalizava essas diferencas, postulando um padrdo pré-social

daquilo que era esperado das categorias “homem” e “mulher”, entendendo que todas
as mulheres ou todos 0s homens tivessem prescritos seus papéis, funcdes,

comportamentos e modo de sentir (p. 14).

Porém, ainda segundo Garcia (2013), j& é possivel perceber os indicios da repercussao
de um processo de transformagéo das relagdes sociais e dos modos de significacdo com relagao
ao género em nossa sociedade. A autora chamou a atengdo para a “importancia ¢ o papel das/os
educadoras/es da educacao infantil, no sentido de perceber os modos como as questdes relativas
a género podem emergir no cotidiano da sala de aula e refletir sobre a sua participagdo nessas
situagdes” (p. 90).

Em seu estudo sobre as concepgdes e crencas de professores/as do Ensino
Fundamental, em relacdo as relacfes de género e sexualidade, com destaque para a questdo da
diversidade sexual e de género, Madureira (2007) também observou o prenincio de uma
possivel transicdo de pensamento, que pode oferecer brechas para emergéncia de mudancas.
Essa interpretacdo deu-se pela analise das narrativas dos/as professores/as e pela constatacao
da ambiguidade no discurso dos profissionais, identificando a concomitante convivéncia do

discurso igualitario e do discurso exclusivista, especialmente no espago publico.
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A pesquisadora Marcia Buss-Simdo (2013), que também analisou situacdes de
interacdo entre criancas da educacéo infantil, argumentou que os episddios analisados tornaram
possivel a identificacdo de uma enormidade de nuangas e contradicbes que permeiam o
processo de construcdo de género. Segundo a autora,

nesse processo, a nogdo de “posicionamento” constitui uma nogéo essencial, porque

permite compreender que 0os modos possiveis de as criangas construirem e assumirem

0 género ndo decorrem de uma ineréncia bioldgica concreta, ou de uma ineréncia

social abstrata, mas do confronto e jogo em acles situadas, as quais sao multiplas,

complexas, contraditdrias e dindmicas (p. 194).

O que todos esses estudos tém em comum, ainda que tenham sido elaborados sob
diferentes perspectivas e aportes tedricos, € o fato de conceberem o género enquanto um
constructo social no qual os conceitos de masculino e feminino sdo constituidos histérica e
socialmente. Neste sentido, a realizacdo de pesquisas sobre género no ambiente escolar assume
grande pertinéncia, uma vez que esse espacgo social tem extrema relevancia na formacéo e no
desenvolvimento das pessoas, podendo contribuir para a construgdo de posicionamentos que
questionem as imposi¢Oes sociais e reflitam sobre a naturalizacdo de posicionamentos e
comportamentos pré-estabelecidos para meninos e meninas que vem se perpetuando em nossa

sociedade.
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CAPITULO 3 - PROBLEMA DE PESQUISA E OBJETIVOS

A partir das reflexdes realizadas sobre as pesquisas apresentadas, e considerando o
contexto escolar como um ambiente que proporciona a efervescéncia do desenvolvimento,
concebemos que a figura do adulto que interage com as crianc¢as da educacao infantil também
deve ter lugar nas pesquisas académicas. Isso porque, para além da responsabilidade pelo
cuidado com as criangas, o profissional da educacéo infantil ainda é responsavel por realizar a
mediagdo entre os/as alunos/as e os conhecimentos culturalmente produzidos, sendo um dos
primeiros adultos, a excecdo de seus familiares, a influenciar na negociagéo de significados e
valores. A este respeito, Vigotski e Luria (2007) afirmam que o que determina as vias pelas
quais se d& o desenvolvimento das generaliza¢Ges na crianca é a linguagem de quem esta ao
seu redor, com 0s seus significados estabelecidos e constantes.

E nesse sentido que propomos a pesquisa ora apresentada. Acreditamos que ao
conhecermos 0 universo das concepcdes e crencas dos/as professores/as sobre as relagdes de
género, buscando identificar e analisar os elementos constitutivos dessas concepcoes,
poderemos compreender também as articulacdes existentes nas intera¢fes dialogicas entre
esses/as professores/fas e seus/suas alunos/as, além de ponderar sobre os valores
compartilhados. Nesse sentido, propomo-nos a buscar respostas para as seguintes perguntas de
pesquisa:

Quais os elementos constitutivos das concepgbes de género de professor/as da
educacdo infantil? Quais as concepcdes de género que esse/as professor/as construiram? As
praticas pedagdgicas desse/as professor/as, segundo suas narrativas, sdo influenciadas por suas
concepcOes de género?

A presente pesquisa situa-se na articulacao entre os campos de estudos de género e de
desenvolvimento humano, além de tencionar uma discussao sobre as relacGes entre esses dois

campos de pesquisa e a educacao.
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Objetivos

Objetivo geral

Analisar as dinamicas de significacdo das concepcdes de género de professor/as da

educacdo infantil por meio de suas narrativas de historia de vida.

Objetivos especificos

e ldentificar as concepcdes de género de professor/as da educacgéo infantil;

e Identificar os elementos constitutivos dos processos de producdo de significados das
concepcOes de género do/as professor/as;

e Investigar se as praticas pedagdgicas desse/as professor/as, segundo suas narrativas, sdo

influenciadas por suas concepcdes de género.
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CAPITULO 4 - METODOLOGIA

Assumimos a pesquisa qualitativa como paradigma metodoldgico considerando sua
potencialidade de ampliar as possibilidades de estudos empiricos levando em conta a
pluralidade das esferas da vida, a diversidade das perspectivas e das causalidades dos eventos,
a singularidade das construgdes sociais e a riqueza da construcdo interativa dos dados (Bauer
& Gaskell, 2002; Flick, 2004), optamos por adoté-lo

Conforme o pesquisador Uwe Flick (2004), “em justica a diversidade da vida
cotidiana” (p. 21), os métodos empregados na metodologia qualitativa caracterizam-se por uma
abertura para seus objetos e por terem sua determinacdo subordinada a eles. Desta forma, em
observancia ao carater dialdgico da nossa pesquisa e aos objetivos para ela delineados, optamos
pela utilizacdo do método ideogréfico o qual consiste na investigacdo de casos singulares a
respeito do funcionamento geral de um fenémeno estudado. A este respeito, Burrell e Morgan
(1979) argumentam que “o método ideografico da énfase a importancia de deixar o assunto
desdobrar sua natureza e caracteristicas durante o processo de investigacao” (p. 7).

Em consonancia com os pressupostos da Psicologia Cultural de que “o 16cus basico
da cultura existe dentro da mente e de outros organismos sociais” (Valsiner, 2012, p. 320), o
método ideografico pressupfe que a expressao da singularidade de um fendmeno pode
evidenciar elementos sociais gerais (Toledo, 2014; Valsiner, 2012). Assim sendo, buscando
preservar a complexidade do nosso objeto de estudo, optamos por realizar a presente
investigagdo por meio da analise das narrativas de histérias de vida do/as entrevistado/as, uma
vez que corroboramos os argumentos de Atkinson (1998), o qual argumenta que o significado
pessoal €, na verdade, construido durante a producdo e narracdo de uma narrativa, e nossas

proprias experiéncias assumem a forma de narrativas que usamos para dizer sobre elas. E nesse
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sentido que Benjamin (1994) afirma que “se imprime na narrativa a marca do narrador, COmo

a mao do oleiro na argila do vaso” (p. 9).

Participantes

Foram convidados/as para a participacdo na pesquisa duas professoras e dois
professores da Rede Publica de Ensino do Distrito Federal que atuavam na modalidade de
educacdo infantil. Porém, um deles ndo concordou em participar. Assim, participaram das
entrevistadas narrativas trés professores cujas idades variavam, na ocasido das entrevistas, entre
36 e 48 anos. O quadro a seguir contém, sucintamente, algumas informacbes sobre o/as

participantes:

Tabela 1
Dados dos participantes da pesquisa
Nome Sexo Idade Formacéao Estado civil  Religido
Ana Feminino 49 anos Pedagoga Casada Catélica
Helen Feminino 36 anos Fisioterapeuta, Professora de Casada Sem religido
Educacdo Fisica, Mestre em
Psicologia.
Ewé Masculino 40 anos Professor de Filosofia, Geografia e Solteiro Candomblé

Teologia; Mestre em Educacéo.

Selecdo dos participantes

A selecéo de duas participantes da pesquisa (Ana e Helen) ocorreu por indicacédo de
terceiros. Ambas foram indicadas por uma colega de trabalho®mestrado, que, ao tomar
conhecimento do nosso objeto de estudo (concepcdes de género), considerou que 0s pontos de
vista bem definidos de ambas as professoras sobre a temética pudessem ser frutiferos para a

reflex&o a qual nos proptinhamos a realizar.

5> A pesquisadora é professora na Secretaria de Estado de Educagéo do Distrito Federal.
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O terceiro participante ja era nosso conhecido por ocasido de nossa participacdo em
um curso intitulado Género e diversidade na escola: formagéo de professores/as em género,
sexualidade, orientacdo sexual e relacBes étnico-raciais, ofertado pelo Ministério da Educacéo
em parceria com a Secretaria de Estado de Educacdo do Distrito Federal (SEEDF) e a
Universidade de Brasilia (UnB). Tal curso tinha como publico alvo professores/as da Rede
Publica de Ensino. Em um dos encontros presenciais, que objetivava a troca de experiéncias,
ouvimos o depoimento desse professor/participante e nos interessamos pela sua narrativa sobre
0 modo peculiar como as pessoas da sua cultura, enraizada nas tradi¢des africanas, encaram as
relacdes de género. Assim, ao determinarmos o objeto de estudo da nossa pesquisa, solicitamos
a SEEDF o contato desse professor e realizamos o convite para a participagdo no estudo, o qual

foi aceito imediatamente.

Procedimentos de construcéo de dados

A producdo de dados da pesquisa ocorreu por meio da realizagcdo de entrevistas
narrativas com os participantes. A op¢ao por essa técnica deu-se a partir da nossa compreensao
de que a narrativa é uma ferramenta essencial no planejamento da acdo humana e no seu
processamento de mundo, pois, por meio dela, a pessoa torna-se capaz de representar 0s seus
estados mentais e expressar sua identidade. Conforme Bruner (1997), a narrativa ¢ uma das
formas mais onipresentes e poderosas do discurso na comunica¢do humana, sendo inerente a
praxis da interacdo social.

Ademais, de acordo com McAdams (1997), em nossos primeiros relacionamentos
aprendemos inconscientemente as primeiras licdes sobre como a palavra funciona e como é
esperado que 0s seres humanos se comportem. Antes mesmo de sabermos o que € uma histdria,
encontramo-nos envolvidos em experiéncias que tém impacto sobre as historias que um dia

vamos construir e contar. A esse respeito, Bruner (1997) argumenta que “é o impulso para
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construir narrativas que determina a ordem de prioridade na qual as formas gramaticais sdo
dominadas pela crianga pequena” (p. 72).

Ainda conforme Bruner (1997), a obten¢&o da habilidade de narrar ndo é apenas uma
conquista mental, mas uma conquista da pratica social que d& estabilidade a vida social da
crianga. Jano comego do uso da linguagem, o ser humano torna-se capaz de aprender a produzir
significados, particularmente significados narrativos.

Por fim, compreendemos que a narrativa “se especializa em forjar ligagdes entre o
excepcional ¢ o comum” (Bruner, 1997, p. 48), ou seja, 0 narrador lida simultaneamente com
a canonicidade (aquilo que as pessoas aceitam tacitamente sobre os comportamentos esperados,
de acordo com as “regras” para cada situa¢ao) e com a excepcionalidade (os comportamentos
que fogem ao candnico). Esta ligacao se constroi a partir da capacidade do narrador em resolver
conflitos e renegociar significados comuns.

Foi a partir desse entendimento que utilizamos entrevistas narrativas para a construgéo
dos dados da nossa pesquisa, pois nela ha uma concomitancia, na consciéncia do protagonista,
de eventos mentais e das acGes que supomos estar no mundo real. Nesse sentido foram
realizadas duas entrevistas narrativas com cada entrevistado/a, sendo as primeiras engendradas
a partir de questdes geradoras e as segundas, mediadas pelas primeiras (questbes geradas a
partir da primeira entrevista). Por seu carater narrativo, as entrevistas realizadas ndo tiveram
uma duracdo pré-estabelecida, uma vez que, segundo Jovchelovitch e Bauer (2002) e Flick
(2004), a narrativa deve possibilitar ao entrevistado narrar livremente e “é crucial para a
qualidade dos dados que essa narrativa ndo seja interrompida nem dificultada pelo
entrevistador” (Flich, 2004, p. 111).

Desta feita, ap0s os devidos esclarecimentos quanto ao objetivo da pesquisa e a
assinatura dos Termos de Consentimento, apresentamos ao/as participantes as seguintes

questdes gerativas: Do seu ponto de vista, como foi constituida a sua concepg¢éo de género no
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decorrer da sua histdria de vida? Que elementos vocé acha que participaram dessa constituicao?
Para vocé, sua concepcdo de género influencia sua préatica pedagdgica? Apresentadas essas
questdes, solicitamos que os/as participantes falassem livremente sobre suas concepcdes.

A segunda entrevista realizada com cada entrevistado/a foi mediada por questdes
geradas a partir das primeiras entrevistas das quais alguns trechos foram selecionados, sendo
solicitado ao/as colaborador/as detalhamentos ou explicacbes que consideramos pertinentes a
compreensdo de seus posicionamentos.

Todas as narrativas foram gravadas em &audio, perfazendo um total de 5 horas e 28

minutos de gravacao.

Procedimentos de analise dos dados

O método utilizado no processo analitico dos dados empiricos foi a Analise Temaética
Dialdgica da Conversacao adaptado a psicologia, o qual tem sido empregado por pesquisadores
do Laboratério Agora Psyché, do Departamento de Psicologia da Universidade de Brasilia,
mais especificamente pelos componentes do grupo de pesquisa Pensamento e Cultura (Borges,
2006; Caixeta, 2001; Caixeta & Barbato, 2004; Carlucci 2013; Santos, 2015).

Os dados produzidos durante as entrevistas narrativas constituiram arquivos digitais
que foram transcritos na integra. Durante as transcri¢fes, além dos enunciados propriamente
ditos (palavras pronunciadas), foram registradas as pausas, as interjeicdes, as tartamudezes e
os siléncios, posto que esses elementos também compdem as enunciagdes, definidas por nos
como as unidades de andlise. A definicdo dos enunciados como unidade analitica deu-se pela
consideracdo de que esse método de analise concilia-se com os pressupostos do dialogismo
bakhtiniano, principalmente no que se refere aos conceitos de enunciado e tema

(Bakhtin/Voloshinov, 1929/2014).
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Conforme Bakhtin (2011), a real unidade da comunicacéo discursiva é o enunciado, 0
qual tem como peculiaridade estrutural a alternancia dos falantes, implicando o imprescindivel
principio da responsividade. Assim,

0 enunciado ndo é uma unidade convencional, mas uma unidade real, precisamente

delimitada pela alternancia dos sujeitos do discurso, a qual termina com a transmisséo

da palavra ao outro, por mais silencioso que seja o “dixi”® percebido pelos ouvintes

[como sinal] de que o falante terminou (p. 275).

No caso das entrevistas narrativas da presente pesquisa, foram considerados
enunciados cada assertiva dos entrevistados seguida de dixis que expressavam o término da
ideia e a expectativa pela compreensdo responsiva do entrevistador, ainda que essa se
restringisse a um olhar, um aceno com a cabega ou uma expressédo como “Aha!”.

A leitura intensiva do material transcrito, ou seja, a leitura e releitura das entrevistas,
permitiu a organizacéo das verbalizagfes em temas e subtemas. Conforme Bakhtin/\VVoloshinov
(1929/2014), o tema é o sentido da enunciacdo completa e se apresenta como a expressdo de
uma situacao historica concreta que deu origem a ela. Ademais, “o tema da enunciacao €
determinado ndo so pelas formas linguisticas que entram na composicao (as palavras, as formas
morfoldgicas ou sintaticas, os sons, as entonac¢des), mas igualmente pelos elementos nao
verbais da situagdo” (p. 133). Nesse sentido, na analise das narrativas, além das transcri¢cdes
propriamente ditas, as anotagdes realizadas pela pesquisadora (sobre suas impressdes gerais da
entrevista) e 0s contextos nos quais 0s participantes se inseriam também foram levados em
consideracao.

Com base na organizacdo das verbalizagdes do/as entrevistado/as em quadros com

temas e subtemas (apéndice 1), analisamos as similaridades de significados e a recorréncia de

8 Expressao latina que indica o término de um discurso. Pode ser compreendido como: “Eu disse”, “Tenho dito”.
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cada um deles, utilizando, para isso, cores e setas, as quais expressavam as relagdes existentes.
A partir dessa anélise foram construidos mapas de significados que objetivaram expressar as
dindmicas existentes entre os temas e os significados evidenciados nas entrevistas.

Por fim, realizou-se a anélise dos mapas de significados a luz das proposicdes tedricas
nas quais a pesquisa foi embasada. Essa andlise tencionou a identificacdo das concepcdes de
género do/as entrevistado/as, dos elementos constitutivos dessas concepgdes e das relagoes

existentes entre esses significados construidos.

Instrumentos e materiais

Foi utilizado um gravador digital para o registro em audio das entrevistas narrativas.
Os dados registrados constituiram arquivos digitais que foram transcritos, na integra, por meio

da utilizag&o de um laptop.

Procedimentos éticos

O projeto de pesquisa foi submetido ao Conselho de Etica da Universidade de Brasilia
para a autorizacdo da pesquisa com seres humanos, sendo registrado sob o ndmero
52739215.2.0000.5540. Os participantes assinaram o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE) para a participacdo na pesquisa.

Ademais, foi solicitada junto a Secretaria de Estado de Educacédo do Distrito Federal
(SEEDF) a autorizacgéo para a realizagéo da pesquisa, uma vez que a producédo de dados ocorreu
em suas dependéncias.

Os documentos comprobatorios das autorizacBes da pesquisas foram anexados ao

final desta dissertagéo.
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CAPITULO 5 - RESULTADOS E ANALISE

Neste capitulo serdo apresentados os resultados da pesquisa empirica, bem como sera
realizada a anélise e a discussdo dos dados construidos. Inicialmente, cada participante sera
apresentado/a, por meio de uma breve contextualizacdo da sua historia de vida e, em seguida,
serdo apresentados os mapas de significados construidos a partir da analise de suas narrativas.

Consideramos importante explicitar que, embora os mapas de significados ora
apresentados tenham sido elaborados a partir das narrativas dos participantes, a identificacdo
das alteridades, dos elementos constitutivos e das concepgdes sobre género apontadas € produto
do processo interpretativo da pesquisadora, sem a atuacao direta dos participantes. Por meio da
utilizacdo dos mapas, pretendeu-se apresentar, sucintamente, os principais resultados
construidos, permitindo a identificacdo: (a) dos elementos constitutivos das concepgdes de
género dos participantes; (b) da dinamica das relagdes entre esses elementos; e (c) das
concepgdes sobre género construidas por cada um deles, revelando, assim, a producdo de
significados de cada entrevistado.

Apos a apresentacdo dos mapas de significados, procederemos as discussdes dos
resultados, nos quais os trechos enunciativos’ que consideramos representativos dos dados
construidos no decorrer das entrevistas serdo apresentados e analisados. A analise de cada um
dos mapas de significados foi realizada em dois momentos distintos: inicialmente analisamos
os elementos que influenciaram a construcdo das concepcdes de género dos entrevistados e,
em um segundo momento, analisamos as concepcBes construidas por eles e como elas se

relacionam entre si e com os fatores que geraram a sua emergeéncia.

" Nos trechos apresentados, as transcrigdes foram mantidas conforme as expressdes utilizadas pelos participantes.
Nas falas dos entrevistados, algumas passagens foram negritadas por serem consideradas por nés como mais
representativas.
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Consideramos importante esclarecer que a explanagdo de modo separado sobre cada
um dos elementos apresentados nas narrativas teve uma finalidade preponderantemente
didatica, objetivando a compreensdo do/a leitor/a sobre a participacdo de cada um dos
elementos na constituicdo intrapsiquica do/as entrevistado/as. Ratificamos, porém, a notoria e
indissociavel inter-relacdo entre esses elementos, 0 que evidencia uma caracteristica
amalgamada® nos processos de significacdo das concepcdes de género do/as participantes.

Por fim, realizaremos uma discussdo geral, elaborando uma sintese dos significados
produzidos pelo/as participantes da pesquisa, em relagdo as concepcGes de géneros,

considerando seus pontos em comum e sua recorréncia.

Participante 1- Ana

“Me parece claro que biologicamente n6s somos
determinados na nossa identidade: masculino e feminino”.

Ana

Identificacdo

Ana tinha 48 anos na época em que foi realizada a entrevista. Era casada e mée de trés
filhos, sendo um adulto e dois adolescentes. Fez o curso técnico em Magistério e graduou-se
em Pedagogia com habilitacdes em Administracdo escolar e Magistério para o Ensino Médio.
Trabalhava na Secretaria de Estado de Educacdo do Distrito Federal ha 28 anos e ja atuou como
diretora, coordenadora, dinamizadora e professora. Na ocasido da entrevista, Ana lecionava

para criancas da pré-escola em um Jardim de Infancia da rede publica.

8 Amalgamado: reunido, misturado, combinado, confuso. (Bueno, 2007, p. 53).

No contexto dessa pesquisa, 0s termos amalgama e amalgamados referir-se-ao a indissociabilidade dos
significados e dos elementos constitutivos dos significados das concepgdes de género.
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Ana ¢ filha de uma familia formada por pai e mée, casados ha mais de 50 anos. Sua

formacdo religiosa sempre foi Catolica e ainda hoje é praticante desta religido.

Mapa de significados da narrativa de Ana

Para indicar a dindmica das relacOes estabelecidas nos enunciados de Ana, optamos
pela utilizacdo de setas. Deste modo, as setas indicam a participagédo de cada um dos elementos
culturais na construcdo das concepcodes de género da entrevistada, incluindo as dindmicas entre

0s proprios elementos e as relagfes existentes entre as concepgdes construidas.

MAPA DE SIGNIFICADOS DA NARRATIVA DE ANA
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Figura 2. Mapa de significados da narrativa de Ana.
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Elementos constitutivos das concepgdes de Ana sobre género
ELEMENTOS CONSTITUTIVOS DAS CONCEPOES DE ANA SOBRE GENERO
Religido Familia

Experiéncia

CONCEPCOES DE ANA . .
Formacdo |:> ¢ <:I profissional

SOBRE GENERO

Figura 3. Elementos constitutivos das concepcdes de Ana sobre género.

Os enunciados de Ana evidenciaram a significativa participacdo da familia, da religido
e da experiéncia profissional na construcao de suas concepcdes sobre género. Essa perspectiva
de construcéo de significados a partir das interac6es vivenciadas pela pessoa, nas mais diversas
situacdes do contexto sécio-historico-cultural no qual ele esta inserido, pode ser justificada
teoricamente pela Psicologia Cultural, a qual defende que o desenvolvimento da pessoa tem
origem socioideoldgica e acontece nas interagdes. Assim, sua personalidade, assim como suas
capacidades de acdo, sua afetividade e seus valores, sdo construidos por meio das interacGes
com o ambiente e com as mais diversas alteridades (Bruner, 1997; Raggatt, 201; Rosa, 2000;
em prelo; Valsiner; 2012; Werstch, 1993).

Desta feita, compreendemos que os discursos de Ana foram produzidos a partir das
relacbes dialdgicas intra e interpessoais, nas quais as diversas vozes e ideologias que
constituem tanto o seu ambiente intrapsiquico quanto suas interagdes com 0s outros sociais,
dialogam entre si (Bakhtin/\VVoloshinov, 1929/2014), em concordancia ou divergéncia, fazendo
com que ela se localize em seus posicionamentos acerca da temética discutida (Moghaddam,

2003).
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A influéncia da familia

No transcurso da entrevista, Ana enunciou explicita e recorrentemente que a sua
familia de origem influenciou fortemente a construcdo das suas concepg¢des sobre os mais
diferenciados assuntos, dentre eles, o proprio conceito de familia e as relagdes de género. Ao
mencionar a importancia de uma “familia equilibrada” na formagéo das pessoas, quando diz
“uma familia equilibrada faz influéncia! Ent&o eu venho de uma familia [formada por] pai e
mée casados, mais de 50 anos de casados, entdo eu acredito que isso forme a minha ideia
sobre sexualidade, género”, Ana demonstra que a sua nogdo de “equilibrio” baseia-se na
concepcao de um casamento heterossexual e com filhos, perspectiva familiar que reside sob o
conceito moderno de familia, baseado na tradigdo judaico-cristd (Badinter, 1985).

Tal concepcéo teve sua configuracdo modelada no inicio da Idade Moderna, quando
a familia assumiu uma importante funcdo na sociedade, sendo colocada no mesmo plano que
Deus e o rei (Ariés, 1914/2011). Nessa nova configuracdo familiar, a autoridade do marido
tornava-se cada vez maior, enquanto a mulher e aos filhos cabiam a obediéncia e a submisséo.
A esse respeito, Badinter (1985) afirma que o discurso recorrente a época era de que “o pai é
para os filhos o que o rei é para 0s seus suditos, o que Deus é para 0s homens, ou seja, 0 que 0
pastor ¢ para o seu rebanho” (p. 41). Fundamentada nos preceitos religiosos, essa concepgao
encontra no livro sagrado cristdo, a Biblia, as orientagdes quanto a sua constituigdo: “Deus fez
homem e mulher. Por esta razdo, 0 homem deixara pai e mée e se unira a sua mulher, e 0s dois
se tornardo uma s6 carne” (Mc 10, 6-8).

Consideramos que as vivéncias e experiéncias de Ana em uma familia que reproduzia
a configuracdo familiar moderna, ou seja, mononuclear ou heteronormativa (composta por pai,
mée e filhos), tenham influenciado a construgédo de suas concepcdes sobre familia e género e
reforcado para ela este modelo. Conforme Rosa (em prelo), as experiéncias tém o potencial de

criar o presente que a pessoa Vive, assim como o passado (do qual ele lembrara e a partir do
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qual produzira suas narrativas) e o futuro (que ele projetard), possibilitando-lhe posicionar-se
a partir dos significados construidos.

Além das vivéncias e experiéncias, consideramos que os textos familiares também
exercam forte influéncia nos processos idiossincraticos de significacdo. A este respeito,
Valsiner (2012) argumenta que

os textos familiares sdo ideologias coletivo-culturais que orientam a escultura das

realidades de interacdo social das pessoas em desenvolvimento ao longo de todo o seu

curso de vida. Como tal, esses textos operam como signos promotores, fornecendo um

valor afetivo esmagador aos limites concretos que a familia impde (p. 147).

Compreendemos como textos familiares os discursos, 0s ensinamentos, os valores, as
crengas e as regras compartilhadas pelos membros de uma familia, e é nesse sentido que
supomos que os significados construidos por Ana refletem, em certa medida, os textos
familiares com os quais ela conviveu. Assim, consideramos que as assertivas da entrevistada
revelam-se tanto como a materializacdo do compartilhamento dos valores e significados do
grupo ao qual ela pertence, quanto das experiéncias vivenciadas por ela, explicitando uma
constante dinamica de ressignificaces na constituicdo de si (Bakhtin, 2014; Rosa, em prelo).

Ainda discutindo sobre o conceito que Ana tem de uma ‘“familia equilibrada”,
percebemos o quanto os seus enunciados indicam a figura paterna como aquela que é um
modelo a ser seguido. A esse respeito, Ana argumenta que sempre admirou muito o pai e que
0 seu comportamento sempre foi muito importante para ela. O trecho a seguir ilustra essa
concepgao:

A gente, né? Tem um herdi, né? Ou o pai ou a mae tem algo que gente admira, né?

Tem coisas no meu pai que eu admiro e quis copiar, eééé... no caso, né? No meu caso

particular, séo assim as virtudes, porque meu pai € uma pessoa muito virtuosa. (Ana)
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Meu pai, a vida inteira me levou a missa todos os domingos e eu confio muito no

meu pai. (Ana)

Essa configuracdo familiar, na qual o pai é a figura central, ilustra uma familia
patriarcal com fortes valores do paradigma do patriarcado. Nessa perspectiva conceitual, hd a
hierarquizacdo e a distribuicdo diferenciada de poder entre 0 homem e a mulher, cabendo ao
homem a lideranca e a mulher, a subserviéncia. A este respeito, Narvaz e Koller (2006)
argumentam que

a supremacia masculina ditada atribuiu maior valor as atividades masculinas em

detrimento das atividades femininas, legitimou o controle da sexualidade, dos corpos

e da autonomia femininas e, estabeleceu papéis sexuais e sociais nos quais o

masculino tem vantagens e prerrogativas (p. 50).

O destaque que Ana da a figura paterna também pdde ser percebido em outro trecho
da entrevista, no qual ela mencionou o exemplo de um aluno que, oriundo de uma familia
homomaternal (formada por duas médes homoafetivas), fez muita questéo de interpretar o papel
de pai em uma peca teatral da escola. Analisando o fato, Ana supde que essa pode ser uma
demonstracdo do quanto a figura paterna dentro da familia € importante. Conforme sua
narrativa, “ele sempre queria ser o pai nas brincadeiras e no teatrinho. Entéo... talvez até por
essa auséncia de um pai dentro de casa”.

Esse trecho do enunciado de Ana pode indicar a centralidade da figura paterna em sua
concepcao sobre familia. Uma vez mais, relacionamos seu ponto de vista com aquele
configurado pela visdo burguesa moderna, no qual o ntcleo familiar ¢ visto como a “célula
social” (Aries, 1914/2011), e onde o pai é a figura central, em torno da qual todos os outros
membros deveriam orbitar.

Em nossa concepgéo, o fato de uma crianga ter ou ndo uma figura paterna em seu

nucleo familiar ndo é condicdo sine qua non para que ela construa uma ideia de pai. Essa
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construcdo pode acontecer tanto pela sua convivéncia com outras pessoas tais como tio,
padrinho, avd, amigo da familia, quanto pela observacdo da configuragdo de outras familias
com as quais ela se relaciona. Ademais, o fato de ndo coabitar com o pai ndo indica,
necessariamente, que ela ndo tenha contato ou ndo tenha convivéncia esporadica com ele,
possibilitando-lhe a construgdo do significado da figura paterna.

Posto isso, consideramos importante ressaltar que, embora compreendamos que a
familia tenha sido uma alteridade de extrema importancia no desenvolvimento das concepcfes
e dos valores de Ana, ndo podemos ignorar a participacdo de outras instancias nesse processo
constitutivo, tais como a escola, a midia e a comunidade religiosa. Essas alteridades
apresentaram a Ana diferentes vozes que a subsidiaram em seus dialogos internos e
participaram da configuracdo polifénica de seu ambiente intrapsiquico (Bakhtin, 2011; Borges,
2006; Hermans, 1996, 2001; Valsiner, 2012; Santos, 2010; Raggatt, 2010). Deste modo, ainda
que consideremos a significativa influéncia exercida pelo nacleo familiar de Ana,
compreendemos que ela ndo tenha sido a Unica responsavel pela constituicdo da sua ideia sobre
familia e sobre género, tendo feito par com outras vivéncias e elementos sociais e culturais que
construiram essas suas concepgoes.

Atrelada a convivéncia familiar est4, por exemplo, a estrutura da propria cultura na
qual Ana esta imersa, que compartilha, em grande parte, dessa no¢cdo moderna de familia.
Assim, podemos dizer que, mesmo diante de todas as mudancas contemporaneas a respeito da
diversidade das relacGes de género e das configuracbes familiares, a concep¢do de Ana
participa da ideologia oficial e hegemdnica que, segundo Bakhtin/\VVoloshinov (1929/2014), é
aquela na qual circulam os contetdos ideologicos que ja se encontram mais estabilizados e
aceitos pelo conjunto social.

Esse compartilhamento conceitual pode ser identificado em nossa sociedade, por

exemplo, pela observancia da legislacdo brasileira vigente. Em 1988, a Constitui¢do Federal,
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em seu Art. 226, declarou a familia como base da sociedade, sendo reconhecida como a uniéo
estavel entre 0 homem e a mulher. Em maio de 1996, a Lei n°® 9.278 regulou esse paragrafo
constitucional afirmando que “é reconhecida como entidade familiar a convivéncia duradoura,
publica e continua, de um homem e uma mulher, estabelecida com objetivo de constituicéo de
familia”.

O fato de um conceito ser respaldado pela legislacdo enfatiza sua presenca na
ideologia oficial, que, sendo um sistema de referéncia constituido, é relativamente dominante
e busca impor-se na relacdo com as ideologias do cotidiano. No entanto, sua hegemonia é
apenas aparente, uma vez que as contradi¢fes sociais e as lentas e ininterruptas mudancas dos
contetidos ideoldgicos emergem na esfera das ideologias cotidianas, as quais se confrontam,
continuamente, com a ideologia oficial (Narzetti, 2013).

No caso do conceito de familia, esse confronto ideolégico também ocorre. O modelo
de familia com base no par heterossexual, no qual o homem exerce é o lider, tem sido
confrontado por novos conceitos que consideram a diversidade de arranjos familiares na
sociedade contemporanea. Muitas familias tém sido constituidas como resultados de
recasamentos, adoc¢des, unides entre pessoas do mesmo sexo e divorcios (Brasil, 2009). A
emancipagdo da mulher, sua inser¢do no mercado de trabalho e os inimeros movimentos
sociais tém influenciado fortemente essa mudanga cultural, que foi iniciada principalmente
apos o fim da Primeira Guerra Mundial.

Desta feita, as mudancas cotidianas que ocorrem na sociedade, vao alterando os signos
e constituindo as ideologias cotidianas, as quais confrontam incessantemente a ideologia
oficial, ganhando, aos poucos, maior visibilidade. Por isso, embora o conceito moderno de
familia permanecga reverberado em nossa sociedade, 0s novos conceitos, emergentes das
ideologias do cotidiano, ganham cada vez mais espaco nas concep¢des e nos discursos das

pessoas, tendo gerado, inclusive sugestdes de alteracbes na legislagéo.
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Em sua narrativa, Ana comentou perceber essas mudancas ocorridas na sociedade e
na reconfiguragdo contemporanea da dinamica familiar. A esse respeito, ela diz: “A cultura
mudou, 0s pensamentos mudaram, entdo a formacao das criangas também nas suas familias,
né?”. Ao falar sobre o aluno que tinha duas mées, mencionado anteriormente, ela deixou
subentendido que, em sua opinido, uma crianga bem criada é aquela que tem uma familia
mononuclear, ou seja, aquela formada por pai, mae e filhos. Segundo suas palavras,

Eu tinha um aluno que tinha uma, du... duas...duas mées (1)... e ai... assim... no inicio

eu ndo “tava” entendendo direito porque elas [as homossexuais] sdo todos

diferentes... Ele era um menino e pronto, né? E muito bem criado, até! (Ana)

Nota-se uma certa tensdo na narrativa de Ana quando ela se refere ao casal
homossexual. A narradora gagueja (1), da algumas pausas e, por fim, diz que 0s homossexuais
“sdo todos diferentes”. Essa tensdo, conforme a perspectiva bakhtiniana, é constitutiva da
criagdo humana e atesta a presenca do outro, daquele para quem a enunciacdo é dirigida
(Amorim, 2012), no caso, a pesquisadora. Essa inquietacdo foi evidente em varios momentos
da narrativa, principalmente aqueles que envolviam a necessidade do seu posicionamento sobre
as relacdes de género.

Supomos que 0 uso da palavra “até” na oracdo: “E muito bem criado, até!”, pode estar
reforcando o discurso de Ana sobre o que ela considera como a configuragdo de uma familia
equilibrada, além de levar-nos a conjecturar que, em sua opinido, apesar de 0 menino ter sido
criado por duas mdes, ainda assim teria sido “bem criado”. Esse exemplo remete-nos a
proposicdo bakhtiniana de que toda a palavra dita e todo enunciado séo carregados de ideologia.
Para Bakhtin/ VVoloshinov (1929/2014), “o dominio do ideoldgico coincide com o dominio dos
signos: sdo mutualmente correspondentes. Ali onde o signo se encontra, encontra-se também
o ideologico” (pp. 32-33). Assim sendo, ao dar vida a palavra, ndo s6 por meio da pronuncia,

mas também pela entonacéo utilizada, Ana dialogou diretamente com os valores da ideologia
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oficial da sociedade (Stella, 2012), materializando-os e expressando o seu ponto de vista com

base e em relacdo a esses valores.

A influéncia da religiao

O mapa de significados de Ana mostra-nos que, além da familia, a religido também
exerceu uma forte influéncia na construcéo das suas concepcdes sobre género. Esse tema foi
recorrente em sua narrativa, emergindo tanto quando a entrevistada falou sobre a sua infancia
e adolescéncia, quanto quando discorreu sobre sua vida profissional.

Ana afirma que desde crianga é praticante da religido Catélica e defende que as raizes
religiosas direcionam muito a construgéo das concepcdes de uma pessoa. Segundo ela, “quando
a gente tem raizes [religiosas], eu acho que isso direciona muito a vida”. (Ana)

O destaque que Ana d& aos valores religiosos para a sua constituicdo como pessoa
ilustra a assertiva de Baucal e Zittoun (2013) de que “a religido, como sistema cultural e
simbélico, participa da orquestragio das atividades humanas” (p. 207)°. Segundo a autora, essa
orquestracdo funciona tanto dentro da pessoa, por meio de valores e ideias internalizadas,
quanto fora dela, por meio das intera¢fes do individuo com os outros (presentes, ausentes ou
imaginarios), com os discursos e com objetos culturais. E nesse sentido que consideramos que
a religido de Ana pode sido manadeiro de diversas dinamicas intrapsicologicas e interpessoais,
amparando seus processos de producdo de significados e seus posicionamentos nos mais
diversos contextos.

Os enunciados de Ana apontam, ainda, para a estreita relacéo que ela estabelece entre
a familia e a religido. No mapa de significados construido, essa relagdo foi indicada por uma

seta, sinalizando que a sua concepcao sobre familia, discutida no tépico anterior, é perpassada

% Tradug&o nossa.
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pela perspectiva cristd. Conforme Ana, “uma coisa que formou, que fez base pra que eu
tentasse continuar [na igreja] foi eu pensar qual o exemplo que a minha familia me deu, né?”.

Essa intima relacdo entre a familia e a religido corrobora os argumentos de Duarte
(2006), Machado (2006) e Busin (2008) de que a familia se constituiu em um locus privilegiado
no qual diversas tradi¢des religiosas comunicam e partilham seus valores e principios, por ndo
disporem de mecanismos coercitivos para esse fim. No caso de Ana, supomos que, COmo a
alteridade da familia participou fortemente da construcdo de suas concepc¢des, 0s valores
religiosos por ela partilhados também ocuparam um espaco significativo nas dindmicas dos
seus posicionamentos.

Por fim, consideramos importante refletirmos que a narrativa de Ana mostra, por
exemplo, que ela associa a homossexualidade ao desajuste, a rejeicdo e a problemas hormonais
ou psicoldgicos. Os trechos a seguir apresentados ilustram sua concepcéo:

Um homem esté biologicamente pronto para se relacionar com uma mulher. Se ele se

relacionava com outro homem, por exemplo, pode ser uma coisa interna, hormonal,

psicoldgica... ou poderia estar ligado a traumas. (Ana)

Se ela [a pessoa] ja é totalmente desajustada, rejeitada pela familia, né? ... Eu acho

que grande parte das pessoas, né? pelos amigos é mais facil vocé se associar ao seu

mesmo sexo do que um diferente. (Ana)

Esse posicionamento da entrevistada coincide com a perspectiva defendida
oficialmente pela Igreja Cat6lica de que os atos de homossexualidade ndo podem ser

aprovados, pois se tratam de depravagdes graves, intrinsecamente desordenados e contrarios a

lei natural (Catecismo da Igreja Catdlica, 1993).
Esse preceito, associado a outros sobre familia, sexualidade e castidade s&o refletidos
nas concepgdes construidas pelos adeptos dessa matriz religiosa. Contudo, a exemplo do que

tem ocorrido com o conceito de familia, as mudancas na dindmica da sociedade
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contemporanea, emergentes e constituintes das ideologias cotidianas, e 0 crescimento dos
movimentos organizados, formados por pessoas que defendem igualdade de direitos para todos,
tém ganhado maior visibilidade, sendo, aos poucos, incorporados nos discursos e nas a¢des das
pessoas.

Essa dindmica de significacdo, ressignificacdo e atualizacdo de significados,
caracteristicos da altercacdo dialética entre as ideologias cotidianas e a ideologia oficial,
corrobora a ideia de que o desenvolvimento humano ndo significa uma mera absorcdo da
cultura, mas, ao contrario, configura-se uma relacdo dialética entre a canalizacdo cultural e a
participacdo ativa da pessoa (Valsiner, 2012; Yokoy, 2012). Deste ponto de vista, enquanto
constroem suas experiéncias pessoais, internalizando ativa e criativamente os elementos
institucionais, as pessoas também transformam essas mensagens culturais de modo
multidirecional.

A narrativa de Anatambém indica o quanto a sua religiosidade interfere em sua pratica
profissional. Ao falar sobre como a religido a satisfaz como pessoa, ela comenta que gostaria
que seus/as alunos/as também experimentassem essa “felicidade”. Em suas palavras: “Eu quero
que eles [os/as alunos/as] se encontrem, tenham uma vida feliz. E eu acredito que sem Deus é
impossivel”.

No ambito profissional, a religiosidade de Ana também foi percebida, afinal, como
refletimos anteriormente, todos as esferas da sua vida estdo interligados, e é nas préaticas
cotidianas que se situa a corrente de comunicacao sociocultural e ideolégica, materializando-
se nas tomadas de posi¢ao da pessoa (Faraco, 2009). Percebemos, entdo, uma coeréncia no
decorrer da narrativa da entrevistada. Suas crencas e desejos se tornam suficientemente
congruentes e organizados, de tal modo que essas congruéncias sdo vistas como disposicoes

que a caracterizam (Bruner, 1997).
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A influéncia da experiéncia profissional

Conforme vimos no topico anterior, com base nos preceitos da religido Catdlica, a
entrevistada considera que “biologicamente n6s somos determinados na nossa identidade:
masculino e feminino”. Desta feita, ela destaca que a infancia ndo é uma fase na qual existam
conflitos relacionados ao género, afinal, as criangas “sdo o que sdo”, ou seja, seu género tem
uma relacdo direta com o sexo bioldgico. Para Ana, os conflitos relacionados ao género so
aparecerdo na adolescéncia, devido a influéncia cultural. A este respeito, ela sugere que a sua
experiéncia de 28 anos de profisséo possa respaldar suas concepgoes:

Nesses anos todos eu s6 vi uma crianga que tinha trejeitos femininos. Menino como

se fosse, né? E talvez uma menina que talvez fosse um pouco mais masculina. Era

uma menina, ééée... sé com irmaos, gostava mais de brincadeiras, mais masculinas,

mas nem por isso quer dizer que a identidade era essa ou aquela. (Ana)

Com base na explanagdo da sua vivéncia profissional, Ana parece tentar “confirmar”
sua concepcao sobre a heteronormatividade sexual e de género. Consideramos que Seus
enunciados se mostram coerentes, uma vez que coincidem com as assertivas anteriormente
apresentadas por ela. Com relacdo as atividades cotidianas na escola, Ana afirma assentir que
seus/as alunos/as escolham livremente os brinquedos na sala de aula e enfatiza que nos dias de
hoje, os meninos escolhem brincar com panelinhas, fazer comida, brincar de boneca e “sem
serem femininos, sdo masculinos!” Porém, apesar desta afirmacdo, Ana conclui a ideia com o
seguinte enunciado:

Embora eu queira realmente que seja menino masculino e menina feminina e seja a

identidade deles. Mas sem agressao, sem desrespeita-los nem nada. Claro que com a

minha convicgao eeee isso € importante pra mim, né? (Ana)
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Nesse excerto da narrativa identificamos a existéncia de um conflito, uma vez que,
apesar de dizer que permite aos/as alunos/as a livre escolha dos brinquedos, Ana afirma que
gostaria que essa escolha tivesse como base os seus padrdes de género: menino com brinquedos
“masculinos” e menina com brinquedos “femininos”. Considerando a natureza dialégica do
funcionamento mental, em que o Self é concebido como um campo no qual coexistem
diferentes posic¢des do eu dialogando entre si (Hermans, 2001; Raggatt, 2000), compreendemos
que as diferentes vozes que compdem o ambiente intrapsiquico de Ana travam um didlogo
interno, constituindo uma atmosfera de disputa e tensdo em que cada voz manifesta uma
ideologia, um modo de compreender 0 mundo, o outro e a si (Bakhtin/VVoloshinov, 1929/2014;
Moghaddam, 2003).

Desse modo, supomos que haja uma negociacdo entre as convicgdes de Ana,
relacionadas as concepcOes de género, as quais séo respaldadas por sua religiosidade e pela
ideologia oficial e os novos discursos emergentes das mudancgas culturais, os quais ela
compartilha e com os quais precisa lidar. Compreendemos, portanto, que essa polifonia
(multiplicidade de vozes), ao mesmo tempo em que possibilita, exige de Ana um
posicionamento reflexivo (Moghaddam, 2003), o qual esta impregnado de questdes de ordem
moral.

Ao mencionar sua pratica pedagdgica, Ana mencionou as mudangas apresentadas no
novo curriculo adotado pela Secretaria de Educacdo do Distrito Federal, o qual norteia o
trabalho pedagdgico dos/as professores/as da rede publica. Ela afirmou ndo ter gostado de
algumas proposicOes apresentadas. Segundo sua avaliagdo, as novas propostas apresentam
bases muito mais sociais e culturais.

Eu achei que [o curriculo] ficou muito geral. Sei também que é uma imposi¢do da,

uma imposi¢do da cultura atual, né? Vocé tratar os géneros assim com essa

liberdade! (Ana)
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Nesta fala, Ana faz referéncia a proposta do Curriculo em Movimento de que as
praticas pedagogicas proporcionem a crianga “conhecer, respeitar e valorizar a diversidade
étnico-racial, etaria, de género, cultural, religiosa, a biodiversidade, as deficiéncias, entre
outras” (p. 82). H4, inclusive, um convite para que o professor reflita: “De que maneira
organizar ¢ incentivar brincadeiras que quebrem os esteredtipos de género e etnia?” (p. 46).
Comparada a fala de Ana sobre a escolha de brinquedos dos/as alunos/as, discutida
anteriormente, essa proposta curricular mostra-se bastante divergente do seu posicionamento.

O referido curriculo também aborda a pluralidade religiosa brasileira e orienta que o
Ensino Religioso deve “garantir aos estudantes o acesso a conhecimentos elaborados
milenarmente pela humanidade sobre os fendmenos religiosos” (p. 156). A orientagdo é que as
aulas ndo sejam encaradas como espaco para a conversdo dos/as alunos/as a nenhuma religido
e que o contetddo ndo seja ministrado de acordo com a experiéncia de fé do profissional, mas
preparado sob o fundamento do conhecimento. A este respeito, Ana também se posicionou:

Tiraram também a palavra Deus! Nas escolas fizeram uma pressao para que nao se

rezasse o Pai Nosso, pra que néo tivesse nenhum cunho religioso. (Ana)

Nesse trecho da entrevista, Ana afirma ndo ter gostado da orientagdo dada quanto a
laicidade da escola. Seu comentério sobre a retirada do termo Deus do curriculo e sobre a
pressdo exercida pela Secretaria de Educacédo para que a religiosidade néo esteja presente nas
atividades escolares, sugere certa insatisfacdo da sua parte. No entanto, considerando o
desdobramento da sua narrativa, supomos que ao referir-se ao “cunho religioso”, Ana remete-
se apenas ao Cristianismo, ndo aludindo a outras tradi¢des religiosas, como as ocidentais e as
de origem africana.

Ao falar sobre os impactos do novo curriculo em sua préatica pedagogica, mais uma
vez, Ana possibilitou-nos refletir sobre a dialogicidade do Self. Seus posicionamentos parecem

conflituosos e divergentes, pois a0 mesmo tempo em que diz que o curriculo mudou sua pratica,
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Ana afirma que ndo mudaria sua postura com as criancas, denotando uma tenséo entre as vozes
que compdem seu ambiente intrapsiquico. Os excertos a seguir ilustram essa relagéo dialdgica:
Porque vocé me perguntou se o fato de estar escrito no curriculo ou ndo mudou a
minha postura, né? De uma certa forma mudou, mas eu ndo abri porque as criangas
nao pedem nunca. (Ana)
No trato com as criangas é porque elas ééeé... elas sdo o que sao, né? Num....é... eu
ndo mudaria minha postura, né? Mas também a gente mudou um pouco no suavizar

de algumas coisas, né? (Ana)

Por fim, Ana explicou que embora ndo concorde com o enfoque social e cultural
apresentado pelo novo curriculo, sua implementacdo alterou um pouco a sua pratica
pedagogica, a0 menos no que se refere ao preenchimento dos documentos escolares. A esse
respeito ela diz:

Faz, faz, faz diferenca! Porque vocé acaba lendo... e vocé... até com a proposta

éeéé... polit.... éééé... o PPP da escola, documentos que vocé preenche, né? Vocé nao

ignora, né? Entdo, as vezes, por exemplo, eu vou escrever num diario, escrever num
relatério da crianca, vocé ndo usa mais 0s mesmos termos. Vocé usa termos mais

éeéé... ligados a essa questdo cultural e social, entendeu? (Ana)

Considerando que toda palavra se constitui como produto ideoldgico
(Bakhtin/Voloshinov, 1929/2014), essa fala de Ana nos mostra que, ainda que de forma lenta
e incidental, os documentos normativos influenciam na préatica pedagdgica do professor.
Mesmo que a mudanca se refira, inicialmente, apenas ao preenchimento de diarios de classe e
relatorios escolares, 0s novos termos, aos quais o0s profissionais tém acesso e dos quais se
apropriam, passam a compor o seu repertorio lexical e axioldgico, influenciando sua pratica.

Isso se d& porque “o resultado do confronto entre os significados conhecidos pela consciéncia
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e 0 sentido construido no intuito comunicativo do locutor leva a um novo ponto de vista sobre

o signo” (Stella, 2007, p. 186).

A influéncia da formagéo

Durante sua narrativa, Ana pouco mencionou a influéncia de sua formacgéo académica
na sua producdo de significados sobre género. A mencéo feita pela entrevistada a esse respeito
foi a citacdo de um curso de formacédo continuada sobre os Parametros Curriculares Nacionais,
no qual ela iniciou uma reflexao sobre a diversidade na escola. Em suas palavras: “eu acho que
ja abriu muito assim, a forma de trabalhar na educacdo infantil, uma forma muito mais
criativa, abordando varios aspectos, considerando varios aspectos da crianca”.

A partir desse relato de Ana, observamos que as discussdes realizadas no curso ao
qual ela se refere configuraram como que uma alteridade carregada de vozes que a levaram a
uma reflex&o, ainda que incipiente, sobre as diversidades. Esse exemplo corrobora 0s
argumentos de Canen e Xavier (2011), as quais argumentam que

a formacdo de professores/as, seja ela inicial ou continuada, constitui-se como um

I6cus privilegiado, ndo sé para refletir e discutir sobre essas questdes, como para a

criagdo e a implementagdo de proposicdes que possibilitem vislumbrar novos

caminhos e avangos no que tange ao trato da diversidade cultural no contexto escolar

(p. 641).

Concepcdes construidas por Ana sobre género

Na segunda parte da analise do mapa de significados construido a partir da narrativa
de Ana, analisaremos as concepcoes referentes ao género construidas por ela e as relagdes que

séo feitas com os elementos culturais que influenciaram nessa construcéo.
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Figura 4. ConcepcOes de Ana sobre género.

Ana considera que o género de uma pessoa é determinado no seu nascimento. Segundo
ela, “biologicamente no6s somos determinados na nossa identidade: masculino e feminino”, ou
seja, naturalmente ha uma relacdo binaria entre sexo e género. Essa sua concepcao é fortemente
respaldada pelos preceitos da sua tradicdo religiosa e pela ideologia oficial de uma
universalidade e heterossexualidade normativas (Coenga-Oliveira, 2011).

Na opinido de Ana, durante a infancia essa identificacdo de sexo-género permanece
estavel. Para ela, a crianga € pura e transparente, por isso ndo conseguiria “esconder” qualquer
possivel “desvio”. Neste ponto, observamos que o discurso da entrevistada € consonante com
0 da Igreja Catolica, que, conforme discutimos no capitulo tedrico, concebe a infancia como
os “anos da inocéncia” nos quais a ingenuidade e a candura s&o as principais caracteristicas.
Essa concepgdo, emergente na modernidade, é resultante “do inicio de reforma dos costumes,

sinal de renovagao religiosa e moral do século XVII” (Ari¢s, 1914/2011, p. 77).
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A partir dessa concepcédo de puericia, Ana argumenta que a idade mais conflituosa é
a adolescéncia por se tratar de uma etapa inerentemente repleta de crises e confusdes. Esse
conceito, comumente difundido pelo senso comum, supde a existéncia de uma adolescéncia
naturalizada e de carater universal, na qual os conflitos também sdo naturais. Conforme a
adolescéncia, crise de identidade que todo mundo tem, ndo no sentido s6 sexual, mas no
sentido... ndo”.

N&o por acaso, essa ideia defendida por Ana de que naturalmente a infancia tranquila
é seguida por uma adolescéncia conturbada e repleta de crises coincide com a concepcao
catolica sobre essa fase. Conforme discutimos no capitulo teérico, para a Igreja, os adolescentes
sdo muito vulneraveis a influéncias emotivas e naturalmente trazem consigo indmeras
interrogacOes e indagacgdes, geralmente angustiadas ou frustradoras (Trujillo, 1995, p. 20). Essa
viséo de conturbacdo natural e universal da adolescéncia condiz com 0s pressupostos da teoria
walloniana e acabou por tornar-se uma visdo hegemonica, disseminada pela ideologia oficial e
difundida pelo senso comum.

Com base nessa concepgéo de adolescéncia como uma fase conflituosa, Ana considera
que é nesta etapa que a pessoa escolhe o seu “sexo”. O trecho a seguir ilustra a concepcédo de
Ana com relagéo a essa crise vivida na adolescéncia:

Cada um, se for analisar a si mesmo quando era nessa época 0 que pensava, né? E

quando era adolescente também, o que pensava, né? Mas eu ndo, por exemplo, a

gente ndo, né? nem todos, né? talvez 99% ndo pensa: “Ah! Eu vou ser homem ou vou

/////

rrrrr

adolescéncia, crise de identidade que todo mundo tem, ndo no sentido sé sexual, mas
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/////

personalidade, profissdo, né? Ja se somou agora mais uma crise, né? que é essa

sexual, né? (Ana)

A partir da perspectiva da Psicologia Cultural que adotamos, segundo a qual as
pessoas constituem-se historica e socialmente por meio das interacdes, discordamos dessa
naturalidade e universalidade atribuidas a adolescéncia. Se grande parte dos adolescentes da
nossa sociedade ocidental assemelha-se em certas atitudes, isso ndo esta relacionado a
“natureza das coisas”, mas, ao contrario, relaciona-se aos significados que essa mesma
sociedade compartilhou para viabilizar o seu processo de produgdo de si mesmos e munir
polifonicamente seus Selfs (Bock & Liebesny, 2003).

Com relacéo a questdo da identidade sexual, Cano, Ferrani e Gomes (2000) afirmam
que a definicdo da identidade sexual se d& ao longo de um complexo processo biopsicossocial,
no qual as atitudes da familia influenciam de forma determinante. Para esses autores, desde o
nascimento, meninos e meninas compartilham informacGes sobre seu posicionamento na
sociedade e, a partir dessas informacdes, vao construindo sua identidade. As mudangas fisicas
e psicoldgicas enfrentadas pelo adolescente levam-no a uma nova relagdo com o mundo. O
processo de amadurecimento do corpo acarreta uma nova imagem corporal, influenciando,
assim, a sua identidade (Egypto, 1991; Knobel, 1992).

Concordamos que as novas experiéncias vividas pelos adolescentes e as mudancgas dos
seus corpos, de fato, podem desencadear sentimentos de medo e inseguranca sobre muitos
aspectos da vida, inclusive sobre a questdo da sexualidade (Sousa, Fernandes & Barroso, 2006).
No entanto, consideramos que os significados pessoais sdo criados pela pessoa no decorrer de
toda a sua vida, a partir de suas vivéncias e experiéncias e ndo apenas em uma determinada

etapa do desenvolvimento. Essas criagbes implicam a percepcdo subjetiva da pessoa e na
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constituicdo da sua identidade de género (Favero, 2010). A este respeito, Berenice Bento
(2006) argumentou em seu estudo sobre transexualidade que
ap6s o nascimento da crianga, 0s investimentos discursivos dirigem-se para a
preparacdo do corpo, a fim de que este desempenhe com éxito os papéis de género...
o mundo infantil se constrdi sobre proibicdes e afirmacao. Essa pedagogia dos géneros
tem como objetivo preparar aquele sujeito pra a vida referenciada na

heterossexualidade (pp. 89-90).

Pactuamos com a autora quando ela reflete que, desde o nascimento, e poderiamos
afirmar, desde antes do nascimento, os enunciados performativos referentes ao género ja
comecam a ser pronunciados. A crianga cresce em meio as expectativas a ela impostas e, em
suas interacOes, vai-se configurando de forma gendrada. Deste modo, acreditamos que a
construcdo da identidade de género ndo ocorre apenas durante a adolescéncia, como defendido
por Ana e por alguns autores mencionados, mas se trata de um processo ininterrupto que se
efetiva mediante as préticas sociais e as relacdes dialdgicas intra e interpessoais que a pessoa
vivencia.

Além de partir do principio de que a sexualidade ¢é algo praticamente exclusivo da
adolescéncia, Ana enuncia que os desajustes inerentes a essa fase da vida tém relacéo direta
com a homossexualidade. O trecho a seguir ilustra como Ana se refere a esse tema:

Se ela [a pessoa] ja € totalmente desajustada, né? Rejeitada pela familia, rejeitada

por... porque a gente se sente rejeitada na adolescéncia. Eu acho que grande parte

das pessoas, né? pelos amigos... € mais facil vocé se associar ao seu mesmo sexo do

que um diferente porque... né? (Ana)

A entrevistada também destaca que o0 medo de ser rejeitado por pessoas do sexo oposto
pode levar o adolescente a aproximar-se sexualmente de pessoas do mesmo sexo, uma vez que

a proximidade ja esta estabelecida. A esse respeito, Ana diz:
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Uma amiga tem uma amiga sempre, né? Eu sempre tive uma amiga, entdo nao tem
crise em me associar e me aproximar de uma menina, né? E os meninos tambem. J&4
ta no meio, ja é aceito, né? Como afetividade, como sexualidade porque t& ali, né?

T& préximo, né? (Ana)

Embora Ana ndo expresse claramente que essa sSua concepcdo sobre
homossexualidade tem relacdo com as suas convicgoes religiosas, supomos, pelo transcorrer
dos outros trechos da narrativa, que essa sua ideia de que a homossexualidade seja um desajuste
tenha sido fundamentada por principios religiosos catdlicos que, como discutimos
anteriormente, consideram a homossexualidade como atos “desordenados” e contrarios a lei
natural.

Durante muito tempo essa visao patologizante da homossexualidade também teve seu
respaldo na ciéncia. Até 1990, o chamado “homossexualismo” constava na lista internacional
de doencas e era tratado como uma patologia psiquiatrica. O Manual Diagndstico e Estatistico
de Transtornos Mentais, da Associacdo Americana de Psiquiatria, publicado em 1952, trazia o
homossexualismo como uma desordem, um distarbio mental (Souza Filho, 2006). O termo
também foi incluido, pela Organizacdo Mundial de Saude, na Classificacdo Internacional de
Doencas de 1977 (CID), como uma doenga mental.

Porém, a partir dos anos 1970, iniciou-se a formulacdo critico-tedrica, apoiada na
antropologia e na historia, opondo-se ao discurso até entdo dominante e patologizante da
homossexualidade (Filho, 2006). Essa concepcéao foi sofrendo alteragdes ao longo do tempo,
inclusive em decorréncia das reconfiguracdes sociais. Assim, em 1990, na ocasido da revisdo
da Classificacdo Internacional de Doencas, 0 homossexualismo deixou de ser considerado uma
doenca e passou-se a utilizar o termo homossexualidade (uma vez que, neste contexto, o sufixo

“ismo” remete a ideia de patologia).



94

Ana faz referéncia, ainda, a influéncia cultural exercida pela midia nas “escolhas” dos
adolescentes relacionadas as relages de género. Do seu ponto de vista, existe uma nova forma
de se ver a diversidade e uma facilidade de uma pessoa experimentar relagcbes com pessoas do
mesmo Sexo e 0s meios de comunicagdo disseminam essa informagdo. Conforme Ana,

Agora ta virando uma influéncia muito forte, né? Na midia, de novelas... Na minha

opinido, né? As pessoas que tém a questdo da identidade, né? N&o como esta hoje

nessa cultura. Era sempre um homem e biologicamente ele esta pronto para se
relacionar com uma mulher. (Ana)

Entdo eu acho que botou, que se colocou hoje, né? Nessa, nessa nova forma de ver a

sexualidade, a identidade uma... novos pontos pra se gerar uma crise € com muita

facilidade talvez a pessoa experimente 0 mesmo sexo, né? (Ana)

Parte dessa concepgéo de Ana vai ao encontro daquilo que defendemos, pois partimos
do principio de que os recursos culturais sdo constituintes da mente humana (Geertz,
1926/2008). Sendo assim, os significados compartilhados e veiculados pela midia também séo
responsaveis pela nossa constituicdo como pessoas. Porém, discordamos da nocdo de que a
cultura se “imponha” e que modele 0 homem. Para a Psicologia Cultural, as pessoas
constituem-se situadas cultural e historicamente e s&o resultado do processo de producdo de
significados.

Nesse sentido, a cultura ndo é modeladora nem dé& acabamento a pessoa, mas ela €
importante porque é nela em que estdo contextualizadas as interacGes sociais nas quais as
pessoas se desenvolvem (Bruner, 1997; Rossetto & Brabo, 2008; Valsiner, 2012; Yokoy,
2012). Assim, consideramos que € por meio das relagdes dialdgicas, vivenciadas desde o
nascimento, que a pessoa agencia a multiplicidade de vozes e significados que permeiam 0s
seus contextos intra ou interpessoais e assume posicdes referentes as mais diversas areas da

vida, inclusive a que se refere a sua sexualidade.
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Para além do contetdo da narrativa de Ana, identificamos uma certa tensdo em alguns
momentos da sua fala, principalmente quando suas formulagcfes se referiam a questdo da
sexualidade. Alguns de seus enunciados apresentaram pausas, frases ndo concluidas,
tartamudezes e contradi¢des. No trecho a seguir, a entrevistada se contradisse, afirmando que
as pessoas ndo tém crise de identidade sexual, mas que essa crise soma-se as outras; e pareceu

esperar uma concordancia por parte da entrevistadora, pelo uso recorrente do termo “né?”.

/////

/////

J& se somou agora mais uma crise, né? Que é essa sexual, né? (Ana)

Em um outro excerto, Ana parece preocupar-se em se posicionar e posicionar a
entrevistadora de forma a exclui-las do que é falado sobre os adolescentes em sua pratica
discursiva:

Cada um, se for analisar a si mesmo quando era nessa época [na adolescéncia] o que

pensava, né? Mas eu ndo, por exemplo, a gente ndo, né? Nem todos, né? Talvez 99%

rrrrr

intima, né? com homem ou com mulher? Sabe? (Ana)

Esses exemplos nos fazem retomar a discussdo sobre a importancia que a alteridade
exerce para quem constroi os enunciados, na perspectiva de que a pessoa se posiciona e
posiciona o outro levando em consideracdo suas atitudes responsivas (Bakhtin, 1979/2011;
Harré & Van Langenhove, 2003). A hesitacdo observada na narrativa de Ana e o seu pedido
de “perdao” parecem denotar o que Bakhtin (1979/2011) chamou de “zelo pela estética de si”.
Para esse autor, “a tens@o e a novidade da criacdao do contetido, na maioria dos casos, ja sdo um
indicio de crise da criag@o estética” (p. 187).

Essa inquietagcdo presente nas enunciagdes da entrevistada remete-nos, ainda, ao

conceito bakhtiniano de exotopia, que “designa uma relacdo de tensao entre pelo menos dois
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lugares: o do sujeito, que vive e olha de onde vive, e daquele que, estando de fora da experiéncia
do primeiro, tenta mostrar o que vé do olhar do outro” (Amorim, 2012, p. 101). No caso de
Ana, supomos que, ao titubear na fala e ao excluir a si e a pesquisadora do rol de pessoas que
tiveram “conflitos” de relacGes de género na adolescéncia, ela pode estar demonstrando uma
preocupacao com a reacao da entrevistadora e com um possivel julgamento que esta fara dela.

Posto isso, podemos considerar que as concepgdes de Ana sobre as relagdes de género
aproximam-se das ideias difundidas pela ideologia da naturalizagdo, a qual ainda ecoa
fortemente em nossa sociedade e que essas concepgdes tém influenciado, de forma

significativa, sua préatica pedagdgica.

Participante 2 — Helen

“Hoje em dia, o grupo GLBTSP... e ndo para de entrar letra
pra definir essas pessoas que ndo precisavam ser definidas.
Ninguém precisa ser definido por uma letra, nem por uma
categoria!”

Helen

Identificacdo

Helen tinha 30 anos de idade na ocasifo da entrevista. E a irma cagula de uma familia
de seis irmdos, sendo cinco mulheres e um homem. Seus pais estdo casados ha 58 anos. Foi
educada conforme os dogmas da Igreja Catdlica, mas atualmente ndo professa religido.

Helen é casada e mée de dois filhos, sendo um menino e uma menina. Graduou-se em
Educacdo Fisica e Fisioterapia e fez mestrado em Psicologia. Trabalha como professora na
Secretaria de Estado de Educacdo do Distrito Federal ha 10 anos. Ja lecionou em uma escola
particular e fez atendimento em clinicas como fisioterapeuta. Na ocasido da entrevista, Helen
atendia, pedagogicamente, criangcas matriculadas na Educacdo Precoce em um Centro de

Educacéo Especial da rede publica.



97

Mapa de significados construido a partir da narrativa de Helen

O mapa de significados elaborado a partir da narrativa de Helen apresenta, por meio
de circulos coloridos, os elementos culturais que influenciaram a constituicdo da sua concepcao
sobre género. Esses circulos descrevem intersegdes, evidenciando sua participacdo nessa

construcdo, enquanto as setas apontam para as concepgoes construidas.

MAPA DE SIGNIFICADOS DE HELEN

~ ~ — ~
/’ 0 GENERO E UMA / AS DIFERENCAS DE GENERD
CARACTERISTICA MUITO \ A0 CONSTRUIDAS \
[ PEQUENA SE COMPARADA | RELIGIAD [ SOCIALMENTE E IMPOEM |
, AO QUE AS PESS0AS SA0 EM / \ ESTIGMAS PARA HOMENS E /
\\ SUA TOTALIDADE ,./ LS -*\\\ MULHERES ,,/
" - o, -
— - . p " >
- . .
CONCEPCOES
FAMI SOBRE FORMACAQ
GENERO
K ; ~
/ EXISTE UMA FORTE A “/ A MARCACAO DA DIFERENCA
. INFLUENCIA DA CULTURA NA \ oROFISSIONAL DE GENERO NA INFANCIA \
| CONSTRUCAO DAS | ' - . \
\ N " | [ NAD TEM RELACAO COM A |
\ CONCEPCOES DE GENERO / \ ORIENTACAO SEXUAL DA /
. A . PESSOA ,./
e - ., -
- - — -
Legenda:

Elementos culturais que influenciaram Y
e ne | |
na construgao das concepgdes de Helen \_ .

Figura 5. Mapa de significados da narrativa de Helen sobre género.

A seguir, apresentamos um recorte do mapa de significados da narrative de Helen, de
modo a evidenciar os elementos que influenciaram a sua producdo de significados.
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Elementos constitutivos das concepc6es de Helen sobre género

Elementos que influenciaram

na construcio das concepcdes de Helen

RELIGIAO

CONCEPGOES
DE HELEN

FAMILIA FORMACAO

SOBRE
GENERO

D

EXPERIENCIA
PROFISSIONAL

Figura 6. Elementos constitutivos das concepcdes de Helen sobre género.

A influéncia da familia

Ao iniciar sua narrativa, Helen argumentou que suas concepg¢des sobre género tém
muita relacdo com a sua historia de vida, pois, segundo seu relato, ela cresceu em um ambiente
muito pedagogico, no qual podia vivenciar liviemente suas brincadeiras. Segundo Helen, “eu
sempre fui uma crianga muito, muito livre, muito espoleta. Gostava muito de bola, de carrinho,
né?! Nesse ambiente eu ndo era cerceada. Eu pude vivenciar as brincadeiras infantis de uma
forma que néo fazia essa diferenciagdo de género.”

Embora a familia de Helen tenha uma configuracdo mononuclear (formada por mae,
pai e filhos), segundo seu relato, sua educag¢ao ndo esteve apenas sob a “condugdo” paternal.
Como suas irmds eram jovens estudantes, aprendizes das teorias do desenvolvimento humano,
especialmente da Teoria da Epistemologia Genética, de Jean Piaget, elas atuaram
vigorosamente no seu processo educativo. Influenciadas pelos conhecimentos sobre a teoria
piagetiana, entre 0s quais se considera a crianga como construtora de seu proprio conhecimento,
por meio da interacdo com o objeto de aprendizagem, as irmds de Helen a educaram

possibilitando-lhe a realizacdo de atividades pedagdgicas nas quais ela fosse protagonista.
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Helen argumenta que sempre pode escolher suas brincadeiras e que o “seu jeito moleque” foi
respeitado por seus familiares.

De acordo com Helen, a sua educacédo néo teve a referéncia centrada apenas na figura
paterna. Esta “missdo” foi dividida por seu pai com outros membros da familia, mais
especificamente com as filhas, que, provavelmente, devido a “autoridade” que lhes fora
conferida pelos estudos em magistério e pedagogia, participaram ativamente da criacdo da
cacula. Ou seja, embora saibamos que o desenvolvimento ocorre em contextos estruturados e
perpassados por crencas e valores da sociedade, os processos de significacdo se dao pela
participacdo ativa da pessoa e pelas relagdes que ela estabelece com a cultura, por meio das
interacOes e experiéncias especificamente vividas por ela (Madureira e Branco, 2005). No caso
da entrevistada, a dindmica diferenciada da sua casa, com relacdo a sua educacao, pode ter Ihe
proporcionado vivéncias e experiéncias que colaboraram para a construcdo de uma concepcao
mais contemporanea de familia.

O conceito de Helen sobre familia difere-se do modelo patriarcal, no qual o pai exerce
total autoridade sobre os filhos e a esposa, e estes ndo tém voz ativa, sendo-lhes subservientes
(Badinter, 1985; Butler, 2003; Narvaz & Koller, 2006). Segundo ela, os membros da familia
devem responsabilizar-se mutuamente por todas as atividades relacionadas ao &mbito familiar,
desde o sustento até a educacdo das criangas. A este respeito, ela comenta:

meu marido é super amavel com os meus filhos, super divide as tarefas de casa, divide

as tarefas da criacéo das criancas, cozinha melhor do que eu... entdo, assim, a gente

tem essa parceria dentro dessa familia que a gente constituiu. (Helen)

Além dessa visdo de responsabilidade e autoridade partilhadas na familia, o conceito
de Helen sobre os arranjos familiares coaduna com o0s conceitos mais contemporaneos, 0s quais
retratam a heterogeneidade e a diversidade social. Para ela, ndo ha relagdo de superioridade ou

inferioridade nas diferencas entre familias mononucleares (formadas por pai, mée e filhos),
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monoparentais (formadas por apenas um dos pais e os filhos), homomaternais (formadas por
duas maes e os filhos), homopaternais (formadas por dois pais e filhos) e recompostas
(formadas a partir de recasamentos), e a atucdo dos seus integrantes ndo deve ser pré-
determinada pelas pressdes sociais.

Esse conceito de familia apresentado pela entrevistada sugere a relacdo dialogica que
existe entre as ideologias cotidianas, ou seja, aquelas que se materializam diariamente por meio
das relagdes, sob a forma da interacdo verbal e onde sdo produzidas, gradativa e
cotidianamente, as mudangas; e a ideologia constituida ou oficial, que é aquela na qual circulam
os contetdos ideoldgicos que ja se encontram mais estabilizados e aceitos pelo conjunto social,
ou seja, ja entraram no sistema ideoldgico formalizado. E nessa relacio dialética e dialdgica,
na qual as diferencas entre as esferas de influéncia sao reciprocas, que as mudancas emanadas
nas ideologias cotidianas véo, gradativa e dialogicamente, tomando forma nas superestruturas
(Bakhtin/VVoloshinov, 1929/2014).

Em sua narrativa, Helen afirma perceber e rejeitar a pressdo cultural que “impde
estigmas para as mulheres e os homens”. Essa sua forma de analisar as relagdes de género vai
ao encontro da afirmacédo de Valsiner (2012), para quem a tentativa do dominio da sexualidade
funciona como “um veiculo para regular as vidas pessoais dentro do grupo social mais intimo,
a familia, em dire¢des que interessam as diversas institui¢des sociais, dentre elas, as religiosas”
(p. 101). Helen também considera que a sociedade busca regular a vida das pessoas impondo
regras para a sua sexualidade e afirma: “sempre procuro fugir desses estigmas”. Neste sentido,
ela procura se autorregular em seu casamento, sua familia e sua sexualidade. A possibilidade
de “sair dos estigmas sociais” também esta presente socialmente, e so por isto figura este lugar
consciente, porque é de natureza das permissdes sociais. E neste sentido que observamos os
processos de agencialidade que garantem as atividades das pessoas sobre si mesmas e também

nas relages com o outro.
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Com base na Psicologia Cultural (Bruner, 1997; Rosa, 2000; Valsiner, 2012; Werstch,
1993), consideramos que a construcdo de significados realizada por Helen ocorreu a partir de
suas interacOes pessoais e coletivas. A cultura a apetrechou com valores, linguagens e
instrumentos; e as diferentes vozes no ambiente do seu Self, constituidas por elementos da sua
historia pessoal, que outrora foram de diferentes alteridades, favoreceram a emergéncia de
posicOes distintas diante dos objetos e das situagBes, configurando sua constituicdo
idiossincrética.

Em uma linguagem bakhtiniana (Bakhtin/ VVoloshinov 1929/2014), poderiamos dizer
que Helen ora refletiu, ora refratou os significados aos quais teve acesso, mantendo-0s ou
alterando-os a partir das posi¢cbes que assumiu e das vozes que subsidiaram esses
posicionamentos. Suas significacdes ndo lhe foram dadas nos signos em si, mas foram
construidas na dinamica interacional da sua historia, sendo marcadas pela dialogicidade entre
as diferentes ideologias e a diversidade das suas experiéncias individuais nas interagdes, sendo

reverberadas em suas narrativas.

A influéncia da religido

A narrativa de Helen também apresenta a religido como uma alteridade constituinte
de suas concepgdes sobre género. Conforme seu relato, durante a infancia e a adolescéncia ela
frequentou a Igreja Catdlica. Mesmo ndo sendo praticantes dessa religido, ou seja, nao
participando ativa e assiduamente dos seus rituais, os pais de Helen a batizaram na igreja. Em
suas palavras, “a minha familia se diz cat6lica ndo praticante, né?! A familia de origem, meu
pai e minha mae se dizem catélicos ndo praticantes. Entdo, assim, v8o a missa
esporadicamente, 14 em casa todos foram batizados na Igreja Catolica.” (Helen)

Essa atitude de seus pais pode ser um sinalizador do quanto os preceitos dessa religiéo,

trazida para o Brasil por ocasido da colonizacéo portuguesa, ainda estdo entranhados em nossa
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cultura, sinalizando, muitas vezes, mais uma acdo influenciada pela coletividade que pela
conviccao religiosa. E neste sentido que, concordando com Harré e Van Langenhove (2003),
supomos que, influenciados pelo contexto cultural, os pais de Helen possam ter se posicionado
em conformidade com os enredos, as alteridades e posi¢Oes existentes na cultura, as quais
compBem seus repertorios numa relacdo dialdgica.

Embora seus pais ndo fossem frequentadores assiduos da igreja, durante a
adolescéncia e a juventude Helen engajou-se em muitas atividades dessa religido. Conforme
sua narrativa, esse engajamento foi essencial para a construgdo de suas concepcdes sobre
género:

eu fiz esse caminho [de ser batizada e fazer a primeira eucaristia sob orienta¢éo dos

pais] e depois eu me engajei num grupo jovem dentro da Igreja Catélica. (Helen)

A questdo do género em si era muito voltada pra essa questdo sexual também, da
orientacdo sexual, entdo é uma coisa muito confusa, eu acho. (Helen)

Eh, entdo, assim, era, né, vem aquela coisa do pecado e eu ficava me perguntando,
né, ma... mas por que que é pecado? Eu ndo consegui entender... Ai vinha numa

passagem da Biblia pra justificar e tudo mais. (Helen)

Segundo Helen, sua participacdo efetiva em atividades da igreja e o convivio com 0s
seus frequentadores a fizeram perceber algumas contradi¢Bes entre os discursos proferidos e as
praticas realizadas. Nota-se aqui uma tensdo dialética entre Helen e o seu grupo, o que pode ter
influenciado a construg@o das suas concepgdes, uma vez que “é essa tensdo que torna possivel
o desenvolvimento do sujeito psicologico singular” (Madureira & Branco, 2014, p. 148). Helen
ndo concordava com o discurso heteronormativo da igreja que associa as relaces de género
ndo-normativas ao pecado ou a algo passivel de julgamento. Seu ponto de vista vai de encontro

aos ensinamentos da doutrina catolica, a qual preconiza a repressdo de qualquer tipo de
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experiéncia da sexualidade que esteja fora do sacramento do matrimonio, ou seja, que néo tenha
carater heterossexual e monogamico (Chaui, 1984). A esse respeito, Helen diz:
pra mim era tudo muito contraditorio, sabe, assim, vocé é... pregar o amor e a todo
tempo ta falando de pecado, a todo tempo té falando de julgamento, né. Porque eles
mesmos falavam assim que a gente ndo tem o poder de julgar, quem julga é Deus,

né, e a todo momento, a gente tava julgando, né?! (Helen)

As contradicdes apontadas por Helen, percebidas durante sua experiéncia no
engajamento religioso, fizeram-na questionar as atitudes das pessoas com as quais convivia
naquele contexto, o que culminou em sua decisdo por afastar-se da Igreja. Ela disse: “Entéo,
isso, isso acabou me afastando da Igreja Catdlica um pouco, sabe?! Por conta dessas
contradi¢es. Entdo, assim, isso acabou me afastando e hoje eu nédo tenho religido
nenhuma.” (Helen)

Consideramos que esse posicionamento de Helen seja reflexivo (Moghaddam, 2003),
uma vez que esta imbuido de questbes de ordem moral e prossegue por meio das negociacoes
entre a percepgio e a acdo. E por isso que, conforme Valsiner (2012), mesmo reconhecendo
que o contexto exerce grande influéncia no desenvolvimento humano, ndo se pode
desconsiderar que as sugestdes de sentimento, pensamento ¢ agdo podem ser “acatadas” em
maior ou menor grau a depender das experiéncias e do posicionamento da pessoa.

Desta feita, 0 posicionamento da pessoa serd tomado a partir da relacdo dialdgica das
diferentes vozes e posi¢Oes do Eu, as quais se articulam e relacionam-se de diversas formas no
ambiente intrapsiquico, podendo fortalecer-se mutuamente ou entrar em tensdo e contradig&o,
levando a reflexao /refracdo dos significados compartilhados. Portanto, é o aspecto dialdgico
do Self dialogico que permite 0 movimento constante dessas posic¢des do Eu.

Assim, concebemos que relagdes de dominancia e submissdo séo estabelecidas na

dindmica relacional dessas diferentes posi¢des do eu, de modo que algumas dessas posicoes



104

podem assumir maior centralidade em determinadas tomadas de decisédo da pessoa, guiando
suas posturas éticas e direcionando de forma mais preponderante sua trajetéria de vida
(Raggatt, 2000; Toledo, 2014). Considerando essa dindmica, supomos que a tomada de
posicionamento de Helen com relagdo ao seu afastamento da Igreja tenha sido a culminéncia
dessa dialogicidade entre suas vozes internas e as das inumeras alteridades com as quais ele
convive. Ao debater sobre a participacdo da religido na constituicdo da pessoa, Foucault (1976)
afirma que
a pastoral cristd inscreveu, como dever fundamental, a tarefa de fazer passar tudo o
que se relaciona com o sexo pelo crivo interminavel da palavra. A interdicdo de certas
palavras, a decéncia das expressdes, todas as censuras do vocabulario poderiam muito
bem ser apenas dispositivos secundarios com relagao a essa grande sujei¢cao: maneiras
de torna-la moralmente aceitavel e tecnicamente util [...] tratava-se, sem davida, de
uma das condi¢Oes para que as instituicdes de saber e de poder pudessem encobrir 0

pequeno teatro do dia-a-dia com seu discurso solene (pp. 24 e 33).

Nesta mesma perspectiva, Valsiner (2012) discute o carater repressor da religido com
relacdo ao sexo. Conforme esse autor, “o objetivo de repressdo da sexualidade pessoal é
dirigido pelo desejo de instituigdes sociais e religiosas de controlar as atividades dos seres
humanos” (p. 100). Essa tentativa de dominio dissipa-Se por meio dos discursos repetidamente
enunciados, os quais se constituem como fendmenos ideoldgicos imbuidos de valores e crengas
(Bakhtin/ Voloshinov, 1929/20014). Em sua narrativa, Helen demonstrou ter identificado esse
carater controlador da religido. Segundo ela, “dentro da religido as pessoas também querem
formatar muitas coisas. Dizer o que € certo e 0 que € errado a todo momento”.

A discordancia dessa tentativa de “formatacdo” a fez afastar-se da Igreja. Para ela, a
relacdo da pessoa com a divindade independe do engajamento em algum culto religioso. A este

respeito, Helen afirmou: “hoje eu ndo tenho religido nenhuma, né?! Assim, me considero uma
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pessoa muito espiritualizada, assim, uma pessoa muito... mas sempre com essa busca, sabe?
De que cada um vive do jeito que quiser” (Helen). Deste modo, ela afirma acreditar que a
relacdo entre a pessoa e a divindade néo precisa ser intermediada por uma religido.

A respeito da participacdo da religido como sistema cultural e simbdlico na
orquestracdo dos posicionamentos, das atividades humanas e sua significacdo, Baucal e Zittoun
(2013) argumentam que essa orquestracdo funciona tanto dentro da pessoa, por meio de valores
e ideias internalizadas, quanto fora, através de intera¢cdes do individuo com o outro, com 0s
discursos e com objetos culturais. Dessa maneira, a religido pode ser encarada como
possibilitadora da dindmica dos dialogos intrapsicoldgicos e interpessoais (seja com alteridades
presentes, ausentes ou imaginarias). No caso especifico de Helen, observamos que nao apenas
os elementos religiosos, mas as relacdes que ela estabeleceu nesse contexto, contribuiram para

a sua producdo de significados.

A influéncia das experiéncias profissionais

As experiéncias profissionais de Helen também foram mencionadas por ela como
influentes na sua concepcdo de género. Inicialmente ela relatou uma experiéncia que
considerou impar em sua carreira: o trabalho desenvolvido em uma escola particular. Segundo
a entrevistada, essa escola era “vanguardista” no que se refere as relacbes de género, pois 0s/as
professores/as podiam conversar e discutir muito e “era uma filosofia da escola, até, ndo marcar
esse tipo de coisa” [diferenciagdo do que € “de menino” e “de menina”]. A esse respeito, Helen
afirmou: “Entdo, o trabalho era muito tranquilo nesse sentido. Sou muito encantada com a
experiéncia que eu tive, justamente por isso, assim: porque era uma filosofia da escola, sabe?!
N&o, néo fazer essa distingdo [de género], ndo marcar isso”.

Podemos supor que a satisfagdo enunciada por Helen com relagdo ao seu trabalho

nessa escola particular tenha se dado pelo fato de haver uma congruéncia entre suas proprias
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concepcOes e a filosofia da instituicdo, ou por ter havido, por parte dela, uma tomada de
consciéncia de que a forma de abordagem pedagdgica na qual ela acreditava era compartilhada
por outros. E possivel que Helen tenha se sentido respaldada, o que pode ter contribuido para
a sua reorganizacdo pessoal que reconfigurou as suas relagdes com aquele ambiente,
conduzindo-a a novas reorganizagdes subjetivas (Yokoy, 2012), uma vez que 0s discursos
institucionais dos quais as pessoas em desenvolvimento participam, e eles proprios, se
constituem mutuamente.

Com relagdo a sua pratica, Helen explica que ndo eram organizadas filas distinguindo
meninos e meninas, e a escolha das brincadeiras era livre. Quando surgia alguma situagéo que
envolvesse a questdo de género, havia a busca da construgdo de um didlogo e uma reflexao
abordando o tema. A este respeito, a entrevistada afirmou:

E claro que as criancas sempre estavam trazendo isso de algum outro lugar, né?!

“Menino ndo bate em meninal ”’; “4 menina... ela ta chorando porque ela é menina!”

Entdo a gente, eu sempre procurava debater esses assuntos até com maternalzinho

(criangas de 3 anos). Eu falava: “A gente ndo bate s6 em menina. Ndo é porque é

menina que eu ndo vou bater, é porque é minha amiguinha, meu amiguinho, entéo eu

n&do vou bater, vou cuidar com carinho ”. (Helen)

A narrativa de Helen sobre a postura das criancas quanto as relacdes de género ilustra
a argumentacdo de Branco e Madureira (1998) de que, ja nos primeiros anos da infancia, as
criangas apresentam um tangivel conhecimento sobre os limites entre o que é culturalmente
reconhecido como adequado para meninos e meninas. SUpomos que esses pseudoconceitos
reverberam as diferentes vozes com as quais as criancas convivem: familiares, pares etarios,
programas televisivos, livros, revistas, mas especialmente as vozes dos adultos, uma vez que,

conforme Pontecorvo, Ajello e Zucchermaglio (2005),
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a prevaléncia e a difusdo de pseudoconceitos na crianca de idade escolar depende de
sua equivaléncia com as palavras e os conceitos do adulto, que sdo comunicados a
crianga por meio de um determinado uso da lingua e um consequente significado das

palavras existente no sistema lexical e conceitual adulto (p. 195).

Ao propor que as criancas reflitam sobre os conhecimentos construidos por elas em
“outros lugares”, Helen posiciona-se como uma voz diversa, uma alteridade diferente que pode
contribuir na construcdo das concepcles e das identidades de género das criancgas. Essa
contribuicdo da-se pela possibilidade da emergéncia de didlogos internos entre as distintas
perspectivas das criangas, podendo interferir, significativamente, no seu desenvolvimento, uma
vez que “a emergéncia de posigdes diferentes a partir de uma situa¢do de tensdo dialdgica é
compreendida como processo gerador de desenvolvimento, tendo em vista a constante
(re)construcéo de sentido diante da realidade” (Toledo, 2014, p. 16).

Em contraposicdo a sua primeira experiéncia de trabalho, com a qual Helen se
identificou fortemente, 0 modo como as relacfes de género eram tratadas nas escolas publicas
onde ela trabalhou a surpreendeu negativamente. Dessa forma, ela enunciou que “foi um
choque muito grande na Secretaria ver que as coisas ndo acontecem muito assim [como
aconteciam na escola particular].” Conforme a sua narrativa:

Na Secretaria é uma diversidade enorme de gente trabalhando que acreditam em

varias coisas, que vivenciaram varias coisas, que tém varias metodologias e uma

amplitude, sé que as pessoas ndo conseguem entender a diversidade, né?! Cada um
faz o seu e essa diversidade ndo é contemplada.

Tudo que ainda tem de machista, tudo que ainda tem de, de, ne, de preconceituoso ta

aqui dentro, sendo reproduzido dentro da escola publica a todo momento e € muito

dificil de desconstruir isso, né!? (Helen)
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As enunciagdes de Helen apontam para a existéncia de uma discrepancia entre a sua
concepcao de como o género deve ser trabalhado nas escolas e 0 que pensa a maioria de seus
colegas de trabalho. Conforme a sua narrativa, a maior parte dos profissionais das escolas nas
quais ela trabalhou, desconsidera a diversidade de género e dissemina, em seus discursos, uma
visdo que ela avalia como “preconceituosa” sobre essa tematica. Essa fala de Helen ratifica a
nossa discussdo anterior sobre a relagdo dialética e dialogica das diferentes ideologias.

Os diversos discursos que sdo evidenciados na escola (senso comum, discursos
religiosos, concepgoes inatistas sobre o ser humano, por exemplo) séo construcdes historicas,
com manifesto carater ideoldgico, nas quais as vozes de diferentes institui¢des e geracdes estao
presentes (estado, igreja, partidos politicos, escola), anunciando as distintas concepg¢des sobre
0 desenvolvimento humano e as diferentes crengas e valores sociais. Estes elementos
diversificados coexistem nas relagdes de tensdo das institui¢cdes escolares e dialogam entre si,
compondo os enunciados dos educadores acerca de como as relacées de género devem (ou néo)
ser trabalhadas nas escolas. A respeito da diversidade de concepgOes existentes no ambiente
escolar, Madureira e Branco (2014) afirmam que “a escola é um espago contraditorio. Por um
lado, abriga inimeros preconceitos e (re)produz constantemente processos de exclusao e, por
outro, € um espaco que pode, sim, desestabilizar as regras do jogo, tornar as pessoas mais
conscientes de si e do mundo em que estdo inseridas” (pp. 161-162).

Os enunciados de Helen véo ao encontro da perspectiva de Valsiner (2012) e Santana
e Oliveira (2016) de que a pessoa participa ativamente como construtora de si e do seu contexto.
A atividade profissional do/a professor/a, como atividade socialmente situada, é definida
cultural, social e historicamente. Desse modo, os/as professores/as aprendem uns com 0s outros
no contexto de trabalho, nas parcerias e interacdes com seus/suas colegas. Assim, no caso de
Helen, nessa relacdo dialdgica, houve a producédo de significados, possibilitando uma atitude

de maior ou menor enfrentamento ou “adesdo” aos significados compartilhados entre seus



109

pares, 0 que configura seu posicionamento e as constantes negociagc0es intersubjetivas e
intrasubjetivas (Souza & Gomes, 2009).

Em sua narrativa, Helen tece criticas sobre a postura de alguns colegas de trabalho
com relagdo aos seus posicionamentos sobre as relacGes de género, abordando pontos que
considera relevantes: (a) a resisténcia dos profissionais a discussdo: “é¢ muito dificil numa
coordenacéo, numa reunido, a gente colocar esses temas e fazer com que as pessoas entendam
a importancia dessa, dessa desmistificacdo, principalmente, da educacéo infantil.”; (b) a
influéncia da religiosidade dos/as professores/as sobre a tematica: “As professoras envolvem a
questdo da religiosidade, envolvem a questdo das suas proprias histérias mesmo, né?”; e (c)
o medo da homossexualidade: “As pessoas ndo entendem o que é ser uma escola laica, as
pessoas ndo entendem o que é essa questdo da diversidade de género de, né?! Entdo, €
complicado.”

Ao analisarmos os enunciados de Helen, supomos que a resisténcia dos/as
professores/as quanto a discussao sobre género possa estar relacionada a influéncia da tradicéo
judaico-cristd em nossa sociedade. Os sistemas religiosos se constituem em importantes
mecanismos de construcdo da subjetividade humana, atuando de maneira estruturada e
estruturante por meio dos significados compartilhados (Souza Filho, 2006). Deste modo,
acreditamos que o discurso ideolégico religioso da heteronormatividade monogamica e o
desencorajamento de qualquer discussao relacionada a género e sexualidade reverberam-se em
forma de tabu, que é repercutido em muitas instituicdes, inclusive nas escolas, evidenciando a
dificuldade de algumas pessoas em realizarem debates sobre essa tematica. A avaliacdo de
Helen quanto ao posicionamento da maioria dos seus colegas de trabalho harmoniza-se com a
perspectiva de Madureira e Branco (2014), os quais arrazoam que

infelizmente a instituicdo escolar tem se caracterizado, tradicionalmente, por um forte

apego a uma moral conservadora e ultrapassada, interessada tdo somente na
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reproducéo da regularidade e na normatizacdo do sujeito. No caso da sexualidade, por
exemplo, preconceitos arraigados vao impedindo a discussao, entre professores/as, de

questdes com as quais eles convivem cotidianamente (p. 166).

Helen considera inapropriada a atitude de seus colegas que amalgamam suas crencas
religiosas ao trabalho. Para ela, as pessoas precisam compreender a laicidade da escola e
separar suas crencas das atividades laborais, de modo a ndo haver interferéncia direta de umas
sobre as outras. Entendemos e corroboramos essa consideragdo de Helen, porém
compreendemos também que as pessoaas possuem a sua propria cultura pessoal (Valsiner,
2012), que € formada por um sistema de significados continuamente internalizados pela pessoa
e que marca sua singularidade (Santana & Oliveira, 2016), estendendo-se para fora a partir dos
posicionamentos tomados. Neste sentido, ndo ha como exigir que os/as professores/as separem
radicalmente suas crencas religiosas de seu trabalho, uma vez que essas crencas também os
constituem.

O que consideramos possivel é que seja feita uma reflexdo sobre o carater polifénico
da constituicdo das pessoas e a agencialidade das diferentes vozes que os compdem — sua
religiosidade, suas experiéncias pessoais, seus conhecimentos técnicos (Bakhtin, 1979/2011;
Harré & Van Langenhove, 2003; Hermans, 1996, 2001; Moghaddam, 2003; Valsiner, 2012;
Wertsch, 1993) — para que haja um posicionamento no ambiente de trabalho o mais isento
possivel de julgamentos baseados nas crencas e convicgdes religiosas, atentando para a
recomendacdo do Estado em se respeitar o carater laico da escola.

Helen menciona, ainda, 0 medo da homossexualidade demonstrado por seus colegas
de trabalho das escolas publicas e critica a crenca de que a orientacdo sexual esteja diretamente
ligada a expressdo de género. Segundo ela, “as professoras envolvem a questdo das suas
proprias histérias mesmo, do medo da homossexualidade... entdo, isso aparece mesmo |a, e ai

existe essa resisténcia”.
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A entrevistada explica que o seu posicionamento é contrario ao dos seus colegas de
trabalho no que se refere a necessidade de “marcagdo de género” realizada na escola, que separa
em grupos distintos meninos e meninas.

Eu acho que na escola publica existe ainda muita dificuldade pra aceitar que essa

diferenca [de género] ndo precisa ser marcada e que isso ndo significa, ndo tem

relacdo com orientacéo sexual. Eu acho que ndo tem relagdo nenhuma. N&o € isso
que vai marcar se a pessoa vai ser homossexual, heterossexual ou bissexual, né?

(Helen)

Essa crenca justificaria, para seus colegas, a preméncia do reforco de “atitudes
femininas” nas meninas e de ‘“atitudes masculinas” nos meninos, havendo a necessaria
separacao por género tanto na organizacao das filas, quanto na orientacdo para as atividades e
brincadeiras. Do seu ponto de vista, essa preocupagdo ocorre devido ao medo que algumas
pessoas tém da homossexualidade e pela crenca de haver uma relagéo direta entre as expressoes
de género e a orientacdo sexual, 0 que, para ela, ndo se sustenta.

Apesar da critica que faz a postura de alguns colegas de trabalho na Secretaria de
Educacéo do Distrito Federal, Helen enuncia acreditar que o seu trabalho faga diferenca e que
a abordagem da tematica de género com os familiares de seus/suas alunos/as possa ser muito
proficua na desconstrucdo da necessidade de marcacao de género na infancia. A esse respeito,
Helen afirma:

Eu j& posso fazer esse trabalho inicialmente porque eu pego 0s pais e eu converso

com eles a respeito disso. E eu converso ndo impondo nada, mas eu, eu proponho

uma reflexdo acerca do porqué que o quarto da menina tem que ser todo rosa? Porque
que o quarto do menino tem que ser todo azul, né?! Porque que a menina ndo pode
brincar com carrinho? Porque que o menino ndo pode brincar de boneca, né?!

(Helen)
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O posicionamento de Helen evidencia sua crenca de que o seu trabalho pode contribuir
para a desconstrucdo impositiva da sociedade daquilo que é determinado para um menino e
uma menina. Neste ponto, recorremos, uma vez mais, ao que Bakhtin/VVoloshinov (1929/2014)
nos apresenta sobre dialogicidade, tendo em vista que, segundo esse autor, uma enunciagao é
pronunciada por uma pessoa que fala para uma audiéncia especifica, o qual “toma emprestado”
os modos de falar e as categorias que pertencem a uma linguagem social e historica. Dessa
feita, Helen acredita que, por meio da sua enunciacédo, ela possa suscitar nos responsaveis de
seus/suas alunos/as uma reflex&o sobre as concepcdes de género vigentes na sociedade. Sua
fala é, pois, enderecada aos pais, € 0s seus argumentos constituem, conforme a Teoria do
Posicionamento, mais uma das vozes sociais que interagem na relacéo dialdgica intrapessoal
dos pais, de modo a proporcionar-lhes uma reflexdo que os leve a um posicionamento com

relacdo as relacGes cotidianas de género (Harré & Van Langenhove, 2003).

A influéncia da formagéo

Ao falar sobre sua formacdo, Helen se remete a sua infancia e diz que a escolha
profissional tem relacdo com suas experiéncias de crianga. Conforme Rosa (em prelo), ndo ha
duvidas de que essa experiéncia & composta por processos como sensacOes, percepcoes,
sentimentos, emogdes, desejos ou pensamentos ¢ “traz consigo um sentido do tempo que apela
a um passado e um futuro, ndo apenas como uma medida de tempo, mas como cordas a enfiar
os sentidos de uma propria vida” (p. 10). Sendo assim, consideramos que as possibilidades de
experimentacdo livre dos espacos, dos movimentos e das brincadeiras, sem a repressao de suas
preferéncias, pode ter influenciado na sua forma de conceber as relagdes de género, afinal,
Helen gostava de brincadeiras vistas socialmente como masculinas e teve liberdade de
vivencia-las. Assim, ainda que imersa em uma cultura que atribui determinadas caracteristicas

aos géneros e busca enquadrar as pessoas nessas determinacdes, as experiéncias particulares
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de Helen lhe possibilitaram uma extrapolagdo dessa concep¢cdo em um movimento de
construgdo de si e, a0 mesmo tempo, da propria cultura.
Em seu discurso, Helen também evidenciou dar muita importancia para a
corporeidade, o que influenciou em sua escolha profissional.
Entdo, eu era bem livre, entdo eu sempre fui muito corporal, né? E ai, nesse caminho,
eu acabei escolhendo a Educacéo Fisica como curso de formacao. Fiz Fisioterapia e
Educacéo Fisica por acreditar que atraves do corpo a gente tem as maiores vivéncias
e as maiores experiéncias, que fazem a gente desenvolver as questdes cognitivas,

emocionais. (Helen)

Do nosso ponto de vista, tendo como referéncia Rosa (em prelo), os movimentos do
corpo proporcionam um tipo de experiéncia a qual o experimentador atribui causas e
significados. A forma como essa experiéncia é vivenciada depende tanto de recursos
sentimentais e cognitivos quanto do repertério de narrativas que se tem disponivel para que tal
experiéncia faga sentido. Deste modo, a corporeidade e 0 movimento séo relevantes para a
Psicologia Cultural na medida em que possibilitam a pessoa a vivéncia de experiéncias que
constituem um complexo fendmeno no qual se rednem outros processos psicolégicos do
desenvolvimento humanao.

Helen mencionou, ainda, que “sempre foi muito encantada” com a discussao sobre
género, por isso, mesmo depois de sua formacao inicial, procurou um aprofundamento teérico
sobre o assunto. Segundo ela, “eu sempre fugi muito disso [dos estigmas impostos pela
sociedade para homens e mulheres]. E ai na minha formacéo eu fui buscando isso também, até
pra poder fundamentar a minha pratica, né?!”

A partir dessa fala de Helen, podemos ponderar sobre a importancia que a formacéo
profissional, seja ela inicial ou continuada, tem na construgéo das concepcdes do/a professor/a.

A apropriagdo dos conhecimentos tedricos e a tentativa de sua articulagdo com a préatica sdo
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percursos que podem possibilitar uma reflexdo sobre questdes complexas e, muitas vezes,
polémicas, como as relacdes de género. As diversas vozes que ja constituem a pessoa, poderdo
ser somadas outras que atuardo na negociacao e na transformacéo dos significados, suscitando
uma tomada de posicionamento (Santana & Oliveira, 2016). No caso de Helen, segundo sua
narrativa, os conhecimentos especificos da &rea dos estudos de género Ihe deram respaldo para

posicionar-se sobre essa tematica na realizacdo de seu trabalho.

Concepcdes construidas por Helen sobre género

Na segunda parte da analise do mapa de significados construido a partir da narrativa
de Helen, analisamos as concepgdes referentes ao género construidas por ela e as relagdes que

séo feitas com os elementos culturais que influenciaram nessa construcéo.

CONCEPGOES DE HELEN SOBRE GENERO
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Figura 7. ConcepcOes de Helen sobre género.
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Em sua narrativa, Helen critica o fato de as pessoas valorizarem muito o género e

associarem essa caracteristica a tudo o que a pessoa é. Para ela, “0 género € uma caracteristica

muito pequena se comparada ao que as pessoas sao em sua totalidade.” Ela considera que
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“existe uma forte influéncia da cultura na construgdo das concepgdes de género” e que “as
diferencas de género sdo construidas socialmente, impondo estigmas para homens e
mulheres”, o que, no seu ponto de vista, deve ser combatido ¢ desconstruido. Essa concepgao
de género que Helen evidencia vai ao encontro da defesa de Mead (citada por Piscitelli, 2009)
de que os tracos de personalidade ndo sdo inatos e que os comportamentos ligados a
feminilidade e a masculinidade se diferem porque respondem a diferentes expectativas
impostas por cada cultura. Assim, Helen corrobora a ideia de que o “ser homem” e o “ser
mulher” sdo aprendidos desde a infancia, por meio da socializagdo, nos mais diversos
contextos, como a familia, a escola, a igreja e outras instituicdes sociais.

Também podemos comparar a concepcdo de Helen sobre género com as discussoes
propostas por Judite Butler (2003), a qual afirma que a ideia de género € criada por varios atos
de género e que, “sem esses atos, ndo haveria género algum, pois ndo ha nenhuma esséncia que
o género expresse ou exteriorize” (p. 199). A partir dessa compreenséo, as agoes repetidas de
género requerem da pessoa uma performance repetida, em uma espécie de encenagdo do
conjunto de significados ja estabelecidos socialmente. Consequentemente, parece inevitavel
que, para ser de um género, a pessoa necessite “teatralizar” a ideia original desse género
reverberando as falas, 0s gestos, as entonacGes e a postura que a representacdo desse género
estabelece. Deste modo, segundo Butler (2003),

se as varias maneiras como 0 corpo mostra ou produz sua significacdo cultural sdo

performativos, entdo ndo ha identidade pré-existente pela qual um ato ou atributo

possa ser medido; ndo haveria atos de géneros verdadeiros ou falsos, reais ou
distorcidos, e a postulacdo de uma identidade de género verdadeiro se revelaria uma

ficcdo reguladora (p. 201).

A partir dessa reflexdo, a autora defende que todo tipo de identidade de género que

oprima as singularidades humanas que ndo se adequam a heterossexualidade normativa, deva
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ser desarticulado. Esse também é o posicionamento de Helen, que considera o enquadramento
das pessoas em categorias pré-determinadas como um desrespeito e sua supressdo das
individualidades. Segundo ela, “ninguém precisa ser definido por uma letra, nem por uma
categoria! Por conta disso... a gente vai tentando formatar as pessoas de uma maneira que
ninguém precisa ser formatado, por uma questéo tdo pequena assim.” (Helen)

A respeito dessa imposicao cultural, Helen exemplifica sua percep¢do com eventos
que ocorrem em sua propria familia. Segundo ela, na sua casa, seus filhos (um menino e uma
menina) brincam livremente com todos os brinquedos, ndo havendo uma separacdo do que €
“brinquedo de menina” e “de menino”. Para ela, essa experiéncia em casa ¢ mais rica ¢ amplia
as oportunidades de vivéncia e aprendizagem dos filhos. Porém, seus familiares, preocupados
com a sua postura frente a questdo do género, costumam presentear as criangas com brinquedos
bem caracteristicos para cada género: “a avé da Barbie para a menina e o padrinho da carrinho
para o menino”. Além disso, a avo e as tias costumam levar a filha de Helen ao saldo de beleza
para que a menina pinte as unhas e arrume os cabelos, uma vez que Helen ndo tem esse habito
(ndo gosta de se maquiar, usar brincos nem de fazer as unhas).

Essa fala de Helen pode indicar que seu posicionamento quanto as relagdes de género
seja polémico ndo apenas em seu ambiente de trabalho, mas também com a sua familia. O
temor de que as vivéncias ndo marcadas quanto as diferencas de género possam levar a uma
orientacdo sexual diferente da heterossexual parece estar presente ndo apenas nos discursos de
seus colegas de trabalho, mas também entre 0s seus proprios familiares. A este respeito, Helen
citou que em uma conversa com uma de suas irmas, ouviu a seguinte pergunta: “Como vocé
nao marca essa diferenca de género ja no desenvolvimento infantil? Se ndo estiver presente,
la na frente vai dar problema.”

Helen afirma discordar desse posicionamento de sua irmé. Para ela, a marcacdo da

diferenca de género na infancia ndo tem relacdo direta com a orientagdo sexual da uma pessoa.
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Essa sua concepcdo coaduna com o argumento de Guacira Louro (1997) de que as pessoas tém
a possibilidade de exercer sua sexualidade de diferentes formas e que sua orientagcdo sexual se
constitui por meio das formas como vivem essa sexualidade “com parceiros/as do mesmo sexo,
do sexo oposto, de ambos os sexos ou sem parceiros/as” (p. 26), ndo havendo, necessariamente,
a relagdo com a identidade de género.

Louro (1997) argumenta que essa confusdo conceitual costuma ocorrer porque,
embora ndo haja imperiosamente uma relagdo direta entre identidade de género e orientacio
sexual, ha uma profunda inter-relacdo entre elas. Por isso, em nossas praticas e em nossa
linguagem cotidiana, frequentemente elas sdo confundidas, ainda que ndo sejam a mesma coisa,
conforme explica a autora:

Sujeitos masculinos ou femininos podem ser heterossexuais, homossexuais,

bissexuais (e, a0 mesmo tempo, eles também podem ser negros, brancos, ou indios,

ricos ou pobres etc.). O que importa aqui considerar € que — tanto na dinamica do
género como na dindmica da sexualidade — as identidades sdo sempre construidas, elas

ndo sdo dadas ou acabadas num determinado momento (p. 27).

A respeito dessa questdo da “construgdao” do género, retomamos Butler (2002) que,
como apresentamos anteriormente, defende a performatividade ao invés do construtivismo. Em
sua critica, essa autora argumenta que, se existe, de fato, um “agente” por trads do género, ndo
significa, necessariamente, que esse agente seja um “eu” anterior a constru¢do. Segundo ela, o
préprio eu emerge do interior das relaces de género, do proprio processo de generificacao,
ndo havendo uma existéncia anterior a ele. Segundo Butler (2002), afirmar que a pessoa é
produzida dentro de uma matriz generificada de relagdes “néo significa suprimir o sujeito, mas
apenas se inteirar das condigdes de sua formulagdo e operagao” (p. 25).

A proposta butleriana é a de que se houver que se falar de construgéo, que se evidencie

sua dimensdo performativa, ou seja, deve haver o entendimento de que essa construcdo se
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configura ndo como um ato inaugurado pela pessoa, mas como “um processo que, no curso de
seu devir temporal, funciona pela reiteragéo, citagdo de umas normas que s&o a ocasido para a
formacé&o do sujeito, das noc¢des de sexo e de género, e que s&0 a0 mesmo tempo a ocasido para
a desestabilizagdo do sujeito sexuado e generizado” (Diaz, 2013, p. 445).

Para Butler (2002), sdo as normas reiteradamente repetidas que materializam o sexo e
0 corpo, porém, esse corpo materializado ndo se ajusta totalmente as normas, uma vez que
existe um espago proporcionado pela prépria dindmica do processo, implicando a instabilidade
da materializacdo e possibilitando que as normas se voltem contra si mesmas, pondo em
questdo seu carater hegeménico (Diaz, 2013).

Do nosso ponto de vista, essas performances repetidas, as quais Butler se refere,
proporcionam a pessoa a vivéncia de experiéncias que, mesmo com a recorréncia, tm um
carater sintético. Assim, cada experiéncia retine os fenbmenos que surgem na consciéncia em
um determinado momento e atribui-lhes um significado. E nesse sentido que ndo podemos
dizer que apenas a repeticdo da performatividade explicaria a instituicdo do género, pois, ao
vivenciar uma experiéncia, a pessoa experimenta idiocratica e simultaneamente 0 mundo e a si
mesmo, com base nos conhecimentos, valores e crengas adquiridos a partir de experiéncias
vividas, ou relatadas por outros (Rosa, em prelo).

A partir da andlise dos posicionamentos de Helen, podemos afirmar que as suas
concepcOes de relagbes de género aproximam-se visivelmente das perspectivas da Teoria
Queer, a qual considera a performativitidade do género. Essa visdo distancia-se da concepcao
binéria, heteronormativa e naturalista ainda vigente em grande parte da nossa sociedade e
aponta para a participacdo da ideologia do cotidiano nas sutis transformacdes das relacdes

sociais.
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Participante 3 - Ewé

“A coisa que sempre chamava muito a minha atencéo era que
ndo existia s6 0 homem e a mulher. Tem a formagéo que é o
Axé masculino ou Axé feminino e tem uma que € a juncéo
dos dois, que a gente chama de meta-metd. Entdo, s6 ai ja
daria trés concepgdes de género.”

Ewé

Identificacdo

Ewé nasceu no estado da Bahia e tinha 40 anos de idade na ocasio da entrevista. E o
primogénito de uma familia de doze filhos, sendo oito “legitimos” e quatro adotados. Auto
intitula-se como tendo tradicdo cultural de origem africana, pertencendo as nacfes Jeje
(paterna) e Nagd ou loruba (materna). Foi criado principalmente sob os preceitos da tradicdo
materna.

Ewé é graduado em Geografia, Teologia e Filosofia e fez mestrado em Educacao.
Trabalha na Secretaria de Estado de Educacao do Distrito Federal ha nove anos e foi professor
em uma escola confessional de Salvador — BA e em assentamentos do Movimento Sem Terra
— MST. Na ocasido da entrevista, Ewé atendia criancas matriculadas na Educacdo Infantil em
uma escola da rede publica, localizada a aproximadamente 60 quilémetros de Brasilia.

Atualmente Ewé é praticante do Candomblé, uma religido afro-brasileira, porém ja foi

adepto e frequentou igrejas de origem judaico-cristds como a Batista e a Catolica.

Mapa de significados construido partir da narrativa de Ewé

O mapa de significados produzido a partir das narrativas de Ewé mostra-nos que a
construcao de suas concepcdes acerca do género foi fortemente influenciada por sua cultura e
suareligiosidade. Suas consideracGes sobre familia, trabalho, relagdes interpessoais e formacao
sdo todas orientadas pelos ensinamentos e experiéncias culturais. Nesse sentido, retratando a

narrativa do entrevistado, 0 mapa destaca a cultura e a religido nas quais os demais elementos,
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como o conceito de si, a formacdo cotidiana e académica e as relagGes interpessoais estdo
embrenhados.

MAPA DE SIGNIFICADOS DAS NARRATIVAS DE EWE SOBRE GENERO
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Figura 8. Mapa de significados da narrativa de Ewé sobre género.

Elementos que influenciaram na construcéo das concepcdes de Eweé sobre género

A analise do mapa de significados construido a partir da narrativa de Ewé foi realizada
em dois momentos distintos: inicialmente analisamos os elementos do mapa que apontam 0s
fatores que influenciaram na construcdo de suas concepcoes acerca do género. Em um segundo

momento, analisamos as concepcdes construidas e como elas se relacionam.
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ELEMENTOS CONSTITUTIVOS DAS CONCEPCOES DE GENERO DE EWE
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Figura 9. Elementos constitutivos das concepcdes de Ewé sobre género.

Considerando a caracteristica amalgamada dos elementos que influenciaram a
construcdo das concepcles de Ewé, realizamos a analise dos dados agrupando os temas
abordados a partir das relac6es estabelecidas por ele. Neste sentido, a configuracdo da analise
buscou refletir a dindmica das interacbes entre os elementos apresentados: familia,

ancestralidade, conceito de si, poder da mulher e ensinamentos da avo.

Cultura e religido — matrizes de todas as relacfes

Ao iniciar a sua narrativa, Ewé apresenta-se como pertencente a tradi¢@es culturais de
origem africana, dando indicios de que esse atributo tem um lugar de destaque em suas
concepcOes e participam da sua constituicéo:

Eu sou de tradigdo Jeje-Nag0. Os Jeje sdo a familia “Fon”, que é a familia do meu

pai. E os Nag6s — que é a familia Yoruba ou loruba — que é a familia de minha mae.

Sao culturas diferentes. A cultura da minha mée é uma cultura... éééé, matriarcal,

né? E a familia do meu pai, a tradi¢do da cultura do meu pai é patriarcal. (Ewé)
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A utilizagdo dos termos “tradicdo” e “cultura”, presentes em muitos momentos da
narrativa de Ewé, refere-se a duas, entre as inimeras linhagens étnico-religiosas africanas que
vivenciaram a didspora por ocasido da escravizacao entre os séculos XV1 e XIX. Os enunciados
de Ewé revelam que a tradicdo cultural dos seus antepassados participa vigorosamente da
tessitura de sua identidade. Ao falar “Eu sou da tradi¢ao Jeje/Nagd”, por exemplo, ele ndo se
refere a algo que esté distante dele, que ficou em um passado remoto, mas a algo que esta
proximo, que o constitui, evidenciando um sentimento de pertencimento. A respeito dessa
identidade cultural, demonstrada por descendentes de nagdes que vivenciaram a experiéncia
diaspdrica, o antropdlogo Stuart Hall (2003) explica que

possuir a identidade cultural é estar, primordialmente, em contato com um nucleo
imutavel e atemporal ligando o passado, o futuro e o presente numa linha ininterrupta.
Esse cordao umbilical é o que chamamos de tradi¢éo, cujo teste é o de sua fidelidade as

origens, sua presencga consciente diante de si mesma e sua autenticidade (p. 29).

As etnias as quais Ewé se refere como sendo “sua tradi¢ao” possuiam cada qual a sua
prépria cultura e encontraram-se no Brasil colonial escravocrata. “Ao chegarem, os africanos
eram minuciosamente separados de seus grupos, etnias ou na¢oes, a fim de que se dificultasse
a sua intercomunicacdo, e obrigados a conviver com grupos étnicos com 0s quais tinham
rivalidade” (Luz, 2000). Dentre as inimeras nagdes escravizadas, estavam a Jeje e a Nago, das
quais o entrevistado descende.

A Nacdo Jeje teve sua origem nos povos provenientes, majoritariamente, do Daomé
(atual republica do Benin — Africa ocidental). Era uma cultura eminentemente patriarcal, que
possuia como linguagem ritualistica o0 Ewé Fon e na qual se cultuavam os voduns. J& a Nacao
Nagd, também conhecida pela denominacdo Keto, é originaria dos povos que vieram da Costa
dos escravos, na Nigéria e do sudeste do Benin. Tinham uma cultura matriarcal, cultuavam os

orixas e sua lingua ritualistica era a loruba (Prandi, 1996).
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Embora no inicio de sua narrativa Ewé mencione a origem da tradi¢cdo do seu pai
(Jeje), seus enunciados apontam para a predominancia dos ensinamentos da tradi¢cdo da Nacao
Nag6/loruba (de sua mée) em sua formagdo. Essa dominéncia é evidenciada pela recorrente
referéncia aos preceitos da tradicdo materna, além da declarada relacdo de matriarcalidade na
familia e do culto aos orixas. A este respeito, Eweé fala:

Entdo, lembro que nds conversdvamos sobre a compreensdo de como se da a

formacao de género dentro dessas duas tradi¢cGes, mais especificamente na da minha

mae. (Ewé)

Na tradicdo de minha mae, as mulheres séo, elas aprendem a guerrear, entdo elas

recebem, elas v@o passando, na tradi¢do, uma espécie de espada. (Ewé)

A gente brinca dizendo que... “meu santo ndo bateu com o seu”... mas esta fundado

dentro da tradicdo da, da cultura da minha mée. O que € geralmente, o que é

geralmente visto na sociedade como puramente masculino, dentro da comunidade da

minha mae nao é. (Ewé)

Essas informagdes dadas por Ewé coincidem com o argumento de Bastide (2001) de
que, no conjunto das manifestacdes religiosas africanas, a influéncia dos iorubéas é dominante,
havendo a imposicdo dos seus deuses, da estrutura de sua cerimbnia e da sua metafisica.
Consideramos importante salientar, porém, que, ao falar sobre tradicdes Jeje e Nagd, o
entrevistado ndo se refere as nacGes do Candomblé que se formaram no Brasil, mas as etnias
que deram origem a essas nacgOes. Questionado sobre como realiza a diferenciacdo entre
religido e cultura, Ewé explica que: “se vocé pega o arcabouco cultural, a religido é um
produto cultural. Nao tem como separar. Nas religides tradicionais ou nos povos tradicionais
nao existe uma separacado de religido e cultura. Porque o grande guardido da cultura € a

religido.”
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Essa concepgdo de Ewé sobre a amédlgama entre a cultura e a religido o subsidia com
significados e sentidos consideravelmente importantes que, confrontados com outras
concepgdes e com suas proprias experiéncias, possibilitaram a emergéncia de novos
significados e influenciaram fortemente a producdo de sua subjetividade. E justamente neste
lugar do conflito, em que os significados sdo negociados, podendo ser acatados ou refutados, e
em que a pessoa se sente impelida a se posicionar, que ocorre o desenvolvimento (Harré &
Langenhove, 2003; Raggatt, 2010; Santana & Oliveira, 2016; Toledo, 2014).

Essa visdo apresentada pelo entrevistado, sobre a inseparabilidade entre religido e
cultura, pode ser justificada a partir do ponto de vista historico, pela prépria peculiaridade da
constituicdo das religides afro-brasileiras, emergentes a partir da situacdo diaspdrica pela qual
as pessoas das nacOes escravizadas passaram. Conforme a argumentacdo do antropologo
Reginaldo Prandi (2000),

0 Candomblé que se formou no Brasil foi mais que a reconstituicdo da religido. Nao

sendo a religido africana separada na sociedade, para que ela fizesse sentido, muitos

aspectos da sociedade tiveram que ser reconstituidos, pelo menos simbolicamente,
uma vez que no Brasil as estruturas familiares e societérias africanas estavam
completamente ausentes, substituidas, mesmo no caso do escravo, pelos padrbes

ibero-brasileiros (p. 62).

Para compreendermos esses aspectos historicos, podemos supor que a preservacao dos
elementos culturais desses povos se tornou viavel gracas a intergeracionalidade (Santos, 2015),
viabilizada pelas narrativas orais, pela cultura familiar, pelas cancdes e pelos ritos; e que
ensejou a distribuicdo da memdaria coletiva. Conforme Wertsch (2007), esse tipo de memoria é
instrumentalmente distribuida e tende a focar nas representagdes do passado, em criar e
defender a afirmacdo da identidade que embasa a formulagéo e a manutencao da coletividade.

No caso especifico do que ocorreu com 0s povos africanos escravizados e trazidos para o Brasil,



125

supomos que o batuque, as cangdes e 0s rituais serviram como instrumentos culturais usados

para recordar o passado e manter o sentido coletivo. De acordo com Paul Connerton (1989),
se existe essa coisa de memoria social, vamos encontrd-la nas cerimonias
comemorativas; contudo, cerimbnias comemorativas s6 sdo comemorativas na
medida em que sdo performaéticas; ndo se pode pensar em performatividade sem um
conceito de hébito; e ndo se pode pensar em héabito sem uma nocéo de automatismos

corporais (pp. 4-5).

Desta feita, consideramos que o ato de reviver as expressdes ritualisticas da
religiosidade africana tenha sido de extrema importancia para a preservacdo da memoria
daquelas nacBes e para a recriacdo simbdlica do ambiente sagrado africano no Brasil. Esses
rituais extrapolaram o espaco especifico dos terreiros e expressam 0 sentimento de
pertencimento do povo descendente dessas nagdes. Essa extrapolagdo dos conhecimentos e
valores do espaco dos terreiros ilustra a constru¢do do sentimento de pertencimento de Ewé,
uma vez que, embora nao tenha participado de rituais explicitamente associados ao Candomblé,
durante a infancia e a adolescéncia, ele vivenciou rituais que atuaram na sua constituicao
psiquica, explicitando a forte influéncia da coletividade. A esse respeito, Eweé diz, por exemplo:

quando a gente nasce, € feito assentamento pra que a gente ndo esqueca o local de

onde a gente veio. Entdo o0 nosso umbigo tem que ser enterrado numa area de uma
arvore grande, e ali, segundo a tradicdo, ao fazer isso, a gente ta ligado a essa

tradicdo toda. (Eweé)

Esse enunciado de Ewé corrobora a afirmacao de Wertsch (2007) de que o estudo da
mema@ria coletiva tende a se concentrar em como a memaria se insere como parte dos processos
politicos e sociais, tais como a identidade do grupo de negociacdo. A necessidade da

manutencgéo do sentimento de pertencimento por parte dos descendentes das suas nacgdes levou
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a perpetuacdo dos ritos culturais, imbuidos de religiosidade, presentes nas préaticas vivenciadas
e narradas por Ewé. A esse respeito, Caixeta (2010) afirma:
a memoria coletiva trata de um pensamento que contém o que ainda esta vivo na
consciéncia do grupo. Essa noc¢do de tempo fluido carrega a identidade do grupo, ou
seja, € como se naquele periodo de tempo, 0 grupo tivesse permanecido 0 mesmo. A
memoria coletiva é capaz, no seu dinamismo, de manter 0 grupo com uma memdria

comum, sem eliminar a ideia de transformacéo dela (p. 43).

A evidéncia da presenca da memoria coletiva pode ser identificada em varios outros
momentos da narrativa de Ewg, ratificando o posicionamento de Wertsch (2007) de que “o que
faz da memoria coletiva algo coletivo é o fato de membros de um dado grupo compartilharem
0s mesmos recursos narrativos” (pp. 647-648). Ao explicar sobre sua visdo de mundo, sobre o
conceito de si e sobre suas concepcdes acerca de relacfes interpessoais e género, por exemplo,
0 entrevistado evidencia compartilhar os recursos narrativos de sua comunidade, remetendo-se
e recontando as inimeras narrativas as quais teve acesso, tanto por meio das historias contadas
por sua avo e sua mae, quanto pela sua participacdo nos rituais da comunidade. A narrativa foi,
portanto, também no caso de Ewé, a exemplo das cerimdnias ritualisticas performaticas, um
outro importante instrumento de memoria coletiva e de constituicdo psiquica.

Bruner (1996) também d& énfase a importancia da narrativa na constituicdo das
pessoas. Ele afirma que “provavelmente, a relevancia da narrativa é tdo grande para a coesao
de uma cultura como o é para a estruturacdo da vida individual” (p. 66), uma vez que, por
destinar-se a ser um instrumento da mente a servico da producgdo de significados, sé a forma
narrativa pode possibilitar que cada pesoa construa uma identidade e descubra um lugar na
cultura a que pertence. Assim sendo, compreendemos que a construcdo da identidade de Ewé
e 0 seu sentimento de pertencimento reverberam as narrativas da coletividade na qual ele esta

submerso.
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A esse respeito, Caixeta (2010) afirma que as narrativas de si contam como as pessoas
d&o sentido as suas vidas, pois as historias de vida envolvem processos psicoldgicos como a
memo@ria individual e coletiva, resultantes de fatores individuais e sociais. Alguns trechos da
narrativa de Ewé ilustram essa estreita relagcdo entre a constituicdo do conceito de si e a coesao
cultural:

O meu nome, né? Ewé (Folha). Por qué? Porque eu trago uma poténcia que é a

poténcia das folhas... pra gente é extremamente sagrado. Eu sou o guardido das

florestas, das folhas dos encantamentos e minha funcéo é guardar isso. E também eu

sou de Oxald, ai como eu tenho dois de frente eu, sendo Oxala, eu sou Guardido da

Tradic&o. (Eweé)

Percebemos que o entrevistado fala de si com base nas crencas e valores da sua
tradicdo cultural. Nesse sentido, a propria constituicdo da nocdo de si mesmo para Ewé esta
intimamente ligada & memodria coletiva, que é construida por formas de mediagdo linguistica,
especialmente sob a forma de seus relatos. A esse respeito, Wertsch (2007) explica que “essas
narrativas com sua longa histdria de uso, muitas vezes, ndo fazem parte da “memoria subjetiva”
das pessoas que as usam, mas introduzem uma perspectiva poderosa que molda as memadrias
que temos, apesar de ndao estarmos, conscientemente, cientes disso” (p. 648).

Com relacdo a essa constituicdo da consciéncia de si tendo como base as interagdes
sociais, Bakhtin/ Voloshinov (1929/2014) afirma que “a consciéncia adquire forma e existéncia
nos signos criados por um grupo organizado no curso de relagdes sociais. Os signos sdo o
alimento da consciéncia individual, a matéria do seu desenvolvimento e refletem sua légica e
suas leis” (p. 36). A narrativa de Ewé exemplifica essa argumentagdo tedrica bakhtiniana, uma
vez que a sua autoidentificagdo como “o guardido das florestas” e “o guardido da tradigdao”

baseia-se nos significados compartilhados pelas pessoas da sua comunidade e na crenca de que
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cada ser humano possui uma “missdo” a cumprir € o fard em conformidade com o orixa que o
rege.

Conforme Fernandes e Ferreira (2009), “a nogao de pessoa [na maioria das tradi¢des
africanas] € vista de modo muito singular, cada qual possuindo seu destino e procurando
aumentar a sua forca vital, o seu Axé, que é a energia mais importante desses povos” (p. 6).
Alguns trechos da entrevista de Ewé ilustram com mais clareza essa concepcao:

Dentro da mitologia, quando vocé é gerado, Ori (a cabeca) é feito por uma divindade

— Ajald, que é a divindade fazedora das Cabecas, ao fazer as cabecas, precisa usar

materiais. Cada material que ele emprega, ele vai pedir a um dos Orixas e entdo cada

Orixa da uma parte dele. E isso vai formando com que vocé seja vocé e ndo eu. Aquele

[orix&] que d& a maior parte pra que vocé, para que sua cabeca seja feita, é que vai

te reger. (Ewé)

Essa fala de Ewé evidencia como as suas concepcdes de constituicdo do ser humano
estdo alicercadas nas crencas e signos religiosos compartilnados no seu contexto. Ao falar
especificamente de si, o entrevistado diz:

Eu sou de Ossaim e ai... € um orixa raro. E ainda tem um Ori, mais raro ainda. Eu
venho com dois Olegarios'®: Orixas de Frente. O da minha familia, que protege a

familia, € Oxala. A minha familia protegida por Oxala, que é o [orix&] da criacéo.

Eu sou, eu sou respeitado dentro da minha cultura porque eu trago Ossaim, que € 0
Senhor das Ervas. Trago as ervas. E o conhecimento dele é s6 dele. (Ewé)
Entédo os mais velhos tomam béncéo e eles me chamam de baba. O filho de Oxala é

chamado de baba também. Ele é Guardido da tradic&o... Entdo ser um Guardido da

10 Olegario: orixa de frente, orixa “dono da cabeca” da pessoa. No caso do entrevistado, conforme sua narrativa,
seriam dois orixas os responsaveis por regé-lo.
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cultura, entdo ai eu me tornei o qué? Me tornei professor, né? Médico de almas, eu

sou 0 médico das almas e o protetor da Cultura. (Ewé)

Notamos, ainda, que além dos signos religiosos que permeiam a noc¢ao de si mesmo
do entrevistado, ha aspectos culturais que contribuem para a sua concep¢ao:

Eu sou Guardido da Tradicdo e sou primogénito que ainda, dizendo minha irma, ai

ferra tudo! Porque dentro da familia é funcéo do primogeénito zelar pela tradicdo da

familia para quando os mais velhos fazerem a passagem [morrerem]. (Ewé)

A partir desses trechos da entrevista, compreendemos, uma vez mais, que a percepgao
de si de Eweé da-se a partir da coletividade, por meio da qual os valores religiosos e culturais
sdo ideologicamente compartilhados e a posicdo axioldgica dos outros tém certa autoridade
(Bakhtin, 1979/2011). Ao dizer que é respeitado em sua cultura por ser filho de Ossaim e de
Oxala, Ewé demonstra o quanto a crenca religiosa de que as pessoas tém sua vida regida pelos
orixas o influencia em sua noc¢do de si e nas relacdes que ele tem com as demais pessoas da sua
comunidade. Do seu ponto de vista, até a sua escolha profissional tem correlacdo direta com as
caracteristicas das divindades que o regem.

O entrevistado também afirma que € o guardido da sua cultura, e essa missao lhe foi
atribuida tanto por ele ser filho de Oxala quanto por ser o primogénito, ou seja, além dos tracos
da religiosidade, também observamos os valores culturais difundidos em seu meio. Posto isso,
comungamos com o argumento de Bruner (1997) de que as narrativas de uma pessoa sinalizam
que as suas nogdes de si mesmo ndo se desenvolveram a partir do seu “interior”, mas da sua
experiéncia em um mundo de significados no qual as suas interagdes ocorreram e ocorrem. E
é na tensdo dialética e dialdgica entre os significados oriundos da sua cultura e da sua religido,
com modelos pessoais preexistentes, e 0s significados emergentes das suas experiéncias
idiossincratica, com novas informacdes construidas a partir das interagcGes e dos contextos

interpessoais, que Ewé administra os embates e os conflitos, desenvolvendo sua habilidade de
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atuar sobre o mundo (Bruner, 1998) e construindo sua agencialidade “que envolve condi¢do
técnica, semantica, e ética/estética” (Carlucci, 2013, p. 21).

Essa reflexdo sobre a nocéo de si mesmo formada a partir da coletividade, remete-nos
a afirmacao do historiador Francisco Thiago Silva (2011), na qual pondera que “a construgdo
da identidade do candomblecista esta relacionada com sua memdria ancestral, suas tradi¢Oes
passadas, com sua origem ¢ em determinados momentos no tempo” (p. 69). Ainda sobre a
importancia da da ancestralidade na constitui¢do do eu, Bastide (2001) argumenta que é dificil
falar de individuos nas tradiges africanas, uma vez que a pessoa humana ndo € concebida
como uma unidade unitaria e autbnoma, mas como um agregado, “uma pluralidade de almas”
participante de um ambiente que exprime a consonancia entre o presente e o passado.

Em contraposicdo a esse argumento, a antrop6loga Rita Laura Segato (2005) afirma
que, em sua etnografia do culto Xangd do Recife, concluiu que “a ideia de individuo, como
entidade separada do seu personagem social, esta presente. Porém, a individualidade é ancorada
numa referéncia — o orixa “dono da cabega” da pessoa em questdo” (p. 25). Essa explicacdo
coincide com a narrativa do entrevistado, no trecho explicitado anteriormente, sobre a sua
concepcdo de como o ser humano é formado. Com relagdo a esse modelo de “cabega” como
locus da individualidade, Segato (2005) acrescenta que:

[a cabeca] é concebida como um palco, um cenério, uma arena onde se reproduzem

os conflitos e as aliancas entre as divindades do pantedo mitoldgico. O eu é mais uma

personagem nesse drama da cabeca, e a reflexividade diz respeito a interlocucéo do
eu com as figuras dos santos que fazem parte do seu ambiente psiquico, da sua

paisagem mental, co-encenando naquela circunstancia com ele (p. 25).

Sob essa perspectiva, Ewé seria como um administrador, negociando e dialogando
com 0s seus santos, o qual exerce grande influéncia sobre o seu comportamento impondo-lhe

a sua personalidade e as suas caracteristicas. Assim, o santo seria uma entidade que é “outro”
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¢ “eu” ao mesmo tempo, e enquanto outro, é responsavel pelas escolhas mais decisivas da vida
e por todas as respostas espontaneas, num movimento dialégico em que percebemos a polifonia
e as articulaces que Ewé tece sobre si proprio. A esse respeito, ele afirma:
Dentro da cosmoviséo é possivel vocé entender isso. Como € que ao mesmo tempo eu
posso ser eu, Ewé e...e... ser possuido por...por...6€¢éé... por uma divindade? Eu
continuo Ewé e sou ao mesmo tempo a divindade. Entéo a gente consegue explicar

isso. (Eweé)

Ampliando essa discussdo sobre a relacdo entre o humano e o “seu” orixa, Prandi
(1996) afirma que os devotos do Candomblé acreditam que, além de herdarem muitos atributos
de personalidade de seus orixas, frequentemente as pessoas vivenciam situacfes as quais
espelham as passagens miticas que relatam as aventuras vividas pelos orixas. Tal afirmativa
coincide com a narrativa de Ewé, quando ele afirma que a sua histéria de vida é muito parecida
com a histdria de um dos seus orixds “de cabega” (Ossaim). Ele afirma:

Se eu pego a histdria do meu orixa, né? O ita dele [comparado] com o que foi minha

vida, nossa! Parece que eu td revivendo. Sdo as coincidéncias, né? Nao precisa ser

assim, mas comigo foi. (Ewe)

Este é um exemplo de como a utilizacdo dos modelos miticos como arquétipos, na
cultura iorubd, possibilita o estabelecimento de uma relacédo identitaria pessoal (Nunes, 2007).
Por conseguinte, essa similitude entre a vida da pessoa e a historia do seu orixa também
interfere nas interacfes da comunidade, uma vez que revela as posi¢des de cada um diante do
grupo.

Do ponto de vista da Psicologia Cultural, compreendemos que as declara¢Ges de Ewé
podem estar refletindo, em termos bakhtinianos, a heteroglossia ou a multiplicidade de vozes
do contexto social, cultural e ideoldgico no qual ele esta inserido e que sdo constituintes dos

seus enunciados e da producdo de significados (Faraco, 2009). Essas diferentes vozes néo
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povoam apenas as interacbes concretas de conversagcdo, mas compdem o0 proprio
funcionamento mental individual, o qual € originado no social (Wertsch, 2007), sugerindo a
dindmica do Self dialdgico.

Apoiados nesse panorama polifonico, em que se encontram diversas vozes em uma
relacdo dial6gica, remetemo-nos a no¢do do si mesmo compreendida numa perspectiva do Self
dial6gico. Sob esse ponto de vista, o Self € compreendido como o campo onde coexistem
diferentes vozes, diferentes posi¢des, as quais trazem consigo valores especificos que se
entrecruzam nos diadlogos intrapessoais (Bakhtin/Voloshinov, 1929/2014; Bruner, 1997
Caixeta, 2006; Hermans, 1996, 2001; Santana & Oliveira, 2016; Toledo, 2014; Valsiner, 2002).

Essas diferentes vozes constituem um Self multiplo e dialégico e participam
diretamente da configuracdo psiquica das pessoas (Toledo, 2014, p. 12), uma vez que todas as
vivéncias com as diversas alteridades os munem com outras vozes, exigindo deles um
movimento de posicionamento e reposicionamento, o que impulsiona e incrementa seu
desenvolvimento como um todo.

No caso especifico de Ewé, consideramos que seus enunciados evidenciam essa
dialogicidade do Self. Ndo apenas a sua noc¢do de si reverbera essas vozes (da avd, da mae, da
irma, dos ancestrais, dos mitos, da cultura), mas em todas as instancias se percebe que 0s
significados de mundo elaborados por eles sdo perpassados pelas inimeras vozes das mais
diversas alteridades do seu contexto e da sua histdria.

A esse respeito, Caixeta (2006), argumenta que “a explicagdo do desenvolvimento
humano passa pela compreensdo de como o0s sujeitos humanos produzem significados por meio
de multiplas vozes, que se encontram imersas em contextos interacionais variados” (p. 14). No
caso de Ewé, essa multiplicidade de vozes aparece nao apenas no contetdo axiologico das suas
narrativas, que denotam o discurso ideoldgico e as crencas da sua cultura (a cosmovisao, o

pantedo mitoldgico, a determinacdo de papéis sociais com base na estrutura familiar), mas
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também nas préprias evocaces feitas por ele ao mencionar, reiteradamente, as falas da avo e
da mée.

A identificacdo dessas diferentes vozes nos enunciados de Ewé corrobora a afirmagéo
de Barbato, Mieto e Rosa (2016) de que as vozes de outras geracdes reverberam no discurso
da pessoa, possibilitando-lhe a construgéo e reconstrucao de si mesmo a partir do ato de contar
a sua histéria de vida, sendo, cada nova construcao, atualizada em novos significados. Essa
atualizacdo de significados se expressa nas dindmicas de redundancia e mudancas dos sentidos
que compdem os processos de atualizacdo das proprias préaticas culturais (Santos, 2015). Ewé
demonstra ter nogéo desse processo relacional entre o passado, o presente e o futuro e entre as
permanéncias e alteracdes de significados, analisando-os da seguinte maneira:

Eu acho que a nossa cultura sobreviveu até hoje... a cultura é realmente uma coisa

louca! E que pra sobreviver ela precisa se reinventar, né? Ela tem que se entender

aquilo que é essencial, que é a tradicao.

A tradicdo permanece, mas ela € revivida, né? A gente brinca dizendo que eu e minha

irma, nos ndo quebramos a tradicdo mesmo ndo estando vivendo la. A gente sO

modernizou ela sem, sem quebrar a tradicao! (Ewé)

Essa fala de Eweé ilustra, uma vez mais, o aspecto polifénico de sua narrativa, pois,
mesmo identificando a reverberagdo das vozes dos antepassados e a forca que as crengas e
valores culturais tém em sua constituicdo, outras vozes dialogam com aquelas, carregando
aspectos da contemporaneidade e atualizando os significados. O fato de Ewé dizer que ele e
sua irma “modernizaram a tradi¢do” pode indicar que suas experiéncias fora da comunidade,
seja como estudante, profissional ou em suas relacfes interpessoais, também influenciam em
suas concepcoes, afinal, “mesmo os valores que sdo, em ultima instancia, crengas efetivamente

enraizadas, ndo se tornam totalmente imunes a novas experiéncias e processos de significagao.
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Esta é uma das mais importantes e otimistas perspectivas abertas pela psicologia do
desenvolvimento humano” (Branco & Madureira, 2014, p. 366).

A esse respeito, Borges (2006) afirma que nessa dinamica, “tanto 0s valores e atitudes
mais antigos quanto os mais novos convivem com esta tensdo entre as forgas centripetas e
centrifugas” (p. 138). Essas forcas entram em a¢ao quando a linguagem ¢ usada, sendo a forca
centripeta aquela centralizadora, que tende a manter o conhecimento como ele est, e a forga
centrifuga a descentralizadora, que tende a transformar, a modificar os significados. E é nesse
emaranhado dialdgico de diferentes vozes e diferentes forgas que a pessoa vai construindo suas
concepgdes de si mesmo e do mundo (Bakhtin, 2011).

Além de evidenciar o carater polifonico dos enunciados, a narrativa de Ewé, em
especial os trechos que mencionam as falas de sua av0, ainda mostra a relevancia da senioridade
na cultura ioruba. Conforme Oliveira (2003), para essa nagdo, “o universo ¢ pensado como um
todo integrado: a concepcéo de tempo privilegia o tempo passado, o tempo dos ancestrais, e
sustenta toda a nocao historica da cosmovisdo africana” (p. 220). Ao mencionar a morte da
avo, por exemplo, Ewé diz:

mas quando a minha avé morreu, a gente sofreu muito mais, mais do que sofrer, a

gente lamentou. Porque que a gente lamentou? Porque ela ndo teve tempo de passar

as coisas pra gente, teve coisa que se perdeu com ela.

E que a gente agora, j& adultos e tal, estamos tentando recuperar esse conhecimento

que foi com ela, perdeu com ela é como se tivesse ti..., uma biblioteca se incendiasse,

perdida, incendiada ou uma grande enchente e tempestade, nédo sei 0 qué destruiu a

biblioteca e vocé ndo tem mais como recuperar isso, ja era. Nao é a toa que tempo €

uma das nossas divindades mais fortes. (Eweé)

Esse trecho da entrevista foi marcado por muita emocao. Ao falar sobre a morte da

avo, Eweé ficou com a voz embargada e os olhos marejados. Suas expressdes, além de suas
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palavras, demonstram o quanto aquela perda foi significativa para ele, ndo apenas por sua
relacdo de parentesco, mas também pelo dano simboélico para toda a comunidade. “Quando as
crencas se tornam efetivamente arraigadas emocionalmente, adquirem um poder motivacional
intenso que conduz a constru¢do de valores” (Branco & Madureira, 2014, p. 366). Para os
iorubds, um dos valores sociais mais disseminados € o respeito aos idosos, uma vez que eles
sdo considerados 0s sabios que carregam consigo 0s conhecimentos essenciais para a
sobrevivéncia da cultura.

Essa perspectiva sobre a importancia dos idosos para a perpetuacdo cultural,
enunciada por Eweé, aproxima-se dos dados construidos pela pesquisadora Juliana Caixeta
(2010) em sua pesquisa intitulada “Guardids da memoria: Tecendo significagdes de si, suas
fotografia e seus objetos”. Segundo essa autora,

no grupo familiar, destaca-se a figura do guardido ou guardia, aquela pessoa escolhida

para cuidar e transmitir a memoria familiar e do grupo. Geralmente, este papel é

assumido pelos idosos da familia, especialmente, os avés, que sdo o elo vivo entre as

geracdes ¢ os significados que eles “guardam” s3o constituidos ao longo de sua

historicidade no convivio com os outros (p. 44).

Em ambos os casos notamos a participacdo marcante da intergeracionalidade nos
processos de interacdo e de producdo de significados, uma vez que “guardar” as histdrias cabe
aos membros mais velhos da familia, os quais sdo 0s responsaveis por compartilhar com as
novas geragOes os conhecimentos de sua comunidade. Embora na narrativa de Ewé ele ndo
tenha mencionado que sua avé guardasse fotografias e objetos antigos, como constatado nas
“guardias de memoria” da pesquisa de Caixeta (2010), ficou claro que, por ser uma pessoa mais
velha e com mais experiéncia de vida, sua avé era a guardid dos conhecimentos (mitos, itas,
histdrias, ritos) e a sua morte significou o desaparecimento de muitos desses saberes, tal qual

ocorre, como metaforizou o entrevistado, com uma biblioteca incendiada.
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Os trechos da narrativa de Ewé, os quais enfatizam o prestigio de sua avo e dos demais
idosos da comunidade, remete-nos, ainda, a importancia que a cultura ioruba atribui a familia.
A este respeito, ele afirma que: “a familia também é compreendida de uma maneira maior:
ndo é formada so6 pelo nucleo pai, mée e filhos. As pessoas mais velhas da comunidade séo
considerados lyas, ou seja, maes. Mesmo sem ter um grau parentesco de... consanguineo...de
consanguinidade.”

A importancia da familia enfatizada por Ewé em sua narrativa pode ser explicada
devido ao modelo de familia ioruba ter sido empregada nas comunidades ritualisticas
brasileiras, que, conforme Prandi (2000, 2011), realizavam o culto sob a direcdo de um chefe
(masculino ou feminino), o qual representava a autoridade méxima no grupo, e cultuavam o
orix4 do fundador, o que o tornava comum a todos os membros da comunidade. No caso de
Ewé, como vimos anteriormente, esse poder € matriarcal e o orixd comum € o orixa da familia
da sua mée: Oxala.

Essa marca da matrifocalidade da cultura ioruba, evidenciada nos enunciados do
entrevistado, avulta a centralidade e a importancia da mulher na comunidade, reverberando o
poder exercido por ela tanto nas experiéncias africanas em suas na¢fes de origem, quanto na
situacdo de escraviddao no Brasil, quando este poder passou para o0 plano imaginario, sendo
ressignificado e materializado por meio da religido (Bernardo, 2005).

Do nosso ponto de vista, com base na Psicologia Cultural, compreendemos a religido
como um dos elementos da cultura que influencia o desenvolvimento das pessoas por meio das
interagcdes nas quais transitam valores e crencas (Baucal & Zittoun, 2013; Belzen, 2009). Os
elementos que compdem os sistemas religiosos e culturais podem ser usados como recursos
simbdlicos que medeiam 0 pensamento e as atividades da pessoa, apoiando, assim, a

dialogicidade constante da mente humana.
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Além disso, tais elementos ddo suporte a um sentido de continuidade e pertenca,
regulando as relagbes da pessoa com 0s outros e orientando o0 seu relacionamento com o
conhecimento (Zittoun, 2006). Essa influéncia dos valores religiosos é evidenciada por Ewé
em toda a sua narrativa, sendo explicitada tanto nos seus enunciados de si, sua cosmovisao e
seu sentimento de pertenca, quanto nas concepcdes apresentadas sobre interagdes interpessoais,
género e educagdo. Conforme Belzen (2009),

na medida em que a pessoa esta familiarizada com discursos e préticas religiosas,

familiarizar-se-4 também com historias sobre deuses, espiritos e santos. Em outras

palavras, para tal pessoa serdo familiares significantes religiosos com os quais podera

ou ndo interagir (p. 47).

Esses significantes religiosos constituem uma parte essencial da construcdo da
narrativa de mundo da pessoa, ocupando um lugar no seu desenvolvimento e na organizacao
do Self. No caso de Ewé, consideramos que 0s ensinamentos culturais aos quais ele teve acesso,
sem necessariamente serem nomeados por ele como religiosos, tais como a crenga na existéncia
de um pantedo mitoldgico e da influéncia dos orixas na vida dos humanos, expressavam
fortemente a religiosidade das suas nagdes de origem, tendo em vista que as crencgas e 0s ritos
compunham os elementos da prépria cultura. Esses elementos foram reverberados na narrativa
de Ewé, evidenciando a influéncia na tessitura de sua historia pessoal, além do forte sentimento
de pertencimento.

A seguir, apresentamos um recorte do mapa de significados da narrativa de Ewé de

modo a discutirmos suas concepcdes de género.
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Figura 10. Concepcdes de Eweé sobre género.

Ao expor sobre sua concepcdo de género, Ewé inicia dizendo que a cultura ioruba
explica mitologicamente essa questdo, por meio de itans. Conforme o entrevistado,

Entdo, lembro que noés conversavamos sobre a compreensdo de como se da a

formacao de género, dentro dessas duas tradi¢bes, mais especificamente na da minha

mae. E ai a gente pega um pouco Itans, que sdo 0s mitos, né? Entdo se usa muito isso,

eu lembro que eu cresci ouvindo minha avo contar essas historias. (Ewé)

Para melhor compreendermos o enunciado de Ewé, consideramos como referéncia o
conceito da antropéloga Juana Elbein dos Santos (2004) que, prefaciando a obra Itan dos mais
velhos, argumentou que “a palavra nago itan designa ndo sé qualquer tipo de conto, mas
também essencialmente os itdn atowddowo, histdrias de tempos imemoriais, mitos, recitacdes,
transmitidos oralmente de uma geragdo a outra” (p. 10). Ainda sobre o pantedo mitologico
iorubd, Fernandes e Ferreira (2009) argumentaram que “os mitos sdo vozes polifonicas que

presentificam as acGes de um povo, legitimam sua vivéncia, sua cosmogonia, sua
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espiritualidade, sua representagao social e cultural” (p. 6). Esses mitos sdo importantes porque
compartilham o conhecimento, fornecendo a interpretacéo da realidade e a cosmovisdo daquele
povo.
Posto isso, sigamos com a explicacdo de Ewé para as concepgdes de género:
E a coisa que sempre chamava atencdo muito da gente era que néo existia 0 homem
e a mulher s6. N&o na concepcao que a gente tem dentro da cultura brasileira, vamos
—chamar assim —, de maneira mais ampla, a cultura brasileira, éééé, tem a concepcéo
de poténcia, né? Que é a energia que faz com que eu me mova, né? O axé. Entdo, eu
tenho formacé&o que é o Axé masculino ou Axé feminino — vou chamar isso desse jeito
duma maneira que é pra ficar compreensiva — e tem uma que € a juncéo dos dois, que
a gente chama de metd-meta. Entdo, sO ai ja, ja daria trés concepcbes de género.

(Eweé)

Nesse excerto da narrativa, Ewé deixa muito claro como, em sua cultura, considera-
se a existéncia de trés concepgdes de género distintas. Essa informacdo coaduna com o
argumento do pesquisador Luis Felipe Rios (2012) de que o Candomblé possui uma matriz de
género que € constituida por trés categorias: iaba (mulher), aborée (homem) meta-meté, ou
simplesmente meta, que € caracterizada pela comparéncia dos dois géneros ao mesmo tempo.
Conforme o autor, cada uma dessas categorias “reine um conjunto de orixas, que se organizam
como uma variedade de tipos ideais de deuses. Ainda que os abords tenham pénis e as iabas,
vagina, homens ¢ mulheres humanos podem ser “filhos” de, indistintamente, orixas aboros,
iabas ou metas” (p. 6). Tentando explicar essa matriz, Ewé afirma:

As mulheres [sdo0] as labas, tem os abords, que séo 0os homens, né? E tem os meta-

meta. O meta-metd, aqui na nossa Cultura, ele seria... mas que nao é... € que é tao

diferente explicar, que eu nédo sei nem como explicar. Porque é poténcia, € como...

fala muito mais de sua esséncia, da sua natureza, do que da sua expressividade. E
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que é um pouco dificil falar... 0 metd-metd ndo necessariamente... um homem pode
ter todas as caracteristicas da vida masculina, dentro da sociedade e ele ser meta-

meta. Porque em sua esséncia ele tem elementos femininos. (Eweé)

Observamos, nesse trecho, que o entrevistado demonstra certa dificuldade em explicar
a pesquisadora qual seria o termo equivalente ao meta-metd em uma cultura diferente da sua.
Supomos que as pausas durante o enunciado e a recorrente afirmacdo da dificuldade de
expressao, que geraram um movimento de tensdo na interacdo, tenha se dado pelo esforgo de
Ewé em esclarecer seu ponto de vista, uma vez que “o enunciado se constroi levando em conta
as atitudes responsivas, em prol das quais ele, em esséncia é criado. O papel dos outros, para
quem se constroi o enunciado, é excepcionalmente grande” (Bakhtin, 2011, p. 301). Desta feita,
ndo descartamos a possibilidade de que, durante a explicacdo do entrevistado, tenhamos
demonstrado (gestualmente) certa incompreensdo, o que pode té-lo levado a tentativa de
reelaboracéo, configurando um trago essencial do enunciado: o enderegcamento.

Tendo isso em consideracdo, voltamos a explicacdo de Ewé sobre a sua concepgao
acerca da origem dos diferentes géneros. Ele explica que ao fazer a cabeca da pessoa, 0 orixa
ljala, responsavel por essa feitura, pede poténcia aos diversos orixas, homens e mulheres. Por
isso existem homens com fei¢des femininas, porque a maior parte da constitui¢do da sua cabeca
foi um orixad mulher quem lhe deu, “mas ele ndo deixou de ser homem no sentido masculino,
né?” Entdo, segundo Ewé, “isso seria a poténcia dela. Entdo a pessoa que leva mais material
dela, né? Tem imagem dela e aquele que d& a maior parte pra que vocé, sua cabeca seja feita,
é que vai te reger.”

O enunciado de Ewé, neste caso a respeito da constituicdo do género, uma vez mais,
revelou certo entrave na interacdo entrevistado - entrevistadora. Ao mesmo tempo em que a
explicacdo nos leva a compreender que a expressao de género da pessoa estd diretamente

relacionada ao género do orixa que a rege: “por isso que tém homens com fei¢bes femininas,
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porque a maior parte que ele teve foi a mulher que deu a ele”, o entrevistado afirma que nao:
“mas ele ndo deixou de ser homem no sentido masculino, né?” Outro trecho da entrevista
também aponta essa ambiguidade:
Ah, esse... Isso é que € dificil pra vocé entender. E o que... é... bom! Entdo dentro da
nossa tradi¢ao, o que, brasileira de maneira mais ampla. Uma mocga que seria uma
Iésbica e que tem... ela é masculinizada... ela continua sendo mulher pra gente, s6 que
ela tem a poténcia masculina e ai ela ¢ homem ou é mulher? Ela é homem... e ela é
mulher! Ent&o, ela, ela, em algumas situacdes, ela é tratada como homem e em outras
situacOes ela é tratada como mulher. A béncéo ela toma como homem. (Ewé)
Ai, um exemplo, ai eu sou um homem e tenho uma iaba, né? Uma poténcia feminina
me rege, eu sou homem ou sou mulher? Eu sou as duas coisas, mas, dentro da
comunidade, o papel que eu desempenho € o papel feminino porque eu tenho a iab4,

minha poténcia é feminino. (Ewé)

A literatura sobre a cultura iorubd e o Candomblé tem apontado para um consenso de
que, na cosmovisao dessa nacdo, os santos atribuidos a uma pessoa exercem influéncia sobre
suas vidas, impondo-lhe suas caracteristicas comportamentais e de personalidade (Bastide,
2001; Birman, 1991; Braz, Oliveira, Filho, Santos & Andrade, 2015; Machado, 2013; Nunes,
2007; Segato, 2005), o que converge com a explicacdo inicialmente dada por Ewé. Porém,
Segato (2005) defende que o santo viria a descrever a personalidade da pessoa e ndo a sua

(13

sexualidade. Segundo essa autora, “o santo da pessoa ¢ independente nao s6 do seu sexo
anatémico, mas também da forma preferencial por parceiros homo ou heterossexuais” (p. 427).
Esse argumento é concomitantemente convergente e divergente com a explicacdo dada por

Ewé, visto que sua narrativa € ambigua, ora afirmando a interferéncia do género do orixa de

cabeca na determinacao do género da pessoa, ora dizendo que néo.
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Desse modo, consideramos que a explicacdo de Ewé sobre a formacdo de género e a
relacdo entre os orixas metd-meta e a sexualidade das pessoas por eles regidas, ndo ficou clara
para nés. Cogitamos algumas hipdteses explicativas sobre esta falta de entendimento acerca
das assertivas do entrevistado, podendo, ou ndo, haver uma associacdo entre elas. Supomos
que: a) é possivel que exista uma certa obscuridade na compreensdo dos conceitos para o
préprio Eweé; b) ele pode ter dificuldade em falar sobre essa tematica (0 que ndo seria
descartado, visto que nossa sociedade € repleta de tabus); ) a interagdo entre a entrevistadora
e 0 entrevistado pode n&o ter sido bem estabelecida, dificultando a emergéncia dos significados
na construcdo dialégica; ou d) as cosmovisdes da entrevistadora e do entrevistado sdo téo
distintas e tdo distantes que a explicagdo e a compreensao dos conceitos em questdo se tornaram
dificultadas.

Independentemente desse Gbice comunicativo, compreendemos que os enunciados de
Eweé sugerem a presenca da religido como alteridade (outro) que participa fortemente de seus
processos de significacdo (Bakhtin/Voloshinov, 1929/2014; Bruner, 1997; Valsiner, 2012;
Wertsch, 2007). Ainda que, inicialmente, ele tenha esclarecido que ndo se referia a religido,
mas a cultura, em seus enunciados, os significados atrelados a religiosidade foram recorrentes.
Desta forma, reiteramos a ideia de que as significacfes sdo constituidas a partir dos elementos
sociais, histéricos e culturais, que amalgamados as experiéncias idiossincréaticas, conferem a
pessoa uma singularidade.

Embora esse ndo seja o foco principal da presente pesquisa, uma vez que estamos nos
empenhando em discutir as concepcdes de género e ndo as de orientacdo sexual, consideramos
significativa a realizacdo de uma breve discusséo sobre a visdo de Ewé no que tange a relacao
existente entre a homossexualidade e o0 Candomblé, conforme sua narrativa:

Ent&o vocé tem elementos que acaba, tem a regra e tem as nuances que vai, vai, vai,

vai justificar, que acaba justificando, legitimando algumas ac¢des que dentro da
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cultura maior eu ndo vejo como tal, né? Entdo, por isso talvez na tradi¢éo de terreiro,
0 homossexual seja tdo aceito. Porque ndo me importa se vocé € homem ou mulher;
qual a tua opgéo sexual. E como diz Caetano: ndo importa com quem vocé se deita,
me importa a pessoa que vocé se torna”’, seja homem, seja mulher, seja homossexual
e tudo. (Eweé)

Alids, tem até uma coisa engracada porque essas poténcias meta-meté, como elas
conseguem transitar entre o conhecimento feminino e o conhecimento masculino, elas
sdo tidas, como dotadas e como especiais, né? e sdo raros, é uma coisa engracada de

se ver; entdo ndo € visto como uma coisa ruim, negativa. (Ewé)

Os enunciados de Ewé evidenciam sua concepgéo de que 0s homossexuais sdo aceitos
com muita naturalidade, e até com satisfacao, nos terreiros de Candomblé, uma vez que 0s seus
adeptos tém o conhecimento da existéncia do axe, ou da poténcia metd-metd. No entanto,
alguns estudos tém demonstrado que essa relacéo nao é tdo harmoniosa quanto o entrevistado
acredita. Santos (2013), no artigo intitulado “O género na berlinda”, afirma que “apesar da
fama de ser uma religido inclusiva, no caso dos homossexuais e das lésbicas, o0 Candomblé
mantém como base de entendimento uma divisdo binaria de género” (p. 8). Segundo esse autor,
ainda que a cosmogonia do Candomblé, com base no mito dos orixas meta-meté, ofereca a
possibilidade de acolher as pessoas que apresentam performance de género ndo normativa, o
que se observa cotidianamente nas casas de santo é a predominancia da heteronormatividade
nas formas de entender a relagcdo sexo, género e orientacdo sexual.

A este respeito, a pesquisadora Patricia Birman (1991) afirma que “os adés [como sdo
chamados os homossexuais no Candomblé] ndo tém a mesma respeitabilidade que os outros
integrantes das casas-de-santo” (p. 52). Conforme a autora, um dos motivos pelos quais isso
ocorre € o fato de alguns adés simularem o transe (na linguagem ioruba, dar eké) a fim de

explorarem no “momento da possessao, o seu duplo sentido sexual e, assim, 0 seu sentido
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enquanto feminilidade” (p. 52). Essa atitude, passivel de censura em praticamente todas as
casas-de-santo, leva, em muitos casos, a busca pela exclusao da “representag@o dos terreiros os
homens vistos como “bichas” (seriam excec¢des a regra, presencas singulares e, por isso, pouco
significativas) porque estes trazem para o interior das casas-de-santo uma face sexualizada, em
desacordo com a moralidade que se quer vigente” (p. 54).

Como derradeiro exemplo, uma vez que ndo objetivamos aprofundar na discusséo,
desta questdo, citamos a pesquisa de Santos (2008), na qual ele argumenta que, ao contrario do
que possa parecer, tratar o tema “homossexualidade” nas “comunidades-terreiro”, ¢ delicado e
envolve muitos tabus. Conforme o autor,

embora estejam entre os que menos discriminam o individuo por razdes de preferéncia

sexual, os candomblecistas reproduzem certos discursos articulados a moralidade

cristd e que dao sustentacdo a hierarquia de sexo/género. Conforme alguns sacerdotes,
as categorias homem/mulher e masculino/feminino devem corresponder as

expectativas sociais esperadas para cada ser sexuado (p. 145).

Os apontamentos realizados pelos autores dos estudos acima mencionados, assim
como dos de Mesquita (2004) e Rios (2012) — caso o leitor se interesse em aprofundar-se na
temética — indicam que, em alguns terreiros de Candomblé, o emprego de representaces
negativas a respeito da homossexualidade, principalmente a masculina, ocorre, sobretudo, pelo
receio dos adeptos e sacerdotes de que pairem duvidas sobre a respeitabilidade e a credibilidade
da casa. Essas informacOes vao de encontro a crenca de Ewé sobre como, em geral, é a
receptividade dos homossexuais nos terreiros. Propusemos esse confrontamento de ideias com
0 objetivo de refletirmos sobre como os posicionamentos podem ser diferentes dependendo do
ponto de vista a partir do qual se observa um evento.

E possivel que as casas-de-santo frequentadas pelo entrevistado tenham uma atitude

mais acolhedora que aquelas observadas pelos pesquisadores acima mencionados. Porem, ndo
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descartamos a possibilidade de que a imersdo de Ewé no seu contexto cultural e sua apropriagao
da ideologia cotidiana compartilhada no grupo possam lhe dificultar a realizacdo de um gesto
exotopico (Amorim, 2012; Bakhtin, 2011; Miotello, 2007), impossibilitando-o de ter um olhar
“de um lugar exterior”. Acreditamos que a oportunidade de um reposicionamento poderia
ampliar o seu ponto de vista, propiciando-lhe a percepcéo das dindmicas das interagcdes com o
mesmo olhar de quem “vé de fora”.

Ao explicar sobre como ¢ a identificacdo do orixd que rege uma pessoa ainda na
infancia, Ewé fez referéncia a teoria psicoldgica junguiana utilizando o termo “arquétipos”:

Com crianca a gente, a gente tenta, porque é assim: igual... quando nasce, em

algumas pessoas ja vem muito claro, tem os arquétipos. Vem muito claro. Mas s6 com

o jogo!! a gente consegue...

P12 - Os arquétipos?

E- Sim, os arquétipos de cada Orixa, de cada personalidade... Uma linguagem

junguiana ficaria claro, né? Vocé tem sdo arquétipos culturais, sdo estruturas

psicoldgicas, né? Que vao fazer com que vocé se movimente. Ah, ta formado? Néo,

ndo esta porque a outra parte é a cultura que te da.

P- E esse arquétipo se manifesta ja quando é crianca?

E- Ja crianca, ja crianca. Ah, eles [os adultos] vao identificando s6 que ali, identificar

ai nesse ponto ndo significa que seja, porque pode ser que o segundo santo, que a

gente chama de Santo de amparo®®, também assuma isso. Assuma o seu cuidado.

1 “Oficialmente, o santo deve ser dado pelo ordculo de dezesseis biizios jogados por um pai ou mie-de-santo [...]
Através do jogo de blzios, ponderam-se e avaliam-se os sinais recebidos de uma variedade de outras fontes,
principalmente o comportamento, reagdes automaticas e gestos das pessoas” (Segato, 2005, p. 106).

12 p (Pesquisadora).

13 Santo do amparo: O segundo santo que rege a vida da pessoa. Em determinados casos, ele assume essa regéncia.
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A respeito do conceito de arquétipo, ao qual Eweé se refere ao explicar a constituicdo
das pessoas, Segato (1995) argumenta:

Parece-me evidente que, no modelo elaborado por Jung, os orixas seriam lidos como

complexos autdbnomos e, mais especificamente, complexos de espirito, ou seja,

aqueles cuja raiz estd no inconsciente coletivo. Isto, pelo alto grau de padronizacéo

das imagens que se tornam manifestas e que, portanto, nos fazem pensar em

arquétipos, formas primordiais sentando a base desses padrdes (p. 305).

Essa comparacdo entre a teoria junguiana e a cosmovisao das religiGes dos orixas tem
uma notavel relevancia para esta pesquisa, uma vez que sugere gue 0s posicionamentos de Ewé
acerca da influéncia dos orixas na vida das pessoas ndo configura uma mera repeticdo das
crencas articuladas na intergeracionalidade, mas encontra sustentacdo em uma teoria
psicolégica. Compreendemos que as experiéncias de Ewé, como, por exemplo, seu acesso ao
arcabouco tedrico da Psicologia Analitica, tenham atualizado os significados aos quais ele ja
havia tido acesso por meio de suas interac6es. Essa atualizacéo e reorganizacao de significados
sdo decorrentes da articulacdo das diferentes vozes no seu ambiente intrapsiquico, tendo
havido, neste caso, uma fertilizacdo mutua entre elas.

Neste ponto da discussdo consideramos importante retomarmos a nocdo de
bidirecionalidade das relacGes. Se admitirmos que as posigcdes internas de Eweé foram
construidas socioideologicamente, sendo frutos da apropriacdo e do compartilhamento dos
signos e valores, por meio das suas interacdes, consentiremos também que essas mesmas
posicOes terdo participacdo na transformacdo e atualizacdo dessas mensagens culturais
compartilhadas, o que implica a constituicdo muatua entre Ewé e a propria cultura (Raggatt,

2010; Santana, 2010; Valsiner, 2012).
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Em sua narrativa, Ewé também explana sobre sua pratica em sala de aula, ndo apenas
no que se refere as relagcdes de género, mas sobre a forma como se vé e vé as criangas:

Esses sdo valores que eu trago na minha cultura porque nos temos que guardar a
tradicdo da nossa Cultura. N6s somos pagos pra isso, é pra transmitir esse
conhecimento, precisa transmitir. Mas ndo é uma relagdo s6 de transmisséo, é
também de producdo de conhecimento. Porque também néo € so transmitir.

Ah! Também na sala eu aprendo muito, muito com os meus alunos. As vezes tém umas
respostas que me surpreendem. E é o que eu digo: nesse momento que eu aprendo. E
se eu ndo tivesse dado oportunidade de ele [0 aluno] falar, eu ndo teria acesso a isso.

(Eweé)

Os enunciados do entrevistado evidenciam que, embora ele se considere “transmissor
do conhecimento da cultura”, e, no seu ponto de vista, isso tenha relagdo com os orixas que o
regem, ele também acredita que aprenda cotidianamente com os/as seus/suas alunos/as. Essa
concepgao coincide com a assertiva de Bruner (1996) de que “as crengas e convicgdes acerca
do ensino sdo o reflexo direto das crengas e convicgdes que o professor tem acerca do aluno”
(pp. 73-74). Desta feita, as interacfes de Ewé com os educandos sdo afetadas pelo principio de
que eles ndo sdo apenas depositarios nos quais se acumulam saberes, mas, antes disso, sdo seres
pensantes, conhecedores e capazes de compartilhar seus conhecimentos.

A este respeito, Branco e Madureira (2014) argumentam que os padrdes interacionais
e relacionais na relacdo professor/a-aluno/a estdo associadas as orientacfes para crencas
especificas dos/as professores/as, ou seja, aos seus valores. Assim, os/as professores/as que
apresentam um comportamento respeitoso e democratico cotidianamente, tendem a atribuir aos
seus/suas alunos/as um saber que deve ser respeitado e considerado. Ao incentivarem a
participacao efetiva dos/as alunos/as, dando-lhes oportunidades de se posicionarem, esses/as

professores/as possibilitam a co-constru¢do de um vinculo afetivo positivo que cria “um
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contexto altamente motivador e favoravel a aprendizagem e ao desenvolvimento integral do
estudante enquanto sujeito” (p. 372).

Com relacdo a tematica especifica das relagdes de género, os enunciados de Ewé
também denunciam que suas crencas e valores, compartilhados e ressignificados em sua cultura
e religido, reverberam em suas préaticas interacionais e pedagdgicas, conforme diz o
entrevistado:

Com relagdo ao tema masculino e feminino seria a mesma coisa: o que que me faz

senhor da verdade de que o natural é aquilo que me disseram que realmente é

natural? Eu penso o seguinte também, em relacdo ao natural: se existe é natural!

Nesse prisma, entdo, de um lado vocé tem a forca que seria masculina; que é

representada, geralmente, de maneira violenta, forte; SO que vocé tem, por outro lado

— que contrapde, que... que balanca, que tem que manter o equilibrio —, a forca

feminina, que ta ligada a geracdo, a multiplicagdo, a procriacdo. E também tem a

forga feminina, violenta — que eu acho isso o0 maximo! Vocé tem a forga feminina que

também destrdi, mas que vem acompanhada com a masculina, ta lado a lado, entao
ela se iguala, entdo ndo é um papel de inferioridade. Vocé tem as duas poténcias no
mesmo nivel.

Entdo, dentro da escola, o que eu vejo é o seguinte: Ah, eu ndo fago distincdo de

papéis de masculino e feminino: o que € préprio do que o menino faz na sala e o que

é préprio do que a menina faz. N&o tem isso pra mim. A bronca que uma menina leva

vai ser do mesmo jeito do menino. N&o vou tratar menina como coitadinha, como

fragil. Ndo tem isso, porque eu ndo fui... eu ndo aprendi isso em casa. (Eweé)

Notamos que, ao justificar a ndo diferenciacao entre atividades de meninos e meninas

em sala de aula, Ewé faz referéncia ao que aprendeu em casa. Outro excerto de sua entrevista
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corrobora essa informagdo. Ao falar sobre a divisdo das atividades domésticas em sua familia,
ele explica:
[na sociedade em geral] as atividades de casa, domésticas, sdo tidas muito como de
mulher... L4 em casa também ndo tinha isso! O que tinha era trabalho pra ser feito,
ndo importa, né? Entdo 14 em casa, a gente lavava prato, a gente varria a casa porque
tinha que fazer e eu nunca me questionei se aquilo era um servico de homem ou de
mulher. Quando eu sai de casa, convivendo com outras pessoas, é que eu Vi que meus

amigos nao faziam (Ewe)

A partir da comparacdo desses dois trechos da narrativa, verificamos o quanto 0s
valores que o entrevistado aprendeu em casa e 0 quanto suas vivéncias no ambito familiar
interferem em sua pratica profissional. Suas atitudes com as criang¢as, com relacao as relacdes
de género, refletem suas experiéncias e suas interacoes. E é pelo acimulo e pela transformacéo
dessas experiéncias, por meio da aprendizagem, e da mediacdo de mitos, historias, explicacdes
causais e outras formas de conhecimento sdcio-cultural construido, que os significados e o
sentido de ser sdo concebidos (Rosa, em prelo). Dessa forma, o ato de Ewé de nao diferenciar
atividades especificas para meninos e meninas, ou nio tratar as meninas como “frageis e
coitadinhas”, pode estar retratando a nocao de justica e equilibrio entre masculino e feminino
defendida em sua cultura e legitimada nas praticas cotidianas.

Para finalizar a discussdo deste topico da analise, observamos mais um enunciado de
Eweé:

O qué que me faz diferente? E que eu tenho essa cosmovisdo diferente! Entfo eu ndo

vou julgar o menino se ele é gay, se ele é hétero ou se ele € homossexual. Nao me

importa isso, me importa a pessoa que ele €, né? E a propria relagio que eu tenho

com a pessoa. (Ewé)
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Nessa passagem da narrativa, Ewé manifesta ter consciéncia de que a forma como ele
lida com as relagdes de género em sala de aula se difere da dos demais colegas de trabalho, e
ele atribui essa diferenca a sua “cosmovisdo” baseada na tradicdo iorubd. A esse respeito,
Madureira e Branco (2014) argumentam que “é preciso estimular a reflexdo critica e ética por
parte dos/as professores/as e demais profissionais da escola, a fim de que essas pessoas lidem,
de forma construtiva, com a diversidade, com o inesperado, com as diversas verdades e formas
de vivenciar a sexualidade e as identidades de género” (p. 163). O discurso de Ewé parece
aproximar-se dessa proposicéo feita pelas autoras supracitadas. Da perspectiva da Psicologia
Cultural, consideramos, uma vez mais, que as narrativas e as praticas de Eweé reverberam as
inimeras vozes que as compdem, entrecruzando-se como em uma teia, de modo que as
mudangas e permanéncias, e as significacbes e ressignificacbes sdo incessantes e

indissociaveis.
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CAPITULO 6 — DISCUSSAO

A anélise dos mapas de significados, construidos a partir das narrativas do/as
entrevistado/as, evidenciou a presenca de quatros elementos comuns na producdo de
significados dos trés participantes: familia, religido, experiéncia profissional e formagdo. Com
maior ou menor incidéncia, cada um desses elementos foi citado pelo/as entrevistado/as como
constituintes das suas concepcdes de géneros, o que foi observado a partir da mencao desses
termos nas unidades de analise.

Por meio da figura 11 procuramos demonstrar essa recorréncia, de modo que cada seta
representasse um dos elementos supracitados. Assim, quanto mais préximo da ponta da seta o
nome do/a participante estiver, maior tera sido a recorréncia desse elemento em sua narrativa.
Buscamos, ainda demonstrar que todos esses elementos, assim como o/as participantes da
pesquisa, estdo embrenhados numa circularidade cultural. A partir dessa légica, obtivemos a

seguinte ilustragao:
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Figura 11. Recorréncia dos elementos constitutivos das concepcdes de género nas narrativas
dos participantes.
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Ao observarmos a ilustracdo contendo os elementos constitutivos das concepgdes de
género dos entrevistados e a posicdo de cada um deles nestes elementos, retomamos
brevemente nossa discussao teodrica no sentido de ratificarmos nossa compreensao de que a
pessoa é constituida historicamente a partir de suas experiéncias e suas interacdes com as mais
diversas alteridades, colocando-se como agenciador de seu desenvolvimento por meio das
negociacdes de significados (Bruner, 1997; Caixeta, 2006; Madureira, 2007; Rosa, em prelo;
Toledo, 2014; Vigotsky, 2007; Wertsch, 1993).

Notamos que a familia e a religido sdo os elementos que mais aproximam o/as
participantes, pois 0s trés enunciaram que essas alteridades exerceram grande influéncia na
constituicdo de concepcdes de género. Com relacdo a familia, observamos que os enunciados
de Ewé e de Ana reverberam consideravelmente os significados compartilhados por seus pares,
ao passo que os de Helen apontam para uma ressignificagdo. Porém, ainda que Helen tenha
enunciado buscar constituir uma familia com valores diferentes daqueles de sua familia de
origem (acerca das relacdes de género), a reflexdo e a ressignificagdo de suas concepcdes sO
foi possivel a partir de suas experiéncias e interacdes com as diversas vozes que compdem essa
alteridade.

No que tange a religido, constatamos que, em conformidade com os argumentos de
Baucal e Zittoun (2013), Belzen (2009, 2012) e Zittoun (2006), essa alteridade, como sistema
cultural e simbolico, participou notadamente da orquestracdo das experiéncias humanas e das
significacOes realizadas pelas pessoas. No caso de Ewé, por exemplo, as crencas e os valores
religiosos permeiam, clara e declaradamente, a maioria dos seus enunciados, dando sentido,
inclusive, a sua escolha profissional e ao seu conceito de si. Com relagcdo a Ana, embora ela
nédo tenha verbalizado com tanta perspicuidade e frequéncia a influéncia da sua religido em
suas concepcoes, seus enunciados reverberam os valores e 0s preceitos da tradi¢éo religiosa a

qual ela é adepta, sugerindo que suas proprias significacdes sejam alicercadas nela. No caso de
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Helen, ainda que ela tenha feito a opgéo de afastar-se da religi&o, sua narrativa demonstra que
suas experiéncias, mesmo consideradas negativas, na comunidade religiosa as muniram de
conhecimentos que contribuiram para que ela realizasse uma ressignificacdo dos conceitos
compartilhados e se posicionasse com mais seguranca na refracdo desses significados.

A experiéncia profissional também foi apontada pelos trés entrevistados como um
elemento participante na construgdo de suas concepc¢des de género, mas de formas bem
diferentes. Neste ponto, consideramos importante refletirmos sobre as assertivas de alguns
pesquisadores da Psicologia Cultural como Valsiner (2012) e Yokoy (2012), os quais
argumentam que os discursos institucionais tém consideravel importancia ao longo do
desenvolvimento humano, pois eles veiculam rela¢fes de poder e mecanismos implicitos de
inclusdo e exclusdo social, além de possuirem a capacidade de influenciar fortemente as visdes
de mundo construidas. Deste modo, os discursos institucionais, nos quais 0s participantes,
como profissionais, estdo inseridos, sdo considerados importantes circunscritores que
constroem realidades institucionais e circunscrevem o desenvolvimento das pessoas.

Esses arrazoamentos tedricos podem ser percebidos nos enunciados de Ana, para
quem a experiéncia profissional foi muito importante como confirmacéo da sua crenca de que
na infancia ndo ha indicios de atitudes ndo normativas relacionadas ao género e que a
homossexualidade é algo fora da normalidade que sé aparece durante a adolescéncia (no caso
de pessoas com vida conturbada). J& a participante Helen apontou que teve duas experiéncias
profissionais contraditorias entre si no que se refere as relacdes de género: a primeira delas foi
considerada positiva, pois Helen se identificou com a filosofia da escola a qual orientava aos
profissionais que nao fizessem distingdes entre atividades “de meninas ou de meninos”. A
segunda experiéncia, conforme a entrevistada, foi e continua sendo negativa, uma vez que, do
seu ponto de vista, 0 seu grupo de trabalho tem uma visdo muito preconceituosa e

heteronormativa, 0 que vai contra suas crengas e contra as orientagdes contidas no curriculo
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oficial que rege o seu trabalho. No caso de Ewé, aparentemente, a participagdo de sua
experiéncia profissional em sua construcéo sobre o conceito de género foi muito discreta. Na
verdade, ele nem mencionou os/as seus/suas colegas de trabalho com relacéo a essa tematica,
mas afirmou aprender cotidianamente com as criangas a respeitar as diversidades, o que inclui
questdes que se referem a relacbes étnico-raciais, religiosidade e relacdes.

Quanto a formagdo como elemento constitutivo das concepcbes do/as participantes,
evocamos a reflexdo proposta por Madureira e Branco (2014) de que, diante da relevancia da
escola na formacdo integral das pessoas, é indispensavel que os/as professores/as e demais
profissionais que atuam nas instituicbes escolares, tenham acesso a formagdes iniciais e
continuadas nas quais haja espacos de discussdo e problematizacdo em torno das relagdes de
género.

A esse respeito, a partir das analises dos dados construidos, observa-se que Helen foi
a entrevistada que mais evidenciou a participacdo dessa alteridade em sua construcdo de
concepcao de género. Segundo ela, durante sua formacao académica houve uma aproximacao
e um aprofundamento tedrico sobre esse tema, 0 que a ajudou a sentir-se respaldada em suas
crengas anteriores. Ewé também mencionou a formacao académica como um fator que reforgou
suas concepcdes, mas isso ocorreu de forma indireta, pois o aprofundamento feito por ele
envolvia o estudo de sua cultura de origem como um todo, pela qual perpassa também as
crencas e valores relacionados ao género. Por fim, Ana foi a entrevistada que menos relacionou
sua formagédo a construgdo de sua concepcdo de género. Durante a narrativa, ela mencionou ter
realizado um curso oferecido pelo Ministério da Educacdo que abordava essa tematica, porém
ndo entrou em detalhes, nem associou 0s conhecimentos construidos nesse curso as suas
concepgoes.

Como vimos, embora os elementos familia, religido, experiéncia profissional e

formacdo tenham emergido nas narrativas de do/as entrevistado/ass da pesquisa, a participagdo
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de cada um deles foi diferente para cada pessoa, o que, obviamente, findou na construcéo de
distintas concepcdes de género. A esse respeito consideramos importante retomarmos as
proposicGes da Teoria do Self Dial6gico e os argumentos de Rosa (em prelo), quando
observamos que, embora, de modo geral, estejamos todos imersos em uma mesma cultura, cada
pessoa lida com o seu ambiente intrapsiquico polifénico, o qual é formado pelas diversas vozes
com as quais ela interagiu durante sua historia de vida e suas experiéncias.

Ressaltamos, ainda, que, embora tenhamos analisado cada um dos elementos
constitutivos de modo separado, eles formam, na producdo de significados dos entrevistados,
uma espécie de amalgama, na qual hd uma indissociavel interligacdo. Ponderamos que essa
caracteristica amalgamada esteja embrenhada nas relag@es sociais e nas interaces dialdgicas
nas quais as pessoas sdo envolvidas. Essas interag0es vao-se conectando com os significados
ja construidos e compartilhados, com as inimeras vozes das alteridades que se relacionam com
a pessoa e com as suas experiéncias idiossincraticas, de modo que ndo é possivel a separacao
efetiva dos significados e dos elementos, o que confere a pessoa uma concomitante
complexidade e uma singularidade.

Desse modo, cada qual realiza idiossincraticamente as suas significagdes, negociando
e se posicionando frente as ideologias e aos circunscritores com 0s quais convive. Assim, se
pudéssemos, a grosso modo, tracar alguns continuuns para expressar as concepcdes sobre

género expressas pelos participantes, teriamos as seguintes ilustracdes:



Quanto a determinagdo do género

Género como
resultado de
experiéncias

idiossincraticas

Helen

Ewé
Ana
Predeterminacéo do

género (bioldgica ou
transcendental)

Figura 12. Continuum representativo da
posicdo dos entrevistados quanto a
determinagédo do género.
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Quanto & normatividade de género

Helen

Ewe Performatividade

de género

Ana,

Heteronormatividade

Figura 13. Continuum representativo da
posicdo dos entrevistados quanto a
normatividade de género.

E nesse sentido que observamos concepcdes de género tdo diferentes entre os
participantes da nossa pesquisa. Enquanto Ana defende a heteronormatividade e acredita que
0 género é biologicamente determinado, assim como 0 sexo e a orientacdo sexual, Ewé
considera naturais as performances de género ndo normativas e cré que exista uma
predeterminacdo que se da por uma relagdo transcendental entre a pessoa e 0 orixa que o rege,
embora a cultura possa exercer certa influéncia nessa expressdo. J& na opinido de Helen,
qualquer tipo de predeterminacdo do género é inexistente, uma vez que as performances de
género ndo sdo fixas, mas construidas a partir de cada experiéncia vivida pelas pessoas.

Por fim, refletimos sobre a unanimidade dos enunciados dos participantes quanto a
influéncia de suas concepcbes de género sobre suas praticas pedagogicas. Todos 0s
participantes enunciaram que sua lida diaria com as criancas é orientada por seus valores. Ana,
por exemplo, afirmou que, embora deixe seus/suas alunos/as escolherem livremente 0s
brinquedos, quer “realmente que seja menino masculino e menina feminina e seja a identidade
deles”, demonstrando sua visdo heteronormativa. Helen, por sua vez, disse que acredita que o

seu trabalho cotidiano com as familias dos seus/suas alunos/as € uma semente que ela planta
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no sentido de as pessoas valorizarem menos as diferencas de género, religido e raga e olharem
mais para a coletividade, para o cuidado com o outro, independentemente de qualquer questao.

Por seu turno, Ewé também comentou que busca, cotidianamente, respeitar a
singularidade dos seus/suas alunos/as e mostrar para eles, muito mais pela pratica que pela
teoria, que as pessoas precisam ser respeitadas em suas diferencas e que as escolhas que elas
fazem ou caracteristicas que elas tém ndo ddo aos outros o direito de julga-las.

Consideramos interessante observar o quanto os/as professores/as enunciam ter nogéo
de que suas concepcOes relacionadas ao género interferem em sua prética pedagogica. O que
talvez ndo tenha ficado muito claro é se todos eles realizam uma reflexdo de que essa
interferéncia atua diretamente na constituicdo do conceito de si e das concepgdes de género e
identidade de género de seus/suas alunos/as, sendo essa, talvez, a repercussao mais significativa

deste trabalho.
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CAPITULO 7 - CONSIDERACOES FINAIS E IMPLICACOES DO ESTUDO

Este trabalho partiu da compreenséao de que as concepcdes de género sdo construidas
a partir das relagOes dialdgicas intra e interpessoais, nas quais diferentes vozes e ideologias
interagem. Nesse processo interativo, marcado por tensdo, tais vozes e ideologias confrontam-
se, propiciando a emergéncia de significados outros que impelem a pessoa a negociagdes e
posicionamentos e influenciam, decisivamente, na producéo das subjetividades.

Com base nessa proposicao, este trabalho buscou analisar as dindmicas de significagdo
das concepcdes de género de professor/as da educacdo infantil por meio de suas narrativas de
historia de vida, a fim de subsidiar a necessaria discussdo sobre as influéncias de tais
concepgdes nas praticas pedagogicas, em consideracdo a diversa e complexa configuracao
social.

A fim de alcancar esse objetivo, realizamos uma pesquisa qualitativa com
delineamento de pesquisa narrativa. Os dados foram construidos com base em entrevistas e
analisados a luz do Método de Andlise Tematica da Conversacdo, a partir do qual temas e
subtemas identificados possibilitaram a construcdo dos mapas de significados.

Os mapas de significados construidos na andlise evidenciaram que os elementos
religido, familia, experiéncia profissional e formacdo, em maior ou menor incidéncia,
constituem os significados preponderantes nas narrativas de si de todos/as os/as participantes
da pesquisa. E, embora tenham sido analisados separadamente, esses elementos constituem
uma espécie de amalgama que, embrenhada nas relacfes sociais e nas interagdes dialdgicas nas
quais as pessoas sdo envolvidas, conectam e interligam os significados ja construidos e
compartilhados, com as inUmeras vozes das alteridades que se relacionam com a pessoa e com
as suas experiéncias idiossincraticas, de modo a tornar impossivel a separagdo efetiva dos
significados e dos elementos, conferindo a pessoa a complexidade e a singularidade que a

caracterizam.
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Ademais, conforme as assertivas do/as participantes, ha a nitida percepcéao de que suas
lidas diarias com as criancas sdo orientadas e perpassadas por suas crencas e valores. Nesse
sentido, os significados produzidos por Ana, Helen e Ewé apontam que suas praticas
pedagogicas sdo fortemente impregnadas de suas concepcbes de género. Por exemplo:
enquanto Ana, afirmou que gostaria que a identidade de género de seus/suas alunos/as fosse
“menino masculino e menina feminina”, inclusive na escolha dos brinquedos, Helen diz que
procura levar os pais de seus/suas alunos/as a refletirem o quanto o enquadramento das pessoas
nos padrdes de género € desnecessario, e Ewé enuncia que ensina aos seus/suas alunos/as a
respeitarem as pessoas em suas diferencas e escolhas.

O que, talvez, ndo tenha ficado muito claro durante as narrativas é se esse/as
professor/as ponderam se a interferéncia de suas concepgdes em suas préaticas pedagogicas
pode atuar diretamente na constituicdo do conceito de si, das concepcbes de género e da
identidade de género de seus/suas alunos/as. Deste modo, espera-se que uma das consequéncias
desta pesquisa seja levar os/as professores/as a refletirem sobre sua participagdo como
alteridade importante e influente na configuracdo e producdo de significados de género de
seus/suas alunos/as, uma vez que seus posicionamentos, valores e agdes reverberam no
ambiente intrapsiquico destes.

Assim, a partir dos dados produzidos, tencionamos propor uma reflexédo critica sobre
as possibilidades de construcdo de propostas que possam ser integradas a formacao docente no
sentido de ampliar as discussdes acerca dos diferentes modos de lidar com as diversidades e as
distintas formas de expressdo/vivéncia das sexualidades e das identidades de género,
considerando toda a complexidade da sua configuragéo.

Para finalizar, gostariamos de ressaltar o quanto a realizacdo deste estudo acerca do
desenvolvimento humano contribuiu  consideravelmente para 0 nosso proprio

desenvolvimento, ndo s6 como pesquisadora, mas como pessoa. Além das indispensaveis
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leituras sobre as teorias psicoldgicas e sobre os estudos de género, as quais eram inerentes ao
nosso objeto de pesquisa, a partir das peculiaridades das narrativas do/as entrevistado/as,
embrenhamo-nos em tematicas com as quais nunca haviamos tido contato, como, por exemplo,
0s preceitos da tradicdo religiosa do Candomblé. Essa experiéncia foi especialmente
significativa porque gerou em nds um movimento de tensdo e necessario reposicionamento a
partir do desvelamento de uma cosmovisdo que ndo conheciamos, mas pela qual
expressadvamos  certo  preconceito, reverberando, inadvertidamente,  significados
compartilhados socialmente e que compunham nosso ambiente psiquico.

Desenvolvemos a capacidade de lidar com o desafio de néo realizar julgamentos sobre
0s posicionamentos do/as participantes, independentemente de esse/as serem incompativeis
com 0s nossos. Obviamente ndo supomos que um/a pesquisador/a seja neutro/a e imparcial no
processo de producdo de conhecimento, muito pelo contrério, sabemos que seu posicionamento
ja é evidenciado na propria escolha da tematica e do embasamento tedrico. Porém, o exercicio
de lidar com os dados tal como eles foram construidos e buscar compreender o processo de
desenvolvimento do/as participantes, é algo a ser aprendido e aperfei¢coado a cada pesquisa
desenvolvida.

O processo de realizagdo da presente pesquisa e um movimento exotopico em relagao
a ela nos permitiu também vislumbrar futuros trabalhos em que as proposicGes tedricas nas
guais nos embasamos possam contribuir para o aprofundamento das discussfes ora propostas.
A conducdo de uma pesquisa que inclua ndo s6 as narrativas, mas também a observacdo das
praticas pedagdgicas, com foco nas relacbes de género, parece configurar uma alternativa
pertinente. Ha que se considerar o potencial de ampliacdo da producdo diversificada de dados
e uma reflexdo sobre a relacdo discurso-pratica, a qual finda por tensionar a circulacdo dos
diversos significados compartilhados socialmente, o que pode proporcionar, de modo

substancial, o desenvolvimento das pessoas envolvidas.
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ANEXO 2 - AUTORIZACAO DA SECRETARIA DE EDUCACAO DO DISTRITO

FEDERAL PARA REALIZACAO DE PESQUISA

GOVERNO DO DISTRITO FEDERAL
SECRETARIA DE ESTADO DE EDUCACAO. ESPORTE E LAZER
Centro de Aperleicoamento dos Profissionais da Educagio, Esporte ¢ Lazer

Memorando N° 560/2015 — EAPE
Brasilia, 23 de dezembro de 2015.

PARA: CRE do Plano Piloto / Cruzeiro.
ASSUNTO: Autorizacao para realizacio de pesquisa.

Senhor Coordenador,

Autorizamos CATIA CANDIDO DA SILVA, mestranda, aluna regular do
programa de Pés — Graduacio em Processos de Desenvolvimento Humano e Saide — PGPDS,
do instituto de Psicologia, da Universidade de Brasilia - UNB, a realizar pesquisa de campo

nessa regional.

A pesquisa intitulada “Estudo dos conceitos de identidade de género em
professores(as) da educaco infantil”, tem como objetivo analisar os conceitos de identidade de

género em professores da educacio infantil ¢ sua influéncia nas praticas pedagégicas.

Informamos que o projeto de pesquisa foi analisado e atende is normas da
SEDF. todavia, o aceite final para realizacio da coleta dos dados dependerd do accite do (a)

gestor (a) da unidade ou setor objeto da pesquisa.

/é AtencieSamente,
/S e //
/" ERISEVELTON S{LVA LIMA
Centro de Aperfeicoamento.dos Profissionais da Educagio, Esporte e Lazer

Chefe Substituto

/

it

Centro de Aperfeigoamento dos Profissionais da Fducagio, Espotte ¢ Lazer
SGAS 907, Conjunto - A, CEP- 70.390-070
‘Telefone: 3901-2378
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ANEXO 3 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE ESCLARECIDO (TCLE)

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Vocé esta sendo convidado a participar da pesquisa “Estudo dos conceitos de identidade de género
em professores da educacdo infantil”, de responsabilidade de CATIA CANDIDO DA SILVA, aluna de mestrado
da Universidade de Brasilia. O objetivo desta pesquisa é analisar os significados de identidade de género em
professores da educacgdo infantil e sua influéncia nas praticas pedagdgicas, além de investigar os elementos
culturais presentes no processo de construgao de significados dos professores. Assim, gostaria de consulta-lo(a)

sobre seu interesse e disponibilidade de cooperar com a pesquisa.

Vocé receberd todos os esclarecimentos necessarios antes, durante e apds a finalizagdo da pesquisa, e
Ihe asseguro que o seu nome ndo sera divulgado, sendo mantido o mais rigoroso sigilo mediante a omissdo total
de informagdes que permitam identifica-lo(a). Os dados provenientes de sua participacdo na pesquisa, tais como
questionadrios, entrevistas, fitas de gravagao ou filmagem, ficardo sob a guarda do pesquisador responsavel pela

pesquisa.

A coleta de dados sera realizada por meio de entrevistas narrativas individuais registradas em dudio. E
para estes procedimentos que vocé esta sendo convidado a participar. Sua participagdo na pesquisa nao implica

em nenhum risco.

Sua participac¢do é voluntaria e livre de qualquer remuneracgdo ou beneficio. Vocé é livre para recusar-
se a participar, retirar seu consentimento ou interromper sua participacdo a qualquer momento. A recusa em

participar ndo ird acarretar qualquer penalidade ou perda de beneficios.

Se vocé tiver qualquer duavida em relagdo a pesquisa, vocé pode me contatar através do telefone 61

9685 57 67 ou pelo e-mail catiacandido77@yahoo.com.br

A equipe de pesquisa garante que os resultados do estudo serdo publicados posteriormente na

comunidade cientifica.

Este projeto foi revisado e aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa do Instituto de Ciéncias Humanas
da Universidade de Brasilia - CEP/IH. As informag&es com relag¢do a assinatura do TCLE ou os direitos do sujeito

da pesquisa podem ser obtidos através do e-mail do CEP/IH cep_ih@unb.br.

Este documento foi elaborado em duas vias, uma ficarda com o(a) pesquisador(a) responsavel pela

pesquisa e a outra com o senhor(a).

Assinatura do (a) participante Assinatura do (a) pesquisador (a)

Brasilia, ___de de
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APENDICE 1 - TEMAS E SUBTEMAS DAS NARRATIVAS
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