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SAO PAULO, POR QUE TE AMO?
Sao Paulo, por que te amo?
Em meio a tanta agonia, vagueio por tuas ruas frias,
perdida neste mar de pedras; sem teto,
sem mesmo o pao... e ndo sei pedir.
O que fago aqui, se inutilmente vagueio?
Sou caluniada, magoada,
mas mesmo neste viver de desgragada
eu te amo.
S6 ndo amo tuas misérias, teu frio,
...passei noites na rua,
senti na pele tuas madrugadas frias, sem cobertor, sem nada.
Fazendo do meu corpo cobertor, agasalhei minhas filhas.
Que noites horriveis!
Nao gosto de me lembrar.
Por que, Sao Paulo, insisto em te amar?
Apesar de tudo, és a minha terra,
sei que nao tens culpa, Sdo Paulo,
se em teu solo foi meu padecer.
Es mais discreto, berco de mil bercos,
tua aparéncia me admira,
Te amo,
um dia longe de ti é-me motivo de saudades,
ndo que goste de sofrer.
Também nio sei o que, neste mundo de concreto, mundo de solidao,
me fascina em ti.
Eu ndo deveria te amar...
Mas ndo ¢ em teu solo, um dia, que vou descansar?

(Maria Elisabete Lima Mota)



RESUMO

A populagdo em situagdo de rua na cidade de Sao Paulo, no periodo de 1970 a 2005, ¢ o
objeto privilegiado desta pesquisa. As narrativas, documentos e dados secundarios
foram escrutinados em busca de decifrar o que ¢ a rua para quem nela vive e dela
sobrevive, o cotidiano neste ambiente, as regras de convivéncia na rua e, ainda, a
dialogica relacdo de visibilidade e invisibilidade dessa populacdo. As analises revelam
dispersdo, diversidade, multiplicidade e pluralidade de experiéncias desses sujeitos
historico-sociais, cujas identidades sdo reconstruidas na propor¢do em que vivenciam
essa pluralidade de experiéncias. H4 em comum nestas vivéncias o intenso movimento
de desconstrugdo e reconstru¢do da identidade dessa populag@o que, neste caso, muitas
vezes apoiada pela Organizacdo de Auxilio Fraterno e pela Fraternidade das Oblatas de
Sdo Bento, ao longo de todos esses anos, marcados por muitas lutas, busca o seu
reconhecimento enquanto sujeitos historicos de direitos.

Palavras-chave: Cidade. S3ao Paulo. Populacdo em situacdo de rua. Diversidade.
Solidariedade.



ABSTRACT

The homeless people in the city of Sdo Paulo, in the period from 1970 to 2005, is the
privileged object of this research. The narratives, documents and secondary data have
been scrutinized in search of deciphering what the street means for those who live in it
and survive from it, the daily life in this environment, the rules of coexistence in the
street and the dialogical ratio of visibility and invisibility of this population. The
analyses reveal dispersion, diversity, multiplicity and plurality of experiences of these
historical and social subjects, whose identities are rebuilt in proportion to the experience
of this diversity of experiences. The common trend of these experiences is the intense
movement of deconstruction and reconstruction of identity of this population that, in
this case, often supported by the Fraternal Aid Organization and by the Fraternity of
Oblates of St. Benedict, throughout all these years and marked by many struggles, seek
its recognition as historical subjects of rights.

Keywords: City. Sao Paulo. Homeless people. Diversity. Solidarity.
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INTRODUCAO

“A historia é uma vasta experiéncia da
diversidade humana, um longo encontro dos
homens. A vida, como a ciéncia, tem tudo a
ganhar se o encontro for fraternal.”

(Marc Bloch)

Hé muito que um conjunto de questdes relativas a populagdo em situacdo de rua
vem sendo alvo de minhas inquietacdes académicas. Um volteio a década de 90,
reporta-me ao tempo em que cursava Licenciatura e Bacharelado em Historia na
Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais, quando sobreveio o incentivo para o
aprofundamento dos estudos em busca de uma compreensdo mais sistemdtica da

realidade social na qual eu estava profundamente inserida.

A constante interlocucdo com professores que ministravam as disciplinas, cujo
valor para a minha formacdo humana e académica é, até¢ hoje, incomensuravel, bem
como o contato com diversos autores de vertentes tedricas classicas e contemporaneas,
associados a minha experiéncia de encontro cotidiano com as pessoas que sobreviviam
nas ruas da cidade, impulsionaram-me a participar de um Programa de Bolsa de
Iniciacdo Cientifica - PROBIC-PUC/MG. Desenvolvi por esta via, minha primeira
pesquisa mais sistematica que teve como tema: 4 populagdo de rua e suas relagoes de
trabalho, tomando por objeto os catadores de papel na cidade de Belo Horizonte, no

periodo entre 1987- 1990.

Adentrando cada vez mais, tanto no universo académico quanto nessa realidade
social, ingressei em 1999 no Mestrado em Ciéncias Sociais - Gestdo de Cidades, na
mesma Universidade e, sob orientagdo da Profa. Dra. Magda de Almeida Neves,
desenvolvi a pesquisa que teve como titulo: Entre Ruas, Lembrangas e Palavras: a
trajetoria dos catadores de papel na cidade de Belo Horizonte, no periodo demarcado
entre os imediatos anos que antecederam a organizacdo da ASMARE — Associagdo dos
Catadores de Papel, Papelao e Material Reaproveitavel de Belo Horizonte, fundada em
1°. de maio de 1990 e o tempo que transcorreu depois desta organizagdo, precisamente
até o final dos anos 90. Esta pesquisa resultou na publicagdo de um livro que recebeu o

mesmo titulo da dissertagao.
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Concluido o Mestrado, permaneci, até meados dos anos 2000, conciliando as
atividades académicas como docente no ensino superior e, simultaneamente,
acompanhando o desenrolar de um conjunto de agdes ligadas a populacdo em situagdo

de rua, em Belo Horizonte e em alguns municipios da Regido Metropolitana.

A partir de 2006, circunstancias pessoais levaram-me a cruzar as fronteiras do
Estado de Minas para morar em Goids, o que contribuiu para que eu me afastasse, por
um tempo, do cotidiano da rua. Entretanto, indiretamente, mantive-me sempre
sintonizada com todo um processo de discussdo sobre questdes atinentes a essa
populacao que vinha sendo desencadeado, em nivel de Brasil, nos foruns compostos por
entidades e representagdes da populacao de rua, nos congressos estaduais e nacionais,
nos seminarios € nos coletivos de formagdo da Equipe da Pastoral de Rua Nacional,

entre outros, participando pontualmente em muitos desses momentos.

Esse caminho percorrido intensificou em mim o desejo de aprofundar sobre a
seguinte questdo: quem sdo os moradores de rua? Entendo que a tentativa de elucidar
essa questdo exige uma analise que necessita ser atualizada de tempo em tempo, em
razdo das alteragdes que ocorrem no perfil da populagdo em situacdo de rua, na medida

em que as cidades e a sociedade como um todo sofrem também profundas alteragdes.

O argumento aqui ¢ de que a questdo posta estd eminentemente relacionada ao
conceito de identidade e, sendo assim, a hipotese levantada ¢ da existéncia de um
processo que, ao longo do tempo, vem se alterando numa espécie de movimento de
destruicdo, constru¢do e reconstru¢do da identidade desses sujeitos histérico-sociais das
ruas da cidade. Para cimentar a minha argumentagdo, nesse sentido, busquei apoio
teorico em Stuart Hall (2013), o qual relaciona as questdes da identidade cultural a
didspora, afirmando que essas questdes tém provado ser tdo inquietantes e
desconcertantes, porque as identidades sdo construgdes historicas, multiplas e plurais.
Isto se d4 em razdo de nossas sociedades serem compostas ndo somente de um, mas de
diferentes povos. Suas origens ndo sdo unicas, mas diversas. Nesse sentido, Hall
considera a relevancia de se buscar apreender sobre o que a experiéncia da didspora
provoca a nossos modelos de identidades culturais e trata da importancia de se conceber

ou imaginar a identidade, a diferenca e o pertencimento depois da diaspora.
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O intuito de buscar elucidar estas questdes conduziu-me a Sdo Paulo, por uma
razdo muito especial: a de revisitar o passado e tentar extrair dele pistas para a
compreensdo de um processo historico que foi desencadeado em vista da construgdo de
novas identidades e do aparecimento de novos sujeitos — os sujeitos sociais das ruas das
cidades. Em Sao Paulo, encontrei estas pistas que, em minha pesquisa, situam-se no
periodo demarcado entre 1970 e 2005, quando se tentou abrir um caminho de luta pela
desconstru¢do de um olhar assinalado pela dominagao e pela estigmatizacdo das pessoas
em situacdo de rua e se buscou construir um caminho junto com essa mesma populagao
para a reconstrucdo de sua identidade, enquanto sujeitos de direitos. As primeiras
tentativas de mobilizagdo, de articulagdo e de organiza¢do da populacdo de rua, no

Brasil, ocorreram inicialmente em Sao Paulo.

Do ponto de vista conceitual, vale de inicio explicitar a expressdao populagcdo em
situagdo de rua. Uma esclarecedora analise a esse respeito ¢ desenvolvida por Maffei
Rosa (2005, p. 49). Segundo esta autora, das décadas de 1970 a 1990, uma extensa e
variadissima nomenclatura foi utilizada para a designacdo de pessoas que vivem em
ruas, pragas, marquises, logradouros publicos e/ou nos denominados albergues, o que,
além de revelar as representacdes que a sociedade constréi sobre a populacdo, expressa
também a articulagdo com determinadas conjunturas sociais, econdmicas e politico-
institucionais. Dessa maneira, “as denominag¢des sdao historicamente construidas e
empregadas para nomear as diferentes situacdes das pessoas que se utilizam da rua para

morar e sobreviver na cidade de Sao Paulo” (ibidem).

No levantamento feito por Maffei Rosa (2005), encontra-se um elenco de termos como
desabrigados, encortigados, mendigos, pedintes, vagabundos, favelados, alcooélatras,
migrantes e migrantes recém-chegados, psicopatas, toxicomanos, carentes, populagao de
rua, egressos de prisdo, perigosos, indesejaveis, indigentes, marginalizados, prostitutas,
desempregados, delinquentes, doentes mentais, homeless, trecheiros, itinerantes,
maltrapilhos, bébados, bandidos, contraventores, marginais, sem-casa, homem de rua,
sofredores de rua, povo de rua, entre outros (2005, pp. 29-76). A lista ¢ extensa. Cito,
aqui, a titulo de exemplo apenas alguns dos termos que foram levantados pela

pesquisadora mencionada.
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Outro importante estudo sobre o fendmeno populagdo em situagdo de rua, no
Brasil, foi desenvolvido por Maria Lucia Lopes da Silva (2009) que traca uma possivel

noc¢do de quem ¢ o morador de rua, nos seguintes termos:

Grupo populacional heterogéneo, mas que possui, em comum, a
pobreza extrema, os vinculos familiares interrompidos ou fragilizados
e a inexisténcia de moradia convencional regular, em fun¢do do que as
pessoas que o constituem procuram os logradouros publicos (ruas,
pragas, jardins, canteiros, marquises € baixios de viadutos), as areas
degradadas (dos prédios abandonados, ruinas, cemitérios e carcagas de
veiculos) como espaco de moradia e sustento, por contingéncia
temporaria ou de forma permanente, podendo utilizar albergues para
pernoitar e abrigos, casas de acolhida ou moradias provisorias
(SILVA, 2009, p. 136).

Concordo com as autoras e entendo que essas diversificadas concepgdes sao
reveladoras da complexa realidade histérico-social e conjuntural que produz o
fenomeno populagdo em situacdo de rua. H4 que assinalar que a existéncia desse
fendmeno ¢ uma das manifestagdes das relagdes desiguais que prevalecem acirradas na
sociedade contemporanea. Sendo assim, quando se fala de populagdo em situagdo de
rua, ¢ necessario levar em conta as situagdes sociais que tornam visivel a estrutura

social na qual se inserem os componentes desse grupo social.

Uma nog¢do de situagdo, para mim, bastante esclarecedora ¢ desenvolvida por

Coullon (1995, p. 41), que afirma que

a definicdo de situacdo depende ao mesmo tempo da ordem social tal
como se apresenta ao individuo e da historia pessoal deste. Sempre ha
um conflito entre a definicdo espontdnea de uma situagdo por um
individuo e as defini¢gdes sociais que sua sociedade lhe oferece.

Duas ideias, no meu entender, fluem destas perspectivas tedricas e as levei em
conta na tentativa de construir uma concep¢ao que me ajudasse a melhor compreender o
significado do que ¢ viver nas ruas da cidade. A primeira ideia ¢ de que a existéncia de
pessoas nessa situagado reflete, sem sombra de dividas, uma estrutura injusta e desigual

e, portanto, trata-se de uma questdo em que pessoas vivem situacdes e relagdes social e
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economicamente determinadas. Outra ideia que me parece relevante ¢ a de que na
tentativa de elaboracdo de um conceito sobre populagdo em situacdo de rua ¢
fundamental que se considere o que as pessoas que vivem nesta situacdo tém a dizer a
respeito de si mesmas, de suas historias pessoais, de seu encontro com a realidade da

rua e de suas vivéncias nessa realidade.

Foi esse um dos percursos tedricos que tentei fazer para entender que, além das
defini¢cdes acima colocadas e a titulo de complementagdo destas mesmas defini¢des, a
populacdo em situagdo de rua ¢ multipla, diversificada e plural. Compde-se de pessoas
com variadas trajetérias individuais; tém procedéncias - geograficas, sociais,
econdmicas e culturais — diversas; cultivam multiplas motivagdes, saberes, interesses,
desejos e sonhos; criam, no interior do seu grupo social, diferentes artimanhas de
sobrevivéncia. Podem ser, assim, definidas como sujeitos histérico-sociais, cujas
identidades sdo reconstruidas na propor¢cdo em que vivenciam uma pluralidade de

experiéncias.

Associadas a questdo referente a defini¢do de populacdo em situacdo de rua,
passei a problematizar sobre as razdes que conduziram o enorme contingente dessas
pessoas para a cidade de Sao Paulo e sobre os sentidos que essas pessoas ddo a cidade.
Para sedimentar a andlise a esse respeito, busquei apoio tedrico em autores como
Bresciani (1993), que trata do conceito de grande cidade como lugar da forma mais
acabada do individualismo, da independéncia individual, da diferenga pessoal, que se
molda por meio de critérios quantitativos. Tentei articular essa andlise com a proposta
metodoldégica de Benjamin (2012), com o interesse de reter de sua reflexdo a atencdo
pelas acdes, praticas, vivéncias e experiéncias dos “oprimidos” ou dos “vencidos da

historia”, como os que s@o considerados nesta pesquisa.

Em Sousa Santos (2010 e 2011), analisei a situagdo da cidade atual em termos de
localizag@o, ao invés de buscar concebé-la na perspectiva da globalizagdo. Conforme
argumenta esse autor, a perspectiva da localizagdo permite conceber a cidade do ponto
de vista dos vencidos, enquanto a andlise a partir da globalizac¢do reforga a perspectiva
dos vencedores e acentua, desta maneira, o discurso cientifico hegemonico cuja

tendéncia ¢ de preferir a historia narrada pelos vencedores.
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Inspirada nas metaforas construidas pelo pensamento de ftalo Calvino (2003),
em Cidades Invisiveis, busquei extrair elementos que, nas falas dos narradores da rua,
revelam determinados sentidos que estes mesmos narradores atribuem a cidade de Sao
Paulo, na tentativa de descortinar motivos pelos quais estes sujeitos sociais foram
atraidos para a grande cidade. Com isso, procurei decifrar sinais que traduzem diversos

significados da vida humana vivida nas ruas de Sao Paulo.

A titulo de contextualizacdo, julguei conveniente trazer a tona alguns aspectos
relativos a historia da cidade de Sao Paulo. Para tanto, autores como Frugoli (1995),
Rolnick (1993), dentre outros que se dedicam aos estudos sobre esta cidade, foram

fundamentais no percurso da andlise aqui proposta.

Em busca de decifrar o que ¢ a rua para quem nela vive e dela sobrevive, bem
como o de procurar captar algo sobre como vivem as pessoas no cotidiano da rua, quais
as regras de convivéncia na rua e, ainda, sobre a questdo da visibilidade e invisibilidade
referente a quem vive em situagdo de rua, a interlocugdo foi feita entre autores como:
Paulo Barreto (2010), conhecido como Jodo do Rio, literato que em sua obra a Alma
encantadora da Rua descreve a complexidade e a diversidade da cidade com brilhante
sensibilidade etnografica; Gaston Bachelard (2008) que, por sua vez, em A4 poética do
espago permite pensar em vivéncias do cotidiano que s3o essenciais para a
determinagdo de valores humanos dos diversos espagos onde se vive, e Stuart Hall
(2002 e 2013) que, como ja foi mencionado, me fez construir a no¢do de sujeitos de
identidades maultiplas. Tais perspectivas tedricas entrecruzaram-se ainda com as
abordagens de Raymond Williams (2011), Homi Bhabha (2007), para tentar argumentar

sobre essas indagacdes.

Na tentativa de encontrar pistas que revelassem passos dados em busca da
constru¢do da identidade da populacdo em situacdo de rua e do seu reconhecimento
enquanto sujeito de direitos, ancorei a discussdo em Michel Wieviorka (2006), Eder
Sader (1995), Maria da Gloria Gohn (2008 e 2010), Ilse Scherer Warren (2012), em
cujas abordagens tratam dos movimentos sociais e do papel que estes desempenharam
no processo de constru¢do da democracia e da cidadania. Nessa perspectiva, tentei
evidenciar as iniciativas de mobilizagdo, organiza¢do e forma¢ao de comunidades junto

aos moradores de rua, em vista da construcio de relagdes fundamentadas na
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reciprocidade e na solidariedade. A andlise feita nesse sentido encontrou respaldo
teorico em Simmel (2006) que trata dos conceitos de sociedade e sociabilidade e em
Marcel Mauss (1974) que, de forma impar, desperta, por meio de sua obra Ensaio sobre
a Dadiva, a sensibilidade para a solidariedade, valor que, tendo sido vivido no outrora, ¢

urgente e necessario que se viva com toda a intensidade no tempo presente.

Estudos especificos sobre a populacdo em situacdo de rua, tais como os de
Bezerra, Vieira e Maffei Rosa (1992) e, ainda, o de Lopes (2009), eu os tomei como
referenciais imperiosos para fundamentar uma série de aspectos que dizem respeito a

essa populagdo e que ressurgem em minha pesquisa.

O percurso metodologico da pesquisa

No processo de investigacdo, o primeiro passo foi o de estabelecer contato com
pessoas ligadas a entidades que atuam junto a populacdo em situacdo de rua, em Sdo
Paulo, para agendamento de visita com o propoésito de apresentar o projeto de pesquisa e
iniciar o trabalho de explora¢do dos arquivos, para a coleta de documentos. Assim, em
2013, tao logo conclui os créditos exigidos pelo Programa de Pés-Graduacdo e o estagio
docente, programei uma série de viagens de Goidnia a S3o Paulo. Os primeiros contatos
feitos foram com pessoas ligadas & OAF - Organizacdo de Auxilio Fraterno, pois era
meu interesse pesquisar os arquivos desta organizagdo. Também, nesse primeiro
momento, fiz contato com pessoas ligadas a Rede Rua, pois outra fonte de meu

interesse era o Jornal O Trecheiro, publicado por esta Associagdo, desde 1991.

O trabalho, vale dizer, extenso de garimpagem de fontes nesses arquivos foi
realizado no segundo semestre de 2013 em duas etapas, que demandaram dias seguidos
de leituras, sele¢do e fotocopia de um grande volume de documentos com o qual me
deparei, tais como: matérias jornalisticas, atas de reunides, apontamentos (muitos
destes, manuscritos), relatos de vivéncias nas ruas (também manuscritos), cartas,
relatorios, livros de canto, boletins informativos, periddicos etc. Documentos varios que
me transportaram a década de 50 e me fizeram situar até a atualidade. Nesse ponto,

posso dizer que vivenciei a rica e, a0 mesmo tempo, “angustiante” experiéncia de,
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necessariamente, ter que selecionar, entre tantas preciosidades encontradas, os
documentos que mais poderiam fornecer-me informacdes adequadas a producdo do
conhecimento histdrico pretendido. Esta experiéncia me fez reportar a Marc Bloch (S/D,
p. 61), uma vez que este autor declara ser quase infinita a diversidade dos testemunhos
histéricos, pois “tudo quanto o homem diz ou escreve, tudo quanto fabrica, tudo em

que toca, pode e deve informar a seu respeito”.

Nesse mesmo tom, Lucien Febvre (1965, p. 428), em perfeita sintonia com
Bloch, afirma que “com tudo o que, pertencendo ao homem, depende do homem, serve
o homem, exprime o homem, demonstra a presenca, a atividade, os gostos e as maneiras
de ser do homem”, pode ser tomado como elemento de producdo do conhecimento

historico. Ao tratar do oficio do historiador Bloch acentua que

seria grande ilusdo imaginar que a cada problema historico
corresponde um tipo Unico de documentos, especializados nessa
funcdo. Pelo contrario, quanto mais a investigagdo procura
alcangar os factos profundos, menos lhe é permitido esperar
outra luz que ndo seja a dos raios convergentes de testemunhos
diversissimos na sua natureza (S/D, p. 62).

Dado o volume imenso de documentos com o quais me deparei, a tarefa de
seleciona-los, portanto, exigiu grande esfor¢o, pois as informagdes neles contidas sido de

inestimavel valor, apresentando amplas possibilidades de analises.

Além de me dedicar a garimpagem dos documentos, nesse mesmo periodo,
iniciei os contatos com possiveis entrevistados, tanto com pessoas ligadas as
organizagdes anteriormente mencionadas, como também com as pessoas com trajetorias

de rua.

Entretanto, depois desta primeira fase da pesquisa, tive a oportunidade de
realizar um estagio no Audio-Arquivo sobre Migragdo entre Europa e América Latina,
arquivo este sustentado pela Associagio Internacional AREIA,' sediado em Génova —
Italia. Sob orientagdo da Professora brasilianista Dra. Chiara Vangelista que ministra

Historia da América Latina na Universitd Degli Studi di Genova, além de observar a

' Cf. www.areia-aiar.org/page_id=145&lang=it IT
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estrutura do referido arquivo, sobretudo referente a organizacdo de fontes orais, e de
dedicar precioso espago de tempo para leituras especialmente atinentes ao trabalho com
estes tipos de fontes, pude, durante o estagio, participar de uma série de eventos
académicos, como seminarios e de atividades relativas ao Laboratorio Fonti e Metodi
per lo Studio dei processi migratori. Estes laboratérios favorecem espacos de debates
com estudiosos e diversos interessados em problemas relacionados a movimentos
migratorios, desde o século XVIII até a atualidade.” Participei de um desses espacos de

debate, colocando em pauta de discussdo o meu projeto de pesquisa.

Durante o periodo de estdgio, procurei ainda estabelecer contatos com
organizagdes que atuam junto a populagcdo em situacdo de rua - “persone senza casa’ -
na Italia. Conheci a Fondazione San Marcellino, uma institui¢do que atua junto a essas
pessoas na cidade de Génova. Com a intengdo de buscar conhecer a metodologia de
trabalho desenvolvido pela referida organizagdo, acompanhei diversas atividades
realizadas nos locais em que essa populagdo ¢ atendida, acompanhada por educadores
ligados @ mesma institui¢do. Além disso, em algumas noites, percorri, por um tempo, as
ruas da cidade, para captar com relativa precisdo algo da realidade em que vivem

pessoas em situagdo de rua, naquele pais.

As referidas experiéncias contribuiram enormemente para acirrar ainda mais o
meu interesse pelo aprofundamento da realidade historico-social em que vive a
populacdo em situacdo de rua e pela adog¢do dos procedimentos metodoldgicos proprios
da historia oral, como um dos procedimentos a serem seguidos em busca de construir

um conhecimento historico sobre essa mesma realidade.

Entendo que essa pratica metodoldgica sustenta a assimilagdo do fendmeno
participativo dos sujeitos investigados e a constru¢do coletiva do conhecimento.
Importante assinalar também que me senti impulsionada a constru¢do de fontes orais
por acreditar na finalidade social do conhecimento histérico que aqui tentei construir.
De acordo com Thompson (1992, p. 21), toda histéria depende basicamente de sua
finalidade social, colocada inclusive como um desafio da historia oral, tendo em vista
que “por meio da histdria, as pessoas comuns procuram compreender as revolugdes e

mudancas por que passam em suas proprias vidas”.

2 Ibidem.
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Além disso, minha motivagdo pela adogdo desse procedimento metodoldgico
passou pelo principio de que a construgdo dessas fontes possibilita a inclusdo de versdes
e histérias mantidas por segmentos populacionais, cujas vozes nem sempre sao
consideradas, como € o caso da populacdo em situacdo de rua. Desde que me inteirei da
possibilidade de construcdo de fontes de pesquisa por meio da histdria oral, passei a
defender o posicionamento de que suscitar a memoria coletiva de pessoas que vivem em
situagdes de silenciamento ¢, ndo apenas, uma conquista, mas também conforme

assinala Le Goff (1984, p. 46)

um instrumento ¢ um objetivo de poder. Sdo as sociedades cuja
memoria social ¢, sobretudo, oral ou que estdo em vias de
constituir uma memoria coletiva escrita que melhor permitem
compreender essa luta pela dominacdo da recordagdo e da
tradicdo, esta manifestacdo da memoria.

E preciso também sublinhar que a oportunidade de suscitar a memoria de
pessoas da populacdo em situacdo de rua em Sao Paulo, bem como de agentes
solidariamente envolvidos nos processos de luta dessa mesma populacdo, ¢ por mim
entendida como importante contributo para o seu reconhecimento social e para a defesa
de seus interesses. Entendo que a luta desses sujeitos historicos por direito a ter direitos,
passa necessariamente pelas veias do protagonismo de suas memorias, palavras e falas
reveladoras de suas mais diversificadas experiéncias. Ao mesmo tempo, conforme
explicitado nas andlises aqui desenvolvidas, essa pratica também denuncia a
subordinacdo sofrida por essa populagdo de diversas maneiras, ao longo dos anos de sua
existéncia na cidade. Como também assinala Jacques Le Goff, esse ¢ um recurso que
possibilita mergulhar no vasto complexo campo de conhecimentos ndo oficiais, ndo
institucionalizados, que ainda ndo se cristalizaram em tradi¢des formais que, de algum
modo, “representam a consciéncia coletiva de grupos inteiros ou de individuos
(recordacdes e experiéncias pessoais), contrapondo-se a um conhecimento privatizado e
monopolizado por grupos precisos em defesa de interesses constituidos” (LE GOFF,
1984, p. 47).

Ao defender esse procedimento metodoldgico, Le Goff (1984, p. 47) ¢ incisivo

quando explicita o papel dos profissionais cientificos da memoria. Cabe a estes,
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“antropdlogos, historiadores, jornalistas, sociologos, fazer da luta pela democratizagao

da memoria social, um dos imperativos prioritarios de sua objetividade cientifica”.

Nessa perspectiva, ¢ importante sublinhar o direito & memoria. Assim, a
populacdao em situagdo de rua, como outros tantos grupos subalternos, tém de usufruir
também desse direito. Coloco-me, nesse sentido, em sintonia com o pensamento de
Chaui (1992, p. 43), que acentua a politica da memoria numa perspectiva democratica.
Para Chaui, a memoria, “seja como historia da sociedade seja como cronica das classes
sociais e de seus homens ilustres, tem o papel de nos liberar do passado como fantasma,
como fardo, como assombragdo e como repeticdo”. Dessa maneira, uma compreensao
politica da memoria ¢ “atenta a diferenca temporal entre o passado e o presente, ¢ atenta
a necessidade de liberar a memoria e de explicita-la para que o presente se compreenda
a si mesmo e possa construir/inventar o futuro (ibidem). Nesse prisma, Chaui denuncia

que

uma politica cultural que idolatre a memoria enquanto memoria
ou que oculte as memorias sob uma Unica memoria oficial esta
irremediavelmente comprometida com as formas presentes da
dominacdo, herdadas de um passado ignorado. Fadada a
repeti¢do e impedida de inovagao tal politica cultural é camplice
do status quo (ibidem).

Assim, compreendo que esse método ¢ valido também por propiciar condig¢des
para o exercicio da democracia e efetivacdo da cidadania, uma vez que o ato de suscitar
memoria ¢ fundamental para inviabilizar a perda do passado, dar atencdo ao presente e
projetar o futuro. Dessa maneira, ¢ que “devemos trabalhar de forma a que a memoria

coletiva sirva para a libertagcdo e ndo para a servidao dos homens” (ibidem).

Importante também assinalar que a historia oral propicia identificar nas
vivéncias e experiéncias individuais e coletivas a correlacdo entre memoria e historia,
levando em conta que estes conceitos sdo processos sociais, culturais e construcdes
eminentemente humanas. Trabalhos que suscitam memorias sdo importantes para a
historia e, além disso, constituem partes essenciais de identidades. Para Le Goff (1984,

p. 47), a memoéria € um elemento essencial do que “se costuma chamar de identidade,
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individual ou coletiva, cuja busca ¢ uma das atividades fundamentais dos individuos e

das sociedades de hoje, na febre e na angutstia”.

Nessa trilha de pensamento, Delgado (2010, p. 51) também realga que esses
trabalhos acontecem “mediante um processo dindmico, dialético e potencialmente
renovavel, e contém no seu amago as marcas do passado e as indagacgdes e necessidades

do tempo presente.”

Tao logo retornei ao Brasil, programei uma série de outras viagens a Sao Paulo,
no periodo de julho a setembro de 2014, para realizacdo da segunda fase da pesquisa,
desta vez, com o objetivo de dar inicio as entrevistas com pessoas da rua. O passo
inicial dado nessa etapa foi de voltar a estabelecer contatos com as pessoas que tinham
como principal referéncia o viaduto da Baixada do Glicério. Nesta fase, dediquei
inicialmente um tempo de permanéncia no espago fisico do referido viaduto para
estabelecimento de encontros interpessoais, através da pratica de sentar com algumas
pessoas, conversar espontaneamente ¢ conquistar a confianca principalmente dos que
irlam ser entrevistados. Confesso ter sido este, talvez, um dos grandes desafios a mim
colocados, quando me deparei com um universo frequentado diariamente por,

aproximadamente, trezentas e cinquenta pessoas.

A estratégia foi a de procurar intensificar os vinculos com determinadas pessoas,
que frequentavam o local hd mais tempo. Assinalo que o contato inicial com estas
pessoas ja vinha sendo feito desde a primeira fase da pesquisa, quando realizei o
levantamento nos arquivos. Nessa ocasido, sentei com cada um e conversei sobre o
projeto de pesquisa, bem como tentei deixar claras as razdes de minhas frequentes idas a

Sao Paulo, de minhas presencas no viaduto e na sede da OAF.

Realizei, portanto, uma primeira entrevista piloto, objetivando ficar atenta as
questdes que poderiam ser eliminadas ou acrescentadas ao roteiro que eu havia
elaborado previamente. Ressalto a importdncia de ter dado esse passo em razdo de
observar, ja, a partir da segunda entrevista, que as questdes e as respectivas narrativas
passaram a fluir com maior naturalidade e espontaneidade de ambos os lados, tanto da
parte da pesquisadora quanto dos entrevistados. Nesse sentido, hd que realcar o carater

flexivel do roteiro que serviu apenas como suporte para a condu¢do das entrevistas, mas
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ndo impossibilitou que os entrevistados se posicionassem com liberdade para narrarem

suas experiéncias pessoais.

Quem da sinal de alerta para a importancia de oferecer aos entrevistados essa
liberdade para dissertarem sobre suas experiéncias pessoais e coletivas ¢ Lowenthal
(1998, p. 78), quando este autor assinala que o passado relembrado ¢ tanto individual
quanto coletivo. Contudo, como forma de consciéncia, a memdria € total e intensamente
pessoal; ¢ sempre sentida como algum acontecimento “especifico que ocorreu comigo.
Recordamos apenas nossas proprias experiéncias em primeira mao, ¢ o passado que

relembramos ¢ intrinsecamente o nosso proprio passado.”

Realizadas as duas primeiras entrevistas, um dos entrevistados conduziu-me,
numa espécie de bola de neve, a outro “amigo”, sobre o qual disse: “esse ai conhece
muito bem a nossa historia de povo da rua, vocé deve conversar com ele”. Pedi entdo
que me apresentasse ao referido “amigo” e combinamos que no dia seguinte, pela
manha, eu voltaria ao viaduto para conhecé-lo. Como combinado, voltei ao viaduto.
Quando 14 cheguei, ambos estavam muito embriagados. Evidentemente, a entrevista
teve de ser adiada. Passado o efeito da bebida, tivemos oportunidade de conversar
longamente sobre a razdo de eu estar ali e a resposta desse terceiro entrevistado foi a
demonstragdo de grande interesse em participar do trabalho, concedendo-me relatos

preciosissimos de sua trajetoria de vida.

Com outro entrevistado, o contato se deu relativamente de forma “aleatoria”.
Durante uma de minhas visitas ao viaduto, enquanto conversdvamos sobre assuntos
diversos, ele quis saber de onde eu era e os motivos que me levaram ao viaduto “pro
meio dessa muvuca de gente”, se eu pretendia ‘‘ficar em Sdo Paulo por muito tempo”,
ou se eu estava ali, a espera “de ganhar algum passe de viagem pra voltar para
Goiania”. Disse-me, inclusive: “eu gostaria de ir com vocé pra conhecer aquela
cidade. Acho que se eu for pra la ndo volto pra Sao Paulo, ndo” (Jorge Antonio Pereira.
Entrevista em: 09/07/2014). Falei da pesquisa e disse-lhe que estava entrevistando
algumas pessoas e perguntei-lhe se podia entrevista-lo, ao que ele respondeu: “pode,
contando que vocé ndo faga nenhuma pergunta sobre minha familia, onde eles moram,
nem o nome deles. E também ndo vou falar nem meu nome completo nessa reportage,

nem coisas que podem fazer eles descobrir onde eu to” (Ibidem). Respondi:
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“combinado! Sinta-se a vontade se eu lhe fizer alguma pergunta que vocé ndo se sinta
livre para responder, ndo responda.” A conversa com este narrador durou quase trés

horas.

No mesmo viaduto, fui apresentada por uma educadora que acompanhava o
trabalho na Associacdo Minha Rua Minha Casa - organizacdo que ali funciona -, a uma
senhora a quem também entrevistamos, depois de uma série de idas e vindas a este
local. Aconteceu muitas vezes de combinarmos dia e hordrio e quando eu la chegava
ndo a encontrava. Apds vdrias tentativas, foi possivel conquistar e fazer o ajuste do
tempo da confianga da entrevistada. A narrativa fluiu e rendeu seis horas de duragao,
divididas em dois dias consecutivos. Cheguei a outros dois entrevistados, um casal,
moradores da Baixada do Glicério, participantes ativos das agdes ali desenvolvidas,

através de pessoas ligadas a OAF.

Entre julho e agosto de 2014, realizei outro conjunto de seis entrevistas, desta
vez o contato com os entrevistados foi realizado na Casa de Oragdo do Povo da Rua, no
Bairro da Luz. Cabe ressaltar que escolhi estes lugares, o Viaduto do Glicério e a Casa
de Oragdo, por serem dois dos principais locais de referéncia da populacdo em situagdo

de rua, da regido central de Sao Paulo, no periodo delimitado nesta pesquisa.

E importante assinalar que antes de iniciar as entrevistas neste local, a
interlocug¢do com os coordenadores da Casa, bem como com outros que ali frequentam
também j4 vinha sendo realizada. Sempre que ia a S3o Paulo, fazia questdo de visitar a
Casa, lanchar com eles, participar de alguns momentos de reunides, celebragdes e outras
atividades para, dessa maneira, estabelecer lacos, observar o ambiente, fazer escutas
independentes do gravador, enfim, conviver, criar vinculos e cativar a confianca do
grupo. Uma das dificuldades encontradas foi o fato de nem sempre conseguir encontrar-
me com as mesmas pessoas cada vez que as visitava. A estratégia utilizada, portanto, foi
de intensificar os lacos com os mais frequentes para que estes pudessem colaborar
apresentando-me aos demais por mim desconhecidos. Um dos que entrevistei, por

exemplo, s6 o vi ali, no dia da entrevista.

Curioso assinalar que este entrevistado, com o qual me encontrei durante um
lanche coletivo e nesse momento desenvolvemos um longo tempo de conversa, quando

o perguntei se poderia entrevista-lo e se permitiria o uso do gravador, ele fixou em mim
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o olhar e questionou-me: “mas, pera ai, cé num é da policia ndo? porque cé quer
gravar minha historia? Cé num é detetive ndo?!” (Milton Jesuino de Barros. Entrevista
em: 28/08/2014). Surpreendida com a questdo, tentei explicar os objetivos da pesquisa e
outra pessoa da rua com quem ja havia me encontrado em outros momentos e que
estava ao nosso lado complementou: “pode falar com ela tranquilamente, sem medo.
Ela ¢ gente nossa, é gente boa, num tem nada a ver com policia.” Esse fato atinou-me a
pensar sobre o clima de constante desconfianca que reina nesse grupo social, quando o

estranho tenta se aproximar. Senti-me desconfortavelmente como uma “estranha”.

Com este narrador, a entrevista teve que ser interrompida antes de desenvolver
as ultimas questdes. Passados aproximadamente quarenta minutos do inicio da
entrevista, comecei a observar alteracdes no seu tom de voz, algumas inquietacdes
visiveis em suas expressoes, € eu, em atencao ao que o “corpo fala”, optei por antecipar
determinadas perguntas que julgava importantes que me respondesse. Depois de
desenvolvé-las, o entrevistado disse-me: “agora me deixa ir beber dgua, pelo amor de
Deus! Té com muita sede.” Eu o agradeci, despedimo-nos e ele saiu imediatamente para

a rua.

A inclusdo das narrativas foi autorizada por todos os entrevistados mediante
assinatura da Carta de Cessdo. Entretanto, no contato interpessoal com alguns
narradores determinadas situagdes me fizeram optar por utilizar nomes ficticios para me
referir a todas as pessoas da rua, as quais entrevistei. Duas situagdes especiais
contribuiram para deixar claro que seria adequado adotar este posicionamento. Uma foi
o caso da pessoa que disse que concederia a entrevista, desde que eu ndo fizesse
nenhuma pergunta relacionada a sua familia, pois ndo queria correr o risco de ser
identificada. Outra situa¢do foi o fato de o narrador questionar-me se eu ndo tinha
nenhuma ligacdo com a policia. Além disso, com a inclusdo de determinadas passagens
de suas trajetorias pessoais, julguei que seria conveniente ndo identifica-los com seus

nomes reais, por questao ética.

As entrevistas com os agentes mediadores que participaram das agdes junto a
populacdo de rua, desde a década de 1970, ligados a OAF e a Fraternidade das Oblatas
de Sao Bento, foram realizadas em setembro de 2014, com exce¢do de uma que ja havia

sido feita em julho de 2013, em Natal - RN, uma vez que aproveitei a viagem para
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participagdo no Congresso da ANPUH - Associagdo Nacional de Historia, que

aconteceu naquela cidade.

Outras duas entrevistas foram realizadas também em setembro de 2014, em
Brasilia, com duas liderancas do Movimento Nacional de Populacdo de Rua. Ambos se
encontravam nessa cidade, participando de uma reunido do Conselho Nacional de

Assisténcia Social, representando o Movimento.

No total, foram realizadas entrevistas com quinze pessoas da rua e cinco com 0s
agentes mediadores. Com estes, em comum acordo, optei por inserir seus proprios
nomes no corpo do texto. Observei que no caso destes entrevistados seria mais

adequada a nao utilizagdo de nomes ficticios.

Feitas as entrevistas, parti entdo para o trabalho de transcri¢do e optei por
transcrevé-las integralmente ao invés de selecionar das gravacdes as partes que mais me
interessavam para a pesquisa. Vale sublinhar que este trabalho resultou em um volume
de mais de oitocentas paginas de narrativas de experiéncias diversas, vividas por
pessoas em situagdo de rua e por pessoas solidarias com a populacdo que vive nessa
situacdo. A opc¢ao por transcrever de forma integral as entrevistas, se deu em razao de
observar que era uma oportunidade que eu tinha de contribuir no sentido de deixar
registrada a memoria dos entrevistados na perspectiva de “salvé-la do esquecimento e
da perda”. Também julguei importante fazer a transcricdo integral, pois penso que,
embora muitas situacdes narradas parecam desconectadas dos objetivos propostos na
pesquisa, contribuem enormemente para a compreensdo, o mais auténtica possivel do

contexto e das circunstancias vividas pelos narradores.

Sendo assim, realgo que, ao inserir as falas no corpo do texto, ¢ importante que
se leve em consideragdo o contexto em que as situagdes foram vividas. Um exercicio,
em meu entendimento, bastante exigente, pois demanda atitude de atencdo para fazer a

articulagdo entre razao e sensibilidade.

Reafirmo a necessidade da sensibilidade na atitude da escuta argumentando que
esta sensibilidade pode ajudar a apreender o contexto vivido pelos narradores quando

experimentaram determinadas situacgdes, as quais fazem questdo narra-las.
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Assinalo que o exercicio da escuta, durante muitas horas de gravacdo e o
posterior trabalho de transcri¢do das fitas por mim realizado, permitiu-me preservar
alguns detalhes dos relatos dos narradores, tais como: siléncios seguidos por suspiros,
mudangas na tonalidade da voz, sorrisos e, em muitos momentos, boas gargalhadas;
lagrimas, algumas vezes contidas, mas perceptiveis nos olhares lacrimejantes, outras
vezes explicitas no rosto banhado por elas. Recordo aqui de um caso, cuja narradora
chorou ininterruptamente quase todo o tempo da entrevista que durou aproximadamente
trés horas. Neste caso, além da forca das palavras que foram ditas, as lagrimas, os
gestos, a expressdo corporal, a atitude de sentar e levantar muitas vezes, os gritos de
indigna¢do na expressao literal do termo, intercalados por pausas, siléncios, suspiros e
cochichos no meu ouvido, manifestaram uma diversidade de vivéncias e sentimentos
durante a entrevista. Tentei vivenciar com o trabalho de registro de todas essas
informagdes o que Queiroz (1982, p. 82) assinala a respeito do uso de gravador no

registro da informacao viva:

7

o ideal numa pesquisa é que o proprio pesquisador que
entrevistou o informante seja também o transcritor da fita.
Ouvir e transcrever a entrevista constitui para ele, um exercicio
de memoria em que toda a cena ¢ revivida: uma pausa do
informante, uma tremura de voz, uma tonalidade diferente, uma
risada, a utilizagdo de uma determinada palavra em certo
momento, reavivam a recordacdo do estado de espirito que
entdo detectou em seu interlocutor, revelam aspectos da
entrevista que ndo haviam sido lembrados antes, ou mesmo dao
a conhecer detalhes que, no momento da entrevista, lhe
escaparam.

Dessa maneira, pareceu-me mais facil a percepcdo das sensacdes, reagdes e
expressdes de determinados sentimentos dos narradores que ndo raro evidenciaram-se

durante a gravacgao das entrevistas.

Também devo dizer da importadncia do uso do caderno de campo, no qual
procurei fazer o registro diario das observagdes e experiéncias de contato com os
entrevistados nos diferentes lugares onde os encontrei e de outras situacdes vividas na

rua junto deles.
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Além dos lugares mencionados como principais referéncias para a pesquisa, isto
¢, o Viaduto do Glicério e a Casa de Oragdo do Povo da Rua, procurei circular por
outros lugares como a Praca da Sé, o Patio do Colégio e a Cracolandia (no Bairro da
Luz), uma vez que a referéncia a estes lugares aparece com muita frequéncia nas
narrativas como lugares muito familiares a alguns dos narradores, optei por visita-los a
titulo de observar, ainda que panoramicamente alguns angulos desses espagos onde
muitas situagdes narradas foram por eles vivenciadas. Para visitar esses lugares e tentar
estabelecer contatos com as pessoas que ali vivem, busquei apoio de pessoas seja da
rua, seja de religiosos que frequentemente desenvolvem atividades junto aos moradores
de rua. Este passo foi necessario, uma vez que eu, sendo estranha ao grupo dos
moradores daqueles locais, certamente ndo conseguiria estabelecer maior proximidade
com as pessoas. Dos trés lugares visitados com essa intengdo, a Praga da Sé foi onde
melhor me aproximei das pessoas. La passei algumas horas conversando, interagindo
com o grupo, observando suas reacdes e todo o dinamismo inerente ao espago € as
experiéncias que ali sdo vivenciadas. No Patio do Colégio, também foi possivel
interagir com algumas pessoas, de forma menos intensa. Na “Cracolandia”, limitei-me a
algumas horas de observacao das pessoas, de suas agdes e reagdes sem, contudo ter sido
possivel estabelecer relacdes de maior proximidade com elas. Estive atenta a situagdes
que ocorriam no entorno do lugar, como servigos prestados pelo poder publico em
tendas armadas nas proximidades da “Cracolandia” para desenvolvimento de atividades
de atendimentos diversos as pessoas que ali sobrevivem; constantes abordagens
policiais; curiosos que, por ali, passam devagar de carro ou de Onibus e estendem
olhares diversos passando a impressdo de que estdo assistindo a um espetaculo da

miséria humana.

Além disso, minha inten¢do ao buscar construir alguma nogao sobre tais espagos
foi de observa-los enquanto locais reveladores do lugar histdrico-social de onde ecoam
as vozes da maioria dos entrevistados. Entendo que estes lugares onde se encontra uma
ampla e variadissima exposi¢do de simbolos tém muito a revelar sobre a historia de
morte, de vida e de esforco pela reconstrucao da identidade da populacdo em situagdo

de rua, no Brasil, a partir de Sdo Paulo.

No contato com os entrevistados, estive atenta a possibilidade de encontrar

outras fontes que, porventura, constassem em seus arquivos pessoais e pudessem ser
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disponibilizadas como suportes para agugarem suas memdorias ao longo das entrevistas,
como também para o fornecimento de informagdes relevantes para a pesquisa,

convencida de que o conhecimento historico se faz por diversos modos de

reconhecimento.

Figura 1: Arquivo Pessoal
Fonte: (FREITAS, 2014)

Conforme assinala Ricouer, (2000, p. 437), “o reconhecimento também pode
apoiar-se num suporte material, numa apresentacao figurada, retrato, foto, pois a
representacdo induz a identificagdo com a coisa retratada em sua auséncia”. Dois dos
agentes entrevistados, motivados pela oportunidade de através desta pesquisa fazerem o
registro de suas experiéncias junto com a populacdo em situacdo de rua, abriram seus
arquivos pessoais e concederam-me um conjunto de preciosas fontes, entre as quais,
fotografias e letras de cantos, folhetins, roteiros de reunides. Um destes, inclusive, fez
questdo de ser entrevistado no local onde morou quando fez sua experiéncia de inser¢ao

com os moradores de rua, justificando o seguinte:
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“Gosto sempre de ir ali na Vilinha. Guardo muitas recordagoes boas
daquele lugar. Também é bom porque a gente vai poder lembrar
muita coisa, ld me vem muita coisa a memoria” (José Roberval Freire
da Silva. Entrevista em: 01/09/2014).

Devo dizer que além das fontes que encontrei nos arquivos da OAF, da Rede
Rua, dos arquivos pessoais que me foram cedidas por entrevistados e das fontes orais
produzidas através das entrevistas, tive o cuidado de fazer registros fotograficos em
determinados momentos. Esta forma de registro exigiu a observagdo de alguns critérios,
uma vez que, na rua, nem todos permitem ser fotografados e, muito menos, que suas
imagens sejam exibidas. Assim, em respeito a essas pessoas, procurei selecionar para
inserir neste trabalho apenas fotografias cujos rostos ndo sao nitidamente focalizados,

com excec¢do de duas fotos que me foram doadas e permitidas a sua inclusdo.

Cabe ainda esclarecer que a demarcacdo do periodo foi por mim tomada como
referencial de localizagdo temporal que me permitisse uma analise, situada em um
tempo historico, o mais preciso possivel. Entretanto, considerando que o ato de lembrar
envolve multiplas temporalidades, em determinados momentos as consideracdes
referem-se a periodos que ultrapassam os limites demarcados, tanto em relagdo aos anos
que antecederam a década de 1970, como também a periodos posteriores a 2005. Dessa
maneira, embora o marco inicial seja a década de 1970, mais precisamente a partir de
1975, com as mudangas que vinham ocorrendo no contexto social, politico e eclesial
que refletiram nas organizagdes, por vezes algumas narrativas, e até mesmo
determinados registros escritos, extrapolam esses espagos temporais. Nesse sentido,
procurei considerar que, sobretudo nas narrativas, as vivéncias do presente interferem

no exercicio da rememoragao.

O trabalho esta subdividido em trés capitulos que foram estruturados de acordo

com o que a pesquisa sinalizou.

Assim, no primeiro capitulo, fago uma andlise sobre a cidade enquanto
construcao histérica que se modifica com o transcorrer do tempo e apresento, a partir
das falas dos entrevistados, algumas das razdes pelas quais se sentiram atraidos pela
cidade de Sao Paulo, bem como os sentidos que estes mesmos narradores a ela

atribuem.
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No segundo capitulo, trato da rua e dos significados da rua para quem nela vive
e dela sobrevive. Procuro caracterizar a populagdo em situacdo de rua apresentando
aspectos relativos as suas diversas procedéncias; trato do cotidiano da vida na rua e de
como as pessoas que vivem nesta situacdo lidam com o cuidado com o corpo, e como
estabelecem regras de convivéncia. No final, analiso, a partir das narrativas, o problema

da visibilidade e da invisibilidade das pessoas em situacao de rua.

No terceiro capitulo, concentro a analise em torno dos processos de articulacao,
mobilizacdo e organizacdo da populacdo em situagdo de rua na cidade de Sao Paulo,
mediado pela Organizacdo de Auxilio Fraterno — OAF e pela Fraternidade das Oblatas
de Sao Bento. Por meio da mobilizacdo de diferentes memdrias, tanto de agentes quanto
de moradores de rua, faco um volteio ao passado para situar historicamente o
surgimento dessas organizagdes. Procuro apresentar um conjunto de agdes que
inebriadas de uma sensibilidade solidéaria foram vivenciadas, sobretudo a partir dos anos
70, na tentativa de reconstru¢do da identidade dos moradores de rua e do seu

reconhecimento enquanto sujeitos historicos de direitos.
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CAPITULO I

NOS CAMINHOS DE SAO PAULO: os sentidos da cidade nas palavras de pessoas
em situacio de rua

Minha alma se atreve

No seu espago

Es também minha cidade,
Ber¢o natal de minhas filhas,
um pouco meu berco também.
Sdo Paulo das neves,

Deixa eu te querer bem.
(Maria Elizabete Lima Mota)’

“A cidade”, escreveu Barthes, “é um discurso e esse discurso € na verdade uma
linguagem” (1975, p.92). H4 uma gama imensa de producdo teérica com linguagens
diversas sobre a cidade, que abrange vasto campo de estudos e pesquisas
fundamentados em diferentes paradigmas metodologicos. Para nds, iniciar a anélise da
cidade ¢ dispor-se a um exercicio de reconhecimento de elementos cruciais que se
articulam com as vivéncias e experiéncias de pessoas e grupos sociais que, neste
universo, depositam suas expectativas de realizagio de vida. E justamente no
reconhecimento dessas experiéncias que a cidade vai se revelando enquanto lugar de
criagdo e, por sua vez, experiéncias rememoradas e narradas contribuem para um

entendimento da cidade, a sua luz.

Pensando nisso, nossa pretensdo, neste primeiro capitulo, ¢ de narrar uma Sao
Paulo como um texto instigante, procurando interpreta-la em sua realidade intermitente,
fragmentada e diferenciada, do ponto de vista de praticas, significados e sentidos a ela
atribuidos por sujeitos sociais das ruas. Nossa intencdo ¢ explorar as falas de alguns
desses sujeitos sociais, a fim de compreender algumas das razdes que os levaram a

trilhar caminhos em direcdo a cidade, e de que modo as experiéncias por eles

* Ver: MOTA, Maria Elizabete Lima. Declaro que estou em tormento - Poesias da Sarjeta. Rio de
Janeiro: Espaco e Tempo, 1987. Nos anos 80, Maria Elizabete morava nas ruas da cidade de Sao Paulo e
participava da Comunidade de Base da Pastoral das Areas Carentes, a “Comunidade dos Sofredores de
Rua”. A obra retine diversos poemas escritos nas ruas da cidade e foi publicada com o apoio dessa
comunidade e da Pastoral do Migrante.
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vivenciadas podem nutrir e enriquecer os conhecimentos ja produzidos sobre esse

campo de estudo.

Com esse foco, estruturamos o capitulo em cinco principais se¢des: na primeira,
apresentamos, em linhas gerais, os rumos tedricos que orientam a andlise sobre a
concepgdo de cidade aqui desenvolvida e, a guisa de contextualiza¢do, procuramos
evidenciar aspectos relativos a cidade de Sdo Paulo, a partir de uma revisdo do que
determinados autores apresentam sobre a historia da cidade; na segunda se¢do, tentamos
mostrar alguns dos motivos pelos quais a cidade ¢ construida no imaginario de muitos
sujeitos como objeto de desejos e de sonhos; na terceira se¢do, assinalamos que a cidade
¢ detentora de um conjunto de espagos que podem ser compreendidos como “lugares de

memoria”.

Assim, na medida em que as pessoas se referem a esses espacgos fluem, em suas
palavras, lembrangas do seu passado ou do passado da cidade. Dessa maneira, captamos
diversificadas vivéncias do outrora no agora, o que nos permitiu fazer uma viagem no
tempo e recompor uma gama imensa de situagdes vividas, assinaladas pela expressao de
profundos sentimentos humanos; na quarta se¢ao, a énfase ¢ posta na concepc¢ao de uma
cidade que aparece como multipla, diversa e plural, com muita for¢a de expressdo em
varias narrativas. A tentativa ¢ de demonstrar que, especialmente uma megalopole,
como ¢ o caso de Sdo Paulo, ndo pode ser concebida a partir de um paradigma que
insiste na homogeneizacdo, tendo em vista que a homogeneizagdo ¢ um paradigma de
carater dominador e impositivo, baseado no modelo de globalizagdo hegemonico, como

adverte Boaventura de Sousa Santos (2010).

Nao seria portanto adequado, coerente e, mais ainda, ndo seria inovador tratar as
cidades como espagos de vivéncias homogéneas. As cidades sdo espagos marcados por
encontros e desencontros de diferentes. Nelas ha um jogo de disputas, de acirradas

competicdes por lugares e interesses varios.

A quinta e ultima se¢do tem como principal foco o problema do medo
correlacionado com a violéncia nas ruas. De forma unanime, no ir e vir das lembrangas
e palavras que conosco foram partilhadas, expressdes de medo e de inseguranca

associados a violéncia, vém constantemente a tona revelando as ruas das cidades
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enquanto cenarios de crueza e de desconfiancas. Nesses cendrios o “outro” ¢ quase

sempre visto como ameaga.

1.1 — Rumos tedricos que nos conduzem a cidade

Situar-nos-emos na grande cidade que, conforme definicido de Maria Stella
Martins Bresciani, ¢ o lugar por exceléncia da forma mais acabada do individualismo,
verificado pela independéncia individual e pela diferenga pessoal moldando-se através

de critérios simplesmente quantitativos. Nas palavras de Bresciani (1992, p. 27),

o individualismo racionalmente constituido, num movimento
que iguala as pessoas pela lei, pela divisdo do trabalho, pela
moda, pela universal desigualdade de acesso aos bens de
consumo, pela impessoalidade das trocas, revela seu avesso nas
dobras das ruas das metrépoles onde pessoas e cenas
desconcertantes surpreendem o transeunte incauto. O homem
per-dido no anonimato da multiddo se dilui nessa massa
informe dos habitantes das grandes cidades, se assemelham a
todos quando o que mais deseja ¢ expressar sua diferenca.

Ao percorrermos parte da vasta literatura existente sobre a historia das cidades,
observamos que, usualmente, essa defini¢do de grande cidade, dada por Bresciani
sintoniza-se com outras constru¢des tedricas que consideram a cidade enquanto
fendomeno social que se desenvolve a partir do século XIX, quando homens e mulheres
em todo o mundo passam a compartilhar um tipo de experiéncia chamada experiéncia
da modernidade. Esta localizagdo cronolédgica se explica por um elenco de problemas
praticos associados a industrializagdo da producdo, as transformagdes no campo do
conhecimento cientifico, a inven¢ao de novos ambientes humanos que aceleram o ritmo
de vida e, entre outros tantos, “a descomunal explosio demografica, que penaliza
milhdes de pessoas arrancadas de seu habitat ancestral, empurrando-as pelos caminhos
do mundo em direcdo a novas vidas”, como assinalado por Marshal Berman (1996, p.

16). A abertura de novos caminhos, o impulso para o futuro e a incessante busca da
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novidade, faz o conceito de moderno tornar-se sindbnimo de novo. Entretanto, como
esclarece Jeanne Marie Gagnebin (1999, p. 48), “ao se definir como novidade, a

modernidade adquire uma caracteristica que ao mesmo tempo a constitui e a destroi”.

Nesse prisma, uma das mais sugestivas referéncias para a elabora¢do de um
pensamento sobre a cidade ¢, sem duvida, os célebres textos de Walter Benjamin. Em
sua principal obra, intitulada As passagens, Benjamim traca, em seu pensamento, a
estrutura arquitetonica da cidade de Paris e das galerias francesas de meados do século
XIX. Especialmente, nesta obra, Benjamim retoma a experiéncia de Baudelaire que, por
sua vez, em seus proeminentes poemas reunidos em A4s Flores do Mal apresenta varios
personagens, comportamentos e acontecimentos que, nas ruas de Paris, foram vividos e
contados. Entre esses, chamados de protagonistas da cidade, por Olgaria Matos (2006,
p. 70), estdo os “transeuntes, amantes, viuvas, velhos, cegos, criangas, saltimbancos;
apartamentos, varandas, bordéis, prostitutas, mendigos, trapeiros, cafés, bulevares,

operarios, periferias”.

Ao retomarmos Benjamim e Baudelaire, nos atentamos para a necessidade de
saber descortinar os sentidos dados a cidade pelos sujeitos sociais das ruas na
contemporaneidade, pois como bem adverte Willi Bolle (2000, p. 39), na época em que
Benjamim redigiu seus retratos de cidades, as megalopoles do Terceiro Mundo ainda
ndo existiam. Sendo assim, confrontando com as diferencas historicas e geograficas
existentes, s6 se torna possivel extrair dos retratos de cidades revelados por Benjamim
um referencial para a representacdo de uma metropole sul-americana, como Sao Paulo,
se levarmos em conta determinadas estruturas de nossas grandes cidades. Estas “foram
antecipadas, de modo visionario, pelas “radiografias” da Modernidade, de autoria de
Benjamim” (Ibidem). Como exemplo, Bolle cita o ensaio “Népoles”, redigido por
Benjamim, em 1924, juntamente com sua amiga Asja Lacis. O contetdo do ensaio
sinaliza na direcdo do Sul, esbo¢cando nessa dire¢do a imagem de caos, miséria e crime.
A histéria se prontificou a completd-la em forma de uma ampliagdo gigantesca, a partir

3

de meados do século XX, quando “um processo de crescimento explosivo na Asia,
América Latina e Africa fez surgirem as maiores e mais problemadticas aglomeracdes da

historia da humanidade” (2000, p. 33).
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Com base nessas consideracdes, entendemos que ndo € possivel dar a cidade, no
contexto atual, o mesmo tratamento que Benjamim deu a questdo das cidades, € nem
estamos pretendendo isso. O que nos interessa ¢ tentar reter de sua reflexdo a “atencdo
pelas agdes e expressoes dos “oprimidos”, “dos vencidos da historia”, o que significa
estar atento “as expressoes de resisténcia, de busca de outros caminhos, de esperanca, de
outros mundos, também de desesperangas”, conforme esclarece Gagnebin (2015). E
tentar escrever “a histéria a contrapelo” em sintonia com a proposta metodoldgica

indicada por Benjamim.

Essa proposta metodologica estd sintonizada com a que ¢ defendida por
Boaventura de Sousa Santos, a quem também recorremos na fundamentagao da anélise
aqui proposta. Este autor considera ser correto, em termos analiticos, definirmos a
situacdo atual e os nossos topicos de investigacdo sobre a cidade, em termos de
localizagdo em vez de globalizagdo, tendo em vista que globalizagdo diz respeito a
perspectiva dos vencedores e localizacdo ¢ “a globalizacdo dos vencidos” (2010, p.
195). A razdo pela qual Sousa Santos prefere a andlise a partir da localizagdo ¢
fundamentalmente porque “o discurso cientifico hegemonico tende a preferir a historia

do mundo contada pelos vencedores” (2010, p. 195).

Entendemos que a aplicagdo do método indicado por Benjamim permanece
atual, necessario e instigante, especialmente quando se leva em conta que a presenga de
pessoas sobrevivendo nas ruas e das ruas ¢ uma realidade que ultrapassa séculos de

13

historia. No dizer de Sousa Santos, existem no contexto atual as “vitimas da
modernidade” (2010, p. 34). Acreditamos que, entre elas, encontra-se o grande
contingente de pessoas que sobrevivem nas cidades sofrendo as agruras de um processo
de subordinacdo e de opressdo cada vez mais intensificado pelo regime de “globalizagao

hegemonica”, conforme também expressa o referido autor (Ibidem, p. 33).

Pretendemos realcar que, ainda que vivendo nas “marginais” de Sdo Paulo, essas
pessoas constituem e compdem uma histdria cuja leitura merece ser interpretada. Seus
sentimentos, suas sensibilidades, seus desejos, seus anseios, suas ilusdes e frustracdes
ou seus sonhos estilhacados sdo fortemente presentes ‘“na dimensdo politica da vida

humana”, como assinala Cléria Botélho da Costa (2015, p. 30).
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Daremos, pois, especial atengdo a relagdo que essas pessoas estabelecem com a
cidade, lugar acentuadamente heterogéneo, diversificado, conflitivo e profundamente
desigual. Buscar redefinir esse lugar, enquanto resultado do acontecer histdrico, implica
na necessidade de redescobrir os seus sentidos e significados, procurando desvendar, a
partir dai, uma outra cidade que existe, andnima ou “invisivel”, inspirando-nos na
perspectiva das “Cidades Invisiveis”, conforme narrativa de Calvino (1985). Essas
cidades emergem divididas em temas como “as cidades e a memoria”, “as cidades e o
céu”, “as cidades e o desejo”, dentre outros tantos que abrem espagos para se pensar
uma diversidade de elementos que envolvem as historias das cidades do mundo
moderno. As cidades Invisiveis de ftalo Calvino sdo metaforas construidas pelo
pensamento e, simultaneamente, pela busca de sentido e significado da vida humana nos
espacos onde se vive. Espagos que, vale dizer, sao adornados de elementos simbdlicos —
viadutos, ruas, pracas, feiras, recantos, esquinas, etc - dotados de valores

incomensuraveis e quase indefiniveis.

Na senda aberta por Calvino, observamos uma espécie de cidade que emerge nas
narrativas dos entrevistados, enquanto lugar imaginado, cujos contornos, em toda a
extensdo de seus dominios, nem sempre sdo vistos a olho nu. A partir dessa dimensao, a
cidade torna-se perceptivel e adquire vigor através da imaginacdo e da interacao diversa
de sentimentos e de desejos contraditérios, reprimidos e logrados, assinalados por
desencantamentos ou desilusdes que sdo experienciados, conforme a sensibilidade dos
que nela vivem. Essa perspectiva possibilita-nos desenvolver uma compreensdo de
cidade ndo apenas em sua dimensdo material, mas, mais do que isso, percebé-la na sua

dimensdo simbolica.

Entendemos a cidade como objeto de uma construcdo histérica que vai se
modificando ao longo do tempo. Concebida enquanto construgdo, a cidade ¢
precisamente resultado da participacdo efetiva das pessoas e grupos sociais que nela
habitam e imprimem em seus espagos uma diversidade de imagens construidas com
base em uma pluralidade de experiéncias de vida. A diversidade componente do
contexto citadino ¢ reveladora de multiplas marcas de historicidades, o que permite
observar varias temporalidades coexistindo em um mesmo espaco. Dessa maneira,
compartilhamos com a concep¢do de que a cidade ¢ palco da experiéncia cotidiana no

qual a vida das pessoas, os seus desejos, seus sonhos, os seus projetos de felicidade e as
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suas vicissitudes decorrem sobre o seu chio, solidificado de “historia e de memoria, de
suor, trabalho e festa. Uma experiéncia ambivalente, dividindo-nos entre o novo e o
velho, entre a riqueza e a miséria, entre as utopias mais generosas de futuro e as
profecias apocalipticas mais inquietadoras” (MIRANDA apud FRUGOLI, 1995, p. 7).
Essa defini¢do esté intrinsecamente relacionada ao carater das mudangas constantes que
ocorrem na sociedade contemporanea e que se tornam sempre mais evidentes nas

metropoles.

Essas posigdes tedricas exigem o exercicio de definir o campo no qual o
conceito de cidade deve ser circunscrito. Considerando que o horizonte aqui
privilegiado ¢ o do historiador, somos, portanto, levados a empregar o conceito
enquanto fonte para a producdo de um conhecimento historico, acentuando, como
assinala Meneses (1996, p. 147), que na perspectiva da histéria a cidade é concebida
como um ser social historicizado. Para compreendé-la torna-se indispensavel
historiciza-la, e isso implica na necessidade de conceitud-la e averigud-la a partir dos
modos de vida, valores, habitos, costumes e imagens, criados e reinventados pela

sociedade que a institui e a transforma constantemente.

Como também adverte Lewis Mumford (1965), outro renomado pesquisador da
historia das cidades, se quisermos langar novos alicerces para a vida urbana, necessario
se faz compreender a natureza histérica da cidade e procurar distinguir entre seus
atributos originais aquelas que delas surgiram e que podem ainda ser inovadas. Sem
uma prolongada “carreira” de saida pela Historia, ndo teremos a velocidade necessaria
em nosso proprio consciente, para empreender um salto suficientemente ousado
direcionado ao futuro, uma vez que boa parte dos nossos atuais planos, “sem excecao de
muitos daqueles que se orgulham de ser ‘avancados’ ou ‘progressistas’ constituem
pouco engragadas caricaturas mecanicas das formas urbanas e regionais que ora se

acham potencialmente ao nosso alcance” (Ibidem).

Reafirmamos que o argumento aqui desenvolvido ¢ de que a cidade ¢ uma
construcao histdrica que se modifica com o tempo e, como tal, trata-se de uma categoria
de andlise que ¢ reinventada e recriada cotidianamente. Assim sendo, a cidade ¢
constru¢do eminentemente humana. A constru¢do histérica de cidade lida

permanentemente com significados, sentidos, percepgdes e sentimentos humanos.
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Entendemos que construir um pensamento sobre a cidade, através das
atribuicdes de sentidos a ela dados por pessoas que compdem grupos sociais colocados
a “margem ou na periferia” — nos termos de Sousa Santos (2010) — ¢ tarefa que impde
uma trilha de andlise, a partir da qual ¢ preciso considerar o que essas pessoas
expressam sobre o que sabem do “mundo”, sobre a realidade em que vivem, a partir de
sua visdo ou de suas experiéncias no mundo vivido. Como orienta Merlau-Ponty (1999,

p. 3), todo o universo da ciéncia se constréi sobre o mundo vivido,

e se queremos pensar a propria ciéncia com rigor, apreciar exatamente
seu sentido e seu alcance, precisamos primeiramente despertar essa
experiéncia do mundo da qual ela ¢é a expressdo segunda.

Essa perspectiva nem sempre condiz com a mesma que ¢ vislumbrada por
profissionais que projetaram os espagos urbanos e neles imprimiram suas ldgicas sociais
e ordenamentos fisicos, objetivando o embelezamento estético das cidades. Neste
sentido, h4 um campo vasto com uma infinidade de produgdes tedricas que estabelecem

com a cidade determinadas relagdes de percepgao.

E notério que todas as elaboragdes teéricas acerca da cidade contribuem
enormemente, de alguma maneira, para o nosso conhecimento, mas também ¢ inegével
que muitas dessas elaboracdes tendem a obscurecer, a tornar insignificantes e
irrelevantes, ou mais que isso, a ndo reconhecer as formas como pessoas em situacao de
rua sentem e vivem a cidade, e o grau com que elas contribuem, a sua maneira, na arte

de fazé-la.

1.1.1 — Sobre trilhos da historia de Sao Paulo

Sem pretendermos fazer uma recomposicdo exaustiva sobre a historia da cidade
de Sao Paulo, nos deteremos aqui a pontuar, de forma panoramica, alguns aspectos que

consideramos relevantes para uma compreensao de cidade enquanto concepgao historica
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que varia no tempo e na medida em que também adere as condi¢des econdmicas e

culturais de cada época ou conjuntura.

Seguindo os trilhos tragados por um conjunto de pesquisadores que se dedicaram
a reconstituicdo da histéria de Sdo Paulo, reportamo-nos inicialmente até¢ a Vila de
Piratininga que, no século XVI, era um lugar cercado de rios, respectivamente o
Tamanduatei e Anhangabau, onde se deu, em 25 de janeiro de 1554, a fundacdo da
cidade, por um grupo de 13 jesuitas, entre eles Padre Manuel da Nobrega e o entdo

novigo José de Anchieta.

Segundo informag¢do dada por Sposati (2001, p. 21), Sdo Paulo, embora tenha
sido fundada na condicdo de vila, s6 se consolidou enquanto tal depois que Mem de S4,
terceiro governador-geral, visitou Piratininga, entre abril e maio de 1560. Na ocasido,
fez-se a transferéncia do foral de vila, o poste da justica de Santo André para Sao Paulo;
unificou-se, na oficial Vila de Sdo Paulo, o projeto jesuitico da catequese dos gentios
com o projeto colonizador portugués e foi destruida Santo André, que era vista como

“vila de mamelucos”, por se desenvolver a margem de tais projetos.

Ainda, de acordo com Sposati (2001, p. 22), por aproximadamente dois séculos,
Sao Paulo vivera em situagdo de vila, e s6 adquiriu status oficial de cidade por meio do
decreto imperial, de 11 de julho de 1711. As povoagdes territoriais se classificavam
como arraial, vila e cidade, conforme o grau de prosperidade populacional. No Brasil da
época colonial, o prestigio de cidade associava-se ao seu alto poder como autoridade
eclesial. Dai ¢ que Sao Paulo s6 alcancou a condi¢do de sede de bispado, em 1745, em
razdo de nesse momento ela contar no seu logradouro publico com a Catedral da Sé, o
edificio do Pago Municipal e a Cadeia Publica. Dessa maneira, no final do século
XVIII, Sao Paulo ja contava com todos os atributos necessarios para exercer o poder de

mando e a centralidade inicial da cidade foi entdo demarcada.

A esse respeito, Queiroz (1993, p. 11) considera que se nos primeiros tempos
houve algum esforco em relagdo ao tragado de Sdo Paulo, tal esfor¢o foi canalizado para
as pragas publicas — também denominadas de pdteos ou terreiros — o ponto de maior
interesse na vida dos citadinos. Era nesses locais que a comunidade se reunia por
ocasido das festas civicas e religiosas ou para informagdes oficiais de interesse publico.

Por essas razdes, a estes lugares era dedicado maior cuidado e, até mesmo, fiscalizagdo
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urbanistica. Todavia, como assinala Queiroz, tratava-se de lugares irregulares que,
inicialmente, “nem nome tinham. Ao findar o século XVIII eram sete as pracas da
cidade, entre elas, o Largo da Sé, o de Sdo Francisco, e, naturalmente o Patio do
Colégio” (Ibidem) onde, nos primodrdios, foi erguida uma pequena cabana de pau a

pique que marcou o nascimento da cidade.

No limiar do século XX, a cidade ja contava com 240 mil habitantes e ja havia
sido eleito seu primeiro prefeito, Antdnio da Silva Prado, que governou a cidade de
1898 a 1911. A maior preocupacgdo no ramo da administragcdo publica, nesse periodo,
era de reorganizar o Centro, remodelar as pragas, tendo em vista modernizar o sistema
viario. Nesse sentido, como assinala Meyer (1993, p. 19), “as palavras de ordem eram
“alargar” e “realinhar” as tortuosas ruas do Centro Velho”, mudangas que implicaram

no deslocamento das populacdes que ali habitavam ou circundavam.

Como também lembra Frugoli (1995, p. 21), o centro tradicional que englobava
a Praca da Sé, o Patio do Colégio, o Largo de Sao Francisco, a Praca Jodo Mendes, o
Largo da Memoria, o Largo de Sao Bento, as ruas XV de Novembro, Direita, Floréncio
de Abreu, Sao Bento e outros servia de local de consumo, comércio e negdcio de
interesses das elites. Nesse sentido, em suas afirmagoes, Frugoli faz referéncia a trechos
de escritores e viajantes que ao descreverem a cidade do inicio do século XX dao a ela
uma imagem bucdlica e harmoénica, revelando nas descrigdes um imaginario nostalgico,
relacionado ao estilo elitista. Nos escritos aos quais Frugoli (1995, p.22) se refere sdo
citados lugares ou pontos da cidade como a Rua XV de Novembro, para onde convergia
tudo quanto Sdo Paulo possuia de mais seleto: politicos, jornalistas, académicos,
comerciantes, excursionistas que formavam, as portas das lojas, diversos grupos, onde
se discutiam sobre variados assuntos. Também sdo citados os caramanchdes do Patio do
Colégio lugares que atraiam as pessoas que “sentavam-se a luz do sol, que caia sobre
elas”, pelos galhos das arvores e ali passavam o tempo lendo jornais franceses, italianos
e portugueses. Tais descricdes ndo mencionam, porém, os tragos de uma ocupacgdo
popular - assinalado por doses de conflitualidade -, que j& acontecia no centro

tradicional.

Ocasionalmente, ocorriam protestos populares em torno de reivindicagdes por

direitos a saude, transporte, moradia, mas conforme afirmativas da arquiteta e urbanista
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Raquel Rolnik, eram particularmente intensas as lutas contra a carestia que tiveram
inicio em 1912 e que se prolongaram até¢ 1915, e na greve de 1917. Rolnik (1994, p.

109) esclarece que,

no primeiro caso, foram Ligas Populares de Agitacdo contra a Carestia
de Vida que articulavam os movimentos locais. Toda vez que os
comicios comegavam a espalhar-se pela cidade e planejava-se junta-
los todos no centro, o evento era proibido pela “seguranga da cidade”
e imediatamente reprimido, enquanto todos os pontos de encontro
eram sitiados, inviabilizando a manifestagao.

Sobre o caso da greve de 1917 ¢ importante considerar que ela resultou ndo
apenas da organizagdo da vida operaria no interior das fabricas mas, especialmente, de
um processo de mobilizagdo social decorrente de uma intensa vida associativa que ja
existia nos bairros operarios e se manifestava nos pontos de passagem, em associagoes €

organizagdes como clubes, e, entre outros lugares, obviamente nas pragas publicas.

Nota-se que, desde o inicio do século XX, Sdo Paulo ja se compunha de bairros
e regides explicitamente separados em classes sociais dissemelhantes e essas separagdes
ocasionaram transformag¢des com uma nova logica de expansdo urbana. Verifica-se
entdo uma interpenetracdo de areas, de maneira singularmente intensa no espago do
centro tradicional da cidade. Disso, resultou a confluéncia de grupos diferenciados e
atividades diversas na regido central, condensando o que ocorria também em outros

espacos de Sdo Paulo. Neste prisma, Frugoli (1995, p. 29-30) acentua que

enquanto a cidade expandia suas fronteiras de forma desordenada, boa
parte do centro da cidade foi passando por um rapido processo de
diversificagdo de fungdes, sofrendo uma gradativa deterioracao
urbana, com estagnagdes no ritmo de novas edificacdes, queda no seu
uso habitacional com o afastamento de parte de sua populagdo para
outros bairros, encorticamento, proliferagdo do comércio informal,
aumento da violéncia urbana (delinquéncia, assaltos, etc), prostituicao,
miséria, etc.

Como se pode observar, boa parte da literatura que versa sobre a historia de Sao

Paulo revela a existéncia de uma cidade que vai se alterando em ritmo acelerado.
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A Sao Paulo contemporanea, maior metropole da América latina, mais destacada
cidade brasileira, uma das mais imponentes do mundo, certamente escapa as concepcdes
a ela atribuidas por poetas, escritores e viajantes de outrora. O centro tornou-se
diversificado em razdo das muitas alteracdes que nele foram feitas no decorrer de
décadas. Se apesar de Sao Paulo, como outras grandes cidades, ainda contar com um
centro tradicional que mantém alguma referéncia para sua memoria coletiva - o Patio do
Colégio ¢ um exemplo disso - suas pracas e ruas, especialmente na area central, sdo
intensamente ocupadas por um enorme e diversificado contingente de pessoas que para
14 se dirigem em busca de diversas e, por vezes, controversas maneiras de garantirem a
sobrevivéncia. Ali estdo os engraxates, vendedores ambulantes, camelds, catadores de
materiais reciclaveis, lavadores de carro, vendedores de raizes ou ervas medicinais,
comerciantes da chamada “feira do r6lo” — s6 para citar alguns exemplos. Curiosamente
esta feira é assim definida por Evaldo Juarez de Oliveira® (Entrevista em: 07 ¢ 08/07 de

2014), um dos narradores:

“feira do rélo é coisa que océ acha, coisa boa de uso. A gente vai
vender. Até hoje existe. E como o pessoal vende ali, ds vezes eles fala
troca-troca. Em Pernambuco era troca-troca. Cé leva o que quiser:
buginganga, uma bolsa, um sapato, um ténis, uma sacola, uma roupa,
um agasalho e assim vai, um objeto, tudo que tem. Troca com outro,
vende, por exemplo, alicate, martelo. So que eles, num deixa os cara
comercializar muitas coisas na feira do rélo. As vezes coisas de
procedéncia ilegal, de furto, roubo, sem nota fiscal porque hoje existe
pirataria. Entdo, tem de tudo isso ai, até hoje existe isso ai.”

Assinalamos que, entre todos os exemplos de atividades acima citadas, inclui-se
ainda, sem sombra de duvida, a que ¢ desenvolvida pelos que se envolvem no mercado

ilegal de drogas.

* Evaldo Juarez de Oliveira nasceu em Recife em 30 de dezembro de 1961. Escolaridade sétima série.
Segundo afirma na entrevista, ¢ detentor de uma trajetéria de 25 anos morando nas ruas de Sao Paulo.
Apesar de ter conseguido, com o apoio da OAF, alugar um quartinho para morar, o Viaduto da Baixada
do Glicério é ponto de maior referéncia para Evaldo desde que chegou a SP em 1985, apds ter vivido
varias experiéncias de trabalho em diversos Estados do Pais e até no exterior, no Iraque, trabalhando na
Empresa Mendes Junior. Local de realizagdo da entrevista: Jardim da Sede da OAF - Organizacdo de
Auxilio Fraterno a Rua dos Estudantes, na Baixada do Glicério em Sio Paulo.
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De diferentes maneiras, a cidade vai sendo ressignificada sob variadissimas
concepcdes, praticas e vivéncias. Novas referéncias de sociabilidade va@o sendo
recriadas, a0 mesmo tempo em que se tornam crescentes varios problemas decorrentes
do processo de metropolizagdo articulando-se um novo espago publico, no qual diversos
grupos sociais determinam regras proprias de interacdo social, regras essas que, vale
dizer, nem sempre sdo condizentes com os padroes de ordenamento urbano

estabelecidos. Entre esses grupos, encontra-se a populaciao em situagao de rua.

Certo ¢ que a S3o Paulo contemporanea, como outras grandes cidades do
mundo, ¢, como ja mencionamos anteriormente, ambiente propiciador de experiéncias e
cenas desconcertantes e surpreendentes. A Praca da Sé, o Patio do Colégio, o Largo Sao
Francisco, os baixos dos viadutos e tantos outros espagos publicos, especialmente os
que sdo localizados na regido central, sdo cenarios onde cotidianamente podem ser
observadas situagdes diversas. Em nossa memoria, ficou o registro de vdérias cenas
observadas ao longo do trabalho de campo, quando permanecemos algumas horas junto
com pessoas em situagdo de rua na Praca da S¢é, sob o Viaduto da Baixada do Glicério e
circulando as proximidades do Patio do Colégio. Queriamos ver, ouvir e sentir. Vimos
de perto, ouvimos gritos, sentimos o odor desses lugares e das pessoas que ali
“habitam”. As cenas observadas desconcertam, desordenam, desconstroem paradigmas
e conceitos do que ¢ ser cidade, numa megalépole como Sao Paulo e exibem simbolos e
sinais reveladores do drama de um povo sem casa e sem nome, que vive na cidade

moderna, uma escuriddo medonha.
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Nos cobertores estendidos pelos calcaddes; nos barracos de papelao erguidos nos
canteiros ou em algum canto das pracas e viadutos; nas roupas postas a secar,
dependuradas nos galhos das plantas dos jardins; nas pessoas envoltas em cobertores,
cabeca coberta, estiradas na rigidez do concreto “ao deus dara”; no sorriso timido de
trés mulheres com quem trocamos alguns olhares e breves palavras ou no homem com
olhar “perdido”, embriagado de soliddo e de cachaca que encontramos recostado no
tronco da arvore; no corre-corre repentino das pessoas que saem a juntar seus pertences
antes que os guardas municipais responsaveis pela manutencdo da ordem e da estética
da Praga venham obriga-los a recolher tudo que esté por ali espalhado e dispersa-los; ou
ainda nas sirenes dos carros da policia que circundam esses espagos para “garantir a
ordem no local e a seguranga dos transeuntes”, conforme comumente justificam suas
praticas por vezes, observadas e sentidas como repressivas e truculentas, e em muitas
outras cenas cotidianas exibidas nesses cendrios detecta-se a existéncia de uma “outra”
cidade. Uma cidade que ¢ definida por Goldsmith (1994, p. 24) por “Cidade da
Miséria”, onde se explicita total destitui¢do de direitos e perda da dignidade publica e da
cidadania. Nessa cidade, conforme bem lembra Goldsmith, incluem-se, além dos que
sobrevivem pelas ruas, os que estdo em pequenas casas em superpovoados suburbios
operarios, em favelas situadas em encostas ou beiras de avenidas, em corti¢os no centro
da cidade. Estes enfrentam longas jornadas didrias de trabalho para receber pagamento

escasso, em condic¢des frequentemente perigosas e insalubres.

Cabe, portanto, perguntar: o que teria motivado tanta gente a buscar a cidade e
qual a real dimensdo que o termo cidade — tdo empregado na contemporaneidade por
pesquisadores de diferentes areas do conhecimento — tem para quem nela vive e dela
sobrevive? E, ainda, qual o sentido que pessoas que sobrevivem em situacao de rua ddo
a cidade? O que a cidade possui de tdo fascinante e sedutor no imaginario dessas

pessoas?

E o que tentaremos analisar nas proximas se¢des deste capitulo.
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1.2 — O amor a cidade embalado por sonhos e desilusoes

“O homem que cavalga por terrenos
selvdticos sente o desejo de uma cidade”
(Italo Calvino)

Desde tempos remotos, as cidades constituem-se como espacos que seduzem a
humanidade. Estamos convictos de que esses espacos sao campos inesgotaveis de
conhecimentos historicos, terrenos férteis, abertos a numerosas descobertas,
permanentemente passiveis de opinides novas a seu respeito. S3o espagos onde
diferentes grupos sociais estabelecem relacdes historicas, sempre “encarnadas em

pessoas e contextos reais” como assinala Thompson (2011, p. 10).

Como sugere o escritor italiano ftalo Calvino, em seu cldssico romance
intitulado As cidades Invisiveis, publicado em 1972, as cidades sdo lugares imaginarios
que ndo necessariamente se limitam a determinag¢do de formas harmoniosas, regulares
ou simétricas do espaco urbano. Estdo muito além dessas dimensdes na medida em que
se revelam subjetivas e intrinsecamente reflexivas. Assim sendo, as cidades imaginadas
sdo concebidas enquanto lugares onde se vivem experiéncias diversas; um lugar onde
ocorre efetivamente - e cuja ocorréncia pode ser demonstrada - relagdes humanas
essencialmente sinalizadas por sentimentos de satisfacdo, bem-estar, contentamento e

também, por frustragdes.

Ao tentarmos estabelecer uma analogia entre as narrativas de Calvino sobre as
cidades imagindrias e uma série de narrativas dos entrevistados refluindo suas
lembrangas sobre os motivos que os conduziram a cidade de Sao Paulo, deparamo-nos
com uma espécie de telescoOpio que permite obter uma imagem mais ampla e
surpreendente de uma cidade que esta alheia, escondida, submersa e invisivel. A
imagem desta “outra” cidade encontra-se por detras de palavras e de gritos emudecidos
ou camuflados pelos estrondosos e avangados barulhos da metrdpole, que ¢ considerada
por muitos estudiosos como pos-moderna. Os narradores, autores de tais palavras e dos
referidos gritos, encontram-se, como assinalamos em outro trabalho, nos “subterraneos
da sobrevivéncia” (FREITAS, 2005, p. 95). Nao obstante encontrarem-se nesses

espacos subterraneos, costumam declarar seus sentimentos de amor e de encantamentos
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pela cidade, como por exemplo José Olinto de Oliveira® (Entrevista em: 29/08/2014)

declara logo que inicia a narrativa de sua historia:

“Eu nasci em Bragan¢a Paulista. Eu s6 nasci. Depois eu fui criado
em Sdo Paulo e sempre, quando é possivel, mesmo eu tano fora,
sempre... Amo Sdo Paulo, apesar de tudo! Sdo Paulo pra mim é o meu
centro, tanto espiritual como meu centro humano e até como lazer. Eu
acho que ndo tem cidade melhor do que Sao Paulo. E ndo desfazendo
das outras, porque eu adoro praia e tudo mais, mas Sao Paulo ainda
é o foco porque tem pra todos. Tem atividade pra quem ndo tem
dinheiro e pra quem tem muito dinheiro. E todos tém como participar
de alguma coisa na cidade de Sdo Paulo.”

Dessas declaracdes, apreende-se que a cidade de Sao Paulo se atribui muitos
sentidos. Assim, além dos que a compreendem como a cidade que mais cresce no
mundo, ou como o maior centro industrial da América Latina - slogans que estdo em
toda parte e que justificam qualquer iniciativa que se considere como progressista, ou
desenvolvimentista —, ela é percebida e sentida em outra dimensdo. A dimensdo da
subjetividade, dos sentimentos, das emog¢des que ocupam o pensamento € a imaginagao.
Nessa dimensdo, a cidade nem sempre ¢ palpavel e ndo ¢ feita apenas de concreto e
tijolo, ferragens e pedregulhos milimetricamente medidos, planejados e distribuidos
conforme acdo racionalizada, como comumente as cidades nos sdo apresentadas. Ela ¢
cimentada no mundo das idéias, do imaginario, das percepgdes que sdo elaboradas nas

praticas e vivéncias cotidianas dos que nela “habitam”.

Por essa perspectiva, a cidade se “constr6i” também sobre os alicerces de
subjetividades incomensuraveis. E sendo assim, conforme descricdo que Calvino (2003,
p. 19) faz sobre “As Cidades e os simbolos”, “os olhos ndo véem coisas, mas figuras de
coisas que significam outras coisas”. “Simbolos de alguma coisa, - sabe-se 14 o qué’,
que advertem para outros sentidos de cidade. Sentidos esses revelados nas

sensibilidades de seus habitantes, nas experiéncias de partilha e de solidariedade e nas

> José Olinto de Oliveira nasceu em Braganga Paulista. Idade: 65 anos. Escolaridade: segundo grau
completo. Frequentou o SENAI — Servico Nacional de Aprendizagem Industrial onde fez o curso de
impressor grafico. Afirmou estar freqiientando um curso de dois anos de duragéo ligado ao projeto Gestdo
do Cotidiano na FAPICOM/SP — Faculdade de Comunicagdo da Paulus. A entrevista foi realizada em 29
de agosto de 2014 e teve duragdo de quatro horas. Local de realizagdo da entrevista: Casa de Oragdo do
Povo da Rua, Bairro da Luz — Séo Paulo. Diz ter iniciado sua trajetoria de vida de rua nos inicios dos anos
2000.



54

identidades que se cultivam a partir das relagdes que se estabelecem nas dimensdes do

cotidiano.

Partindo dessa percepcdo, a cidade de Sdo Paulo, megalopole localizada na
Regido Sudeste do Brasil, passa a ser, por exemplo, compreendida muito além do fato
de ser aproximadamente “duas vezes maior para o Brasil, do que Nova York para os
Estados Unidos”, usando aqui os termos de Goldsmith (1994, p. 21). Convém lembrar
que, atualmente (2015), sua populagio ¢ estimada em 11.964.825° portanto, um
exorbitante centro demografico. Outro exemplo ¢ de que a cidade ndo ¢ tdo somente
maior centro comercial, industrial e financeiro do pais, com uma regido metropolitana
detentora de uma das aglomeragdes mais povoadas da terra.” Sua grandiosidade esta
muito além dessa percepcdo racionalizada e desses sentidos que, em geral, lhes sdo

atribuidos.

A pesquisa que desenvolvemos junto a populacdo em situacdo de rua indica
pistas que nos levam a compreender que a cidade, necessariamente, precisa ser
contemplada ndo apenas na dimensdo material de sua existéncia, mas, além disso, na
sua dimensdo simbolica, uma vez que ela ¢ impregnada de uma diversidade de signos e
significados complexos e inesgotaveis da existéncia humana. Assim, ela é sentida como
centro que transcende seus aspectos materiais — “é centro espiritual”’, no qual a vida e
as vivéncias cotidianas adquirem razao de ser e de existir. E, ainda, “centro humano”,
“de lazer”, lugar propicio a realizagdo de acdes humanas. Ela ¢ propriamente obra da

cria¢do e da reinvencdo humana.

Das palavras dos narradores, apreende-se que cidade ¢ almejada como objeto de
realizacdo “de sonhos” e “de desejos”. Lugar para onde muitos se dirigem com a

1

decidida ambig¢ao de perseguir e buscar construir seus ideais de “vida melhor.’

Assim, de forma analoga ao que ocorre, por exemplo, em relagdo a cidade de
Zobeide, narrada por Calvino (2003, p. 47), Sdo Paulo ¢ vislumbrada, por muitos, como
lugar onde podem instalar suas esperancas. Ambicionados pelo sonho de “vencer na

vida”, correm de um lado a outro e partem, portanto, em busca desta cidade. Ao

® Cf.: IBGE — Diretoria de Pesquisas — DPE — Coordenagio de Populagio e Indicadores Sociais — COPIS.
Disponivel em: http://www.cidades.ibge.gov.br. Acessado em: 19/09/2015.

7 Cf: KOSTER, Dietrich. Sdo Paulo: a megalopole do Brasil. Disponivel em:
http://www.guiaviagem.org/sao-paulo/. Acessado em: 19/09/2015.
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trazerem a tona as lembrangas dos motivos pelos quais buscaram a cidade, cada qual
refaz, a seu modo, o percurso de sua ambicdo. Assim, o jovem Valter da Silva®
(Entrevista em: 27/08/2014), contou-nos que, em 2008, quando tinha dezoito anos de
idade, deixou Pedra Azul, cidade do interior de Minas Gerais, no Vale do
Jequitinhonha, e partiu para Sao Paulo, levando na bagagem a vontade de reatar seus
lacos com a mae, que o deixara ainda “muito pequeno, quando tinha uns trés anos de
idade”, sob os cuidados da tia. Além disso, o rapaz que afirma ter sido sempre “muito
sonhador e ambicioso” acreditava que, em Sdo Paulo, iria realizar o sonho de “fer as
coisas: casa, familia, dinheiro e assim poderia sair com os amigos pra varios lugares e

viajar bastante”.

Desses fragmentos, abstrai-se a ideia de uma cidade imaginada como lugar que
promete a satisfagdo de necessidades materiais como ter dinheiro e ter casa, mas
também onde se imagina poder realizar outros desejos relacionados a dimensdo

subjetiva da vida humana.

Na continuidade da narrativa, Valter da Silva revela:

“Eu pensava que saino daquela cidade que eu morava, tdo pequena, e
chegar numa cidade tdo grande assim pra mim seria um presente.
Mas... até foi um presente! Quando eu cheguei aqui eu saia muito!
Gostava de vim aqui no centro de Sdo Paulo, de ir no centro de
Guarulhos, de andar bastante. Sempre gostei de andar bastante por
aqui, de conhecer bastante. E uma cidade bonita!Quando eu cheguei
que eu vi esses prédios, sobe escada rolante, elevador... Tudo é muito
bom! Nossa! Gosto muito daqui de Sdo Paulo! Gosto de andar pelos
lugares, ver, olhar”.

Nota-se, que a cidade como € vista na perspectiva deste narrador ¢ adornada de
conjunto de elementos que encantam as vistas. Na medida em que se desloca de um

lugar a outro, tem-se a oportunidade de experimentar situagdes novas. A grande cidade

¥ Valter da Silva nasceu em Pedra Azul — MG no dia 08 de marco de 1990. Escolaridade: oitava série.
Entrevista realizada em 27 de agosto de 2014 com duragdo de duas horas. Local de realizagdo da
entrevista: Rua Djalma Dutra, 69 — casa da Comunidade Religiosa: “O Caminho” um dos Centros de
atendimento a populagdo de rua em Sdo Paulo localizada nas proximidades da Casa de Oragdo, no Bairro
da Luz. Afirma que desde que foi pra Sdo Paulo, com 18 anos, revezou experiéncias entre a rua e a casa
da mée, com quem tinha muitos conflitos.
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¢ dotada de um movimento muito peculiar que a difere drasticamente da pacata vida

interiorana, € isso a muitos fascina e arrebata.

Essa maneira como o narrador olha para a cidade nos remete também a
Valdrada, outra cidade invisivel narrada por Calvino. Nas reflexdes que faz sobre o
tema A cidade e os olhos, este literato refere-se a Valvadra enquanto cidade construida
pelos antigos a beira de um lago “com casas repletas de varandas sobrepostas e com
ruas suspensas sobre a dgua desembocando em parapeitos balaustrados” (CALVINO,
2003, p. 55). Assim, quando o viajante chega, encontra duas cidades: “uma
perpendicular sobre o lago e a outra refletida de cabeca para baixo” (ibidem). Tudo que
acontece na primeira Valdrada se repete na segunda, ja que a cidade foi edificada de tal
maneira que cada um de seus pontos fosse refletido por seu espelho (ibidem). Conforme
adverte Calvino, as vezes, o espelho amplia o valor das coisas ou, as vezes, o torna sem
efeito. Nem tudo o que aparentemente vale acima do espelho resiste a si proprio
refletido no espelho. As duas cidades gémeas ndo sdo idénticas. Nenhum acontecimento
de Valdrada tem simetria. Assim sendo, “para cada face ou gesto, hd uma face ou gesto
correspondente invertido ponto por ponto no espelho. As duas Valdradas vivem uma

para a outra, olhando-se nos olhos continuamente, mas sem se amar” (ibdem).

Associando a metaforica narrativa de Calvino as narrativas dos entrevistados
acerca de suas percepgdes sobre a cidade de Sdo Paulo, entendemos que ai também
coexistem cidades que se sobrepdem umas as outras. Ha a cidade real, racionalmente
projetada, concretamente edificada e vivida e outras cidades imagindrias, invisiveis,
desejadas, perscrutadas no mundo das ideias. A cidade real atrai por suas paisagens
espetaculares, cujas imagens sdo refletidas numa espécie de espelho. Na medida em que
tais imagens sdo vistas passam a impressao de uma realidade que poderia ser vivida.
Entretanto, as cidades que se véem do espelho se diferem muito da cidade real. Sdo

apenas imagens.

Essas ideias em torno da imagem da cidade real refletida no espelho nos fazem
reportar também ao pensamento de Benjamim. Ao se referir a moderna cidade de Paris
do século XIX, Benjamim a descreve enquanto “a cidade do espelho”, declarando, dessa
forma, imenso amor a “capital do mundo”, fonte de inspiracdo de poetas e artistas.

Dessa maneira, Benjamim compreende que aquela cidade se espelha em milhares de
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olhos, em milhares de objetivas, uma vez que “ndo apenas o céu e a atmosfera, nem
apenas os anuncios luminosos nos bulevares noturnos fizeram de Paris a Ville Lumiere.

— Paris ¢ a cidade dos espelhos” (2012, p. 201).

Inspirados nesse olhar benjaminiano, ousamos dizer que a cidade, na
modernidade, e, em especial, Sdo Paulo também se espelha em milhares de olhares e em
diversas objetivas. Nela, uma profusdo de prédios espelhados cerca uma multidao que
vive em continuo e quase ininterrupto movimento de luta pela vida. Diariamente, essa
multiddo de seres humanos lanca pelas ruas da referida cidade, sob suas sodlidas
construcdes, “seus sonhos de nuvens como se fossem imagens” (BENJAMIN, 2012, p.
202). As imagens e os sonhos ai lancados desvelam uma cidade “fragmentada em mil

pedagos” (Ibidem).

Dessa forma, ao mesmo tempo em que declaram por ela um amor imenso,
manifestam seus sentimentos de frustracdo e desencantamento por perceberem seus
sonhos estilhacados tal como em espelhos compartimentados em mil pedagos. Valter da
Silva, por exemplo, declara: “Mas... infelizmente num foi o que eu... num foi um dos

1

sonhos que consegui realizar aqui em Sdo Paulo.’

Na mesma direcdo de busca, de procura de uma vida decente, os fragmentos
captados das memorias de Milton Jesuino de Barros’ também nos ajudam a pensar sobre
a existéncia desses pedacos de sonhos que se espatifam cidade afora. Como outros que
entrevistamos, este narrador afirma ter suas raizes fincadas ha longa distancia de Sao
Paulo e ja somam muitos anos vividos na cidade, desde que, junto com sua mae e mais
seis irmaos, partiram de Garanhuns para Sdo Paulo no limiar dos anos 70. Um detalhe
que nas lembrangas de Milton Jesuino de Barros'® nos chama atencdo diz respeito a
referéncia ao tempo em que a familia chegou a Sao Paulo: “era época do frio”. Além
do choque térmico que a familia teve que enfrentar ao deixar Garanhuns, cidade
pertencente & mesorregido do Agreste Pernambucano, quando chegou a Sao Paulo ndo

teve outra saida a ndo ser a de vivenciar outras experiéncias de choques.

? Milton Jesuino de Barros nasceu em Garanhuns, Pernambuco, em 27 de agosto de 1963. Escolaridade:
afirmou ter frequentado, por um tempo, o MOBRAL — Movimento Brasileiro de Alfabetizagdo. A
entrevista foi realizada em 28 de agosto de 2014 e teve duragdo de uma hora. Local de realizagdo da
entrevista: Casa de Oragdo do Povo da Rua, Bairro da Luz — SP.

' Ibidem
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Neste ponto, convém lembrar que a experiéncia vivida do choque € expressao do
desencanto do homem da sociedade capitalista. Esse desencanto conforme esclarece a
filosofa portuguesa, Maria Jodo Cantinho (2002, p. 118), “nasce da destrui¢do daquilo
que Walter Benjamin chamou a experiéncia auténtica, tendo como sua marca
caracteristica fundamental o conceito de aura”. Nesse conceito, supostamente, encontra-
se a reciprocidade, o que significa que “aquilo que olhamos também nos olha e esse
olhar configura-se como uma promessa de partilha, a partilha de um universo em que

haja uma comunidade entre o que olha e o que ¢ olhado” (CANTINHO, 2002, p.119).

Entretanto, as narrativas demonstram que as experiéncias dos narradores,
vivenciadas na cidade, ndo correspondem com as expectativas que se criam em relagdo
a ela. A vida na cidade grande acrescentou muitas outras doses de dores, angustias,

perdas e desilusdes que antes ja vinham sendo acumuladas.

Viarios foram os motivos que levaram Gerciana, mae de Milton Jesuino de
Barros'', a tomar a decisio de cruzar as fronteiras do Nordeste do Pais em direcdo a Sdo
Paulo. Entre esses, incluia-se, de modo especial, o sonho de conseguir o tratamento de
saude de um dos seus sete filhos. “Porque devido a uma doenca dum irmdao meu que

era debil mental e a minha mae foi obrigada a vender duas casa pra vim pra ca’.

A expectativa de Gerciana de cuidar da satde do filho em Sao Paulo
correspondeu a mais uma das frustragdes de sua vida, pois conforme narrativa de Milton
Jesuino de Barros'?, o menino ndo teve chances de tratamento. “Entdo é o que eu tava
falano com a senhora. A causa do meu irmdo que era débil mental e chegou aqui, num

teve tratamento porque falaro que tinha e ele morreu: Josemilson”.

Para Gerciana, a perda do filho Josemilson associou-se a outras sucessivas
perdas e muitos desafios simultaneos como: a precariedade do trabalho, a violéncia
familiar, a auséncia de condi¢cdes decentes de moradia e a destitui¢do de toda espécie de

direitos como se pode observar das declaragdes de Milton Jesuino de Barros'’:

" Ibidem
12 Ibidem
1 Ibidem
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“Acontece que quando a gente... foi vendida as casa ld, o bendito do
meu pai que era vivo, que morreu agora com sessenta e la vai poucos
anos, sessenta e quatro, falou que nos tinha casa pra morar aqui.
Chegou aqui a gente acabou morano de favores nas casa dos outros,
debaixo da mesa dos outros e passano até necessidade. Minha made
trabalhava na Bienal, eu ia ajudar minha mde na Bienal
Praticamente sempre eu ajudava ela. E como meu pai era uma pessoa
que num era muito boa, ele se tornava ‘as vezes uma pessoa meio
agressiva. Ele batia ne mim pra pegar o dinheiro da minha made e eu
num dava. E eu tomava coro mesmo! Eu tomava coro porque ele ja foi
do exército, também tipo eu fui. Entdo, ele batia ne mim por causa do
dinheiro da minha mde e eu num dava pra ele. Ai quando a minha
mde chegava era aquela briga por que ele batia ne mim. Mais num
tinha retorno da minha mde, praticamente do dinheiro pra dar pra
ele. Era assim.”

Por detras destas palavras, encontra-se a expressdo do desencantamento de quem
buscou a cidade e se deparou com os muros que demarcam as fronteiras existentes entre
a cidade “invisivel”, imaginaria, idealizada, centrada no pensamento e a cidade
concreta, real, verdadeira, sem solidariedade e desumana. A demarcacdo dessas
fronteiras ¢ medida por sentimentos de angustias, dores, descrencas, desesperangas,

sonhos quebrados e de intenso e inimaginavel sofrimento.

Nesse ponto, o aspecto do sofrimento merece ser pensado como uma das
consequéncias do desencantamento. De acordo com Sousa Santos (2011, p. 379), o
momento do sofrimento humano “¢ o momento de contradi¢do entre a experiéncia de
vida do Sul e a ideia de uma vida decente. E 0 momento em que o sofrimento humano é
traduzido em sofrimento-feito-pelo homem”. Cabe aqui esclarecer que, ao referir-se a
vida do Sul, o autor alude aos povos que historicamente vivem processos de dominagao

e opressdo. Sao os povos subjugados dos pontos de vista econdmico, social e cultural.

O momento do sofrimento humano na perspectiva de Sousa Santos ¢ crucial, ja
que a dominacdo hegemdnica consiste, principalmente, em ocultar o sofrimento humano

ou, quando isso ndo ¢ possivel,

na sua naturalizacdo como fatalidade ou necessidade ou na sua
trivializagdo como espetaculo mediatico. E precisamente através da
ocultagdo, da naturalizacdo e da trivializagdo do sofrimento que a
dominacdo oculta e naturaliza a opressao (SANTOS, 2011, p. 379).
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Atinamos para a questdo do sofrimento considerando que os narradores, sempre

que questionados acerca dos sonhos, acentuam o sofrimento como um ingrediente

efetivo em suas trajetorias de vida. Situagdo sui generis, nesse sentido, foi a que

vivenciamos durante a entrevista que realizamos com Marli Josina Correia'* (Entrevista

em: 28/08/2014). Logo que lhe pedimos: “Marli, me fale dos seus sonhos”,

imediatamente veio a tona a expressao de um sentimento de dor profunda, revelada nas

lagrimas incontidas que prosseguiram todo o tempo de duas horas de duragdo da

entrevista, e nas seguintes palavras:

“Ah, ja num té6 muito pensano nisso ndo. Ah! ja té6 meio... perdi a
esperanga, sou pessimista. Cai em outras realidades, dura, triste,
muito cruel, muito sofrimento. Ja num... Num é que eu... ah, vou cair,
vou morrer, vou me matar... ndo. Mas, num to... num té contente, num
sou contente. Eu num sei nem o que é que é essa palavra, o que é
contente. Sempre tive essa esperanca de chegar ld, né. Ja tive essa
esperanca de ser feliz, porque eu nunca fui feliz. E muita injustica.
Entdo, eu ja t6 meio...Eu sei que é bom ter esperanga. Logico! Mas,
eu ja num té muito pra sonho ndo. Eu quero é realidade”.

Marli Josina Correia acentua o descontentamento, a desesperanca e a injustica

como impedimentos para o cultivo dos sonhos, revelando a exaustdo que sente enquanto

espera uma realidade quase inatingivel. Com incisivo e ensurdecedor grito, no literal

sentido desta expressao, faz o seguinte desabafo:

“Eu quero pisar, sabe!? Eu quero ver, eu quero sentir, eu quero ter
isso: Realidade! Num quero... ah! sonho, sonho... esperanga...
sonho... esperang¢a de ter nossos direitos. Cadé?! Aonde?! Num
temos! Tem que apanhar, tem que sofrer até morrer. Ser matado! E
ficar... ficar impune”.”’

' Marli Josina Correia nasceu em Freguesia do O — SP, no dia 28 de agosto de 1959. Escolaridade: quinta
série. Entrevista realizada em 28 de agosto de 2014, com duracdo de duas horas. Local de realizagdo da
entrevista: Casa de Oragdo do Povo da Rua, no Bairro da Luz- SP.

15 Ibidem
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Dos gritos desta narradora ecoam expressdes de frustracdes, de completa
exaustdo e de questionamentos e, a0 mesmo tempo, de dentincia de uma realidade na

qual impera a auséncia de direitos de viver com dignidade.

As denuncias dessas situagdes vividas no contexto atual remetem-nos a Charles
Baudelaire, sobre a cidade do século XIX. No poema intitulado A destrui¢do, o poeta
argumenta sobre essa cidade enquanto um lugar infernal. Assim, esse lugar enche o
homem “de um desejo eterno e criminoso”, “tem sempre um ar de pura hipocrisia” e o
conduz, “assim, longe do olhar de Deus”. Nele, o homem vive destruido com “o peito a
repartir-se de morna exaustdo, pelas terras do tédio, infinitas desertas”, “para depois

jogar os torvos olhos. (...) ascorosos rasgdes e feridas abertas e os aparelhos a sangrar da

destrui¢do” (BOUDELAIRE, 2002, pp. 124-125).

Nos dias atuais, esta realidade tdo evidente nas vozes dos narradores também
inspirou poetas sobreviventes das ruas a escreverem versos que sdo verdadeiros
registros dos reversos da vida vivida na cidade. A titulo de exemplo, citamos abaixo um
fragmento de uma poesia que recebeu da poetisa Maria Elizabete Lima Mota o titulo de

Sou Migrante:

Vivo migrando, vivo a buscar

mais uma esmola de vida: perdi a esperanca,
Pra cima e pra baixo levo canseira,
canto canc¢ao.

Tenho fome de vida - e ndo vivo ndo.
Carrego nas costas a minha mudanga;
bani da minha vida a palavra esperanga.
Sou desconfiado por experiéncia;

Sou honesto e quero sorrir.

Nao acredito quase em ninguém;

Sou solitario, ndo tenho bem.

Meu sonho: independéncia.

Brasil, minha pétria - me expulsou (...)

Estes versos nasceram em algum canto de rua da cidade de Sao Paulo e foram
manuscritos nas folhas de um caderno que posteriormente transformou-se em um
belissimo livro, no qual Maria Elisabete Lima Mota reune algumas de suas poesias e,
através delas, revela sua experiéncia de vida. Maria Elisabete, no final dos anos 70 e

inicio de 80, participava ativamente da “Comunidade dos Sofredores de Rua”, primeira
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tentativa de mobilizacdo e de articulagao dos moradores de rua - na cidade de Sao Paulo
e, possivelmente no Brasil — de que se tem registro. Um dos habitos de Maria Elisabete
era carregar sempre uma sacola a tiracolo cheia de cadernos muito deteriorados, onde
registrava suas poesias. Esses cadernos, pelo nivel de desgaste em que se encontravam,
sdo definidos por Mara do Amaral, organizadora de um dos livros de Elisabete, como
“duros de roer”, pois muitos eram indecifraveis. Muitas poesias foram escritas pelas
ruas, pragas, nos Onibus e em diversos outros espacos da cidade, pois “quando Elisabete

tem um impulso, escreve até na palma da mao”.'®

Como outros tantos moradores de rua de Sdo Paulo, Maria Elizabete também
tem suas raizes fincadas no Nordeste do Pais. Em outra fonte, um folhetim, semelhante

a um cordel editado em 1984, com o titulo Poesia da Sarjeta, a poetisa declara:

Sou irma do Brasil, minha terra é a Bahia. No fundo da alma,
paulista, apesar... H4 vinte anos cheguei. Vinte anos de miséria
que pela vida carreguei. Pra minha terra ndo volto, eu amo Sao
Paulo, amo de teimosa. Doméstica ¢ meu trabalho, quando
posso trabalhar. Meu endereco... moro andando, ndo durmo em
emprego, so patroa explorando... (MOTA, 1984, p. 04).

Em seus poemas, a referida autora, além de manifestar seus sentimentos de
desesperanca e de quebra de sonhos, também declara seu amor por Sdo Paulo, um amor

por teimosia.

Do conjunto de todas essas expressdes, sem duvida apreende-se o modo de vida
precario ao qual se submete enorme contingente dos que partiram para a grande cidade
em busca de sonhos de uma vida decente e se deparou com as agruras dos
desencantamentos. Também ¢é possivel perceber em suas narrativas a elaboracdo de um
pensamento comum, revelador da no¢do ou da consciéncia da realidade anti-solidaria
em que vivem. A consciéncia crescente acerca dessa realidade entre grupos de pessoas
que vivem em situacdo de rua ¢, para nos, um substrato importante no processo de
construc¢do da identidade do sujeito, pois na propor¢do em que se elabora a consciéncia

de uma realidade que ndo corresponde as expectativas pode-se pensar em alternativas

16 Informagdes oferecidas por Mara do Amaral, extraidas da orelha do livio: MOTA, Maria Elizabete
Lima. Declaro que estou em tormento: Poesias da sarjeta. Rio de Janeiro: Espago e Tempo, 1987.
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que apontem para novas diregdes e conquistas de diversos direitos, como por exemplo,

o direito de resistir.

Observamos pelas narrativas que, paradoxalmente, a atmosfera urbana chama a
atengdo para a possibilidade de encantamento. O ambiente de beleza que aparentemente
lhe ¢ inerente parece colocar as pessoas em estado de éxtase tal que as arrebatam a
aventurarem-se em um mundo, por vezes, desconhecido. Entre as historias que nos
foram narradas, outro emblemdtico exemplo desse encantamento encontra-se nas
narrativas de Lednia dos Reis Dias'~ (Entrevista em: 10 e 11/07/2014). A simpatica
senhora de cabelos grisalhos, de semblante sereno, contando seus sessenta e quatro anos
de idade, quando realizamos a entrevista, relatou-nos que morava no interior do Estado
de Sao Paulo, na cidade de Andradina, € mudou-se para a capital, em junho de 2012.
Traida em curtos momentos, por lapsos de memoria, sem recordar tudo com claridade,
Leodnia afirma que mudou-se para Sao Paulo, logo apo6s o falecimento de sua mae. Em

seus relatos declara que fora casada doze anos, entretanto, diz ela:

“fiquei viuva e fui morar com minha mde. Na época que eu fui morar
com minha mde, meu padrasto também faleceu. Logo em seguida,
minha mde ficou sozinha e ficou doente. Ai era eu e ela. Eu me senti
na obrigagdo de cuidar dela. Ai, depois minha mde também morreu.”

A morte dos familiares foi o estopim para fazer com que Lednia dos Reis Dias'®
ndo pensasse nas possiveis conseqiiéncias de “deixar tudo em Andradina” com a
expectativa de realizar o sonho guardado desde muito tempo. Segundo afirma, o centro
da cidade foi o lugar que mais a atraiu por significar um espago no qual parecia ser

possivel solucionar todo e qualquer dilema da vida. Assim declara:

“Eu vim sozinha, porque a minha familia era eu e minha made la no
interior. Eu sempre tive um sonho de vim morar em Sdo Paulo porque
uma vez eu vim fazer um tratamento da minha mde aqui. Uns nove

'7 Leonia dos Reis Dias nasceu em Andradina — SP, no dia 04 de margo de 1954. Escolaridade: oitava
série. “Moradora da Rua Anchieta, n. 35 — cal¢ada do Patio do Colégio, Centro de Sdo Paulo”. Entrevista
realizada nos dias 10 e 11 de julho de 2014. Local de realizagdo da entrevista: Sala de reunides na sede da
OAF- Organizagdo de Auxilio Fraterno, a Rua dos Estudantes, Baixada do Glicério — SP. Duragdo da
entrevista: seis horas. Afirma ter iniciado sua trajetoria de rua em 2012.

'® Ibidem
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meses eu fiquei aqui em Sdo Paulo, mas eu fiquei ld na cidade de
Guarulhos. E eu tinha assim uma ilusdo aqui do centro de Sdo Paulo.
Eu andei vino aqui algumas vezes com a minha prima. Ai eu conheci
aqui o centro de Sdo Paulo e eu achava que aqui era a solugdo de
todo e qualquer problema. Ai eu cuidei da minha mde, uns onze anos
mais ou menos, doente. Ai, eu me afastei de tudo e de todos. So vivia
pra situagdo dela. No dia que eu perdi ela eu falei: - Bom, aqui agora
num tem mais nada pra fazer aqui. Agora eu vou realizar o meu
sonho. Vou pra Sdo Paulo. E ai foi onde eu me deparei com essa
situacgdo.”

Nas palavras dos entrevistados sdo recorrentes os usos de expressdes que

manifestam desejos de realizacdo de sonhos, bem como o encantamento pela cidade,

seguidas de outras palavras que, por sua vez, revelam frustragdes ou sentimentos de

desilusdo, ao observarem que esses sonhos desceram ladeira abaixo e foram invertidos

pelo avesso da vida, ao se depararem com a situacdo de rua. Assim, referindo-se a

experiéncia de chegar a Sdo Paulo e ir morar diretamente na rua, Leonia dos Reis Dias'’

comenta com voz entremeada de lagrimas e sorrisos:

“Mal sabia o que me esperava quando eu cheguei aqui!” E
prossegue: “Eu achava isso aqui lindo demais! Nossa! A gente vive no
interior, num conhece nada! Falei: - Ah, ndo! Um dia eu vou morar
nessa cidade.” E, depois de interromper a narrativa no ritmo de boas
gargalhadas, acentua: “S6 num imaginava como que eu ia vim morar.
Foi isso que me motivou: o desejo de vim pra Sdo Paulo.”

Na sequéncia, das palavras de Leonia dos Reis Dias™, atentamos para um

aspecto que consideramos primordial referente aos motivos que a impulsionaram a ir

morar em S3o Paulo. Conforme declara, ela tinha o ardente desejo de “virar a pdagina”

de sua vida.

“Vim de onibus. Fui na rodoviaria, comprei a passagem, fui pra
rodoviaria, entrei no onibus e falei: de Andradina eu num quero mais
nada! O que tinha que viver em Andradina eu ja vivi. Ai, sabe quando
océ ta leno uma revista que océ vira a pdgina? Assim eu fiz. Virei a
pagina da minha vida! Eu mesma virei a pdgina da minha vida em
Andradina.”

¥ Ibidem
2 Ibidem
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Por todos os significados possiveis de se extrair dessa narrativa, parece-nos
significativo o fato de que a decisdo de deixar sua terra em dire¢cdo a grande metropole,
revela-se como atitude - carregada do desejo - de buscar romper com o passado para
ressignificar a vida no presente. Ao expressar a decisiva atitude de ndo querer mais nada
em Andradina, porque nela ja vivera tudo que tinha que viver, também parece fluir a
ideia de buscar a grande cidade como reflgio para desprender-se da realidade de um
passado que, certamente, lhe foi fatigante e marcada por desilusdes e desencantamentos.
Determinantemente a narradora afirma ndo querer mais nada em Andradina. Dai, pelo
que tudo indica, a mudanga para Sao Paulo tem o expressivo significado de “virar a
pagina da vida” e tentar esquecer o passado como se este ndo deixasse, para sempre,

suas marcas.

Virar a pagina da vida em Andradina e comprar passagem para Sao Paulo pode
ser ainda entendido como tentativa de reconstrucdo de sua historia em outro lugar. Tal
narrativa nos remete a Ercilia, outra cidade imaginéria, também narrada por Calvino,
quando este trata do tema “As cidades e as trocas”. Nos termos de Calvino (2003, p.

74),

Ercilia ¢ tecida de fios de cores diferentes que orientam a vida na
cidade. Os habitantes estendem fios entre as arestas das casas brancos
ou pretos ou cinza ou pretos-e-brancos, de acordo com as relagdes de
parentesco, troca, autoridade, representacao.

Entretanto, quando os fios se acumulam impedindo atravessar a cidade, os

habitantes vao embora.

As casas sdo desmontadas; restam apenas os fios e os sustentaculos
dos fios. (...) Reconstroem Ercilia em outro lugar. Depois a
abandonam e transferem-se juntamente com as casas para um lugar
ainda mais distante (ibidem).
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Aspectos semelhantes a essa narrativa de Calvino podem ser encontrados no

fragmento da historia de vida de Lednia dos Reis Dias®', quando esta relembra:

“Eu devolvi a casa quando minha mde faleceu, porque eu morava de

favor. Ai eu cheguei no dono da casa e falei pra ele: - 6, agora
encerrou. E ele: - nossa, mas a senhora num vai arrumar um
emprego? Inda queria que eu ficasse pra arrumar um emprego. E eu
falei: - ndo! Aqui so tenho lembranca, lembrancga, lembranca e ndo
quero viver de lembranga. Ele ficou meio assim... Mas como ele sabia
que eu tenho uns parentes meio afastado aqui em Sdo Paulo, ele
achou que eu ia vinha pra casa dos parentes. Ai eu também num dei
muita explicagdo. Algumas coisas de valor que eu tinha eu vendi, fiz o
dinheirinho pra mim poder vim pra cd e o resto eu doei pra uma
instituicdo que tinha ld e ai entreguei a casa pra ele e vim embora.
Pois é! Mas é vontade de vim pra Sdo Paulo!”

. A . . )
Assim, Lednia dos Reis Dias™ entrega a casa, entrega os parcos bens que

possuia e entrega-se por inteiro a outra realidade, a outro modo de vida, a outro mundo:

o mundo dos sonhos perdidos em meras ilusdes e devaneios. Nesse mundo, Lednia

vivencia um processo inaugural de um novo aprendizado.

Observamos que tal como “teias de aranha de relagdes intricadas a procura de

uma forma”, como assinala Calvino (2003, p. 74) ao se deparar em Sao Paulo, outros

fios sdo tecidos, outras relagdes sdo estabelecidas, buscando encontrar uma forma

diferente de orientar a vida na grande cidade. E nessa atitude de busca a narradora se

declara apaixonada pela metropole, nesses termos:

“T6 apaixonada! Num importa se aqui é tdo... Nossa! Eu ando...
Agora depois que eu fiz sessenta anos entdo, eu consegui bilhete pra
andar sem pagar condugdo. Alids, eu ja andava, por causa do meu
cabelinho branco. Eu ja num tava nem ai. Eu ja descia pela porta da
frente sabe? Eu falava: - motorista, por favor, eu posso descer no
proximo? Ele sempre deixava eu descer. Al agora eu tenho meu
cartdozinho, toda orgulhosa, com foto e tudo, escrito: especial!
Cartdozinho de idoso. Ai, eu ando por Sdo Paulo. Porque eu ndo
conhecia nada. Aprendi andar em Sdo Paulo. Vou no Ibirapuera, vou
la em Santo Amaro, numa institui¢do que tem la. Vou aqui debaixo do
Viaduto do Chd, ali no Vale do Anhangabau. Ld passa filme, o
pessoal faz artesanato. Tem umas senhorinha la que é professora e faz

2 Ibidem
2 Ibidem
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umas coisas muito bonitas. Leio também, porque eu gosto muito de
ler. La tem biblioteca. Vou no Centro Cultural também, aqui na
Vergueiro. Conheci um monte de lugar assim... pra manter a gente
ocupada”.

Nada parece ser impedimento para buscar a satisfagdo dos desejos cultivados em
relacdo a cidade. A cidade aparece como um todo no qual, como expressa Calvino,
nenhum desejo ¢ desperdicado e do qual a pessoa faz parte, e, “uma vez que aqui se
goza tudo o que ndo se goza em outros lugares, ndo resta nada além de residir nesse

desejo de se satisfazer” (2003, p. 17).

Além de buscar Sdo Paulo por imagina-la enquanto lugar propicio a realizagdo
de sonhos, de solu¢do dos problemas da vida, como se observa pelos fragmentos de
memoria narrados, a cidade € ilusoriamente sentida pelos narradores como lugar onde se
pode andar com facilidade e, assim, usufruir de tudo de bom que ela oferece como os

espagos de cultura e lazer, atividades que mantém a vida ocupada.

Nao parece ser sem motivos que, nos sentidos dados a cidade, Lednia dos Reis
Dias® ainda, incisivamente, atribuia a Sdo Paulo a dimensio do paraiso como ¢
revelado nas seguintes palavras: “Nossa! Eu achava isso aqui o paraiso! Gostava de ir

no Brds com minha prima que ia ld fazer compras, e de ir na Praga da Sé.”

A imagem paradisiaca da cidade emerge também na memoria de Verdnica Lopes
: 24 3 e » : b
dos Anjos™", quando esta recorda os “companheiros de rua” com os quais compartilhou
espacos de convivéncia sob viadutos em diversos “cantos” de Sao Paulo, desde o final

dos anos 70. Dessa maneira, esta narradora se refere a cidade:

* Ibidem.

** Verdnica Lopes dos Anjos nasceu em Sdo Paulo, no dia 25 de julho de 1949. Escolaridade: quinta série.
A entrevista foi realizada nos dias 11 e 14 de julho de 2014 e teve duragdo de seis horas. Local de
realizacdo da entrevista: apartamento de Verdnica, na Rua 25 de janeiro no Bairro da Luz. No inicio dos
anos 80 o lugar onde mora Verdnica e outras familias foi ocupado por moradores de rua e era conhecido
como Vilinha, ou “Corti¢do”, conforme descri¢do de Verdnica. A ocupagdo resultou — depois de
aproximadamente 30 anos de luta e resisténcia - na constru¢do de um prédio com trinta e trés
apartamentos, para ex-moradores de rua e outras familias oriundas de outros movimentos que se uniram
no processo de organizagdo. A Vilinha era uma das referéncias de uma das “comunidades dos sofredores
de rua” que se organizava no Bairro da Luz, no inicio dos anos 80. Daremos énfase a organizagdo dessas
comunidades no capitulo III. Iniciou sua trajetdria de rua no final dos anos 70.
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“Olha, para encarar a situa¢do de vida em Sdo Paulo ndo é facil. Tem
outra: muitos vinham porque antes, o boato é que Sdo Paulo era o
céu! Muitos, acho que vem, deixa familia pra procurar sorte aqui,
essas coisas e acaba que muitos aqui perde a familia.Que nem
acontecia... a Fortunata, geralmente, morador assim de rua, ela
procurava saber da familia. Teve um rapaz mesmo que ela ajudou,
soube da familia, a mde veio buscar. Ele foi e voltou e acabou
morrendo na rua . Eu acho que ele era do Nordeste.”

Estas relacdes que se estabelecem entre a cidade e o paraiso fazem-nos reportar
ao tema As Cidades e Céu (2), onde Calvino nos apresenta a cidade de Bersabéia, lugar
em que se transmite a crenga de que, “suspensa no céu exista uma outra Bersabéia onde
gravitam as virtudes e os sentimentos mais elevados da cidade, e que se Bersabéia
terrena tomar a celeste como modelo, elas se tornardo uma unica cidade” (CALVINO,

2003, p. 107).

A imagem divulgada pela tradi¢do ¢ de uma cidade adornada de ouro macigo,
“com tarraxas de prata e portas de diamante, uma cidade-joia, repleta de detalhes e
engastes, que supremas e laboriosas pesquisas, aplicadas a matérias de supremo valor,
podem produzir” (ibidem). Os habitantes de Bersabéia, acreditando firmemente na
existéncia dessa outra cidade “cultuam tudo que lhes evoca a cidade celeste: acumulam
metais nobres e pedras raras, renunciam aos efémeros, elaboram formas de compostas
composturas” (ibidem). Esses mesmos habitantes ainda cultivam a crenga de que existe
uma outra Bersabéia no subterrdneo que recebe tudo o que lhes ocorre de desprezivel e
indigno e eles atentam todo o tempo para eliminar da Bersabéia emersa qualquer ligagao
ou similitude com a gémea do subsolo. Uma parte de verdadeiro e outra de falso
coexistem nas crencas de Bersabeia. Segundo o literato italiano, ¢ verdade que ambas as
projecdes de si mesma acompanham a cidade, uma celeste e outra infernal. Entretanto,

ha um equivoco relacionado aos seus contetidos. Calvino (2003, p. 108) esclarece que:

o inferno incubado no mais profundo subsolo de Bersabéia ¢ uma
cidade desenhada pelos mais prestigiosos arquitetos, construida com
os materiais mais caros do mercado, que funciona em todos os seus
mecanismos e relojoaria e engrenagens, com ornamentos de
passamanaria e franjas e falbald pendurados em todos os tubos e
bielas.
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Uma possivel relacdo entre essa descri¢ao sobre a cidade de Bersabéia criada por
Calvino e os sentidos paradisiacos dados a cidade, como apresentados nas vozes de
nossas entrevistadas, provavelmente esteja centrada justamente na criacdo da imagem
de cidade enquanto lugar de perfeicdo. Detentora de paisagens diversas, a cidade
fascina pelo que ela tem de suntuoso ou belo, como por exemplo, no centro da cidade, a
Praca da Sé se apresenta as vistas de Lednia dos Reis Dias (Entrevista em: 10 e 11 de
julho de 2014). E, mais ainda, por tudo que na cidade parece ser possivel realizar, como
por exemplo, ir ao Bras™ para “fuzer compras”, passear, viver momentos de lazer,
entre outras atividades encantadoras. Essa paisagem dinamica e cheia de novidades
apresenta-se como um céu cujas magnitudes de suas estrelas atraem o olhar para o alto e
fazem transcender ideias e pensamentos, projetando um sentido de cidade que esta
muito além do concreto, do asfalto, do chdo, da terra. Trata-se da cidade idealizada
como espago onde tudo € muito perfeito, e ai parece ser possivel viver harmonicamente

a vida.

Importante assinalar que essas imagens celestiais ou paradisiacas que se
elaboram sobre a cidade, aparecem nas vozes de nossas narradoras entremeadas pelas
expressoes — que, vale lembrar, também aparecem frequentemente nas vozes de todos os
demais que entrevistamos - “eu achava” e “o boato era”, dando a conotagdo de algo
que realmente se encontra para essas pessoas, apenas na dimensao do ideal, do que se
almeja. Assim, ¢ que a cidade ¢ o lugar para onde acorrem muitos que deixam suas
familias e partem a “procura da sorte”. A expressdo “procurar” parece estar
impregnada da ideia de que esta procura nem sempre tem como efeito o encontro. Tanto
¢ que, no final do relato, Veronica acentua que o rapaz a quem ela faz referéncia foi
possivelmente para o Nordeste, voltou para Sdo Paulo e acabou findando sua vida na

rua.

Dessa maneira, para muitos a viagem para a cidade movida pelo sonho de viver
como se fosse o paraiso, transforma-se num ritual de passagem para uma vida infernal.
Ilusdes escorrem pelas calgadas, sonhos se desmancham por inteiro e a vida se torna

ainda mais complicada.

* “Distrito situado na regido Centro-Leste da cidade de Sdo Paulo. Trata-se de uma regiio muito
conhecida no Brasil pelo comércio de roupas, especialmente nas imediagdes do Largo da Concordia e da
Rua Oriente. Em sua area, possui também um grande numero de galpdes e plantas industriais
desativadas”. Informagdes disponiveis em: http//pt.wikipedia.org/wiki/Bras_(distrito-de-Sao-Paulo).
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1.3 — Lugares que evocam o passado

O encontro com a cidade faz com que muitas pessoas vivenciem um turbilhdo de
acontecimentos que, como detectamos no processo de pesquisa, ndo raro significa
quebra de sonhos e confronto com suas ilusdes. Mas, a cidade para essas mesmas
pessoas, além de todos os sentidos aos quais nos referimos acima, possui muitos outros
atributos e significados. Entre esses, destaca-se a potencialidade de fazer reviver o
passado no presente. Isto ocorre porque a cidade ¢ constituida de um conjunto de
simbolos que, de certa maneira, estimulam a evocagdo do passado, com uma incrivel
capacidade de contribuir para que as pessoas retenham e guardem em suas memorias “o
tempo que se foi salvando-o da perda total” (CHAUI, 1995, p. 125). Assim, as
referéncias sobre varios espacos da cidade que aparecem nas narrativas dos
entrevistados tém relevancia ndo apenas por se tratar de espagos ocupados para a sua
sobrevivéncia, mas, além disso, por ajudarem a suscitar a memoria de diferentes
temporalidades e acontecimentos que marcaram suas vidas em outros lugares,

especialmente em suas terras de origem.

Um ponto de partida ¢ a narrativa de Evaldo Juarez de Oliveira (Entrevista em
29/08/2014), quando este traz a tona as lembrangas que guarda do tempo em que chegou

a Sdo Paulo.

“A cidade aqui, quando eu cheguei, foi em oitenta e cinco. Eu
assustei! Outro lado eu ja conhecia... pro lado do Rio de Janeiro. O
que me assustou na cidade de Sdo Paulo, foi quando eu cheguei na
Praca da Sé. Eu cheguei na Praca da Sé, ai eu fui ver a Igreja da Sé.
Porque la em Pernambuco, em Olinda tem o Alto da Sé e eu queria
conhecer a Sé daqui de Sdo Paulo. La tem o Alto da Sé em Olinda e
tem o Mosteiro Sdo Bento, desceno no Alto da Sé. Ai eu fui ld, entrei
na Catedral e assisti a missa. E era Dom Paulo Evaristo que tava
rezano a missa. Eu num sabia que Dom Paulo era cardeal. Eu
pensava que era um padre. Eu me assustei. Vi aquele chapéu
diferente, num sabia que era cardeal arcebispo. Nunca vi Dom Helder
com aquele chapeuzdo na cabega. la a missa ld, mais com aquele
chapeuzdo eu nunca vi Dom Helder.”
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Figura 4: Catedral da Sé
Fonte: (FREITAS, 2014)

Como se pode observar, determinadas celebragdes na Catedral da Sé sao
também acontecimentos expressivos da cidade. A Catedral, naturalmente atrai. Por se
tratar de um templo religioso propicia a relagdo com a dimensao transcendental da vida.
Além do mais, ao rememorar a visita a Igreja da S¢é, Evaldo Juarez de Oliveira fala da

A . 2 . g ~
coincidéncia de encontrar Dom Paulo Evaristo Arns*® que presidia a celebragdo da

*® “Dom Frei Paulo Evaristo Arns, O.F.M, nasceu em Forquilhinha, em 14 de setembro de 1921. E um
frade franciscano sacerdote catdlico brasileiro. Foi o quinto arcebispo de Sdo Paulo, tendo sido o terceiro
prelado dessa Arquidiocese a receber o titulo de cardeal. Atualmente, é arcebispo-emérito de Sado Paulo e
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missa. Essa coincidéncia o faz voltar a sua terra natal e situar-se no tempo em viveu
Dom Hélder Camara®’, em Recife. Convém assinalar que tanto Dom Paulo, quanto Dom
Helder sdo dois nomes muito lembrados, especialmente pelo nivel de envolvimento,
participagdo e defesa das camadas mais pobres das cidades, em especial, no contexto em

que se desenvolveu a chamada Teologia da Libertagio na América Latina.”®

Outros fragmentos de memoria que, em nosso entendimento, sdo significativos
por expressarem o passado reconstruido no presente sdo os que foram narrados por
Valter da Silva®’. Tal como Evaldo Juarez de Oliveira30, Valter da Silva se refere as
igrejas da cidade de Sao Paulo como simbolos que agucam em sua memoria lembrangas

muito agradaveis de sua infancia.

“Aqui em Sdo Paulo, gosto de ir nas igrejas. Um dos lugares que eu
mais gosto de ir é nas igrejas. Por que também eu tenho lembrangas
assim: tenho lembrangas da minha tia que ela me levava muito
quando eu era pequeno. Ela me levava muito na igreja catdlica e...
era so.... (e silencia).

Apods respirar profundamente, o narrador prossegue afirmando em tom de
intensa nostalgia que esse acontecimento especifico, vivido no passado, “era muito
bom, muito bom mesmo! Quando eu fui na igreja aqui no Mosteiro da Luz... foi muito
bom! Me trouxe lembrangas da minha tia me levano na igreja. Cheguei a chorar.

Nossa! Foi muito bom!”

protobresbitero do Colégio Cardinalicio”. Disponivel em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Paulo Evaristo Arns. Acesso em: 18/10/2015.

27 «“Dom Hélder Pessoa Camara OFS, nasceu em Fortaleza em 7 de fevereiro de 1909 ¢ faleceu em Recife
em 27 de agosto de 1999. Foi um bispo catélico, arcebispo emérito de Olinda e Recife. Foi um dos
fundadores da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil e grande defensor dos direitos humanos durante
o regime militar no Brasil. Pregava uma igreja simples, voltada para os pobres e a ndo-violéncia. Por sua
atuacdo recebeu diversos prémios nacionais e internacionais. Foi o unico brasileiro indicado quatro vezes
ao Prémio Nobel da Paz”. Disponivel em: http:/pt.wikipedia.org/wiki/Héder Camara. Acesso em:
18/10/2015.

%« Gustavo Gutierrez Merino (Lima, 08 de junho de 1928) tedlogo peruano e sacerdote dominicano ¢
considerado por muitos como o fundador da Teologia da Libertagdo”. Suas diversas obras sdo referéncias
sobre esse tema. Cf.: https://pt.wikipedia.org./wiki/Gustavo Gutierrez Merino. Acesso em: 18/10/2015.
Outra importante referéncia: SERBIN, Kenneth P. Didlogos na Sombra: Bispos, militares, tortura e
justica social na ditadura. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2002.

** Entrevista em: 27/08/2014.

3% Entrevista em: 29/08/2014.
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Valter da Silva’' se emociona quando vém a tona, na memoria, ternas imagens
de sua tia.

“E porque na hora que eu sentei no banco assim, eu senti a minha tia
me acariciano. Senti ela me acariciano, por que ela me levava pra
igreja, muitas das vezes eu dormia na hora da missa (risos). Era
muito novo, dormia e acordava no finalzinho da missa. Ela me
acordano. Era muito bom! Gostava muito disso! Gosto muito disso.
Dessas lembrancas... de trazer essas lembrancas dela.”

Fragmentos de memoria como esses, fazem-nos pensar em duas categorias
essenciais a defini¢do da especificidade na perspectiva da Historia. Sdo as categorias
tempo, e espaco. Conforme esclarece Delgado, por meio dessas categorias € possivel
analisar “realidades espaciais especificas relacionadas a conjunturas temporais

peculiares. Analisa-se um tempo ou outro tempo” (2010, p.34).

Na dindmica da temporalidade o especifico ¢ também multiplo. Isso significa,

nas palavras de Delgado (2010, p. 35) que,

se o tempo confere singularidade a cada experiéncia concreta da
vida humana, também a define como vivéncia da pluralidade, ja
que em cada movimento da histéria, entrecruzam-se tempos
multiplos, que, acoplados a experiéncia singular/espacial, lhe
conferem originalidade e substancia (2010, p. 35).

Dessa forma, nas histdrias contadas por pessoas que vivem em situagdo de rua
entrelagam-se temporalidades variadas que se manifestam nos fatos da vida da rua
propriamente dita, nas recordacdes de lugares diversos por onde passaram, nas
lembrangas de suas raizes familiares, nos relatos dos acontecimentos cotidianos vividos

na cidade e, ainda nos trajetos feitos até chegarem a ela.

Nota-se a partir das lembrancas a complexidade que integra a nocdo de tempo.
Ha nas narrativas uma interconexao de experiéncias vividas revelando que tempo e

acontecimentos estdo intrinsecamente relacionados. Nesse prisma como também

! Entrevista em: 27/08/2014.
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assinala Delgado (2010, p. 36), reconhecer essencialmente um tempo significa
“encontrar valores, culturas, modos de vida, representacdes, hdbitos, enfim uma gama

de variaveis que, em sua pluralidade, constituem a vida das comunidades humanas”.

Em geral, nas recordac¢des afloram nomes de pessoas e de situagdes que, em
determinadas circunstancias de vida, foram de alguma maneira marcantes. E um dos
aspectos que se extrai da histéria contada por Milton Jesuino de Barros™ ao trazer a

memoria o tempo em que chegou a Sdo Paulo, junto com sua mae e irmaos.

“Nos foi morar na Zona Leste, Itai Paulista, no centro que inclusive
antigamente tinha um cinema. Hoje em dia é um Banco Santander la.
Al a Maria de Zeldo e Joseldo que os dois eram esposo e deu uma
cobertura pra nos oito. E eles na casa deles e a familia deles nos
ajudou bastante. Sendo que o Zeldo ja morreu e a dona Maria, num
sei se é viva ainda.”

Das narrativas se extrai, portanto, uma variedade de vivéncias detentoras de
possibilidades de andlises diversas, quase inesgotaveis, pois nelas emergem lembrancas
de lugares tais como pragas, calgadas, igrejas, patios, prédios, construgdes inacabadas,
viadutos, bueiros, ruas, as feiras, centros comerciais, cinemas, bancos, enfim lugares
inumeraveis que nos permitem viajar por diferentes tempos da Historia e perscrutar
diversas conjunturas. Envolvidas no contexto da grande cidade, as vivéncias dessas

pessoas se multiplicam e tomam formas ainda mais plurais.

A grande cidade possui elementos fascinantes que em cidades de pequeno porte
ndo se encontram. E em grandes cidades, que, por exemplo, um contetdo factual
historico como a circulagdo de um intenso fluxo de mercadorias do mercado mundial,
acontece. Conforme explicita Bolle, evidentemente numa cidade como Sao Paulo isso

se torna notavel. Segundo este autor,

nas vitrines da metropole, o consumidor, como um
principe, tem a seus pés a abundancia das mercadorias de
todos os paises do mundo. Essa atmosfera ¢ apropriada a
coloca-lo num estado de éxtase, que o embala numa

32 Entrevista em: 28/08/2014.
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sensacdo de ubiqiiidade cosmocéntrica, em “luxo, calma e
languidez (BOLLE, 2000, p. 29).

Realmente, essa atmosfera urbana, ambiente de abundancia parece colocar as
pessoas em estado de éxtase tal que as arrebata a aventurar-se num mundo de meras

aparéncias.

A cidade moderna ¢ movida pelo ritmo exaltado de maquinas que ndo param, de
vitrines que exibem inimagindveis mercadorias transfiguradas em utensilios, cujas
necessidades de uso, foram inventadas para serem consumidas em excesso e, em

seguida descartadas cedendo lugar a novas invengdes.

Mas além das vitrines da metropole, existem outros espagos de circulacido de
mercadorias. Esses espagos fluem nas recordagdes de Evaldo Juarez de Oliveira® de
forma um tanto atraentes por diferentes razdes. Num tom melancdlico e nostalgico
Evaldo afirma: “O que mais me prende a cidade de Sdo Paulo aqui é...” Apos curto
espago de siléncio, como se estivesse com um nd prezo a garganta, Evaldo Juarez de
Oliveira expressa: “Vou te falar a verdade: é o espaco das feiras livres. Nas feiras

)

livres... Meu pai também trabalhava nas feiras. Eu vivi muito de feiras.’

O passado aqui se faz presente quando nosso narrador recorda-se ter vivido

muito de feiras, ressaltando as lembrangas do pai que foi feirante.

O dinamismo caracteristico de uma feira livre também evidencia-se de tal forma
na narrativa que nos faz situar no ambiente narrado. Assim Evaldo Juarez de Oliveira®

lembra um dos fatos mais marcantes da feira:

“Aquela gritaria da feira: - Ah! compra isso aqui! Compra aquilo ali!
As feiras-livres, quando eu olho assim direito, isso me prende. Tem
muitos lugares que também tem muitas feiras-livres. Mais... feiras-
livres. Eu gosto mesmo é das feiras-livres aqui em Sdo Paulo”.

33 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014
3 Ibidem.
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Aqui se encontra uma demonstracdo de como essas pessoas vao se apropriando
dos espacos da cidade, ou se reconhecendo neles. Ao mencionar as feiras livres como
um dos espagos mais atraentes presentes tanto nas periferias como em areas nobres das
cidades — o mesmo narrador acima citado deixa transparecer que, nesses lugares se
vivencia a experiéncia da liberdade, como denota a propria denominagdo de feiras

livres.

“Porque ali c¢é escolhe o que cé quer. E mais diferente do que no
supermercado. O cara, ld, baixa o prego. No supermercado, o prego é
aquele 1 do supermercado. E aquele que td li. Ta em cédigo de
barra, é aquele que ta ld mesmo no supermercado. Na feira livre ndo.
O feirante vende por um prego agora, daqui hd pouco vende por
outro. — Entdo, ta bdao! Vou fazer por isso! E vocé acaba levando. Al
vocé negocia! E um rolo! Entdo, isso ai me prende. Vou comprar um
negocio ai no supermercado? — Nao! Vou pra feira! Vou pra rua! A
feira é a rua.”

Nas feiras ha, de fato, possibilidade de negociacdo de precos dos produtos,
diferentemente do que acontece em centros comerciais como hipermercados e sacoldes.
Com a possibilidade de negociar amplia-se, obviamente o nivel das relagdes entre os
diferentes sujeitos sociais envolvidos na dinimica desses espacos. E relevante observar
a diversidade de pessoas que transitam pelas feiras. L4 se encontram vendedores,
consumidores, transeuntes de diferentes perfis, comerciantes diversos, vendedores
ambulantes, carregadores, transportadores, enfim, pessoas com interesses multiplos,
demandas variadas bem como uma diversidade de produtos que ai podem ser
encontrados. Por estas e tantas outras razdes, certo ¢ que as feiras livres sdo espacos
privilegiados ndo somente por se tratar de um espaco de abastecimento, sobretudo, de
populacdes mais pobres, mas ainda pelos elementos culturais que ai sdo cultivados e
preservados. Observamos ainda que nosso narrador afirma preferir a feira ao
supermercado. Tudo leva a crer que essa preferéncia se da por uma razao especial: o
fato de tratar-se de um espaco de maior proximidade com a rua. A propria forma de
organizagdo das feiras ja diz muito do que aqui estamos afirmando. Nas feiras,
diferentemente de outros estabelecimentos comerciais como, os localizados em
shopping centers, por exemplo, ha maior liberdade de transito, em seu interior. Ai ndo

hé portdes de entrada, muito menos enclaves que controlam com rigor a entrada e saida



77

de pessoas. Em geral, as pessoas independentemente de qual classe econdmica ou social

pertencam tém certa liberdade de transitar por esses espacos.

Entretanto, ¢ preciso acentuar que tal como tantos outros espagos do mercado
capitalista as feiras livres funcionam com o mesmo objetivo que ¢ fundamentalmente a
venda de mercadoria, em vista da acumulagdo de lucros. Por esta razdo, a liberdade que
se afirma experimentar nesses espacos deve ser considerada com cautela. Trata-se de
uma liberdade relativa, pois nem todos detém condi¢cdes econdmicas para exercerem o
poder de compra e adquirirem os produtos que em tais espagos sdo disponibilizados
para serem comercializados. Exemplo disso ¢ o fato de muitas pessoas, em situagao de
extrema pobreza sobreviverem das sobras, dos restos que sdo coletados depois de serem
descartados porque ndo servem para serem vendidos e, por alguns, julgados como

improprios para serem consumidos.

Pelo que observamos no conjunto das narrativas e em todos os aspectos aqui
analisados podemos afirmar, - parafraseando Ecléa Bosi - que as pessoas que vivem em
situagdo de rua, em Sao Paulo, “tém a cidade na palma da mao” (2014, p. 51). De forma
metaforica podemos dizer que elas carregam em suas mochilas “um mapa afetivo da
cidade” (ibidem). Suas histdrias individuais se misturam com as historias das ruas ¢ das
calcadas onde dormem e dos diversos lugares por onde percorrem no cotidiano,
galgando as trilhas da sobrevivéncia. Desses lugares todos ¢ possivel revisitar, em

lembrangas parte do seu passado e do passado da cidade.

1.4 — Cidade e diversidade

A cidade nas vozes dos narradores aparece ainda como um horizonte amplo propicio
ao cultivo de muitos aprendizados e de diferentes vivéncias em razdo do contato com
situagdes diversas e do convivio com pessoas de diferentes comportamentos e multiplas

C o~ . . 5
visdes de mundo. Assim Evaldo Juarez de Oliveira®® recorda:

** Ibidem
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“Eu, desde que cheguei pra Sdo Paulo, aprendi muito das vivéncias
em muitos lugares, com tudo quanto é gente. Ai, eu ouvino aquela
musica da Ivete Sangalo: “tem gente de toda cor, tem gente de toda
fé, mistura de rock roll, macumba e candomblé” entdo, é isso mesmo.
Eu aprendi a conviver com tanta coisa que... ocorreu muita mudanga.
Aprendi a conviver com gente de todo jeito. Com gringo, com branco,
com preto, com bandido, com drogado, cachaceiro, com tudo que é
gente. Epa! Posso fazer minha caga que eu té na drea!”

Da mesma forma que Evaldo Juarez de Oliveira, também Lednia Reis Dias®
acentua que a mudanga para S3o Paulo propiciou-lhe aprender a conviver na rua, no
“meio deles”, com os diferentes dela, com os “outros” cujas praticas e vivéncias
revelam dindmicas e ritmos distintos de fazer os percursos de sobrevivéncia nas ruas da
cidade, portanto, “nas margens ou periferias”, apropriando-nos aqui destas expressoes

de Santos (2010, p.32).

“Vim pra Sdo Paulo, com a cara e a coragem e t6 aqui até hoje! E
posso lhe garantir que eu ndo me arrependi. No comego eu tive medo,
no comego eu tive inseguranca. O pessoal falava muito mal de
morador de rua, que é tudo drogado, é tudo ladrdo, é tudo isso, é
assassino, é ex-presidiario, tudo... Mas gracas a Deus, comigo nunca
aconteceu nada assim de grave. Aprendi a conviver no meio deles.
Tem tudo isso mesmo, mas aprendi a conviver no meio deles. Eu vim e
t6 aqui, e num vou embora ndo. Daqui ndo saio, daqui ninguém me
tira.”

Essas diferengas aludem aos variados modos com os quais as pessoas marcam
sua presenca no mundo e a pluralidade das atividades diversas que impde formas de

ordenar a vida na grande cidade.

Além disso, ambas as narrativas levam-nos a pensar sobre um trago especifico
de manifestacdo psiquica do habitante da grande cidade, definido pelo renomado
socidlogo alemdo, George Simmel (1989, p. 239) - Berlim 1858 - Estrasburgo, 1918 -
como atitude blasée. Tal atitude diz respeito @ maneira como o citadino se posiciona em

relacdo ao acumulo de estimulos produzido pelo frenético ritmo de vida, pela

*® Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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diversidade de situagdes, objetos e sensagdes pertinentes ao ambiente de uma grande

cidade.

Uma vez envolvida no turbilhdo de atra¢des e estimulos ocorridos no cotidiano
da metrdpole, a pessoa passa a sentir-se, de certa maneira alheia as situagdes a que sao
expostas. Aprendendo a conviver com tudo, nada parece causar-lhe espanto. Sem se
escapar desse contexto conturbado, o citadino acaba por assumir uma postura
distanciada e até mesmo, enrijecida produzida pelo excesso de estimulos ao qual se esta

exposto todos os dias.

Ao fazer o registro do tempo em que viveu nas ruas da cidade, “entre os anos de
2003 e 2004, outro narrador assinala a dificuldade de estabelecer lagos significativos
em decorréncia do nimero exorbitante de contatos interpessoais que a grande cidade lhe

. . . 3
oferece. Vejamos o que diz Isracl Malaquias Soares’”:

“E muita gente na rua de Sdo Paulo! E até pra construir relagdo de
amizade ali é complicado porque é muita gente de todos os cantos. E
Sdo Paulo é meio... como é que eu posso dizer?... é meio alimentado
pelo terror assim... sabe aquela historia: ¢ bonito ser bandido? Entdo,
os meninos da rua também se arvora bandido. Muitas vezes o sujeito
num tem um canivete no bolso, mas ele se arvora a ser bandido.
Entdao é envolvido com o mundo da giria, com essas coisas todas e
isso nunca me fez muito bem. Eu nunca tive... minhas relagoes de
amizade na rua nunca passaram por ai. Eu nunca tive nenhum
preconceito com quem usasse droga, com quem fosse egresso do
sistema®® mas eu nunca quis td nesse mundo, tio perto disso.”

Nota-se ainda, a partir das narrativas que o habitante do mundo urbano, frente a
dificuldade de estabelecer “relagoes de amizade”, em razao da possibilidade de contato
com ‘“‘muita gente de todos os cantos”, semelhantemente a atitude blasée, prefere o
isolamento, em atitude de busca de prote¢do, de autodefesa, de desconfianca e de

indiferenca em rela¢do aos “outros” e ao que ocorre a sua volta.

37 Israel Malaquias Soares, nasceu em Morumbi —PR no dia 11 de dezembro de 1968. Escolaridade: sexta
série. A entrevista foi realizada no dia 11 de setembro de 2014 e teve duas horas e meia de duragdo. Local
de realizacdo da entrevista: uma das salas de reunido no ambiente do CNAS - Conselho Nacional de
Assisténcia Social, no anexo do Bloco S do Ministério do Trabalho, Brasilia- DF. O entrevistado faz parte
do CNAS, como um dos representantes do Movimento Nacional da Populagdo em Situa¢do de Rua e
estava em Brasilia participando de uma reunido. Afirma ter iniciado a vida no “trecho” quando tinha 12
anos de idade.

3% Referéncia ao sistema carcerario.
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Nesse mesmo sentido, direciona-se um fragmento da narrativa de Jorge Antonio

.39 . . A e
Pereira.” Ao discorrer sobre suas diversas experiéncias no contexto urbano, o
entrevistado ¢ incisivo ao afirmar que procura estar com pessoas que tém com ele a

L3 . . ’»
mesma sintonia .

“Eu procuro ndo me misturar muito, eu procuro ndo me misturar
muito. Eu procuro ficar com pessoas que eu vejo que ta na mesma
sintonia que eu e que dd pra prosseguir. E essa ideia. Porque se
misturar muito se estraga. Se estraga porque uma coisa puxa a outra.
Al quer dizer: eu to bebeno uma cachacga, o outro ta la dano uma
paulada. Al eu ja t6 um pouco... talvez eu ja t6 com uma tristeza
naquele dia, ai t6 tomano uma cachaga, ai o outro ta com um
cachimbo na mdo, ai grita pra mim, eu t6 tiririca da vida... Eu nunca
fumei pedra, ai o cara chega pra mim: - vamo da uma paulada? Ai eu
vou da paulada com o cara. E ai? Ai, se eu ja té6 na metade do pogo,
eu vou descer mais um pouco la pra baixo. Entdo, eu procuro as
melhores amizades, tento procurar as melhores amizades na rua e me
afasto daqueles que eu vejo que ndo da pra mim, que eu vejo que ali
eu vou arrumar pobrema, entdo, eu deixo pra ld”.

Narrativas como essas, despertam-nos para outro elemento que em nosso
entendimento se articula com os aspectos anteriormente mencionados. Referimo-nos ao
tema do estrangeiro que, como lembra Alain Coulon™ (1995, p. 56), aparece em
diversos estudos da Escola de Chicago e que fora também desenvolvido por Simmel,
notavel socidlogo alemao, muito abordado pelos pesquisadores da Escola de Chicago,
especialmente por Park que, em 1900, frequentou trés cursos ministrados por Simmel
em Berlim, recebendo dele, profundas influéncias. Em breve e célebre texto publicado
em 1908, Simmel trata da categoria sociologica compreendida por estrangeiro,

explicitada da seguinte maneira pelo socidlogo francés, Alain Coulon (1995, p. 56):

\

o estrangeiro instala-se na comunidade, mas fica & margem. Nao
apreende seus mecanismos intimos e permanece de certo modo

%% Jorge Antonio Pereira nasceu no Estado da Bahia. Tem trinta e cinco anos de idade. Escolaridade:
terceiro ano primario. A entrevista foi realizada em 09 de julho de 2014 e teve uma hora de durago.
Local de realizag@o da entrevista: debaixo do Viaduto da Baixada do Glicério, no espago onde funciona a
Associacdo Minha Rua Minha Casa. Esta Associagdo foi criada em 1994. O Viaduto do Glicério é
referéncia para este entrevistado que, mora na rua de S3o Paulo ha dois anos (quando realizamos a
entrevista).

* Como informa Coulon, a tradugio francesa do artigo de Simmel, “Digressions sur 1’étranger”, 1908, foi
publicada em Y. Grafmeyer e I. Joseph, op. cit., pp.53-59.



81

exterior ao grupo social, o que lhe confere, involuntariamente, uma
maior objetividade, que ndo implica o distanciamento ou o
desinteresse, mas resulta antes na combinagdo especifica da
proximidade e da distancia, da atencdo e da indiferenca. Na grande
cidade moderna, dizia Simmel, cada um torna-se estrangeiro no
interior de sua propria sociedade, um “vagabundo em potencial”, um
homem sem raizes.

Captamos ainda, a partir do que os entrevistados nos contaram, que no ambiente
da grande cidade essencialmente denso, plural e heterogéneo as pessoas se dispersam no
anonimato da multiddo e se diluem na massa informe dos milhares que ai transitam
galgando interesses diversos. Assim é que, de um dos cal¢addes do Patio do Colégio,
lugar onde permanece horas a fio, sentada em um caixote de supermercado, a espera do
horario que lhe é permitido erguer sua barraca, Leonia dos Reis Dias*' observa “um

movimento, € 0 narra com uma riqueza de detalhes:

“Ali tem um movimento... ali tem a Ordem dos Advogados do Brasil,
ali tem o Tribunal de Justica, Secretaria da Justica, Direitos
Humanos e tem o Pdo de Queijo, a loja do Pdo de Queijo. Em frente
tem uma papelaria na esquina, e desceno assim na Rua Quinze de
Novembro é tudo restaurante. Restaurante, bar, tem casa lotérica, tem
tudo ali. Entdo, muitas pessoas transitam por ali. Pessoas que saem
do servico e vdo ds vezes comer alguma coisa no horario do
expediente. Passa ali e me vé sentada, porque a gente num pode
armar a barraca cedo. Tem que esperar sair o pessoal da OAB. La no
Patio do Colégio, la na rua onde eu armo a minha barraca, onde eu
durmo. La num pode armar barraca cinco horas, seis horas. Tem que
esperar sair todo mundo até umas sete...sete e meia. Tem vez que
quando eles tem um plantdozinho, - as vezes é feriado — entdo, até
oito horas mais ou menos, cé num pode armar porque... é o fluxo da
calcada. E o fluxo deles sairem ali. A gente num pode impedir. Entdo
os segurangas de la sempre fala: - 6 gente, num implico de vocés ficar
aqui na cal¢ada! Tudo bem, mas cés respeita esse hordrio por que é
horario do pessoal sair. Sai aquela multiddo porque é um prédio
enorme! Sai aquela multiddo de gente! Tem uns que vdo pro metro,
outros vao pro Terminal Dom Pedro, ld embaixo também. Entdo, sai
aquele fluxo de gente que a cal¢ada é pequena! Eles anda até no meio
da rua’.

*! Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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Essa descricdo nos faz pensar que a cidade pode ser compreendida como uma
multiddo sem rosto que permanentemente percorre multiplos pedagos de seus territorios
convive com realidades dispares e transita, em uma dindmica de ir e vir ininterrupta
para cumprir um cotidiano. Nota-se, nesse movimento que o pulsar da vida da cidade
acontece em ritmos diferentes de aceleracdo e de diversas formas e graus de interagdo e
de distanciamento. Ao mesmo tempo em que segue trilhos de informalidade - o que faz
inclusive, pensar no exercicio da liberdade -, orienta-se regida pela imposicdo de
padrdes normativos, regras e proibigdes. Uma verdadeira demonstracio da sujei¢do dos
grupos subalternos as diretrizes do poder que, na cidade se elaboram e se desenvolvem.
A grande cidade simultaneamente representa aglomeracdo e dispersdao. Em torno dos
centros comerciais, da imensa area do mercado propiciador da circulagdo e do consumo
de mercadorias, das atividades econdmicas, das industrias, do mundo do trabalho, entre
outros, uma multiddo se aglomera. Todavia, se dispersa nas corridas para o metro, para
os pontos de Onibus, para os aeroportos ou se perde no intenso fluxo de veiculos que

transitam sem trégua, pelas vias urbanas.

Da jungao de todos esses elementos compreende-se uma representagao de cidade
como algo mais do que um amontoado de homens individuais e de conveniéncias
sociais. A grande cidade ndo se restringe a um conjunto de ruas, edificios, redes de
comunicagdo, sistemas de transportes. A cidade, como ja afirmava Park em 1916, ndo ¢é
uma mera constelagdo de instituigdes publicas e privadas e de dispositivos
administrativos como prefeituras, policia, escola, funciondrios civis de varias
configuragdes (1987, p. 26-27). Embora esses equipamentos todos sejam necessarios
para a sua funcionalidade, a cidade ¢ muito mais do que isso. Ela ¢ constru¢do humana
e, como tal, constitui-se espaco que abriga multiplos desejos e aspiracdes por vezes
contraditdrias, fantasmagorias e frustragdes. Os sentimentos das pessoas que ndo tém
oportunidade de se integrar efetivamente em todo esse movimento ndo pode ser outro a
ndo ser o de se sentir muito solitdrio, como se pode inferir da declaragdo de Valter da

Silva**:

*? Entrevista em: 27 de agosto de 2014.
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“Ah! Eu me sentia muito... viu. Olhano aquelas pessoas. As pessoas
passano, dano risada, conversano. As vezes, alguns ino pro shopping,
alguns ino fazer compra, alguns ino passear. Ficava me perguntano o
porqué comigo, tudo isso? E até hoje num tenho essa resposta (risos).
Mas, me sentia muito solitario, sim!”

A partir das narrativas se apreende, ainda, as multiplas desigualdades que
entrecruzam as relacdes entre os diferentes sujeitos historico-sociais urbanos e se
observa o modo diferencial de acesso desses mesmos sujeitos aos espacos da cidade. Na
medida em que desenvolvem papéis, fungdes ou atividades diferentes movidos por

interesses, também diversos revelam suas acentuadas diferengas.

O respeito as diferencas na heterogénea e multipla cidade ¢, pois uma exigéncia
vital. Conforme assinala Sposati (2001, p.12) essa heterogeneidade estd a merecer a
criagdo de um ambiente propicio ao acolhimento da diversidade do viver em Sao Paulo
de forma a suprimir a exclusdo que permeia todo o tecido social, alcan¢ando tanto as
franjas quanto a parte central. “As diferengas sdo desafios que se colocam como nds
gordios a ser desatados no tecido da vida e da cidadania” (Ibidem) na metropole

moderna.

Assim afirma José Olinto de Oliveira®:

“Aqui em Sdo Paulo é outra realidade que eu tenho que aprender a
respeitar e a conviver também. Porque aqui tem as diferencas
também. Aparecem pessoas transsexuais, bichas, viados, tudo que é
coisa aparece. Entdo, ja ta seno um treinamento. Mas, as vezes
quando cé tda na rua, também cé ta desprevenido, cé ta distraido, pad!
Ai, da aquilo de novo. Falo: - puta! Calma, Jodo! Calma, Jodo!
Século XXI, século XXI! Ai fecho os olhos e vou embora! Vou pra
frente. Eu num posso ir pra trds. Vou fazer meu caminho, vou fazer o
que quero fazer. Vou num parque, vou num show e dane-se. Até num
show os cara num sdo modernos, sdo misicos antigos, mas assim
mesmo os cara tem um preconceito quando eu vou. Inda mais que eu
t6 com barba e tudo. Dependendo do show: — o que que esse velho, ta
fazendo aqui? Quer dizer, pra eles também eu sou um elemento
estranho. E olha que os musicos sdo da antiga. Entdo os cara
esquecem de ligar essas coisas e tudo mais. Entdo, quer dizer, tudo
isso é problema cultural. Problema que vai demorar, do jeito que ta o
Brasil, nés vamos demorar uns quinhentos anos, por que até agora

** Entrevista em: 29 de agosto de 2014.
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num foi feito nada. Até agora, pelo lado cultural, pelo lado do
respeito ao cidaddao num tem. Eu num vejo nada”.

Essa narrativa especifica grupos que, na cidade, em geral, sdo estigmatizados por
suas diferencas relacionadas a opc¢do sexual, (os homossexuais); a faixa etaria (o velho)
a quem ¢ atribuido o estigma de “ndo moderno” o como sendo “da antiga”, portanto,
pertencente ao passado. Todos esses, com suas singularidades, sdo vistos entdo, como
“elementos estranhos” apesar de se situarem em pleno século XXI. Estas sdo questdes
pertinentes ao inesgotavel, atual e necessario debate em torno do problema cultural e

das diferencas.

Em outras passagens da narrativa, José Olinto de Oliveira** reafirma a

dificuldade que sente em conviver com os diferentes na cidade.

“Vao falar que eu sou preconceituoso, mas é dificil, sabe? Como um
cara de sessenta e dois anos, como é que um cara vai conviver com
esse... e num ter preconceito. O preconceito... qualquer coisa é
preconceito hoje, eu penso. A diferenca intelectual é preconceito. Eu
sou obrigado a tolerar viado, eu sou obrigado a tolerar transsexual,
essas coisas... como é que é?! O cara vem sentar do meu lado assim...
E diferente, é estranho! Eu t6 aprendendo a conviver novamente com
essas diferencas que faz parte do dia a dia. E muito dificil pra mim!
Nossa! Eu que tive um tipo de vida que essas pessoas num tavam nem
ai na... assim pra gente ver. To6 andando na Avenida Paulista,
passeando ld, tomando um sol de manhd, de repente vem um doido
barbudo se agarrando. A gente estranha, mas eu tenho que... Sdo
novos tempos, século XXI.”

Apesar da dificuldade que sente, real¢ca que esse convivio tem sido para ele, um
processo de novo aprendizado, uma exigéncia do século XXI. Aqui, o velho tema do eu
e do outro emerge como um persistente desafio colocado aos seres humanos nos dias
atuais. A compreensdo desse tema equivale a atitude constante de buscar romper com
preconceitos e se dispor ao acolhimento, ao respeito e aceitagdo do outro para uma

convivéncia pacifica e solidaria.

* Ibidem.
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“Cé tem que... fazer de conta que num td acontecendo nada, mas dizer
que eu num tenho preconceito?!... Eu tenho. Eu num vou mentir pra
ninguém. Pode fazer o que quiser que é direito deles, mas também eu
fico... O que que o cara vai sentir, né, um cara velho? Porque nos
num somos do século XXI. Entdo, nessa modernidade toda, eu detesto
computador, eu vou ser obrigado a conviver com ele, vou ser
obrigado a aprender de novo com ele. Entdo, a gente também tem que
ser respeitado. Por isso, também que as pessoas ndo nos respeitam. O
cara agarra ali e tal... quer que a gente também respeite eles, mas
eles também ndo nos respeitam. O cara pode ta até ld, mas o cara
poderia ter um pouquinho de bom senso e dar umas maneradas. Mas
se a gente falar alguma coisa, nossa! Preconceituoso! Eu vou te
processar, é xenofobia, aquelas coisas todas. Mas ele se esquece que
nos somos da antiga, tem alguma coisa de rejei¢do. Por mais esforgo
que eu fagca tem no fundo aquela coisa: - por que sera? O que estd
acontecendo? Serda que eu sou tdo da caverna assim, num sai da
caverna ainda? Tem essas coisa. Muito dificil. Muito estranho. Isso é
um dos aprendizados que eu to tendo também.”

Chama-nos atengdo nas falas de José Olinto de Oliveira® as alusdes as ideias de:
preconceito, direito, século XXI, respeito, aprendizagem, antigo, caverna, modernidade,
convivéncia. Esses termos quase na sua totalidade sdo componentes de discursos em
torno do dilema da compreensdo do outro e do respeito as diferencas tdo acentuadas na
sociedade contemporanea e, de modo muito especial verificado nas cidades. Sao
palavras comumente empregadas na definicdo de valores, no estabelecimento de
lugares, na defini¢do de paradigmas de comportamentos entre diversos sujeitos e,
também no estabelecimento de codigos que impdem limites a determinadas culturas. A
compreensdo de como individuos concretos, como os que sdo aqui mencionados
internalizam e fazem uso dessas nog¢des, nas suas praticas cotidianas, certamente
corresponde a um dos desafios para a convivéncia. Nesta perspectiva hd que se assinalar
que a questdo das diferencas implica, como assinala Durham (1977, p. 9), um constante

reposicionamento dos grupos sociais na dindmica de suas relacdes.

E notavel que o caminho a ser feito para se chegar a essa forma de
entendimento, passa pelo nivel relacional, ou seja, a busca da compreensdo do “outro”.
Este foi o caminho que na perspectiva da antropologia, operou, por longo tempo,
profundas transformacdes até chegar, por caminhos também diversos, a moderna

compreensdo da diferenca. Vale ressaltar que diferencas s3o dados positivos

** Ibidem.
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constituintes das realidades sociais uma vez que se apresentam como outras alternativas,

outras possibilidades a que ¢ socialmente estabelecida ou padronizada.

Entretanto, observa-se que isso ndo corresponde a processos simples e
harmoniosos, a decisdes faceis de tomar e colocar em agdo. Nesse sentido, concordamos
com Michel Wieviorka (2006, p. 148), que afirma que especialmente em periodos de

nascimento de identidades,

esses processos sdo dificeis, custosos, psicologicamente, em particular
quando se trata tanto para a pessoa, como para um grupo, de inverter
uma definicdo negativa de si, ou de acabar com uma auséncia de
definicdo identitaria, para dotar-se de uma identidade positiva, para
afirmar-se.

Em geral, o que ocorre ¢ a prevaléncia de sentimentos de constrangimento, de
repressao e a impressdo de ndo merecer existir “no lugar onde se existe, de ndo ter um
lugar digno, dever mais ou menos esconder seu ser cultural, sua religido, sua
sexualidade” (Ibidem). H4 uma lista imensa de elementos que sdo socialmente
renegados, associados a imagens que desqualificam e estigmatizam as pessoas que
poderia aqui ser citados como exemplos que demonstram dificuldades pessoais e

tensdes coletivas com as quais nos deparamos, especialmente no contexto das cidades.

Cabe ainda enfatizar que a diversidade dos elementos que aparecem nas vozes
dos entrevistados, bem como a variedade dos dilemas que sdo apresentados sdo
comprobatdrios de que a cidade ndo conseguiu homogeneizar-se. Desconstruindo os
sentidos homogéneos que lhes foram atribuidos, por muitos, a grande cidade moderna
insiste em demonstrar pelos diversos modos de vida dos citadinos, seu carater
eminentemente heterogéneo, multiplo, diverso e plural e, desigual como argumentamos
anteriormente. Esse carater da cidade, - se considerado numa dimensdo mais ampla -
revela a distingdo entre globalizagdo hegemdnica e globalizacdo contra-hegemonica. Ao
abordar essa questdo, Sousa Santos parte do pressuposto de que aquilo que
habitualmente ¢ designado por globalizacdo “sdo conjuntos de relagdes sociais”

(WIEVIORKA, 2010, p.194).



87

Na medida em que esses conjuntos se alteram, da mesma maneira se altera a
globalizacdo. Nos termos de Sousa Santos “existem, portanto, globalizagdes, e
deveriamos usar este termo apenas no plural. Por outro lado, se as globaliza¢des sdo
feixes de relacdes sociais, estas envolvem inevitavelmente conflitos e, portanto,
vencedores e vencidos” (Ibidem). Exemplos desse conflito entre vencedores e vencidos

’ . . A - . .46
podem ser extraidos dos seguintes fragmentos da narrativa de Lednia dos Reis Dias™:

“Eu diria assim: Sdo Paulo é uma cidade muito rica, muito poderosa.
So que a riqueza e o poder td na mdo de pessoas erradas. Porque Sdo
Paulo so existe assim: ou é rico cada vez ficano mais rico ou é pobre
cada vez ficano mais pobre. Porque cada dia que passa, eles quer
maquiar isso. Mais eu leio muito, eu assisto as reportage, eu leio
muito jornal, essas coisas. Eles quer maquiar um tanto de populagdo
de rua e tem o dobro de populagdo de rua. Eles puxa pra menos, mas
ta cada dia aumentano mais. E é familias inteiras que tdo vino pra
rua. Ha dois anos atrds, quando eu cheguei na rua, via assim. cé via
um rapaz de uma familia, um marido de uma familia, uma esposa de
uma familia com uma crianca. Agora ndo. Cé vé familias inteiras.
Pai, mde, familia, adolescente tudo na rua. Isso quer dizer o qué? Que
ta aumentano, ta aumentano.”

Os conflitos entre vencedores e vencidos emergem, de diversas maneiras nas
vozes dos entrevistados. Uma das maneiras, por eles, mais destacada ¢ a dualidade entre
pobreza e riqueza. Além disso, a narradora denuncia que na cidade se vive uma
realidade “maquiada’ associada a atitude de omissdo por parte do poder publico e da

sociedade como um todo. Vejamos:

“E o poder publico, as pessoas, a sociedade acha que.... a sociedade
em parte, sociedade privada acha que num é dever deles. Que eles
num vai mexer na riqueza deles pra ajudar a gente. Eu ja me incluo
no meio também, porque eu também faco parte. O poder publico acha
que o dever é deles de ajudar, porque a gente tem um monte de
direitos ai”.

Os direitos basicos sdo proclamados, todavia s3o negados:

*® Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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“Fala nos direitos das pessoas ai: - cé tem direito a casa propria, a
moradia, a assisténcia médica... entdo, porque que até hoje eu ndo
encontrei? do tempo que eu té6 na rual... Tem dois anos que eu to
procurano. Cadé? Onde é que ta meus direitos? Num tenho.”

Observamos que em situagcdes como essas € em outras tantas realidades de nosso
pais - na cidade e no campo - hd uma longa distancia que separa o tempo dos direitos
proclamados e o tempo dos direitos vividos no Brasil. Direitos tais que deveriam ser
efetivados na concretude da casa, no acesso a assisténcia médica, no viver

decentemente.

O que prevalece no que captamos das palavras de Lednia dos Reis Dias*’ é o
conflito de interesses que se manifesta no atendimento de necessidades propiciado,
“pela metade”, enquanto que entre os seus maiores desejos, insere-se, prioritariamente

o de viver por inteiro e ndo pela metade.

Pensando nisso, sdo esclarecedoras as distingdes que Sousa Santos faz acerca de
globalizacdo hegemonica e globaliza¢do contra-hegemonica. Globalizacdo hegemonica
¢ definida por Sousa Santos (2010, p. 195) como um processo por meio do qual “um
dado fenomeno ou entidade local consegue difundir-se globalmente e, ao fazé-lo

adquire a capacidade de designar um fendmeno ou uma entidade rival como local”.

Segundo o referido autor este conceito tem diversas implicagdes. Primeiro ha
que se considerar que, nas condi¢des do sistema mundial, capitalista e ocidental inexiste
uma globalizagdo genuina. Isso significa, que “ndo hd uma condicdo global para a qual
seja impossivel encontrar uma raiz local, uma inscri¢do cultural especifica” (Ibidem).
Uma segunda implicagdo ¢ que a globalizacdo, inevitavelmente envolve a localizagao,
isto ¢ “a localizacdo ¢ a globalizagdo dos vencidos”. Seguramente vivemos num mundo
de localizagdo tanto quanto de globalizac¢do. Por esta razdo, a situacdo atual deveria ser
analiticamente definida em termos de localizagdo, ao invés de globalizacdo, o que
significa dar preferéncia a histéria do mundo contada pelos vencidos. Esta atitude se
opde ao ponto de vista dos defensores da globalizagdo hegemodnica e coloca em

evidéncia o posicionamento que privilegia a globaliza¢do contra-hegemonica. Para dar

47 Ibidem.
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conta das “relagdes de poder assimétricas no interior do que chamamos globalizagdo”
Sousa Santos sugere quatro modos de produgdo da globalizagdo, a saber: localismos
globalizados, globalismos localizados, cosmopolitismo e patrimonio comum da
humanidade” (SANTOS, 1995a, pp. 252-377; 2002a, p.65-71 apud SANTOS, 2010,
p.195). De acordo com esta concepcao, os dois primeiros modos compdem o que €
designado por globalizacdo hegemodnica conduzidos por for¢a do capitalismo global.
Por sua vez, o cosmopolitismo e o patriménio comum da humanidade, outras duas
formas de globaliza¢do, denominada de globalizag¢do contra-hegemonica. Sousa Santos
ressalta que no mundo inteiro os processos hegemoénicos de exclusdo vem sendo
enfrentados por variadas formas de resisténcia. Demonstrada nas iniciativas populares
de organizagdes locais que se articulam com redes de solidariedade transnacional. Ao se
oporem a exclusdo social, ampliam os seus espagos para a participacdo democratica,
com a constru¢do de comunidades onde se criam alternativas as formas dominantes de

desenvolvimento e de conhecimento para a criagdo de formas de inclusdo social

(SANTOS, 2010, pp.195-196).

Pensando nisso, entendemos que a uma cidade que se quer de fato ser /ocus do
bem viver e do bem conviver coloca-se um conjunto de exigéncias entre as quais, se
inclui um sistema de for¢a que seja capaz de mobilizar a relagdo entre igualdade e
diferenca, a fim de desenvolver valores como solidariedade, autonomia, reconhecimento
da dignidade humana e da justi¢a em prol de uma cultura de paz. Consideramos que a
efetivacdo desses valores ndo acontece sem a devida articulagdo com as dimensdes
politicas, culturais e economicas. Como defende Sousa Santos (2010, p. 199) ¢ possivel
que a maneira mais adequada de se formular essa ideia seja a de recorrer “a uma nog¢ao
fundamental: o direito a ter direitos, pois temos o direito de ser iguais sempre que a
diferenga nos inferioriza; temos o direito a ser diferentes sempre que a igualdade nos

descaracteriza”.

Nao nos restam duvidas de que nessa dire¢ao hd um longo percurso a ser feito.
Nesse percurso serd necessario desafiar o medo inibidor e imobilizador de agdes
transformadoras para enfrentar os espectros perigosos que rondam as ruas da grande
cidade no intuito de torna-la uma cidade hospitaleira, onde sejam possiveis atitudes de

suspiros de humanidade.
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1.5 — A cidade sob os signos do medo

Vou morrer, com sorte,

desafiando o medo

e a morte.

Vou levar comigo

uma cidade

de terror e de fantasia.

Nao vou morrer louca

Como vocés queriam

Vou levar comigo

somente trés lembrangas:

amigo, ndo conheci,

foi s6 esperanga;

amei porventura os meus inimigos.
na vida ndo tive um so6 amigo.
Levo magoas da cidade em que cresci,
da que enriquei

ndo sei donde eu sou, ndo sei...
(Maria Elisabete Lima Mota)*®

Neste fragmento do poema que tem por titulo, “Sociedade, sou muito mais do
que pensas” Elisabete faz alusdo a uma das questdes mais contundentes com a qual nos
deparamos no processo da pesquisa: o medo. Proveniente do latim metus, a palavra
medo, utilizada com muita frequéncia unanimemente tanto pelas pessoas nas casas ou
nas ruas e em diversos outros ambientes quanto pelos mais variados meios de
comunicagdo, traduz um sentimento de mal-estar geral, frente a situagdes de risco ou

ameaca real, imaginaria ou fantasiosa.

A andlise que tentaremos desenvolver nessa se¢do parte de uma questdo basica:
as pessoas que vivem em situagdo de rua tém medo de qué? Quais os mecanismos por

elas utilizados que podem ser considerados como desafiadores do medo?

Marilena Chaui em uma de suas célebres producdes filosoficas afirma que a
morte ¢ a resposta que sempre ¢ dada a questio “do que se tem medo”. A morte seguem
“todos os males que possam simboliza-la, antecipéd-la e recorda-la aos mortais” (1987,
p.36). Sendo assim, nossa pretensdo ¢ tentar perscrutar com base nas respostas dadas
pelos narradores, os males que, no contexto da cidade agugam o sentimento de medo da

morte entre as pessoas que sobrevivem em situagao de rua.

* Estrofes extraidas do poema intitulado: Sociedade, sou muito mais do que pensas, encontrado em um
folhetim, Poesia da Sarjeta impresso pelo Centro de Estudos Migratérios - CEM, em Séo Paulo, 1984.
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As entrevistas que realizamos, bem como outras fontes por nds consultadas
sinalizam para problemas que intrinsecamente se associam ao drama da violéncia e de
todos os perigos que rondam diuturnamente as ruas da megalopole paulistana, mas, ¢é
conveniente assinalar que essas questdes de forma alguma sdo especificidades da cidade
de Sao Paulo. Sao problemas que afligem o Brasil inteiro e todas as nacdes da terra, na
contemporaneidade. Portanto, ndo ¢ uma questdo restrita ao local, mas tem dimensdes
globais. Diversas recentes pesquisas abordam essa questdo. A pesquisadora e
antropdloga Teresa Pires do Rio Caldeira, acentua que nas ultimas décadas, em varias
cidades como Sdo Paulo, Los Angeles, Johannesburgo, Buenos Aires, Cidade do
M¢éxico e Miami, diferentes grupos sociais, em especial das classes médias altas,
utilizam o medo da violéncia e do crime como justificativa tanto para a adog@o de novas
tecnologias de exclusdo social quanto para sua retirada dos bairros tradicionais dessas

cidades (2000, p. 9).

Anthony Giddens, considerado como um dos mais notaveis pensadores
britdnicos da época contemporanea assinala que vivemos numa época de difusdo dos
“riscos fabricados. Esses riscos e os dilemas que os envolvem, penetraram
profundamente em nossas vidas cotidianas” (2005, p. 43). Giddens ressalta a
dificuldade que os seres humanos t€ém de enfrentar os ambientes de risco, pois, embora
a atualidade ndo seja a época mais perigosa — nem mais arriscada — que as de geracdes
precedentes ¢ inegavel que nela o equilibrio de riscos e perigos, se alterou. Dessa forma

Giddens (2005, p. 44) faz o seguinte registro:

vivemos num mundo em que os perigos criados por nds mesmos sao
tdo ameacadores, ou mais, quanto os que vém de fora. Alguns sdo
genuinamente catastroficos, como o risco ecologico global, a
proliferacdo nuclear ou a derrocada da economia mundial. Outros nos
afetam como individuos de maneira muito mais direta.

Estas defini¢des sdo visualizadas e elucidadas de formas muito explicitas na

realidade concreta da vida de quem vive nas ruas da cidade.

No universo da exclusdo, da marginalizacdo, fabricadas simultaneamente com o

acumulo do capital t€ém-se como desfecho o “aumento da miséria material e espiritual, o
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arcaismo e a barbarie” como registra a filosofa chilena Olgéria Matos (2006, p. 44), em

suas reflexdes filosoficas sobre o0 mundo contemporaneo.

Nesse universo, especialmente as pessoas que se encontram em situagdo de rua
vivem em permanente estado de vulnerabilidade e, dessa maneira, mergulham numa
realidade favoravel ao cultivo do medo muito mais real do que fantasmagorico. Certo ¢
que em seus discursos o medo encontra diferentes referéncias. Assim o medo € posto a
prova, a partir dos primeiros dias e noites em que Lednia dos Reis Dias™ passa viver ao

relento, nas ruas de Sao Paulo.

“Eu antes de vim pra Sdo Paulo, nunca tive a experiéncia de dormir
na rua. As primeiras noites...os primeiros dias foi assustador. Cé nem
dorme, na verdade por que o povo fala tanta coisa! E igual mulher
que ta gravida quando vai ter neném, cada um conta uma historia
diferente. Sempre coisa ruim. E eu fiquei muito assustada na verdade,
mas depois eu vi que num era nada daquilo. Ai eu comecei fazer
amizade. Tanto é que eu fiquei dois anos num lugar so! Dormino no
mesmo lugar, armano minha barraca no mesmo lugar. Ja virou como
se fosse uma familia as pessoas. Era sempre as mesmas pessoas todo
dia”.

Nota-se pela fala que esta entrevistada depara-se com uma realidade assustadora.
Os pré-conceitos ou pré-nogdes que se criam em relacdo a rua contribuem para a
reproducdo e para a proliferacio do medo em largas e diferentes escalas de
representacdes. Sobre a cidade e a rua, cada um conta uma histéria diferente. Reais ou
fantasmagoricas essas historias, sempre se orientam por construgdes mentais ou
pensamentos negativos, que, conforme assinalamos acima estdo conjugados com o real
e perturbador problema da violéncia que vem crescendo e afetando profundamente a
sociedade nas ultimas décadas, de modo particularmente catastréfico as cidades
contemporaneas. Aqui encontramos elementos que nos fazem compreender que, de fato,
vivemos em um mundo em que o medo de todos os entes reais e imaginarios, “sdo

dotados de poder de vida e de exterminio”, como assinala Chaui (1987, p. 36).

Assim sendo, o conhecimento da realidade “nua e crua” da situagdo de rua exige

a promoc¢ao de uma reorganizagao da vida tanto no nivel simbolico quanto no nivel real.

* Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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Em ambos os niveis evidencia-se uma atitude comum: a de buscar enfrentar a situagao
provocadora do medo adotando determinadas estratégias. Uma ¢ a tentativa de
adequacdo a realidade. Esta ¢ uma atitude que nos parece fundamental, pois leva a
pessoa a aprender a conviver com as situagdes assustadoras e provocadoras do medo.
Na medida em que se vai adequando a essas situagcdes ocorre um processo de
desconstru¢do do pré-conceito, ou das pré-nogdes que se tinha em relacdo a elas. Um

’

exemplo disso encontra-se na expressdo: “depois eu vi que num era nada daquilo.’

Outra estratégia ¢ a de buscar estabelecer vinculos de amizade, juntando-se a
outros que se encontram na mesma situagdo, numa tentativa de criar com esses
considerados “amigos”, uma relagdo familiar. Salientamos que a referéncia a esta forma
relagdo familiar com outros que compartilham a mesma situagdo na rua, ¢ muito
frequente nas vozes dos entrevistados. Pela proeminéncia com que esse elemento
aparece nas narrativas acreditamos que seja algo que também faca parte do imaginario

coletivo desses sujeitos historico-sociais.

Na tentativa de desafiar as circunstancias concretamente amedrontadoras, nas
quais se esta inserido atitudes necessarias e importantes sdo, portanto, por exemplo, a de
“armar a barraca e dormir sempre no mesmo lugar” e a de procurar se juntar as

mesmas pessoas todos os dias.

Nesse sentido, outro expressivo testemunho ¢ dado por Evaldo Juarez de
Oliveira™. Logo que o pedimos que falasse sobre o sentimento de medo em relagio as
ruas da cidade, o entrevistado com ar muito sereno faz as seguintes colocacdes:
“Medo?! Ndo. Nunca senti medo. Nunca senti medo. Ja sofri muita ameaca de morte.

De jogar agua quente, e que eu vou te matar, vou fazer aquilo...”

E inegavel que para as pessoas que vivem em situacdo de rua ameagas como
essas sdo constantes e embora Evaldo Juarez de Oliveira afirme incisivamente nao ter
medo, ndo deixa de se precaver, mantendo-se atento a adogdo de estratégias para
garantir um minimo de seguranca e ndo ser vitima “da morte violenta” na expressao de

Chaui (1987, p. 36).

Como vimos, uma dessas estratégias ¢ a de apoiar-se em grupo.

0 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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“Uma vez eu tava trabalhano na Folha de Sdo Paulo. Eu fiquei muito
tempo trabalhano na Folha de Sdo Paulo, na Bardo de Limeira.
Trabalhei muito tempo fazeno bico ali. Trabalhei na remessa,
producgoes, impressdo... ai eu dormia ali perto da Folha mesmo, na
calcada. Al assim, um cara assim, sem mais nem menos: - Vou botar
fogo em vocés! Ai eu disse: Fique trangiiilo. (Disse para os colegas
que dormiam no mesmo lugar) Dorme ai. Cé vai dormir e a gente ndo
vai dormir. Se ele vier aqui, a gente pega ele. Cada um pegaro um
pau. Ai, eu dormi e o cara num voltou”

Este caso ¢ apenas um entre centenas de exemplos que revelam a complexidade
das relagdes entre a populacdo que sobrevive em situagdo de rua e outros que habitam o
mundo urbano. Esta realidade que, como vimos na secdo anterior ¢ marcadamente
heterogénea e assustadoramente desigual, ¢ ainda, extremamente violenta. A ocorréncia
de casos de violéncia e violagdo dos direitos das pessoas em situacdao de rua se da de
diversas formas: por meio de xingamentos, agressdes verbais e, lamentavelmente

fisicas, ndo raro noticiadas pelos meios de comunicagao.

Pelos relatos essas pessoas demonstram-se aterrorizadas mediante a ameaca de
atear-lhes fogo, gasolina ou de serem atacadas a pedradas e cacos de vidro na cabeca.

. . . 51
Dessa maneira, Ricardo Cipreste dos Santos’ recorda:

“Na rua cé num dorme direito entendeu? As vezes océ ta dormino, os
cara passa assim, mete gasolina em vocé. Igual jd aconteceu na
Praca da Sé: morador de rua morrer queimado! As vezes cé ta
dormino, os cara passa loucdo na madrugada, os cara toca pedra,
Jjoga uma pedra na sua cabega. As vezes toca gasolina, entendeu?”

Sempre que se referem aos medos vivenciados na cidade recordam-se de

acontecimentos cruéis como o que aconteceu na Praca da Sé na madrugada do dia 19 de

> Ricardo Cipreste dos Santos Rodrigues nasceu na zona rural no Estado da Bahia. Idade: trinta e trés
anos. Escolaridade: afirma ndo saber “ler nem escrever direito, eu so sei fazer meu nome”. A entrevista
foi realizada em 28 de agosto de 2014. Local: Casa de Orag¢do do Povo da Rua, no Bairro da Luz — SP. A
Casa tornou-se uma referéncia para Ricardo em SP, desde que passou por varias experiéncias na rua, na
FEBEM - Federagdo de Bem Estar do Menor, no SOS CRIANCA, na “cracolandia” e em penitenciarias
de SP. Atualmente Ricardo trabalha na Casa de Orag@o como funcionario da Arquidiocese de Sdo Paulo.
Depois de conquistar o trabalho conseguiu “alugar um quartinho e sair da rua”. Iniciou sua trajetoria de
rua em S&@o Paulo em 1997.
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52 . . . .
agosto de 2004°“, e outros tantos ocorridos em diversas cidades do Brasil e tendem a
avaliar o cendrio de violéncia que assola o pais. E o que Ricardo revela em suas

recordagoes:

“Comigo nunca aconteceu ndo, mas jd aconteceu aqui em Sdo Paulo,

ja aconteceu. E o home de Brasilia que morreu queimado... aquele
indio®® ld em Brasilia? O indio tava dormino no meio da rua passou
os cara e tacaro gasolina nele, entendeu? Aqui no Brasil acontece,
senhora também! Morador de rua, se tiver dormino, os cara passar,
meter gasolina, jogar uma pedra na sua cabega. Igual em Goias
também, que morreu um rapaz morador de rua. Os cara chegava...
tem até uma miragem ld que tinha cinco morador de rua assim,
dormino assim. Passou uma imagem ld que tinha cinco morador de
rua assim, dormino assim. Passou uma imagem que eu vi. Passou até
no jornal, mano! Tinha cinco morador de rua dormino perto duma
loja, chegou um cara de moto, de madrugada, o cara puxou por uma
arma e matou todos cinco. E o cara montou na moto e foi embora. E
no Brasil acontece muito isso ai senhora!

Na narrativa encontramos auténticos sinais do que se pode traduzir como o medo
incontido da “morte mandada, a ser cumprida sem motivo e sem razdo” como assinala
Chaui (1987, p. 36). Situacdes como estas causam pavor € panico entre as pessoas que

sobrevivem nas ruas.

Essas imagens cravadas na memoria de nosso narrador exprimem ainda nao s6 o
medo de ser vitima da crueldade de outras pessoas, da adversidade, mas também
expressa a desumana manifestacdo de intolerancia e falta de cosmopolitismo e total
auséncia do sentido de hospitalidade, de tal forma que produz o que Matos (2006, p.52)

considera ser “uma patologia da comunicagdo, uma ruptura na compreensao reciproca”.

>? “Na madrugada do dia 19 de agosto (2004), dez homens que dormiam nas ruas do centro de Sao Paulo
foram estupidamente agredidos, provavelmente por pauladas ou barras de ferro. Destes, 4 morreram e os
outros continuaram internados em estado grave nos hospitais da cidade. Se ndo bastasse, na madrugada do
dia 22 de agosto uma mulher foi assassinada e mais 4 pessoas foram agredidas. Agora sdo 6 o numero de
vitimas fatais € 9 o de feridos”. Cf.: COSTA, Alderon. Olha nos meus olhos, sou ser humano. O
Trecheiro. Jornal do Povo da Rua. n. 123, ano XIV, ag.2004, p.3

>3 Galdino Jesus dos Santos “Pataxé Ha H4 Hie estava em Brasilia (DF) em luta pelas terras originarias
de seu povo quando foi queimado e morto na madrugada de 20 de abril de 1997, por cinco garotos de
classe média alta — um deles filho de juiz federal. O assassinato chocou a opinido publica e mostrou ao
mundo a situacdo social a que estavam expostos os indios brasileiros.” Cf.: SANTANA, Renato.
Conselho Indigenista Missionario de Brasilia. Informe n. 978: Povo Pataxé Ha Ha Hée reivindica retirada
de invasores de terra indigena durante acampamento da via campesina. Disponivel em: www.
cimi.org.br/site/pt-br/?system=news&action=read&id=5763. Acesso em: 08/10/2015.
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Esta além de ser violentamente perturbadora resulta na desconfianca e no sentimento de

instabilidade, de vulnerabilidade e de inseguranga permanentes.

Cabe aqui tecer consideragdes sobre as diferencas existentes entre os pares
tolerancia -cosmopolitismo e a hospitalidade. Conforme esclarece Matos (2006, p. 65),
no par cosmopolitismo-tolerancia trata-se de a pessoa ndo ser tratada como inimiga em
terra estrangeira. A tolerancia “encontra-se, observa Derrida, do lado da ‘razdo do mais
forte’ que ¢ uma marca suplementar de soberania, ¢ a boa face da soberania que, do alto,
significa dizer ao outro: eu te deixo viver, ndo me és insuportavel”. Neste caso a
condi¢do ¢ que a pessoa se adapte as leis ou regras que eu imponho. J& a hospitalidade,
¢ incondicional. Ela se abre a todo aquele estrangeiro que chega mesmo que nio seja
identificavel nem previsivel. “A hospitalidade ¢ da ordem do puro “dom”, ultrapassando
as nogdes ligadas a formas juridicas e politicas”. E um salto absoluto que ultrapassa o
saber e o poder, a norma e a regra. “Ela ¢ condi¢do de possibilidade do mundo ético e

politico” (MATOS, 2006, pp. 65-66).

Entende-se, portanto, que enquanto persistirem motivos de inseguranca, de medo
e de vulnerabilidade ¢ sinal de que estamos longe de viver nas cidades - ou em qualquer
outro lugar em que os seres humanos se encontrem nessas situagdes — o pleno dom da

hospitalidade.

Nessas condigdes o que se vive ¢ o abandono, imerso numa solidao sem medida.
Na expressdo do socidlogo José Machado Pais, “a compreensdo prévia do que significa
a soliddo para quem a vive ¢ uma via mediadora para o entendimento das formas sociais
como ela ¢ vivida” (2006, p.13). A solidao, por vezes se expressa na falta de amizades
solidas. Estas sdo questdes que causam preocupacdo em muitos, como revelam as

palavras de José Olinto de Oliveira™:

“Entdo, isso ai ja torna vocé vulneravel, cé ja fica preocupado com
quem ta do seu lado. Quer dizer, cé tem que ter muita sorte pra achar
a pessoa certa pra ficar. Eu tive muita sorte nesse tempo, mas num é
por causa disso que num deu pra perceber a inseguranga. Mesmo
cercado de amigos entre aspas, cé num se sente seguro. A qualquer
momento, passa uns malucos la e joga uma gasolina em vocé e ja poe

>* Entrevista em: 29 de agosto de 2014.
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fogo. Essa molecada doida, outros cara meio maluco, porque a gente
ta cercado por malucos. Num é s6 a gente que fica maluco. Maluco
existe em tudo que é tipo de classe. Entdo, seguranca, nem cé tando
dentro de um albergue cé ta seguro! Por que ld dentro de repente, cé
olha pro cara, o cara olha feio pra vocé e ja quer te esfaquear, quer
brigar com vocé tudo. Entdo, ndo existe seguranga’.

A total auséncia de seguranca que ¢ sentida ocorre em razao da desconfianga de
uns em relacdo aos outros, da falta de sensibilidade, e de atitudes que revelam auséncia
dos sentidos humanos. Apropriando-nos aqui dos termos de Arendt, diriamos que em
realidades como essa, suspeita-se enormemente “de que os sentidos humanos ndo sao
capazes de perceber adequadamente o mundo” (2000, p.127). Nas palavras de José

Olinto,

“E uma situagdo que vocé tem que td sempre alerta, num importa...
saiu... Até aqui dentro a gente tem que ta sempre alerta também, por
que de repente, entra um maluco ai. O cara num vai com a sua cara,
quer te esfaquear, quer brigar, quer num sei o que... fala assim:
Nossa! O cara quer brigar por um pedago de pdo... se tem pdo do
lado, quer brigar por que cé pegou esse pdo, pouco importa se tem
outro pdo do lado. Isso ai ja vai aquela coisa do ser humano que nos
tamos perdendo aquela sensibilidade da convivéncia pacifica,
daquela parte humana. Nos tamos voltando as vezes, a situagoes que
nos tamos virando verdadeiros bichos. Aquela pressdo social, aquela
pressdo do dia a dia e tal... a gente ta virando um animal. As vezes a
gente até é mais perigoso do que um animal.”

A cidade ¢ repleta de gente com comportamentos e dnimos diversos, cujas
atitudes nem sempre sdo previsiveis. Nas palavras do narrador sdo “os malucos” de
diferentes classes sociais, atordoados do mundo urbano, praticantes de acdes atrozes que
estdo longe de qualquer sentimento humanitario em rela¢do ao proximo, o “outro”. No
meio da rua, as atrocidades acontecem, ainda que se esteja cercado de “amigos entre
aspas”, expressao que faz-nos pensar sobre as fragilidades das relagdes
predominantemente marcadas pela auséncia total de valores como amizade,
fraternidade, sensibilidade e compaixdo. Nos termos de Matos, uma “sociedade que nao
se funda nos lagos da amizade e da fraternidade, ¢ também sem compaixdo. Esta ¢ uma
“tristeza mimética” pela qual desejamos o fim do sofrimento de um outro, n6s mesmos”

(2006, p. 64). Ainda conforme Matos, isso ndo se descobre na reflexdo apenas, mas ¢é
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criada com o alargamento “de nossa identidade e sensibilidade aos pormenores da dor,
pois 0 que os homens tém em comum ¢ serem todos suscetiveis a sofrimentos e

decepcdes” (ibdem).

Estar com, na paixdo do outro ou em outro termo, o co-padecimento “funda-se
em nossa capacidade de identificagdo” (ibdem). E, possivelmente, uma das condic¢des

para o rompimento com a anti-solidariedade.

Esta atitude constitui-se como um dos desafios postos aos dias atuais, pois nao
obstante a énfase na individualidade constituir-se como uma das marcas de nossa época
ainda prevalecem situagdes em que, pessoas ndo sdo vistas, nem reconhecidas e,
tampouco, respeitadas nas suas individualidades e nas suas diferenga ou nas suas
diversas maneiras de se situar no mundo. Sao situagdes que além de serem ancoradas na
incapacidade de conviver com os outros, revelam-se como caréncias de solidariedade.
Dai os sentimentos de medo, de inseguranca, de impoténcia. Como afirma Chaui (1987,

p- 37) “medo do 6dio que devora e da célera que corrdi”.

Entre todos os temores, nota-se a prevaléncia do medo dos vivos que do nada,
saem, como diz Chaui (1987, p. 38) dos ‘“subterrdneos infernais de onde sobem

espectros” que rondam as ruas.

Nas narrativas aparecem motivos muito especificos causadores do medo que
essas pessoas sentem ao permanecerem nas ruas. Como demonstrado ainda nas palavras
de Leonia dos Reis Dias™: medo de “pessoas que faz maldade assim de propésito com
pessoas, morador de rua. Existe isso! E de verdade mesmo que pée fogo, sabe? (...) eles
vém de noite, quando cé tiver dormino e joga gasolina e poe fogo na sua barraca.

Nossa! E essas coisas a gente tem medo!”

Observamos pelas narrativas a expressao do medo de outro ser humano e da
maldade praticada de proposito, portanto, racionalmente planejada. Medo! Muito medo
da gasolina e do fogo, dois ingredientes causadores de desespero de quem dorme pelas

ruas.

> Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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Os entrevistados em sua maioria se referem a ocorréncia dos ataques, (com
gasolina e fogo) normalmente quando as pessoas estdo deitadas. Vale pensar aqui na
situacdo de quem se deita nas calgadas, por vezes protegidos apenas por pedacos de
papeldo, ou cobertos com finos cobertores. O fato de estar deitado, inclinado, estirado
no chdo alude a uma posi¢ao que expressa a situacdao de vulnerabilidade, de sujeigdo e,
dessa maneira, privado de autonomia e liberdade, condicionado a formas de vida
desumanas, abandonado, “a propria sorte”, como, na rua costumam dizer. Na rua,
estando especialmente com o corpo nessa posi¢do, as pessoas ficam ainda mais expostas
as atitudes de violagdes, ja que deitadas e, muitas vezes dormindo torna-se muito mais
dificil defender-se das armadilhas e abordagens violentas. Nao raro, sdo pegas de
surpresa, nas madrugadas, “na calada da noite”, em momentos em que estdo mais
desprotegidas. Assinalamos que o proprio fato de nao usufruirem de uma cama para o
digno descanso por si sé ja revela a supressdo de direitos e a nega¢do de um viver
decentemente. Ter onde reclinar a cabega confortavelmente deveria ser algo

naturalmente acessivel a todo ser humano.

Nas narrativas ha sinais de que a existéncia do medo corresponde ainda a uma
atitude de autodefesa. Neste ponto a fala de José¢ Olinto de Oliveira®® é também bastante

elucidativa.

“Na rua tem um problema que cé tem que dormir com um olho
fechado e outro aberto [em atitude de constante vigilia], assim nessa
situagdo de ser vulnerdvel, cé ja tem que pensar nisso ai também: po,
como é que eu vou me defender? Como é que cé vai se defender.
Entdo, isso ai ja é um caso. Porque a gente todo dia, a gente tem que
repensar por que, num sei o que que passa na cabega de cada um,
mas eu penso assim: quando ando por ai e tudo, eu tenho que como
dizem as pessoas, cé tem que andar com um olho na frente, um olho
atrds, um olho do lado, pra ca, cé tem que ta sempre em alerta. Isso é
desgastante pra caramba! Cé ta sempre naquela coisa de alerta
maxima. Cé ta andano, parece aqueles filmes de alerta maxima.”

*° Ibidem.
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Uma vez que as pessoas assumem que tém medo, acabam por tentar precaver-se
dos perigos, mantendo-se cotidianamente sempre alertas, atentas ao que pode vir a

acontecer.

Manter-se em estado de alerta maxima, de olho em tudo que possa significar
ameacga de infortinios ¢ mais uma das atitudes estratégicas para desafiar o medo de
circular pela cidade, algo acentuadamente desgastante e provocador de tensdes. Nota-se
que o narrador acentua a dificuldade de conviver com essa realidade. H4, nesse sentido
a revelacdo do que Chaui (1987, p. 37) concebe como “medo da resignacdo sem
esperanca, da dor sem fim e da desonra”. O desafio ¢ manter intacta a esperanca de vida
e ndo permitir que o desgaste provocado pelas tensdes cotidianas, oriundas do medo, da
violéncia ndo impeg¢a a busca de saidas, o que pode ser entendido como pensar

alternativas para esses problemas.

E evidente que neste quadro o desafio é justamente pensar em alternativas, algo
que sem duvida € necessdrio e urgente - pois € inegdvel, conforme assinala Sousa
Santos (2010, p. 192), que “atualmente vivemos um momento de perigo”. Alids,
convém reafirmar como assinala este autor, que o perigo real, ¢ um problema presente
tanto nas relagdes internas dos paises que compdem o sistema mundial, como nas
relagdes internacionais. A este perigo Sousa Santos denomina de fascismo social. O
fascismo social se opde ao fascismo politico, sobre o qual Benjamim escreveu, em suas
Teses sobre a Filosofia da Historia. Nesse sentido, Sousa Santos esclarece “Na época de

Benjamim, o perigo era a ascensao do fascismo como regime politico” (Ibidem).

E Michael Lowy (2012, p. 66) também afirma que esse inimigo Benjamin o
conhecia bem. O fascismo “representa, para os oprimidos, o0 perigo supremo, o maior a
que ja foram expostos na histdria: a segunda morte das vitimas do passado e o massacre
de todos os adversarios do regime”. Porém, como salienta Sousa Santos, nos dias atuais,
o perigo ¢ que o fascismo ganhe forcas como um regime social. Diferentemente do
fascismo politico, o fascismo social tem carater pluralista. Assim sendo, “coexiste
facilmente com o Estado democratico, e o seu espacgo-tempo privilegiado, em vez de ser

nacional, ¢ simultaneamente local e global” (LOWY, 2010, p. 192).

Convém ainda assinalar que fascismo social ¢ considerado por Sousa Santos

(2010, p. 192) como um conjunto de processos sociais através dos quais imensos setores
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da populacdo sdo irreversivelmente mantidos no exterior ou expulsos de toda espécie de
contrato social. Sdo, dessa maneira, rejeitados, excluidos ou langados para um tipo de
estado de “natureza hobbesiano, quer porque nunca integraram — € provavelmente nunca
integrardo — qualquer contrato social quer por terem sido excluidos ou expulsos de

algum tipo de contrato social que haviam integrado antes” (ibidem).

1.5.1 — O medo da policia

Pelos relatos encontramos fortes indicios de que estamos de fato vivenciando
essa realidade de perigo, haja vista que na cidade, essas pessoas além de vivenciarem o
drama do medo das agressdes fisicas, do atentado as suas vidas — “horriveis hostilidades
e miseraveis calamidades” nas palavras de Matos (2006, p. 61) - estdo também fadadas
a outras formas de pressdes e opressdes que lhes causam pavor tanto quanto os ataques

a sua integridade fisica. Nesse sentido, norteia a fala de José Olinto de Oliveira®’:

“Violéncia, principalmente que é muita coisa de violéncia na rua.
Num é 56 violéncia de porrada. E violéncia psicoldgica também. Isso
eu acho que a violéncia psicologica é a mais terrivel! Chega a
policia, é aquela coisa. Ela ndo precisa nem bater em vocé. Num
precisa fazer nada. S6 a pressdo psicologica... ta ali naquela drea te
pressionando pra vocé sair. Ta te pressionando e tal... num precisa
nem bater. Aquilo ali jé é uma puta violéncia! E aquela violéncia
psicologica do qué? Envolve o qué? O poder! — Nos somos a lei!
(ironiza). Pra mim que eu to falano, num sei o que passa na cabega
dos outros, mas na minha cabega essa violéncia psicoldgica é terrivel.
E uma tortura isso dai. Cé chega ld, o cara detém, ele se sente que ele
é o poder, poder deles, eles se acham que tdo acima de qualquer
cidaddo porque eles tem a protegcdo estatal por trds deles, que é a
policia militar e outros tipos de policia ai. Qualquer coisa eles tem o
poder estatal, o poder da associac¢do que eles tdo envolvidos. Quer
dizer, pra eles é facil da uma porrada e sair ileso. Num é ileso
fisicamente. T6 falano sair ileso moralmente porque que eles num tem
esse preparo da moral. Eles num tem moral. E outra coisa, que eles
podem bater e quebrar a gente que eles sabem que num vai acontecer
nada com eles. Eles ja se sentem assim protegidos. A corporagdo
deles ja protege eles. Eles num vdo ser processados. E toda aquela
enrolacdo estatal. Isso é uma violéncia. Isso é violéncia mesmo.”

>’ Entrevista em: 29 de agosto de 2014.
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Este tipo de violéncia psicologica que emerge na narrativa é, sem duvida tao
temida quanto a outras formas de violéncia, pois trata-se substancialmente, de uma
espécie de violéncia que ndo deixa marcas corporais visiveis nas pessoas, mas fere-as
profundamente, causando-lhes danos emocionais que imprimem cicatrizes, as quais as
pessoas costumam carregar até o fim da vida. Tao ou mais agressiva que a violéncia
fisica, a violéncia psicologica caracteriza-se por maus tratos como desrespeito, rejei¢ao,
humilhacdo, depreciagdo da imagem da pessoa, discriminacdo, preconceitos e diversas

outras maneiras de agressdes e puni¢des exacerbadas.

Interessante notar que ao referir-se a violéncia psicologica, imediatamente
emerge na memoria do narrador um dos personagens urbanos mais evidenciados quando
se trata da tematica da cidade e do medo e, em especial quando esse assunto ¢ tratado
por grupos excluidos. José Olinto de Oliveira®, fala da policia, de quem grande parte,
da populacdo pobre que vive nas cidades, diz ter medo, em especial a populagdo em

situacdo de rua.

Com base nesta constatagdo um aspecto nos parece conveniente pensar € o que
se refere a critica ao poder da institui¢do policial ironizado na expressdo: “nds somos a
lei”. Uma expressdo que nos leva a pensar sobre o legado autoritario da Constituicdo
Brasileira de 1988, pois conforme lembra Zaverucha (2010, p. 41), embora muitos
temas da Constituicdo tenham recebido um tratamento progressista, como por exemplo,
estipula o direito do cidaddo ao trabalho, o direito de possuir um salario decente, o
direito a educagdo, o direito a previdéncia social, o direito a licenga materna e paterna, o
direito dos indios de possuirem terra, entre outros, este ndo foi o caso das relagdes civis-
militares. “A Constituigdo manteve muitas prerrogativas militares ndo democraticas
existentes na Constituicdo autoritaria passada e chegou a adicionar novas prerrogativas”

(Ibidem).

Neste prisma, Zaverucha (2010, p. 42) critica a postura de civis que, ao
formularem as prerrogativas militares constitucionalmente, “deram um verniz

democratico aos amplos poderes dos militares. Em termos procedurais, o processo de

58 Ibidem.
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redacdo da Constitui¢do foi democratico. Contudo, a esséncia do resultado nao foi
liberal”. Dessa maneira, Zaverucha, chama a atengdo para as limitagdes de uma
concep¢do subminimalista acerca da democracia brasileira. “Afinal, repita-se, a
democracia subminimalista ¢ condi¢do necessaria, mas ndo suficiente para se dizer que

um pais possui uma plena democracia” (Ibidem).

Exemplos emblematicos desses limites e da insuficiéncia de nossa democracia
podem, entdo ser vistos na persisténcia do uso do poder coercitivo € manipulador que,
conforme esclarece Bobbio (1994, p. 1292) se refere “a todas as relagdes nas quais
quem exerce o poder obriga o outro, abertamente ou de maneira velada, a manter uma

conduta desagradavel e por isso de qualquer modo faz violéncia a sua vontade.”

Sdo recorrentes as referéncias a uma dessas formas especificas de violéncia
sofrida no ambiente da rua, manifestada em palavras como brutalidade, tortura,
covardia, castigo, resultantes da for¢a impostora, da delacdo, paradoxalmente entendida
por muitos como “autoridade”, e reafirmada nas palavras de Marli Josina Correia®

como o0 maior perigo, que mais lhe causa pavor:

“policia, policia, policiais. As provas tdo ai. A maioria é tudo policial
que mata morador de rua, home, mulher... Ah! é horrivel! Triste,
muito perigoso! Por isso que eles dormem tudo em grupo, pra um
proteger o outro. Por que sendo... Num confio de proteger muito na
hora que... quem vai ficar ali? Num tem rea¢do de revdlver, bala
saindo... cé nunca sabe”.

Entendemos que a referéncia ao poder exercido pela policia da forma como ¢
salientada na voz dos entrevistados ¢ vivenciado como poder de coerciao e manipulagao.
Compreendemos que o uso das expressdes: poder coercitivo e manipulador sdo as que
melhor elucidam os sentidos que em geral, a populagdo em situagdo de rua atribui a sua
relacdo com a policia militar no cotidiano da grande cidade. Para as pessoas que
sobrevivem nas ruas, essa relagdo ¢ caracteristicamente marcada pela desconfianga de

que o confronto com a policia resulte na ameaga a sua parca liberdade. Dai a razdo de

% Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
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ndo omitirem que sentem “medo da policia”, como lembra Verdonica Lopes dos Anjos
“a policia?! Ah, se fosse pra desocupar ela metia o pau. Eu num, num...nunca apanhei

da policia ndo, mas tinha muita gente que apanhava. Eles metia a paulada mesmo!

Circunstancias como essas revelam problemas elementares da convivéncia
humana. Um desses diz respeito ao problema da animalizagdo do ser humano, um
processo que poderiamos definir como bestializagdo ou embrutecimento da pessoa ao
ponto de rebaixd-la ao nivel animal, e de desconsidera-la, sem levar em conta a
essencialidade de sua condi¢do humana como se apreende das palavras ditas por José
Olinto de Oliveira®": “quer dizer, océ é tratado como bicho. Entdo, sendo que isso
acontece a gente vira um bicho. Entdo, quer dizer, é complicado vocé administrar essa

parte pra vocé ndo se tornar um bicho. Ta muito perto disso também”.

Nota-se nestas expressoes, a fragilidade relacionada as formas de o ser humano
pertencer ao mundo e de se orientar nesse mesmo mundo. Rebaixada a condi¢do
animalesca, a pessoa passa a viver em isolamento, impossibilitada, portanto, de exercer

sua capacidade criativa privada do exercicio pleno da a¢do humana, como assinala

Arendt (2000, p. 31).

Vivenciando tal condicdo de privacdo, as pessoas sdo empurradas e expulsas por
uma espécie de vendaval e excluidas até as margens, onde se acumula o monte de
ruinas: as ruinas do medo, da inseguranca, do horror, da humilha¢do, do sofrimento, da
morte. Assim ao falar do medo da violéncia vivida na cidade ¢ que entre gritos
banhados de lagrimas e entremeados de solugos e siléncios, Marli Josina Correia®

reafirma o sentimento do que € viver “sem direito a nada”.

“Porque a gente num tem direito a nada! E s6 sofrer, sofrer e sofrer.
Chorar e ficar calada! Ser humilhada, humilhada, tirada como lixo e
ficar calada. Ninguém merece isso! Se essas palavras for pra outros
ouvintes, outras bocas, sentimentos, pessoas, gente de carne humana,
de carne e osso... é preciso acordar pra cidade que existe esse outro
mundo! Num é mentira! Nos num tamo... num SOmos... num SOmos
doente mental nao. Num somos loucos, nem loucas ndo. Nos somos
sdos, conscientes, normais de boa consciéncia. Nos tamos sofrendo a
realidade. Ndo existia na Alemanha o Hitler? Agora existem outros.

% Entrevista em: 11 e 14 de julho de 2014.
®! Entrevista em: 29 de agosto de 2014.
62 Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
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Resumindo: brasileiros de hoje... Existia um Hitler, num existia, ld na
Alemanha? Agora existem outros.”

Esta narrativa nos faz reportar a Chaui quando ao definir o medo ela afirma que
“0 medo ndo ¢ louco. Mas enlouquece o 4nimo ¢ extravia a alma” (1987, p.61). E bem
possivel que o extravio da alma dos que vivem na rua esteja centrado nas formas de
humilhacdo vividas que, por sua vez resultam em formas de sofrimentos

enlouquecedores.

Além de acentuar os sentimentos de sofrimento, humilhagao, e do silenciamento
— notdveis na forga das expressdes ‘“chorar e ficar calada, tirada como lixo”, a
narradora acentua a necessidade de acordar a cidade para a existéncia de “outro
mundo”, um mundo real, onde vivem seres humanos de sa consciéncia, portanto seres
dotados de capacidade de pensar e sentir sua existéncia no mundo. Além disso, ao fazer
alusdo a existéncia do ditador Adolf Hitler, tenta estabelecer comparagdo entre
Alemanha do periodo nazista (1933-1945) e Brasil. Duas realidades que, embora
situadas em contextos histdricos bastante diferentes tém em comum a experiéncia do
sofrimento, da dor desvelada em atitudes de desrespeito ou de negagdo de direitos das
pessoas. Neste prisma Michael Lowy assinala que “enquanto os sofrimentos de um

unico ser humano forem esquecidos, ndo podera haver libertagao” (2012, p. 54).

O fato de existirem pessoas vivendo a margem nas ruas das grandes cidades de
nosso pais expostas a constantes agressdes e violagdes do direito a vida € um sinal de
que ndo obstante um conjunto de vitoérias terem sido alcangadas a duras penas ao longo
de séculos, com a conquista de determinados direitos resultantes de muitas lutas do
povo brasileiro, ainda vivemos em um Estado que apresenta muitos sinais de anti-
democracia, arbitrariedade, desigualdade e profundas injusticas. Neste prisma, Registros
do Centro Nacional de Defesa dos Direitos Humanos, uma instituicdo que atende a um
dos objetivos da Politica Nacional para a Populacdo em Situacdo de Rua, previsto no

Decreto Presidencial n. 7.053/2009% confirmam que:

% BRASIL. Presidéncia da Republica. Decreto n. 7.053, de 23 de dezembro de 2009, institui a Politica
para a Populagdo em Situag@o de Rua e seu comité Intersetorial de Acompanhamento e Monitoramento, e
da outras providéncias. Disponivel em: www.planalto.gov.br/ccivil 03/ Ato2007-
2010/2009decretod7053.htm. Acesso em: 07/02/2016.
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as violagdes aparecem nas mais diversas roupagens, se transformam e
se reinventam a cada instante, ora de forma silenciosa, como num
olhar de desprezo e negagdo, ora gritante (literalmente) nos
homicidios impetrados de forma cruel, at¢ mesmo ateando fogo nas
pessoas. Os agressores sdo igualmente heterogéneos: vao desde
aqueles que tém o dever de prezar pela legalidade como, por exemplo,
as institui¢des publicas de seguranca, as instituicdes de acolhimento
institucional, passando também pelos legisladores que deveriam
elaborar politicas publicas emancipatorias. Inclui-se neste cendrio até
o cidaddo comum que, por vezes, direciona sua ignorancia e crueldade
desprovidas da propria cidadania (SAO PAULO, 2012, p. 2).

Nao faltam exemplos da face absurda da violéncia quotidiana e de que vivemos
imersos em uma realidade que nega o principio de que a legalidade de todo e qualquer
Estado esta vinculada a sua capacidade de criar condig¢des estruturais que possibilitem a
realizacdo da experiéncia social da liberdade. E, como se ndo bastasse, os meios de
comunicagdo os banalizam e os transformam em espetaculos atrativos de audiéncia,
contribuindo dessa maneira com o acirramento da atitude de indiferenca com a qual,
parte expressiva da sociedade lida com esse problema. Contrapor-se aos mecanismos
que alienam e estimulam diversas formas de violéncia e tergiversam os acontecimentos
dessa natureza que marcam o cotidiano das cidades (e do campo) ¢ tarefa civilizatoria e
ética inerente ao exercicio da cidadania e dos direitos. Como bem lembra Bobbio
(2004), o papel primordial dos direitos ¢ desnaturalizar a violéncia, tratando de
redescobrir os valores libertarios, encontrando a boa tradicdo liberal da cidadania e a
esperancosa tradi¢do socialista da justica e da paz. Além do mais, na construcdo de
outro mundo possivel como assinala Souza (2001, p. 1), “a violéncia deve ser negada
em novos projetos e novas praticas. Mas, para isso € necessario conhecé-la e senti-la tal
como se encontra no meio de nos”. Uma vez respeitados os direitos, a paz passa a ser

garantida e o medo, por sua vez superado.

E necessario ainda acrescentar que uma das faces da violéncia de nossa
sociedade se revela no fato de as grandes cidades como € o caso de Sao Paulo demandar
um conjunto inesgotavel de simbolos de riquezas, mas ndo oferecerem para grande parte
de seus habitantes, oportunidades reais de se alcancar o minimo necessario para viver
com dignidade. Em acontecimentos e circunstancias que montam historias reais, como
as que aqui estdo sendo mencionadas flagramos as imagens da pobreza de um Brasil

urbano que vem se constituindo desde a virada do século XIX. E isso que conforme



107

assinala Telles (1999, p. 105-106) esclarece o sentido de uma exclusdo que se processa

na logica de uma cidadania restrita em que os direitos ndo se universalizam.

Neste mesmo prisma, Miguel Carter (2010, p.27), cientista politico, pesquisador
dos conflitos fundiarios e da luta pela terra no Brasil, denuncia que o Brasil corresponde
a uma das na¢des de maior desigualdade social do mundo. Suas enormes disparidades
em termos de distribuicdo de riquezas, tem profundas raizes historicas e ¢ inegavel que

essas desigualdades tem efeitos catastroficos nos ambientes urbanos.

Segundo Carter os altos niveis de desigualdade social subvertem o Estado de
direito. Sociedades com acentuados desequilibrios de poder sdo inapropriadas ao
desenvolvimento de um sistema juridico baseado na aplicagdo justa, imparcial e
independente das leis. Assim sendo, muitos destituidos ndo véem motivos para se
comportar “de acordo com as regras do jogo que prejudicam seu interesses de modo
sistematico, enquanto os privilegiados ndo véem nenhuma restricio social para a

maximizacao de seus interesses” (2010, p. 45).

Duas recentes pesquisas sobre a desigualdade brasileira merecem ser aqui
mencionadas, pois confirmam que o Brasil é, de fato, um dos paises mais desiguais do
mundo. Uma foi desenvolvida por Marc Morgan Mila na Paris School of Economics a
outra foi realizada por Pedro Souza, pesquisador do IPEA — Instituto de Pesquisa
Econdmica Aplicada. Referindo-se a esses dois recentes trabalhos, Villa-Boas (2016)%*
afirma que:

o trabalho de Mila analisou o periodo de 1933 a 2013 e concluiu
que 1% mais rico do pais detém hoje 27% de toda a renda,
tendo havido uma concentracdo média de 25% da renda nas
maos desse 1% desde meados da década de 70. Isso significa

que nos ultimos 40 anos apenas 1/100 pessoas dispde de Y4 de
toda a renda (ibidem).

Villa-Béas (2016) também informa que a outra pesquisa que foi realizada por

Pedro Souza, concentrou-se no periodo de 1928 a 2012 e concluiu que a queda de

%% Para informagdes detalhadas acerca desses recentes trabalhos sobre desigualdade social no Brasil vale
conferir artigo: Brasil: desigualdade ¢ pior do que se pensava por Marcos de Aguiar Villa-Bdas, na [HU
em 18 de janeiro de 2016. Disponivel em: www.outraspalavras.net/outrasmidias/destaque-outras-
midias/Brasil-renda-ainda-mais-concentrada/. Acesso em: 07/02/2016.
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desigualdade ocorrida nos ultimos anos no Brasil se deu apenas na base, o que significa
que houve uma melhora positiva da vida dos mais pobres, todavia ndo se concretizou
uma queda da desigualdade geral em razdo da continua concentra¢cdo da renda nas maos
dos mais ricos. Este estudo concluiu que a concentracdo da renda influencia
enormemente na desigualdade quando ela ¢ alta. Uma vez que no Brasil “os 10% mais
ricos concentram entre metade e 2/3 de toda a renda do pais desde 1974, os outros 90%

terminam tendo uma influencia menor na movimentagao da desigualdade” (ibidem).

Os efeitos da concentragdo de renda é o enfraquecimento da economia, com
menor investimento e consumo e o0 mais grave ¢ que, nesse processo da-se a fragilizagdo
da democracia, pois como afirma Villa-Boas, “com menos gente possuindo excessivo
poder financeiro, maior ¢ a possibilidade de interferéncia dessa pequena parcela da

populagdo nas decisdes politicas do pais” (Ibidem).

Pelas drasticas consequéncias de tamanha disparidade social, economica e de
participagdo democratica ¢ que muitos entre esses destituidos acabam por se rebelar e,
demonstrando sua insatisfagdo e inconformismo, sentem-se motivados a inser¢do no
mundo do crime, do roubo do mercado da droga aproveitando-se do que eles
consideram como “brechas” ou “deixas” que a cidade oferece. Nesse sentido as
declaragdes de Milton Jesuino de Barros® sdo elucidativas nas narrativas que faz sobre

seu envolvimento com o mundo da criminalidade:

“Vou te falar o seguinte: a minha motivagdo é o seguinte: é a
necessidade de ter dinheiro. Se t6 sem dinheiro, duro na rua, o que
seja... Entdo quando eu vejo que cé tem uma deixa... ah! Demorou! E
minha hora. Se eu achar de acordo eu ir lad buscar. E se ndo, eu deixo
quieto, passo batido. Vou embora direto, passo meu veneno sozinho.
Mais, todo o intuito é ir buscar!”.

Neste descompasso essas pessoas costumam posicionar-se com indiferenca
frente a situagdes que as colocam no limite entre a vida e a morte, uma posicao que vale
assinalar, ¢ reveladora de uma enorme frustragcdo. Parafraseando o socidlogo francés

Michel Wieviorka (2006, p. 204), a frustracdo aqui parece remeter ao individuo, que

% Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
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estd preocupado em ter o dinheiro que o possibilita consumir, do que o sujeito
esforcando-se para construir-se. A negacdo da pessoa como sujeito, a submissio e
discriminacdo social conduz a indiferenca em relagdo a propria vida. Para muitos, tanto
faz viver ou morrer. E, por isso, hd quem diga ndo ter medo de nada como o proprio

Milton Jesuino de Barros®® afirma:

“Gragas a Deus nunca tive, desde que eu nasci. Nunca tive. O cara
uma vez falou pra mim assim. - vou te dar um tiro de vinte e dois.
Falei: - pode dar agora! Quando ele deu: - tome também! E assim!
Tem um tiro aqui de vinte e dois no brago que isso déi até os z6io.”
Quando vai chover eu sinto. Esse é apenas de um deles... ham! Eu
sinto quando vai chover. O brago esquerdo desce um pouco, mais é
assim que a gente vive. Ah! porque eu t6 com medo da morte? Ha,
hd... uma hora ela vem. E... do pé vocé veio, pro pé vocé vai. Entdo,
pronto!”

Nota-se que o convivio constante com situagdes como essa, coloca a pessoa em
um estado de indiferenga tal, que as praticas da violéncia que ameagam a vida do outro
ou a propria vida passam a ser encaradas e sentidas como se fossem normais, pois como
diz o narrador “é assim que a gente vive”. Isso nos leva a entender que o contato
continuo com as situagdes de morte vivenciadas na grande cidade faz também
desenvolver entre essas pessoas um processo de naturalizacdo da violéncia. Convém
ressaltar que esse processo ndo diz respeito exclusivamente a populagdo em situacio de

rua. Trata-se de um problema que de alguma maneira, afeta a todos os citadinos.

Conseguimos captar esse sentimento de indiferenca ainda na sequéncia da
. . . 68 A
narrativa de Milton Jesuino de Barros™, quando ele nos falava também de sua
experiéncia de envolvimento no mundo do crime, uma ac¢do que, conforme expressa,

prefere e “ama’ praticar sozinho.

“Gracas a Deus, sozinho. Ham, ham, ham... Amo! Amo! Amo sozinho!
Sozinho por que se eu morrer, eu morro sozinho. Quer dizer, abaixo
de Deus, eu vou de boa! Num t6 nem ai se eu vou tomar tiro, se eu vou

% Ibidem.

%7 Nessa parte da entrevista o narrador ergue a manga da camisa e nos mostra as profundas cicatrizes que
tem no brago.

% Ibidem.
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dar tiro. T6 passeano. A minha vida no mundo, senhora, é um passeio.
A senhora pensa que eu tenho amor a vida assim, igual e tal? Tanto
faz pra mim, tda vivo como td morto. Pra mim, entende? Eu num... Faz
tempo isso! Sei la quando... Isso aconteceu na minha vida... um!... E
passou uma vez eu acho como se fosse um sol. Sabe? passou na minha
vida e falou: - tanto faz vocé viver como morrer. Eu to ai! To...se eu
num morrer, pra mim, legal, mas, se for... tchau, tchau, tchau!”.

Ao passear pelo mundo nessas condigdes, este narrador - como tantos outros —,
percebe que os seus sonhos quebrados, suas ilusdes perdidas, o medo, a violéncia, tudo
passa “como se fosse um sol” deixando para eles rastros de fortes sentimentos de que a
vida ndo vale nada. Viver ¢ apenas um detalhe durante o passeio pelo mundo. Por isso,
viver ou morrer, para alguns, tanto faz, pois entre a vida e a morte tudo passa a ser

sentido de forma muito banal. A vida, diferentemente da morte ¢ muito ligeira.

E assim, a vida de rua, para muitos, transforma-se em um irrecusavel convite a
desilusdo. Entretanto, isso ndo significa que o medo ndo possa ser derrotado. Convém
lembrar que o oposto do medo é a coragem e esta serd medida por sua esperanca de

cidadania.
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CAPITULO 11

VIVENDO AO RELENTO, NUMA “CADEIA SEM GRADE”: a rua enquanto
espaco de construcio de identidades multiplas

“Como leito o chdo, como teto a imensidado

Como remédio a cacha¢a, como consolo a saudade.
Como afeto, o incerto, relento como morada;
sofrimento como companhia, como amor, a soliddo,
as tristezas, as angustias,

esmolas como ganha-pdo.

Amigos? Quem lhe estende a mdo.

Como tudo, como nada.”

(Maria Elizabete Lima Mota)

E na vastiddo do campo analitico das ruas de Sao Paulo, que situa a analise que
tentaremos desenvolver neste capitulo. De inicio queremos deixar claro que foi a partir
das falas dos entrevistados que tracamos um guia a partir do qual foi possivel pensar
determinados aspectos que caracterizam as diferentes vivéncias e experiéncias de
pessoas que sobrevivem nas ruas da cidade. Também recorremos a diversas outras
fontes documentais, tais como relatérios, jornais, revistas, folhetins, sites, e outros nas

quais encontramos relevantes informagdes para a abordagem das questdes aqui tratadas.

Dadas as diversas possibilidades de andlise que o universo da rua apresenta,
optamos por adotar, uma perspectiva significacional de analise que nos permite observar
o processo pelo qual as pessoas que vivem nas ruas, orientam e ddo significado as suas
acoes através de uma orientacdo simbolica que, conforme Durham (1977, p.34), “¢
atributo fundamental de toda a pratica humana”. Nessa perspectiva, procuraremos aqui
desenvolver os seguintes pontos: o que € a rua e quais os sentidos da rua para quem
nela vive e dela sobrevive; quem sdo as pessoas que sobrevivem nas ruas da cidade;
quais as suas procedéncias e 0 que essas pessoas retém de seu passado pessoal; como
iniciaram a sua trajetdria de rua; como ¢ o cotidiano de vida na rua, destacando-se nesse
aspecto o cuidado do corpo e determinadas regras que norteiam suas convivéncias. No
final, faremos breves consideracdes em torno do problema da visibilidade e da

(in)visibilidade dessa populagao.

Para a andlise sobre as concepgdes de rua que emergem nas narrativas tomamos
como referencial a obra de Paulo Barreto, proeminente jornalista nascido no Rio de

Janeiro em 05 de agosto de 1881. Este cronista e escritor mais conhecido pelo
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pseudonimo de Jodo do Rio tornou-se notavel como pesquisador do meio urbano e da
sociedade do Rio de Janeiro, na paisagem social da belle époque, que, no Brasil teve
inicio em fins do periodo imperial (1889) prolongando-se até o final da Republica Velha

(1931).

Em suas cronicas Jodo do Rio revela a alma encantadora das ruas. Conforme o
antropdlogo Gilberto Velho, o referido cronista, como eximio jornalista que era,
desenvolveu de modo muito particular “uma sensibilidade etnografica” que lhe
possibilitou captar diversos mundos pelos quais transitava no Rio de Janeiro de sua
época. Assim, “foi capaz de perceber e descrever com brilhantismo a complexidade e

heterogeneidade da cidade que cresce, muda e se diversifica” (2008, p. 9).

Tentaremos articular essas percepcdes a respeito da rua com a perspectiva
fenomenoldgica proposta pelo filésofo Gaston Bachelard, que em sua obra A Poética do
Espacgo faz emergir a ideia de que a averiguagdo de imagens simples associadas a
vivéncias do cotidiano sdo essenciais para a determinag¢do de valores humanos dos
espacos. Por meio do método de investigacao indicado por Bachelard, buscamos extrair
dos relatos, imagens das ruas presentes nas consciéncias individuais. Como veremos no
decorrer destas paginas, a descricdo dessas imagens emerge em muitos momentos das
narrativas adornada de sentidos sublimados, pois o cotidiano de quem vive na rua ¢
assinalado pela soliddo, tristezas e angustias como descreve Elizabete, ex-moradora de
rua, no poema que escolhemos como epigrafe deste capitulo, ¢ como confirmam as
palavras de Jorge Antonio Pereira, um dos entrevistados: “Ah, na rua tenho muita
tristezal Tenho muita! Muita, muita, muita... e é isso que ta acabano comigo muito!
Muita angustia.” E entre siléncios e suspiros profundos prossegue: “se eu fosse a

morte... ham... mas, é isso ai!”

Ancorados principalmente na perspectiva de andlise de Stuart Hall,
argumentamos que essas experiéncias de sobrevida na rua da grande cidade faz com que
as pessoas que vivenciam tais experiéncias, se tornem sujeitos de identidades multiplas.
Este argumento fundamenta-se na experiéncia da diaspora. Entendemos que a rua ¢ um
espaco no qual, as pessoas que nela vivem sdo essencialmente impelidas pelo que Hall
considera como “estética diasporica”, isto €, que estd em permanente processo de

transformac¢do, de mudanca, de construcdo e deslocamento de identidades culturais.
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Dessa maneira, ao nos referirmos a identidade cultural da rua, ou melhor, a suposta
existéncia de uma cultura de rua, temos que considerar que estamos irremediavelmente
frente a culturas “impuras”. Uma impureza que conforme esclarece Hall (2013, p. 37) ¢
“frequentemente construida como carga e perda” assinalada inevitavelmente por
elementos hibridos, por misturas heterogéneas de ideias, tragos culturais diversos e
combinagdes de diferentes modos como os seres humanos se posicionam no mundo. A

rua ¢, em esséncia, diversificada.

Além desses autores acima mencionados, buscamos ainda suporte tedrico em
outros renomados autores como o indo-britanico, Homi K. Bhabha (2007), Michel de
Certeau (1999), Raymond Willians (2011) e outros cujas referéncias aparecem na
propor¢do em que categorias como, espaco, tempo, lugar, liberdade, taticas,
invisibilidade, etc. emergem necessariamente em cada uma das se¢des que estruturam as
andlises aqui propostas. Recorremos também a outras preciosissimas abordagens como
a do cientista social, antropdlogo e socidlogo Heitor Frugoli Jr. (1995), especialmente
nas discussdes que esse autor apresenta sobre os espacos publicos e os processos de
interagdo social da cidade de Sao Paulo. Imprescindiveis nas andlises desenvolvidas
neste capitulo sdo ainda as abordagens presentes em um trabalho coletivo organizado
pelas pesquisadoras Maria Antonieta da Costa Vieira, Eneida Maria Ramos Bezerra e
Cleisa Moreno Maffei Rosa (1992), em cuja obra colocam, pela primeira vez, a
experiéncia da populacio de rua proferida nos ambitos estatais, estatisticos e
sociologicos, embora, a concep¢do da rua como lugar periférico, propriamente social,
assinalado por uma resisténcia em relagdo a ordem urbana, ja se fazia presente no
discurso da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento e da OAF- Organizac¢ao de Auxilio
Fraterno”. Estes grupos destacam-se como pioneiros em defesa dos direitos da

populacdo de rua no centro da cidade de Sao Paulo.

% OAF- Organizacdo de Auxilio Fraterno, foi criada em 1955 e vinculado a essa Organizagao, encontra-
se a Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento. Sobre esses dois grupos daremos énfase no terceiro capitulo.
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2.1 - A rua: espaco que aconchega e renega

Figura 5: Vidas ao relento
Fonte: (FREITAS, 2014)

Quantas e diversificadas s3o as possibilidades de se pensar sobre as ruas das
cidades! Parafraseando o antropologo portugués Tim Sieber (2008, p. 56), diriamos que
as ruas ndo sO6 nos oferecem uma visdo microscopica, particularmente local da
sociedade e da cultura, como também se constituem como plataformas para tratarmos de
“uma grande variedade de aspectos sobre o desenvolvimento urbano contemporaneo, as
tendéncias nacionalistas, mudanga econdmica, imperialismo e globalizagdo passado e

presente” (Ibidem).

As ruas congregam multiplos e variadissimos perfis em toda a sua extensao que
podem ser observados tanto na perspectiva de seus tragcados fisicos e arquitetonicos
como no nivel simbélico, na dimensio da subjetividade. E precisamente este nivel que
mais nos interessa aqui, pois estamos considerando a rua como espagos liminares, que

nos fornecem elementos de sobra para pensarmos sobre formas singulares de produ¢ao
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de um estilo de vida urbana, muito peculiares, que sdo construidas e vivenciadas por
individuos heterogéneos e diversificados. Neste sentido, entendemos que a rua da
grande cidade de forma andloga a uma artéria apresenta divergentes ramificagdes.
Enquanto artéria a rua tem como tarefa fazer transitar, por todo o corpo urbano, a mais
preciosa substancia jorradora de vida e de civilidade. Razdo tem Jodao do Rio ao dizer
que a rua “¢ um fator da vida das cidades, a rua tem alma!” (2010, p.12). A perspectiva
que se impde nesta se¢do ¢ tentar desvendar a alma da rua considerando ndo um olhar
de fora, em passant, desses que, conforme o flaneur de Baudelaire contempla as ruas da
cidade, mas ndo vive nela. Ao contrario, o que se pretende ¢ perscrutar a alma da rua a
partir das entranhas da mesma rua, da substancia que escoa de dentro dela e que se
torna, para nos, visivel através dos olhares, das percepcdes, dos sentimentos e das
palavras de quem nela busca agasalhar suas vidas. Esta possivelmente seja uma das
formas mais privilegiadas de apreender os sentidos da rua, esse lugar onde se acredita
ocorrerem as formas mais inusitadas e contraditorias de interacdo social assinaladas por

relagdes humanas e desumanas.

Na tentativa de sairmos da obscuridade dessas defini¢gdes procuramos seguir as
veredas indicadas nas lembrancas e palavras das pessoas que podem ser consideradas

como verdadeiros protagonistas das ruas da cidade exatamente por vivenciarem, “a flor

9570

da pele”, a experiéncia de “ser da rua”"" e de viver da rua. Afinal, o que ¢ a rua para as

pessoas que nela habitam? Tomemos como ponto de partida as palavras de Roberto

. 1 .
Matias’', um dos entrevistados:

“A rua é uma cadeia sem grade, sem grade, sem grade. Que da o
direito da gente ir e voltar sem medo de errar. Apesar, quem ndo deve
ndo teme, certo? Eu gragas a Deus t6 com quarenta e cinco anos de
idade. Completei agora em fevereiro (2014), dia 19, num devo nada
pra justica, certo? S6 devo uma coisa: pra Deus, minha vida. O dia
que ele quiser levar, t6 disponivel. Quando ele quiser... — Meu filho,
pode vim, pode subir. Ai, eu t6 a disposi¢cdo”.

" A expressio traduz a situagdo em que “a rua torna-se espago de moradia de forma praticamente
definitiva, ainda que ocasionalmente possa haver alternancia com outros lugares.” (VIEIRA, BEZERRA
& MAFFEI ROSA, 1992, 93-95).

" Nasceu no Estado do Ceard; idade: 48 anos. Escolaridade: 8" série. A entrevista foi realizada em 09 de
julho de 2014 e durou uma hora e quarenta minutos. Local de realizag@o da entrevista: debaixo do viaduto
da Baixada do Glicério, no espaco onde funciona a Associagdo Minha Rua Minha Casa, na sala da Radio
Comunitaria. O entrevistado iniciou sua trajetéria de rua em S8o Paulo, em 1988.
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O entrevistado categoriza a rua como uma cadeia. “Uma cadeia sem grade”, um
espago caracteristicamente contraditorio, pois a0 mesmo tempo em que aprisiona as
pessoas pela auséncia completa de bem-estar ou de falta de conforto também nela se
experimenta o direito de ir e vir. A rua, na expressdo do entrevistado aparece com a
caracteristica de quem acolhe independente da condi¢do de quem a ela recorre em busca
de abrigo e protecdo. Assim, poderiamos afirmar, com as mesmas palavras de Jodo do
Rio (2010, p. 12) que na rua, “os desgracados ndo se sentem de todo sem o auxilio dos
deuses enquanto diante dos seus olhos uma rua abre para outra rua. A rua é o aplauso

dos mediocres, dos infelizes, dos miseraveis”.

Em outra passagem da entrevista, Roberto Matias diz que em situa¢do de rua
vai-se vivendo, passando a ideia de um viver por viver que € expresso nas seguintes

palavras:

“Por enquanto vamo vivendo, vamo vivendo, vamo empurrando com
a barriga, certo? Entdo, é o seguinte: a vida de rua, ndo é aquela vida
étima, como a gente pensa. E otimal A gente vive livre. E cadeia de
porta aberta. E uma cadeia sem chave.”

Eis, a nosso ver o paradoxo da rua. A rua abriga, normatiza, mas a0 mesmo
tempo oferece possibilidade de uma vida “livre”. As palavras do entrevistado, sem
duvida soam como expressdo de uma realidade complexa verificadvel nos modos
contraditorios de vida que as pessoas experimentam. Como se opor ao sentido negativo
da rua colocando em seu lugar a positividade da adesdo de quem nela vive? Isto talvez
seja um dos grandes desafios colocados para quem, como nos, olhamos a rua do seu
exterior, do lado de fora. Para captar o sentido da liberdade dado por quem sobrevive
nesse lugar que ¢ definido como uma “cadeia sem chave” ¢ necessario ultrapassar o
reino dos acontecimentos, dos fatos e mergulhar no mundo da imagina¢do de quem vive
nessa ‘“‘cadeia”. Nao se apreende o verdadeiro significado da rua, sem antes
perscrutarmos os sentimentos, as percepgdes, a esséncia das palavras, os motivos, 0s
sentidos e valores a ela atribuidos por pessoas que com ela estabelecem relacdo de
intimidade. Compreenderemos isso melhor quando tivermos aprofundado as questdes

que desenvolveremos nos paragrafos posteriores.
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y 2
Para Geraldo José Soares’?,

“A rua é uma escola. A rua foi uma escola pra mim. Eu posso dizer
que ela ndo me ensinou. Eu me aperfeicoei. Certo? Porque eu como
sempre, como jd disse, fui criado sempre na mdo dos outros. Eu ja
tava acostumado. Entdo, a rua fez com que eu me aperfeicoasse.”

A rua enquanto escola adquire nas palavras deste narrador, o sentido de espago
de aprendizagem permanente. Nela se aprende, ou melhor, se aperfeigoa
obrigatoriamente, muitas e diversificadas artes. Entre essas, os entrevistados citam, por

exemplo, a arte da convivéncia e do respeito. Na escola da rua, Geraldo afirma que:

“eu me aperfeicoei em tratar os outros, em respeitar seja quem for.
Entdo... entdo a rua ensina. Entdo, eu acho que pelo desprezo que eu
tive eu num sei desprezar ninguéem. Porque eu acho que a pior coisa
que existe na vida é desprezar uma pessoa. As vezes, o dinheiro num
compra nada. O que compra é um sorriso, uma boa conversa... eu
acho que num é bem assim. Entdo, eu num gostaria que ninguém
passasse pela pedra que eu passei. Entdo eu acho que é muito bom
passar por um estranho... bom dia, boa tarde, boa noite, tudo bem?
Acho que é assim que se vive.”

A rua pelo que se infere da narrativa ¢ também lugar que pode ser visto como
extensdo da experiéncia do desprezo vivenciada em outras circunstancias da vida pela
maioria dos moradores da urbe. Desprezo por exemplo, por ndo ter tido um lar
harmonioso, por ter ocupagdo incerta, por ter vivido a experiéncia do abandono. De
maneiras diversas o desprezo, ¢ sentido na pele como uma das piores coisas que existem
na vida. E possivel que a experiéncia do desprezo seja o elemento que faz com que

esses desiguais das ruas se encontrem, se integrem, se entendem e, em efeito, em

™ Geraldo José Soares nasceu em Ribeirio Preto no dia 06 de junho de 1951. Escolaridade: curso
primario. Frequentou cursos ofertados pelo SENAI — Servico Nacional de Aprendizagem Industrial, onde
estudou: método de trabalho, relagdes humanas no trabalho, prevencdo de acidentes no trabalho. Cursou
também Ciclo de Controle de Qualidade patrocinado pela Fabrica de bolas Penalt. Vinculado a Fabrica de
bolas Penalt trabalhou com a FUNAP — Fundagdo Nacional de Amparo ao trabalhador Preso. A entrevista
foi realizada no dia 04 de julho de 2014. No “quartinho” onde mora Geraldo, na Baixada do Glicério. O
quartinho ¢ fruto de uma ocupagio realizada na década de 80, pelo coletivo composto pela “Comunidade
dos Sofredores de Rua”, pela OAF- Organizacdo de Auxilio Fraterno e pela Fraternidade das Oblatas de
Séo Bento. Iniciou sua trajetoria de rua em 1987.
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determinadas circunstancias, se solidarizem uns com os outros. A rua ensina a arte do
respeito, pois todos que a ela recorrem tém em comum, alguma espécie de sofrimento e
de destitui¢do. Sofrem pela falta de reconhecimento de sua dignidade humana e pela

falta de autonomia enquanto cidadao de direitos.

Entretanto, para alguns dos narradores a rua possibilita fazer a experiéncia de ser

mais humano. Assim afirma José Olinto de Oliveira’:

“A rua tem o lado da experiéncia. Tem o lado humano que eu
aprendi a respeitar, a tentar. Eu tento até hoje ser mais humano. Num
é muito facil, mas eu tento. Eu tento mudar. Eu tento sentir as coisas
que acontecem. Eu aprendi muita coisa também morando na rua,
coisas boas e coisas ruins. E ¢ legal que tudo... eu aprendi a fazer um
teste comigo.”

Compreende-se dessas expressdes que a rua pode ser concebida como um
laboratério onde se realiza o teste da sensibilidade e da capacidade de perceber o sentido
do outro. Esta qualidade “humanizadora” da rua ndo parece ser tdo facil de ser
experimentada, pois nela, conforme afirmam, na mesma propor¢do que se aprende
coisas boas, também se aprende coisas ruins. Pedimos que este narrador nos dissesse
sobre o que considera como “coisas boas” que se experimenta na rua e ele assim,

expressa:

“As coisas boas que eu aprendi... Ah! coisas boas sdo as pessoas. A
relagdo de amizade que cé vai criando, um protegendo o outro. E é
engragado. Cé fala que... e tal... mas, cé vai ficando amigo de um, de
outro. Os cara sabe do seu problema, o que vocé tem, o que num tem.
Pergunta: - Cé tomou seu remédio? E uma loucura! Cé acha que
ninguém fica preocupado com nada, muito pelo contrdrio. Cé vai
criando aquele circulo de amizade. —O, tomou seu remédio? Fez isso?
fez aquilo?... Tudo. —Ah, beleza! Obrigado por ter lembrado!
Amizades, embora as vezes, tem uns caras que ta tdo alcoolizado que
cé fala com eles hoje, amanhd nem lembra mais que falou nada!”

7 Entrevista em: 29 de agosto de 2014,
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Na narrativa emerge o valor da amizade que se estabelece entre os convivas da
rua. Com o estreitamento dos lacos de amizade, cultiva-se o sentido da protecdo, do
cuidado do outro, que se manifesta em gestos simples de atengdo, de gentileza, de boas
maneiras. Na rua se veem € se vivenciam todas essas coisas. Como afirma Jodo do Rio,
“no espirito humano a rua chega a ser uma imagem que se liga a todos os sentimentos e
serve para todas as comparagdes” (2010, p.27). Basta percorrer as vozes de seus
protagonistas para constatar a flagrante verdade de que o viver na rua faz criar a
necessidade de ser solidario. Tomemos como expressdo dessa necessidade outras

palavras de José Olinto de Oliveira’".

“Mas, cé tem que ser solidario também. O cara ta ruim. Cé vé como
esta o estado do cara. Ta ruim, cé liga 192 pro bombeiro, pro SAMU.
Alguém tem que vim la pra resgatar. O cara ta mal. Se océ falar que o
cara ta alcoolizado eles ndo vém. Cé tem que falar que o cara ta ruim,
ta com... como é aquela coisa que cai? O cara bebe tanto que fica
com hipotemia. E uma coisa parecida assim. Entdo, cé tem que falar:
- 0 cara ta congelado, ta morrendo aqui! Cé tem que exagerar um
pouco, sendo eles ndo aparecem. Vdo deixando o cara e duas horas
depois eles aparecem, o SAMU. Cé tem que falar que o cara ta teno
convulsdo. Outra parte positiva que eu aprendi na rua é ser solidario.
Isso como eu falei, amizade vale alguma coisa! Vocé ta sempre com
aquele grupinho, vocé comecga a ser solidario com eles e eles com
vocé. E reciproco isso. Eu acho que é a prépria lei da sobrevivéncia
também. Um td olhando ali o outro. Vé se td vivo.”

A solidariedade vai sendo cultivada cada vez que as pessoas se encontram em
estado de perigo, de fragilidade, de doenca, no limite entre a vida e morte. O
entrevistado afirma que a solidariedade ¢ um componente da “propria lei da
sobrevivéncia da rua”. E nesse sentido que observamos que a solidariedade é criada e
desenvolvida por uma necessidade ou até mesmo como tatica de sobrevivéncia entre as
pessoas que vivem nessa situacdo. Uma vez que um cuida do outro vai se cultivando, ao
mesmo tempo uma espécie de relacdo de co-responsabilidade. Uma pratica que José

Olinto diz ser reciproca entre os que habitam as ruas. Simbolo de solidariedade e ajuda

" Ibidem.
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mutua, a partilha da comida ¢ outra importante atitude que se cultiva na rua pelo que se

pode inferir também da narrativa de José Olinto de Oliveira’:

“A partilha também é muito importante. Nos temos que partilhar
nossa alimentacdo. —Vamo, 6, pega isso aqui! O eu tenho a mais... cé
tem que ja pegar pensando no outro. Num é pra vocé. Ah, é sobra?
Nao. —Vou pegar. O cara fala: - pode pegar ai a vontade! Entdo, cé
pega a vontade, levando ja pensando no outro, porque eu ndo vou
comer uma duzia de bananas sozinho... 6 tem mais dois la. Entdo eu
vou, como trés, pd... e vou dividino. Entdo, tem essa parte solidaria
que a gente.... Por isso que a gente nunca passa fome. Porque tem
essa parte solidaria também. Claro que tem a parte ruim. Tem muitos
que ndo sdo solidarios. Mas, isso é questdo de sorte. Eu tive sempre
sorte em relagdo as pessoas. Eu fui sempre um cara privilegiado e
isso, eu acho que o unico privilégio que eu tenho na vida, sdo as
pessoas, de conhecer as pessoas... de se relacionar com elas também.
Eu navego em todos os cantos.”

E preciso pensar que as praticas da solidariedade, da ajuda mutua e da partilha
na rua, revelam-se como uma espécie de consolo, pois ¢ inegavel que em situagdo de
rua as pessoas vivem em prolongado estado de afli¢do, em extrema vulnerabilidade e
em processo cada vez mais aprofundado de exclusdo. Nessa situagdo, os vinculos
estabelecidos sdo tao frageis e efémeros que, estimulam a solidariedade e a formacao de
um senso de pertencimento. O agrupamento ocorre, quase sempre, como medida de

protegdo e de seguranga.

Nesta narrativa hd ainda um detalhe que nos chama atengdo e nos leva a fazer
algumas ressalvas em relagdo a pratica da solidariedade na rua. O narrador afirma que
na rua nem todos sdo solidarios e que ¢ uma “questdo de sorte”, juntar-se a pessoas que
partilham e sdo solidarias. Isso nos leva a perceber que nos grupos que se formam nas
ruas, como em qualquer outro grupo humano, ha uma diversidade de interesses, jogos
de poder e diferentes niveis de relagdes. Os sentimentos, comportamentos € animos
oscilam entre perversidade e benignidade, individualismo e solidariedade, impiedade e

bondade.

5 Ibidem.



121

Nesse aspecto € curioso notar os diferentes sentidos que os entrevistados ddo a
rua. Se para alguns a rua ¢ espago onde grassa a solidariedade para outros a rua aparece
com toda expressdo de negatividade. E o que denotam as palavras de Marli Josina
Correia, Veronica Lopes dos Anjos e Ricardo Cipreste dos Santos Rodrigues’,
respectivamente. Para Marli Josina Correia’’, “a rua é cruel. E muito perigoso. Friage,
sofrimento, humilha¢do, perigo.” Estas expressdes sdo confirmadas por Ricardo, nos

seguintes termos:

“A rua pra mim... A rua num é lugar pra ninguém morar, entendeu? A
rua pra mim é so pro pessoal andar de dia, andar de noite e ndo ter
tanto morador de rua. E muito complicado. E morar na rua é
complicado, senhora! E complicado por que vocé vai passar fome, vai
sentir frio, entendeu? Na rua tem muita maldade! Se vocé num saber
viver na rua, vocé morre rapidinho. Eu tenho muito a agradecer a
Deus por que eu t6 vivo! Porque eu ja morei na rua, ja briguei, ja dei
facada, ja tomei facada ja. Ja tomei garrafada na cabega, ja tomei
paulada na cabega, entendeu? Ja bati também, ja apanhei. E na rua é
... € ruim, mode isso ai!”

Toda a tonica de nega¢do da rua ¢ fundamentalmente associada a violagdo de
direitos, ao abandono, as agressdes fisicas, as incontaveis e diversificadas formas de
tentativas de homicidios, ameacas de morte, a0 permanente risco de exterminio aos
quais as pessoas vivem expostas noites e dias, a fio. Neste prisma, convém assinalar
como lembra Frugoli (1995, p. 57), que existe um consenso, no fato de que a vida na

rua, além de vertiginosa, ¢ breve, em razdo das permanentes ameagas.

~ . ~ A s . 8
No mesmo tom de negacdo da situagdo rua, Veronica Lopes dos Anjos’® afirma
ser a rua “o fim do fim”, pois a rua impede de pensar no dia de amanha ou no que
podera viver depois. Nela ndo se cria esperanca, ndo se vislumbra horizonte de

expectativas. Nessa situac¢do, vive-se numa espécie de

“beco sem saida (...)Olha, a rua... acho que é em ultimo caso, minha
fia! Cé ndo tem esperanca ndo! Cé quando td na rua, acho que num
pensa nem se amanhd ou depois, cé vai sair. Nem pensa! Acho que a

’® Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
" Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
8 Entrevista em: 11 e 14 de julho de 2014.
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rua é o fim do fim sabe?Embora ninguém queira morrer, né,
mais....Eu num esperava sair da rua, sabe? Achava que nunca ia sair,
entendeu? Achava que ia ficar ali... ali até o fim do dia! Cé num... Cé
num cria esperanca’.

A partir da expressdo desta narradora subentende-se que a rua pode ser
concebida como ultimo refiigio do ser humano, o lugar para onde acorrem os que nao

tém lugar no mundo.

Entretanto, nas palavras de Jorge Antonio Pereira’, a rua tem algo que prende,
que atrai, que faz criar gosto por ela, que traz alguma satisfagdo. Assim, a pessoa, uma

vez que se acostuma com a situa¢do de rua, acomoda-se nela, pois:

“A rua é tipo uma droga. E tipo uma droga. E eu vou ter que sair logo
da rua porque eu té veno que eu jd té6 comegano a gostar da rua. Por
mais que eu acabei de dizer que a rua num é pra ninguém, mas vocé
acaba gostano da rua, por que na rua tem o que num presta e também
tem o que é bom”.

Neste significado entendemos que o prolongamento do tempo de vida na rua
entorpece, vicia, faz a pessoa estabelecer um vinculo de intimidade tdo forte com a rua
de forma a sentir-se impedida de perceber-se fora dela. Nesse sentido ¢ que talvez se
possa pensar como afirma Jodo do Rio que “a rua faz o individuo. As ruas sdo tdo
humanas, vivem tanto e formam de tal maneira os seus habitantes que ha até ruas em

conflito com outras” (2010, p.23).

Na mesma trilha de compreensdo de rua, expresso por Jorge Antdnio Pereira,

também Valter da Silva®® entende que:

“A rua se torna um ciclo vicioso. Cé vai. Muitos consegue dinheiro
facil e acaba acostumano com tudo isso. Porque é muito vicioso a
rua. Vocé faz as coisas na hora que vocé quer. Num tem hordrio pra
fazer nada. Faz tudo na hora que vocé quer. Entdo, cé vai viciano

7 Entrevista em: 09 de julho de 2014.
% Entrevista em: 27 de agosto de 2014.
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nisso. Num tem ninguém pra falar nada pra vocé ali, cé vai viciano
nisso.”

Nota-se que a rua compreensdo deste narrador ¢ entendida como espago onde se
consegue dinheiro facil. Alega também que na rua, ha uma série de outros fatores
favoraveis a acomodacao, tais como o fato de ndo haver cobranga da parte de ninguém e

de ndo ter que se submeter a horarios.

Dadas essas e diversas outras circunstancias vividas na rua, concebidas como
facilidades, as pessoas vao se acostumando, se adaptando e se vinculando cada vez mais
a essa situacdo. Assim, o viver na rua torna-se, algo habitual, um costume. E isso o
narrrador, considera como um circulo “vicioso”, de tal forma que as situagdes vao se

repetindo sucessivamente e sendo tratadas como naturais.

Chama-nos a atengdo o uso recorrente da expressdo “acostumar com a rua’.

’ A . . . 81, .
Também nas palavras de Lednia dos Reis Dias™ € isso que em geral ocorre:

“A pessoa acostuma. Por que eu vi pessoas ali...por isso que eu falo:
ha pessoas e hd pessoas. Vi pessoas ali que a familia veio buscar.
Familia veio buscar, familia ofereceu trabalho, familia ofereceu
moradia, familia ofereceu foro! Dai, uma semana, quinze dias tava
todo mundo de volta de novo. Num quisero ficar porque acostumou
com essa vida de rua.”

Como se observa, o sentido da vida de rua vai sendo paulatinamente cultivado e
a proporcdo que aumenta o tempo de permanéncia na rua, torna-se cada vez mais dificil
afastar-se definitivamente dela. Como assinalam Vieira, Bezerra ¢ Maffei Rosa (1992,
p. 95), de modo geral, em situagdo de rua a pessoa vai sofrendo “um processo de
depauperamento fisico e mental em funcdo de ma alimentagdo, precérias condi¢des de
higiene e pelo uso constante do dalcool” (Ibidem). Além disso, como aparece
constantemente nas narrativas esta populagdo estad constantemente exposta a toda a sorte
de violéncia vindas da policia, dos proprios companheiros de rua, do transito e de outros
tantos que transitam pela cidade. Nessa situagdo, torna-se extremamente dificil ser

aceito em qualquer ambiente, seja de trabalho ou na familia e dessa maneira “a rua vai

® Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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ganhando cada vez mais importancia” (ibidem) como se pode notar na emblematica

defini¢do dada por Evaldo Juarez de Oliveira®:

“A rua hoje é aquilo: a rua é do povo, é de todo mundo. Ninguém
quer ficar dentro de casa. Ninguém quer ser tartaruga. A rua é nossa.
Entdo, a rua também é um lar. A rua ndo é nada estranho. A rua pode
ser uma casa também. Porque hoje cé pode dormir na rua, até num ir
pra casa.”

Estas expressdes do narrador inspiram uma compreensao de rua enquanto espago
onde se desenvolve uma forma peculiar de sociabilidade publica, esta que ocorre entre
as pessoas que, no cenario urbano sdo notadas pelas suas diferencas, por suas
diversidades e por comporem grupos estereotipados como perigosos € marginais. As
pessoas que compdem esses grupos, uma vez que ndo usufruem do direito de morar
decentemente criam formas alternativas de apropriagdo do espago publico. Em respaldo
a esta ideia de apropria¢do do espago publico relevante abordagem ¢ desenvolvida pela
arquiteta e urbanista Eneida Maria Mendonca Souza (2007, p. 297). Esta autora
considera importante que as apropriagdes, mesmo quando intuidas e adaptadas, ndo
implicam necessariamente, em inadequagdo ou indicios de marginalidade. “Podem, ao
contrario, indicar criatividade, capacidade de melhor aproveitamento das infra-
estruturas publicas e fornecer subsidios que inspirem projetos € a constru¢do de formas
alternativas de apropriagdo dos espagos publicos. Conforme assinala Mendonca
(Ibidem) as apropriagdes desses espagos exercem a funcdo de mecanismos de defesa e
formas encontradas pela populagdo para a superacdo de modelos urbanisticos impostos
pelos planejadores. As apropriagdes dos espacos publicos, em muitos casos inesperados,
além de significarem fatores propicios a ampliacdo da compreensdo dos desejos e
necessidades da populacdo e seu respectivo vinculo ao ambiente urbano, constituem-se
em “reestruturacdes do espaco como elementos explicitos da possibilidade da
flexibilidade de uso” (ibidem). Mas, nesse sentido Mendonga adverte para a necessidade
de realizagdo de projetos urbanisticos, que atuem sobre a estrutura fisica possibilitando
“que os cidaddos exercam, sobre o espaco publico suas respectivas apropriacdes, de

forma mais adequada e segura” (ibidem)

82 Entrevista em: 07 € 08/07 de 2014.
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Pelo que se pode também apreender, da narrativa, muitos dos que partem para as ruas,
atribuem a elas o sentido de “lar”. Assim, ¢ que viver na rua ndo parece ser tao
“estranho” para algumas dessas pessoas, pois a rua também adquire o sentido de
“casa”, lugar que se supde de aconchego, acolhimento e seguranga. Das palavras do
entrevistado ¢ possivel ainda extrair uma reciproca cujas imagens, como assinala
Bachelard (2008, p. 25), deveremos explorar: “todo espaco realmente habitado traz a
esséncia da nogdo de casa”. Dessa maneira, Bachelard demonstra em sua obra A
poética do Espag¢o que quando o ser encontra o menor abrigo, consegue através da

imaginacao,

construir “paredes” com sombras impalpéaveis, reconfortar-se com
ilusdes de protecdo — ou inversamente tremer atrds de grossos muros,
duvidar das mais sélidas muralhas. Em suma, na mais interminavel
das dialéticas, o ser abrigado sensibiliza os limites do seu abrigo. Vive
a casa em sua realidade e em sua virtualidade, através do pensamento
e dos sonhos (Ibidem).

Em outros fragmentos narrados por Evaldo Juarez de Oliveira®™, ha indicios de
uma compreensdo de que a casa ¢ um direito de todos, espago privilegiado para a
constituicdo de um lar. Entretanto, contraditoriamente, este entrevistado também
considera que a rua pode ser um lar e, isso, para ele acontece quando as pessoas, na rua
se jogam ao esfor¢o da luta e se preparam para reforcar seus lagcos de unido, como, no

passado o fizeram outros grupos. Assim afirma:

“A casa é um direito. E todo mundo deve ter um lar, certo? Na rua,
também pode ser um lar, quando a gente se une. A gente quer jogar,
se une e comega a lutar, se preparar. E que nem o povo todo... os
escravos fugia... é como o Zumbi que criou o Quilombo dos Palmares.
E hoje a gente se une nas malocas. Chega, se aproxima das malocas.
Cé é conhecido nas malocas. Chega numa maloca, na outra. Ja é
conhecido, é recebido. E conhecido numa vizinhan¢a, numa aldeia de
indio, numa tribo hoje em dia. Entdo, hoje a rua é assim. Entdo a rua,
todo mundo la é amigo, um é amigo do outro”.

8 Entrevista em: 07 € 08/07 de 2014.
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Interessante notar que ao referir-se a casa e ao lar enquanto direitos de todos, o
narrador alude ao passado numa evoca¢do a Zumbi de Palmares e traz a tona a
organizagdo das aldeias indigenas de “hoje em dia”. Pelo captamos desta fala, Evaldo
Juarez de Oliveira®™ tenta construir, em sua imaginagdo, alguns elementos comuns entre
as experiéncias vividas no Quilombo dos Palmares, nas aldeias indigenas e nas malocas
que se formam, nos dias atuais, nas ruas das cidades. O que hd em comum nessas
organizagdes, segundo o narrador? Pelo que conseguimos captar de suas palavras ha
dois aspectos fundamentais. Primeiro, o fato de, nesses agrupamentos, um conhecer o
outro. Assim, sendo conhecido ¢ recebido, ¢ acolhido e, ¢é relativamente atendida a sua
demanda por reconhecimento. Convém aqui recordar que a auséncia de reconhecimento
social dessas pessoas, ¢ uma das marcas de suas trajetorias de vida. Entdo, quando se
sentem reconhecidas nos seus agrupamentos, no caso aqui tratado, nas “malocas” isso
se torna para elas, um componente vital, pois nesses espagos, 0s pares se encontram no
mesmo nivel de igualdade dando a impressdo de que ha relativa receptividade e de que
inexiste a hierarquizacdo que demarca fronteiras desiguais. Tais fronteiras, vale
recordar, constituem dilema historicamente existente e persistente na sociedade

brasileira.

O segundo aspecto diz respeito ao fato de que, na rua especialmente na
organizacdo das “malocas” todos, se dizem amigos. A referéncia ao sentimento de
amizade cultivado nesses espagos de agrupamentos nos remete a Bachelard (2008, p.
25), que afirma que “por conseguinte, todos os abrigos, todos os refugios, todos os
aposentos tém valores oniricos consoantes”. J4 ndo ¢ em sua positividade que a casa ¢é
verdadeiramente “vivida”. Seus beneficios ndo sdo reconhecidos apenas no momento

presente. Assim sendo,

os verdadeiros bem-estares tém um passado. Todo um passado
vem viver, pelo sonho, numa casa nova. A velha locugdo:
“Levamos para a casa nova nossos deuses domésticos” tem mil
variantes. E o devaneio se aprofunda de tal modo que, para o
sonhador do lar, um ambito imemorial se abre para além da
mais antiga memoria (Ibidem).

8 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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Por essas e muitas outras formas de apropriagdo das ruas, entendemos que as
pessoas que vivem em situacdo de rua t€m incrivel capacidade de recriar, pois mesmo
vivendo uma realidade que ¢ tdo adversa a dignificacdo de suas vidas encontram

diversificadas maneiras de adaptar-se ao conturbado cenario urbano.

Também ¢ possivel observar através da narrativa a juncdo entre memoria e
imaginacdo. Conforme Bachelard, na ordem dos valores, as duas constituem uma uniao
da lembranca com a imagem. Dessa maneira, compreendemos que, por exemplo, a casa,
a qual se refere o entrevistado, ndo vive apenas no cotidiano, no decorrer de uma
histéria ou na narrativa de sua historia. Através dos sonhos as diversas moradas da vida
permeiam e preservam os tesouros dos dias antigos. Assim sendo, nos termos de
Bachelard (2008, p. 25) “quando na nova casa, retornam as lembrancas das antigas
moradas, transportamo-nos ao pais da Infincia Imovel, imével como o Imemorial.
Vivemos fixagdes, fixacdes de felicidade. Reconfortamo-nos ao reviver lembrangas de

protecao”.

E notével pelas palavras dos entrevistados a existéncia de um amélgama de
diversas concepgdes, por vezes contraditorias sobre a rua. Ora a rua emerge nas
narrativas enquanto espaco no qual se cultiva os sabores de um agradavel convivio,
marcado pela amizade e pela solidariedade, pela partilha - da “comida e da cachaga”,
“do papeldo, do colchdo e do cobertor” - entre os que nela vivem. Mas, ora aparece
como um espago assinalado por conflitos, ambiente onde se vivenciam praticas anti-
solidarias e, até, mesmo desumanas, indicando fortes sinais de lagos relacionais

provisorios, efémeros, tanto quanto frageis.

Certo ¢, que em todos os sentidos apresentados, a rua ao mesmo tempo em que
pode ser concebida como cenario de exibi¢do do espeticulo da delinquéncia, da
violéncia, da pobreza, da marginalidade e da exclusdo social, pode também ser
entendida como o “mundo comum” de uma multiddo de seres humanos que, por
vivenciar nela experiéncias singulares a transforma em espaco privilegiado propicio ao

cultivo de identidades multiplas. E o lugar essencialmente assinalado pela diversidade.
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2.1.1 — A aparente compatibilidade entre a rua e o sentido da liberdade

Pensar sobre a vida de rua e concebé-la com o sentido da liberdade ¢ algo que
surge aos nossos sentidos de modo insolito, tendo em vista que em geral temos (pré)
conceitos acerca da rua e das pessoas que nela vivem e dela sobrevivem. Quando
escutamos alguém afirmar que se sente livre, vivendo na rua, somos imediatamente
impulsionados a questionar sobre a verdadeira esséncia da liberdade que essa pessoa
afirma viver e, se de fato, é possivel ser livre vivendo em situagdo de rua. Como adverte
Da Matta (2000, p. 29), para “ver” e “sentir” o mundo do outro ¢ necessario empatia. Da
mesma forma, entendemos que para sentir “o mundo da rua” torna-se imprescindivel
situar-se na perspectiva das pessoas que ndo apenas falam sobre a rua, mas vivem
diuturnamente imersas na rua. Sobre o que sente sobre a rua, assim se expressa Leonia

. . 85
dos Reis Dias™;

“Quereno ou ndo, pra falar a verdade, agora eu vou falar por mim
mesma, sabe? Uma certa liberdade. Tem uma certa liberdade, na rua.
Por que cé num tem que da beng¢a pra ninguém. Cé num tem que dar
satisfacdo de nada pra ninguém, sabe? Cé num tem obriga¢do com
ninguém. E vocé e vocé mesmo. Vocé e sua vida, sua vida e vocé!
Entdo tem esse lado ai. Eu acho que muitas pessoas que nunca vivero
isso, e ai, acha assim: quereno ou ndo, é um mundo novo, uma vida
nova.

Das palavras da narradora, podemos inferir que o sentido da liberdade alcangada
na rua estd diretamente relacionado ao fato de ndo ter que submeter suas acdes a
julgamentos, imposi¢des e determinacdes de outrem no cotidiano. Assim, pelo que se
pode deduzir dessa fala, a rua induz a pessoa a viver o individualismo, o que, faz com
que ela tenha a sensacdo de ser livre para orientar sua propria vida. Dessa maneira ¢ que
essa tal liberdade que muitos dizem usufruir, parece ter apenas um sentido aparente,
pois entendemos que o exercicio da liberdade vincula-se ao direito de ser, de existir e de

estar participando do mundo. E, mais ainda, entendemos que viver na rua, na situagao

% Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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de precariedade em que vivem essas pessoas ¢, na realidade expressdo contundente da
negacdo de sua autonomia. Convém realgar que a populacdo que vive em situagdo de
rua vive excluida do mundo humano, e, lamentavelmente ¢ apreendida, em geral pela

sociedade, como escoria da sociedade brasileira no tempo presente.

Compreendemos também que ninguém estd determinado a viver em situagdo de
rua. Esta situacdo ndo pode ser entendida como uma escolha feita por todas as pessoas
que moram na rua. No entanto, as circunstancias histéricas do momento vivenciado pelo

sujeito, muito contribuem para conduzi-lo a essa situagao.

Neste sentido também, as palavras dos narradores apresentam importantes
elementos de andlise. Todas as vezes que os perguntamos: vocé considera que as
pessoas escolhem viver na rua, optam pela rua? Os entrevistados foram incisivos em

. 86
suas respostas. Israel Malaquias Soares™", por exemplo, afirma:

“Ndo. A rua ndo, ndo, de jeito nenhum! A rua ndo é op¢do. A rua é
falta de opgdo. Antes de ser uma opgdo ela é falta de opgdo. Foi por
falta de opgdo que eu fui morar na rua. Quando eu ja ndo tinha mais
para onde ir.”

Na mesma dire¢do de pensamento exposto por Israel Malaquias Soares, Leonia
dos Reis Dias®’ afirma:

“Ndo, ndo a rua ndo é uma escolha. Por que eu acho que todo mundo
- eu num falo so por mim ndo - acho que todo mundo na rua gostaria
de... muitos ja tivero oportunidade so que acho que... num sei se a
oportunidade veio na hora errada, ou se a oportunidade veio de uma
forma que num era bem aquilo que a pessoa queria, a pessoa num
teve corage de abracar a causa. Mas muitos que tdo na rua, eles fala
é morador em situacdo! Tanto é que eles num fala morador de rua.
Eles fala é morador em situa¢do de rua. As vezes tudo aquilo que a
vida td ofereceno no momento é aquilo... Entdo, a pessoa num vai se
suicidar, num vai se jogar dentro dum rio, num vai se jogar dum
viaduto por que num quer aquela situac¢do. Entdo, tem que encarar
aquilo de frente. Entdo, é assim que eu vejo. Igual eu, no meu caso.
No meu caso, eu ainda tenho esperanca de ter oportunidade de ter um
cantinho, de ter um lugar pra ter uma renda, minha propria renda e
tal. Mas, enquanto isso num acontece o que eu tenho no momento é

¥ Entrevista em: 11 de setembro de 2014.
¥ Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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isso: morar na minha barraca, na cal¢ada. Ter um cantinho pra mim
guardar minhas coisas durante o dia, pra mim poder ficar livre pra
andar, procurar as coisas e tal. E sempre que tem inscri¢do, sempre
que tem alguma coisa assim, eu vou atrds, faco. Sempre que alguém
me avisa, fala, me da o endereco eu vou la. Mas, até agora ndo tive
retorno. Mas, eu creio ainda que uma hora vai vim o retorno de uma
forma ou de outra.”

Nas vozes desses narradores ¢ inegavel que a rua ndo ¢ escolha, ndo é opgdo. E,
ao contrario, falta de opgdo, falta de oportunidades. Por vezes, quando determinadas
oportunidades acontecem, nem sempre sdo compativeis com o interesse de quem ja se
encontra em situa¢do de permanéncia na rua. H4 que ressaltar que algumas acdes que
sdo desenvolvidas objetivando a retirada das pessoas da rua, nem sempre ocorrem com a
devida competéncia para atender a real necessidade da pessoa em seu contexto de
extrema fragilidade. Talvez aqui residam as influéncias do momento historico em que
os sujeitos se langam em busca da rua como refigio dos diversificados dilemas que
afetam suas vidas. Depois de “cair na rua”, muitas vezes fica dificil sair dela, como

afirma Evaldo Juarez de Oliveira®:

“Ninguém prefere a rua porque todo mundo quer dignidade, mas a
maioria, todo mundo quer sair, quer tratamento. Porque a pessoa
perdeu a familia, perdeu o emprego, igual eu, que trabalhei na
construgdo civil, trabalhei em vdarios lugares, trabalhei em muita
empresa. Trabalhei na Jodo Forte. La tinha muita gente que ficou
desempregado. Conheci muita gente que caiu na rua, entrou em
depressdo, bebeno muito, ja tava demenciando. Entdo, aquilo ali foi o
acendimento mais forte”.

E necessario esclarecer que esta expressdo “cair na rua”, frequentemente
aparece nos relatos dos entrevistados, quase sempre manifestando sentidos de perda do
emprego, rompimento dos vinculos familiares, perda dos amigos, dependéncia do alcool
e de outras drogas, ou ainda como assinala a pesquisadora Cleisa Moreno Maffei Rosa®
(2005, p. 137), levar um tombo, referindo-se a um aspecto do descenso social ou a

pratica de agdes relacionadas ao mundo do crime. Em situagdes como essas,

** Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
% Realgamos que para um aprofundamento sobre a trajetoria da populagdo adulta de rua da cidade de Sdo
Paulo ¢ imprescindivel a leitura da obra Vidas de Rua de autoria de Cleisa Moreno Maffei Rosa (2005).
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intensificam-se as impoténcias e nem sempre a pessoa encontra o caminho de volta,

traduzido na fala de Evaldo Juarez de Oliveira’ da seguinte forma:

“a pessoa num encontra brecha. Encontra pouca brecha, mas isso é
regra, norma e pouco se adapta. Na rua existe o qué? So...digamos
assim, como se fala? Alguma assisténcia, mas ndo existe aquela
orientagdo, educagdo que eu digo, educar, orientar, conscientizar a
cabe¢a da pessoa. Um tratamento pra mudar a mentalidade da
pessoa. Entdo a gente so6 vé assisténcia. Assisténcia ajuda, mas num te
leva a nada. Na hora que cé ta precisano, tudo bem, mas também
tinha que procurar melhorar a cabe¢a da pessoa”

Nota-se o questionamento do narrador em torno das acdes assistencialistas ou
medidas paliativas que s3o insuficientes, inadequadas e inoperantes € que pouco ou em
nada contribuem no sentido de possibilitar sua saida definitiva da rua. A mera
assisténcia ndo produz efeito na elabora¢do de um novo pensamento para se tratar do
fendomeno populagdo em situacdo de rua e, obviamente em relagdo a todas as questdes
relativas a produgio desse fendmeno. Conforme folhetim®' elaborado para a divulgagio
da campanha de habitacdo para a populacdo em situagdo de rua em 2015 “na verdade o
sistema assistencialista ndo direciona para o fim da condi¢do de rua, mas para a sua
manutengdo”. A pratica do assistencialismo perpetua a condi¢do de submissdo e so
contribui para o maior aprofundamento dos processos de exclusdo. E o mais grave ¢ que
inviabiliza o processo de reconhecimento das potencialidades dessa populagdo e muito
menos contribui para a constru¢do do sujeito de direitos, prolongando ainda mais o

adiamento da realizacdo do sonho de seu protagonismo.

Entende-se entdo, que se ndo produz efeito na mudanca de pensamento,
mudangca cultural e de posicionamento politico também ndo sera possivel surtir nenhum
efeito transformador da realidade. O narrador chama a aten¢do para a necessidade de um
tratamento para mudar a mentalidade e sugere que o caminho se faz pela educagdo,

orientacdo e conscientizagdo. Estas pistas indicam as vias para a constru¢do de “novas

** Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.

*! Pastoral do Povo da Rua — CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. “Chega de Omisséo!
Queremos Habitagdo Moradia definitiva para pessoas que vivem na rua” — “Eu ndo estou na rua porque
quero”, boletim elaborado para a divulgagdo da Campanha de Luta por moradia para a populagdo em
situagdo de rua, lancada durante a Assembléia Nacional da Pastoral de Rua, realizada em Aparecida —
Séo Paulo de 15 a 17 de maio de 2015. O folhetim é uma produg@o da Pastoral do Povo da Rua, com
apoio da CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.
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nogdes de cidadania” (DAGNINO,1994, p.103), de democracia e, em efeito de
liberdade.

Assinalamos que a mera assisténcia, vale dizer, acdes paliativas historicamente
conhecidas orienta-se pela concepcdo de que essas pessoas devem ser tratadas como
objeto de caridade ou como destinatarias de ac¢des da filantropia privada que nao
garantem condic¢des para o cultivo de sua autonomia. Assim permanecem dependentes e

ainda mais estigmatizados por sua condi¢do de pobre.

Nesta trilha de reflexio, o seguinte relato de Israel Malaquias Soares’” ¢ bastante

expressivo:

“E dificil responder isso, porque é falar pelo outro, mas eu acho que
em sd consciéncia ndo. Acho que ninguém decide em sd consciéncia
que quer ficar na rua. Mas, as pessoas sdo tdo violentadas em sua
esséncia, com o orgulho ferido... Em sd consciéncia ndo. Mas as
pessoas estdo tdo pisadas... E ai, eu acho que em algum momento as
pessoas vdo dizer mesmo, porque tem aquela coisa do orgulho que é
assim: eu té na rua porque quero e saio quando eu quiser. E a leitura
que a gente faz - a gente ndo — que muitas pessoas fazem com isso é. -
ndo, tem muitas pessoas que fazem opg¢do de td na rua, porque o cara
diz que ta porque quer e sai quando quiser. A leitura ja foi feita
porque ele quer ta ali. E os outros sdo os que dizem: - ndo, eu num
quero sair da rua. O que ocorre é que o sujeito num enxerga
perspectiva de saida. Ele ndo vé no horizonte nenhuma forma de
todo aquele trabalho que é feito com ele. O entorno dele ainda nao
faz ele perceber que é possivel sair. E pra ndo dizer que ele ta se
enxergano numa posicdo de que é impossivel sair, ele vai dizer que
ndo quer sair, que o que ele quer é ta ali.”

A narrativa indica pistas para alguns aspectos que, a nosso ver, sdo fundamentais
e que precisam ser pensados. Um desses diz respeito ao fato de que a existéncia de
pessoas sobrevivendo em situacdo de rua nao pode determinantemente ser entendida e
justificada pelo simples fato de algumas, entre essas pessoas, afirmarem que estdo na
rua porque querem e saem quando quiserem. Para nos ¢ claro que ndo ¢ adequado tecer
consideragdes generalizadas e até mesmo simplérias em relagdo a permanéncia dessas

pessoas na rua. Viver em situagdo de rua trata-se de um fendmeno profundamente

2 Entrevista em: 11 de setembro de 2014.
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complexo no qual hd muitas implicagdes. Conforme assinalam Vieira, Bezerra e Maffei
Rosa (1992, p. 96) estar na rua circunstancialmente “¢ uma situagdo provisoria; no
entanto, quando a auséncia de trabalho” se prolonga, quando o dormir na rua passa a
ser uma constante, novas relagdes se estabelecem, habitos comecam a ser incorporados,
novos codigos sdo criados”. Estas autoras também esclarecem que ser morador de rua
ndo significa somente estar subordinado a condicdo de expropriagdo, enfrentando
caréncias, de toda sorte, mas significa também, “adquirir outros referenciais de vida
social, diferentes dos anteriores baseados em valores associados ao trabalho, a moradia

e as relagdes familiares” (Ibidem).

Sendo assim, acreditamos ser mais adequado considerar o viver em situagdo de
rua como modos diversificados e, sem duvida, adversos de vida, pois, ao contrario dos
que passam pela rua circunstancialmente, as pessoas que ja moram nela a um tempo
prolongado como consideram Vieira, Bezerra e Maffei Rosa (1992, p.96) “possuem um
modo de vida proprio, ou seja, desenvolvem formas especificas de garantir a
sobrevivéncia, de conviver e ver o mundo”. Isto significa que ha uma espécie de
recriagdo de uma cultura que se para alguns nao é bem aceita, outros a assimilam como

um modo de vida sobre o qual dizem sentir-se bem.

Estes aspectos assinalados s3o ainda notdrios nas expressoes de Ricardo Cipreste

dos Santos Rodrigues™:

“A rua num oferece nada! O pessoal vai pra rua, mas a rua num
oferece nada. Eu num posso dizer que a rua oferece, eu num posso
usar a palavra oferece, porque ninguém quer ir pra rua. Ninguém vai
pra rua porque quer. Isso é uma verdade! Ou porque ele brigou com a
familia, ou porque tava usano muita droga, a familia num aceitou, ou
porque alguma coisa tem. Ninguém quer morar na rua. A rua so
oferece de bom pra alguém aquele que tem dinheiro pra ir pra la pro
boteco beber, ir pra praca olhar a paisagem, aquele que quer ir no
cinema passar pela cal¢ada na praga. A rua sé é boa pra esses, mas
praqueles que ndo tem nada, que vai pra rua s6 com quatro pega de
roupa, duas pega de roupa dentro duma mochila, uma pasta de dente
quando tem, uma escova pra escovar o dente, sabonete pra tomar um
banho , ninguém sabe la onde.”

%3 Para aprofundar o tema trabalho relacionado & populagio de rua ver: SILVA, Maria Liicia Lopes da.
Trabalho e Populagdo em Situagdo de Rua no Brasil. Sdo Paulo: Cortez, 2009.
** Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
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Uma vez que novos referenciais sdo adquiridos, pode ocorrer que a pessoa nao consiga
vislumbrar outros horizontes, enxergar perspectivas de saida da rua e muito menos
perceber alternativa que ndo seja a rua. Este ¢ mais um aspecto que aparece nas palavras
de Ricardo Cipreste dos Santos Rodrigues’ conforme mencionado na narrativa acima
citada e que pode também ser captado da fala de Leonia dos Reis Dias”™ de acordo com

o relato a seguir:

“Por que teve muitas pessoas ld onde eu tava... teve uns que foi pra
casa e ficou. As vezes voltou depois como se viesse visitar a gente e
falar que ta numa boa, que ta trabalhano, que ta com a familia e tal.
Agora, teve outros que foi, com uma semana tava de volta. Veio bem
vestido, de cabelo cortado, com roupa nova, com sapato novo e tudo.
Dai uns dois, treis dias ta tudo mulambento de novo. Porque ai ja
tinha vendido o ténis, ja tava com chinelo no pé, jd tinha vendido a
cal¢a boa, ja tava com uma bermudona encardida, sabe? E assim: E,
ah! num quero saber de familia ndo! familia cobra muito, familia
pega muito no pé. Familia, tudo que dad, cobra. Cé tem que ficar dano
bénga pra tudo, cé tem que ficar... toda hora fala: - ah! cé também
num quer nada com nada! Cé também num se mexe! Cé também num
quer fazer isso... entdo, nesse tipo de vida a gente... a gente num quer.
E ficava la na rua. E ta na rua até hoje.”

Esta narradora se refere a casos de pessoas, cujas familias tentam uma
reaproximacao e nem sempre obtém os resultados esperados em razdo de conflitos que,
em geral conduzem ao rompimento de vinculos com a familia. Uma vez que na rua
outros vinculos sdo estabelecidos, o ambiente familiar passa a ser visto como espago de
cobranga e de controle, um espaco que pode ser compreendido a partir das falas, como

cerceador da liberdade.

Ocorrem frequentemente casos de familias percorrerem diferentes locais da
cidade a procura de seus entes que estdo na rua e estas buscas resultarem em esforcos
frustrados. Dada a impoténcia que sentem em lidar com o problema muitas vezes
acabam desistindo de continuarem buscando: Eis um relato de Lednia dos Reis Dias’’ a

esse respeito:

% Ibidem.
% Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
°7 Ibidem.
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“Ai também a familia num veio mais atrds. Porque ds vezes, tem
muitos que ddo por desaparecido. Se injuriou da familia, as vezes
brigou, se desentendeu, alguma coisa... Some no mundo!Ai a familia
vé que passa um més, dois, més, trés més num aparece, ai a familia
comega a vim atras. Nossa! Final de semana o que vem de gente na
Tenda Dom Pedro pra procurar pessoas, meninos, mog¢a, rapaz,
homem, velho, de familia... Vém familias inteiras. As vezes encontra e
a pessoa fala: - Ah! num vou ndo. Num quero, deixa eu aqui. Eu to
bem aqui. Ixiii! Aqui eu t6 viveno muito melhor do que la em casa.
Tem muitos que bate o pé e num vai. Outros, quando vé desconfia que
tda procurano, some no mundo! Ninguém acha mais. Por que ndo quer
ser encontrado. Tem de tudo isso na rua, tudo isso.”

E importante esclarecer também que este movimento de retorno a familia, bem
como a terra de origem, muitas vezes ¢ narrado como possivel de acontecer somente
depois que conseguir solucionar determinados problemas, que podem estar relacionados
a uma série de questdes seja judiciais, seja a dificuldade de ocupacdes de postos de
trabalho e, consequentemente a falta de recursos financeiros, entre outros. Vejamos em
relagio a isso o que ouvimos de Ricardo Cipreste dos Santos Rodrigues™ e Jorge

Anténio Pereira’, respectivamente:

“Eu pensei de voltar pra Bahia, mas s6 que eu ja tinha acostumado
em Sdo Paulo. Eu pensava de ir ver minha familia, s que eu falei: -
po, eu chegar na Bahia ld sem dinheiro, mano, sem nada, ai vou ser
embassado. Ai o pessoal vai falar: - po, cé ficou tanto tempo em Sdo
Paulo, lugar de dinheiro. Por que Sdao Paulo é lugar do dinheiro, se
vocé ser um cara cabega, vocé ganha um dinheiro em Sdo Paulo,
entendeu?”

E Ricardo relata que de fato, so voltou a visitar seus familiares na Bahia, depois
que conseguiu um emprego com carteira assinada. E isso ocorreu apoOs passar por
diversas experiéncias na FEBEM, na rua, na cadeia, na cracolandia, nos albergues.

Atualmente, Ricardo ¢ funcionério da Arquidiocese de Sao Paulo.

“Eu tava na rua, tava na zoeira ainda. Ai a minha vida veio melhorar
um pouco de 2013 pra cd, que as portas veio se abrino pra mim. Em
2013, fui ver minha familia na Bahia, ai voltei. Agora em 2014, no

%% Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
% Entrevista em: 09 de julho de 2014.
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meu aniversario no dia 30 de abril, eu recebi uma noticia boa que foi
um emprego aqui na Casa de Orag¢do, um servigo registrado, carteira
assinada e tudo. Ai eu tava no albergue, quando eu arrumei o servigo
sai do albergue e agora t6 num quartinho.”

E claro, que casos como esse é excegdo, se considerarmos o universo no qual
mergulha a populacdo em situacdo de rua, de uma grande cidade como Sao Paulo.
Entretanto, n6s consideramos esse caso elucidativo, pois em nosso entendimento ¢ mais
um exemplo da complexidade e da diversidade de situagdes vividas por estes sujeitos

sociais.

Outro exemplo dessas diversificadas situagdes ¢ a experimentada por Jorge

. . 100
Antonio Pereira " :

“Enquanto eu num resolver uns probleminha que eu tenho ai, na
Jjustica - nada muito sério, mas que eu tenho que resolver — vou me
apresentar pra isso, més que vem. Ai vou correr atras dum ganho, pra
ir ver minhas filhas que eu amo muito”.

Estes sdo tipicos exemplos de que entre as pessoas que vivem em situacido de
rua, existem os que cultivam a esperanca e o desejo de retornar a terra natal para passar

um tempo visitando e revendo familiares e amigos.

Inferimos a partir dessas narrativas, que ha nas trajetorias individuais uma
diversidade de situagdes que precisam ser consideradas para um melhor entendimento
do modo de vida dessas pessoas. Neste sentido comungamos com o pensamento de
Maffei Rosa (2005, p. 147) que afirma que “deslocamento, inseguranga, provisoriedade,
fragmentacdo sdo aspectos relacionados a perdas e rupturas no plano do trabalho e da

familia que repercutem na maneira de viver e de morar”.

Sendo assim ¢ preciso pensar sobre as formas como sdo tratados os problemas
relacionados ao fendmeno da populagdo em situacdo de rua. Em geral, quando se lida
com esse fenomeno a tendéncia ¢ de tratd-lo conforme os paradigmas convencionais que

prevalecem na sociedade, que determinam regras, valores, formas de comportamento e

100 1hidem.
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de conduta, e uma visdo de mundo que nem sempre compactuam com a concepgao de
quem ja se encontra imerso na situagio de rua, por longo tempo. E preciso levar em
conta, que em estado permanente nessa situacdo as pessoas cultivam outros valores,
outras concepc¢des de mundo e outros referenciais de vida. Sendo assim, quando quem
estd de fora, tenta impor a essas pessoas formas consideradas como as mais corretas
para suas vidas, o resultado pode ser de mais frustragdo para ambas as partes. Ha, nas
narrativas, tipicos e variados exemplos de que essa questdo ¢ fato notavel entre pessoas

que vivem em situagdo de rua.

A atencdo cuidadosa as formas de como lidar com o fendomeno populacdo em
situagdo de rua ¢ necessaria, para que se evite que sejam acrescentados ainda mais
preconceitos em relagdo a essa populagio. E inegavel que as pessoas que assim vivem
carregam, historicamente, o pesado fardo da discriminagdo, da falta de reconhecimento
social e da negacdo de toda sorte de direitos. Se as agdes em vista da retirada das
pessoas da rua, nao forem adequadamente conduzidas de forma a dar resposta aos seus
interesses, corre-se enorme risco de sobrecarregar ainda mais sobre os ombros dessas
pessoas as marcas da culpabilidade pela situacdo em que vivem. Assim, além de
carregarem o pesado fardo das perdas sucessivas que foram desencadeadas ao longo da
vida, carregam também o peso da culpa de morarem nas ruas. Dessa forma, ¢ muito
comum, no ambito da sociedade o uso de expressdes como: “estdo na rua por que
querem” ou “ja foi feito tudo pra ela voltar pra casa, mas ela simplesmente ndo quis”
justificando que algo foi feito, mas que as pessoas ndo aceitaram. E preciso que fique
claro, que justificativas como estas, costumam acarretar preconceitos € ndo apresentam
consisténcia em relagdo a maneira de como confrontar-se com o fendmeno populagao
em situacdo de rua. Além de ser necessaria uma compreensdo profunda do contexto de
vida dessas pessoas, € preciso que sejam propostas politicas publicas de habitagdo, de
saude, de educacdo, da importincia do seio familiar de tal forma que conduza a
superagdo dos estigmas que mascaram processos sociais de exclusdo. E evidente que

isso exige atenc¢ao qualificada para tratar destes problemas.
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Em um folhetim'®' elaborado pela Pastoral Nacional do Povo da Rua em vista da
divulgacdo de uma campanha por moradia para a populagdo em situagdo de rua, no
Brasil, que foi lancada em maio de 2015 encontram-se informagdes relevantes atinentes
a analise que estamos aqui desenvolvendo. Considera-se que a moradia ¢ um direito
social reconhecido tanto pela Constituicdo Federal de 1988, no seu artigo 6°, quanto
pela Declaragdo Universal dos Direitos Humanos da Organizacdo das Nagdes Unidas.
Acentua-se o dever do poder publico de promover condi¢cdes necessdrias para a

efetivacdo desse direito, independentemente da situagdo das pessoas.

Além disso, assinala-se que, no Brasil, o direito a moradia ndo ¢ garantido.
Dados da Pesquisa Nacional sobre Populacio em situagdo de Rua, promovida pelo
Ministério de Desenvolvimento Social, revelam a existéncia de 50 mil pessoas vivendo
em situagdo de rua no Brasil entre agosto de 2007 e marco de 2008, somado o
contingente de cidades em que j& havia pesquisas semelhantes. Reafirmando o que
anteriormente assinalamos, a citada fonte acentua que pessoas que vivem em situagdo
de rua sdo possuidoras de um historico de perda de casa, de familia, de trabalho e que
ndo estdo na rua por que querem ou por op¢ao. Todavia, quando se pensa em programas
de moradia digna, essas pessoas quase nunca sdo consideradas. A referida fonte também
considera que o déficit habitacional no Brasil resulta da histérica exclusdo social que
acomete o pais. Nao obstante haver imdveis ociosos, especialmente no espaco urbano,
estes sdo mercantilizados, sem se levar em conta o direito da maioria principalmente dos
que vivem em extrema pobreza. Assim, a moradia digna torna-se mercadoria de dificil
acesso, uma vez que depende da capacidade de renda das pessoas. Assim sendo, quanto
melhor o imdvel e a sua localizagdo, mais dificil torna-se o acesso para a populagdo

: 102
sobrevivente das ruas.

Ainda a mesma fonte denuncia que da parte do poder publico, é costumeira a
pratica de criminalizagdo e repressdo dessas pessoas por meio de programas higienistas,
que colocam os pobres a margem dos grandes centros urbanos e os culpabilizam por

. . 103
transformarem as ruas em locais de moradias.

1% pastoral do Povo da Rua — CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Chega de Omissio!

Queremos Habitagdo — Moradia definitiva para pessoas que vivem na rua: “Eu ndo estou na rua porque
quero”.

" Ibidem.

1% Ibidem.
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E notavel que quanto maior o tempo de experiéncia de vivéncia na rua, ela vai, portanto,

sempre adquirindo proeminéncia na vida dessas pessoas.

De acordo com Vieira, Bezerra e Maffei Rosa (1992, p. 94), existem diferentes
situagdes relativas a permanéncia na rua. Assim as pessoas podem ficar na rua
circunstancialmente, estar na rua recentemente e ser da rua permanentemente. Sao

situagdes que, conforme as referidas autoras,

podem ser dispostas num continuum, tendo como
referéncia o tempo de rua; a propor¢cdo que aumenta o
tempo, se torna estavel a condicdo de morador. O que
diferencia essas situacdes € o grau maior ou menor de
insercdo no mundo da rua (Ibidem).

Exemplo claro dessa colocagdo acima é o caso de Evaldo Juarez de Oliveira'™*.
Possuidor de uma experiéncia de vinte cinco anos morando nas ruas de Sao Paulo,
quando realizamos a entrevista, o narrador também realga a dificuldade de morar em
uma casa: “Fica dificil pra morar numa casa! E apos breve siléncio prossegue

referindo-se ao Viaduto do Glicério nos seguintes termos:

“Ali é minha casa. E minha casa porque ali td um pedaco da minha
vida. Vinte e cinco anos! Tem minha vida ali, um pedaco. Eu fiquei
um bom tempo ali, eu fiquei direto, né. Mais se eu sair como eu saio
até hoje, vou aqui, vou ali, fico em outro lugar, mas ali é minha
referéncia. Ali tdo meus documentos, ali trabalho, tudo ali. Minha
referéncia. Se eu tirar pra beber, vou pra ld, vou pra rua, eu num vou
nem pro quarto. Eu num vou nem pra casa da minha familia. Pego a
coberta, boto nas costas e pronto! Pego uma garrafa de cachaga e
vou pra rua.”

Além de ser possivel denotar desta fala que o narrador, tem mais intimidade com
a rua do que com a casa, pois a experiéncia de rua ¢ um fator que ja se constituiu como
parte essencial de sua vida dado o prolongado tempo vivendo nesta situacdo ¢ ainda

notavel o lugar que a dependéncia alcodlica ocupa em sua trajetoria.

14 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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E importante lembrar que, de forma quase unanime as pessoas que
entrevistamos, se referem ao uso da bebida como forma de suportar os problemas
vivenciados nas ruas. E estes sdo também diversificados. H4 o problema relacionado a
autoestima, percebido, por exemplo, nas seguintes palavras ditas por Veronica Lopes
dos Anjos'” “as vezes eu parava de beber. Ficava um, dois, trés dias. A, olhava no pé,
olhava na roupa, falava:- meu Deus! Imunda! E come¢ava a beber de novo”. Ha ainda
os que, como Valter da Silva'®, justificam o uso do alcool “simplesmente porque nio
teve oportunidade, vai pra rua e acaba encontrando com isso: unico meio de se sentir
alguem, de se sentir tocado ¢ pela droga, pelo dlcool, pra preencher o vazio que ta

dentro dele”.

Os relatos sobre essas situacdes relativas a dificuldade advinda da combinagao
entre a rua e a bebida, servem-nos como parametros para reafirmarmos conforme ja
mencionamos no capitulo anterior que a situacdo de rua ¢ resultado de um processo
assinalado por perdas, desilusdes e desencantamentos sucessivos que se acumularam ao
longo da vida. Certo ¢ que parar de fazer uso da bebida alcodlica na rua é um grande
desafio. Conforme assinala Maffei Rosa (2005, p. 161), até ¢ possivel encontrar quem
conseguiu parar de beber por determinado tempo; mas isso depende de cada pessoa,
pois hé oscilagdes e reincidéncias. As vezes deixam de beber por problemas de satde,
num periodo pos-internagdo ou para desintoxicag¢do alcodlica em geral, “quem volta a
beber procura justificar-se pela falta de emprego e de perspectiva de vida, pela
necessidade de enfrentar frustragdes, esquecer problemas e anestesiar-se do sofrimento”

(Ibidem).

E claro que todas essas questdes envolvem um conjunto de circunstincias que
sem duvida estd relacionado a questdo econdmica, mas, ndo necessariamente esta
restrita a esta dimensdo. H4 outras dimensdes subjetivas da vida que precisam ser

consideradas ao se pensar sobre este fenomeno.

Neste prisma, além dos aspectos acima acentuados ¢ interessante ainda notar nas
narrativas, a expressao do - ja& mencionado- sentimento de intimidade que se estabelece

com a rua, um espaco que, na propor¢cao em que as pessoas vao se inserindo nele -

1% Entrevista em: 11 e 14 de julho de 2014.
1% Entrevista em: 27 de agosto de 2014.
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conforme palavras de Isracl Malaquias Soares'®’ produz uma “sensacdo gostosa”,
porque “os sabores da rua sdo coisas boas”. Entre esses sabores, as relacdes que ai se
criam, “as amizades que ai se ‘“costuram”, sdo ‘‘coisas fantdsticas”. Apreende-se
dessas expressoes, o sentimento de amor a rua, “apesar de todos os seus “dissabores”.
Parafraseando Jodo do Rio, poder-se-ia pensar que “esse sentimento de natureza toda
intima”, ndo nos seria revelado, “se ndo julgasse, e razdes ndo tivesse para julgar, que
este amor assim absoluto e assim exagerado” (2010, p.11) é compartilhado por uma

multiddo, que muito mais que numerosa ¢, fundamentalmente marcada pela diversidade.

Em situagdo de rua, todos os que compdem essa multiddo que ¢ uma diversidade
se “sentem parecidos, iguais” (Ibidem), porque sdo eminentemente assinalados por suas
diferengas, cada vez mais intensificadas. Hé, até mesmo, quem diga que na rua € que se
sentem verdadeiramente “familia”, se sentem “irmdos”’, como também expressa Evaldo

Juarez de Oliveira'®:

“Olha, com esse tempo que eu té na rua, eu posso dizer que eu gosto.
Gosto por que eu digo mesmo pra todo mundo: a familia que eu tenho
é a familia da rua. A familia que eu construi é rua. E. O povo da rua
que eu construi é a minha familia. Aquele que td ali na cal¢ada é meu
irmdo, é meu pai. Na rua ja me deram banho, ja fizero comida, ja
chamaro socorro pra mim, ja cuidaram de mim. Eu ja tratei de outras
pessoas. Entdo, vamo cuidar de fulano, vamo chegar primeiro. Entdo,
a ateng¢do toda ¢ naquele que ta doentinho. Se o outro tava muito
bébado: - Ndo, cé num vai beber cachaga ndo. O outro segurava
nocé, na hora de comer cé dava comida na boca. Entendeu? Que nem
tem uma menina aqui usudria de craque ai. Ela ja deu banho ne mim
duas vezes quando eu tava passano mal. Ai ela pegava a gente, botava
no colo, levava a gente, dava banho mesmo. Agora, eu vou condenar
uma moga dessa? Ela era doente, mas fazer o qué? Eu tava fraco,
numa fraqueza. Bebida! Bebi demais. Bebi, ndo me alimentei, fiquei
fraco.”

Interessante notar que nas narrativas frequentemente aparecem as contradi¢des
que em muitos momentos marcam as relagcdes estabelecidas na rua, mas também os
narradores se referem a ela enquanto espago onde se cultiva valores fundamentais a
convivéncia humana. Entre esses, notam-se os valores da fraternidade — o outro que ali

se encontra na mesma situagdo ¢ considerado irmdo, membro da “familia da rua”.

197 Entrevista em: 11 de setembro de 2014.

18 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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Convém acentuar que esta percepcdo estd muito além dos limites do que
convencionalmente se considera familia, esta que em geral, se abriga sob o mesmo teto

e que ¢ vinculada por lacos de consanguinidade.

Associado ao sentimento de fraternidade, afirmam vivenciar como ja foi
assinalado anteriormente, praticas de solidariedade, do socorro em situagdes de extrema
fragilidade, do cuidado do outro, do aconchego de uma casa comum - a rua -, do colo da
compaixdo, de estar com o outro em sua dor, em seu sofrimento, em sua fraqueza, em
sua caréncia de afeto, de comida e de sentido humanitério. Se ¢ verdade que isso ocorre,
em situagdes como essas, ¢ que os que assim vivem podem dizer sem receio, como

realca Jodo do Rio (2010, p.11):

somos irmaos nao porque soframos, com a dor e os
desprazeres, a lei e a policia, mas porque nos une, nivela e
agremia o amor da rua. E esse mesmo sentimento
imperturbavel e indissolivel, o unico que, como a propria
vida, resiste as idades e as €pocas.

E fundamentalmente por essas relagdes que, possivelmente, se explicitem os
sentidos tao frageis e, a0 mesmo tempo, tdo fortes que vinculam as pessoas a rua e, em

efeito, se encontre a esséncia do ser da rua.

2.2 — Identificacio das pessoas que vivem em situacio de rua

Nao ¢ novidade afirmar que nas grandes cidades do mundo encontram-se
pessoas que transformam as ruas em espagos de sobrevivéncia e de moradia. A presenga
cada vez mais crescente desse segmento social nas cidades tem despertado nos ultimos
anos a necessidade de compreender suas propor¢des. De acordo com Vieira Bezerra e
Maffei Rosa (1992. p. 47), um exemplo disso foi o que ocorreu em 1991, na Inglaterra e
Canada. Nesta ocasido esses dois paises realizaram seus censos e tiveram a preocupagao
de quantificar o nimero de pessoas vivendo nessa situa¢do. No Brasil, ao contrario do

que ocorreu na Inglaterra e no Canada as pessoas que vivem em situagdo de rua nunca
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compuseram o banco de dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE,
cujos censos tém como referéncia basica o domicilio. Sendo assim sdo contadas apenas
as pessoas que vivem em habitagdes fixas. E como se as pessoas que vivem pelas ruas
nao existissem. Mas, mesmo nao sendo levadas em conta nos censos do IBGE ¢ notavel

que essas pessoas, estdo cada vez mais presentes nas ruas das cidades brasileiras.

Na tentativa de dimensionar a propor¢do da existéncia de pessoas que
sobrevivem nessa situagdo no Brasil foi que, no periodo entre agosto de 2007 e marco
de 2008, o Ministério de Desenvolvimento Social e Combate & Fome em parceria com a
UNESCO contratou o Instituto de Pesquisa de Opinido — Meta para realizar a Primeira
Pesquisa Nacional censitaria e por amostragem da Populagdo em Situagdo de Rua'®.
Para tanto estabeleceu-se como universo da pesquisa os municipios, com populagcdo
igual ou superior a 300.000 habitantes, as capitais de estado e o Distrito Federal. Assim
foram selecionados 71 municipios, sendo 23 capitais e 48 municipios. Belo Horizonte-
MG, Sao Paulo-SP e Recife-PE ndo foram incluidos no conjunto dos municipios
pesquisados, tendo em vista que nessas capitais ja haviam realizado pesquisas similares
em anos recentes. Porto Alegre - RS, também nao foi incluido por solicitacdo de sua
prefeitura municipal, considerando que no mesmo periodo este municipio estava
desenvolvendo sua propria pesquisa sobre populagdo em situacdo de rua. Na selecdo dos
municipios considerou-se a base de dados do DATASUS referente ao ano de 2004.
Metodologicamente o levantamento se realizou por meio da aplicagio de um breve
questionario e uma pesquisa amostral que investigou um conjunto mais amplo de

questoes.

A Pesquisa nacional contabilizou um contingente de 31.922 pessoas adultas
sobrevivendo em situacdo de rua. Esses numeros, adicionados aos que resultaram dos
levantamentos feitos em Belo Horizonte, Sao Paulo, Recife e Porto Alegre sinalizaram
para uma estimativa de que pelo menos, 50.000 pessoas sobrevivem em situagao de rua

em todo o Brasil.

1% Cf.: PRIMEIRO CENSO E PESQUISA NACIONAL SOBRE POPULACAO EM SITUACAO DE
RUA. Disponivel em: http://www.aplica¢cdes.mds.gov.br/sagi/PainelPEI/Publicacoes/C13n104 —
PRIMEIRO CENSO NACIONAL E PESQUISA SOBRE POPULACAO EM SITUACAO DE RUA.
Acesso em: 11/11/2015.

POPULACAO EM SITUACAO DE RUA - INSTITUCIONAL. Disponivel em:
http://www.mds.gov.br/acesso-a-informacao/perguntas-frequentes/assisténcia-social/pse-protecao-
social/pse-protecao-social-especial/centro-pop/populacdo-de-rua-institucional. Acesso em: 11/11/2015.
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Conforme consta no relatorio final da pesquisa, € preciso ressalvar que apesar de
ser expressivo esse contingente estimado, ndo se determinou com exatidao o total de
pessoas nessa situagdo no Pais, por dois principais motivos: primeiro ndo foram
englobados, no levantamento feito, criancas e adolescentes que também vivem nas ruas.
O publico-alvo do estudo foi constituido por pessoas com 18 anos ou mais, vivendo em
situacdo de rua. O segundo motivo ¢ que o estudo ndo foi desenvolvido na totalidade
dos municipios brasileiros. Alids, convém ressaltar que o problema da ndo existéncia de
dados confidveis sobre o nimero de pessoas que vivem nas ruas no Brasil constitui um
dos problemas elencados, desde o inicio dos anos 90 na pauta de discussdo de diversos
grupos, instituicdes e organiza¢des nao-governamentais - ONGs que se interessam pela

problematica da populacdo em situagdo de rua.

Entretanto, alguns dados que foram identificados por meio da Pesquisa Nacional
nos permitem visualizar em linhas gerais, a caracterizagdo dessa populacdo no Pais. A
informacgao ¢ de que: 82% das pessoas sdo do sexo masculino; 53% tém idade entre 25 e
44 anos; 67% sdo negros; a maioria, 52,6% recebe entre R$20,00 ¢ R$80,00 por
semana. Trata-se de uma populacdo, em grande parte composta por trabalhadores, sendo
que, 70, 9% exerce alguma atividade remunerada e apenas 15,7% pede dinheiro como

principal meio para sobrevivéncia.

Os resultados da pesquisa apresentam os seguintes dados em relacdo a
escolaridade: 74% dos entrevistados sabe ler e escrever. 17,1% ndo sabe escrever ¢
8,3% somente assina o proprio nome. A imensa maioria ndo estuda (95%). Apenas
3,8% dos entrevistados afirmaram estar fazendo algum curso (ensino formal 2,1% e
profissionalizante, 1,7%. Detectou-se que 48.4% ndo concluiu o primeiro grau e 17,8%
ndo soube ou ndo se lembrou de seu nivel de escolaridade. Somente 3,2% tém segundo

grau completo.' "

Em relagdo a procedéncia, a pesquisa apontou que parte consideravel dessas
pessoas ¢ originaria do municipio onde se encontra ou de locais vizinhos a este.

Constatou-se que 69,6% costuma dormir nas ruas, € dentre esses, pelo menos 30%

10 Cf. Politica Nacional para inclusdo social da populagdo em situagio de rua. Brasilia- DF- Maio de
2008. Disponivel em: www.recife.pe.gov.br/noticias/arquivos/2297.pdf




145

dorme na rua ha mais de 5 anos; 22, 1% tem o costume de dormir em albergues ou
outras instituigdes; 95,5% ndo participa de qualquer movimento social ou
associativismo; 24,8% ndo possui qualquer documento de identificacdo; 61,6% ndo
exerce o direito de cidadania elementar que ¢ o voto; 85, 5%, ndo ¢ atingida pela
cobertura dos programas governamentais, isto €, afirma nao receber qualquer beneficio
dos o6rgdos governamentais. Entre os beneficios recebidos por alguns, trés foram os que
se destacaram, a saber: cerca de 3,2% ¢ aposentada; 2,3% estd vinculada ao Programa
Bolsa Familia; 1,3% recebe o beneficio de Prestacdo Continuada. A pesquisa também
demonstrou que entre os principais motivos pelas quais essas pessoas se encontram em

situacdo de rua estdo associados problemas relacionados ao alcoolismo e outras drogas

35,55%, ao desemprego 29,8% e a conflitos familiares 29,1%.

Na cidade de Sao Paulo, desde o limiar dos anos 70 ja havia, por parte de
determinadas grupos, especialmente ligados a Igreja Catdlica a preocupagao de buscar
caracterizar as pessoas que viviam nas vias publicas. Um trabalho realizado pelo Grupo
de Estudos da Organizagdo de Auxilio Fraterno — OAF em abril de 1976, situa, no
contexto conjuntural da época, “a problematica do homem de rua”. Desse documento

extraimos a seguinte informacao:

Grande parte dos homens de rua sdo oriundos do campo. Com efeito,
as regides rurais, nas quais 20% da populacdo possuem 80% das
terras, comecaram a ser atingidas pelo processo de modernizagdo.
Assim, a introducdo da tecnologia e da legislacdo social limitando a
arbitrariedade do patrdo (obrigacdo de pagar um salario minimo e de
fornecer garantias sociais ao empregado) contribuiram para expulsar
grandes contingentes de camponeses. Sobre essas pessoas que nao
conseguem mais fixar-se no campo, a cidade exerce sua atragdo. Ela
oferece a perspectiva de uma melhoria de vida, para a pessoa e sua
familia que, nela, véem um mercado de trabalho mais amplo, a
existéncia de recursos educacionais ¢ assistenciais. No entanto, numa
cidade como S@o Paulo para a qual afluiu uma populacdo
consideravel, o crescimento populacional foi mais rapido do que a
industrializa¢do. Reinam o desemprego ¢ o subemprego. Os salarios
sdo baixos e tendem a ficar num nivel mais baixo, para propiciar
novos investimentos (OAF, 1976, p. 2).""

" Informagao extraida do documento intitulado: A Problematica do Homem de Rua (Trabalho realizado

pelo Grupo de Estudos da organizacdo de Auxilio Fraterno — OAF, cuja sede era localizada na Travessa
Brig. Luiz Antdnio, n. 1, Bela Vista, Sdo Paulo. Abril de 1976.
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Os elementos assinalados pelo documento revelam que nos anos 70 o problema
da populacdo em situacdo de rua estava diretamente associado a questdo do éxodo rural.
O éxodo rural foi provocado pelo forte processo de desenvolvimento econdmico
industrial pelo qual passavam os centros para onde se destinou grande contingente de
pessoas, especialmente desde os anos de 1930. Como assinala Frugoli, imensa massa
de trabalhadores rurais, sem meios de subsisténcia no campo, ¢ expulsa para os grandes

centros, engrossando o mercado de mao-de-obra em expansdo. Assim,

a partir de 1930 passam a afluir para Sdo Paulo grandes levas de
migrantes nacionais: baianos, mineiros, nordestinos de outros
estados e paulistas do interior constituem esse novo fluxo, que
colabora para que a populagdo de S@o Paulo praticamente dobre
dos anos 20 para os 30 (FRUGOLI, 1995, p. 30)

Nesse sentido, hd uma série de estudos que relaciona o fendmeno da populacdo
em situacdo de rua com a questdo das migragdes. Meireles (2014), por exemplo, ao
procurar caracterizar esse fenomeno social o associa a questdo das migracdes e refere-se
ao milagre brasileiro - ocorrido entre os anos de 1969 e 1973 — um periodo sem duvida
assinalado por extraordinério crescimento econdmico, no qual o éxodo rural foi ainda
mais acelerado. Pela primeira vez no Brasil, no ano de 1972 a populagdo urbana
ultrapassou a populagdo rural, o que provocou a redu¢do de produtores do campo e o
aumento de consumidores na grande cidade, que, por sua vez, “ndo estava preparada
para essa migracdo” (MEIRELES, 2014, p. 201). Nesse contexto, ¢ inegavel que o
grande nimero de pessoas que passaram a ocupar as ruas da cidade ¢ resultado da
auséncia de esforco necessario da parte do poder publico para criar uma infraestrutura
urbana que fosse capaz de comportar e propiciar condicdes de vida digna a essas
pessoas que buscaram a cidade. E ndo foram poucas. Como se pode notar em outro
documento datado de agosto de 1986, também resultado de estudo feito pelo Grupo de
base vinculado & OAF- Organizagdo de Auxilio Fraterno, em um periodo de dez anos,
isto ¢, entre a segunda metade da década de 70 e a primeira da década de 80, somente na
Regido Metropolitana de Sao Paulo, entraram 3,5 milhdes de migrantes, oriundos de
todas as regides do pais, “empobrecidos e em busca de trabalho e moradia” (1986, p.3).
Conforme registrado no referido documento, para a cidade de Sao Paulo acorreram, em

média, 350.000 pessoas, a cada ano. Os poucos terrenos encontrados vazios foram
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ocupados por favelas ou corticos que chegaram a abrigar 7, 5 milhdes de pessoas. Essa
escalada da pobreza teria provocado o surgimento de um fendmeno novo na cidade, ou
seja, a ocupacdo dos lugares publicos, como alternativa de moradia, ndo mais em casos
isolados como acontecia antes, mas como um fendmeno social de proporcdes
crescentes. O documento também revela a preocupagdo com a inexisténcia de
conhecimento preciso sobre a quantidade de pessoas que viviam nas ruas da cidade nos

anos 80. Assim, registra:

ndo existem estatisticas para se saber o numero de pessoas que vivem
na rua, em Sdo Paulo. Elas podem ser 30, 50, 80, ou mesmo mais de
100.000 pessoas. Diante da absoluta falta de alternativas, algumas
delas procuram, mesmo na rua, encontrar uma forma mais estavel de
moradia. Passam a construir seus “moco6s” ou barracos de tdbuas,
pedagos de papeldo, ou outros materiais que encontram pela rua. O
fato ¢ que a pobreza, que tradicionalmente ocupa a periferia das
cidades, veio agora a instalar-se no centro, erguendo favelas sob os
vaos dos viadutos, numa situacdo que se poderia chamar de miséria
explicita (OAF, 1986, p.1-2).'"?

Nota-se que até esse periodo o que predominava era um conjunto de analises
sem fundamentos empiricos e suposi¢des em relacdo ao numero de “homeless”- pessoas

sem casa - que ocupavam principalmente as ruas do centro da cidade.

Da parte do Estado, a relacdo que se estabelecia com esta populacdo se
caracterizava fundamentalmente pela repressdo ou por meras agdes assistencialistas de
atendimentos imediatos. A Prefeitura Municipal por meio de sucessivas administragdes,
ao invés de desenvolver agdes concretas em busca de solugdo dos problemas, quase
sempre tentava dissimula-los, através de solucdes paliativas, limitadas ao horizonte
estreito do periodo de duracdo dos mandatos de seus respectivos prefeitos. Em outros
termos isso significava a ndo existéncia de nenhuma politica de inclusdo social dessa

populagao.

Um dossié€ sobre a populagdo moradora de rua, elaborado pela Secretaria de Bem

Estar Social da Prefeitura Municipal de Sao Paulo constatou a inexisténcia de uma

"2 Informagdes extraidas de documento intitulado: A Prefeitura, a Pobreza e a Cidade, elaborado pela

Equipe de base da Organizagdo de Auxilio Fraterno. Sdo Paulo, agosto, 1986 (mimeog.).
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atuagdo global com integracdo das ag¢des das diferentes secretarias junto a populagdo de
rua, somada a um desconhecimento por parte do poder publico destes grupos sociais. E
mais ainda, fez vir a tona a insuficiéncia das a¢des isoladas que eram desenvolvidas pela
Secretaria do Bem Estar Social — SEBES. Foi mediante estas constatagdes que no
segundo semestre de 1989 os 6rgdos publicos, organizacdes académicas e de estudos
bem como outras organizagdes ndo-governamentais que, de alguma forma atuavam
junto a populacdo de rua tomaram a iniciativa de se reunir para discutir com maior
empenho os problemas relativos a esta populagdo. Esse processo de discussdo resultou
numa proposta de pesquisa que teve por objetivo “buscar compreender as diferentes
dimensdes do cotidiano da populagdo de rua: suas estratégias de sobrevivéncia, suas
formas de sociabilidade, suas concep¢des e expectativas em relacdo a questdo da

moradia, suas condi¢des de saude fisica e mental”'"> (SEBES, 1989, p.22).

A pesquisa teve inicio em maio de 1991. Na ocasido, um grupo de colaboradores
composto por 50 participantes, percorreu os pontos de pernoite''* para fazer o
levantamento. Somado a este, outro grupo de pesquisadores, trabalhou ao longo de dois
anos, fazendo acompanhamentos didrios aos moradores de rua, quer aplicando
questionarios, realizando entrevistas ou participando de diversos encontros promovidos
pelo forum responsavel pela coordenacdo dos trabalhos. Coordenadores das diferentes
areas desta pesquisa redigiram um conjunto de textos bdsicos que serviram como
fundamento e referéncia para a organizagdo do material da pesquisa e resultaram numa
publicagdo'"® que se tornou um referencial para outros estudos sobre populagdo em

situacdo de rua, em Sao Paulo.

Conforme afirmam Bezerra, Vieira e Maffei Rosa (1992, p. 48), em razao de
tratar-se de uma populagdo modvel e bastante heterogénea, que se desloca ndo apenas
geograficamente, mas também econdmica e socialmente, torna-se dificil determinar
com precisdo o nimero de pessoas que sobrevivem nas ruas da cidade. Em funcdo de

suas condi¢des de vida, tais pessoas podem alternar a rua com outras situacdes

3 Dossié sobre a populagio moradora de rua na cidade de Sdo Paulo. Secretaria de Bem Estar social —

SEBES — Prefeitura Municipal de Sdo Paulo, 1989.

"% Considera-se como ponto de pernoite os lugares piblicos, como ruas, calgadas, viadutos, pragas,
canteiros, imoveis abandonados, terrenos baldios e outros onde a populagdo de rua pernoita na parte
externa de prédios, ou em abrigos improvisados, ou ao relento (VIEIRA; BEZERRA; ROSA, 1992, p.
48).

15t VIEIRA, Maria Antonieta da Costa; BEZERRA, Eneida Maria Ramos; ROSA, Cleisa Moreno
Mafei. POPULACAO DE RUA quem é, como vive, como é vista. Sao Paulo: HUCITEC, 1992.
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habitacionais precarias e o trabalho na rua através de bicos com o trabalho regular. Na
rua, encontra-se o morador tradicional e os que, temporariamente passam por ela,
algumas vezes percorrendo varios outros pontos do Pais em busca de emprego,

sobretudo na construgdo civil e em trabalhos agricolas.

Com este levantamento que abrangeu as regionais da S¢, da Lapa, de Pinheiros e
parte das regionais da Mooca, da Penha, da Vila Mariana e de Santana, identificou-se

que em 1991 havia na regido central da cidade 329 pontos de pernoite com um total de
3.392 pessoas (Ibidem).

Mas os pesquisadores ressalvaram que também nessa pesquisa ndo foram
incluidos todos os prédios abandonados e ocupados, bem como os depositos de papeldo,
que na época, constava aproximadamente um nimero de trés mil na cidade e também
eram utilizados como pernoite para parte dessa populagdo. Além disso, tendo em vista
que a pesquisa tinha o proposito de detectar a quantidade de pessoas que dormiam nas
ruas das areas centrais da cidade, logicamente o levantamento se restringiu as regides
centrais. De toda forma, ¢ interessante ressaltar que os resultados obtidos foram
importantes para confrontar com as consideragdes que, anteriormente estimavam a
existéncia de cem mil pessoas morando nas ruas da cidade (Ibidem). Além do mais, os
resultados da pesquisa indicaram a mudanga de perfil''® dos moradores de rua. Entre os
“homeless”, encontravam-se operdrios da constru¢do civil, vendedores ambulantes,
catadores de papel e pessoas subempregadas em trabalhos temporarios que sobreviviam
dos chamados “bicos”. A pesquisa também constatou que o nimero de mulheres e
criangas que moravam nas ruas estava aumentando. Os pesquisadores encontraram
familias inteiras morando sob os viadutos. Conforme lembra Freire (1991, p. 3)''" as

mulheres estavam “em 93 locais dos 392 pontos de concentragdo”.

O levantamento também demonstrou que era grande o numero de
desempregados. Assim, uma das caracteristicas basicas de quem ocupava as ruas de Sao
Paulo, no final dos anos 80 e inicio de 90 era trabalhador que ndo foi absorvido pelo
mercado de trabalho. Outro importante indicador para a caracterizagdo dos moradores

de rua, do final da década de oitenta e década de noventa ¢ de que essas pessoas nao

16 RUBERTI, Irene. Estudo mostra mudanga do perfil dos sem-teto. In: Folha de Sdo Paulo. Cotidiano.

Segunda-feira, 22 de abril de 1991, p. 4.
17 FREIRE, Roberval. Sdo Paulo, Mostra sua cara! Vai-Vem. In: Boletim das Migragdes. Servigo
Pastoral dos Migrantes. Ano 10, n.49, out/nov/dez, 1991.
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eram migrantes recém-chegados na cidade. Majoritariamente tratava-se de pessoas que
Jjé se encontravam na cidade ha algum tempo e a maioria dessas pessoas sem-teto, havia
mudado para baixo dos viadutos em periodo recente que antecedeu a pesquisa. Dessa
maneira, conforme assinala Luiza Erundina de Souza (1992, p. 11), prefeita da cidade
de Sao Paulo (1 de janeiro de 1989 a 1 de janeiro de 1993), a populagdo que, ocupava
os logradouros publicos, ruas, pragas terrenos e imdveis abandonados ndo correspondia
mais a figura do andarilho ou do mendigo tradicional pedidor de esmolas e também nao
era um fendmeno exclusivo da cidade de Sao Paulo. Eram trabalhadores desempregados
ou subempregados, que se juntavam a outros que perderam suas casas € outros tantos

que, sem esperanga, aguardavam respeito e cuidados.

A narrativa de Evaldo Juarez de Oliveira''®, uma das pessoas que podemos
afirmar, “tem as ruas da cidade na palma da mao” tendo em vista que chegou a Sdo
Paulo em 1985 e jamais se desvinculou dela, ¢ bastante coerente com o que a referida
pesquisa indicou. Quando lhe pedimos que dissesse como era a rua da cidade logo que a

ela chegou, este narrador afirma:

“Era poucas pessoas na rua. Ndo havia tanta gente na rua como
existe hoje. Esse numero de pessoas cresceu depois de oitenta e nove
pra noventa. Com o Plano Collor, muita gente desempregada, pessoal
da construgdo civil, a maioria. E aumentou o numero bastante.
Depois muitos desistiram. Num é por que o pessoal se acomoda ndo.
Muita gente fala que é acomodar, mas num é acomodar. A pessoa
desiste. A pessoa desiste de lutar, fica sem coragem, perde as
esperangas. Também num existia tantas criangas, familias — o pior de
tudo é familias — que hoje existe. Pessoas que vém de outras vilas, dos
bairros. Hoje tem mulheres com criancgas, pais de familia, familias
inteiras. Eu vejo... entdo, isso ai ja é uma segregacdo. Uma
segregacdo dominante, uma pessoa que domina, que exclui mesmo”.

De fato, o aumento do desemprego, especialmente da construcdo civil, foi

notavel ap6s o Plano Collor (16 de margo de 1990 a 31 de julho de 1993).

Conforme registros do Dossié sobre a populagdo de rua de Sao Paulo, produzido
pela Secretaria de Bem Estar Social (1989, p.9), o desemprego tornou-se observavel

pelo numero de pessoas que recorreram aos servicos da referida Secretaria. “Em média

8 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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30 pessoas por dia a mais foram atendidas em razao do desemprego”. Em consequéncia,
a falta dos alojamentos anteriormente oferecidos pelas empresas agravava sua situagdo e
a incapacidade do Poder Publico de realizar o devido atendimento as pessoas
desalojadas. Oficialmente, o referido plano foi denominado Plano Brasil Novo, mas se
tornou conhecido como Plano Collor por ter sido fortemente associado a figura do

entdo, presidente Fernando Collor de Mello (1990-1992).

A titulo de contextualizagdo, convém, neste ponto, recordar como assinalam
Lopez e Mota (2008, p. 919) que as principais medidas do Plano Collor foram o
congelamento de precos e salarios; a mudanga da moeda em vigor com a adocdo do
cruzado novo, confisco de ativos financeiros por 24 meses, incluindo cadernetas de
poupanga bem como a reforma administrativa do Estado e o controle do déficit publico.
Além disso, a privatizacdo de empresas estatais; demissdo de funcionarios publicos;
abertura comercial, eliminando restri¢des as importagdes; a criagdo de novos impostos e
aumento de outros (Ibidem). Nos termos de Lopez e Mota esta “foi a maneira
encontrada para colocar o Brasil no mapa da globalizacdo, ao adotar esse
“neoliberalismo de botequim”, conceito que ganhou expressdo popular naquele
momento” (Ibidem). O resultado foi o fracasso do Plano depois de breve periodo de
aparente estabilidade e o retorno do aumento da inflagio. E claro que os efeitos
dramaticos desse projeto refletiram nas condi¢des de vida da maioria dos brasileiros nos

anos seguintes.

Apds essa primeira pesquisa, foram realizados outros quatro censos sobre
populacdo em situacdo de rua, em Sao Paulo'"’, precisamente nos anos 2000, 2009,
2011 e 2015, os quais chegaram aos seguintes resultados: no ano 2000, foi constatado
um numero de 8.706 pessoas em situa¢do de rua na cidade, sendo que 5.013 dormiam
nas ruas e 3. 693 eram acolhidos. Em 2009, o niimero total dessas pessoas passou para
13. 666. Desses, 6.587 passavam também as noites nas ruas enquanto 7.079 em centros
de acolhida. Em 2011, constatou-se a existéncia de 14.473 pessoas, sendo que 6.765
dormiam nas ruas e 7.713 eram acolhidos. J4 em 2015, esse nimero passou para 15.905,

sendo que 7.335 dormiam nas vias publicas e 8.570 em centros de acolhida.

9 Censo da Populag@o em Situacdo de Rua da cidade de Sdo Paulo, 2015. Resultados. FIPE- Fundagdo
Instituto de Pesquisa Econdmica e Prefeitura de Sdo Paulo — Assisténcia e Desenvolvimento Social.
Disponivel em:
www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/upload/assistencia social/observatorio social2015/censo/FIP
E s,ads CENSO 2015-coletivafinal. Acesso em: 10/11/2015.




152

Este ultimo Censo da Populagdo em Situacdo de Rua de Sao Paulo foi realizado
pela Fundacgao Instituto de Pesquisas Econdmicas — FIPE, no periodo de 23 de fevereiro
e 26 de marco de 2015. Cerca de 160 pesquisadores trabalharam no processo de
identificacdo e abordagem das pessoas que habitam as ruas, em todos os distritos da
cidade, os quais foram mapeados e divididos em nove regides. Alguns dados do Censo
nos possibilitam observar, em linhas gerais elementos que caracterizam essa

populagdo'*’.

No que se refere ao sexo, os resultados da pesquisa apontam que
majoritariamente a populagdo em situagdo de rua ¢ do sexo masculino, com um niimero
de 13.046 homens o que corresponde a 82% e 2.326 mulheres cerca de 14,6%. Do total,
533 pessoas, um percentual de 3,4% ndo foi possivel identificar o sexo, na contagem,

. 121
uma vez que estas se encontravam dormindo ou cobertas .

A constata¢do da maior existéncia de homens do que de mulheres na rua pode
também, ser observada nas entrevistas que realizamos. Assim, expressa Lednia dos Reis

- 122
Dias °*:

“Ah, a situagdo da mulher na rua —por isso que eu tinha um pouco de
medo também- por que geralmente é mais homens que tdo na rua. E
eu tinha cisma de tudo e de todos. Na Tenda também, nossa! Era mais
homem do que mulher e era de todas as idades que océ imagina.
Desde senhor assim bem idoso, capengano, tinha desde de cadeira de
roda, de bengala, tudo.... que a perua precisava pegar pra levar pros
albergue, no outro dia precisava pegar pra levar pros albergue, no
outro dia trazia pra ficar na Tenda de novo. e... poucas mulheres,
poucas mulheres que tinha. E ld onde eu durmo, na Rua Anchieta
também tinha poucas mulheres no cal¢addo la. Eu me sentia mais
receosa por causa disso.”

Em relagdo a localizacdo, constatou-se que a idade média das pessoas em
situacdo de rua ¢ de 39,7 anos para aqueles que pernoitam em vias publicas e de 42,7

anos para os que sdo de alguma forma, acolhidos na rede de assisténcia social da

120 Cf.: Crescimento da Populagdo de Rua desacelera, mostra Censo 2015. Prefeitura de S&o Paulo.
Secretaria Executiva de Comunicac¢do. Disponivel em: www.capital.sp.gov.br/portal/noticia/5619#ad-
image-3. Acesso em:17/11/2015.

2! Ibidem

22 Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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Prefeitura Municipal. A idade maxima de quem dorme na rua ¢ de 86 anos e para quem

. , 123
dorme em centro de acolhida é de 94 anos .

De acordo com o levantamento, cerca de 3.864 pessoas utilizam as vias da
Subprefeitura da S¢ para pernoitarem. Este numero representa 52,7% da populagao que
ndo ¢ atendida pela rede de assisténcia, que, em seu conjunto totaliza 7.335 pessoas. A
Subprefeitura que apresenta maior nimero de pessoas em situagdo de rua depois da S¢é ¢
a da Mooca, onde foram contadas 842 pessoas representando, 11,5%. A terceira
Subprefeitura identificada como mais povoada pela populagdo em situagdo de rua ¢ a da

Lapa, com 409 pessoas, 5,6%124.

Em relagdo a idade, destaca-se que a maior parte das pessoas que sobrevive nas
ruas tem entre 31 e 49 anos. Nessa faixa etdria foram encontradas 5.823 pessoas o que
corresponde a 36,6%. Entre essas, 3.461 pessoas frequentam os centros de acolhida

disponibilizados pela Prefeitura e 2.362 passam as noites na rua'>.

Como se pode observar o estudo feito pela Fipe, ainda constatou a existéncia de
403 criangas de até 11 anos de idade em situagdao de rua. Pelo menos 370 dessas
criancas recebem atendimento da Secretaria Municipal de Assisténcia e

Desenvolvimento Social.

Compreendemos que a populagdo em situagdo de rua ¢ diversificada. As pistas
para se chegar a tal compreensdo encontram-se nas variadas fontes, as quais fizemos
referéncia acima, que nos fornecem dados referentes a caracterizagdo e ao perfil das
pessoas que compdem esse grupo social. No seio desta populagdo, encontram-se grupos
de imigrantes, desempregados, catadores de materiais reciclaveis, egressos do sistema
penitencidrio e psiquiatrico, entre outros, que constitui grande niimero de pessoas que

vive o cotidiano das ruas.

Este carater diversificado ¢ também demonstrado nas palavras das pessoas que

entrevistamos. A titulo de exemplo transcrevemos a seguir fragmentos das narrativas de

123 Ibidem.
124 Ibidem.
125 1bidem.
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dois entrevistados, que, a nosso ver, elucidam o que aqui estamos tratando. Assim

afirma Isracl Malaquias Soares'*:

“E preciso lembrar que a populagdo de rua é um ser humano com
posturas mais variadas, nos temos tudo ai. Nos temos tudo no nosso
meio, gracas a Deus! Temos nossos dependentes quimicos, os nossos
pingugos, temos o0s nossos crentes que da gloria a Deus. Temos
nossas Testemunhas de Jeova, temos nossos kardecistas que diz que td
aqui pagano a pena, que no passado deve ter sido muito rico e num
dava nada pra ninguém [gargalhadas). Tem de tudo ai, sabe! E uma
diversidade!”

Real¢ando a nocao da diversidade de posturas e estratégias de vida, propria do

perfil da populacdo em situagdo de rua de que fala Israel, também Lednia assinala:

“Na rua tem de tudo e mais um pouco: bebedeira, mulher que se
embriaga, fica dano espetaculo, dano show, sabe? E ai, eu ficava
assim... falava: ai, meu Deus! é por isso que o povo fala que eles trata
todo mundo igual. Mas, num é igual, tem que ver, tem uma diferenga.
Tem quem bebe, tem quem usa droga, tem quem perde a nogdo da
vida, tem quem se entrega, tem de tudo um pouco. Tem familias
inteiras que td na rua por mero destino mesmo”.

Os narradores sdo eloquentes ao falarem das diferencas encontradas entre a
populacao de rua. Inferimos a partir destas falas, que, a tendéncia atual das ruas nas
grandes cidades ¢ de tornar-se, cada vez mais em espagos para o que Stuart Hall (2013,
p. 29) denomina de “experiéncias diasporicas”, ou seja, espagos de encontros (e, vale
dizer, também de desencontros) de “identidades multiplas”. Hall (2013, p. 36) explicita

que o termo didspora

¢ um conceito fechado que se apoia sobre uma concepgao
binaria de diferenca. Estd fundado sobre a constru¢cdo de uma
fronteira de exclusdo e depende da construgdo de um “Outro” e
de uma oposi¢ao rigida entre o dentro e o fora. Porém as
configuracdes sincretizadas da identidade cultural requerem a
no¢do derridiana de différance — uma diferenca que ndo

126 Entrevista em: 11 de setembro de 2014,
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funciona através de binarismos, fronteiras veladas que ndo
separam finalmente, mas sdo também places de passage, e
significados que sdo posicionais e relacionais, sempre em
deslize ao longo de um espectro sem comec¢o nem fim.

E interessante realgar que esta perspectiva de abordagem ¢ importante, pois nos
leva a entender que entre a populagdo em situagcdo de rua ocorre uma verdadeira mistura
que se origina de novas e inusitadas combinagdes de seres humanos com posturas,
costumes, valores, habitos, experiéncias e procedéncias diversas. Também nesse
sentido a rua pode ser com maior razdo, compreendida como lugar de passagem. Ela ¢
palco de um conjunto inumerdvel de cenas que, de forma rapida, quase

instantaneamente sdo vivenciadas por uma multidao diversificada.

Entre as diversificadas experiéncias que marcam a trajetoria de vida de pessoas
que compdem a populacdo em situacdo de rua destaca-se ainda a experiéncia dos
chamados frecheiros. Mesclando historias e rumos variados de tempos e lugares
diferentes os trecheiros sao também denominados andarilhos, pessoas que passam
longos dias transitando de uma cidade a outra quase sempre, andando a pé pelas
estradas, pedindo carona ou se deslocando com passes de viagem fornecidos, em geral,

por entidades filantropicas ou de assisténcia social vinculadas ao poder publico.

Conforme esclarece Vieira (1988, p. 1), os trecheiros ndo s3o um grupo
homogéneo. Sem residéncia fixa, sem trabalho regular e deslocando-se constantemente

eles tém a estrada como referéncia comum.”

Neste prisma, também Maffei Rosa (2005, p. 54) assinala que no limiar dos anos
de 1980 a expressdo trecheiro era adotada para designar pessoas que se deslocavam a pé
de uma cidade a outra. Depois o termo foi ampliado para nomear também as que se
deslocavam dentro da cidade. E, ao contrario do trecheiro, existe ainda uma expressao
que ¢ menos usual, pardais, utilizada para identificar os que ficam mais restritos a
certos locais e bairros, ndo andam muito, fixam-se em determinados pontos da cidade.
Convém assinalar que a expressdo pardal é, na maioria das vezes, usada de forma
pejorativa, para designar as pessoas que ficam esperando que alguém os assista. Em
geral, a designacdo pardal esta associada aos que fazem da rua seu lugar de moradia

permanente (Ibidem).
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Pelas trajetorias de vida que nos foram contadas notamos que ha de fato, uma
diversidade de concepcdes definidoras das mais variadas experiéncias que as pessoas

em situagdo de rua vivenciam.

Um bom exemplo para a explicita¢do e diferenciacdo entre trecheiros e pardais

encontra-se na seguinte narrativa de Isracl Malaquias Soares'*":

“Na rua é assim: vocé vai ter esse sujeito que no nosso mundo a gente
chama de pardal. Pardal é aquele passarinho que come na porta de
casa. Entdo, por exemplo, o sujeito é de Belo Horizonte, ou no
mdximo é do interior de Minas e ta em Belo Horizonte, mas ndo sai
dali. Aquele é morador de rua que vocé vai ter sempre ali. E vocé vai
ter o trecheiro. Esse cara que ndo pdra muito. E,... no meu caso, eu
parava nas cidades pra trabalhar e pra descansar. Eu vinha num
trecho, por exemplo, do Rio de Janeiro pra Sdo Paulo, eu fiz umas
trés ou quatro vezes esse caminho. Entdo, quando eu chegava em Sdo
Paulo eu precisava parar pra descansar. Eu precisava dum abrigo, eu
precisava dumas roupas, eu precisava me ajeitar, levantar um
dinheiro quer seja trabalhando, quer seja mangueando.”"**

A clareza da narrativa quase que dispensa grandes comentdrios, entretanto ¢é
necessario frisar que o trecheiro, compde uma imensa massa de pessoas que em seus

deslocamentos andando pelas estradas forjam rumos diversos.

Neste sentido, outra emblematica diferencia¢do entre trecheiros e pardais pode

ser ainda extraida das palavras de Evaldo Juarez de Oliveira'*’

. A partir de sua fala
compreendemos que apesar das diferengas entre as duas categorias serem poucas, 0O
trecheiro leva um estilo de “vida cigana”. Este narrador realga que o “o trecheiro é
mais lutador” do que os que permanecem nas cidades. O trecheiro caminha com “uma
visdo maior”, “busca trabalho, busca dinheiro”. O pardal, ao contrario, “vive de

esperanga”. Isto significa, conforme assinalamos acima, viver a espera de assisténcia

ou na expectativa de que alguém se aproxime para o ajudar.

127 Entrevista em: 11 de setembro de 2014

'8 O termo manguear é muito peculiar a linguagem da populagio em situagio de rua. Significa pedir
dinheiro, através da invengdo de uma historia que seja capaz de convencer o outro a fazer a doagdo, por
acreditar que a historia criada, inventada e contada pelo pedinte ¢ verdadeira. Pedir, por exemplo,
narrando histdrias de que, “meu filho esta doente... minha mulher morreu... tenho que viajar para enterrar
algum familiar, etc, sdo tipicas narrativas que demonstram a arte de manguear. Em geral, as historias sdo
sempre associadas a situa¢des dramaticas. E, sem divida, uma artimanha de sobrevivéncia.

'’ Entrevista em: 07 ¢ 08/07 de 2014.
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Entre os trecheiros ha diferentes formas de garantir a sobrevivéncia. Despojados
ou privados de bens materiais, o trecheiro carrega poucos pertences numa sacola, ou
numa mochila as quais, curiosamente sdo por ele, denominadas de “galo”. No “galo” em
geral, nem roupa levam suficientemente para os prolongados e indefinidos dias de
percurso. Sobrevivem, portanto do cultivo de um conjunto de estratégias. Assim, um
dos primeiros passos que faz parte do ritual de iniciacdo a vida no trecho ¢ aprender, por
exemplo, a pedir. Eles pedem carona, pedem roupa, pedem comida, pedem dinheiro, e,
alguns pedem trabalho esporadico. Os postos de abastecimentos de veiculos, albergues e
instituicdes de carater religioso costumeiramente tornam-se principais pontos de
passagens dos trecheiros. Nesses lugares param para descansar, comer, tomar banho, e
para outros tipos de assisténcia. Alguns deles necessitam de maiores cuidados, pois sdo
também portadores de doencas mentais, além de ser recorrente a dependéncia do uso do

alcool.

Ha, portanto, os que se deslocam movidos em torno de redes de assisténcia e os
que tendem a se deslocar em busca de trabalho, sendo este um dos marcos que os
distingue. Vale lembrar, que buscam trabalho temporério, sem criacdo de vinculos
pessoais ou trabalhistas tendo como meta adquirir parcos recursos para seguir andando.
Assim, Israel Malaquias Soares*’ conta que sua primeira experiéncia de pegar o trecho
motivado pela busca do trabalho foi quando morava no Parand, quando “tinha uns 12

anos de idade, mais ou menos”.

139 Entrevista em: 11 de setembro de 2014.
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“Pois é, eu tava no Parand e ai o pessoal... apareceu uma turma ld
convidano pessoas pra cortar cana no Mato Grosso e eu fui... eu
digo: - eu vou. O cara pagou nossa passagem, colocou nos dentro do
onibus, levou pra lda e fomos cortar cana. A primeira vez, que eu sai
de casa, que eu peguei o trecho.”

r

O recrutamento para esse tipo de trabalho sazonal, ao qual se refere o narrador, ¢
feito com pessoas que vivem em situacdo de extrema pobreza. Nesta circunstancia, €
possivel imaginar, através de historias como essa, que as condigdes de trabalho as quais
essas pessoas se submetem sdo as piores. Nessas condigdes se estabelecem relagdes em

que essas pessoas sao “superexploradas” como denuncia Vieira (1998, p. 4).

Referindo-se 4 busca por trabalho Evaldo Juarez de Oliveira’' também conta
que deixou a cidade do Rio de Janeiro e chegou a Sao Paulo em 1985. Em Sao Paulo,
como nas demais cidades por onde passou anteriormente — Recife e Rio de Janeiro —,
trabalhou em diversas empresas, especialmente na construgdo civil — na cidade de
Guarulhos — mas, ndo se fixou ai. Pediu demissdo do trabalho e partiu para o Mato
Grosso, “fui ver se arrumava algum trabalho la”. De Mato Grosso rumou-se para o
Para onde “deu umas caminhadas”, voltou para Sao Paulo, voltou para o Mato Grosso
e voltou para Sao Paulo, de novo “porque aqui era mais facil encontrar trabalho”.

Evaldo afirma ter perdido a conta dos varios lugares por onde perambulou em Sao

Paulo:

“Santa Cecilia, Pacaembu, Paulista, Pinheiros, no centrdo... E tanto
lugar! Luz, Jabaquara, Cambuci, Aclimagdo. Tanto lugar por ai que
eu perdi a conta. Até esqueco. Ipiranga, Cagapava, Taubaté. Até no
Vale... Aparecida. Fiquei por ali perambulando”.

Como se observa uma das caracteristicas do modo de vida do trecheiro é ndo ter
“paradeiro certo”. Movimenta-se permanentemente e, dessa maneira, constrdi toda

uma urdidura de variadissimos fluxos com sentidos diversos.

Através das narrativas observamos que os fatores que levam muitas pessoas a

“optarem” pelo trecho sdo diversos. Além da busca por trabalho temporario, como

131 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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mencionado acima alegam outras razdes. Neste sentido, ¢ ainda bastante expressiva a
fala de Israel Malaquias Soares'*> quando este narrador afirma que depois de muitas

tentativas na vida em diferentes lugares dedicou-se por um tempo “a viver no trecho”.

Depois de todo um processo de casamento, de coisas acabadas,
também essa op¢do de estar no trecho, de conhecer novos espagos. E
ai, abria um leque de op¢do, por que vocé podia ir pra onde vocé
quisesse. Vocé ndo estava indo pra lugar nenhum, nem voltando de
lugar nenhum. Vocé apenas estava indo. E, as vezes... (breve
siléncio). Eu me lembro quando eu fui pra Salvador, eu sai de Sdo
Mateus no Espirito Santo e fui pra Salvador. Novecentos e oitenta
quilometros se ndo me engano. Eu demorei nove meses pra chegar la.
E as pessoas diziam pra mim: - cé é doido!? Cé num vai chegar ld
nunca! Eu dizia: - nunca, ndo! Eu vou chegar um dia! — Mas, cé num
vai chegar antes da semana que vem! — Mas eu num t6 preocupado de
chegar ld semana que vem, eu t6 preocupado em chegar la.

A narrativa oferece uma série de elementos que nos fazem inferir sobre o perfil
desse grupo social. O narrador fala de rompimento com o casamento, fala de coisas
acabadas, de buscas de novos espagos e de um leque de “op¢do” que se abre. Deixa
transparecer a possibilidade de abandonar tudo e seguir, descompromissadamente,
estrada a fora, sem preocupar-se com nada e com ninguém. Convém neste ponto realcar,
que uma das marcas da trajetoria de vida dessas pessoas ¢ o rompimento com o0s
vinculos familiares, uma ferida que se abre e que quase sempre deixa cicatrizes
profundas em suas vidas. Com esse rompimento perdem-se os primeiros referenciais da
vida, e, fragilizados e sem raizes muitos se perdem em caminhos diversos, “presos nas

incertezas de uma travessia inclonclusa” como realga Martins (2015, p. 30).

Notamos no decorrer da pesquisa que a referéncia ao nucleo familiar ¢ uma
constante nas vozes dos entrevistados. Estas referéncias geralmente revelam realidades
de conflitos, brigas, desentendimentos, alcoolismo, relacdes paradoxais de acolhimento

e abandono, violéncias e auséncias.

Entendemos pelo conjunto de todas as informagdes que conseguimos levantar,
que o modo de vida da populagdo em situacdo de rua ¢ permeado de contradigdes,

desejos e inquietagdes diversas. Essas pessoas de rosto desgastado pelo tempo

132 Bntrevista em: 11 de setembro de 2014,
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caminham na aridez das estradas e ruas em busca de sonhos perdidos ou com a ilusdo de

15133 .
, seja “fixando-se”

reencontrar o que nunca lhes pertenceu, seja “pegando o trecho
nas ruas cidades. Em situacdes como essas, emerge a revelacdo do lado silencioso ou

furtivo da vida.

2.3 — O outrora no agora

Ha uma infinidade de aspectos que precisam ser considerados para caracterizar e
classificar a populacdo em situacdo de rua. Além do que abordamos até aqui outro que
nos parece de grande importincia ¢ o que se refere as procedéncias das pessoas que
compdem esse grupo social. Para tanto, a pergunta que se coloca nesta secdo diz
respeito aos lugares onde elas tém suas “raizes” e as suas trajetoérias individuais, bem
como as lembrangas que conservam de seu passado, no tempo presente. Esta questdo
estd intrinsecamente associada a problematica do lugar, do espago e do tempo e, sendo
assim, convém recordar que o olhar historiografico reivindica que se olhe para os

problemas humanos tendo em vista estas dimensdes de analise.

Ao tratar destas dimensdes Stuart Hall (2002, p. 72), apoiando-se na perspectiva
de abordagem de Giddens (1990), esclarece que o “lugar” é concreto, conhecido,
familiar, delimitado referencial de praticas sociais especificas que nos moldaram e no

formaram e com as quais nossas identidades estdo estreitamente ligadas:

Nas sociedades pré-modernas, o espaco e o lugar eram
amplamente coincidentes, uma vez que as dimensdes espaciais
da vida social eram para a maioria da popula¢do, dominadas
pela presenca — por uma atividade localizada... A modernidade
separa, cada vez mais, o espaco e o lugar, ao reforcar as
relacdes entre outros que estdo “ausentes”, distantes (em termos

133 Para aprofundar a discussio sobre a experiéncia dos “trecheiros” indicamos as seguintes referéncias:

BROGNOLI, Felipe Faria. Trecheiros e pardais: estudo etnogrdfico de némades urbanos. Mestrado.
Florianépolis: Curso de Pds-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal de Santa
Catarina, 1996.

JUSTO, José Sterza. Erranica e errantes: um estudo sobre os andarilhos de estrada. In: Roberto Yutaka
Sagawa & José Sterza Justo (org.). Rumos do saber psicologico. Sdo Paulo: Arte & Ciéncias, 1998.
VIEIRA, Maria Antonieta da Costa. Trecheiros e pardais. Apresentado no Simpdsio Internacional sobre
Migracdo: Nagdo, Lugar e Dinadmicas Territoriais, 1999.
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de local), de qualquer interacdo face-a-face. Nas condi¢des da
modernidade...., os locais sdo inteiramente penetrados e
moldados por influéncias sociais bastante distante deles. O que
estrutura o local ndo ¢ simplesmente aquilo que esta presente na
cena; “a forma visivel” do local oculta as relacdes distanciadas
que determinam sua natureza (GIDDENS, 1990, p. 18 apud
HALL, 2002, p. 72).

Assim sendo, Hall (2002, p. 73) considera que os lugares continuam fixos. Neles
temos ‘“raizes” enquanto o espaco, por sua vez, pode ser ‘“cruzado” quase
instantaneamente, dados os meios velozes de transporte e de comunicagdo que temos

hoje.

O lugar também relaciona-se a espagos que nos sdo familiares, que fazem parte
de nossa trajetoria de vida. Em estreita relagdo com os lugares em que vivemos,
encontra-se o espago que resulta de um passado histdrico, das caracteristicas sociais e
econdmicas ¢ dos modos de vida da populagdo que o povoa, e que o transforma
constantemente. Dai ¢ que como afirma o historiador francés Marc Léopold Benjamim
Bloc “o passado ¢, por definicdo, um dado que coisa alguma pode modificar. Mas o
conhecimento do passado ¢ coisa em progresso, que ininterruptamente se transforma e
aperfeicoa” (S/D, p. 55). Além disso, nossos tragos identitarios sempre se voltam
através de nossas reminiscéncias aos lugares de onde procedemos, as nossas raizes, ao
tempo outrora vivido. Por isso ¢ que, como assinala o socidlogo alemao Norbert Elias,
“ao0 examinarmos os problemas relativos ao tempo, aprendemos sobre os homens e

sobre nds mesmos, muitas coisas que antes ndo discerniamos com clareza” (1998, p.7).

As ruas das cidades no tempo atual “acolhem” um numero significativo de
pessoas em sua maioria jovens, que ja nasceram nela. Entretanto, ¢ preciso considerar
que majoritariamente as pessoas que ocupam as ruas sdo detentoras de uma trajetoria
construida fora das ruas. Assim quando suas memdrias sdo suscitadas vem a tona a
lembranga dos ambientes familiares, das casas onde viveram, das vivéncias de sua
infancia, de seus antepassados, de lugares por onde passaram e de circunstancias que de

alguma forma assinalaram suas vidas.

Entre os entrevistados encontram-se pessoas de procedéncias diversas.

Geograficamente eles procedem do Sul, do Nordeste, e do Sudeste especificamente dos
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Estados de Minas Gerais, Rio de Janeiro e, logicamente, do interior do Estado de Sao
Paulo. Alids, ¢ importante lembrar, como mencionamos na se¢do anterior, que no
contexto atual, a maior parte das pessoas que compde a populagdo em situagdo de rua,
no Brasil procede do mesmo Estado ou de outros Estados da mesma regido, como ¢ o

caso de Sao Paulo.

Ao suscitarmos memorias que essas pessoas guardam desde a infincia, de
tempos e lugares e situacdes diferentes encontramos uma imensa gama de elementos
que se revela como indicadora para a compreensdo da trama de um mundo social que
veio se desenhando de geracdo em geracdo. Esses elementos indicam que os fios que
tecem essa mesma trama passam pelas historias das familias e pelos contextos

socioculturais vividos. Assim Isracl Malaquias Soares'** fala sobre suas raizes:

“Minha mde era paulista, mineiro era meu pai. Eu sou filho desse
casal ai, desse cruzamento de um mineiro com uma paulista, mas sou
nascido na zona rural do Estado do Paranad, na cidade de Morumbi.
Meu pai era meeiro de café, trabalhava nos cafezais paranaenses. E
ai, em 1974, teve uma grande geada no Parana que matou os
cafezais, parte dos cafezais. E a economia do Estado também num
dava naquela época que... os agricultores deixavam de investir na
plantagdo e o Estado passava a ser uma zona de pecudria, por que
era muito mais facil cuidar dos bois do que da rog¢a. Da roga se
dependia de lidar com os colonos. E os fazendeiros perceberam que
isso era mais rentdvel e menos trabalhoso. E ai nos fomos. Eu devia
ter uns seis, sete anos. Nos fomos enviados pra cidade, digamos
assim, despachados da zona rural. Meu pai era analfabeto, minha
mde, analfabeta funcional. Fomos pra cidade, tentar a vida na cidade.
Eu fui conhecer luz elétrica com seis anos de idade. Meu pai foi
trabalhar em cerrarias. Enfim, foram nos criando do jeito deles.
Eramos muito pobres na época e os primeiros contatos com a aten¢do
do municipio, aquela coisa de pegar leite no posto, de contato com a
LBA(Legido Brasileira de Assisténcia). Enfim, mas assim eu vivi os
primeiros dez anos de vida ainda no Estado do Parand, bem no
interior mesmo. E um pouco... tem muita coisa da infancia, mas é um
pouco do que a gente consegue lembrar desse periodo ai, desde
quando comecei a perceber as coisas até a ida pra cidade”.

Desta narrativa, vale dizer, rica de detalhes inferimos sobre as péssimas

condic¢des de vida e diversas relagdes de exploragdo as quais milhares de familias foram

3% Entrevista em: 11 de setembro de 2014.
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submetidas no campo. Ainda apreendemos sobre a representacdo da cidade enquanto
lugar transformado no imaginario dessas pessoas como depositirio de esperangas e
buscas de melhores condi¢des de vida que acabaram frustradas, conforme tratamos no
primeiro capitulo. Na fala transparece o problema do prolongamento e do acirramento
da pobreza e as formas assistencialistas ou anti-transformadoras adotadas décadas
seguidas, pelos governos brasileiros como paliativo no tratamento do problema. E
evidente que essas agles assistencialistas ndo provocaram nenhuma mudanca
significativa no cendrio social e muito menos contribuiram para a melhoria de vida da

populagao pobre no Brasil.

, . . A . 135 &
Variados aspectos relativos a procedéncia de Israel Malaquias Soares *° sdo
muito semelhantes aos que emergem na memoria de Evaldo Juarez de Oliveira'*.

Assim este narrador recorda-se de suas raizes familiares:

“Meu avé era de Jurema, cidade do sertdo de Pernambuco, um lugar
chamado Quipapd. Minha mde foi retirante da roga, também de
Pernambuco. Meu pai era retirante do interior, dum lugar ld, sei la...
chamado Gloria de Goitd. Ele morou em Abreu de Lima porque meu
avo morava em Abreu de Lima. Conheci meu avé la em Abreu de
Lima e la de Paulista, o pessoal que morava tudo ali. Depois eu morei
na rua la em Recife. Sai de casa e fui morar na rua. Meu pai ia atras
de mim e me trazia pra casa. Olha, os pais... acho que ja falecero.
Meu pai faleceu. Meu pai foi morador de rua. Foi pra cidade grande,
Recife que é uma cidade maior. Meu pai depois saiu da rua porque
arranjou emprego. Ele conseguiu. Ele entrou num curso SENAI
(Servigo Nacional de Aprendizagem Industrial). Quando ele era
morador de rua ele pegava frete na feira la no Recife na rua, e os
cara pagava ele. Depois que meu pai entrou no curso, se formou em
torneiro mecdnico, trabalhou numa firma ld no Nordeste. Tenho duas
irmds que ja falecero. Eu num faleci por sorte também por que era
muita doenga e num tinha dinheiro pra tratar. Até hoje é muito dificil.
E ao final ficamos cinco home e treis muié. Dos home, que eu sei, um
faleceu, irmdo meu. O resto num sei. Tenho que fazer contato com
meus parente. Eu tenho lembranca dos meus avos: minha avo
materna e meu avo paterno e do avé do meu avo paterno e da minha
bisavo paterna também. Tenho lembrangas deles”.

Na trajetoria de ambos os narradores citados hd semelhancas em relagdo a

origem pobre, a labuta dos pais e dos avos, as cicatrizes de uma vida violentada pela

135 1hidem.
136 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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destituicao de toda espécie de direitos desde tenra idade, a expulsdo do campo e a plena
dependéncia da intervencdo do Estado cunhada pelo paternalismo assistencialista dos
duros anos 70 no Brasil. Estes elementos aparecem entrecruzados por experiéncias que
foram vivenciadas em duas diferentes e extremadas regides: uma foi a experiéncia de ter
sido despachada dos campos do Sul, outra foi a de tornar-se retirante do sertdo
nordestino. Tudo nos leva a crer que para os dois narradores, das raizes familiares e do
contato com os parentes resta tdo somente o que ficou guardado em suas memorias, pois
eles ndo tém mais contato com suas familias. Vale aqui real¢car que o rompimento com
os vinculos familiares ¢ uma das cicatrizes mais profundas que assinalam a trajetoria de
vida da populacio em situacdo de rua e, ao mesmo tempo que refor¢ca o seu

desligamento do mundo social a torna ainda mais fragilizada em sua condi¢ao humana.

Evaldo Juarez de Oliveira'®’ afirma que entre as muitas historias que seu pai lhe
contava, uma que ficou gravada “na cabeca’ e que ele faz “questdo de ndo esquecer” é
a que, provavelmente lhe ¢ mais familiar: o fato de também o pai ter sido morador de

rua.

A coincidéncia de elementos - como o fato de morar na rua - que marcam as
historias do pai e do filho também nos leva a fazer o registro de que, ¢é, sobretudo, a
semelhanca entre essas experiéncias vividas por geracdes diferentes que nos da “a cifra
da atualidade e de toda a complicagdo que pode estar contida nos tempos atuais”

(TELLES, 2010, p. 132).

Ao revisitar o passado, esse narrador também reativa na memoria a imagem do
pai que fora militante na luta em defesa do direito a terra, através de sua participacdo
no movimento da Liga Camponesa. Achamos por bem nos referirmos a esta acdo ainda
que, genericamente, pois ela aparece na narrativa como pratica dotada de uma logica
que, sem duvida revela-se através das memorias suscitadas, como atos de resisténcia.
Convém assinalar que a mobilizacdo em torno da luta e resisténcia dos grupos sociais
excluidos foi uma pratica que assinalou o passado e, com novas configuragdes,

prevalece sinalizando o presente em alguns movimentos sociais no Brasil.

137 Ibidem.
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“Meu pai militou também na Liga Camponesa. Ele era da Liga
Camponesa. Ai, meu pai foi perseguido e fugiu de Goitd pra Abreu de
Lima e de Abreu de Lima foi pra Recife. Ele falava que era pra fazer
reforma agrdria, lutava quereno terra. Os cara queria terra so pra
eles. Entdo, o pobre tem direito de plantar. Ele falava também o
pobre tem que ter seu espago, o direito de ganhar seu pdo com sua
enxada por que trabalhar pros outros num dava. Porque o cara ia
trabalhar por didria. E ele falava: - trabalhar por diaria num da. O
que ganhava num dava nem pra comer... ganhava de manhd e comia
de noite. No outro dia tinha que ficar de sete da manhd as sete da
noite trabalhano. Entdo, cé teno seu pedacinho de terra ld procé
plantar, cé plantava. Plantava seu milho, seu feijdo. Via nascer,
criava seu bichinho, um galinha, um pato. Ele morava na zona rural
que vai lda pro lado de ... terra da Guarda do Pintor, dos canaviais,
aquele negocio. Ele era agricultor. A terra ndo era dele, era de dono,
de posseiro, sei ld... Esses cara que grila a terra. Chega la, expulsa o
pobre, arruma um documento falso, assina la e o pobre tem que sair
mesmo. Ai diz: - Nao. Cé num tem direito! O juiz ja entra na galaiada
deles também, com o dinheiro e fica com ele. Ai bota os coitado pra
trabalhar e fica tudo escravo por diaria”.

O movimento rural ao qual nosso narrador faz referéncia ¢ considerado por
Boris Fausto (1996, p. 443) como o mais proeminente do periodo transcorrido entre
1950 e 1964 no Brasil. Ao analisar esse periodo democratico brasileiro, Boris Fausto
assinala que no plano de sociedade ocorreu um avango dos movimentos sociais € a
emergéncia de novos atores. Os setores esquecidos do campo comegaram entdo, um
processo de mobilizagdo, cujo pano de fundo se encontrava nas grandes mudancas
estruturais ocorridas no Pais, nesse periodo. Nas palavras de Boris Fausto (1996, p.
144), tais mudancas alargaram o mercado para os produtos agricolas e a pecudria,
conduzindo a uma alteracdo nas formas de posse da terra e de sua utilizagcdo. Neste

sentido o referido autor afirma que:

a terra passou a ser mais rentdvel que no passado, e os proprietarios
trataram de expulsar antigos posseiros ou agravar suas condi¢des de
trabalho, o que provocou forte descontentamento entre a populacdo
rural. Além disso, as migragdes aproximaram campo e cidade,
facilitando a tomada de consciéncia de uma situacdo de extrema
submissdo, por parte da gente do campo (Ibidem).

A interpretacdo da realidade transmitida por essa memoria permite visualizar

mudancas ocorridas na sociedade brasileira conquistadas a duras penas a partir das
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praticas de contestacdo e de resisténcia social e popular. Mas também revela que as
diferengas e assimetrias sociais ¢ pessoais imediatamente transformadas em profundas
desigualdades prevalecem imperando como desafios para a constru¢do de uma nova

nog¢ao de cidadania.

Nas consideragdes feitas até aqui, acentuamos elementos que revelam as
procedéncias regionais e, fundamentalmente rurais de pessoas que sobrevivem nas ruas
de Sao Paulo. Também sdo expressivos os fragmentos de memoria que nos fazem
constatar que nesse grupo social, ha ainda herdeiros de participantes de movimentos de
resisténcia e de lutas populares histéricas no Brasil. Em nosso entendimento isso ¢é
relevante, pois na medida em que os entrevistados recordam-se das lutas vividas por
seus antepassados, de certa maneira, reportam seu pensamento ao passado e revisitam
sua tradicdo, um elemento vital a cultura. Entretanto, convém neste ponto lembrar que

tradi¢do, conforme esclarece Stuart Hall (2013, p. 287),

tem pouco a ver com a mera persisténcia das velhas
formas. Estd muito mais relacionada as formas de
associacdo ¢ articulagdo dos elementos. Os elementos da
tradicdo podem ser reorganizados para se articular a
diferentes praticas e posicdes e adquirir um novo
significado e relevancia.

Isso nos deve fazer pensar que a situagdo em que vive o grupo social aqui
analisado reivindica a necessidade de dar continuidade a luta, mas com novos
significados e novos valores, pois de acordo com Hall a luta continua: mas quase nunca
ocorre no mesmo lugar ou em torno do mesmo significado e valor. Fazer a delimitagdo
desses valores e significados sempre em cada época e lugares diferentes, definindo entre
aquilo que deve ser incorporado a “grande tradi¢do” e o que ndo deve € critério
importante a ser considerado nas formas de empreender as lutas atuais (Ibidem). No
entanto, ¢ necessario deixar claro que o grupo social ora analisado ndo da énfase a essa

questao.

Os termos luta ¢ resisténcia se associam, também, naturalmente, a ideia de
apropriagdo e expropriacdo. Isto nos faz pensar que, no contexto em que estamos

vivendo, o que vem ocorrendo conforme esclarece Hall (2013, p. 274), “¢ a rapida



167

destrui¢do de estilos especificos de vida e sua transformacdo em algo completamente
- an . . . S N

novo”. S3o0 notaveis nos dias atuais, as mudangas no equilibrio e nas relagdes das forcas

sociais que estiveram presentes ao longo da historia. Essas forcas, de acordo com Stuart

Hall, se revelam frequentemente, nas lutas em torno da cultura, tradicdes e formas de

vida das classes populares.

Fundamentados no argumento de que a populacdo em situacdo de rua ¢
diversificada conforme explicitando ao longo deste capitulo, também ¢ preciso assinalar

que essa populacdo tem outras procedéncias além das que foram acima mencionadas.

Vale realgar que entre os narradores hd pessoas egressas de penitenciarias, de
instituicdes publicas e privadas que abrigam menores, como FEBEM (Fundacdo de
Bem Estar do Menor), orfanatos e os que procedem de casas de recuperagdo de
alcoolatras ou que enfrentam o problema da drogadi¢do. Estas pessoas carregam um
estigma social que as associa & marginalidade e assim sdo vistas como perigosas e
inabilitadas para qualquer ag¢do digna de reconhecimento. Como afirmam Vieira,
Bezerra e Maffei Rosa (1992, p. 97), a dificuldade de aceitagcdo social dessas pessoas
relacionada a sua autoimagem denegrida, quase sempre ¢ empecilho para o
estabelecimento de vinculos com o trabalho e a familia “que os enquadraria em
parametros de vida socialmente aceitos. Nesse caso a rua pode tornar-se ponto de

referéncia, espacos onde tais pessoas encontram seus iguais’.

Foi interessante observar que em todas as entrevistas que realizamos com
pessoas que com essas praticas, espontaneamente, essas pessoas, iniciaram as narrativas
de suas experiéncias nesses lugares sem que precisassemos levantar muitas questdes a
respeito. Essa atitude de espontaneidade nos fez atentar para um aspecto que
consideramos importante no trabalho que preza o ato de suscitar memorias de grupos
excluidos que passam por situagdes tdo adversas. Referimo-nos aqui ao fato de essas
pessoas demonstrarem no decorrer da entrevista, a necessidade que tém de serem
ouvidas, sem, evidentemente se sentirem julgadas por quem as escuta. Este ¢ o caso de
Milton Jesuino de Barros'*®, um ex-presidiario, que saiu de Garanhuns, do agreste
pernambucano em 1974, quando ainda era crianga e seguiu para S3o Paulo juntamente

com sua mae e mais seis irmaos. Logo que iniciamos a entrevista Milton Jesuino de

138 Entrevista em: 28 de agosto de 2014.



168

139 A . . . . L .
Barros °” expds, de imediato alguns itens de seu “curriculum vitae” com as seguintes

declaragdes:

“Meu nome é Milton, vulgo Milton do Parque Dom Pedro e viciado
em droga. Também vira e mexe, quando precisa, eu até meto a mdo.
Demorou! Sozinho, abaixo de Deus, doi, sempre fago minhas paradas.
Sou pai de familia, frequento essa Casa'® aqui, ja tem mais ou menos
uns doze anos. Eu acho. Se eu tiver bem da minha ideia. Sou uma
pessoa que jd fui pra cadeia, jd fui preso, matei dois estuprador por
que merecia. Um aqui, outro noutro lugar. Também tenho um cinco
sete assinado. Num devo nada pra justica. Num sou um cara perigoso,
mas se me chamar, demorou!”

Um aspecto importante a ser assinalado nesse fragmento da narrativa ¢ o

contraponto que o narrador parece querer fazer entre o seu envolvimento no mundo da

ilegalidade, este mundo onde sdo reforcados os estigmas, as marcas do preconceito e da

desconsideracdo total da pessoa e o mundo onde as pessoas sdo moral e eticamente

aceitas. Este mundo ¢ assinalado quando o narrador afirma que ¢ pai de familia e

frequentador da Casa, referindo-se a Casa de Oragdo do Povo da Rua.

Esse nosso narrador da sequéncia a sua fala explicitando em detalhes os motivos

pelos quais enfrentou problemas com a justica.

“Um cinco sete, assalto a mdo armada. Um cinco cinco,
arrombamento. Agora, dois homicidio ja é pra morte. Entdo, é os dois
estuprador que morreu. E se Deus me castigar por causa disso,
paciéncia, sinto muito! Eu faco! E eu faco com a maior alegria.
Estuprador eu fago com a maior alegria. E s6 chamar. Porque, veja
bem: a senhora tem uma filha, a senhora cria, o cara chega ld,
estupra. A senhora tem uma pessoa que pode fazer o servigo...
Demorou de pagar pra ir ld e fazer, mas tem que fazer! O cara num
pode ficar ld s6 olhano. Tem que montar os esquema, estudar, chegar
la: pa! Pum! Recebe o dele e ta pelada! Pelada que eu falo é: vai dar
um rolé e tchau, tchau!”

139 1bidem.
140

Refere-se a Casa de Orag@o do Povo da Rua — Sede do Vicariato Episcopal para a Pastoral do Povo da

Rua da Arquidiocese de Sdo Paulo, criado em 1993, pelo entdo Cardeal Dom Paulo Evaristo Arns. A
entrevista com Milton foi realizada nessa casa.
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Trajetorias como essas evidenciam a existéncia de fissuras e fraturas na
organiza¢cdo da sociedade. Sdo verdadeiras manifestacdes do nivel de deterioragdo,

desorganizacdo e abandono que impera no plano social.

Em acontecimentos e circunstancias que montam essas historias reais, flagramos
as imagens da pobreza de um Brasil urbano que vem se constituindo desde a virada do
século XIX. E isso que conforme assinala Telles (1999, pp. 105-106), esclarece o
sentido de uma exclusdo que se processa na logica de uma cidadania restrita em que os
direitos ndo se universalizam. “Nas imagens que transforma a pobreza em natureza, a
propria histdria ¢ neutralizada. Presente e visivel como paisagem, a pobreza encena o

atraso do pais — o pais dos contrastes”

Milton Jesuino de Barros'*' também afirma que guarda doces lembrangas da sua
terra e de suas raizes nordestinas. Quando o interrogamos sobre sua infancia,
observamos em seu semblante um ar de serenidade que parecia sobrepor-se a face do
narrador que expunha inescrupulosamente a realidade “nua e crua” das dramaticas
experiéncias vividas no ambiente “tenebroso” e desumano do mundo do crime e,
consequentemente, do presidio. Descontraidamente traz a tona peripécias de sua

infancia vividas na casa de seus avos.

“Tenho muitas lembrancas. Tipo igual quando eu vivia com meus
avos eu roubava muitos doces da minha avo. E ela era igual a vocé.
Ela era branca, dos olhos igual vocé tem. So é mais alta. Era mais
alta. Ja morreu. Ela e meu avo. Mas eu ia nos doce assim e ba! Metia
a mdo e tal e me lambuzava! Eu mesmo nunca aguentava devido os
movimento deu roubar os doces. Apanhava de palmatoria, no outro
dia eu tava fazeno a mesma coisa. Meu avé, ndo. Meu avé nunca me
bateu. Eles foram pernambucanos. Agora ja ndo sdo mais. Eram.
Morrero... entdo, ja...”

Com palavras entremeadas de sorrisos e profundos suspiros, esse entrevistado
compartilha ainda outras recordagdes que guarda do ambiente familiar ressaltando

agruras de uma vida que, desde a infincia fora assinalada pelas marcas da miséria

! Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
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prolongada e, dessa forma, completamente destituida de qualquer perspectiva de

sonhos, de cultivo de utopias e de qualquer espécie de direitos basicos e de cidadania.

“Eu tenho uma lembranga assim: tenho uma que tinha um pé de
goiaba assim... no meio do terreno da casa. Ai, meu pai fez um tipo...
como se fosse um carrinho de cimento. Ai meu irmdo jogou uma pilha,
cortou meu pé. Minha mde saiu doida comigo pro hospital. E ai tipo
assim, eu me lembro que eu ia pros forro la. Eu era pequeno.
Inclusive meu pai, na real, por nada ele me colocava pra roubar,
certo? Entdo, por isso eu aprendi a profissdo. Hoje em dia eu sou um
cara que se tiver que entrar num lugar desse aqui, pra mim, demorou,
entende? Aqui eu num digo! Eu falo num prédio, num... entende? Eu
entro pela porta e saio do mesmo jeito. Mas é tipo assim.: a pessoa
tem que saber o que ta fazeno. E hoje em dia, eu tenho a minha vida
assim, como se diz... eu sou um cara sossegado. Até o ponto que num
relou a mdo ne mim, td bom demais! Estudei até o primeiro ano,
depois fiz 0 MOBRAL até a quarta série. Tenho até uma caligrafia
mais ou menos, gracas a Deus! Senhor, muito obrigado! Por prestar
aten¢do numa senhora escrever, outra escrever e tal, quer dizer:
aprendi um pouco. Mais pra mim, ainda num é suficiente. Mais é tipo
aquela historia: quanto mais a gente sofre, mais a gente vai
aprendeno, entende?”’

Além de emergir na memoria de Milton Jesuino de Barros as lembrangas do
quintal da casa onde morava, do terreno, de brinquedos que o pai confeccionava, dos
cuidados da mae, enfim, de acontecimentos corriqueiros da infancia, este entrevistado
ressalta sua iniciacdo no mundo do crime. Realga, nesse sentido, a figura do pai como
principal responséavel pela aprendizagem do que ele considera como profissdo: a pratica
do roubo. Fala de sua agilidade para entrar e sair de prédios e deixa transparecer na fala
o conhecimento adquirido no exercicio de praticas ilicitas. Este entrevistado ainda
revela que a este conhecimento que foi aperfeicoado desde pequeno, acrescenta-se a
parca oportunidade que teve na vida, isto ¢, a de frequentar o MOBRAL, “de triste
memoria” (1986, p. 63), como assinala Chaui, pois recorda-lo ¢ fazer vir a tona alguns

dos tragos do autoritarismo no Brasil.

Convém recordar que 0 MOBRAL — Movimento Brasileiro de Alfabetizagao do
qual nosso entrevistado afirma ter feito parte, tratava-se de um projeto criado pela Lei n.
5.379, de 15 de dezembro de 1967, que foi mantido pelo governo até o fim do periodo
militar. O que se propunha era a alfabetizagdo funcional de jovens e adultos, visando

conduzir as pessoas acima da idade escolar convencional a adquirirem técnicas de
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leitura, escrita e calculo. O objetivo era preparar minimamente essas pessoas que

ocupavam escalas inferiores de trabalho e assim, atender as exigéncias desse mercado.

No universo da pesquisa realizada, ndo faltam exemplos reveladores da ampla
natureza dos conflitos que essas pessoas com trajetdrias diversificadas enfrentam e das
formas diversas e adversas de reagir a eles até o limite mais profundo da exclusao da
cidadania, quando se chega ao “‘fundo do po¢o”, nas situagdes mais cruéis da condi¢cdo
humana. Foi com o sentimento de que essas pessoas lamentavelmente vivenciam os
efeitos de um processo intensificado de crueldade e de desumanizagdo que nos

posicionamos frente as varias histdrias que nos foram contadas.

A historia de Ricardo Cipreste dos Santos'** que chegou a Sdo Paulo em 1997,
também se assemelha em muitos aspectos a historia de Milton Jesuino de Barros que,
conforme assinalamos, chegou a Sdo Paulo no ano de 1974. A duracdo de um periodo
de mais de duas décadas, ndo parece ter contribuido para alterar positivamente a
trajetoria de vida desses dois narradores. Ao contrario os problemas do acirramento da
pobreza, da miserabilidade e do aprofundamento dos processos de exclusdo por eles
enfrentados tornaram-se ainda mais agudos com o passar dos anos. Eis o que nos contou

este entrevistado sobre sua trajetoria:

“Meu nome é Ricardo, eu sou da Bahia, e cheguei aqui em noventa e
sete. Eu t0 com trinta e trés anos. Quando eu cheguei, parece que eu
tava com quinze, dezesseis ano... nun sei, um negocio desse! Ja passei
pela FEBEM, ja passei pelo SOS Crianga, ja passei em Tatuapé que é
FEBEM. Ai depois da FEBEM fui parar na cadeia também. Sempre
na Bahia eu morava na roga, morava com minha familia e nos
morava no meio do mato mesmo que nem energia num tinha. Energia
elétrica era pra quem tinha dinheiro. Ai, eu num sei ler, num sei
escrever direito, eu so sei fazer meu nome. Ai, depois de certo tempo,
nos veio pra cidade, ai chegou na cidade tinha escola, so6 que eu num
quis estudar, mano. Ai eu vim pra Sdo Paulo, mano. Conheci Sdo
Paulo em noventa e sete. Ai vim pra Sdo Paulo, fui parar debaixo do
Viaduto do Cha, ali no Vale do Anhangabau. Ai eu vim pra Sao Paulo
aventurar uma vida pra arrumar um emprego, s0 que num deu certo,
eu fui entrei na vida do crime entendeu? Ai comecei vender droga,
comecei roubar. Al eu fui parar na cadeia também. Eu sou ex-
presidiario. Ja tirei nove ano de cadeia, tenho quatro processo na
Justica, mas s6 que eu num devo nada pela justica, entendeu? Meu
nome ta limpo”.

“? Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
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Esse narrador faz uma sintese sobre sua trajetéria desde que saiu do interior do
Estado da Bahia e chegou a Sao Paulo movido pela aventura e pelo desejo de encontrar
um emprego. A revelagdo ¢ de que esse rapaz como muitos outros jovens procedentes
de familias que desde sempre convivem com o drama da exclusdo social, destituidas de
oportunidades na vida acabam por se envolver na trama de uma trajetoria ocupacional
erratica. Nessa trama se juntam a outros tantos desafortunados, vao seguindo as
tortuosas e nebulosas veredas urbanas e, gradativamente veem suas vidas desabarem no

universo da drogadi¢ao.

Nesse “lugar” se sobrevive em meio a muitas complicagdes. Viver ai ¢, em todo
momento, uma absoluta incerteza como se pode deduzir da experiéncia vivida por este

entrevistado e que ¢ narrada com as seguintes palavras:

“Ai eu ja fui usuario de droga, ja cherei farinha, ja usei muito crack,

ja morei na rua, ja morei na cracoldndia. E a pessoa que mora na rua
é um pouco complicado, entendeu? E por que na rua, cé vai... quando
cé dorme na rua, cé num vai saber se océ vai acordar vivo ou morto.
Na cracolindia eu ia usar crack. Ja passei muita fome. Jda comi
comida do lixo, ja comi resto do lixo, entendeu mano? Aquele lugar la
na cracoldndia, aquilo ali pra mim é um inferno, mano. Nem meu
inimigo eu num quero ver num lugar daquele, por que ali tem muita
maldade. Ali os cara quer brigar mode um cachimbo, quer brigar
mode um isqueiro, quer brigar mode um birico de pedra, entendeu?
Ali ja vi morte, ali ja vi négo tomar paulada, ja vi négo tomar facada
de bobeira, mode o crack. E eu usei crack mais de sete ano. Quando
eu usava crack, eu ficava com medo. A minha feicdo mudava tudo.
Ficava andano na rua assim, todo assustado, olhano pra tras, olhano
pro lado. Qualquer policia que eu via eu desviava o caminho.
Qualquer sombra que eu visse atrds de mim eu pensava que era um...,
uma pessoa que ia me dar uma facada ou uma paulada por trds.
Depois que eu fumava o crack a minha fei¢do mudava tudo, eu ficava
com medo mesmo. Eu ficava com medo, ficava assustado, todo mundo
olhava pra mim, todo mundo tava veno ali que eu tava loucdo de
crack. E uma vida louca , mano! Eu ja sofri demais usano crack. Ai,
eu fiquei doze ano sem vé minha familia também. Depois de doze ano
que eu fui ver minha familia na Bahia. Eu fiquei doze ano sem
contato, sem mandar carta, sem nada.”

O problema acentuado nesta narrativa constitui um desafio a andlise aqui
colocada. Convém esclarecer que, quando se trata do fendmeno populagdo em situagdo

de rua seria equivocado relacionar imediatamente esse fendmeno a questdo da droga
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como se fosse uma das principais razdes que conduzem pessoas a situagdo de rua. Nao
se trata aqui de fazer estas associa¢des, muito menos de afirmar que se essas pessoas
estdo na rua ¢ porque sdo todas, usudrias ou consumidoras de droga. Contudo, ¢
inegavel que este ¢ um dos dilemas que vem crescendo assustadoramente, nas ruas das
grandes cidades, especialmente nos ultimos anos. Durante a pesquisa de campo
ouvindo histérias de pessoas em situacdo de rua e, dessa forma, entrando em contato
com suas trajetorias individuais, nos deparamos com este problema. Neste processo
entendemos que o problema da drogadicdo, apesar de ndo tomar dimensdo de
centralidade em nossa investigacdo, deveria ser mencionado, a titulo tdo somente de
coloca-lo como uma questdo que também vem sendo intensificado do universo da rua e
que, por esta razdo pode ser tomado para reforgar o argumento de que a rua, no contexto
atual ¢, de fato, diversificada. O fendmeno populagdo em situagdo de rua é composto

por uma diversidade de seres humanos de experiéncias de vida também muito diversas.

;o . .~ 143 .
Necessario se faz, aqui, acentuar que o problema da drogadicdo ™ relacionado
com a populagdo de rua ¢ tema que merece atencao muito especial e cuidadoso trabalho

de pesquisa para se evitar que sejam feitas afirmacdes sem consisténcia e generalizagdes

'3 Existem pesquisas consistentes que tratam especificamente da tematica relativa & droga. Entre essas,

citamos, por exemplo, a recém publicada obra de autoria de Tatiele Rui (2014), intitulada Nas Tramas do
Crack. Nesta obra que ¢é resultado de uma pesquisa realizada nas cidades de Campinas e de Sdo Paulo, a
autora apresenta a etnografia acerca dos vinculos que articulam as conseqiiéncias do uso do crack e os
processos sociais de rejeicdo ndo somente dessa substincia, mas também dos seus usudrios e
consumidores. Considera-se que a proliferagdo do crack é expressdo contundente dos gravissimos
problemas sociais que afligem a nossa sociedade e que se tornam cada vez mais expostos em espagos que
se multiplicam nas grandes cidades como no caso de Sdo Paulo. Estes, vistos em geral, como espagos de
exibicdo de espetaculos de desumaniza¢do sdo as denominadas “cracolandias”, traduzidas na fala de
muitos dos narradores como o lugar do “inferno”. Entretanto, ao abordar essa realidade, em sua pesquisa
Rui (2014) esclarece que tratou de evitar repor narrativas que enfocam a falta, a miséria humana, a
alienagdo com o entorno, o “reino dos zumbis”’, a auséncia estatal, o exdtico, o feio, aquilo que se deve
evitar. Por decisdo ética e politica procurou tomar outro rumo de analise “e observar as positividades do
fendmeno, dando ateng@o a reestruturagdo da rede e das metodologias de tratamento e terapéuticas
direcionadas a esses usuarios. Também procurou observar as cidades adensando a analise sobre a
socialidade dos espagos de usos contrariando assim a “apenas aparente homogeneidade da paisagem das
“cracolandias”. Buscou considera-las como praticas espaciais, “evitando, assim, reificar abordagens desde
cima, freqlientemente normativas, mesmo considerando que estas sfo foco que ndo podem ser
despreziveis na observagdo” (2014, p.362-363).

Outro importante trabalho que ¢ resultado de um estudo empirico sobre o trafico de drogas ¢ o ja classico
A Magquina e a Revolta de autoria da antrop6loga Alba Zaluar (2000). A autora situa o tema no amplo
universo do aumento da violéncia urbana, trata da pobreza cada vez mais exposta e criminalizada pela
midia e evidencia as categorias bandido, trabalhador e malandro acentuando que a categoria trabalhador é
utilizada para indicar o valor moral superior da pessoa assim referida em oposi¢do as outras categorias
mencionadas.
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a respeito desse assunto. Sem isso, torna-se ainda maior o risco de acrescentar mais

estigmas e visdes preconceituosas em relagdo as pessoas que vivem em situagao de rua.

Como se pode inferir da narrativa anteriormente citada, ndo resta davida de que
a questdo da drogadicdo ¢ adicionada a um conjunto imenso de outros problemas que
afetam a populagdo em situacdo de rua. Convém ainda acentuar que, sobretudo, nos
ultimos anos, o uso do crack tem ameacado a vida de um grande contingente de pessoas
em nossa sociedade. E valido assinalar que o uso dessa substancia ndo se restringe aos
que vivem em situa¢do de rua, mas € claro que nesta situacdo as pessoas ficam ainda
mais vulneraveis e o ambiente ¢ propicio ao agravamento do problema, pois, tal como o
uso do alcool que € recorrente entre os que sobrevivem na rua, o crack e outras drogas
ilicitas passam a ser, considerados como um anestésico para se conseguir enfrentar o
drama da vida de rua. Além disso, de outro lado, como lembra Maffei Rosa (2004, p.
163) “essa ameaga ndo se circunscreve a inseguranga ¢ ao medo de ser roubado ou até
morto: quem vive nas ruas estd a mercé de conluios quase que obrigatdrios, em que se

troca a cumplicidade pela vida. E vigora a lei do siléncio” (Ibidem).

Muitos dos que vivem em situagdo de rua vivem no limite da possibilidade do
uso da bebida alcoodlica e da droga. Conforme afirmativa de Maffei Rosa (2004, p. 163),
muitas dessas pessoas também ficam dependentes de traficantes, que os tornam usudrios
ou vendedores de pequenas quantidades de droga, os chamados passadores, ou para
acerto de contas entre eles proprios. Convém reafirmar como adverte a mesma aurora
que fatos dessa natureza consistem em mais um elemento que ¢ em geral, utilizado para
estigmatizar a populagdo de rua como perigosa. Mas o que na verdade ocorre, “¢ que ela
estd exposta, desprotegida diante da aproximacdo de uma droga pesada e barata (por
isso de facil acesso) como o crack e a mercé da rede de criminalidade sem muito poder
de reagdo”. E ainda mais, como assinala Telles (2010, p. 75), estes fatos indicam os
sinais e evidéncias de uma alargada e crescente zona de indiferenciacdo entre o legal e o
ilegal, entre o direito e o ndo-direito, entre a norma e a exce¢do projetando uma
perturbadora linha “de sombra no conjunto da vida urbana, zona de indiferenciacdo que
cria situagdes cada vez mais frequentes, que desfazem formas de vida e transformam

todos e cada um potencialmente em vida matavel”.
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O problema da reincidéncia de usudarios e consumidores de droga em meio a
populagdo em situacdo de rua é apontado por pessoas que viveram no final dos anos 70
e nas décadas de 80 e 90 como um elemento indicador da mudanga de perfil dessa
populagdo. Isso se infere a partir de vérias declaragdes dadas pelos entrevistados. Ao
rememorar o inicio de suas vivéncias nas ruas de Sdo Paulo, Geraldo José Soares'**

afirma o seguinte:

“Desde quando eu comecei minha vida de rua no final dos anos 80
até hoje eu vi que modificou muito as pessoa de rua. Hoje a rua é
perigosal Antigamente num era tdo perigosa, mas hoje é. Eu acredito
que é mais pelo tipo de droga que rola. Porque antes era so maconha
e a bebida. Hoje ndo. Hoje ja rola muitos tipos de droga cara, tem
muitos ladrdo... tem muitos... aumentou. Ta certo que aumentou a
populagdo também.”

Pelo que se observa, o modo de sobrevivéncia nas ruas vai sendo inscrito
diferentemente em cada contexto histdrico vivido. Assim se a cidade ¢ uma realidade
historica que se modifica com o tempo, o perfil das pessoas que ocupam suas ruas
também se diversifica na mesma propor¢do. O itinerario dessa mudanga também pode
ser observado a partir das falas de Marcos Rodrigues Salatiel e Doéra de Fatima
Silveira'* que moraram na rua no limiar dos anos 2000. Na comparagio que faz entre a
rua do passado e do presente, Marcos Rodrigues Salatiel'*® considera que “a rua td
mais violenta hoje. Em 2004 num tava muito assim ndo. Tava bem menos do que hoje.

Ha dez anos atrds num tava assim ndo. De dez anos pra cd tava bem diferente”.

14 Entrevista em: 04/07/2014.

S Dora de Fatima Silveira nasceu em Suzano- SP em 26 de novembro de 1963. Escolaridade; 4% série.
Entrevista realizada em 09 de julho de 2014, com duragédo de trés horas. Local de realizagdo da entrevista:
na “casinha” de dois comodos (um pequeno cortigo) onde a narradora atualmente mora com seu
companheiro Marcos Rodrigues Salatiel, desde 2012, quando se casaram. A casa ¢ fruto de uma ocupagao
realizada nos anos 80 pelo coletivo composto pela Comunidade dos Sofredores de Rua, pela OAF-
Organizagdo de Auxilio Fraterno e pelas Oblatas de Sdo Bento. Detentora de uma trajetoria de “mais de
22 anos em situagdo de rua, em Sdo Paulo”. A entrevista com Marcos e Dora foi realizada ao mesmo
tempo.

1%¢ Marcos Rodrigues Salatiel nasceu em Sdo Paulo em 28 de fevereiro de 1973. Escolaridade: 5% série.
Entrevista realizada em 09 de julho de 2014, com duragdo de trés horas. Local de realizagdo de entrevista.
Na “casinha” de dois comodos, (um pequeno cortico) onde mora com sua companheira Dora de Fatima
Silveira. A casa ¢ fruto de uma ocupacdo realizada nos anos 80 pelo coletivo composto pela Comunidade
dos Sofredores de Rua, pela OAF- Organizacdo de Auxilio Fraterno e pela Fraternidade das Oblatas de
Sédo Bento. A trajetoria de rua de Marcos teve inicio em 2004. Em 2012, casou-se com Doéra e foram
morar de aluguel nesses dois comodos.
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E Dora de Fatima Silveira completa: “E que antigamente... antigamente os
morador de rua era mais unido. Hoje ndo. Hoje eles te roubam, eles te batem, mexem

)

com droga pesada.’

7. essas diferencas também sdo

Nas palavras de Evaldo Juarez de Oliveira'
claras. Segundo observa, hoje em dia, a maior parte das pessoas que buscam as ruas de
Sdo Paulo sdo origindrias da Grande Sao Paulo, e de outras cidades do interior do

Estado. “Caem nas ruas” por diferentes razdes.

“A maioria é nascida aqui. Hoje a maioria é tudo daqui de Sdo
Paulo. Sao tudo do suburbio, da periferia. Vem da periferia, perdero
o lar, sem falta de estrutura. Porque mal de situagdo, pagano aluguel,
falta estrutura e cai na rua, procura uma referéncia. A maioria jovem.
Rapazes que... na faixa de vinte a trinta anos, nessa faixa ai. Naquele
tempo eram pessoas debilitadas, pessoas doentes de quarenta pra
cima, num tinha saude, cheio de pereba. Hoje tem muitas pessoas
sadias! Hoje é diferente, mudou muito.”

As observagdes acima, em seu conjunto, remetem a Stuart Hall (2013, p. 36) que
destaca a importancia da diferenca nos estudos culturais. Para este autor a diferenca ¢é
essencial ao significado e, por sua vez, o significado ¢ elemento crucial a cultura. Sendo
assim Hall considera que o significado ndo pode ser fixado definitivamente, pois
“sempre ha “o deslize” inevitavel do significado na semiose aberta de uma cultura,
enquanto aquilo que parece fixo continua a ser dialogicamente reapropriado”. Assim ¢
que talvez se possa considerar a rua. Nela, ocorre um movimento de mudanca
permanente na propor¢cdo em que pessoas € grupos diversos dela se apropriam e a ela

atribuem diferentes significados.

Ainda, em relagdo as diversas procedéncias das pessoas que vivem nas ruas, a
pesquisa nos fez constatar, que esse fenomeno ndo ¢ composto exclusivamente por
pessoas de procedéncias pobres, ou carentes de recursos econdmicos. Ha nesse meio,
quem afirme ndo ter vivenciado a experiéncia das privagdes materiais antes de deparar-

se com a rua. Isso, inclusive nos leva a interrogar sobre a variedade de razdes que

%7 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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. ~ . , . .. 148 .,
conduzem tantas pessoas a situacdo de rua. A historia de Jos¢ Olinto de Oliveira ™ é um

exemplo nitido dessa constatagao.

“Eu venho de uma classe média, eu nunca tive problema na infancia
com alimentagdo, nunca tive problema de pobreza mesmo, nem sabia
o que era pobreza. Tive oportunidade de estudar em boas escolas, tive
uma estrutura familiar razoavel e assim se foi. Fui educado em boas
escolas, mas isso ndo quer dizer nada, por que a educacdo... ds vezes
educagdo de vida num tem nada a ver com a educacdo escolar. As
vezes, as coisas ndo se misturam, mas pelo menos eu tenho certos
procedimentos assim do certo e do errado do que devo fazer e do que
eu ndo devo fazer. Eu ndo fui muito fiel com as coisas, mas pelo
menos eu posso ter certeza que eu ndo fiz nada de mal pra ninguém.
Tenho uma formagdo de técnico de administragdo, feito aqui em Sdo
Paulo mesmo. Todos nds, eu e meus irmdos tivemos o privilégio de
escolher onde que a gente queria estudar.”

Através do contato que estabelecemos com os entrevistados nas longas horas de
escuta de suas trajetorias de vida observamos que narrativas como essa, contrariam uma
visdo corriqueira a respeito das pessoas que sobrevivem em situa¢do de rua, em S@o
Paulo. A visdo que geralmente predomina ¢ baseada numa perspectiva preconceituosa
que habitualmente estigmatiza a populacdo de rua como dependente de esmolas e
majoritariamente composta de nordestinos, negros, analfabeta e pobre. Mas, pelo que a
pesquisa demonstrou, no universo dessa populagdo ha pessoas de procedéncias
economicas razoavelmente favorecidas e, da mesma forma com boa formacao escolar,
alguns até mesmo com curso universitario. E claro que em uma megaldpole como Sio
Paulo, ¢ natural que se encontre em situagdo de rua, pessoas com procedéncias
geograficas também muito diversas. Durante a pesquisa de campo observamos a
presenca de estrangeiros vivendo na rua. Alguns originarios do Chile, da Venezuela, do
Uruguai, da Argentina, etc. Outros sdo filhos ou netos de estrangeiros como ¢ o caso do
narrador aqui citado. Ao recordar-se do passado José Olinto de Oliveira'® traz a tona

lembrangas de seus antepassados assinalando suas raizes europeias. Assim rememora:

18 Entrevista em: 29 de agosto de 2014.

149 Tbidem.
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“Meus avos paternos eram italianos e da parte materna eram
portugueses. Meu pai nasceu na Argentina, mas foi criado no Brasil.
Meu vo veio pro Brasil, mas a primeira parada foi na Argentina, mas
quando meu pai tinha uns cinco anos ele veio pro Brasil e eu acho
que ele é mais brasileiro do que... o pensamento. Meu pai adorava o
Brasil! Meu pai gostava da situagdo que ele tava viveno aqui, por que
foi onde que ele construiu tudo. Entdo, quer dizer, num tinha nada a
ver com a Argentina mais. A Argentina foi so um processo. O outro
meu vo, pro lado materno ja veio direto pra Sdo Paulo. Sairam da
Italia, meus tios eram italianos e veio todo mundo pro Brasil. Sé que
meu Vo fez pitstop, por que minha avo tava gravida naquela época e
meu pai foi gerado na Argentina. Em fung¢do disso ele foi ficano, mas
chegou a época que ele achou que o Brasil tinha mais oportunidade.
Embora naquela época a Argentina era a Europa da América do Sul.
Buenos Aires era considerada a capital européia da América do Sul.
Entdo, tudo acontecia na Argentina, tudo acontecia em Buenos Aires
e, mesmo assim, meu VO achou que aqui ia ter muito mais
oportunidade. Tava em crescimento, uma cidade que tava em franco
crescimento é onde tava as oportunidades. Buenos Aires ja tava mais
ou menos estabelecida e sei ld, por que ele veio pra ca, que eu nunca
perguntei pra ele. Eu também ndo tive muito tempo pra perguntar pra
ele.”

Um importante aspecto observado nas histdrias que nos foram contadas é que
apesar de majoritariamente essas pessoas terem se desligado de suas familias, quando
se trata do tema familia, as lembrangas normalmente afloram revelando sentimentos
carregados de afeto. Costumam recordar humoradamente das brincadeiras e traquinices
da infancia junto dos irmaos; riem dos castigos que, muitas vezes, levavam dos pais;
recordam-se do quintal de casa, dos sabores da comida que a mae preparava, dos doces
da casa dos avos; observamos que todas as vezes que os interrogamos sobre as
lembrangas que guardavam de seus antepassados, de seus avods, da casa de seus pais e
dos familiares, ou parentes proximos, um ar de comogao preenchia as narrativas com
visivel demonstra¢do de sentimentos de alegria e de prazer, no ato de fazer a recordagdo

do passado na familia.

Na expressdo dos rostos distencionados, no ar de serenidade advindo de tons
amenos em suas vozes, € em palavras, ndo raro, entremeadas de sorrisos, lagrimas,
siléncios e vozes, embargadas por pausados suspiros observamos que as recordagdes da
familia emergiam as vezes com doses de nostalgia e, para alguns, at¢ mesmo como

importantes referenciais de vida. Notamos que o retorno ao passado, através das
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lembrangas da “casa”, do lugar onde estdo as “raizes”, pode suscitar, em alguns, alguma

satisfacdo ou até mesmo, sentimentos de felicidade.

Tais sentimentos remetem a Hall, especialmente no que este autor assinala sobre
as “experiéncias diasporicas”. Segundo Hall (2013, p. 29), esta ¢ a sensacao familiar e
profundamente moderna de deslocamento, a qual — parece cada vez mais — ndo
precisamos viajar muito longe para experimentar. “Talvez todos nds sejamos, nos

tempos modernos — o que o filosofo Heidegger chamou de wunheimlicheit —

% C¢

literalmente”, “ndo estamos em casa”, pois conforme lain Chambers expressa de forma

eloquente,

ndo podemos jamais ir para casa, voltar & cena primadria
enquanto momento esquecido de nossos comegos e
“autenticidade”, pois hd sempre algo no meio [between]. Nao
podemos retornar a uma unidade passada, pois s6 podemos
conhecer o passado, a memoria, o inconsciente através de seus
efeitos, isto ¢, quando este € trazido para dentro da linguagem e
de 14 embarcamos numa (intermindvel) viagem. Diante da
“floresta de signos” (Baudelaire), nos encontramos sempre na
encruzilhada, com nossas histérias e memorias (“reliquias
secularizadas”, como Benjamin, o colecionador, as descreve) ao
mesmo tempo em que esquadrinhamos a constelagdo cheia de
tensdo que se estende diante de nds, buscando a linguagem, o
estilo, que vai dominar o movimento e dar-lhe forma. Talvez
seja mais uma questdo de buscar estar em casa aqui, no unico
momento e contexto que temos... (CHAMBERS, 1990. p. 104
apud HALL, 2013, p.30).

Observa-se ainda que o narrador enche-se de orgulho ao narrar a trajetéria de sua
familia até chegar ao Brasil, especialmente a Sdo Paulo, e, pelo que indica a narrativa, a

familia galgava oportunidades de crescer economicamente.

. . , . .. 150 .
Ao referir-se aos pais, orgulhosamente José¢ Olinto de Oliveira ~" assim se

manifesta:

“Meu pai tinha uma industria de implementos agricolas. Entdo, eu
comecei la por baixo, fui oficeboy e eu curtia muito por que cada dia

130 Entrevista em: 29 de agosto de 2014.
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era uma parada diferente. Eu saia com aquele monte... Naquela
época ele era o proprietario da industria. E eu pra comegar, eu ndo
podia comegar por cima por que eu ndo sabia nada. Entdo, ele falou:
-cé vai comegar por baixo. Entdo, eu, com dezesseis anos e meio, meu
pai falou assim: -6, chega de mordomia, cé vai trabalhar comigo! No
comego eu fiquei bloqueado com ele. Falei: -po, eu tenho que... eu
estudava durante o dia, vou ter que estudar a noite. Falei: nossa! Que
horrivel! Por que a noite era a hora deu sair pra dar umas
agitadinha, ai eu tinha que ir pra escola. Ai comecei a trabalhar.
Fazia escola a noite e trabalhava durante o dia com meu pai. S6 mais
final de semana que eu curtia, pegava umas baladinhas. Meu primeiro
emprego foi com meu pai. Naquela época meu pai se deu muito bem.
Era um homem competente, inteligente e muito culto.”

E da mae, no mesmo tom de orgulho e envaidecimento o narrador afirma o

seguinte:

“Ela era professora do primdrio. Naquela época era uma professora
muito requisitada e competente pra caramba! E era horrivel por que
as vezes a gente ia na feira com ela e era um terror por que uma
feirinha de quinze minutos demorava quase duas horas, por que todas
as pessoas paravam minha mde, queriam colocar os filhos delas na
classe da minha mde. Entdo, ficava conversando e tudo mais, eu e
meus irmdos quando tinha ... faziamos rodizio pra ir a feira com a
minha mde justamente por causa disso. Minha mde comegou dar aula
no interior de Sdo Paulo, ja foi dar aula logo numa colénia japonesa.
Entdao ela falava alguma coisa em japonés, aprendeu muita coisa.
Entdo, o carinho que esse pessoal tinha com minha mde aqui em Sdo
Paulo era até acima do normal. Todo mundo queria que os filhos
deles estudassem com a minha mde. Isso ai pra gente que... comigo,
com meus irmdos era horrivel por que a gente tinha que ficar la
pagando o maior mico ouvindo aquelas historias, minha mde falando
japonés, eu num entendia nada, ninguém entendia nada. Era um
horror. Eu também pratiquei judo por doze anos.. Eu comecei com
uma revolta, depois eu comecei gostar, cheguei até quase faixa preta,
cheguei na faixa marrom”.

Ao nos depararmos com historias como essa, ficamos nos questionando sobre as

razdes pelas quais essas pessoas estdo distanciadas do nticleo familiar. E claro que essa

questdo para ser compreendida em profundidade demandaria um trabalho de pesquisa

intenso e especifico sobre esse problema. Todavia, a pesquisa que realizamos associadas

a outras que ja foram citadas indica algumas pistas. As pessoas que entrevistamos se

referem a problemas de rompimentos no dmago familiar e estes problemas, quase
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sempre aparecem marcados por perdas do conjuge, de filhos, de pais, ou mesmo em
razdo de conflitos de relacionamentos com parentes. Os motivos sdo os mais variados.
Ha casos relacionados a problemas emocionais, abandono da casa e da familia ao uso do
alcool e de outras drogas e questdes, certamente muito mais profundas, ligadas a
subjetividade. As palavras ditas ainda por José Olinto de Oliveira"', como transcritas a

seguir, sdo emblematicos exemplos desta nossa analise.

“Drogas, essas coisas, nunca levei a sério, embora fumei maconha
pra caramba! Mas ndo cheguei ao ponto de falar: - po, a droga é
culpada de alguma coisa. A droga é eu ndo ter feito nada de
importante. Isso foi a droga na minha vida! Ndo foi a...a... nenhuma
droga quimica, porque naquela época eu detestava seringa. Até hoje
eu detesto seringa. Se eu vejo seringa eu fico meio assim receoso.”

Estas palavras sdo reveladoras do sentimento de frustracdo que atinge algumas
dessas pessoas. Com a sensac¢ao de nao ter feito nada de importante na vida elas passam
a olhar para si mesmas, pela Otica da negatividade, o que sem duvida, afeta

profundamente sua autoestima.

Este simpatico senhor que contava com seus 62 anos de idade, quando
realizamos a entrevista (2014) contou-nos ainda que fora casado por trés vezes. A
primeira “ex-esposa é de classe média, mas ela ¢ mais pra alta do que pra média. As
outras duas também sdo de classe média tanto minha ultima como minha segunda

esposa, todas de classe média”.

Referindo-se a experiéncia dos trés casamentos rompidos prossegue:

“Posso dizer pra vocé que isso ai foram trés momentos de felicidade.
Trés filhas: sdo trés momentos de felicidade. Nao me arrependo do
que aconteceu, mas me arrependo do que poderia ter acontecido, de
ir para um lado melhor do que foi. Isso ai é um fato. Nao tenho como
consertar mais, mas eu tenho como amenizar esse lado da minha
agonia, que é: - po, podia ter feito isso, ndo fiz e tal. Mas também ndo
posso ficar focado nisso, porque ai eu deixo passar o resto que eu
tenho, e o resto de tempo que eu tenho, e o resto de coisas que eu
posso melhorar: minha relagdo com elas e também a minha relagdo
com a minha propria vida.”

51 1hidem.
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O lado mais agudo da “agonia”, experienciada por este narrador, conforme nos

foi, por ele revelado ¢ principalmente o fato de ter se distanciado das trés filhas.

152
tomou a

Almejando a possibilidade de reatar esses lagos José Olinto de Oliveira
resolucdo de voltar a estudar. Ingressou na FAPICOM, uma faculdade de comunicagao
da Paulus. Durante a entrevista fez questdo de afirmar: “e ndo é de graga, viu?”
Seguidamente justifica que o investimento vale por uma razdo muito maior que ¢ a de
tornar-se capacitado para conversar com suas filhas que “sdo muito cultas. Duas foram

morar na Europa, uma inclusive esta estudando na Alemanha.”

Dessa maneira, afirma:

“Mas eu acho que ta sendo prazeroso porque é um dinheiro que td
seno bem gasto, porque a unica coisa que eu vou levar dessa vida, vai
ser esses momentos que eu 10 teno que mistura essa parte de
aprimorar minha cultura porque a cultura vai servir de uma ponte de
relagdo com minhas filhas também. Por que elas tém a faculdade
delas. A mais velha ja tem trés faculdades, ta fazendo a terceira de
teatro. E essa minha filha é muito culta. Entdo, se eu ndo tiver um
certo nivel de cultura atualizado, vai ser dificil conversar com ela.
Entdo, eu t6 me esfor¢ando, o maximo! Minha segunda filha vai
terminar agora em dezembro (2014), ela vai se formar bidloga.
Entdo, vocé ta vendo como é dificil se eu ndo tiver uma certa cultura
pra conversar com ela? E minha terceira filha, ja ndo mora no Brasil
mais, mas, também td seguindo essa mesma trilogia.”

Em outra passagem desta entrevista, que durou quatro horas ininterruptas
permeadas por breves perguntas, longas falas e intenso exercicio de escuta atenta da
trajetoria de vida, este entrevistado revelou-nos que, além da perda dos vinculos
familiares e do bem-estar que lhe era favorecido pela estabilidade econdmica que
possuia também perdeu a saude. Atualmente seu esfor¢o ndo se restringe a tentativa de
recuperar os lagos afetivos com suas filhas. Além de disso, José Olinto de Oliveira'>
luta contra um cancer. Vive por estas razdes, uma rotina didria, dividindo o tempo em

busca de tratamento de sua saude, participando de uma série de atividades

desenvolvidas na Casa de Oracdo do Povo da Rua, enfrentando diariamente longas filas

152 1hidem.
153 1bidem.
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de albergues'** para conseguir pernoite ¢ frequentando o curso noturno na faculdade.
Segundo nos contou, hd trés motivos que prioritariamente o estimulam e o fazem

manter a esperanca em si mesmo: suas trés filhas. Outro motivo ¢é:

“ndo morrer, e assim vai indo... Cada um tem uma identidade... acho
que a gente precisa ter motivagoes. O que nos leva a mudar? O que
nos leva a fazer tal coisa, tal empreendimento? E a motivacdo. A
gente precisa ter motivagdo. A palavra-chave é motivagdo. A gente
num vai conseguir recuperar porra nenhuma se a gente ndo tiver
motivagdo.”

Deduz-se a partir desta e de todas as histérias que nos foram contadas a gama de
situacdes e dramas enfrentados por essas pessoas. Parafraseando Hall (2013, p. 33),
diriamos que todas elas pertenciam originalmente a outro lugar. Longe de constituir
uma continuidade com os seus passados, a relacdo com sua histdria esta marcada pelas
rupturas mais aterradoras, violentas e abruptas. Nessas trajetorias com historias e
vivéncias tdo diversas ha, sem davida, a exposicdo de feridas que se abriram ao longo
da vida e que necessitam ser tratadas acima de tudo, com solidariedade e compaixao.
Este sentimento ¢ fundamentado na compreensdo de que todos os seres humanos, sem

excecdo, tém o sagrado direito a felicidade.

13 £ preciso enfatizar que a questio do atendimento nos albergues — instituicdes prestadoras de servigos a
populagdo em situagdo de rua, aparece de forma recorrente e espontanea nas narrativas dos entrevistados.
Do ponto de vista dos narradores, vale dizer, de maneira unanime, ha declaracdes de insatisfacdo e
ferrenhas criticas em relagdo aos servigos prestados nessas instituigcdes tais como: falta de estrutura, baixa
qualidade de atendimento da parte de funcionarios, longas filas de espera para conseguir vaga para
pernoite, problemas relacionados a higiene, violéncias relacionadas ao uso de bebida alcodlica e outras
drogas, entre outros dilemas. Como ndo era objetivo desta pesquisa analisar o trabalho desenvolvido nos
albergues e, por entendermos que essa é uma tematica que merece atengdo especifica e que exige,
inclusive uma observagdo nos locais de funcionamento dessas institui¢des, consideramos que n@o
tinhamos elementos suficientes para uma andlise consistente sobre este assunto. Existem relevantes
trabalhos que apresentam ricas abordagens sobre os albergues. Vale conferir a dissertagdo: 4 Rua em
Movimento: experiéncias urbanas e jogos sociais em torno da populagdo de rua — Departamento de
Antropologia Social — USP, de autoria de Daniel De Lucca Reis Costa (2007). Outro importante trabalho
¢ a ja mencionada obra, Vidas de Rua da autora Cleisa Moreno Maffei Rosa ( 2005).



184

2.4 — A iniciacao a vida de rua

Geraldo José Soares'”, com 63 anos de idade (2014) conta que foi em 1987 que

deu inicio a sua trajetoria de rua.

“Eu tava com trinta e oito anos. Foi quando eu disquitei. Ai, eu tinha
casa, tinha carro. Fiz um acordo com minha mulher: eu deixo tudo
pra num pagar a pensdo familiar. Mas, na verdade, essa experiéncia
de rua desde quando eu era crianca eu ja conhecia porque minha mae
chegou a por eu pra dormir fora de casa, com dez anos de idade. Fiz
uma fogueirinha e ai fiquei na rua. Depois voltava xingano, mas
voltava. A minha convivéncia com minha familia, foi com muito
conflito. Tanto que eu tive que fazer tratamento com psiquiatra, com
psicologo. Entdo, eu num fui atraido pra rua, eu fui levado pelo
destino. Fui levado, quando eu fui, quando eu vi ja tava. Foi do dia
pra noite. Sai de casa e vim parar debaixo do viaduto do Glicério. E
ld ja tinha muita gente que morava la”.

O fragmento extraido da trajetoria de vida deste narrador ¢ uma das amostras de
como essas pessoas iniciam suas trajetdrias de vida de rua e das formas como vao
paulatinamente identificando-se com esse modo de vida. O passo primeiro para essa
identificacdo ¢ resultado de grandes rupturas. Elas surgem, principalmente, como vimos
afirmando até aqui, do seio familiar. Os desencontros, desafetos, desavengas e perdas
diversas provocam mudangas profundas no equilibrio e no ritmo da vida e vao
conduzindo de forma ripida a destruicdo de estilos especificos de vida e ao
aprofundamento dos processos de exclusdo. Nesse processo ¢ notavel que as identidades
dessas pessoas vao sofrendo bruscas alteracdes, tornando-se como assinala Stuart Hall -
em sua definicdo de sujeito pds-moderno -, como uma “celebracdo movel”, isto &,
“formada e transformada continuamente em relagdo as formas pelas quais os sujeitos
sdo representados ou interpelados nos sistemas culturais que os rodeiam” (2002, p. 12).

Isto, segundo o referido autor, corresponde a algo que ¢ definido historicamente e, ndo

155 Entrevista em: 04/07/2014.



185

biologicamente. Neste sentido ¢ que se tornam compreensiveis afirmativas como a que ¢

dada por Geraldo José Soares'*° .

“O morador de rua é uma pessoa que foi as vezes desprezado pela
familia, as vezes a propria droga fez com que ele caisse na rua, ndo
teve apoio da familia, ou pegou na bebida, como aconteceu comigo
porque quando eu bebia, eu levei até o nome de sem vergonha pela
familia.”

Assim, “o sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos,
identidades que ndo sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dessa maneira,
desvela, no seu interior o que Hall considera como identidades contraditorias, que sao
empurradas em “diferentes direcdes de tal forma que as identificagdes vao sendo
continuamente deslocadas” (Ibidem). Para Stuart Hall ¢ fantasiosa a existéncia de uma

identidade unificada, completa, segura e coerente. Dessa maneira,

a medida em que os sistemas de significacdo e representacdo
cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades
possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar
(2002, p. 13).

Fundamentados nesse posicionamento ¢ que argumentamos sobre o carater da
mudanga que a vida de rua provoca nas identidades pessoais. Este argumento, em nossa
compreensdo, esta sintonizado com a nog¢do de que a populagdo em situagdo de rua ¢é
diversificada conforme, vimos tratando nas se¢des anteriores. Isto quer dizer que, na
medida em que as identidades pessoais vao se modificando, a popula¢do de rua como
um todo, também vai se tornando ainda mais diversificada e, consequentemente,
compondo uma realidade bastante complexa. E preciso ter em mente que esse processo
¢ certamente uma pequena amostra do impacto das mudangas ocorridas numa esfera
mais ampla, no contexto de desenvolvimento da sociedade contemporanea. Nao ¢, pois
sem razdo que se observa mudancas no perfil dessa populagdo, ao longo das ultimas

décadas, conforme anteriormente mencionamos.

156 Thidem.
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Roberto Matias'’, com 45 anos de idade (2014), conta que nasceu no Ceard,
mas foi criado no Rio de Janeiro, desde os dois anos de idade. Afirma que antes de
iniciar sua trajetoria de vida de rua na cidade de Sdo Paulo, trabalhava em um

restaurante, “O Casardo, Jardim Primavera, no Rio de Janeiro”. Entretanto, diz ele:

“Me deu na telha, eu falei: -Cristina, eu quero minha conta. —Por
que, Roberto ? Ta tdo bem aqui! Logo, logo vai subir de patamar. Cé
vai onde? —Vou pra Sdo Paulo. —Cuidado! Vocé vai bater com a porta
na cara! —Dito e feito. Vim parar na Paulista. Dormi dentro duma
lixeira crente que era uma cama, no meio dum saco de lixo. E o
porteiro olhou... Um frio! O porteiro olhou: - Meu filho, cé num quer
um cobertor, quer um lanche? Falei: - é o que eu mais quero. — O,
tem um quartinho la nos fundos. Sai dai que isso ai é uma lixeira. Eu
pensei que era uma cama. Peguei, levantei, me arrumou um cobertor,
me arrumou um marmitex, esquentou no micro-ondas, eu comi. Me
deu um copo de café, um pdo com manteiga, ai comi, dormi por ali.
Seis hora da manhd me levantei... ai vim andano sem saber o rumo.
Vim parar na Esta¢do da Barra Funda, na rodoviaria. Passei um ano
morano la. Um ano! Falei: - Meu Deus do Céu, que que eu t6 fazeno
aqui em Sdo Paulo!? Olhava prum lado, olhava pro outro... s6 nego
diferente! Eu falei: - Credo! S6 branquelo! Ai eu fui... quer saber? Eu
vou é andar. Ai vim parar aqui no Viaduto do Glicério. Até hoje to
aqui. Eu tenho vinte e trés anos em Sao Paulo.”

Nesta narrativa evidencia-se o rompimento com o trabalho formal que
corresponde a um dos elementos que marcam a trajetoria de vida dessas pessoas.
Também ¢ pertinente observar que se de um lado, o perfil dessa populacdo vai sendo
alterado no ritmo de mudanca da sociedade, por outro, a exclusdo ¢ um elemento de
permanéncia que vem cada vez mais, atingindo dimensdes alarmantes. Nessas
dimensdes, vidas humanas misturadas ao lixo, se transformam em produtos
descartaveis, coisas imprestaveis lancadas no terreno do descaso e da indiferenca. Uma

verdadeira manifestacdo do absurdo abismo social da realidade brasileira.

No caso aqui mencionado, observa-se que a mudanga para Sao Paulo significou
apenas mais alguns passos na intensificagdo do nivel de miserabilidade e desajustes na

vida que acompanhou o trajeto do narrador desde a infancia, pois antes de chegar a rua

57 Entrevista em: 09 de julho de 2014.



187

enfrentou muitos problemas relacionados, sobretudo, a violéncia familiar. Um desses,

’ . s 158 4
que ¢ narrado a seguir, Roberto Matias ~* diz que nunca esquece.

“Uma vez eu vim da escola, eu tinha terminado a oitava série. Tava
com o diploma, contente! Eu t6 veno minha mde solugano la no
banheiro, meu avé com uma forquilha no pescogo. Aquele facdo! Sete
folha! Puxei da cintura, quase cortei a mdo dele. Ele olhou assim pra
mim: -Reginaldo, meu neto! (ele me chamava de Reginaldo). — Quer
me matar? — Eu, um dia vou te matar, velho! Ele era cacador. A
espingarda com o cartucho ele deixava pendurada. Nesse dia ele
deixou no chdo com dois cartuchos. Ai ele desceu, foi jogar baralho.
Falei: - hoje eu mato aquele velho! Peguei, abri assim dois cartucho.
Cheguei la no boteco do S6 Raimundo. Papai! — quando ele olhou,
apertei o gatilho. S6 Raimundo pulou o balcdo, sé deu tempo dele
bater no cano. Se pega nele! Ele saiu de pé. Gracas a Deus, depois
ele morreu.”

Pelo que se pode deduzir de narrativas dessa natureza, as tensdes do passado e
de um presente implicito conduzem apenas a intensifica¢do das condi¢des miseraveis de
vida e a dificuldades cada vez maiores e ja conhecidas por quem padece os prolongados
processos de exclusdo e cai na pior das tensdes: a desesperanga, o desconsolo, a
amargura reveladas na completa incapacidade de percorrer outros caminhos para buscar
ali, as possibilidades de uma auténtica humanidade. Nesse caminhar desordenado
assinalado por total impoténcia, “a rua acolhe a incoeréncia da vida” (MATOS, 206, p.

118).

r

E vastissimo e variado o elenco das tensdes vividas por estes entrevistados.
Entre eles, incluem-se também Verdnica Lopes dos Anjos cuja trajetoria de vida
apresenta um diferencial em relagdo as dos demais narradores. Todos eles guardam em
suas memorias as lembrangas da infancia vivida na casa dos pais junto de irmaos e de
outros familiares. Verdnica Lopes dos Anjos, ao contrdrio viveu toda a infancia,
adolescéncia e parte da juventude em orfanatos, FEBEM, Juizado de Menores. Desses
lugares todos guarda tumultuadas lembrangas que em sua fala emergem constantemente
assinaladas por ofuscadas e confusas imagens que, por vezes se misturam tal qual um

mosaico cujas pegas se confundem pela imprecisdo dos tempos, dos lugares e das

158

Entrevista em: 09 de julho de 2014.
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situagdes vividas. O fio condutor das lembrangas narradas por esta entrevistada ¢
marcado pelos castigos que sofreu e por toda uma série de violéncias que ela afirma ter
vivido, em todas as instituicdes por onde passou e, obviamente na rua - ao longo de toda

sua vida, até conseguir sair da rua depois de persistentes anos de luta para conquistar o

CL . 159
direito a moradia.

Verdnica Lopes dos Anjos'® é ex-moradora de rua de 66 anos de idade (2014).
Viveu nos “mocds” sob viadutos e em outros mais inusitados lugares de Sao Paulo.
Recorda-se inclusive de ter passado muitas noites em esconderijos como bueiros
desativados para se livrar de violéncias de homens que a perseguiam. A trajetéria de
Veronica Lopes dos Anjos, na rua teve inicio no final da década de 70. E mae de quatro
filhos e tem dois netos. A primeira filha faleceu quando ainda recém-nascida. Outros

detalhes de sua historia de vida sdo assim rememorados:

“Eu nasci aqui em Sdo Paulo, mas eu ndo conheci parente nenhum.
Nem mde, nem pai, num conhego ninguém. Ai eu fui criada no antigo
Juizado que tinha aqui, entendeu? (...) Ai quando eu fiz dezoito anos a
diretora me arrumou uma casa de familia e falou assim: - o, se deu
certo bem, se num deu certo o problema é seu. Ai, fiquei uns tempos
rodano ali, ai resolvi ir pra Araraquara.(...) Ai depois vim embora
com a roupa do corpo(...). Fui até Campinas. Ai, quando cheguei em
Campinas tinha uma moga la que ela queria vim pra Sdo Paulo. Ela
falou: -Verdnica, vamo que a gente pega carona. Ai vim pra Sdo
Paulo. Tinha o antigo CETREN (Centro de Triagem e
Encaminhamento), so que como eu num tinha documento eu ndo
podia dormir dentro. O que que eu fiz? Arrumei um papeldo e dormia
embaixo do banco do CETREN. Ai chegou um cara e falou: - olha, eu
tenho uma casa, um quartinho ali. Sabe quando ja td estragado,
estragado vai? E fui. Ai quando eu cheguei no viaduto do Parque
Dom Pedro, ele pegou e falou: - a casa é aqui! E puxou uma faca!.
Falou: - se vocé sair daqui, cé vai direto pro caixdo. Ai num teve
jeito. Ali fiquei. E inclusive, com ele eu num bebia ndo. Mas, era
assim, por exemplo, ele dava a pinga pra mim e falava que se eu

139 Atualmente Verdnica é aposentada, continua participando de um grupo que se retne semanalmente
para estudos e reflexdo biblica, mora no apartamento de um prédio composto por mais 33 apartamentos,
no Bairro da Luz, em Sdo Paulo. No final dos anos 70 e inicio de 80 o lugar denominado Vilinha era
ocupado por moradores de rua que se distribuiam em de 23 barracos, cobertos de telhado e plastico. A
Vila era referéncia de uma das “comunidades dos sofredores de rua” que, depois de muitos anos de luta,
de organizacdo e intensa negociagdo - com a mediagdo das Oblatas de Sdo Bento e de leigos vinculados a
OAF - Organizagdo de Auxilio Fraterno — conseguiram, via administracdo de Luiza Erundina (1989-
1993) entdo prefeita de SP, a compra do terreno que pertencia a Curia Arquidiocesana. No processo de
organizagdo se juntaram outras doze familias oriundas de outros movimentos e que ndo eram moradoras
de rua. Juntos conquistaram a moradia definitiva com a constru¢do do prédio que se deu na administragéo
da Marta Suplicy (2001-2004).

1% Entrevista em: 11 e 14 de julho de 2014.
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ficasse bébada eu ia apanhar. Imagina, cé beber... e num deixava cé
fazer nada. Tinha um casal la, casal ndo, o home tinha duas mulher e
batia! Acabava com elas! Ele pegava e falava assim: - 6, é assim que
tem que tratar a mulher. Falava pra ele. Como eu num tinha roupa,
ele pegou e falou: - vamo comprar roupa. Mais o comprar roupa dele,
num era comprar. Era fazer varal.”

Surpreendidas pela expressdo “fazer varal”, pedimos que Verdnica nos
explicasse o significado da expressdo. E ela assim define: “Fazer varal é roubar roupa
de madame que ficava... nessas casas chique no varal. Ai roubava. Ai, eu tava como

uma madame (risos) embaixo do viaduto!”

E obvio que depois de tantos desconcertantes trajetos marcados por derrotas e
fracassos e movimentos de vidas tdo precarios, para muitos desses, os traumas, as
angustias, as cicatrizes “no corpo e na alma”, as desilusdes profundas sdo inevitaveis e
visivelmente expostas nas palavras e na fisionomia dessas pessoas e, evidentemente

com efeitos drasticos no Ambito da sociedade.

Muitos que iniciam a experiéncia de vida de rua caem em espécies de crateras,
cujas dimensdes se tornam cada vez mais profundas e, por esta razio vivem em
constante situacdo de desequilibrio, de desconfianga, de medo, de soliddo, de abandono
e de violéncia. Este ¢ um dos aspectos que se extrai também da historia de Milton
Jesuino de Barros'®'. Depois de ter partido do sertdo pernambucano em 1974 com sua
mae e seus seis irmaos e de ter vivenciado a experiéncia de morar de favor na periferia

de Sao Paulo, deu assim, inicio a sua trajetoria de rua:

“Ai ¢ o seguinte, ai nos fomos pra Vila Nova Itai, ai de ld eu comecei
vender bala, de la eu comecei virar maloqueiro. Ai eu vinha de la , ai
eu vinha pro Bras, do Bras eu ia pra Mogi, ai de Mogi depois eu ia
pro Rio de Janeiro, voltava de novo. Ai vinha pra Baixada Litoral e
assim fiquei conheceno um pouco Sdao Paulo, porque eu num conhego
tudo. Mas com cingiienta e um ano... he... hd... imagina os buraco que
eu ja passei e passo todo dia! (visos). Hum... hum... sozinho, abaixo de
Deus, eu cutuco lugar ai, patroa! Por ai tem lugar ai, que as vezes eu
passo e négo num passa! E dificil! Eu vivo ali naquele Parque Dom
Pedro, ali, aquela maloqueiraiada... euw num confio nem na minha
sombra! Num confio nem na minha mde. Entdo, cé jd notou que eu

1! Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
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ando meio... he...he... preocupado com tudo, com todos. As vezes eu
uso revolver, as vezes eu uso faca, das vezes eu uso a mdo, mais eu
num confio em ninguém. Aqui... eu tano aqui, té legal, conversano
com vocé, sabe? Mas saino na rua, demorou! E a minha vida, eu ando
drogado direto! Cé pode ver que ai... cé td veno o jeito que eu to
aqui? Vou mentir pra vocé? Jamais! Gente num pode nem insistir, o
cara achar que pa... demorou! E na mdo, é na cabega, é no dente, no
que tiver... sei ld.”

A trilha que conduz todas essas pessoas a trajetdria de rua ¢ sinalizada pela
desestruturacdo da vida em todas as suas dimensdes, econdmica, social, psiquica,
emocional, etc. H4, entretanto, diferengas no grau de imersao nessa realidade. Enquanto
alguns, motivados por forcas exteriores — apoios de grupos, mediadores, solidarios
nessas situagdes -, conseguem fazer um caminho de volta, outros, como o que acabamos
de exemplificar, nem sempre conseguem encontrar saida e tendem a afogar todas as
suas esperancas no ciclo fechado da fragilidade de seu espirito errante. E com a posse de
todas as caréncias, aprofundam-se cada vez mais, em uma situacdo de vida de
insuficiéncia e penudria. Vivendo dessa maneira, podemos constatar, utilizando-nos
aqui, das palavras de Sérgio Cardoso (1987, p. 191), que a pessoa ndo se prende, a
“nenhum ponto fixo e a nenhuma referéncia certa. Assim, seu apoio estd apenas na sua
propria atividade, sua adesdo a si tdo-somente no fio ténue e delicado” de sua vida

erratica.

Entretanto, ¢ possivel dai extrair algum elemento de positividade. Trata-se de
pensar, com base nestas constatacdes, sobre as possibilidades de mudanga. Esse ponto
remete a Raymond Willians (2005, p. 344), que fala de uma possibilidade que ndo se
reduz a resignacdo aos limites essencialmente, diferente do pratico ou possivel dentro
dos termos redutivos da ordem existente. Mas, de uma possibilidade “como uma outra
ordem que devemos provar nao mais a partir de simples pressupostos, ou de negacdes e
de descontentamentos conhecidos, mas de nossa propria responsabilidade” com este

mundo real.

Acreditamos que a tomada de consciéncia de nossa responsabilidade e dessa
possibilidade de um “outro mundo” ¢ passo decisivo para alguma perspectiva de
mudanga dessa realidade. Assim sendo, precisamos reconhecer os significados e valores

alternativos, as opinides e atitudes alternativas. Até mesmo alguns sentidos alternativos
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de mundo. Como orienta Raymond Willians (2005, p. 55), temos de pensar nas praticas,
experiéncias, significados e valores que ndo compdem a cultura dominante efetiva.
Conforme o referido autor, isso pode ser expresso de duas maneiras. Uma que se pode
chamar de alternativo a cultura dominante e outra que podemos denominar de opositora
em seu verdadeiro sentido. O grau de existéncia dessas formas alternativas e opositoras
corresponde a uma questdo da alteracdo historica que permanece em circunstancias
reais. A existéncia da possibilidade de oposi¢do e de sua articulagdo, bem como o seu
grau de abertura, se submete a forgas sociais e politicas bastante precisas. Dai ¢ que “as
formas alternativas de oposicdo a vida social e a cultura devem entdo ser reconhecidas
como sujeitas a variagdes historicas, cujas fontes sdo muito significativas como um

dado sobre a cultura dominante” (WILLIANS, 2005, pp.55-56).

Raymond Willians (2005, p. 362) defende, pois, as possibilidades praticas de
uma ordem social radicalmente nova, o que corresponde a uma revolugdo cultural: “um
modo que depende das forgas sociais reais que sejam unicamente capazes de alcangar a
emancipacdo geral”. Isso demanda evidentemente um longo periodo de aprendizagem
ativa e de participacao efetiva, tendo como principal impulso a direcdo de uma “pratica
politica e educacional dos varios tipos necessarios para dar-lhes substincia e tornéa-los

possiveis” (Ibidem).

Necessario se faz, com esta finalidade, que individuos e grupos encontrem juntos
resolugdes e decisdes de acordo com a interagdo de seus interesses mais amplos e
determinantes. Voltaremos a este ponto, mais adiante no proximo capitulo. Por ora,
cumpre-nos a tarefa de volver o nosso olhar ao cotidiano da rua, privilegiando a
descricdo de um conjunto de atividades, comportamentos, codigos e regras
desenvolvidas pelas pessoas que ai habitam e que também compdem um conjunto de

formas reveladoras do modo de ser da rua.
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2.5 - O cotidiano na rua

Adentrar aspectos do cotidiano da vida das pessoas que se encontram em
situagdo de rua, implica imergir em um emaranhado de situagdes, comportamentos,

codigos e regras expressos em gestos e linguagens de multiplos sentidos.

Nosso ponto de partida: debaixo do viaduto do Glicério onde, conduzidos pelo
entrevistado Evaldo Juarez de Oliveira, frequentamos diversas vezes durante a pesquisa
de campo indo ao encontro de outros entrevistados, e também para observarmos com
maior precisdo um dos espacos de grande referéncia da populacdo em situagdo de rua,
especialmente a que se aglomera na regido central de Sdo Paulo. O viaduto localiza-se
na Baixada do Glicério ou Véarzea do Glicério, denominagdo que homenageia Francisco
Glicério de Cerqueira Leite, um politico paulista que destacou-se como republicano no
fim do século XIX. A area estd ligada ao Centro e aos bairros Liberdade, Aclimagao,
Cambuci, Brads e Mooca. Conforme esclarece o pesquisador Daniel De Lucca Reis
Costa (2007, p. 192) o bairro do Glicério ndo se identifica como um distrito € nem como
uma regido administrativa da prefeitura municipal. Todavia, trata-se de um bairro
bastante conhecido e reconhecido pelos que ali vivem ou viveram. Historicamente foi
uma regido de pantanos, area de inundacdo e varzea do Rio Tamanduatei, sendo que as
enchentes que durante todo o século XX assolaram o bairro s6 foram reduzidas na

década de 1990, quando a prefeitura empreendeu reformas na calha do rio.

Atualmente, ¢ uma regido que abriga uma populacdo de baixissima renda. Possui
edificios residenciais antigos, muitos desses transformados em enorme adensamento de
corticos e pensdes. La ¢ possivel ver também muitas construgdes que dado o nivel de
degradacdo em que se encontram, sdo denominadas de ‘“esqueletos” por muitos
moradores de rua. E necessario frisar que além das cooperativas e dos depsitos
clandestinos de materiais reciclaveis instalados nessa regido, ¢ também, muito intensa a

atividade do trafico de drogas.

Por todas essas razdes, o Glicério ¢ hoje concebido como um dos grandes
desafios por parte das autoridades do municipio de Sao Paulo e, como assinala Costa
(2007), ¢ foco de uma série de investimentos urbanisticos, policialescos e assistenciais

de qualificagdo, reabilitacdo e reforma social, além de se desenvolverem diversas
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atividades do terceiro setor, de organizagdes ndao governamentais, de entidades
filantropicas, religiosas e varios projetos sociais (COSTA, 2007, p. 192). Na Rua dos
Estudantes, uma das principais do Bairro do Glicério, localiza-se a sede da Organizagao
de Auxilio Fraterno (OAF), institui¢do que desde o inicio dos anos cinquenta trabalha
com populacdo pobre da area central da cidade, conforme detalharemos no capitulo

seguinte.

Sob o viaduto do Glicério funciona a Associagdo Minha Rua Minha Casa
(AMRMC), mais um servigo de atendimento a centenas de moradores de rua que por ali
passam diariamente, entre tantos outros, hoje existentes na cidade de Sao Paulo.
Convém assinalar que esta Associacdo foi fundada no final da década de noventa, como
resultado de uma série de atividades que, ali, vinha h4 alguns anos, sendo desenvolvida,
como por exemplo, uma sopa comunitaria. Por meio da convivéncia, socializagdo e
organizagdo pessoal, a Associacdo visa a criacdo de formas de autonomia e a
possibilidade de participacao social, mediadas por programas socio educativos de lazer,
cultura, servigos de higiene pessoal, alimentacdo, programas de inclusdo em moradias e

geragdo de renda.

07/11/2014

Figura 6: Associacio Minha Rua Minha Casa
Fonte: (FREITAS, 2014)
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Em vista do funcionamento desses servigos de atendimento o espago debaixo do
amplo viaduto foi reformado, sendo que, uma parte demarcada com grade e portdo de
entrada, da acesso a cozinha, refeitorio, area de lazer, radio comunitaria, instalagcdes
sanitarias, lavanderia, escritorio, biblioteca, espaco com armadrios onde os associados
bem como outros moradores de rua guardam seus pertences entre esses, os documentos
pessoais, € espaco para a oficina de artesanato onde, por exemplo se fabrica luminarias

de bagaco de cana.

07/11/2014

Figura 7: Parte Interna do Viaduto do Glicério - Associacio Minha Rua Minha Casa
Fonte: (FREITAS, 2014)



195

Figura 8: Cozinha no Viaduto do Glicério - Associacio Minha Rua Minha Casa
Fonte: (FREITAS, 2014)
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Figura 9: Restaurante no Viaduto do Glicério - Associacio Minha Rua Minha Casa
Fonte: (FREITAS, 2014)

A outra parte, ou seja, a parte externa da associagdo ¢ cotidianamente ocupada
por pessoas em situacdo de rua. Muitas entre essas, sdo frequentadoras “antigas” do
local, outras, passaram a frequentd-lo mais recentemente. Nesse ambiente diverso
vimos, por exemplo, alguns que se ocupavam da selecdo de reciclaveis, outros
cuidavam das pequenas trempes acesas para o cozimento da comida, outros se
encontravam estirados - dormindo ou acordados - em pedagos de papeldes estendidos
no chdo ou, em pequenos grupos se encontravam reunidos “entre amigos jogando
conversa fora”; outros se juntavam em torno da bebida; outros “puxavam fumo”;
outros cuidavam de seus pertences como sacolas, roupas estendidas em varais,

cobertores e colchdes.

Cuidados especiais sdo dedicados ao colchdo, também denominados de “burra”,

e ao local onde se deitam. Eis o que diz Roberto Matias a esse respeito:

“Entdo, é esse o cotidiano da gente. A cada dia que passa, a gente
vai usufruino do bom e do melhor que vem pra gente. Entdo, é assim:
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a vida da gente aqui é como eu to falano. O Evaldo, as vezes ele
bebe...e fala: - Roberto, posso dormir la na sua burra? — Pode!
Trangiiilo! Porque a burra ld é dois colchoes de solteiro. Cabe trés
pessoas trangiiilo. Ai ele dorme trangiiilo. Eu, quando levanto, - a
esperanga, minha cachorra, ja acorda junto comigo - vou fazer
alguma coisa, vou pono o colchdo no sol, os cobertor, lavo, jogo
creolina ou entdo desinfetante e pinho sol. E assim é o nosso
cotidiano aqui debaixo.” cada um tem uma burra, tanto faz de
solteiro como de casal. Acordou? Dobra o cobertor, levanta o
colchdo, varre por baixo, deixa o colchdo em pé, varre, apanha o lixo,
deixa tudo limpinho. Varro todo dia. Eu e o China. Varre todos os
dias. E sempre cheirozinho. E essas pessoas que num convive na rua,
é melhor ficar em casa mesmo porque a experiéncia é fogo! E
péssimal”

§7/09/2014

»

_

Figura 10: “E esse o cotidiano da gente...”
Fonte: (FREITAS, 2014)

“Do lado de dentro”, onde funciona a Associa¢do Minha Rua Minha Casa,
centenas de pessoas participavam de atividades como jogos, roda de conversa,
artesanato, ou tomavam banho enquanto aguardavam o hordrio do almogo. Convém

assinalar que, em razdo da comida que ¢ servida, o viaduto do Glicério ¢ também
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conhecido como “Boca de rango”, como usualmente sao tratados todos os lugares onde

se serve comida para a populagdo em situacdo de rua na cidade.

O cenadrio ¢ diverso. As tramas apresentam variadissimas dobras tecidas por fios
de relagdes da mesma forma, variados. Nos circulos onde se alternam didlogos e
conflitos, que muitas vezes resultam das alteragcdes emocionais advindas da partilha do
alcool, do cigarro e de outras substancias quimicas podem ser observadas diferentes
formas de relagdes e lacos de sociabilidade. As praticas e experiéncias ali vivenciadas
sdo expressdo da diversidade. Nesta paisagem obtém-se uma auténtica imagem

radiografica do cotidiano na rua.

Outro aspecto que merece ser realgcado ¢ o que se refere ao vocabuldrio.
Notadamente, muitos termos adotados na rua podem ser tomados como cddigos
representativos da realidade em que vivem. O termo “burra”, por exemplo, ¢, a nosso
ver, bastante expressivo. Ao depararmo-nos com este termo pedimos que Roberto
Matias'®* nos explicasse o fato de eles atribuirem ao colchdo o sentido de “burra”. E
este narrador assim explicita: “entdo, burra significa que é o colchdo, pedra, a pessoa
que dorme na pedra, colchdo duro, sem cobertor, sem nada. Aprendi com os

prisioneiros que saiu ld da Adriano Marrei”.

Entendemos, portanto, que, objetivamente a palavra “burra” além de ser
“sindnimo” dos ralos colchonetes que em geral sdo utilizados para dormir nas calgadas,
faz parte também de um vocabuldrio préprio assimilado dos presidios. Deduz-se,
portanto, de expressdes como essa que na rua ocorre um verdadeiro intercambio de
codigos, linguagens, vocabulario e simbolos a partir dos quais se identificam diferentes
experiéncias dos sujeitos sociais que ai interagem. Esses cddigos, linguagens e
expressoes, sem duvida também traduzem modos precarios de vida a que esses sujeitos

se submetem no cotidiano.

Outro aspecto a ser considerado diz respeito ao uso de alcunhas para a
identificacdo das pessoas. Em geral, identificam-se pessoas com cognomes. Em varias
narrativas ouvimos diversas referéncias a pessoas conhecidas no universo da rua como

“Parana”, Zé Curubu”, “Alemdo”, “China”, “Chester”, “Fala Fina”, “Jacaré”

12 Entrevista em: 09 de julho de 2014.
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entre outros tantos mas, 0s nomes reais nao se sabe ao certo. As razdes pelas quais, se
utilizam diferentes apelidos na rua sdo explicadas nas seguintes palavras de Lourinaldo

Miranda Julido'®*:

“Por causa do medo, da violéncia, da morte, da policia, entendeu?
Entdo, todo mundo era assim: o Paulista, o Cearense... - ndo, nao,
fala ali com o Carioca, com o Capixaba, com o Baiano, com o
Maranhense. Com isso entdo a rua, ela omite o nome dela, com medo
de tudo isso que acontecia e que acontece. Entdo, ninguém chamava e
nem chama pelo nome! Eu num era chamado de Lourinaldo, nem de
Miranda. Fala com isso... ndo... Entdo, fala com o Mineiro, fala com
o BH, fala com o fulano. Entdo, a gente chamava pelos apelidos.
Entdo, se me falar: - qual o nome do Ceara? - Eu num lembro! Num
tem... a gente num...sabia o nome dele. A gente ndo guardava o nome.
E ndo se guarda nome na rua.”

Anteriormente tratamos das vdarias rupturas que ocorrem na trajetoria de vida
dessas e pessoas e destacamos que no conjunto de sucessivos rompimentos sofridos por
elas ao longo da vida, o principal desses ¢ o rompimento com os vinculos familiares. Na
narrativa aparece outro: a perda do nome. Este problema alude a ideia da crise da
identidade. Vale nesse ponto reafirmar que estamos entendendo a rua como espaco de
recriagdo de identidades multiplas, uma espécie de recriacdo que, conforme esclarece
Hall se opde a que ¢ defendida pelos tedricos do Iluminismo que concebem o sujeito
como dotado de uma identidade fixa e estavel. O que Hall (2002, p.46) argumenta ¢ que
esse sujeito foi descentrado e esse processo de descentramento resultou “nas identidades

abertas, contraditdrias, inacabadas, fragmentadas do sujeito pos-moderno”.

Pelo que indicam as palavras do narrador, a adocdo de outras formas de
identificagdo corresponde a uma dessas artimanhas, que garantem relativa salvaguarda
dessas pessoas frente a situacdes adversas e as amedrontadoras ameagas de morte,
violéncias e truculéncia policial. Assim, a substituicdo de nomes por apelidos pode ser

visto como um recurso do qual as pessoas se servem como forma de disfarces na

163 1 ourinaldo Miranda Julifio nasceu em Sdo Paulo em 11 de novembro de 1975. Escolaridade: 5% série.

Fez curso de chefe de cozinha no SENAC — Servigo Nacional de Aprendizagem Comercial. Entrevista
realizada em 12 de setembro de 2014, com dura¢do de duas horas. Local de realiza¢do da entrevista: uma
das salas de reunido no ambiente do CNAS — Conselho Nacional de Assisténcia Social, no anexo do
Bloco S do Ministério do Trabalho, Brasilia — DF. O entrevistado estava representando o MNPR —
Movimento Nacional da Populag@o de Rua em uma reunido dos conselhos estaduais de assisténcia social.
Participa como conselheiro no CNAS, representando o MNPR no periodo 2014-2016.
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tentativa de precaver-se dessas situagcdes. Outro dado interessante que aparece na
narrativa ¢ que os apelidos, quase sempre se referem as terras de origem das pessoas
apelidadas. Seria isso uma forma de “garantir” a identificacdo com os lugares de onde
vieram? Embora isto ndo pareca ser proposital da parte dessas pessoas, de certa maneira
contribui para manter ainda que apenas na forma de tratamento, certo grau de

identificagdo e de relacdo da pessoa com os lugares de onde partiram.

2.5.1 — O cuidado com o corpo

Entre os aspectos observados como desafios colocados as pessoas que vivem em
situagdo de rua, no dia a dia se refere ao modo como desenvolvem determinadas tarefas
e aos comportamentos atinentes a intimidade, a sociabilidade com os demais
“companheiros” de rua e ao cuidado com o corpo, especialmente no que tange a higiene

pessoal e as maneiras de lidar com o atendimento de suas necessidades fisiologicas.

Convém assinalar, como registra a cientista social Simone Frangella'®* (2004,

p.13), que os moradores de rua,

privados de qualquer outro suporte material e simbolico em suas
andancas que ndo o seu corpo, ¢ neste que se projetam as continuas e
sucessivas intervencdes e manifestagdes de violéncia que atualizam
cotidianamente as tentativas de exclusdo desse segmento. Mas ¢
também através do corpo — e, sobretudo, através dele — que surgem as
possibilidades de resisténcia do morador de rua a exclusdo. Com
reelaboragdes dos limites e potencialidade do corpo, eles concebem
outros parametros de funcionalidade e de uso do espago urbano, assim
como agenciam novas representagdes a respeito de sua experiéncia
social.

Vivendo ao relento, ¢ notdvel que essas pessoas lidam com a auséncia de
paredes das casas que lhes garantem privacidade, conforto e tranquilidade no exercicio

do direito a intimidade e ao cuidado do proprio corpo. Assim, enfrentam

164 . s 17 . .
Para um aprofundamento desse assunto, vale conferir formidavel pesquisa sobre o universo corporal

dos moradores de rua adultos na cidade de Sdo Paulo realizado por Simone Miziara Frangella (2004).
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permanentemente o desafio de reelaborar e de recriar maneiras mais diversificadas de

concretizarem no espago publico, praticas e vivéncias proprias do mundo privado.

A titulo de elucidagdo dessas questdes, selecionamos, entre as entrevistas,
algumas falas que demonstram diversos mecanismos viabilizados por essas pessoas na

tentativa de tentar romper com essas limitagoes.

Assim nos contou Evaldo Juarez de Oliveira'®:

“A gente ficava ali na Av. Dom José Gaspar, no centro, esquina com
Av. Sdo Luiz, um grupo nosso. Bebia nossa pinga, fazia nosso
trabalho, um reciclava, um carregava entulho, outro carregava outra
coisa, olhava carro. E nos tomava banho. Eu e o Luiz. O Luiz, o Baba,
os colega, o Rio e outros colega, o Bezerra. Entdo, a gente tomava
banho no pé da cruz ou atras da cruz. A gente ia pra la discreto pra
tomar banho, mas a gente botava um cal¢do. Bastava so encher duas
lata de dezoito litro de dagua e botava o calg¢do, quem tinha calgdo.
Depois tirava o calgdo, deitava debaixo da coberta ali, debaixo do
papeldo, veste o calg¢do, tira a roupa, vai ld e toma seu banho, pega
seu sabonete, roupa tem. Roupa, lava também ali mesmo, entendeu?
Arruma dgua. A gente pegava na Secretaria da Cultura. la ld, pegava
dgua. E num ficava sujdo ndo. SO ficava sujdo quem quisesse. E a
gente ia pras minas tomd banho. Tinha mina aqui na 23 de Maio. Ld
no Pacaembu tinha uma mina. Saia daqui pra ir pra ld, tomar banho.
Ld no Tatuapé que era chamado, la também tinha uma mina. Hoje
tem o Shopping Tatuapé. Num tinha aquilo ali nada. A gente lavava a
roupa ali, estendia. Al o pessoal tava acostumado tomar banho na
mina. La no Bras, quando eu dormia no Bras, a gente fazia comida.
Fiquei muito tempo no Brds porque num tinha essa ligagdo metro-
trem, nem nada. S6 o metré que tava comegano”.

Esta narrativa revela toda uma opera¢do que ocorre numa espécie de rede de
intercambios de objetos, expressdes, simbolos, comportamentos € movimentos em torno
dos quais, objetivamente as pessoas que vivem em situacdo de rua se articulam para
garantirem sua sobrevivéncia e, minimamente conseguir cuidar de si mesmas, do seu

proprio corpo.

Além de cotidianamente terem que reinventar artimanhas seja trabalhando na
coleta de materiais reciclaveis, seja desenvolvendo atividades que denominam de

“bicos” ou “gato”, como vigiar e lavar carros para a arrecadac¢do de parcas quantias de

1% Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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dinheiro, precisam constantemente inventar outras taticas para garantirem o atendimento
de suas necessidades bdésicas. Dessa maneira, se viram como podem. Criam,
improvisam, quase sempre em atitude de contraponto as normas colocadas para a
organiza¢do convencional dos espagos publicos. Na rua, como se observa na narrativa, ¢
necessario cultivar a arte da asticia para conseguir usufruir de direitos elementares
como os simples habitos de tomar um banho, de lavar e secar as roupas, de dormir, de

usar um toalete.

A constatagdo desses aspectos da vida no cotidiano da rua remete a Certeau
(1999, p. 100) em sua obra A Invenc¢do do Cotidiano, na qual esse autor desenvolve o

conceito de tatica, que quer dizer

acdo calculada que ¢ determinada pela auséncia de um proprio.
Entdo, nenhuma delimitacdo de fora lhe fornece a condi¢do de
autonomia. A tatica ndo tem por lugar sendo o do outro. E por

7

isso deve jogar com o terreno que lhe ¢ imposto tal como o
organiza a lei de uma forca estranha

Nesse sentido, Certeau explica que a tatica ¢ movimento que se insere no campo
de visdo do inimigo e, evidentemente, no espago por ele controlado. Nao tendo,
portanto, a possibilidade de dar a si mesma um projeto global nem de totalizar o
adversario num espaco distinto, visivel e objetivavel, “ela opera golpe por golpe, lance
por lance. Aproveita as “ocasides” e delas depende, sem base para estocar beneficios,

aumentar a propriedade e prever saidas” (Ibidem).

Uma tentativa de associacdo dessa definicdo com as vivéncias cotidianas na rua
possivelmente se encontra no fato de as pessoas precisarem manter-se em permanente
atitude de vigilancia para captarem as possibilidades oferecidas pelos instantes em que
ndo sdo vigiados — quando ndo tem guarda, nem ninguém a espreita - e, dessa forma,
garantir a satisfagdo de suas mais emergentes demandas. Parafraseando Certeau (1999,
p.101), isto implica em ter que utilizar vigilante as falhas que as conjunturas vao
ampliando na vigilancia do poder proprietario e, nessas oportunidades, cagar, criar ali
surpresas € conseguir ocupar os espacos que ninguém espera. Em outros termos, ¢é

preciso ser astuto. Assim ¢ que em situacdo de rua, as pessoas costumam cultivar a
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habilidade na utilizagdo do tempo para resolverem questdes bésicas de sobrevivéncia

como as que foram mencionadas pelo narrador acima citado.

Outros exemplos de taticas ou astucias utilizadas pelas pessoas em situagdo de
rua para resolverem o problema do cuidado do corpo, da higiene pessoal pode ainda ser
notado na continuidade da narrativa de Evaldo Juarez de Oliveira'®®, que, em sua fala

destaca inclusive o caso das mulheres na rua.

“Pra mulher a gente faz um banheiro. A gente arruma uma caixa de
geladeira, essa grandona. E o banheiro das mulheres tomar banho. E
também o lugar das mulheres fazer necessidade. Faz a necessidade
numa caixa de papeldo e joga fora. Faz também com uma coberta no
lugar de fazer necessidade. Se cobre com a coberta, poe um pano
véio, um pldstico, uma lona debaixo da carroga, depois desarma a
carroga todo dia e faz, pra mulher ir tomar banho. E todo mundo se
respeita, se gosta. Tem treta também, tem picuinha, brigas até coisas
piores. Ainda existe, por causa da bebida, uso de droga, essas
brigazinha, isso vai sempre ter. Mais o pessoal se gosta muito ainda.
Assim, um respeita o outro. Um vai respeitar o outro, divide ai a
comida, tudo. Chama o outro com um tipo de familia: - 6, irmdo!”

Nota-se que, na rua, as pessoas desenvolvem habitos, invertem a ordem de
muitas coisas, criam um verdadeiro repertorio de praticas cotidianas dentro de uma
imensa rede de coergdes e diversos mecanismos de repressdo. Entre os convivas da rua,
tem ajuda mutua, mas também tém os conflitos, as tensdes muitas vezes relacionadas ao
uso do alcool ou de outras substancias quimicas como ja dissemos. E notavel que estas

tensdes todas, atingem diretamente a dimensdo corporal.

Entendemos que nesse repertério de criagdes e invengdes no esforco para
garantirem um minimo de cuidado corporal representa ainda a tentativa de minimizar a
impressdo das marcas que estigmatizam essas pessoas. Convém aqui realcar a

importancia dos pés desses moradores na sua relagdo com a rua. De acordo com

Frangella (2004, p. 134),

os pés aparecem como um aspecto fundamental. Sendo um fragmento
do corpo que constitui a base da sobrevivéncia e que afirma a situagdo
itinerante desse segmento. Os pés comunicam e realizam as praticas e as

166 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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significagdes sociais produzidas nessas apropriacdes do espago urbano,
assim como evidenciam os conflitos e as distin¢des sociais que ocorrem
neste universo.

De fato, basta olharmos para os pés de determinados homens e mulheres que
vivem em situacdo de rua e perceberemos certos sinais neles impressos que nos fazem
quase instantaneamente associar essas pessoas ao mundo da rua. Basta ainda passarmos
poucos instantes lado a lado com essas pessoas e sentiremos o seu cheiro que, como
assinala Frangella (2004, p. 20), conformam a obje¢do corporal que também esta
associada a esse mundo. Entretanto, ¢ notavel que, entre muitos, ha a preocupagdo de
contrapor ao preconceito da sociedade que, para defini-los emprega os termos de

» » 2167

“fedido”, “malcheiroso”, “vadio”, “incapaz” ' entre outros. Nesse sentido, ¢ expressivo

o relato de Lednia dos Reis Dias'¢®:

“Eu moro na Rua Anchieta, n. 35, calcada da OAB. Ai uma mulher
passou me olhou de cima em baixo... a pessoa ficou me olhano... —
Nossa! A senhora pode ir em qualquer lugar que ninguém diz. Ai eu
brinquei com ela e falei: - ah, pra ser moradora de rua tem que andar
com uma coberta peluda na cabega, um chinelo de cada cor no pé,
uma roupa rasgada, suja? Ai ela falou assim: é porque o que a gente
sabe de morador de rua é isso. Falei: -ai é que vocé se engana,
morador de rua num precisa andar mulambento. A gente vai
inventano uns jeito de arrumar uma escova pra escovar os dentes, pra
se lavar, lavar o cabelo. Eu tenho meu desodorante, eu tenho
sabonete, eu tenho toalha, eu tenho minhas coisas.”

Desse dialogo travado entre a moradora de rua e a mulher que passa e a observa
nota-se que, se por um lado hé a prevaléncia do (pré) conceito, ou da (pré) nocdo em
relacdo aos que vivem em situacdo de rua, muitos destes, por sua vez, manifestam o
desejo, a “motiva¢do” de romper com os estereotipos esforcando-se para fazer com que
seu corpo revele uma imagem mais positiva de si. Mas também, € necessario frisar que
essa postura entre os que se encontram em situagdo de rua, ndo ¢ unanimidade, pois, ha

0s que em oposto “se entregam, andam sujo, todo mulambento, enrolado no cobertor

167 Cf.: CASTELVECCHLI, Griselda. Quantas vidas eu tivesse tantas vidas eu daria. Sdo Paulo: Paulinas,
1985, p.14.
1 Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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peludo, num lava roupa, num toma um banho, num corta cabelo, num faz barba,

’

principalmente os homens(...) Essas pessoas parece que perdero a esperanga.’

Nestes casos, a perda da esperanga pode significar também, a perda da
autoestima, da motivagdo, do desejo e do sentido da vida reveladas na deterioragdo do

corpo.

A andlise das narrativas que nos foram compartilhadas conduziu-nos ainda a
constatagdo de que a auséncia de banheiros publicos, especialmente nos lugares de
maior aglomeragdo da populacdo em situagdo de rua corresponde para essas pessoas a
um dos maiores desafios, principalmente durante a noite. Em meio a necessidade do uso
do banheiro o improviso passa a ser a Unica alternativa. Sobre esse aspecto Lednia dos

Reis Dias'® narra o seguinte:

“Ham, ham... é outra historia! Quando eu ndo tinha a cabaninha, que
eu dormia no papeldo, ai eu tinha que procurar um lugar escurinho la
pra fazer assim ao ar livre. Tinha que fazer ao ar livre! Tinha que se
esconder aqui, ali, de madrugada, no frio, na chuva, na garoa, o que
fosse. Deu vontade tem que ir, a gente ndo segura a vontade. Tinha
que ir no escurinho atrds de uma banca de jornal, ou atras dum
bequinho qualquer la e fazer rapidinho, as pressas, meio cismado que
td passano alguém. Agora depois que eu tenho a minha barraquinha a
gente... (1iS0S) essa parte ai até é chata de falar, mas tem que falar
porque é a realidade (risos). Tem que falar. Agora quando eu tenho
minha barraquinha, ai a gente pega um vasilhame de pldstico, desses
de desinfetante, ou de amaciante, essas coisas, a gente corta e faz
uma vasilha. A gente fala que é vaso sanitdario. Vaso sanitdrio é
descartavel. Al a gente pega uma vasilha daquela, corta assim num
certo tamanho que da pra usar e poe dentro da barraca. Ai dentro da
barraca é mais facil, cé faz ali mesmo e depois joga fora naqueles
ralo, tem aqueles ralo, tem aquelas boca de lobo que eles fala, toda
rua tem. Ai, de manhd, quando a gente acorda, a primeira coisa que a
gente faz é jogar aquilo fora. A necessidade que océ fez durante a
noite, ai cé joga fora. Td resolvido o problema”.

Deduzimos que o problema evidenciado nesta narrativa estd diretamente
relacionado a necessidade de implementacao de politicas de inclusdo para a populagdo
em situacdo de rua. Lembramos que entre as principais demandas elencadas na pauta de

reivindicagdes dessa populacdo incluem-se a criacdo de unidades de atendimento, a

169 1hidem.
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garantia de seguranca alimentar e a ampliacdo do nlimero de banheiros publicos onde as
pessoas que vivem na rua tenham a liberdade de fazer uso. H4 que realgar que essas
pessoas, sofrem toda espécie de discriminacdo e preconceito € a elas sdo negados
acessos, por exemplo, a reparticdes como restaurantes, lojas e outros estabelecimentos
onde, normalmente ha toaletes disponiveis para clientes. Uma série de relatos demonstra
que entre todas as dificuldades que enfrentam no cotidiano inclui-se o acesso a essas

repartigdes. Assim Valter da Silva'”’, por exemplo, reclama:

“na rua é muito dificil porque num é em todo lugar que a gente pode
entrar, mesmo se tiver com o dinheiro pra comprar um lanche, a
gente costuma ser barrado na porta. Principalmente se a pessoa ndo
tiver com uma aparéncia assim, com uma roupa limpa e tudo.”

Essa realidade apela para a necessidade da provisdo de recursos que garantam a
inclusdo e algum bem-estar para essa populacdo. Sendo assim, consideramos que a
ampliacdo de equipamentos publicos onde essas pessoas tenham livre transito
possivelmente garantiria um minimo de respeito, de dignidade, de direito humano e de
cidadania. Trata-se aqui de uma questdo eminentemente associada a politica de
inclusdo, um aspecto que pode ser analisado com base no Decreto nimero 7.053 de 23
de dezembro de 2009, da Presidéncia da Republica'’' que instituiu a Politica Nacional
para a Populagdo em Situag¢do de Rua e seu Comité Intersetorial de Acompanhamento e
Monitoramento. No Artigo 5° deste Decreto sdo assinalados os seguintes principios da

Politica Nacional para a Populagdo em Situacdo de Rua, além da igualdade e equidade:

I- Respeito a dignidade da pessoa humana;

1I- Direito a convivéncia familiar ¢ comunitaria;

III-  Valorizagdo e respeito a vida e a cidadania;

IV-  Atendimento humanizado e universalizado; e respeito as condi¢des sociais

70 Entrevista em: 27 de agosto de 2014.

7 Cf.: DECRETO N. 7053/2009 — PRESIDENCIA DA REPUBLICA. Disponivel em:
www.planalto.gov.br/ccivil 03/ At02007-2010/2009/Decreto/D7053.htm. Acesso em: 28/01/2016.




207

diferengas de origem, raga, idade, nacionalidade, género, orientagdo sexual e

religiosa, com atencdo especial as pessoas com deficiéncia.

Além desse Decreto ¢ importante ainda saber que a LOAS - Lei Organica da
Assisténcia Social'’? garante expressamente em seu Artigo 23, a criagdo de programas
de amparo as pessoas em situagdo de rua. De acordo com a LOAS, os atendimentos

devem ser ofertados sem discriminacdo e com o devido respeito a dignidade e a

. 173
autonomia das pessoas' .

2.5.2 - Conflitos e regras de convivéncia

Como em todo grupo humano, as pessoas que vivem em situagdo de rua também
compartilham determinadas regras e normas de comportamentos que devem ser

seguidas nos seus agrupamentos.

Neste aspecto, a narrativa de Lednia dos Reis Dias'’ revela pontos importantes:

“A regra é a gente nunca se meter em confusdo de ninguém, ndo
tomar partido em briga de ninguém, porque tem umas briga feia na
rua. O negocio da rua é facada, é furar. E ai, se a gente vé acontecer,
a gente num sabe, a gente num viu nada, num sabe de nada. E se tdo
brigano, eu mesma num entro pra separar e nem abro a boca. Fecho
minha barraca, entro pra dentro, num té veno nada. Porque se vocé
entra no meio eles vira pra cima de vocé, entendeu? Entdo, eu ndo me
meto ndo. As vezes, eles bebe junto, usa droga junto e depois se
estranham e um quer bater no outro. Tem muitos que se bate, se
machuca, sai tudo sangrano, é paulada que rola e tudo. As vezes o
outro tem divida com o outro, num quer pagar e pronto. Ja arruma
uma faca, ja quer furar, ja quer dar num sei quantas facadas. E ds
vezes, quer ndo, ds vezes chega a fazer mesmo o ato por causa disso.

2. Cf: LEI ORGANICA DE  ASSISTENCIA  SOCIAL.  Disponivel  em:
www.mds.gov.br/webarquivos/publicacao/assistencia_social/Normativas/LoasAnotada.pdf. Acesso em:
28/01/2016.

'3 Sobre esse assunto também ¢ valido consultar a Cartilha Direitos do Morador de Rua: Um guia na luta
pela dignidade e cidadania, uma elaborag@o do Ministério Publico do Estado de Minas Gerais em parceria
com o Movimento da Popula¢do de Rua e da pastoral de Rua da Arquidiocese de Belo Horizonte, langada
em 06 de agosto de 2010. O guia apresenta os direitos da Popula¢do em Situagdo de Rua a ser levado em
conta em todo pais, através da Secretaria Especial de Direitos Humanos. Disponivel em:
www.mds.gov.br/cnas/capacitacao_e¢.../cartilhaDownloads/Cartilha%Moradores%20(atual)%20(3).pdf
'7* Entrevista em: 10 e 11 de julho de 2014.
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Entdo, eu me resguardo. Tem essa lei na rua: a pessoa num pode se
envolver ndo! Drogado entdo, negocio de droga, divida de droga,
essas coisas. Vixe! E onde acontece as maiores tragédias, sabia?
Porque dever divida de droga, minha filha, é cabe¢a que rola mesmo!
Ta ai uma coisa que eles ndo perdoa. Cé pode ter qualquer tipo de
divida, mas essa dai, cé num pode ter ndo. Pelo menos na rua é a lei
que a gente ouve falar entre eles la. Por que é assim que funciona.
Pra falar a verdade, a gente tano na rua é cada um por si, Deus por
nos todos, amém. A regra é essa, ndo tomar partido. Acho que pra
mim é essa que mais funciona porque pra mim eu nunca tive problema
desse tipo com ninguém. Num testemunhar nada. Quanto menos falar,
melhor, sabe? Essa é a regra.”

E evidente que o problema da drogadigéo ¢ apontado como um dos principais
motivos de conflitos de relagdes estabelecidas no universo da rua. Reafirmamos que
isso ndo significa que as pessoas que se encontram em situacdo de rua, ai estdo porque
sdo todas usudrias de drogas. Mas, também ¢ inegéavel que esse dilema esteja infiltrado
na realidade da rua. Ele esta na rua, mas ndo somente nela. Esta também em outros
grupos sociais. Trata-se, portanto, de um problema comum a toda a sociedade. Em
situagdo de rua, tudo leva a crer que a drogadi¢ao ocorre com maior grau de tensdo, pois
ela se soma a outros gravissimos problemas que as pessoas enfrentam na rua uma vez
que, sobrevivem destituidas de protecdo, amparo e com altissimo nivel de
depauperamento. Convém também assinalar, pelo que se infere da situagdo narrada que
a problematica da droga na rua atinge a todos que ai se encontram quer sejam usuarios
ou ndo. Os que ndo sdo usudrios acabam sendo afetados pela inseguranga em relagdo ao
que pode vir a acontecer com eles pelo fato de presenciarem as desavengas que
cotidianamente acontecem ou simplesmente por compartilharem o mesmo espaco de
sobrevivéncia. Frente aos inimeros e diversificados fios tecidos nessa trama, a lei do
siléncio como ja foi dito, é o que impera, conforme se apreende a partir do testemunho

dado acima.

A narrativa ainda alude a individualizac¢do. Essa questdo ¢ tratada por Da Matta

(2000, p. 55). Conforme este autor, a rua ¢ local

de individualizacao, de luta e de malandragem. Zona onde cada
um deve zelar por si, enquanto Deus olha por todos conforme o
ditado tantas vezes citado em situagdes e contextos onde ndo se
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pode mais utilizar como moldura moral a vertente relacional e
hierarquizante de nossa constelagdo de valores.

Assim Da Matta, explicita que quando se diz, por exemplo, que “na rua cada um
cuida de si e Deus de todos” ¢ o equivalente a deixar de lado um controle social
rigoroso que, de certa forma, garante a pacificagdo dos animos e prové a ordem das
coisas. Esse ditado popular revela “o individualismo e os direitos individuais negativos,

ou pelo menos perigosos, proximos do conflito aberto” (Ibidem).

Notadamente, na rua também manifesta-se esse tipo de comportamento que pode
ser observado por exemplo, nos jogos de interesses entre as pessoas € nas regras de
cumplicidade que muitas vezes se estabelecem entre os diferentes sujeitos sociais ai

envolvidos.

Este ponto ¢ particularmente importante de se observar, pois demonstra que o
problema do individualismo, traco tipico da sociedade no tempo presente parece cada
vez mais sobressaindo em relagdo a solidariedade, esta pratica que, como abordamos
anteriormente, alguns dos entrevistados afirmam viver na rua, em determinadas
situagdes. Convém assinalar ainda que o individualismo constitui caracteristica
marcante do sujeito pds-moderno. Este sujeito, nos dias atuais experimenta o colapso
das identidades culturais resultantes da interdependéncia global e vivencia o que Stuart
Hall (2002, p.73) chama de “fragmentacdo de cddigos culturais, aquela multiplicidade
de estilos, aquela énfase no efémero, no flutuante, no impermanente, na diferenca e no

pluralismo cultural”.

Os entrevistados se referem a outros tipos de comportamentos intoleraveis e que,

em geral sdo provocadores de muitos conflitos no universo relacional de rua. Em tom

175

alterado Roberto Matias ", afirma:

“Olha, safadeza! E o que todos fazem ai. Fuma pedra, maconha,
cheira farinha, transa ao ar livre! Eu acho uma tremenda duma
safadeza! Porra! Se a pessoa trabalha traficano, tem o seu lucro,
paga um hotelzinho barato ai na Luz, paga dez real, leva a mulher e...
certo? Depois volta, uai! Agora, no ar livre?! Os outros vendo?! Acho

175

Entrevista em: 09 de julho de 2014.



210

uma tremenda duma safadeza! Quando isso acontece aqui, mete
porrada, paulada, pée pra correr. E assim. Por isso que eu falo: -
antes sozinho do que mal acompanhado. Fica eu e meu irmdo China
bebeno ali trangiiilo e calmo conversano. Ele sempre dorme primeiro.
Ronca que é uma beleza! Pode cair o viaduto que ele num acorda
(risos). Eu ndo, até um vulto me acorda.”

Além da recorréncia das falas em torno da problematica da droga, a dificuldade
expressa na narrativa refere-se aos espacos de intimidade na rua, o que se associa
obviamente ao problema da auséncia de privacidade. Esta ¢ mais uma questdo que diz
respeito ao aspecto da dignidade humana que, vale assinalar corresponde ao ntcleo
fundamental do direito constitucional brasileiro e que estd inserido no art. 1°. III da
Carta Magna. E preciso assinalar que a dignidade da pessoa humana é inerente ao ser
humano e enquanto principio fundamental caracteriza-se pelo fato de constituir-se como

elemento e medida dos direitos fundamentais.

Assim consideramos que, a falta de privacidade - um direito da pessoa humana -,
bem como o conjunto de todas as demais situagdes constrangedoras vividas em situacao
de rua, o proprio fato de existirem pessoas vivendo em situacdo de rua constituem-se
ofensas a sua dignidade humana. Em outros termos acentuamos que ¢ necessario levar
em conta que em situacdo de rua as pessoas sobrevivem aos efeitos da violagdo de uma
regra maior: a regra de protecdo e de promocao de uma vida digna para todos como reza

a Constitui¢do Brasileira.

Ainda em relagdo a questdo colocada aos entrevistados acerca das regras que as
pessoas vivenciam em situacdo de rua ha quem considere que as normas que se
constroem nesse ambito, também fazem parte da sociedade como um todo. Eis um

trecho da narrativa de Israel Malaquias Soares'’°, a respeito desta consideragio:

“A rua tem regras, porque é um espaco muito grande! Todo lugar é
rua, todo lugar tem rua. Todo bairro tem rua, o centro da cidade tem
rua, entdo... mas, ela tem regras sim. Principalmente quando cé ta
junto numa maloca, por exemplo. Entdo, tem que lembrar que sdo
regras da sociedade, na verdade adaptadas ao mundo da rua. Se tem
um companheiro que tem uma companheira e ai cé num pode mexer

176 Entrevista em: 11 de setembro de 2014.



211

com a mulher dele, mas cé num pode mexer com a mulher do vizinho
também ndo! Num é s6 na maloca ndo. Entdo, na verdade a gente fica
descrevendo algumas coisas que na verdade sdo regras da sociedade.
Regras de convivéncia, regras de cidadania as vezes, de cidadania!
Quer dizer, na mesa do almogo, a gente, os filhos da gente ndo
arrotam, ndo soltam pum. Na cadeia também ndo! E na rua também
ndo. E ofensivo, é considerado por nds ofensivo, muitas vezes
agressivo fazer isso.(...).Essa coisa de respeitar o proximo. Hda um
grande numero de homossexuais na rua justamente por causa dessa
negagdo da sociedade, do pai assumir que tem um filho homossexual,
desse preconceito. Entdo tem um grande numero dessas pessoas
vivendo em situagdo de rua, formando familias. Entdo o respeito a
isso € o minimo que se espera em qualquer civiliza¢do Entdo eu acho
que sdo regras de convivéncia que a gente vai ter, em todos o0s
espagos, em todos os meios sociais (...).”

Este narrador acentua que as regras de convivéncia na rua perpassam diferentes
dimensdes, tais como as relagdes interpessoais, conjugais, sexuais afetivas, e
comportamentais, destacando neste nivel as regras de boas maneiras, e a regra
fundamental do respeito as diferengas que, como ja foi mencionado marcam

acentuadamente o universo da rua.

Ha, portanto, nesse universo, regras, normas que correspondem a rituais de
salutar importancia para a sobrevivéncia dessas pessoas. Alids, convém reafirmar pelo
que se pode inferir de tudo que vimos e ouvimos na rua durante a pesquisa, que as
normas sao condicdo sine qua nom de sobrevivéncia nesse espaco que € tao desprovido
de prote¢do, de carinho, de afabilidade, de cuidado do ser, em todas as suas dimensdes.
Viver em situagdo de rua denota ter sido posto para fora de casa, algo que corresponde a
atitude profundamente violenta, semelhantemente a uma espécie de situacdo em que as
pessoas as pessoas sdo privadas, como lembra, Da Matta (2000, p. 54), “de um tipo de
espaco marcado pela familiaridade e hospitalidade perpétuas que tipificam aquilo que

chamamos de amor, carinho e consideragao”.

Tudo leva a crer que uma série de regras ai estabelecidas muitas vezes sao
cumpridas por uma necessidade de manter-se vivo. Com isso ndo estamos afirmando

que no conjunto delas ndo haja contradigdes e paradoxos.

E preciso lembrar que no espago da rua como assinala Frugoli, as normas sao

codigos cambiantes e até certo ponto “invisiveis” possibilitando em determinados casos,
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interpretagdes diferenciadas. Por isso mesmo, supdem “a pratica da violéncia em
situacdes-limites, quando ndo se legitima frente a alguns dos que ali participam, ou

quando tal codigo entra visivelmente em choque com o poder publico” (1995, p.41).

A rua, tal como a conhecem e vivem os que compdem o grupo social aqui
tratado ¢ caracterizada por um conjunto de simbolos e sistemas de organizagdes inatos e

por significados complexos.

2.5.3 - O problema da visibilidade e (in)visibilidade

Ao longo j& de alguns anos lidando com a andlise relativa ao fendmeno
populagdo em situacdo de rua, o problema da visibilidade e (in)visibilidade das pessoas
que assim se encontram sempre nos intrigou. Durante o desenvolvimento desta pesquisa
esbarramos novamente com essa questdo e optamos, entdo por colocd-la aos
entrevistados objetivando perseguir algumas pistas que nos ajudassem a pensar e
sistematizar algumas ideias a respeito desse assunto. A pergunta que fizemos foi: as
pessoas em situagdo de rua sdo visiveis ou invisiveis? As respostas, surpreendentemente
foram as mais variadas, apresentando opinides ambivalentes, bastante apropriadas para
tratar do antagonismo social, tornado cada vez mais presente na incomoda relagdo entre

0 €u € 0 outro.
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Figura 11: (In)visibilidade 1
Fonte: (FREITAS, 2014)

. : 1
Eis o que afirma Isracl Malaquias Soares'"”:

“Eu acho que sdo visiveis. E como vocé colocar um elefante na sala e
falar que ndo tem nada la, sabe! So que ele te incomoda porque cé
tem que passar encostado na parede o tempo todo e o bicho ld... num
tem nada ai ndo, num tem nada ai ndo! As pessoas sdo visiveis. Acho
que elas sdo invisiveis para as politicas publicas, acho que elas sdo
invisiveis para a solidariedade da sociedade de uma forma geral,
agora elas sdo visiveis. Quem passa, as vé, se incomoda. Entdo, elas
sdo visiveis. E como dizer: sdo excluidas? Néo. Nao se exclui, ndo dd
pra excluir. Excluir pra onde? Lixo descartado... descartado aonde?
Na natureza. Entdo, ndo. Nada se descarta. E ai, ndo somos
excluidos, somos incluidos de forma perversa. Incluidos de forma
perversa! Ai, um incluido que toma a pior pinga que o homem faz la,
misturado com o metanol sdo incluidos de forma perversa, e dorme
nos albergues, nas calg¢adas, sdo vitimas da repressdo policial, mas
tdo lda, nos dados da policia: a viatura X 220, realizou doze
abordagens hoje no seu trajeto. Dessas doze, trés foram com a rua. O

177 Entrevista em: 11 de setembro de 2014.
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minimo foi com a rua, entdo eles tdo incluidos sim, no que eles tém de
pior. Tem politica publica pra popula¢do de rua? —Ndo, ndo, ndo!
Tem sim! Tem muita! A seguranga publica tem uma politica grandiosa
voltada pra populagdo de rua: baixa a madeira nesse povo, revista o
tempo todo, num deixa ficar na praga, eles tem ordem a cumprir
constantemente. Entdo, tem wuma politica maldosa, perversa,
violadora, mas existe uma politica pra isso. Com certeza nenhum
servidor publico faria nada com a populagdo de rua se ndo existisse
uma politica determinando isso.”

Muito expressiva a nosso ver, a metafora utilizada por este narrador para
responder a questdo por nods colocada. O fendmeno populagdo em situagdo de rua que
como vimos, ¢ cada vez mais crescente na paisagem urbana ¢ comparado na narrativa
como um grande elefante exposto numa imensa sala: as ruas da cidade. O elefante ¢
percebido, € visto, e sua presenca incomoda os que circulam por essa sala. Da mesma
forma, nas ruas essas pessoas sdo vistas. Estdo, no sentido literal da palavra, expostas,
mas sdo tratadas com indiferenca, com preconceito, com discriminagdo, com descaso.
Provavelmente sdo vistas como “individuos”, ou “elementos” nos sentidos pejorativos
dos termos e, dessa maneira, como detentores de mazelas e, cada vez mais
estigmatizados. Vistas a partir dessa perspectiva, as pessoas sdo desconsideradas
enquanto sujeitos. Por esta razdo tratadas como destituidas de interesses validos. Assim,
o “individuo”, ou “elemento”, ¢ visto como alvo do exercicio do poder de forga, objeto
de constante aparato de vigilancia, submetido a forte esquema de seguranga publica, e,
ndo raro, em caso de qualquer atitude que subverta a ordem dominante passa a ser

controlado pelo uso da violéncia.

Esse individuo ¢ visivel enquanto causador de incomodo e como o “outro”,
desconsiderado em sua diferenca. Em outros termos isso ndo significa que ndo seja
estendido a ele olhares. A sociedade em geral o olha, porém ndo o vé. Ele ¢ do ponto
de vista desse olhar uma “pessoa desaparecida”, “confrontada por sua diferenca”

conforme expressao de Bhabha (2007, p. 79).
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~Parisiene

Figura 12: (In)visibilidade 2
Fonte: (FREITAS, 2014)

Neste ponto, uma questdo nos vem a tona: o que esta desaparecido ou invisivel
na imagem de quem ¢ estigmatizado ou estereotipado como € o caso dos que vivem em
situacdo de rua? Ancorados no pensamento de Bhabha, argumentamos que o que esta
desaparecido ou invisivel, “é a impossibilidade de reivindicar uma origem para o Eu (ou
o outro) dentro de uma tradicdo de representacdo que concebe a identidade como a
satisfacdo de um objeto de visdo totalizante, plenitudinario” (Ibidem). O que ocorre ¢é
que a imagem que ¢ olhada muda os proprios termos da percepcdo da pessoa. Esta
mudanga conforme esclarece Bhabha (ibidem) “é precipitada pela temporalidade
peculiar na qual o sujeito ndo pode ser apreendido sem a auséncia ou invisibilidade que
o constitui” - ainda que seja olhada, a pessoa nunca ¢ vista. Ocorre neste caso, o que
Bhabha considera como elisdo do olhar, representada nas narrativas como negagdo. A
pessoa estereotipada ¢ negada, ¢ invisivel. O que € visto ¢ justamente a sua marca, isto
¢, 0 que a estigmatiza. Em situacdo de rua, as pessoas estdo expostas a olhares, mas

essencialmente desaparecidas. O que ¢ visivel nelas ¢ a sua imagem deteriorada, a
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roupa suja, os pés descalcos e “imundos”, a aparéncia descuidada, o corpo cambaleante
que muitas vezes caminha sob efeito da bebida, da droga que as consome, da doenga, ou
da exaustdo da vida que levam. O que se V€, sdo as marcas ou os estigmas de perigosos,
loucos ou incapazes, principalmente porque muitos entre esses, como assinalamos
anteriormente, sdo egressos de instituicdes como penitenciarias, FEBEM ou orfanatos; e
ainda, o que ¢ visivel nas cal¢adas, nas marquises, debaixo dos viadutos, nas “malocas”
erguidas nos cantos das ruas, nas pragas € nos jardins ¢ um amontoado de “coisas”,
objetos, “desordenadamente” dispostos. Olha-se, por exemplo, a capa, o cobertor,
porém ndo se vé o que esta desaparecido revestido por essa capa, ou por esse cobertor: a
pessoa. Entretanto, quem esté ali, involucro, almeja e tem necessidade de ser visto como
sujeito, “tratado como gente”’. Mas entendemos que ai emerge o enorme desafio, de ver

o que ¢ invisivel, pois, conforme Bhabha (2007, p. 80),

Ver uma pessoa desaparecida ou olhar para a Invisibilidade ¢
enfatizar a demanda fransitiva do sujeito por um objeto direto
de auto-reflexdo, um ponto de presenga que manteria sua
posicdo enunciatéria privilegiada enquanto sujeito. Ver uma
pessoa desaparecida ¢ transgredir essa demanda; o “eu” na
posi¢cdo de dominio é, naquele mesmo momento, o lugar de sua
auséncia, sua re-presentagao.

Este sentimento de desaparecimento ¢ expresso por Valter da Silva'™® nas

seguintes palavras:

“As pessoas na rua sdo totalmente invisiveis. Muito dificil! Pode até
ser visivel, mas como lixo, como qualquer outra coisa, menos como
gente. Sdo totalmente invisiveis. E meio chato essa parte ai. Traz um
pouco de revolta de ser tratado desse jeito. Da até medo as vezes, do
olhar de algumas pessoas, quando cé ta ali.

E Marli Josina Correia'” complementa:

“Nos os moradores de rua, somos vistos com preconceito. Somos
pobres, sem estudo, sem profissdo, lixo! Se num é lixo é um trapo, um
farrapo humano! E gente boa existe. Existe sim (...).”

7% Entrevista em: 27 de agosto de 2014.
'7® Entrevista realizada em 28 de agosto de 2014.
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Os sentimentos revelados nessas palavras sdo a mais nitida expressdo de uma
forma de visibilidade pelo avesso, isto ¢é, a visibilidade do preconceito que

lamentavelmente ¢ predominante em nossa sociedade brasileira.

No nivel de relagdo em que ndo se considera o sujeito, a alteridade inexiste e,
portanto, a pessoa ndo ¢ considerada como capaz de pensar e de praticar qualquer a¢ao

merecedora de crédito.

Estas consideragdes remetem a Stuart Hall, que considera que os espagos
disponibilizados para a diferenga “sdo poucos e dispersos, e cuidadosamente policiados,
regulados e limitados” (2013, p. 377). Hall considera também que esses espacos sdo
absurdamente subfinanciados, que existe sempre um pre¢o de cooptacdo a ser pago
quando o lado cortante da diferenca perde o fio da espetacularizagdo. Afirma ainda ter

conhecimento de que

0 que substitui a invisibilidade ¢ uma espécie de visibilidade
cuidadosamente regulada e segregada. Mas simplesmente
menospreza-la, chamando-a de “o mesmo” ndo adianta.
Deprecia-la desse modo reflete meramente o modelo especifico
das politicas culturais ao qual continuamos atados precisamente,
0 jogo da inversdo — nosso modelo substituindo o modelo deles,
nossas identidades em lugar das suas — a que Antdnio Gamsci
chamava de cultura como “guerra de manobra” de uma vez por
todas, quando, de fato, o inico jogo corrente que vale a pena
jogar ¢ o das “guerras de posicdo” culturais (Ibidem).

Na narrativa, vale assinalar permeada de forte expressdo de dentncia da
estrutura de dominacdo “perversa” héa, em nossa compreensao a descricdo do que Hall
considera como “resisténcia agressiva a diferen¢a” e uma “abertura ambigua” para essas
diferencas e para as margens. Tal ambiguidade se manifesta nas palavras dos
narradores, quando denunciam as politicas publicas que sdo destinadas a essas pessoas,
isto ¢, as que ao invés de inclui-los em vista de sua autonomia, os incluem como

suspeitos malfeitores.
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Em torno da questdo da visibilidade e invisibilidade, ¢ recorrente a reclamagao

da auséncia de valorizagdo da pessoa. Neste sentido ¢ incisiva a narrativa de Ricardo

Cipreste dos Santos Rodrigues'®":

“Claro que é vista, mas a pessoa de rua é mal vista, entendeu?
Porque a sociedade num dé valor pra pessoa que mora na rua. As
vezes, aquela pessoa tem profissdo. Igual eu conhe¢o morador de rua
ai que tem profissdo, so que a sociedade num dda uma chance pra
pessoa, entendeu? Porque tem muita gente, tem muito morador de rua
ai que tem profissdo boa, meu, mas so que a sociedade num da uma
chance pra pessoa. Tem muito morador de rua que é pedreiro bom,
que é carpinteiro, que é engenheiro, ta tudo jogado na rua ai porque
a sociedade num dé uma chance. E isso que acontece com o pessoal
derua.”

A falta de valorizagao de que fala o narrador ¢ associada ao ndo reconhecimento

das potencialidades das pessoas, muitas dessas, com diferentes profissdes que de acordo
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com a afirmativa, sdo jogadas na rua, ou sdo levadas a “cair na rua” “a partir de uma

ndo inser¢do prolongada no mercado de trabalho” como assinala Frugoli (1995, p. 60)
ou devido ao desligamento dos lagos familiares, entre outras circunstancias. O
entrevistado denuncia a auséncia de chances, ou de oportunidades de trabalho.
Desprovida da condi¢do de trabalhador a imagem da pessoa em situacdo de rua ¢

deteriorada e por isso ela passa a ser mal vista, excluida da esfera de aplicacdo de
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valores ¢ depreciada como se infere do seguinte relato de Jorge Antonio Pereira  :

“Elas sdo visiveis. Eles so fingem que ndo vé, mas elas sdo visiveis
porque elas sdo humanas. Elas bebem, elas comem, elas vé, elas
escuta, elas ouvem elas sdo visiveis. Agora eles, a sociedade em si é
que faz de conta que eles ndo existem. Sdo pessoas que ndo existem.
Passa pelas pessoas da rua e faz de conta que num td veno nada ali.
Ja tive por exemplo, la onde eu deito, ja teve um dia que passou um
cara, olhou pra mim, virou a cara e cuspiu pro lado de ld. Eu cuspi
atras dele e falei: - eu também tenho cuspe e boca. Isso é o que num
falta na rua.”

%0 Entrevista em: 28 de agosto de 2014.

'8! Entrevista em: em 09 de julho de 2014.
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De acordo com Jos¢ Machado Pais (2009, p.33), este contingente enorme de
pessoas configura representagdes sociais que revelam e refratam a realidade ao mesmo
tempo a apodrecem, tornando-a corriqueira, banal, inevitavel. Na representagdo social
dominante esses sem-abrigo pagam o preco pelo seu desajustamento ao mundo e, por
essa razdo sdo vistos como imundos. Assim, “incorporam imagens de realidade
construidas por um olhar que pouco ou nada vé em sua desatengdo, ou que o0s

transforma numa espécie de borradela na estética das cidades” (Ibidem).

Um dos dilemas proprios dessas pessoas como indicado em todas as narrativas ¢
o fato de elas serem tdo aviltadas e, tratadas, ou “maltratadas” como desnecessarias do
ponto de vista econdmico uma vez que ndo possuem as condi¢des de trabalho exigidas
pelo processo produtivo moderno. E, ainda, do ponto de vista politico sdo consideradas
como incomodos por reinventarem os espacos publicos, muitas vezes se opondo as
regras estabelecidas nestes espacos. E, ainda mais sdo vistas com baixa, ou quase nula
capacidade de mobiliza¢do e organizagdo para se posicionarem, enquanto sujeitos de
direitos. Do ponto de vista social, sdo tidas como perigosas, delinquentes, bandidos em
potencial e transgressores das normas de funcionamento da sociedade. Dessa maneira,
para além dos processos de exclusdo intensificam-se as praticas de eliminacdo dessas
pessoas. Vale aqui acentuar a série de massacres, de chacinas, de assassinatos de
pessoas em situacdo de rua de que se teve noticia nos ultimos anos, em varias cidades

do Brasil.

Para nos ¢ claro que a forca de todos esses problemas ¢ corroborada pela
evidéncia das crises sociais detonadas por historias de deslocamentos, de diferengas
culturais, econdmicas e de discriminagdo social. Conflitos como esses que foram até
aqui descritos tém como foco o conceito de desrespeito, termo forjado nas fronteiras da
destitui¢ao de direitos, que €, a0 mesmo tempo, como afirma Bhabha (2007, p. 20), “o

signo da violéncia radicalizada e o sintoma da vitimizagao social”.

Entretanto, ¢ necessario frisar que em torno dessas questdes flui um elemento
que consideramos salutar. Trata-se da emergéncia da necessidade de repensar a questao
dos direitos para todos, por meio de experiéncias e vivéncias que significam verdadeiras
batalhas que perseguem algo mais que a vida, na medida em que trava uma labuta pela

criagdo “de um mundo humano — que ¢ um mundo de reconhecimento reciproco”
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(FANON, 1986, p. 218 apud BHABHA, 2007, p. 29). Esta necessidade deve conduzir a
re-criagdo do conceito de comunidade, onde se busca satisfazer o desejo de
reconhecimento como atividade negadora da invisibilidade, criando a ideia do novo por
meio do ato de interven¢do, interacdo e de insercdo nas realidades para uma invengao

criativa da solidariedade.

A necessidade da solidariedade em vista da criagdo dos sujeitos de direitos vem
mobilizando numerosos grupos e organizagdes sociais cujos posicionamentos sao
expressdo de luta e de contraponto aos diversos processos que aprofundam a exclusdo e
intensificam os mecanismos de desmerecimento e indiferengca com que sdo tratados os

sobreviventes das ruas.

Enfase a esta dimensdo da solidariedade sera dada no préximo capitulo, quando
traremos a tona o caminho trilhado pela OAF — Organizagdo de Auxilio Fraterno e pela
Fraternidade das Oblatas de Sao Bento, junto a populagdo em situac¢do de rua da cidade
de Sao Paulo, em vista da recria¢do da identidade e do reconhecimento dessa populagdo

enquanto sujeito de direitos.
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CAPITULO 111

ENTRELACADOS PELA RUA: inser¢ao e solidariedade em busca de
reconhecimento dos sujeitos sociais

Ndo é a mulher que vos fala

nem a que pesquisa:

é a poetisa.

Morra quem morrer,

a poetisa sabe dizer.

Do mais fundo dos meus sentimentos
declaro que estou em tormento:

o sofredor de rua

foge do seu verdadeiro real.

Caros amigos sofredores de rua (...)
Quando no vazio da noite a soliddo bater,
diga: “Eu vivo, eu quero viver!”

Pisando firme na realidade

0 amanhd poderd trazer um sol iluminado.
Fugir dela é covardia,

é apagar a luz que poderd brilhar um novo dia.
Sei que ndo tens vida para ter esperanga:
fuja, sofredor da rua,

sobretudo da vinganga.

(Maria Elisabete Lima Mota).

Para a composi¢do deste capitulo, mobilizamos diferentes memorias que,
envolvidas numa teia de significados, articulam diferentes experiéncias e conhecimentos
sobre o universo da rua. Trata-se aqui de intercambiar os relatos das pessoas que
viveram ou vivem em situagdo de rua com as lembrangas de pessoas cujas trajetorias de
vida sdo assinaladas por larga experiéncia de insercao “no meio da rua” junto a esses
moradores da cidade de S3ao Paulo. Suas memorias revisitam lugares e eventos
ocorridos nas ruas da cidade no limiar dos anos 70, perpassam as décadas de 80 ¢ 90 e

nos conduzem até a primeira metade dos anos 2000.

Convém assinalar, que foi nesse contexto que nas Ciéncias Sociais e nas
Ciéncias Humanas, particularmente, nas duas primeiras décadas acima citadas (anos 70
e 80) o debate mais importante organizou-se em torno da no¢do de pdés-modernidade.
Como esclarece Michel Wieviorka (2006, p. 3), tratava-se entdo de dar conta de que a
humanidade estava entrando numa nova era, e sendo assim, fazia-se necessario pensar
uma mudanga historica decisiva, planetaria, mas observéavel na vida de sociedades em
que a objetividade e a subjetividade desprendiam-se colocando de um lado, o universo

da economia, dos mercados, da razdo instrumental, da ciéncia e das tecnologias, e de
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outro o mundo das identidades, das comunidades, das afirma¢des culturais. E neste
universo assinalado pela fragmentagdo que novos personagens entram na cena historica
brasileira criando condigdes para o exercicio da democracia (SADER, 1995), convictos
de que, “engajados” nos meios mais marginalizados da sociedade dariam conta de
provocar grandes transformagdes nas estruturas sociais. Convém ressaltar que o termo
“engajar” foi utilizado recorrentemente no periodo aqui analisado e traduzia as praticas
de pessoas que movidas pelo ideal de transformacdo das realidades sociais,

voluntariamente inseriam-se nos meios populares.

Olhar a rua, a partir do ponto de vista de pessoas que por motivagdes
humanitarias, por convicgdes religiosas, e pelo ideal de transformacdo das realidades
sociais, - todos guiados pela conduta de uma sensibilidade a solidariedade — e que falam
da rua e do morador de rua ¢ importante, pois nos ajuda a perceber como a experiéncia
nesse universo vai sendo tecida sob outra perspectiva de olhar: o olhar construido na

proximidade com os que viviam ao relento no ambiente urbano.

Neste capitulo, dedicamos ateng¢do aos relatos de algumas dessas pessoas que se
integraram a duas organizagdes que no Brasil se tornaram referéncias para o
desenvolvimento de uma metodologia de agdo diferenciada junto a populagcdo em
situagdo de rua. Referimo-nos a OAF - Organizagdo de Auxilio Fraterno e a
Fraternidade das Oblatas de S3o Bento. O que estamos pretendendo ¢ demonstrar o
papel que essas organizagdes exerceram enquanto mediadoras de um processo de
reconstru¢do da identidade da populagdo em situagdo de rua, a partir da cidade de Sao

Paulo.

Acentuamos que além das memorias mobilizadas recorremos também a um
conjunto de outras fontes, tais como, relatérios, atas, matérias jornalisticas, cartas e
manuscritos nos quais, encontram-se importantes registros cujas informagdes se
complementam com as historias narradas, o que permite maior claridade as analises

aqui propostas.

O capitulo que estd subdividido em sete se¢des busca revisitar o passado
tentando trazer a tona o contexto em que essas organizagdes nasceram. Procura
apresentar o caminho feito por elas para atender aos apelos colocados na conjuntura

desencadeada a partir do contexto histérico dos anos 70 na América Latina e, em
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especial, na realidade brasileira. Destaca um conjunto de a¢des que, no ritmo de avangos
e recuos foram desenvolvidas junto a populagdo de rua e alguns efeitos dessas a¢des, na
tentativa de reconstru¢do da identidade e da extensdo de outro olhar que vem sendo

direcionado a essa populagdo, nos ultimos anos.

A perspectiva teorica deste capitulo estd ancorada em autores como Michel
Wieviorka (2006), autor que ¢ considerado como referéncia obrigatéria para temas
como violéncia, movimentos sociais e outros a estes relacionados. Nestas questdes
tratadas, este autor destacou-se ndo s6 por suas abordagens teodricas significativas, mas
também em pesquisas empiricas de enorme relevancia para o debate atual. Em sua obra
encontramos ainda extensa analise sobre o sujeito, ideia que aqui muito nos interessa.
Articulados a esta abordagem, também nos apoiamos em Marcel Maus (1974) para
pensarmos sobre as nocdes de solidariedade que aqui emergem sob a forma de
experiéncias vividas. Estas nogdes de solidariedade em nossa compreensdo sdo
extraordinariamente Uteis para fazer frente a um conjunto de situagdes sob as quais as
pessoas que vivem em situagdo de rua se submetem no cotidiano da cidade.
Apropriando-nos aqui das palavras escritas por Claude Léi-Strauss na Introdugdo a
Obra de Marcel Mauss, diriamos também que “ninguém mais do que Mauss, que se
divertia a ler os limites da expansdo celta na forma dos paes na padaria, podia ser
sensivel a essa solidariedade do passado e do presente, inscrevendo-se nos mais

humildes e nos mais concretos dos nossos usos” (1974, p.12).

Argumentamos também que ¢ nessa dire¢do que estamos interpretando todo o
conjunto de acdes que se propunham desenvolver na realidade social, junto com os
moradores de rua, reconhecendo-o como um sistema entre cujas partes, como afirma
Mauss (1974, p. 30), “podemos, pois descobrir conexdes, equivaléncias e

solidariedades™.

Nos meandros dessas agdes emergem necessariamente outras importantes
categorias analiticas, como sociedade e, em efeito a sociabilidade. Para tanto,
recorremos a George Simmel (2006) que nos faz entender o significado da sociedade
cuja vida se realiza num fluxo incessante, sempre que os individuos se ligam uns aos

outros através da influéncia mutua que exercem entre si e pela determinagdo reciproca
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que exercem uns sobre os outros. E nessa perspectiva que ¢ possivel buscar elucidar

tudo o que os seres humanos sdo e fazem dentro da sociedade.

Outras abordagens como as de Ilse Scherer Warren (2012), Maria da Gléria Gohn (2008
e 2010) e Eder Sader (1995) também nos auxiliam no sentido de buscar integrar a
discussdo sobre a questdo dos movimentos sociais na América Latina e no Brasil, a

partir dos anos 70.

Sublinhamos que ndo restringimos a analise ao conjunto destas abordagens. No corpo
deste capitulo outros autores vém a tona na propor¢ao em que determinadas questdes

emergem demandando as devidas fundamentagdes.

3.1- (Re) visitando o passado

A titulo de contextualizagdo ¢ importante recordar, em linhas gerais a historia da
instituicdo denominada OAF- Organizacdo de Auxilio Fraterno e do grupo de mulheres
que se constituiu como uma Fraternidade que se tornou conhecida como Oblatas de Sao
Bento. Foi com esses grupos que teve inicio toda uma histéria de acompanhamento, de
inser¢do, de mobilizacdo e de organiza¢do da populacdo em situagdo de rua na cidade de
Sdo Paulo. Ambos ganharam destaque como pioneiros na implantagdo de uma
metodologia diferenciada de intervengdo junto aos moradores de rua, no Brasil e na
defesa do reconhecimento dos direitos desses moradores. Como realca Regina Maria

Manoel,'®* até entdo

“ndo tinha ninguém atuando na rua, ndo tinha ninguém
comprometido com a rua. Com crianga doente, menor abandonado,
egresso, até albergue, embora o unico albergue que tinha era um
albergue do Estado. Entdo esse tipo de agdo tinha quem fizesse e com

'%2 Regina Maria Manoel nasceu em 26 de junho de 1952 na cidade de Botucatu — Sdo Paulo. Integrou-se

a Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento no final de 1978. E formada em Servigo Social. A entrevista foi
realizada em 27 de setembro de 2014, com duragdo de quatro horas. A primeira parte da entrevista foi
feita em sua residéncia, em SP. A Segunda parte foi feita na sede da OAF, a Rua do Estudantes, na
Baixada do Glicério, onde Regina continua desenvolvendo suas atividades pastorais junto a populagdo de
rua, em Sdo Paulo. Regina atualmente participa como vice-coordenadora da Equipe de Pastoral de Rua
Nacional.
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a rua ndo tinha ninguém. Nem agdes assistenciais. Nada, nada, nada,
nada.”

Em 1953, um monge beneditino-olivetano, Dom Ignacio Lezama - OSB nascido
no Uruguai foi transferido por sua congrega¢do, para Sao Paulo onde desenvolveu suas
atividades religiosas como capeldo do Hospital Sdo José do Bras. Em contato com os
doentes nesse hospital, com as mulheres (“maes solteiras”) da maternidade proxima e
com os meninos do juizado que funcionava na mesma avenida, confrontou-se com uma

realidade de “abandono e de marginalizagdo™'®.

Sensibilizado com a situacdo em que viviam aquelas pessoas, o religioso
estabeleceu, como principio, a ideia de que: “esses pobres tém direitos como filhos de
Deus e irmaos da mesma familia, e somente quem se disponha a considera-los assim, e
a deixar-se tratar assim por eles, pode assumir um trabalho, uma vida junto” (OAF,
1982)'*. Foi, justamente, em torno deste principio que um grupo de pessoas, alguns
leigos e outras que desejavam seguir um estilo de vida religiosa se juntaram para dar

inicio a institui¢do que recebeu o nome de OAF - Organiza¢do de Auxilio Fraterno.

No seio dessa Organizagdo, um grupo de jovens mulheres optou por constituir a
chamada Fraternidade das Oblatas de Sao Bento. Em dezembro de 1978, este grupo
tornou-se reconhecido e agregado a Ordem de S3o Bento e teve seus estatutos
aprovados por Dom Paulo Evaristo Arns, entdo Cardeal Arcebispo de Sao Paulo. A
pergunta que naquele contexto se fazia e inquietava o grupo da Fraternidade, vale dizer,
constituida por poucos membros, era: “Quem somos? quem devemos ser?”'*’ e se
afirmava que a identidade do grupo deveria ser “procurada na rua”, na “clausura dos
pobres”, onde se deveria viver fiel a Regra de Sdo Bento (MESTERS, 1985, p. 8).

186

Fortunata Novaes Gominho = uma das componentes do grupo, a quem entrevistamos

confirma:

'3 Informagdes extraidas do preficio do livro Somos um povo que quer viver, uma obra elaborada pela

equipe de trabalho da Organizagdo de Auxilio Fraterno, publicado pelas Edi¢des Paulinas em 1982.

"** Ibidem.

'8 Essas informagdes constam na apresentagdo feita por Frei Carlos Mesters do livro intitulado Quantas
vidas eu tivesse tantas vidas eu daria! — uma publicag¢do das Edi¢des Paulinas (1985). A obra foi escrita
por Griselda Castelvecchi, conhecida por Nenuca, membro da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento.
Nenuca escreveu o livro durante o periodo em que fazia tratamento de um cancer que a levou a morte em
1984.

'% Fortunata Novaes Gominho, nasceu em Floresta — Pernambuco em 05 de outubro de 1928. Integrante
da a Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento desde 1968. Até 1989 morou em Sdo Paulo. Em 1989 foi
morar em Belo Horizonte, onde teve forte atuagdo junto a populagdo em situacdo de rua e os catadores de
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“A gente foi feito pra ter contato com os pobres. Nosso contato
especial era com os pobres da rua. Quando Dom Ignacio fundou,
fundou pra gente trabalhar com os pobres, atendendo o que a regra
ensina: ‘“‘ora et labora”. A missdo da gente era trabalhar na rua. A
gente ndo queria mosteiro ndo. O mosteiro da gente era a rua’.

9187

Figura 13: “A gente foi feito pra ter contato com os pobres’
Fonte: Arquivo Pessoal de Fortunata Novaes Gominho

A Organizagdo de Auxilio Fraterno e a Fraternidade das Oblatas eram, portanto,
duas organizagdes distintas, porém muito sintonizadas. Desenvolviam seus trabalhos
motivados pelo ideal de comprometimento com o “povo jogado a margem” (OAF,

1985, p.8)'* da cidade.

Para entendermos o processo de formagdo dessas organizagdes reportamo-nos,
numa espécie de voo rasante, ao final da década de 40 e inicio da década de 50, em fins

da segunda grande guerra, periodo em que emergia um novo posicionamento de pessoas

papel. Atualmente mora com seus familiares em Natal-RN. A entrevista foi realizada nos dias 23 e 25 de
julho de 2013, em sua casa na cidade de Natal-RN, e teve duragéo de trés horas.

87 Ao centro da foto, encontra-se Griselda Castelvechi (Nenuca), uma das primeiras que saiu do Uruguai
e veio para o Brasil, para trabalhar com os pobres.

'8 Fragmento extraido do prefacio do livro Somos um povo que quer viver, publicagio da OAF. Edigdes
Paulinas (1985).
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ligadas a diversos movimentos frente as questdes, sociais, politicas, culturais e,
evidentemente religiosas. Nesta dimensdo, o mundo operario era um dos focos, tanto

que ai, evidencia-se a Agao Catolica.

Na capital do Uruguai — Montevidéu, um grupo de mocas ainda participavam de
movimentos como Associagdo de Estudantes e Profissionais Catdlicas, Agao Catolica,
grupo de Economia e Humanismo. Hé registro de que naquele momento, o que mais
tocava profundamente o grupo eram as experiéncias dos padres operarios que viviam no
porto de Marselha na Franca; o L’Abbé Pierre, também na Francga, religiosos que
iniciavam suas experiéncias nos meios sociais ¢ em formas de vida simples,
trabalhadores das fabricas, mulheres que trabalhavam como empregadas domésticas em
diversos lugares da Europa e da América bem como as irmadzinhas de Foucault que
viviam e trabalhavam em bairros operarios. Todas essas experiéncias, reveladoras de
uma mudanga de posicionamento social despertavam esse grupo de jovens amigas
uruguaias a viver uma “vida religiosa fora dos padrdes conhecidos” (CASTELVECCHI,
1985, p.14)."® Castelvecchi se refere em seus escritos 4 leitura de um livro intitulado
Em missdo proletaria, cujo conteudo segundo afirma ¢ um relato sobre as vivéncias dos
padres operarios, detentores de forte experiéncia de inser¢do no trabalho do porto como
estivadores e nas fabricas. Em 1954, este movimento teria sido condenado pela Igreja
Catolica, mas ressurgiu alguns anos mais tarde passando a denominar-se como M.O.P —
Movimento Operario. O que mais chamava atencdo do grupo era a forma como essa
comunidade dos padres operarios exerciam suas atividades pastorais: celebravam nas
casas, ou nos quartos em que moravam, ou em casas de familias e com participagdo
ativa de todos, traziam a tona os problemas concretos da vida de cada um: o trabalho, a
familia, as necessidades do dia-a-dia (Ibidem). Tudo indica que ja era, o preludio da
pratica de inser¢ao de religiosos e leigos, nos meios populares, que viria a se intensificar
anos depois a partir do Concilio Vaticano II e, mais especificamente depois das
Conferéncias Episcopais latino-americanas de Medellin (1968) e de Puebla (1979), no
México, quando a Igreja da América Latina definiu-se pela opgdo preferencial pelos

pobres.

'8 Griselda Castelvecchi, conhecida por Nenuca fundadora da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento.
Essas informagdes constam no livro Quantas vidas eu tivesse tantas vidas eu daria!, uma publicagdo das
Edigdes Paulinas (1985) escrito por Nenuca, enquanto fazia o tratamento de um céancer que a levou a
morte em 1984.
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Ainda, no ano de 1952, o grupo das jovens amigas iniciou um processo de
reflexdo sobre a possibilidade de fazer uma experiéncia fora de seu pais junto as
populagcdes pobres. Algumas dessas estudantes cursavam Servigo Social, numa escola
de orientagcdo catdlica da cidade de Montevidéu. Tal orientagdo era algo raro, pois,
como informa Castelvecchi (1985, p.19), as faculdades do Uruguai como todo ambiente
académico da época eram de cunho liberal ndo cristdo. Depois de muitas trocas de
ideias e de contatos através de cartas com Pe. Ignacio, que j& havia se instalado no
Brasil, seis dessas jovens uruguaias embarcaram em um navio em Montevidéu e
desembarcaram no Porto de Santos, em 1953, onde as aguardavam o proprio Pe. Ignacio
e mais outras duas senhoras pertencentes a um instituto secular em Sdo Paulo. A decisao
do grupo, apds esses primeiros contatos foi de iniciar, no Brasil, a experiéncia da vida
em comum. Entretanto, no retorno ao seu pais algumas desistiram da ideia e apenas trés

decidiram por iniciar a experiéncia no Brasil.

No comeco em Sao Paulo, a partir de 15 de setembro de 1953, ficaram uns
poucos dias hospedadas no Hospital do Bras, onde o Pe. Ignéacio era capeldo e depois
foram morar em um pensionato para operdrias. A preocupacdo inicial era procurar
trabalhos nas fabricas, organizar a vida comunitdria e inserir-se no bairro operario.
Foram contratadas na Fabrica Philips de lampadas, que se localizava na Vila Maria.
Ap6s conseguirem se firmar nesse trabalho, as jovens deixaram o pensionato e foram
morar em um “cémodo e cozinha”, no Bairro Agua Rasa. Meses depois, mudaram-se
novamente para Vila Maria Alta, onde moravam também muitas colegas de fabrica. A
partir de entdo, novembro de 1953, j4 moravam com outras pessoas. Conforme

registrado por Castelvecchi (1985, p.23), a Nenuca,

primeiro uma mae solteira com seu filhinho de dias. A crianga
faleceu logo e a mae seguiu sua vida. (...) Em seguida foi uma
senhora abandonada pelo marido, com quatro filhos pequenos.
D. Maria arrumou trabalho em outra fabrica e dividiamos os
gastos, os trabalhos e o cuidado das criangas.

A preocupacao do grupo ndo era de assumir trabalho de estrutura paroquial do
bairro onde moravam, mas sim a inspiracdo que tinha era de conviver fraternalmente

“no meio do povo”(ibidem), um fato novo na igreja, nos anos 1953/54.
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Com essa motivagdo, o grupo das jovens mulheres foi sendo orientado pelo Pe.
Ignacio e por D. Yay4, uma das senhoras que as recebera em Santos quando vieram ao
Brasil pela primeira vez. Vale lembrar que D. Yaya, era Assistente Social, participante
assidua da JOC —Juventude Operdria Catdlica, no Brasil; trabalhava no Abrigo de
Menores, na Avenida Celso Garcia, proximo ao Hospital do Bras e junto com Pe.

Ignacio partilhava seus ideais de formagdo do grupo da Fraternidade das Oblatas.

Como tudo que ¢ novo, o grupo enfrentava toda espécie de obstaculos,
principalmente relacionado a dificuldade de fazer com que suas familias no Uruguai
compreendessem e aceitassem a op¢do de viver radicalmente no meio do pobres, no
Brasil. O que predominava entre os familiares e amigos que estavam no Uruguai era um
clima de desconfianca em relagdo ao que realmente as atraia a essa realidade. Por esta
razdo, conforme assinalado por Castelvecchi, os lagcos de amizade que as prendiam as
origens uruguaias esfriaram e elas foram se fazendo cada vez mais brasileiras. Nesta
altura, j& chegavam algumas brasileiras para se integrarem ao grupo. Foram morar numa
casa de apenas dois comodos na Vila Maria. Também, os pobres sempre as

acompanhavam. Eis, nesse sentido, uma importante descricdo feita por Castelvecchi

(1985, p. 27):

Os pobres sem moradia, sobretudo mulheres e criangas, sempre
nos acompanharam, como hdspedes que considerdvamos
enviados por Deus. As vezes chegava a faltar-nos lugar fisico
para dormir. (...) forrdvamos com um pano o pedago de chdo
que ficava livre e nele nos deitdvamos as poucas horas que nos
separavam do trabalho, no dia seguinte. Uma senhora que se
havia internado no hospital, tuberculosa, deixara guardado
conosco um sofa-cama, que usavamos. Quem chegasse mais
tarde, podia encontrar um pedacinho de sofid, embora “a
lotacdo” ja estivesse completa. Acontecia que quem se deitasse
na bandinha do sofa assim que pegava no sono perdia o controle
do espago e ia parar no chdo... Se o frio ndo era muito grande,
ficava por ali mesmo. A constru¢do das casas era muito simples,
e quando a gente se deitava na parte alta do beliche podia ver as
estrelas através do telhado.

E importante salientar que essas experiéncias situam-se num contexto em que se
manifestam graves problemas sociais. Esses problemas se acumularam entre 1954 e

1964 e provocaram grandes debates e mobilizacdes no Brasil. Como assinalam os
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historiadores Adriana Lopez e Carlos Guilherme Mota, as questdes sociais brasileiras
guardavam afinidades com os problemas de outros paises do Terceiro Mundo,
notadamente Cuba e Argélia que viviam suas revolugdes socialistas sob lideranca de
Fidel Castro, de “Che” Guevara e de Bem Bella, respectivamente. Nos termos de Lopez
e Mota fragdes de uma burguesia reformista associavam-se nessa composi¢ao de centro-
esquerda. Ao adotar politica externa independente, o Brasil comecava a disputar, com a
india e o Egito, a lideranga dos paises do Terceiro Mundo. Diversos movimentos no
campo ¢ na cidade encabecavam discussdes nas universidades, nos sindicatos e até
mesmo em alguns setores das Forcas Armadas na perspectiva de explicitar o
agravamento das contradi¢des ‘histdrico-sociais acumuladas desde pelo menos a
proclamacao de Republica: as Reformas de Base entraram na ordem do dia, tornando
pré revolucionario o periodo” (2008, p.793). Lopez ¢ Mota lembram inclusive que
Celso Furtado chegou a produzir uma obra de grande circulagdo na época: “A Pre-
Revolugdo Brasileira” (1962). Destacam também que da reforma a revolugdo, um
conceito que carregava uma grande variedade de alternativas para solugdes de nossos
problemas seculares, o caminho parecia breve. Entretanto, quanto ao seu significado, o
golpe militar de 1964 concluiu a mais longa experiéncia liberal do pais, iniciada com a
Constituicdo de 1946. Assinalam ainda que o temor de uma eventual republica
sindicalista de esquerda ocasionou a organiza¢do de um rigido bloco no poder, gestor do
modelo politico e social autocratico-burgués. Assim, “apds 1964, cortado o caminho
para uma ordem socializante e democratica, o pais reenquadrou-se rigidamente nos

marcos da guerra fria, ndo mais sendo possivel uma politica externa independente até os

anos de 1980 (Ibidem).

Neste prisma também Wieviorka (2006, p.79), sublinha que por outro lado, todo
o planeta "tinha se tornado, de uma certa maneira, 6rfao da guerra fria e, assim, de um
conflito maior que exercia também um papel decisivo de estruturacdo da vida coletiva,

mas dessa vez em escala mundial” (ibidem).

Mobilizado, pois em torno das questdes colocadas nesse contexto historico-
social, o grupo tentava entdo, dar forma ao seu trabalho “acordando para o desafio da
cidade”, como registra Castelvecchi (1985, p. 31), dando inicio a uma nova etapa de
atuagdo que compreende o periodo de 1955 a 1960, quando se deu a fundacdo e inicio

da OAF- Organizacdo de Auxilio Fraterno. Fundada, oficialmente em 1955, tratava-se
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de uma sociedade civil e assistencial, sem fins lucrativos, constituida por uma equipe de
diretores, coordenadores e funcionarios e por um quadro de contribuintes, colaboradores

e voluntarios.

Inicialmente, formou-se um grupo constituido por médicos, assistentes sociais,
advogados e outros profissionais, interpelados pelas “exigéncias do Evangelho”
(ibidem) que, sob orientacdo do Pe. Ignicio Lezama, discutiam formas pelas quais
dariam maior alcance aos trabalhos junto dos grupos marginalizados da cidade. A
filosofia da Organizacao definia-se pelo respeito e abertura ao pobre. Tratava-se naquele
contexto de criar um novo modo de atendimento mais humanizado as maes solteiras, as
mulheres prostitutas, presos e presas e egressos das prisdes. Inicialmente ndo se
cogitava o trabalho com a rua. Isso veio a ocorrer um pouco mais tarde, quando
comecaram a perceber a presenca de pessoas que perambulavam pelas ruas. Neste

sentido, Regina Maria Manoel'*’

, €m sua narrativa, complementa que nesse contexto
tinha “muitos contribuintes, a OAF tinha um papel muito importante na sociedade e era
a unica organiza¢do que trabalhava. Nem era populagdo de rua, na época. Eram

mendigos da cidade e os trabalhos eram mais ligados a institui¢do”.

Uma das constatagdes do grupo fundador da OAF foi a maneira como era feito o
atendimento aos pobres nos servigos publicos, nas filas de atendimento nos hospitais de
indigentes, nos colégios do Juizado e, at¢ mesmo, em obras de instituicdes catolicas.
Morosidade no atendimento, maus tratos, violéncia fisica, ironias, desconfiancas, falta
de seriedade em busca de solugdo dos problemas apresentados, acomodacdo nas
dificuldades, censura das pessoas, enfim, predominava a auséncia de respeito e de
reconhecimento aos que dependiam desses servigos. Veronica Lopes dos Anjos, uma
das entrevistadas, a quem ja nos referimos nos capitulos anteriores, rememora, por
exemplo, em muitas passagens de seus relatos diversas formas de violéncia com que era
tratada em algumas dessas instituicdes por onde passou durante toda a sua infancia, e

parte de sua juventude até dar inicio a sua trajetdria de rua, nos anos 70:

“Fu nasci aqui em Sdo Paulo, mais eu ndo conheci parente nenhum.
Nem mde, nem pai, num conhego ninguem. Ai fui criada no antigo

1% Entrevista em: 27 de setembro de 2014,
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Juizado que tinha aqui, entendeu? Acho que fui neném pra la. Mal
nasci e fui. Ai fui pra ca, praqui de Sdo Paulo. Ai depois eles me
mandaro pra Rio Claro. Eu devia ter uns nove ano, mandaro eu pra
Rio Claro. Ai no comego era um mar de rosas, mas depois, ai
comegou o sofrimento: apanhar, ficar sem comer, deitada no cimento,
castigo sabe? Ai vocé sai tdo revoltada que océ quer atacar o mundo.
Al quando eu fiz 18 anos, a diretora me arrumou uma casa de familia
e falou assim: - 0, se deu certo deu, se num deu certo o pobrema é
seu! Al fiquei uns tempos rodano ali, ai resolvi ir pra Araraquara. Fui
tentar trabalhar de empregada doméstica. Ai quando eu engravidei a
dona da casa me pos pra rua, ai inda consegui pagar aluguel. Tanto
que na minha gravidez, eu num tinha nem o que comer, a num ser um
leite que eles dava no posto. Ndo comia. Al minha filha nasceu. Ela
morreu com 26 dias. Ai ja num tinha como pagar o quartinho e acabei
ficano na rua, ali mesmo em Araraquara. Dormia em casa assim,
abandonada. So6 que assim, por exemplo, quando eles via que vocé
tava dormino nessas casas vazia, eles demolia, desmanchava, punha a
baixo”.

A linguagem que se usava na OAF, naquele contexto e que era expressao de um
pensamento que predominava especialmente no ambito eclesial mais avangado, era de
criar uma “consciéncia” mais bem formada, dos que se dispunham a mudar ou a dar um
novo enfoque a esse estado de coisas; falava-se também “do pecado da omissdo social”.
Com o objetivo de fazer circular algumas ideias de inspira¢do do grupo em torno dessa
questdo criou-se um boletim denominado “Mea Culpa”, no qual se relatava problemas
reais enfrentados por pessoas e grupos marginalizados da cidade e o que se pretendia era
fazer pensar que a “culpa” do chamado “pecado social” ndo pertencia aos pobres, mas a
sociedade. Este posicionamento significava na época uma novidade, uma vez que na
igreja catolica ainda ndo haviam sido abertas as janelas para deixar penetrarem os novos

ares do espirito do Concilio Vaticano II.

O principio norteador das agdes da nascente Organizagdo era se manter atento as
questdes sociais que afetavam a cidade e o mundo. Para tanto era fundamental se
posicionar com critica e testemunho. Conforme assinalado por Castelvecchi havia
grande preocupacdo em estabelecer relacdes com outros movimentos envolvidos nas
situagdes “dos mais abandonados”. Com base nesse principio o grupo ocupava-se da
produgdo de artigos sobre a OAF que eram publicados em revistas internacionais,
editadas na Franga. Também recebiam boletins de trabalho de rua em Portugal, como

também dos “trapeiros”, obra do L’abbé Pierre, na Franca ligado ao movimento
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chamado Emaus, ainda hoje existente naquele Pais. Pretendia-se formar na OAF “um
movimento, um secretariado para suscitar, estimular, despertar, em relagdo a tudo que se
via como falta ou omissdo” (1985, p.34) Os problemas relativos as questdes sociais
observados, nos presidios, nas areas de prostitui¢ao, no Juizado, etc. eram discutidos em
“mesa-redonda” por diversos especialistas. Em um Boletim da “O.A.F”, de N. 1, datado
de novembro de 1956, encontramos uma explicitacdo do que de fato, tratava-se a

chamada mesa-redonda. Eis o que diz o documento:

Sera uma Seccdo do Boletim destinada ao estudo de questdes sociais
da atualidade. A finalidade déste estudo ¢ procurar, através de
fraternal troca de idéias, a melhor solu¢do dos diversos e cruciantes
problemas que afligem a sociedade e atingem principalmente os
menos favorecidos. Espera-se também que o conhecimento mais
profundo déstes problemas e do que pode ou deve ser realizado,
desperte a boa vontade daqueles que poderiam cooperar na sua
solucdo. Nao serd, portanto, um estudo simplesmente académico, mas
um estudo orientado para a agdo. Entre os temas sugeridos, a equipe
da Mesa Redonda da “O.A.F.” escolherd aquele a ser estudado e
preparard um questiondrio focalizando os diversos aspectos do
problema. Este questionario serd enviado a quantos o solicitarem e
aquelas pessoas ou Instituicdes cuja opinido a equipe da “O.A.F”
julgue interessante divulgar. A Mesa Redonda publicard parcial ou
totalmente os pareceres dos técnicos consultados e outros que a ela
chegarem. Dado o interesse e as opinides contraditorias que existem
sobre os problemas do menor abandonado, da delingiiéncia juvenil e
ainda a polémica sobre as solugdes preconizadas, a Mesa Redonda, a
pedido de varios amigos da “O.A.F.”, focalizarda o tema: “Ilha
Anchieta para menores delingiientes?” A equipe da Mesa Redonda da
“O.A.F” estudard as respostas dos questiondrios e as colaboragdes
en\g?das sobre este assunto até o dia 20 de novembro (OAF, 1956, P.
3).

Pelo que observamos da fonte, tratava-se de uma atividade que se propunha a
fazer circular a discussdo sobre os problemas que afetavam os destinatarios da ac¢do da
Organizacdo, no caso os “delinquentes”, os menores. Entretanto, alimentado pela
compreensdo de que a palavra era pouco convincente o grupo sentia a necessidade de
desenvolver um processo de formagdo que se desse na pratica, a partir de um contato

mais proximo com realidade em que viviam os pobres na rua. A dificuldade que se

! Mesa Redonda da “O.A.F”. In: Boletim da “O.A.F” “E a hora da A¢do” — Pio XII, N. 1, Novembro,
1956, p.3.
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impunha era conciliar este contato com a vida profissional ja que majoritariamente
todos os que compunham o grupo tinham quase todo o tempo ocupado. Emerge dai a
ideia de desenvolver uma atividade que foi denominada de Ronda Noturna. E

importante sublinhar o pioneirismo dessa agao.

3.1.1 — A Ronda noturna

A Ronda Noturna consistia em percorrer a cidade, sobretudo, na area central
com o objetivo de ir ao encontro das pessoas que ja ocupavam as ruas da cidade e
oferecer-lhes, cobertores, cha e lanche, e, fundamentalmente, de propiciar um contato
interpessoal através da escuta de suas historias e dos problemas que mais as afligiam.
Nas palavras de Nenuca, registradas em seu livro “os comentérios da noite da cidade, do
submundo, da emocao das pessoas abordadas, a tristeza pelos que ficaram na rua, tudo
surgia naquelas boas ‘“noitadas”, que deixaram saudades... e que despertaram a
consciéncia de muitos” (CASTELVECCHI, 1985, p34-35). A esse respeito Fortunata

192 :
Novaes = Gominho, por exemplo, rememora:

“A gente fazia a ronda noturna, a gente levava café com leite,
sanduiche, levava cobertor, levava papeldo, levava jornal, levava o
violdo. la no lugar que eles tavam dormino, descobertos sem
agasalho. A gente tocava neles, eles acordavam. Eles ja sabiam e
ficavam esperando a gente. E ai a gente conversava, ouvia o que eles
queriam falar, porque como eles diziam mesmo pra mim: -olha, pra
senhora eu conto a verdade, porque sei que a senhora ndo vai me
levar na policia. Confiavam! E realmente! Jamais eu entreguei
ninguém na policia”.

O proposito era interagir com as pessoas desempregadas, majoritariamente
migrantes, meninos de rua, mulheres solteiras e uma diversidade de personagens que

pernoitavam nas ruas.

192

Entrevista em: 23 e 25 de julho de 2013.
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Também Luiz Kohara'”’| cuja trajetéria de vida é assinalada pelo nivel de
envolvimento na luta em defesa dos direitos da populagdo de rua e que participou
ativamente da OAF, nas décadas de 70 e 80 ao fazer memoria do inicio de sua inser¢ao

junto a essa populagdo precisamente desde 1975, assinala:

“Pra mim a ronda foi o primeiro contato que eu tive com a OAF. E foi
super importante pra mim! Assim era o jeito que eu tinha de
encontrar a popula¢do de rua, poder ta perto deles, poder levar
coberta no momento de frio, levar o chd e também a gente tinha toda
uma pedagogia de sentar junto, de conversar e escutar. Logico que eu
sentia que era muito insuficiente porque dava o chad, conversava e
vinha embora e a vida da pessoa passava a semana inteira la. Mas,
foi uma iniciagdo super importante de aproxima¢do com a
populagdo.”

O trabalho da Ronda Noturna, como se pode observar corresponde a uma das
primeiras iniciativas de agdo solidaria e mais humanizada, com a populacdo em situacao
de rua na cidade de Sdo Paulo. Tratava-se de uma acao de carater pedagogico tendo em
vista que para além de fornecer alguma forma de assisténcia imediata as pessoas que ali
se encontravam, tinha por objetivo fazer in loco a observacao da realidade e detectar os
problemas que mais afetavam aquelas pessoas que se aglomeravam, especialmente na
regido central da cidade. Além do mais, o contato com a realidade da rua ia se tornando
cada vez mais claro que a mera assisténcia era insuficiente. Nao contribuia para a
transformagdo da realidade social e muito menos reconhecia aquelas pessoas como

sujeitos histdricos no processo de transformagao daquela realidade.

A Ronda era feita em equipes que se distribuiam conforme o conhecimento dos
participantes, sobre os pontos da cidade onde se aglomeravam as pessoas. Nesse sentido

também Luiz Kohara explicita:

93 Luiz Tukusi Kohara, nasceu em 06 de abril de 1954, na cidade de Lins — SP. E formado em

Engenharia com pods doutorado em Sociologia Urbana pela USP- Universidade de Sdo Paulo. Foi
integrante da OAF de 1975 a 1987. Atualmente, desenvolve suas atividades profissionais ligado ao
Centro Gaspar Garcia de Direitos Humanos com sede na cidade de Sao Paulo. Luiz presta servigos de
assessoria a diversos movimentos, sobretudo os movimentos de luta por moradia em diverso estados do
Brasil. Em S@o Paulo, trabalha junto a SEHAB — Secretaria Municipal de Habitagdo. A entrevista foi
realizada em 23 de setembro de 2014, no Centro Gaspar Garcia de Direitos Humanos — SP e teve duragéo
de duas horas.
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“Normalmente cada grupo, porque as vezes tinha mais de um grupo,
porque eu lembro que tinha a ronda de sexta e sabado no tempo que
eu peguei. Tinha algumas regioes que a gente mais ou menos dividia
conforme a pessoa ja conhecia. Era quase todos da regido central,
mais ou menos da regido central, desse centro mais expandido de Sdo
Paulo. E era também onde concentrava mais gente na rua, mas era a
regido mais central da cidade.”

No relatério de atividades do exercicio do ano de 1977 consta que durante este
ano foram realizadas 142 rondas ¢ um total de 3.970 foram atendidas. Destas, 2. 424

. 194
eram homens, 563 eram mulheres, 852 menores ¢131 casais.

Concomitantemente a esse trabalho a OAF e a Fraternidade das Oblatas
passaram a acompanhar e a coordenar outros trabalhos como casas de acolhimento, que
conforme registrado por Castelvecchi (1985, p. 39) correspondia a uma espécie de
“colonia” para maes solteiras, com creche como casa central e quartos alugados para as
mulheres morarem com os filhos. Convém lembrar que nesse periodo as Oblatas,
moravam em um quarto alugado, e quando este ficou pequeno, pois acolhiam muita
gente, alugaram um segundo, em pensdes semelhantes a corticos, localizado na Av.
Anggélica — Consolacdo. Castelvecchi faz o registro de que “estas casas eram habitadas
por prostitutas, delinquentes tipo malandros, e algumas familias. Nossos quartos
ficavam nos pordes, muito escuros e umidos. Chegamos a morar 14 um ntimero de seis

ou sete, todas do grupo” (ibidem).

Outra iniciativa foi a criagdo de um plantdo de atendimento que inicialmente
funcionou na sede da OAF, na Rua Riachuelo, 342 - Sé quando emergiam “casos”
extremos, os mais diversificados, como brigas, tentativas de suicidios, entre outros
casos dramaticos. Essa forma de assisténcia foi, denominada de ‘“pronto-socorro
espiritual” e funcionava durante a noite para socorrer pessoas em situagdo de desespero.
Os casos eram tantos que, posteriormente decidiram por alugar uma casa que se tornou
uma referéncia para muitas dessas pessoas, na Rua Humaitd 604 — Bela Vista que
permaneceu com as Oblatas até 1982, servindo como sede da OAF, plantdo, moradia,
acolhimento de meninos, de egressas das prisdes, hospedagem para pessoas que

tentavam suicidio e para receber pessoas vindas das ruas.

194 Relatorio de atividades da OAF — ano de 1977 (mimeo.).
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Também passaram a desenvolver outras atividades durante o dia como visitas
aos doentes nos hospitais e aos presidios, escolhendo os piores entre estes para apoiar o
processo legal de alguns presididrios e presidiarias e, em geral, acompanhé-los por meio
de escutas de suas mais diversas situagdes. Sobre o trabalho nos presidios Fortunata

Novaes Gominho recorda:

“Eu tinha amizade nas cadeias, sabe? Eu ia nas cadeias, fazia
amizade e procurava saber a situagdo delas como era. la no Forum,
tinha contato com advogados e tinha contato com as familias delas. E
tinha até nas delegacias. Tinha delegacia que eu tinha voz ali.
Perguntava se tava fulano la na delegacia e tudo;, como é que fazia
pra encaminhar eles pra tirar uma identidade e tudo. Eu tinha muita
amizade ld dentro da cadeia. Por exemplo, delegacia, porque tinha
delegacia que tinha lugar pra prender também e tinha delegacia que
era so passagem, entendeu? Igual, por exemplo, tinha uma delegacia
na Barra Funda. Na Barra Funda foi uma das delegacias que eu fui
menos, porque diziam que o delegado ld era muito chato. Eles diziam
e eu fui ld saber o que que podia fazer, porque ali tinha as vezes
pessoas que tavam presas e que eu sabia que eles tavam presos ld na
delegacia. Eu queria saber o que foi que aconteceu pra eles serem
presos. Eu nunca fui recebida mal nas cadeias, nunca. Toda vida eles
me atenderam muito bem. Eu sabia que o delegado era danado, mas
eu fazia de conta que eles eram bonzinhos. Eu, heim! Tinha minhas
estratégias! Mas eu nunca fui mal recebida nas delegacias, nas
cadeias. Por exemplo, no presidio do Hipodromo, no Bras tinha o
presidio na Rua do Hipodromo. Todo dia se eu fosse eu entrava
normalmente. Eles so faziam mandar eu abrir a bolsa na entrada. No
comego eles guardavam a bolsa, ndo entrava de bolsa, mas depois
que eles me conheceram eu entrava do jeito que quisesse. Nunca,
nunca tive problema nenhum. Subia. Subia pela escada ou pelo
elevador, ia la, sentava nas celas. Tinha umas ld, que elas se
escondiam porque viviam na cadeia direto. Entravam direto porque
roubavam. Roubavam os companheiros de hotel (risos). Eram
danadas! Muitas vezes, eu estava ali no Largo da Concordia
esperando o 6nibus pra poder ir pra OAF la no Centro, ai, eu estava
ali, ai la vinha uma delas: - ah, irmd Fortunata... tia Fortunata! Elas
me chamavam de tia, Tia Fortunata por aqui!?”’

Todas essas atividades eram desenvolvidas numa dinamica de organicidade tal
que permitia relacionar as questdes que iam emergindo no cotidiano e fazer o

entrelagamento entre os problemas e a tentativa de buscar solugdes mais imediatas.



238

Para os que se dedicavam ao contato com essas realidades o desafio era grande.
Fortunata Novaes Gominho, por exemplo, narra que, para ela, o maior desafio foi

trabalhar com as mulheres na zona de prostituigao.

“Duro! Ave Maria! Cé num queira saber como foi duro pra mim! Por
que eu nunca tinha feito contato em cadeia, nunca tinha feito contato
na prostitui¢do. Nunca tinha ido nessas coisas e eu fui. Olha, o que eu
achei mais duro foi o trabalho na prostitui¢do, pra mim, foi.”

Em sintonia com todas essas atividades a Ronda Noturna possibilitava observar
auséncias de pessoas que podiam estar presas, ou doentes, ou que tivessem sofrido
alguma forma de violéncia. Era também uma oportunidade que se tinha para detectar
pessoas com problemas de falta de documentos e dai, ajuda-las a providencia-los.
Também da Ronda se encaminhava muitos homens para a Oficina Sdo Bento, outro

equipamento de referéncia que foi coordenado pela OAF até final dos anos 70.

Garimpando os arquivos da OAF nos deparamos com um documento'”, datado
de 7 de junho de 1966, assinado por Jayme Martins Passos e Paulo Nogueira Neto,
respectivos presidente e coordenador da Organizacdo, dirigida ao Brigadeiro José
Vicente de Faria Lima, entdo Prefeito da Cidade de Sao Paulo. Trata-se justamente de
uma carta na qual os referidos membros da OAF se referem a um acordo previamente
feito com o Prefeito sobre a visita a diversos baixos de viadutos que poderiam servir
para abrigar a Oficina S3o Bento e servigos correlatos da OAF que ja funcionava em
outros locais da cidade. O documento registra a visita feita pelos diretores da
Organizacdo, juntamente com os auxiliares designados da prefeitura a diversos
viadutos, para avaliarem as condi¢des de instalagdo da Oficina. Foram avaliados os
seguintes viadutos: O Viaduto da Lapa; o viaduto que estava sendo construido sobre a
Estrada de Ferro, no prolongamento da Radial Leste; o Viaduto da Barra Funda; os
baixos do Viaduto Condessa de Sao Joaquim; o Viaduto 9 de Julho onde estava sendo
desenvolvidas obras de acabamento e também de construcdo das escadas laterais. Apos

a visita os avaliadores observaram que a instalagdo da Oficina Sao Bento nos baixos do

193 Carta assinada por Jayme Martins Passos (presidente da OAF) e Paulo Nogueira Neto (coordenador da
OAF) dirigida ao Brigadeiro José Vicente de Faria Lima, prefeito da Cidade de Sdo Paulo, datada de 7 de
junho de 1966.
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Viaduto 9 de Julho seria muito vantajosa, devido a proximidade da sede da OAF e
também dos lugares onde os assistidos obtinham documentos de servigo militar, carteira
profissional, etc. Além disso, eles ndo teriam necessidade de gastar dinheiro com
conducdo, uma vez que o lugar era acessivel a pé. Outro aspecto considerado era a
proximidade desse viaduto com a Santa Casa de Misericordia, na qual a maioria dos
homens recebia tratamento. Ainda era ressaltada a possibilidade de se obter facilmente,
no local, gas e 4gua encanada. Por todas essas razdes a OAF demonstrou interesse pelo

aproveitamento do Viaduto 9 de Julho.

Entretanto, pelas fontes orais, observa-se que até o periodo da mudanca de agao
da OAF, sobre o que trataremos mais adiante, a Oficina S0 Bento funcionou debaixo
do Viaduto da Barra Funda. O espago fisico ¢ descrito por Fortunata Novaes

Gominho'”® da seguinte maneira:

“Na Oficina era feito assim: tinha um saldo, tinha um portdo, tinha
uma parede debaixo do viaduto, tinha um portdo que a gente entrava,
tinha uma sala grande. Nessa sala grande no fundo, a gente fez
cozinha, num sabe? Fez a cozinha. Fez uma parte pra fazer o
secretariado, pra guardar, botar armdrios pra guardar papelada,
guardar documentos, guardar coisas assim e tinha noutro local, a
gente fez uma parede, fez um guarda-roupdo, uma coisa pra guardar
roupa pra dar pro povo. Ai tinha na sala que era o refeitorio, a mesa
era enorme. Daqui, naquele ponto ali. A mesa com o banco. Acho que
era uns quinze bancos, quinze mesas e era tudo de vitrd, o lado que
dava pra rua era tudo de vitré. E aqui nesse lado, ficava uma drea
que a gente fez uma lavanderia pra eles lavarem roupa e tinha
banheiros também pro povo tomar banho. Tinha banheiro, tinha
lavanderia, tinha Ilugar de guardar roupa e guardava também, as
vezes uma mala, uma bolsa. Eles pediam pra guardar, pra ndo perder
na rua. Um, dois, trés, quatro...quatro vaos debaixo do viaduto. Tinha
vitro de um lado e de outro, mas saida so tinha uma porta.”

Os que eram encaminhados a Oficina - atividade especifica para homens que
viviam nas ruas -, desenvolviam muitos trabalhos manuais, muitas vezes produziam
inclusive embalagens para empresas. No Viaduto da Barra Funda, de acordo com os

representantes da Organizacdo, conforme consta na carta anteriormente mencionada,

196

Entrevista em: 23 e 25 de julho de 2013.
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ndo era o ideal uma vez que os assistidos teriam que fazer uma caminhada a pé muito

distante desde o centro da cidade. A area ¢ assim descrita em uma parte do documento:

Esse Viaduto ¢ duplo, ou seja, as duas pistas estdo separadas por uma
area livre existente entre ambas. Essa area descoberta tem cerca de
600 m2. Teriamos assim, um total de cerca de 1.1100 m2, suficiente,
portanto, para abrigar a nossa oficina. Do lado da via férrea, existe um
espaco ainda maior, mas haveria, impedindo o seu aproveitamento
pela OAF, a travessia da linha, que ¢ sempre perigosa e
desaconselhdvel. Na 4rea coberta pelas pistas do Viaduto, seria
necessario, ndo somente fazer o piso, como também levantar paredes
laterais e fazer instala¢des sanitarias, etc. Em resumo, nesse lugar, a
ndo ser o teto e as paredes que seriam constituidas pelos pilares do
viaduto, nada mais existe de aproveitavel. Em relagdo a area central
existente entre ambas as pistas desse Viaduto, tudo ainda deveria ser
feito, inclusive o teto. Evidentemente, trata-se de uma obra muito
dispendiosa, de execug¢do muito demorada, que demandaria pelo
menos 1 ano para ser terminada, depois de iniciada.'”’

Importante salientar a partir desses registros que, desde sempre, verifica-se o
esforco da parte dos que se integraram a OAF, no sentido de buscar adequar esses
espacos publicos para, de alguma forma possibilitar a inclusdo das pessoas que viviam a
margem. Sem duvida que iniciativas como essa retratam uma das dimensdes da luta dos
mediadores em defesa dessa populacdo através da exigibilidade de direitos
fundamentais, especialmente do “direito a cidade”. Uma espécie de direito que no
pensamento de Lefebvre € expressao superior dos direitos, pois neles estdo implicados o
“direito a liberdade, a individualiza¢do na sociedade, ao habitat e ao habitar. O direito a
obra - a atividade participante e o direito a apropriagdo” — o que se distingue do direito
de propriedade (1991, p.135). Vale assinalar que pela apropriagdo o que se pretende ¢é
garantir o direito essencial de buscar melhoria das condigdes de vida, ou tentar garantir

a satisfacdo de suas necessidades basicas.

Todavia, o contexto historico social aqui tratado ¢ comprovadamente assinalado
por multiplas violagdes de direitos fundamentais, resultantes de precérias condi¢des de

trabalho, de moradia, de educagdo e de acesso aos servigos publicos.

7 Carta enviada ao Brigadeiro José Vicente de Faria Lima, Prefeito de Sdo Paulo, assinada por Jayme
Martins Passos — Presidente ¢ Paulo Nogueira Neto — Diretor (Organiza¢do de Auxilio Fraterno). S&o
Paulo, 7 de junho de 1966.
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Convém recordar que estamos tratando de um contexto no qual a metropole
paulistana passava por um intenso processo de planejamento urbano. A partir dos anos
30 se impde um novo padrao de desenvolvimento urbano que como lembra Frugoli “¢
acompanhado pela entrada macica de migrantes nacionais, numa metropole que se
destacou por um crescimento desordenado, precario e com grande inchago
populacional” (1995, p. 31). No mesmo prisma, também a arquiteta e urbanista Raquel
Rolnik reafirma que na cidade de Sao Paulo, a partir da década de 30, ocorre um
deslocamento das zonas populares de tal forma que os antigos bairros labirinticos,
corticados, passam a abrigar uma nova classe-média, de pequenos proprietarios, com
melhores condigdes de vida. As areas mais valorizadas, com asfalto e iluminagdo
publica acolhem os antigos imigrantes “em casinhas proprias guardadas por portdes de
ferro em langa e cobertas por camadas sucessivas de materiais de revestimento” (1993,
p.44). Como assinala Rolnik, o velho centro da cidade torna-se circundado por um
“cinturdo de classe média” (ibidem). Ocorre uma dispersdo das amplas periferias e a

cidade sera construida pela segunda geracdo de operarios: os migrantes nacionais.

Fato notavel foi que no periodo demarcado entre os anos 50 e anos 60 segundo
Frugoli (1995, p. 32) radicalizaram-se tanto o ritmo de transformagdes urbanas quanto
as desigualdades sociais num avango significativo e, simultaneamente problematico de
modernizagdo urbana. Este processo esta intrinsecamente relacionado com a expansao
da industria do periodo JK e com as alteragdes colocadas depois do golpe militar de
1964, quando metrépoles como Sdo Paulo passaram por intervengdes modernizantes
submetidas a forte autoritarismo, influenciado pelos governos federal e estadual e quase
completa auséncia de participacdo da sociedade civil e do poder local (Ibidem).
Evidentemente, o tempo e a concentragdo da vida urbana sdo inexoraveis: aumentam os
corticos, intensifica-se o processo de crescimento das favelas e principalmente as
ocupacdes. As areas centrais da cidade, ndo obstante serem “engolidas”, pelo trafego
intenso de veiculos, por meio das avenidas e viadutos e as pragas virem servindo
especialmente, como espago de passagem para a entrada e saida de Metrd, perseveram
as ocupagdes por parte de diversos agrupamentos sociais. Nas palavras de Frugoli

(1995, p. 34) trata-se de uma légica que,
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ndo ¢ aleatéria e muito menos individualizada: camelds, engraxates,
trabalhadores ocasionais (por empreitada), desempregados, prostitutas
e travestis, mendigos, trombadinhas, batedores de carteira, gangs
juvenis, etc. , a maioria provenientes de camadas populares, que se
utilizam da cidade e muitas vezes a “ressignificam” sob outros pontos
de vista.

Assim vai se tornando cada vez mais evidente que os espagos da cidade
anteriormente destinados a outro publico e atividades projetadas, portanto, para outros
fins transformam-se em locais de abrigo da populagdo pobre e desempregada. As pragas
como Praga da Republica, Praga da Sé, Patio do Colégio e outras integradas a diferentes
regides da cidade passam a ser ocupadas para a pratica de comércio e trabalhos
informais. Os baixos dos viadutos da cidade se transformam em precérias moradias,
denominadas “mocos” para as pessoas que circunstancialmente assumem praticas,

visdes e expressoes diferenciadas de vida.

Essa realidade faz com que a Fraternidade das Oblatas, em sintonia com alguns
membros da OAF comecem a levantar uma série de questionamentos em relagdo a

institucionaliza¢do que havia se instalado para garantir assisténcia aos pobres.

Nessa altura, precisamente na primeira metade da década de 70 a OAF ja
mantinha a estrutura de obras com significativo quadro de funciondrios e grande
contingente de colaboradores. Nessa €época, como bem lembrado por Costa (2007, p.50)
“ndo existiam ONGs disseminadas pelo territorio da cidade e tdo pouco havia ocorrido o
boom do terceiro setor”. Como assinalamos acima, para trabalhar com o marginalizado,
seja ele homem de rua, menino abandonado, estigmatizado de “trombadinha”, detenta
ou egressa, a pessoa que tentava suicidio, a OAF criou diversos centros de atendimento,

além da Ronda Noturna e do Albergue que tornou-se conhecido como Ligia Jardim.

Em artigo publicado na Revista Familia Crista, em julho de 1977, estes setores

de trabalho criados pela OAF sao assim classificados:

“OFICINA SAO BENTO - oferece ao homem de rua a
possibilidade de retorno a uma vida de trabalho.

CASA DOS MENINOS — acolhe meninos abandonados de 7 a
14 anos de idade, em regime de semi-internato e procura
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reintegra-los as suas familias que, por sua vez, também recebem
orientagao.

SETOR DOS ADOLESCENTES - desenvolve um trabalho
intermediario entre os dois setores, com os adolescentes de rua,
na faixa etaria de 14 a 20 anos, os “trombadinhas”.

SETOR DAS PRESAS E EGRESSAS - limita-se a uma
presenca junto as detentas a dim de que ndo sejam tomadas pela
revolta, e as egressas, como um apoio efetivo e material ao seu
periodo de readaptacdo a uma nova vida.

CIRCULO SANTA VERONICA — tem como objetivo levar a
esperanca de vida a quem tenta contra ela.

SETOR DE CONSCIENTIZACAO E RECURSOS — propde-se
a estudar a problematica e a divulgar o trabalho da OAF, além
de se encarregar do entrosamento com os contribuintes, visando
suprir as necessidades materiais e financeiras da Obra.

SETOR DE COLABORADORES — onde o colaborador
voluntéario encontra apoio, orientagdes e treinamento.

ADMINISTRACAO — encarregada da Tesouraria e da
Secretaria da Obra. A OAF tenta estabelecer uma ponte entre a
mao que se estende para receber (marginalizados) e a mao que
se estende para dar (sociedade)” (PUNTEL, 1977, p.27 ¢ 29)

Convém assinalar que toda essa estrutura que foi construida e mantida ao longo
de mais de 20 anos de trabalho de cunho praticamente assistencial, pautado pelo
tratamento individualizado tornou-se profundamente questiondvel num contexto de
inauguracdo de um cenario social e eclesial no qual o apelo maior era o de fazer “com”
os pobres e ndo para os pobres. Em avaliagdo feita pelas oblatas em conjunto com
membros da OAF concluiram que, ao longo de todos esses anos, foram criadas muitas
estruturas de cardter meramente assistencialista que os fizeram perder “muito de
espirito”. Regina Maria Manoel'”® sublinha o papel fundamental da Fraternidade nesse
processo de mudanga, pois “na verdade, a mudang¢a da OAF, quem provocou foi a
Fraternidade das Oblatas. Tinha um grupo de estudos que trabalhou e depois o grande
resultado dessa mudanga foi o fechamento de tudo, e ai se priorizou a populagdo de
rua.” A pergunta que se levantava era: “o que ¢ a OAF?” e a resposta ¢ que “eram todos

e ninguém. O que se refletia ¢ que a OAF havia sido criada num tempo (anos 50) em

198 Entrevista em: 27 de setembro de 2014.
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que se trabalhava para o pobre e esta ideia ainda permanecia na Organizagdo como um
todo. Conforme assinalado por Castelvecchi (1985, p. 106) coisas boas se faziam neste
sentido, mas ndo se conseguia chegar a entender e assumir o trabalho a partir de “com”

os pobres. “Foram meses e anos de conscientizagdo com o grupo que trabalhava na

OAF” (ibidem).

3.1.2 — A desinstitucionaliza¢ao das acoes da OAF

Uma nova leitura da realidade feita no campo das ciéncias humanas vai
paulatinamente tornando convincente a ideia em torno da emergéncia da invengdo de
praticas coletivas em vista da constituicdo de sujeitos de direitos. Entre os fundamentos
da reflexdo feita pela equipe, incluia-se o elenco dos direitos como reza a Declaragdo

Universal dos Direitos do Homem:

\

Todo homem tem direito a vida, a liberdade, e a seguranca
pessoal”’; Todo homem tem direito de ser, em todos os lugares,
reconhecido como pessoa humana...”; Todo homem tem direito
a um padrdo de vida capaz de assegurar a si e a sua familia
saude e bem estar, alimentacdo, vestuario, habitagcdo, cuidados
médicos e servigos sociais indispensaveis”; Todo homem tem
direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido...
(ONU, 1948)"”

O contato permanente com a populagdo que cada vez mais tentava sobreviver de
biscates, vendendo doces nos sinais de transito, lavando carros, ou engrossando as
fileiras da construgdo civil para conseguirem uma vaga de trabalho provisorio entre os
pedes das construgdes; as visitas constantes a essas pessoas que caiam no plano

inclinado da vida e “desviviam” nos terrenos baldios, nos baixos dos viadutos, “nos

1% Declaragdo Universal dos Direitos Humanos adotada e proclamada pela resolugdo 217 A(IIl) da

Assembleia das Nagdes Unidas em 10 de dezembro de 1948. Disponivel em:
www.unesdoc.unesco.org/images/0013/0013/001394/139423por.pdf. Acesso em: 15/03/2016.
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casardes apodrecidos ao abandono”, nos desvdos ou nos canos abandonados pela
prefeitura ou escondidos por vezes em enormes cartazes de propaganda; entregues a
cachaca e a desesperanca, andando sozinhos carregando tudo que tinham em uma
sacola, também chamada de “galo” torna ainda mais claro o conhecimento de uma
realidade onde as pessoas ocupam o derradeiro degrau da existéncia humana, em
condi¢des excessivamente desumanas e com todos os seus direitos violados, enquanto o
que de fato essas pessoas precisavam era de sentir-se reconhecidas como gente, com
potencialidade para lutar pela conquista de direitos enquanto sujeitos de sua historia.
Para tanto era necessario que fossem criadas as condi¢des que as levassem a descobrir
seus valores fundamentais criando espaco para desenvolvé-los. A perspectiva era de
desenvolvimento de um projeto social e comunitario, no qual juntos todos pudessem

conviver e criar estratégias de organizagao coletiva.

O periodo transcorrido entre 1978 e 1980 foi, nesse sentido, decisivo. Foram
anos de intensas reunides, em geral realizadas aos finais de semana com diretores,
funciondrios e colaboradores “mais engajados”. Conforme consta em relatério de dez
paginas datilografadas que encontramos nos arquivos da Organiza¢do, que tem por
titulo Historico da mudang¢a da OAF um primeiro encontro foi realizado em fevereiro
de 1978. Neste encontro fez-se um estudo da histéoria da OAF; tratou da realidade
social, politica e econdmica e religiosa do Brasil da década de 50 aos anos 70; discutiu-
se sobre a atuacdo da OAF na cidade de Sao Paulo e do seu compromisso com a
populagdo pobre, bem como tratou da necessidade de criar uma metodologia comum de

trabalho. A constatacdo fundamental foi de que:

os trabalhos ndo correspondiam com o primeiro ideal da OAF;
que a estrutura de cada setor impedia o atendimento do pobre
mais pobre, do mais abandonado, para quem a Obra havia
surgido. Que somente a “elite””” de rua conseguia entrar nas
exigéncias criadas pelos setores: horarios, tipo de trabalho,
capacidade para trabalhar, etc.; que os trabalhos assistenciais
desenvolvidos no albergue, OSB — Oficina S3ao Bento e
Adolescentes eram repetitivos, isto ¢, uma mesma pessoa
passava pelos trés. Um problema muito sério era o grande
numero de retornos, ou seja, um homem ou um rapaz era
atendido, tirava os documentos, arranjava-se trabalho e logo

200 ~ ’
Expressdo que se refere a um pequeno grupo de moradores de rua que se destacavam por seu nivel de

envolvimento nas a¢des desenvolvidas nos setores de atendimento da OAF.
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depois voltava para a rua em condi¢des piores que antes (OAF,
1978-1980).

Frente a essa constatagdo, para a maioria dos que compunham a Organizagao,
ndo havia duvidas de que as mudangas eram necessarias. Dai criou-se uma equipe de
coordenacdo geral que se encarregou de garantir as reflexdes iniciadas e levar adiante o
projeto de transicdo. Entretanto, ao longo do ano pouco se fez nesse sentido e algumas

resolucoes tomadas ndo foram encaminhadas.

Novamente, no inicio de 1979, houve outro encontro geral da OAF a partir do
qual criou-se um grupo auxiliar que iria desenvolver um trabalho de conscientizagdo
interna da OAF. Com base nas criticas feitas ao trabalho social o grupo iria estudar e
elaborar um planejamento anual e simultaneamente se preocupar com tudo que dizia
respeito a Organizagdo. Os trabalhos de reflexdo e estudo desenvolvidos por esse grupo
também ndo repercutiram, tendo em vista que grande maioria dos que compunham

aquela organizag¢do nao conseguia assimilar a intensidade dos problemas vividos.

Em continuidade ao processo de transi¢cdo via-se cada vez mais, a partir de um
estudo sério dos estatutos da OAF, que a institui¢do tal como estava funcionando ndo
podia mais sustentar-se. Organizou-se, portanto, um rodizio entre os funciondrios dos
diversos setores com o objetivo de observar de perto o que se realizava em cada setor de
trabalho da Organizacdo. A partir do rodizio tornou-se possivel fazer um levantamento
das razdes que levariam a OAF “a uma mudanca radical”, tais como: o conhecimento
da realidade latino-americana, em particular do Brasil; o caminhar da igreja na da
América Latina; o problema do homem que mora na rua, destacando-se o crescente
aumento dessas pessoas nas ruas da cidade e dai as situagdes de roubo, de mortes, 0 uso
de bebidas alcodlicas e de toxicos, a violéncia policial e a violéncia provocada pela
sobrevivéncia grupal e individual; os problemas de saude precaria; a ma alimentacao; as
condi¢des péssimas ou quase nulas de higiene, entre outros. Outro aspecto referia-se ao
confronto da OAF consigo mesma. Constatou-se, neste ponto, que havia uma grande

distancia entre seu “espirito” e sua pratica, assinalados nos seguintes problemas:

enorme quantidade de “excedentes” e de “retornos”, (a grande
quantidade de pessoas que a OAF ndo podia receber, nem atender e o
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problema das pessoas atendidas que depois de uma experiéncia do
trabalho em firmas, com carteiras registradas acabavam voltando para
a rua); - o tratamento dado individualmente criava e alimentava uma
situacdo de dependéncia psicologica e econdmica; -a acomodagdo em
decorréncia do atendimento paternalista onde tudo era previsto: casa,
comida, roupas, passeios, festas, esportes, pouco ou nenhum trabalho,
em contradi¢do com a realidade que eles deveriam enfrentar ao sair da
institui¢do; -o reforco dado ao sentimento de culpa — a ideologia da
censura social; - ndo se fazia nenhuma tentativa de conscientizagdo a
respeito da situacdo socioecondmica de Sdo Paulo e do Brasil; -as
equipes, em sua maioria profissionais, sem uma consciéncia da
problematica, com pouca ou nenhuma visdo historica, sem
perspectivas de transformagdo desta situacdo de miséria humana; -a
contradicdo em relacdo a Evangelizagdo que convivia com uma
organizacdo baseada na separagdo: de classes socais: -técnicos e nao
técnicos; -assistentes e assistidos; de poder: - os que ddo e os que
pedem para receber; - os que decidem e os que aceitam ou saem; de
saber: os que orientam e os que sdo orientados; - a constatacdo de
grande distancia entre os individuo que mora na rua e a sociedade de
Sdo Paulo: nivel cultural, poder aquisitivo, habilidades e competéncia
para o trabalho, costumes, ritmo de vida, etc; - via-se o individuo e
ndo um povo a ser organizado (OAF, 1978-1980).201

Nestes registros a confirmacdo de uma forma de agdo que pouco ou nada
contribuia para o processo de constituicdo do sujeito coletivo, uma vez que o trabalho
era pautado pela logica assistencialista sem nenhuma evidéncia de participagcdo das

pessoas assistidas.

A andlise critica a essa logica da assisténcia conduzia a equipe a levantar outros

questionamentos:

Como fazer povo com pessoas que ndo tem um lugar geografico,
vindos cada um de um povoado do Brasil, sem consciéncia de fazer
parte de um povo? Como fazer grupo social com quem ndo tem
possibilidade de pensar, nem pratica de defesa de seus direitos, nem

consciéncia de direitos, sempre sujeitos a prisdo, doenca, morte?
(OAF, 1982, pp. 49-50).

As questdes postas aludem a concepcao de povo. Temos em mente que uma das

primeiras e mais conhecidas afirmagdes do conceito politico de Povo estd muito ligada

! Historico da Mudanga da OAF 1978-1980. Texto mimeografado (OAF).
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ao Estado romano até mesmo na férmula que o define, isto ¢ “Povo ou grupo “démico”,
progressivamente integrado e urbanizado que passou a fazer parte do Estado com a
queda da monarquia”, como esclarecem Bobbio, Matteuci e Pasquino (1994, p. 986).
Sem pretendermos perpassar por todas as no¢des que se elaboraram sobre o conceito de
Povo nos vérios periodos historicos, desde o Estado romano, achamos por bem
reportarmo-nos ao século XVII periodo quando se distingue Povo “como instancia
juridico-politica legisladora, soberana e legitimadora dos governos, e a Plebe como
dispersdo de individuos desprovidos de cidadania, multiddo andénima que espreita o
poder e reivindica direitos tacitos”, como esclarece Chaui (1986, p.15). Assim,
conforme esta autora, no pensamento social do século XVII, o Povo se constituia por
quem era considerada como parte mais util, virtuosa e digna de respeito da nacdo, a
saber, os fazendeiros, artesdos, comerciantes, homens letrados € homens da lei. Ja a
Plebe era composta pelo povinho, arraia miuda, ralé, populacho, gente desmerecedora
de crédito. Na Ilustracdo esta visdo dualista prevalece e assim ¢ reconhecido como
Povo, a camada da populacdo dotada de vontade universal e legislador soberano,
unidade juridica dos cidaddos definidos pela lei, e o povinho ou populacho, gente

ignorante, massa nao pensante. Como observa Chaui (1986, p. 17),

ha, pois, o Povo como generalidade politica e o povo como
particularidade social, os “pobres”. Ao Povo portador da razdo, cabe a
tarefa politica fundadora. Quanto ao povinho e suas necessidades
basicas, cabe auxilid-lo através da filantropia e educa-lo através da
disciplina do trabalho industrial, educagdo essencial para conter suas
paixdes obscuras, supersticiosas, sua irracionalidade e, sobretudo, sua
inveja, que se exprime no desejo sedioso do igualitarismo.

Em outros termos isso significa que cabia aos esclarecidos intelectuais, politicos,

governantes administrarem os interesses e orientarem a a¢ao do povo.

Estas questdes reportam-nos ainda a classica obra Raizes do Brasil, publicada
em 1936, na qual Sérgio Buarque de Holanda (1998) abandona essa concepcao de povo
elaborada pela a Ilustragdo. Conforme escreve o literato Antonio Céandido no Post-
scriptum da referida obra ¢ possivel que Sérgio Buarque de Holanda tenha sido o
primeiro pensador brasileiro a abandonar essa posicdo. Para Candido (1998, p. 23),

“neste livro Sérgio deixou claro que s6 o proprio povo, tomando a iniciativa, poderia
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cuidar do seu destino”. Mas, para tanto, seria necessdrio romper com a heranca
personalista da experiéncia colonial — o que significava um obstaculo real a ser
enfrentado —, em vista do estabelecimento da democracia politica brasileira, “um longo
caminho” a ser trilhado, pois como lembra Jos¢ Murilo de Carvalho (2003, p. 7), a
construcdo da democracia no Brasil s6 ganhou impulso depois do fim da ditadura

militar, em 1985.

Convém recordar que o periodo transcorrido entre segunda metade da década de
70 e inicio dos anos 80 foi assinalado pela rearticulagdo da sociedade civil, seguida de
uma série de projetos de mudanga social para o pais. Forgas de oposicao se destacaram
pela unido que viabilizou a construgdo de propostas e frentes de lutas. Como lembra
Maria da Gléria Gohn (2008, p. 115), o periodo ¢ marcado por um clima de esperanga,
de crenga em torno da necessidade da retomada da democracia, da emergéncia da
participa¢@o dos individuos nos dmbitos da sociedade e da politica. Muito intensa era
também a convic¢do da forca do povo, das camadas populares, quando organizadas,
para efetivarem mudancas histéricas que outros grupos sociais ndo tinham conseguido
realizar no passado. Os moradores das periferias, das favelas, corticos e outros
submundos, - incluindo aqui, os moradores de rua — iniciam um processo de tentativa de
saida da “penumbra, e das pdginas policiais para se tornarem os depositarios das
esperancas de ser novos atores historicos, sujeitos de processos de libertacdo e de

transformagao social” (Ibidem).

Em sintonia com esta mesma linha de pensamento também Sader (1995)
considera que, nesse contexto, os movimentos sociais populares emergiram com
significados de um novo sujeito social historico. Ao tratar das matrizes discursivas que
fundamentaram esses movimentos nos anos 70, Sader (1995, p. 144) evidencia trés
instituicdes em crise que abrem espaco para novas elaboragdes. Refere-se, neste caso, a
Igreja Catdlica, aos grupos de esquerda desarticulados e a estrutura sindical. Tendo cada
uma experimentado a crise sob a forma de um descolamento com seus publicos
respectivos, essas agéncias buscaram novas vias para reatar suas relacdes. No caso da
matriz discursiva da teologia da libertagcdo, que surge nas comunidades da igreja, Sader
realga que esta estava profundamente enraizada na cultura popular e apodia-se numa
organizagdo bem implantada. Beneficiava-se do “reconhecimento imediato”

estabelecido através da religiosidade popular (ibidem).
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Além de estar envolvida por essa linha de pensamento e pelas questdes relativas
a necessidade da formagdo de uma consciéncia de “povo” entre aqueles pobres,
“homens de rua” que no contexto dos anos 70 e 80 eram também denominados, de
mendigos ou pedintes, incluiu-se na OAF a preocupacdo de encontrar formas de
construir junto com esse povo um caminho que levasse a essa libertacdo e

transformagdo de sua realidade social.

Emergiu entdo, a necessidade de que, o “engajamento” na Organizagdo,
ultrapassasse os limites de um emprego, de horarios e de tarefas determinadas, mas
muito mais do que isso, deveria se transformar em um compromisso de vida.
Compreendeu-se que tal engajamento sé podia ser experienciado e vivido intensamente
em comunidade “junto com os pobres da rua”. Entendemos que esse seria o espaco, no
qual a participagdo dos sujeitos seria garantida mediante didlogo e estabelecimento de
relacdes fundamentadas na reciprocidade. Para tanto, foram langados alguns critérios
fundamentais a partir dos quais seriam orientadas as novas linhas de acdo da OAF:
Trabalho ndo setorizado; numa linha mais comunitaria e social; forma¢do de um grupo

que garantisse a vinculag@o da ideologia com a pratica e a unidade do grupo OAF.

Para a criagdo das linhas de agdo criou-se “um grupo de base” constituido por 17
pessoas. Na constituicdo do grupo, levou-se em conta determinados critérios entre os
quais, era fundamental o comprometimento com a situagdo do pobre. Uma sintese de
todo esse caminho de mudanga que levou a desinstitucionalizacdo da Organizacdo ¢
feita por Luiz Kohara, que, como assinalamos anteriormente, acompanhou assiduamente

todo o processo de transi¢do e de implantagdo “do novo”. Eis o relato:

Eu comecei a participar desse grupinho que comegou a pensar em
fazer trabalho nos mocos, pra organizar o local que as pessoas viviam
que sempre era em alguma casa abandonada, ou alguma marquise,
algum local um pouco mais organizado. Entdo, a partir dai eu
comecei a participar um pouco mais regularmente também com um
trabalho mais reflexivo, ndo so6 mais de levar, mas de convivéncia
com a populagdo, de viver um pouco mais o cotidiano da vida deles,
de td junto e também comegar a pensar que perspectiva a gente
poderia construir. Entdo, acho que foi um processo.
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A prética da convivéncia, da participacdo no cotidiano da rua, da reflexdo em
torno da realidade vivida como foram experimentadas naquele contexto por Luiz
Kohara e outros, correspondiam com as linhas gerais do novo plano de trabalho da
Organizacdo que tinha como objetivo “criar espaco para a construcao de uma sociedade
nova, através da partilha, da convivéncia e de novas formas de organiza¢io”*”* (OAF,
1978-1980, p.7). Nesse sentido, o passo decisivo foi a formagao do grupo de base. Sua
pratica fundamentava-se em trés pontos principais: a convivéncia com as pessoas das
ruas; A formagio libertadora; e a “renovagdo da f6”**. Sobre este ponto, ha que se levar
em conta que se tratava de um grupo de principios religiosos, que pautava sua pratica na
“op¢ao preferencial pelos pobres”, portanto uma pratica fundamentada nas orientagdes
da Teologia da Libertacdo. Convém recordar que esta op¢do que vinha sendo
aprofundada desde Medellin (1968), foi intensificada na Conferéncia de Puebla em
1979 e, desde entdo, tornou-se principal argumento norteador da caminhada dos setores

progressistas da Igreja na América Latina.

3.2 — Engajados na rua, na “escola do povo”

O ano de 1980 marcou, entdo, o inicio de um novo comego no processo de maior
aproximag¢do compreensio, conhecimento, reconhecimento e tentativa de organizagao
da populacdo que se aglomerava nas ruas da regido central de Sdo Paulo. Com o
objetivo de aprofundar ainda mais o “mergulho” nessa realidade, a equipe que se propds
a assumir um novo projeto comprometendo-se a ‘“caminhar com os maloqueiros-
sofredores” (OAF, 1982, p. 51) dispunha-se a iniciar as ac¢des a partir deles e “investir
tudo na construgdo de uma nova cidade”** investindo nos seres humanos que viviam
nas ruas. Esse novo posicionamento exigia que a equipe fosse capaz de assumir um

“estilo de vida simples, fraterno™*"

e solidario com aquelas pessoas. Também era
fundamental a partilha, a convivéncia buscando, com elas novas formas de pensar a

organiza¢do da vida, unindo suas potencialidades e suas vozes. O que se propunha era

292 Historico de Mudanga da OAF, 1978-1980 (mimeo.)
29 Tpidem.
204 Ibidem
2% ibidem
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facilitar as condi¢des para que a populagcdo de rua pudesse desenvolver a entreajuda, a
partir de uma compreensdo mais clara da situagdo em que viviam de forma que se
tornassem sujeitos de sua mudanga. Além disso, o grupo se comprometia ainda em “ndo
aceitar, de forma alguma, voltar a criar instituicdes” em vista de evitar acomodagoes ¢
adormecimentos das consciéncias dessas pessoas, pois 0 grupo estava convicto de que
as instituicdes transformavam “o povo em multiddes de mendigos, vivendo “da
caridade” do governo e da sociedade, sem estimulo para lutar por seus direitos” (OAF,

1982, p. 52).

Tratava-se aqui de desenvolver junto com os moradores de rua, um circuito
baseado na ideia da reciprocidade como possibilidade de criar com eles uma teia de
sociabilidade, na qual todos os envolvidos pudessem compartilhar o seu dom, de tal
forma que ninguém se sentisse diminuido ou inferiorizado. Essa perspectiva analitica
encontra respaldo em diferentes lembrangas das pessoas por nos entrevistadas. Luiz
Kohara®” ao recordar-se de sua convivéncia com os moradores de rua das décadas de

70 e 80 sublinha:

“Olha eu lembro... Lembro sempre de coisas boas assim...eu lembro
dum acolhimento deles muito grande, a hora que a gente chegava o
carinho que tinham com a gente. Entdo, pra mim, eu lembro dessa
convivéncia muito intensa. O fato de conviver, de me sentir muito
seguro na rua e um ambiente muito carinhoso com a gente. Num era
uma coisa assim, a rua ndo era hostil. Entdo, acho que tinha uma
troca muito forte. O que eu mais aprendi é de ver eles como todas as
outras pessoas, sabe? Aquela coisa que toda a sociedade olha a partir
do esteredtipo, eu acho que a convivéncia tira o véu do esteredtipo e
faz vocé se aproximar. Entdo, eu sentia que era o Luiz com o Amado,
o Luiz com o Addo, o Luiz com o outro. Era uma relagdo que vai
ficando na convivéncia, era uma relagdo que vai ficando com uma
relagdo de identidade pessoal. E nessa identidade vocé esquece que a
pessoa ta em situa¢do de rua. Na hora que vocé esquece é porque
vocé reconhece, que ele é tdo igual a vocé.”

Este ponto remete a Mauss (1974, p. 65), em cuja obra Ensaio sobre a Dadiva,
publicada inicialmente em 1924, ressalta a relevancia do espirito de reciprocidade, ou da

necessidade da retribuicdo, da troca de dadivas recebidas, no processo de construcio das

206 Entrevista em: 23 de setembro de 2014.
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sociabilidades. Cabe enfatizar que o sistema de dadivas na perspectiva de Mauss se
apoia justamente no espirito de reciprocidade. Este espirito agrega a dadiva ofertada, a
disposicao de receber e a liberdade de retribuir. Convém esclarecer que, de acordo com
Paulo Henrique Martins (2012, p. 52), a dadiva no sentido que ¢ abordado por Mauss,

ndo se confunde com o significado que o senso comum atribui ao termo.

No Brasil, por exemplo, ela é, sobretudo identificada com as ideias
catdlicas de caridade e beng¢do. Embora caridade e bengdo
correspondam a certo tipo de dadiva, é importante desde logo
assinalar que para Mauss o termo tem uma significacdo mais ampla.
Para ele a dadiva ¢ uma loégica organizativa do social que tem carater
universalizante e que ndo pode ser reduzida a aspectos particulares
como aqueles religiosos ou econdmicos.

Argumentamos que para que seja garantida a operacionalizagdo desse sistema
de reciprocidade, o passo fundamental ¢ o de estabelecer relagdes interpessoais, que
fazem com que, no cotidiano, se crie um processo de interacdo entre as pessoas,
baseadas nos sentimentos de afetos, amizades, motivados por sonhos e por desejos de
construcdo de um nivel de relacdo com o outro que ultrapasse, portanto, os limites da
filantropia e da caridade assistencial. Sendo assim, hd que destacar como assinala
Moreira (2006, p. 287) que na base da filantropia e das acdes de caridade e

benemeréncia assentam praticas e discursos que

desqualificam e reificam aqueles que recebem. Esses
recebedores da caridade encerram-se em um circuito que os
qualifica como inferiores, destituidos da expectativa de quem
doa, de que eles poderao retribuir algo que altere suas condigdes
de desigualdade e gere um circuito de reciprocidade.

Na narrativa transparece um elemento que nos parece fundamental, trata-se de
um nivel tal de convivéncia e de estabelecimento de relacdo com o “outro” que faz
romper o véu do esteredtipo de tal maneira que este outro seja visto e aceito como ele
realmente ¢é. Este nivel de relagdo ¢, em nossa compreensdo, condi¢do fundamental a

pratica da solidariedade social. Pratica essa que corre pela veia da sensibilidade que faz
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perceber o outro e entendé-lo nas mais adversas situacdes em que se encontra. E o que

também nos leva a pensar outro fragmento da narrativa de Luiz Kohara®":

“Agora também por outro lado, eu me lembro muito do sofrimento
das pessoas. Eu lembro de todas as pessoas que passaram e com o
tempo cé sabe que de varias formas morreram por alcoolismo, por
outras coisas. Ao mesmo tempo eu lembro das pessoas, do processo
da rua destruindo as pessoas e vocé... (pausa) sentir que...(pausa) a
gente muito limitado pra poder... E outra coisa, olhando assim a
historia pra trds parece que ao mesmo tempo a gente ta ali, td
lutando, mas tem uma estrutura que td produzindo e empurrando
gente pra rua. As vezes eu vejo a imagem como uma estrutura que vai
selecionando, selecionando e muita gente ndo cabe nessa sele¢do”.

O apelo era, portanto, no sentido de buscar acolher o outro e tentar, cada vez
mais, compreender toda a conjuntura produtora da desigualdade, na qual ele estava

mergulhado, para transforma-lo em sujeito coletivo de mudanga.

Com o proposito de apreender a realidade da rua, era vital, portanto, para o
grupo dos mediadores ndo simplesmente estudar ou apenas observar a rua, € muito
menos desenvolver ag¢des meramente caritativas de cunho assistencialista, mas
principalmente fazer um engajamento na rua, na “escola do povo”. Foi assim que o
grupo entdo se dispds por um tempo a fazer determinadas experiéncias, ora sozinhos,
ora acompanhados pelos moradores dos “mocés” de forma que pudesse explorar, dessas

experiéncias as possibilidades abertas ao estabelecimento de novas sociabilidades.

Vasculhando os arquivos da OAF encontramos em uma série de folhas de papel,
manuscritos de pessoas que narram detalhadamente as diversas experiéncias que
vivenciaram junto aos moradores de rua entre os meses de marco e abril do ano de
1980. A titulo de exemplificacdo selecionamos e transcrevemos abaixo quatro desses
relatos. Eles nos permitem perceber como ocorria, de fato, a inser¢do no mundo da rua,

em busca de melhor compreendé-lo. Vejamos:

“Experiéncia: passar a tarde no Mocé — 26 de marco - 4. Feira
das 14 as 17:30h. Grupo = o mesmo da feira. Mocd do Glicério,

207 Entrevista em: 23 de setembro de 2014.
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onde ficam: Adao, Lazara, Vair, Genaro, Paraiba. Levamos a galinha
que Zilda ganhou na feira para cozinhar e almogar no Mocé e ficar
com eles. Chegamos no Moco, eles ja estavam almogando, nos
acolheram muito bem e convidaram para almogar... dissemos que
iamos fazer a galinha para comer com farinha. Lazara desocupou a
lata do arroz para que a gente usasse e ajudou a refazer o fogo.
Enquanto eu cuidava do fogo, Eliane conversava com o pessoal e
fazia a caipirinha. Enquanto a galinha cozinhava, conversavamos de
carroga para o papel, peixe seco que a dona da venda deu, das brigas,
da policia — depois Lazara foi comprar a farinha e Paraiba (mandado
por Adao) foi comprar a coca-cola. Mais tarde chegou Ana Maria e
Jodozinho — almogamos. Depois do almogo ndo foi preciso arrumar a
cozinha e continuamos conversando. Vair ja estava deitado, dormindo,
0 unico incapaz de conversar. Depois do almogo eu deitei na tdbua e
dormi até 17 h. enquanto Ana e Eliane conversavam com eles. Eles
ndo se espantavam da nossa atitude. S3o muito préoximos da gente, um
contato muito fraterno. Conheco o grupo hd muito tempo. A tUnica
coisa que eu nunca tinha feito no Mocd, era deitar e dormir. Acho que
a noite anterior na rodoviaria, me ajudou a ficar mais livre. A visdo
que se tem deles ¢ o que a gente ja sabe... s3o os titulos: vagabundo,
malandro, preguicoso, etc. Eles sempre se referem a repressdo
policial. Vivéncia positiva — bem parecida com a vivéncia que se tem
com a Ronda da tarde, s6 que sem a preocupacdo de solucionar algum
problema do momento. Valor da convivéncia e da partilha” (Ivete)™®

A tentativa era de realizar acdes que propiciassem uma proximidade com os

moradores de rua de tal forma que todos pudessem inclusive por meio dessas

proximidades, sentirem-se mutuamente identificados. Nesta tentativa de identifica¢do

pretendia-se desencadear agdes positivas com o objetivo de romper com as reacdes de

desqualificacdo social que prevalecia entre os moradores de rua. Cabe assinalar que a

desqualificacdo social remete a ldgica da rotulacdo, da estigmatizagdo e do reforco ao

preconceito que produz consequéncias drasticas no plano da identidade.

Em busca de aprofundar o conhecimento da realidade da rua outra experiéncia

inusitada que encontramos entre os manuscritos, ¢ a que ¢ relatada a seguir.

“Experiéncia — Vender o sangue Dia 27 de marco -5°. Feira®”
(grupo: Eder, Crisleide, Eum)

Das 7:30 h até 8:45 h. No banco de sangue da Rua Tamandaré (na
Liberdade). A convivéncia ¢ impessoal, o essencial é tirar o sangue,
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Relato de experiéncia manuscrito, margo/abril de 1980.

Ivete - Oblata de Sdo Bento
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ndo importa de onde vem nem para onde vai (isto para o pessoal do
banco). Para quem vende, o negocio € receber o C$100,00 (cem
cruzeiros) e se retirar rapidamente. Quando chegamos, s6 éramos nos.
Depois chegou mais 2, depois mais 3. No caminho encontramos um
rapaz (bébado) que ja tinha sido do Albergue e que nos acompanhou
para mostrar a casa e vender também. O ambiente silencioso, parece
que se esta para algo que ndo se pode comentar. Na parede tem
cartazes da legaliza¢do do “Grande Negdcio” assim:

Doadores: Apresentar-se com um documento, 1 fotografia e a doagdo
s6 pode ser feita de 3 em 3 meses. -A compra ¢ legalizada com a
gratificacdo de C$100,00 (vocé assina um recibo em branco e recebe o
C$. O relacionamento ¢ impessoal: pergunta do documento, da
fotografia, do endereco da moradia. Nos nao tinhamos nada dei isso e
ela deu “1 jeito”, de outra vez ¢é pra levar!!! Chegaram 2 rapazes com
menos de 3 meses ela também deu “I jeito” “s6 desta vez”. Para o
bébado disse: -Vocé esta bébado. Volta a tarde... A gente d4 o nome,
“o nome que quiser dar”, se deita num sofa alto e durante 10 a 15
minutos tiram 350 gr. De sangue... Obs. Depois de deitar e amarrar a
borracha no braco, a moca olha os olhos e a lingua. Depois de ficar
sem o sangue vocé tem o direito de um copo de laranjada e a receber
de gratificacdo Cr$100,00. Nao da para relatar o que se passa dentro
da gente. E uma mistura de vergonha, de duvida, de inseguranga...
Tentei falar com um rapaz que veio de Sto. André (ele vende em Sto.
André, em S. Caetano ¢ em S P). Ele parecia ndo ter coragem de
falar... As pessoas tém vergonha de se olhar... tudo ¢ muito rapido.
Chega, da o nome, tira o sangue, recebe o C$ e se vai embora (ndo
tem porque ficar 1 pouco). Quando a gente estd sentindo o sangue sair
da uma raiva, vontade de arrancar a agulha e jogar o vidro no chao, de
questionar, de ironizar... mas a gente ndo faz nada disso, espera a
moga vir tirar a agulha e por 1 algoddo com alcool e ainda pergunta: -
esta sentindo alguma coisa? Impessoal, frio... poucas perguntas como:
ou o documento ou o nome. O importante € o sangue. Muito rapido o
critério para mandar entrar, deitar no sofd e por a agulha no brago.
Experiéncia positiva, sofrida. A gente sente na pele a humilhacdo “os
miseraveis sdo chamados doadores para vender o sangue por
C$100,0” (Ibidem).

A venda do sangue tratava-se de uma pratica comum que se incluia entre as
demais artimanhas de sobrevivéncia na rua como, por exemplo, vender papeldo,

engraxar sapatos, lavar e guardar carros, etc.

Em estudo que contempla o periodo de 1964-80, Santos, Moraes e Coelho
(1991, p. 163) assinalam que o emprego crescente do sangue pela medicina e a auséncia
de fiscalizag¢do dos servigos possibilitavam aos bancos de sangue privados um “negdcio
lucrativo: comprar a baixo preco o sangue dos “doadores” e revendé-los aos hospitais,

praticamente sem qualquer controle de qualidade e precos mais altos”. Vale acentuar
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que esta pratica, em razdo das condigdes em que era desenvolvida, era um dos pontos de
maiores conflitos que, por volta de 1980, que compunha a pauta de discussdo entre os
que se propunham a preparar com os moradores de rua uma consciéncia social para a

transformacdo da realidade.

A partir da experiéncia da venda do sangue constatou-se que havia anos que as
pessoas da rua estavam envolvidas profundamente nesse negdcio: “sem casa, sem
trabalho, sem sangue !!!”*!' Dai emergiu a sugestio de empreenderem uma campanha

“entre os pobres para que ndo vendessem a vida por C$100,00”.

“Dia 31 (de marco) segunda feira — venda de 100 santinhos Igreja
dos Enforcados — Liberdade. Eu e duas mocgas da rua. Das 8 as 10
h. Das 10 as 12:30 h. Venda de artesanato no mesmo local. Ana
Maria um pouco, eu — o tempo todo. Depois de vender o sangue, ja
tinhamos a sacola com os artesanatos, pedimos café num bar perto do
banco de sangue. O dono deu um s6 para os trés e virou a cara. Depois
pegamos um Onibus para a rodoviaria, quando chegamos 14 dissemos
ao cobrador que ndo tinhamos C$ - criou-se um tumulto no Onibus e
nos descemos pela porta de tras! Na rodoviéria ficamos onde ficam os
hippes e passamos por tal. Nao vendemos nada, muitos olhavam, mas
o tempo foi pouco para vender. Um rapaz bem vestido veio procurar
maconha para comprar. Uma senhora achou que ja conhecia o Eder. O
policia nos observou um certo tempo. Nos santinhos cheguei com Ana
Maria na Igreja, assistimos a missa e logo observamos o ambiente.
Ana Maria ndo tem coragem de vender, entdo ficou fora com o
artesanato. Eu comecei a oferecer, com timidez, mas era tanta gente
que entrava e saia que perdi a vergonha e oferecia com seguranca,
assim: -colabore com a casa da crianca do Ipiranga ou dé uma
colaboracdo por favor; ou vocé quer colaborar? — Obrigada! Deus te
abengoe! Muitos diziam que ndo tinha trocado, outros ndo
respondiam, outros davam sem olhar, outros escolhiam os santinhos
(eram diversos). Eu com o tempo, descobri o melhor lugar, ficar perto
da venda de velas, assim quando eles abriam a carteira para comprar
as velas, eu oferecia o santinho. Assim deu mais C$. Os homens
geralmente, davam de C$5,00 e C$10,00, as madames n3o davam, as
mulheres pobres davam C$1,00. Artesanato na calcada da Igreja
depois que vendi os C$100,00 fiquei no lugar da Ana Maria, para ela
ir embora. Ai ndo me senti muito bem, ndo vendia com rapidez como
os santinhos, assim pude me relacionar com os outros comerciantes
de: bucha (p/ banho); -folhagem do mato (mae e filha); - e os
esmoleiros do pedago. Aproveitei para distribuir convite da casa de
oragdo... vendi quadros, recebi encomendas. Me senti um, com eles...
S6 uma senhora que ¢ fixa na esmola e que ndo ¢ da rua, ndo me
aceitou bem. O resto do pessoal foi acolhedor. Na rodoviaria nos viam

2 Extraido do relato manuscrito sobre a experiéncia da venda do sangue.
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como hippes ndo havia novidade. Nos santinhos — foi interessante, foi
muito rdpido e o pessoal vai 14 com muita pressa, entra e sai, mal
acende a vela, faz o sinal da cruz e sai. Pensei que ia ser questionada.
S6 a zeladora da igreja que me avisou para ficar fora (2 vezes) fora
isso, vendia rapido, e a gente na hora sé quer vender. Encontrei duas
mogcas da rua, muito bébadas que me ajudaram a vender. Os mendigos
nio entenderam nada ao verem elas me entregarem o C$. —No
artesanato fora da igreja também me senti bem, as pessoas
conversavam normalmente, perguntavam se eu voltaria, se tinha
outros modelos, se era eu que fazia, etc. Ali na igreja, muitos davam
tostdes para os varios esmoleiros, sem conversar com eles. Exceto
algum que conhecia. Uma senhora velha (que ndo ¢ de rua) a
perguntavam: - a senhora vai bem? Para os sujos ndo se falava nada,
s0 dava os tostdes (com certo respeito). Ali a palavra chave € vela, ndo
ha lugar para outras atencdes. No artesanato foi normal a presenga. No
santinho foi para sentir o ambiente e me confundir com o pessoal.
Para olhar de 14 para c&” (Ivete).

Tudo indica que nesse processo de busca de proximidade com a tentativa de

“confundir-se com o pessoal” pretendia-se um nivel de aprendizagem tal que permitisse

falar da rua e a partir da rua com o maximo de propriedade de conhecimento e de

reconhecimento dessa realidade. Nesse circuito de reconhecimento e comprovacao de

como era a vida na rua, a tentativa era de descortinar mecanismos de sociabilidade,

potencialmente favordveis a criacdo de lacos para a identificacdo de alternativas que

agilizassem as a¢des a que se propunham com o engajamento nesta mesma realidade.

212 213 214
a

“Rodovidria — passamos a noite 1 — Nenuca™°, Ivete” " e eu. O
movimento na Rodovidria ¢ intenso durante toda a noite. Muita gente
que vai e vem. Muitos viajantes, mas um grande niimero de pessoas
que parece “morar” ali. Interessante o movimento do pessoal durante a
noite — ora dormindo nas cadeirinhas do 1° andar, ora no térreo, as
vezes na rua ou nas pragas (Redondo). Assim andando pela rodoviaria
a gente acaba encontrando varias vezes a mesma pessoa. A
instabilidade e a inseguranga sd3o muito grandes. Como ¢ possivel
dormir sentado? Principalmente quando isso tem que ser todas as
noites? Para a mulher, de modo geral acho que a situacdo ¢ mais
dificil. Nao d4 pra se contar o numero de “abordagens”. A presenca de
uma mulher sozinha andando a noite inteira, a toa realmente desperta
muito a atengdo. Nas cadeirinhas do andar térreo quase todas as
pessoas que estdo dormindo, sdo de rua. Alguns ja muito conhecidos.
E um ambiente “turbulento”, mexem muito com o0s outros, um
ambiente “pesado”. Cada uma de nos viveu situagdes diferentes, pois

212 .
Grifo nosso

213 Griselda Castelvechi, fundadora da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento.

214

Membro da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento.
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ficamos durante um tempo, separadas. Além de chamar um pouco a
atencdo por estar andando sozinha e a hora, era muito dificil poder
estar sentada, um pouco ou descansar. Sentei-me um pouco nas
cadeirinhas do andar térreo, depois de algumas voltas. No momento
imediato um rapaz sentou-se ao meu lado. No entanto, como comecei
a “cochilar”, acho que ndo teve jeito de mexer comigo. Mudei-me
para outra cadeira e um outro rapaz, esse de rua, muito bébado,
comecou a mexer comigo de modo mais insistente, obrigando-me a
mudar novamente de lugar! Numa certa hora, para a limpeza, ninguém
pode permanecer nas cadeiras e bancos do 1°. Andar. Também no
térreo o pessoal comega a lavar o chdo e obriga o pessoal a se
desacomodar. Encontramos muita gente. Logo na chegada, um grupo
grande, cantando e tocando no Redondo ofereceram-nos protecdo e
ajuda, além de pinga. Conversei com uma mulher, de uns 30 anos
mais ou menos, sentada sozinha, perto do posto policial. Ficava 14 “de
cocoras”, sO olhando o movimento, isolada. Ndo aceitou conversa e so
com muita insisténcia minha, contou uma estoéria de que lhe tinham
vendido passagem errada (?). Nao concordava comigo quando lhe
assegurava que estava em S@o Paulo. Fiquei um pouco ao seu lado,
mas ela me ignorou; ndo fez perguntas. Passei varias vezes, por ela
durante a noite ¢ 14 estava ela sempre acordada, olhando tudo, sem
mudar de posicdo. Muita gente vende ‘“coisas” durante a noite,
inclusive “dgua gelada”, vendedores de frutas, pipoqueiros... Ivete e
eu encontramos um menino (Ivan) e uma menina (Ilma) os dois ai
pelos 10 anos. Puxamos conversa. Ivete ja os tinha visto antes, quando
um outro garoto maior tentava seduzir Ilma, com dinheiro.
Conversamos. Ivan estava muito “zonzo” — de sono e cola. A menina
queria que fossem dormir na escada rolante, mas ele ja se acomodava
por ali mesmo — banco redondo. Depois de um tempo, Ivete ofereceu-
lhe a sacola como travesseiro e ele aceitou ja um pouco intrigado. Ja
devia ser umas 2 horas da madrugada. Queriam saber o que a gente
estava fazendo ali. Fizeram muitas perguntas. Quando dissemos que
iamos dormir na porta da estacdo ¢ os convidamos, aceitaram logo.
Depois foi muito engracado ver como os dois se preocuparam em
arrumar ‘“nossa cama”, arranjar papeldo e jornal. Dormiram ao nosso
lado, numa das portas da estagdo Julio Prestes. Nas portas ao lado
também tinha gente. Dormir na rua, além do desconforto, foi pra mim
dificil, pela inseguran¢a. Varias vezes, acordava com gente
observando. A presenca da policia, também causa inseguranca e certo
medo. A orientacdo no tempo ¢ totalmente diferente. Vocé tem a
impressdo de que ja estd ali, faz tanto tempo e passaram s6 alguns
minutos. Chamou-me a aten¢do um rapaz que vendo-nos dormir nas
cadeiras e sermos molestadas, veio atrds de nds e sugeriu que
procurdssemos a policia feminina que poderia nos encaminhar para
um albergue. Disse que o ambiente ali era muito pesado pra nds”.
(Ana Maria Pereira®"” — Abril de 1980).
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Participante da OAF.
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Essas vivéncias todas permitiam inverter o olhar e ver a realidade a partir do
lugar social que as pessoas em situagdo de rua ocupavam, ou seja, o que se pretendia era

enxergar a realidade da cidade a partir das experiéncias vividas na rua.

Também ¢ importante salientar que uma vez que esses relatos foram escritos
justamente no contexto em que as experiéncias estavam sendo vividas traduzem com
muita autenticidade o eld vital que no contexto histdrico dos anos 70 e 80, fez com que
tantos, se dedicassem de forma absoluta a transformacao da realidade social, em favor

dos pobres e oprimidos.

Além de essas vivéncias estarem fundamentadas nas orientacdes da Teologia da
Libertacdo, desde as Conferéncias episcopais latino-americanas de Medellin (1968) e
Puebla (1979) elas eram, também, fortemente embasadas nos paradigmas da pedagogia
da educacdo popular, conforme pensamento de Paulo Freire (1987), em cuja obra trata
do problema da relagdo dialética entre opressores e oprimidos e adverte para a
necessidade de uma prdxis que oriente uma agdo que suplante a contradicdo que afeta
drasticamente a sociedade. Esta perspectiva ¢ confirmada também na narrativa de Luiz

216 .
Kohara™°, nos seguintes termos:

“entdo foi um momento muito rico onde se juntava tudo isso dai.
Entdo, nesse processo a primeira coisa que se viveu na OAF foi o
trabalho da desinstitucionaliza¢do do trabalho com os pobres. Foi a
logica de como a gente poderia trabalhar essa populagdo na légica
das comunidades, principalmente nos processos coletivos onde a
pessoa poderia construir sua saida da rua, junto com as outras
pessoas que tavam em situagdo de rua e mesmo ela saindo da rua que
ela pudesse continuar como um grupo de referéncia. Por que o
grande desafio ndo é so sair da rua, é vocé sair da rua e ter uma vida,
se manter fora da rua , porque é bastante dificil. Entdo a ideia da
comunidade era uma forma de espaco coletivo onde as pessoas
poderiam construir lagos e através desses lagos ela poderia sair e
mesmo saindo ela poderia manter esses lacos. Entdo, era essa troca
de experiéncia entre as pessoas. Entdo, vivi também esse momento
muito rico que foi essa reflexdo que levou a mudanga da OAF”

A forte insisténcia na formagao das comunidades com o povo da rua baseava-se,

como assinalamos anteriormente nos resultados pouco ou nada satisfatorios do trabalho

2% Entrevista em: 23 de setembro de 2014.
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institucional. Nesta modalidade ocorriam casos em que algumas pessoas, conseguiam,
por via da assisténcia, sair da rua, conseguiam trabalho e “se recuperavam”, expressao
que na época muito se usava. Verificava-se que nesses casos, essas pessoas acabavam
olhando para os demais que permaneciam nas ruas com olhar de censura e
discriminacdo, assumindo assim, a mesma atitude que o conjunto da sociedade assumia.
Avaliava-se este elemento como forte sinalizador de auséncia de consciéncia critica, da
falta de compromisso com o outro e da auséncia da solidariedade entre essas pessoas o
que as levava a reproduzir a ideologia dominante que sé enxergava o ser humano como

ser produtivo.

Esta constatagdo também nos faz observar que ndo obstante o paradigma da
dadiva baseado na reciprocidade e na constituigdo de vinculos sociais, ter sido
construido a partir das sociedades arcaicas, como lembram Lacerda, Pinheiro e Guizardi
(2006, p. 317) “ele subsiste na modernidade e convive com o paradigma hegemonico
mercantilista”. Nessa perspectiva ¢ possivel compreender como algumas formas de
iniciativas de organizagdo social “se voltam mais para o paradigma do mercado e outras
para o paradigma da dadiva o que, por sua vez, traz implicagdes diretas no exercicio da

cidadania e no processo democratico” ( ibidem) de construcao de agdes coletivas.

Diante dessa constatacdo, prevalecia a crenca de que com a formacdo da
comunidade seria dado o passo para o rompimento com a ldgica “perversa” do mercado
para se “comecar a construir a cidade nova onde a violéncia se transformaria em
didlogo, a soliddo em comunidade fraterna, a venda de sangue humano em comida para
todos” (OAF,1982, p. 49). Assim ¢ que o tema da organizacdo e da participacdo vai se

tornando cada vez mais intenso no grupo de base.

Na medida em que vai se embebendo da realidade da rua, dos estudos, das
analises e discussdes que fazem sobre o contexto social, politico e eclesial no qual se
encontra, ¢ ainda na propor¢do em que entra em ressondncia direta com o universo
material e simbdlico da rua o grupo torna-se ainda mais motivado a inserir-se dentro das
novas agdes encampadas pela OAF dedicando-se a organizacdo da “Comunidade dos
Sofredores de Rua” e, simultaneamente a um conjunto de outras agdes atinentes a esta

organizagdo. Neste sentido ¢ também bastante expressiva a narrativa de Luiz Kohara.
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“Eu sinto que eu tinha atragdo por essa realidade. Ai comegou a ficar
mais intenso quando a gente comegou a ter uma atuag¢do diretamente
nos mocos, fazer esse acompanhamento nos mocds durante o dia. A
equipe era formada por Nenuca, Ivete’"” que realizavam esse trabalho
do dia a dia. E a partir disso dai eu fui me envolvendo mais na OAF
como um todo. E ai a gente foi discutindo, cé vai entrando mais na
realidade, fui trabalhar com os meninos de rua. Também comegou
toda uma discussdo pra importancia de ter um local pra ter um
encontro, ndo como atividade de assisténcia, como antigamente a
OAF tinha, que era Oficina, albergue, casa de meninos, casa pra
adolescentes, mas comecar a construir uma perspectiva de
comunidade. Entdo, eu tive oportunidade de participar de todo o
processo de mudanga da OAF.”

Cabe aqui assinalar que essa mudanca de que tanto se falava e se esfor¢cava por
concretizar tinha uma forte perspectiva politica porque a OAF rompia com um trabalho

muito bem qualificado de assisténcia que conforme relato de Luiz Kohara, tratava-se de

“uma assisténcia no sentido de respeitar a pessoa, de valorizar a
pessoa, - e, vale dizer que essa era uma ag¢do muito qualificada pra
uma outra dimensdo de um processo mais politico onde vocé
reconhecesse o pobre em situagdo de extrema pobreza e que ele
também pudesse ser sujeito. Entdo ai tem uma dimensdo muito
grande, porque vocé acreditar que aquele que ¢ mais desacreditado
na sociedade ele também pode ser um ator politico, ai tem uma
mudan¢a muito grande de perspectiva. A gente viveu o processo da
reflexdo da construgdo da Conferéncia da Puebla onde ja tinha muito
claro que a conferéncia de Puebla em 79 veio referendar. A opg¢do
preferencial pelos pobres, mas os pobres como sujeito da historia, que
eu acho que diferencia muito, porque a igreja sempre teve opgdo
pelos pobres. O grande diferencial da Teologia da Libertagdo é onde
vocé reconhece o pobre no centro e no protagonismo da mudanga.
Entdo, nesse sentido, a mudan¢a tem uma dimensdo politica na
perspectiva e, logico, muito proximo desse processo também a
educacdo popular onde também tem uma dimensdo politica e
metodologica reconhecendo a populagcdo atingida, violada nos
direitos, oprimida, como portadora da capacidade de ser sujeito
também da historia.”

Nao ¢ ocioso recordar que o processo de mudanga politica da OAF se insere no
contexto ditatorial brasileiro. E a OAF, como mencionamos anteriormente, no periodo

que antecedeu sua mudanga, isto €, até final dos anos 70, desenvolvia trabalhos de

27 Membros da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento.
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acompanhamento nos presidios e segundo Luiz Kohara uma das grandes preocupacdes
era de que “ndo era possivel ser solidario com ninguém sendo indiferente a essa
realidade politica na qual o pais estava imerso.” A nova perspectiva era, portanto,

“colocar a populagdo de rua no centro do processo de transformagdo”.

A acentuagdo do narrador em torno desta preocupacdo, que vale realgar
correspondia a algo que era em geral compartilhado pelo conjunto dos movimentos
sociais em voga naquele contexto histérico remete as consideracdes de Ferreira e
Delgado (2010). Na abordagem que fazem sobre o regime militar, estes autores situam a
trajetoria dos movimentos sociais em fins do século XX e ressaltam que no despontar
do século XXI as questdes da democracia, da cidadania e da Republica emergem como
dilema e desafio que a sociedade brasileira enfrenta em seu cotidiano. Em primeira
instancia Ferreira e Delgado dao atengdo aos fundamentos doutrindrios e as praticas
politicas do regime militar brasileiro e em seguida, analisam a relagdo dos opositores
mais extremados do governo dos generais com as vanguardas revoluciondrias da
esquerda. As experiéncias vividas em Sao Paulo junto a populacdo em situacdo de rua
sdo revelacdes da estrutura de pensamento que prevalecia nos movimentos, nas
comunidades eclesiais de base e nas pastorais sociais da igreja catolica, - vale lembrar
com forte énfase no ecumenismo e no didlogo religioso - nesse periodo da historia
brasileira. Ao tratarem das questdes relativas ao catolicismo no Brasil Ferreira e
Delgado (2010) enfatizam a questdo dos direitos sociais e direitos humanos entre 1960 e
1970. Esse periodo ¢ considerado por ambos os autores como um marco que aponta
para um novo rumo na historia do catolicismo®'®. Assinalam ainda que as relagdes entre
catolicismo e sociedade, possibilitam maior unido e diversos pontos de convergéncia.
Percebe-se ai, um movimento no quadro religioso, no sentido de maior aproximagao das
camadas populares e dos grupos que empenhavam por transformacgdes sociais (2010, p.

97) e na luta pelos direitos humanos.

Neste mesmo prisma também Carvalho (2003, pp.182-183) assinala relevancia
das organizacdes civis ou religiosas que mantinham contato estreito com as bases dando

destaque as Comunidades Eclesiais de Base - CEBs, que surgiram no interior da Igreja

218 o . . . . .
Para aprofundar a histéria do catolicismo no Brasil, especialmente no que se refere a relagdo entre

“bispos e militares, tortura e justiga social na ditadura” vale também conferir: SERBIN, Kenneth P.
Didlogos na Sombra. Sao Paulo: Cia das Letras, 2002.
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Catolica movidas pelo espirito da teologia da Libertacdo. Além das CEBs, Carvalho
(2003, 184) ressalta o papel dos movimentos sociais urbanos. Movimentos esses tipicos
das cidades, em especial das metropoles. Estes “ja existiam desde a década de 40, mas
adquiriram maior forca e visibilidade nos anos 70”. Sobretudo, entre 1974 e 1985,
quando o Brasil d4 um passo adiante ao retorno da democracia, essas organizacgdes se
caracterizavam por estarem voltadas para os problemas concretos da vida cotidiana. “A
enorme expansdo da populacdo urbana causara grande deteriora¢do nas condi¢des de

vida” (Ibidem) agucando a luta em defesa dos direitos humanos e sociais.

Nesta trilha de andlise também Serbin (2002, p. 321), considera que a maior
parte das andlises referentes a Igreja no Brasil aponta corretamente para a Arquidiocese
de Sao Paulo como lider em defesa dos direitos humanos. Serbin realga que “nos anos
70, a CNBB tornou-se a voz nacional da Igreja brasileira, divulgando declaracdes
criticas contra as violagdes dos direitos humanos e a injustica social e econdmica”

(Ibidem).

E notavel que toda essa orientagdo, tinha fortes repercussdes nas bases que iam
se organizando, formando grupos de estudo e encontros para a reflexdo, na perspectiva
da “fé e da vida”, porque o grupo tinha em mente que na vida da equipe era necessario
que a pratica fosse completada com o estudo constante da realidade. Frequentemente
participavam destes encontros pessoas de outras experiéncias comunitarias, o que
facilitava o confronto, o intercambio de ideias, de desafios e de conquistas. Todo o
empenho era de juntar o tripé “realidade-oragcdo-compromisso”. Exemplo disso foi um
encontro que se realizou de um dia e uma noite, sob orientagdo de Pe. Alfredinho, que
tinha uma experiéncia de viver muito pobremente entre o “povo simples e sofrido” da
diocese de Crateis — Ceard. Neste encontro, a reflexdo foi fundamentada na mensagem
biblica do Servo Sofredor de Javé como ¢ apresentado pelo Profeta Isaias. E interessante
fazer o registro de que ¢ ai que estd baseada a identificacdo da populag@o em situagao de
rua como “Sofredores de Rua”. Convém salientar - que apesar de essa denominagdo
atualmente, ndo soar bem aos nossos ouvidos — naquele contexto ela foi adotada como
tentativa de combater estigma de maloqueiro que discriminava sistematicamente o
morador de rua. Mas também a partir dela se pensava que através do “sofrimento do
oprimido” era possivel “transformar o coracdo do opressor” (OAF, 1982, p. 65).

Entretanto, com o aprofundamento da reflexdo foi—se percebendo que o uso dessa
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expressdo ndo era a mais adequado. Nesse sentido, José Roberval Freire da Silva

conta que:

“uma vez uma pessoa da rua disse: -ah, sofredor é alma penada, eu
ndo sou alma penada! Entdo, essa frase repercutiu, fez todo mundo
pensar: - puxa, ele ndo se identifica com essa ideia. Sofredor parece
destino que a vida me pos e que parece que eu vou ficar a vida inteira
sofrendo.”

Desde entdo, comecgou a mudar a forma de se referir ao povo. Falava-se de povo
da rua ou morador de rua. O foco, portanto, passava a ser na situagdo em que viviam.
Referia-se a comunidade do povo da rua com a intengcdo que, como afirma José
Roberval Freire da Silva a intencdo era de quebrar a vitimiza¢do. Falava-se em
comunidade dos catadores de papeldo, focalizando a questdo do trabalho que a maioria
dos que estavam na rua desenvolvia, mostrando que se tratava de um grupo de
trabalhadores também. “Catar papel é um trabalho que a gente faz”. Com essa
expressdo o que o grupo reivindicava era que esta atividade fosse vista como um
trabalho digno que devia ser respeitado na cidade. “Ndo pode a prefeitura tomar minha
carroga, ou carro vim pra cima de mim. Era uma luta de visibilidade mesmo.” Todas
essas questdes eram muito debatidas, muito refletidas em todos os momentos junto com

os moradores de rua.

Luiz Kohara®*® traz 4 memoria maneiras como se dava o processo de formagio
para a inser¢do da equipe na rua. Em muitos momentos contavam com as orientagdes

de assessores que se destacavam na linha da Teologia da Libertagdo e da Educacdo

Popular.
“Tanto que na equipe que eu passei a fazer parte toda segunda- feira,
antes da reunido, ou tinha algum texto, ou mesmo algum texto da
biblia ou de algum educador como Paulo Freire... E também no
processo anterior a mudanga da OAF chamou muita gente pra ajudar
a refletir. Eu lembro uma época que chamou Frei Beto. Frei Beto
219

José Roberval Freire da Silva, nasceu em 28 de fevereiro de 1955, SP. E formado em Filosofia e
Teologia com mestrado em Ciéncias Sociais. Atuou junto a populagdo de rua nos anos 80. Atualmente
desenvolve suas atividades pastorais e profissionais ligado ao Servi¢o de Pastoral dos Migrantes em SP.
Data de realizagdo da entrevista: 01 de setembro de 2014. A entrevista foi realizada no apartamento onde
morava sua mée e irmd, na “Vilinha”, local onde foi construido um prédio que ¢ resultado da luta por
moradia no final dos anos 70 ¢ 80. Duragéo da entrevista: trés horas.

20 Entrevista em: 23 de setembro de 2014.



266

disse naquela época: - “Ndo, a populagdo de rua sabe muito bem o
que ndo quer, mas ndo sabe o que quer”. E aquilo virou um
questionamento pra gente. Eu lembro também de tedlogos
importantes como Carlos Mesters. Entdo isso ia dando uma
fundamentagdo pra gente compreender aquilo que a gente tava
buscando numa dimensdo da biblia. Isso era importante até porque a
fé era uma questdo bastante motivadora desse processo, da questdo
pedagogica e também da questdo politica. Entdo, eu penso que era
um processo de exercicio. Ndo era propriamente curso, mas todos os
momentos tinham momentos de reflexdo de diferentes formas.”

Luiz Kohara®*' ainda ressalta a forte influéncia que as Oblatas exerceram nesse

processo de formacao do grupo.

“E fora que Nenuca estimulava muito que a gente lesse algumas
coisas. Ela tava sempre nos provocando. Eu me lembro que em
diversos momentos a gente tava numa busca muito grande, toda hora
ficava questionando a Nenuca e ela falava: - para, Luiz! Eu num to
agiientando mais de tanta coisa que fica so questionando! (risos)
Entdo eu acho que tinha uma busca da gente que era jovem, uma
busca de coeréncia e por outro lado tinha uma realidade que pedia a
gente pra trabalhar e um grupo que tava também com muita coisa.,
muita fé, muita compreensdo pra trocar que no caso era o grupo das
Oblatas. Liderado por Nenuca, mas a Cristina tinha um papel muito
importante, Ivete também tinha um papel importante nessa reflexdo.
Eu penso que era um processo de formagdo continua.”

Nota-se que neste ambiente o conjunto de todas essas formas de pensar ia de tal
forma tomando conta das pessoas e dos grupos que se juntavam mobilizados pelo
combustivel das utopias de transformac¢do do mundo, vislumbrando as possibilidades de

construcao de uma sociedade mais justa e igualitdria.

Nesse sentido, o relato de José Roberval Freire da Silva ¢ bastante esclarecedor.
Este narrador junto com Luiz Kohara e a Fraternidade das Oblatas também vivenciou —
por opcao - larga experiéncia de inser¢do na rua, no inicio dos anos 80. Assim, José

Roberval Freire da Silva®*? rememora:

2! Ibidem.
222 Entrevista em: 01 de setembro de 2014,
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“Era um clima, era uma febre porque tomava conta de tudo. Era a
época que também na América Latina se falava muito de socialismo,
porque tinha muitas lutas. Toda a luta contra as ditaduras. Toda a
historia tava muito sintonizada. Tem materiais interessantes também
da pedagogia de como era o trabalho na rua. As proprias Oblatas
trabalharam isso: a espiritualidade beneditina, de fazer com o povo,
de trabalhar com as proprias mdos, de aprender com o povo as coisas
que sdo feitas, de vender coisas na rua. Entdo, era uma coisa muito
concreta. Entdo, elas tinham esse lema “ora et labora” que era um
pouco essa espiritualidade de fazer parte. E isso abria muito caminho,
essa metodologia. Por que era pegar carrog¢a e catar papeldo junto
com o povo, era vender café na rua, era dormir na rua. Eu catei
papeldo, vdrias vezes a gente saiu. Até com a Nenuca™ a gente saia
pra catar papeldo com ela.”

Conforme assinala dom Paulo Evaristo Arns, entdo Cardeal Arcebispo
Metropolitano de Sao Paulo, na apresentagcdo de Somos um Povo que Quer Viver, uma
das principais fontes de referéncia para a compreensao das a¢des da O.A.F e das Oblatas
de Sao Bento em Sao Paulo, “a todos comovia e até empolgava a agdo deste pequeno
grupo”, que contava também com voluntérios para certos dias ou determinado tempo. A
acdo do grupo inserido no meio dos “sofredores de rua” era a expressao de que o
“convite de Puebla tornava-se sempre mais explicito! A pastoral tem que visar a
participagdo e a comunhdo” (ARNS, 1982, p. 6). De fato, essas agdes estavam
sintonizadas com o que Dom Paulo havia pedido a O.A.F em 1979: “Tragam, quando

puderem, o programa de Puebla para o centro de Sao Paulo” (ARNS, 1982, p. 5).

Os elementos situados nos discursos acima expostos nos fazem ainda recorrer a
obra organizada por René Rémond (2010), onde diferentes autores percorrem caminhos
tedricos variados, mas colocam como ponto comum a nog¢ao do politico como dominio
privilegiado de articulacdo do todo social. E, nesse sentido, notamos nos discursos a
recorréncia das expressdes que focalizam a ideia em torno da necessidade de mudanca
de perspectiva, de mudanga de posicionamento e mudanga politica da Organiza¢do. A
ideia da mudanga, especialmente situada no contexto dos anos 70 no Brasil, em nosso
entendimento, sintoniza-se com o pensamento desse autor na acentuagdo que este autor

da a historia presente. Assim este autor afirma:

223 Fundadora da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento.
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A Historia, cujo objeto precipuo € observar as mudangas que afetam a
sociedade, e que tem por missdo propor explicagcdes para elas, ndo
escapa ela propria & mudanca. Existe, portanto, uma histéria da
historia que carrega o rastro das transformagdes da sociedade e reflete
as grandes oscilagdes do movimento das ideias (REMOND, 2010, p.
13).

Ao observarmos os discursos que relatam as experiéncias vividas junto a
populacdo de rua na conjuntura dos anos 70 e 80 no Brasil, percebemos que este grupo
compartilha de uma ebuli¢do de ideias que ocorre, como ja foi dito, no conjunto dos
demais movimentos populares, - muitos ligados a Igreja - em razdo da convergéncia de
uma série de fatores contingentes. Alids, convém inclusive ressaltar que muitos dos que
se uniram em defesa da populagdo de rua vinham de experiéncias de outros grupos
eclesiais como, por exemplo, grupos de jovens paroquiais, também seminaristas e leigos
que tinham experiéncias de atuagdo em outras frentes de luta como moradia,
movimentos em periferias da cidade etc. Exemplar nesse sentido ¢ o fragmento extraido

224

da memoria de Alderon Pereira da Costa™", outro entrevistado que viveu rica

experiéncia de atuacdo na OAF.

Alderon Pereira da Costa inicia a narrativa lembrando que tem suas raizes na
zona rural do Estado de Minas Gerais. Seus pais e avds todos tinham experiéncia na
roga, na fazenda. Até os oito anos, viveu nessa realidade e depois, mudou-se para
Brasilia, onde morou em vérios lugares “porque Brasilia, também era uma cidade em
formacgdo, entdo, cada ano nos tinhamos um bairro novo”. E a familia foi mudando até
conseguir uma estabilidade minima, uma casa propria. “Minha mde conseguiu comprar
uma casa”. E assim, antes de ir para S3o Paulo para ingressar no seminario, Alderon
Pereira da Costa permaneceu em Brasilia, até os dezenove anos, onde também viveu
uma experiéncia que considera que vale a pena citar, pois foi a partir dela que ele se

despertou para o inicio dos trabalhos com os pobres.

224 Alderon Pereira da Costa nasceu em 21 de abril de 1962, na cidade de Unai — MG. Foi seminarista
durante oito anos, na Congregagdo do Espirito Santo. Tem formagdo filosofica e teoldgica e ampla
experiéncia em comunicagio e fotografia. Atuou junto a populagio de rua na década de 80 em SP. E um
dos fundadores do Centro de Documenta¢do e Comunica¢do dos Marginalizados, criado em 1991.
Posteriormente esse Centro tornou-se conhecido como Associacdo Rede Rua de Comunicagdo, onde é
publicado o Jornal O TRECHEIRO. Alderon ¢ um dos componentes da equipe de redagdo deste jornal.
Atualmente é ouvidor da defensoria publica do Estado de Sdo Paulo. A entrevista foi realizada nos dias
25 e 26 de setembro de 2014 e teve duragdo de quatro horas. Local de realizacdo da entrevista: Sala do
Prédio da Defensoria Publica de Sdo Paulo, onde Alderon desenvolve suas atividades profissionais.
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“Em Brasilia, la na pardoquia da Ressurrei¢cdo em Ceildndia Norte.
Ceildndia Norte é uma cidade satélite de Brasilia, uma cidade bem
pobre, onde a gente conseguiu uma casa na época e onde eu tive essa
insercdo dentro da igreja. Naquele periodo tava no final do regime
militar ainda com muitos cuidados porque se tinha muito receio
porque os padres eram estrangeiros, a gente ouvia as vezes, historias
muito longe, porque em Brasilia a repressdo era muito forte. Os
professores nossos ainda eram militares. Mas a gente ndo conseguia
perceber toda a complexidade do golpe militar. (...). Eu conheci os
padres holandeses, dentre eles Pe. Antonio Grois. E nessa experiéncia
desse periodo, mais ou menos em 1975, 76 e dai a diante. A gente
comegou uma experiéncia com grupo jovem naquela época e sempre
com a busca de praticar, de seguir uma prdtica social. Entdo, era a
luta pelo esgoto, pela energia elétrica, pela habitagdo, contra os
buracos nas pogas d’agua que tinha nas estradas, nas ruas, entdo
eram hortas comunitdrias. Entdo, a minha formag¢do era um pouco
dentro dessa religido, uma religido que ndo era so — alids, eu cheguei
a ir pro semindrio. Quando eu fui pro semindrio eu passava vergonha
porque eu ndo sabia o terco, eu ndo sabia rezar um monte de oragdo,
porque ndo era a nossa prdtica. Nossa prdtica era — e ai eu agradeco
muito a esses padres que nos guiaram nesse trabalho inicial porque
era um compromisso social desde o inicio e que a religido era isso:
fazer o bem ao outro. Entdo eu acho que essa é a origem da minha
historia com a rua.”

Nota-se na fala a énfase dada as dimensdes social e politica em torno das quais

se mobilizava um conjunto de ag¢des de resisténcia e reivindicacdes de direitos basicos

de cidadania, respaldado por setores progressistas mais avangados da Igreja.

Aspectos semelhantes a histéria de Alderon Pereira da Costa encontram-se

também na trajetoria de Luiz Kohara®*’, no que se refere ao despertar para a inser¢io na

rua. Luiz conta que morava em Adamantina, no interior do Estado de Sao Paulo, onde

sua familia tinha um bar na rodoviaria e que com isso, teve oportunidade de, durante

toda a infincia, observar nessa rodovidria, a movimentacdo dos migrantes que

chegavam para trabalhar na lavoura no interior de Sao Paulo.

“Tinha aquelas familias que chegavam na rodovidria e ficavam
esperando. E também me lembro muito do Zé do Pito, um homem do
saco. E o que eu tenho da infancia na relagdo com essa historia é de
me sentir muito atraido por essa realidade. O Zé do Pito era o homem
do saco da cidade, sempre com vontade de aproximar.”

225

Entrevista em: 23 de setembro de 2014.
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Com esta realidade Luiz Kohara®*® conviveu até os dezoito anos, depois partiu
para a Capital com o intuito de trabalhar e de continuar seus estudos, ja que havia

concluido “o colegial”.

“Vim fazer o cursinho aqui em Sdo Paulo e trabalhar. Logo em
seguida, passados uns anos, acho que eu tava no primeiro ou segundo
ano da faculdade, eu comecei a procurar um lugar onde eu podia
fazer algum trabalho. Eu fui numa paroquia, ali perto da minha casa
onde eu morava na Bela Vista, conheci algumas pessoas. Fui
participar do grupo de jovens na intengdo de poder fazer algum
trabalho e ai me indicaram a OAF. Eu fui procurar varios outros, na
APAE... E através do grupo de jovens eu conheci a OAF. Entdo,
fomos com o grupo de jovens participar, conhecer os trabalhos que a
OAF desenvolvia. Eu cheguei na OAF eu tinha 21 anos. Isso foi em
75. E através desse contato, fui me aproximando mais das Oblatas.”

Vale salientar, aqui, a pujanca da presenca de jovens que tanto se empenharam
em defesa dos pobres naquele contexto. Experiéncias como estas nos fazem tomar
emprestado o pensamento de René Rémond (2010, p.13) no que este autor coloca que
“uma geragdo abre passagem em alguma direcdo que descortina novas perspectivas e

enriquece o conhecimento global”.

Uma das expressdes que revelam a motivacdo dos que se dedicaram a insercao
nessas realidades ¢ o empenho e a disposicao para viver a “radicalidade” da opcao. O
sentimento comum no grupo era de que o reconhecimento das pessoas que viviam nas
ruas da cidade iria se dar, na proporcao em que fosse sendo estabelecida com elas uma
relagdo de amizade através do maximo de aproximacdo de sua realidade. Uma das
praticas do grupo era, como vimos, a de muitas vezes, dormir na rua. E essa pratica era
conciliada com outras situagdes da vida pessoal, como estudos e a vida profissional de
muitos dos que participavam do grupo. Este detalhe também vem a tona nas memorias

de Luiz Kohara®?’.

226 Ihidem.
227 Ibidem.
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“FEu trabalhava meio periodo no Banco do Brasil, fazia Engenharia,
mas eu sempre achava que tinha tempo ainda pra poder trabalhar
com o povo. Trabalhei muito tempo no Banco. Alguns periodos eu
trabalhava, por exemplo, s6 de manha. Por que as vezes eu dormia na
rua e depois acordava seis horas da manhd na rua e entrava ds sete
no Banco e ia trabalhar direto. E também em alguns periodos eu tava
trabalhando a noite, quando fazia todo o trabalho de dia na rua. Em
80 eu ja tinha formado em faculdade.”

Neste ponto da entrevista perguntamos a Luiz Kohara®® se na faculdade e no

Banco ele costumava comentar onde havia dormido e se falava de suas vivéncias junto a

populagdo de rua. E ele afirmou que na faculdade ndo costumava comentar, pois ndo se

sentia tdo a vontade para isso, entretanto,

“no Banco era um ambiente que tinha muita gente jovem, tava
formando o PT, muita gente petista querendo...Entdo, muita gente
sabia. Ndo exatamente que eu dormia na rua. Por exemplo, um
periodo de sdbado eu ia engraxar sapato com os meninos de rua ali
na Praca Sdo Bento. Eu nunca contei muitos detalhes assim porque
até muito no sentido pra ndo poder ficar me vangloriando. Agora,
todos sabiam que eu fazia trabalho com populagcdo de rua porque
passados 30 anos eu encontro pessoas que perguntam: -ah, cé
continua com aquele trabalho? Entdo, acho que todo mundo sabia.”

Era a época da efervescéncia das organizagdes sindicais de diversas categorias

de trabalhadores. Sobre o contexto ao qual se refere o narrador, cabe aqui assinalar que

Erik Hobsbawm (1997, p. 362) considera que

embora ndo seja insignificante que o Brasil tenha gerado
exatamente um desses bem-sucedidos partidos nacionais na
década de 1980, o Partido dos Trabalhadores (PT), a tradicdo do
movimento trabalhista em sua base interna, a industria
automobilistica de Sao Paulo, era uma combinacdo de leis
trabalhistas populistas e militdncia comunistas nas fabricas, e a
dos intelectuais que acorriam a apoid-lo era solidamente
esquerdista, como o era a ideologia do clero catdlico, cujo apoio
ajudou a pd-lo de pé.

228

Ibidem.
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Ainda, neste ponto, Hobsbawm realca que o frenético crescimento industrial
tendeu a criar grandes e educadas classes profissionais que, apesar de distantes de
posicdes subversivas, teriam acolhido a liberalizagdo civica de regimes industrializantes
autoritarios. Estes anseios por liberalizagdo se encontravam na década de 80, em e
diversos contextos e com resultados variados tanto na América Latina e nos NICS do
Extremo Oriente (Coreia do Sul e Taiwan), bem como no interior do bloco soviético.
Apesar disso em extensas areas do Terceiro Mundo as consequéncias politicas da
transformagdo social eram de fato, impossiveis de prever. “A tUnica coisa certa era a

instabilidade e a inflamabilidade desse mundo” (ibidem).

Na sequéncia de sua narrativa, Luiz Kohara®*’ rememora o seguinte:

“Era mesmo na época que o sindicato tava formando o pessoal.... a
geragdo dos amigos meus, é que ganharam o sindicato dos bancarios
naquela época. E sempre eles me convidavam, queriam muito que eu
fizesse parte. Sempre eu dizia: - ndo, eu fiz op¢do pelos mais pobres,
ndo pelos bancdrios (risos). Eu lembro muito dessa discussdo que as
vezes eu fazia com algumas pessoas que eram mais proximas. Entdo,
no Banco sabiam bastante.”

Com o intuito de ir abrindo passagens para uma maior integracao,
entrelagamento e participagdo com os moradores de rua e ampliar seus espagos de luta,
de reconhecimento e “o compromisso da pessoa como o centro da historia, a questdo

do sujeito”, conforme Regina Maria Manoel**’

realca em sua narrativa, “isso leva a
uma outra percep¢do em busca de priorizar a pessoa que estava na rua. Mais do que a
rua, era a pessoa que estava na rua, a rua era o lugar”. E é nessa perspectiva que o
grupo vai se firmando num processo de elaboragdo de algo até entdo nunca vivido nas

ruas de Sdo Paulo.

22 Entrevista em: 23 de setembro de 2014.

230 Entrevista em: 27 de setembro de 2014,



273

3.3 — A “Comunidade dos Sofredores de Rua”

Conforme consta no relatério do Histérico de mudanga da OAF (1978-1980),
entre os programas especificos para o ano de 1980 destacava-se, portanto, a perspectiva
de aprofundar o conhecimento da rua. Para tanto estavam previstas atividades como:
levantamentos feitos junto aos moradores, mapeamento dos lugares por eles “habitados”
transmissdo da mudanca de acdo da Organizagdo, o levantamento e documentacido de
opinides e sugestdes vindas das pessoas da rua e iniciagdo do “processo de
conscientizag:ﬁo”,231 através de panfletos, folhetos, charges, frases e palavras-chave,
musicas que comunicassem a ideia da comunidade, da organizacdo, da realidade vivida
pelo povo. Associado a isso foi programada a constituicdo de equipes para a
determinagdo das areas de atuagdo e estas foram estabelecidas conforme prioridades ja
conhecidas pelo grupo. Cada equipe tinha o seu coordenador, cuja fun¢do dizia respeito
a propria equipe, quanto ao funcionamento, abordagem na rua, divisdo dos trabalhos
como: preparacdo de folhetos, elaboracdo de documentario de rua (registros de
informagdes e dados sobre as areas de atuacdo; cataloga¢do de grupos e movimentos
afins; criacdo do jornal de rua com a participagdo dos moradores, atuagdo junto aos
problemas que diziam respeito a rua, por exemplo, a venda do sangue como vimos no
relato transcrito na se¢do anterior, entre outros. Estava ainda prevista, como trabalho a
médio prazo a constituicdo de grupos na rua. Com a constitui¢ao dos grupos, pretendia-
se também a descoberta e formagdo das liderancas da rua. Cada grupo deveria iniciar
alguma atividade que propiciasse a participagdo efetiva de todos que ali se
encontrassem. Também programaram encontros semanais, mensais €, periodicamente
com todos os grupos das diferentes areas. O que se pretendia era envolver todos em

diversas acdes de acordo com as potencialidades de cada um, no grupo.

Este programa resultou entdo na reconfiguragdo da “Comunidade dos Sofredores
de Rua”, que passou a ser constituida em trés agrupamentos de trabalho e agdo em trés
diferentes lugares no centro de Sao Paulo: O Glicério, o Parque Dom Pedro e a Luz. A
Comunidade, portanto, aglutinava gente de todos esses lugares. O programa conforme

diziam “era simples”, mas ousado. Tratava-se de sedimentar as bases e abrir veredas
9

2! Historico de mudanga da OAF — 1978-1980 (mimeo).
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para reunir o povo que estava disperso nas ruas e, a partir dos encontros facilitar o
conhecimento entre si, desenvolvendo a positividade em contraponto com o que se
manifestava frequentemente nos “mocds”, isto ¢, situagdes que quase sempre
desencadeavam brigas, violéncia, roubo, enfim, toda espécie de conflitos entre os
moradores, e criar um ambiente para que refletissem sua situagdo de vida e iniciassem

uma ajuda mutua que ultrapassasse a mera satisfagdo das necessidades imediatas.

Os entrevistados recordam que as reunides da comunidade ocorriam
semanalmente, na Casa de Oracdo. Deste lugar, os narradores guardam muitas
lembrangas marcantes. Luiz Kohara afirma que “o primeiro lugar da Casa de Oragdo

foi na Rua Floréncio de Abreu”.

As vivéncias na Casa de Oracdo, conforme narrativa de Regina Maria Manoel,

tiveram inicio antes de fechar os setores institucionais da OAF.

“Comegou como um apéndice, era um espago... porque a questdo da
espiritualidade, a questdo do religioso, da expressdo celebrativa, da
relagdo com Deus e tudo, isso ndo aconteceu dentro da instituicdo,
isso foi fora da institui¢do. E foi a iluminagdo pra que ja comegasse a
se experimentar. Entdo, ia pra Casa de Ora¢do quem queria, quem
gostasse. Ndo era um programa da OAF. E ai as coisas vdo
acontecendo Nada acontecia por acaso(...)”

A Casa de Oracao ¢ definida por Castelvecchi (1985, p. 119) como “semente de
uma comunidade”. Originou-se de uma intensa experiéncia vivenciada na rua pela
Fraternidade das Oblatas no ano de 1978, no periodo em que na Igreja Catolica se
celebra o tempo litargico da quaresma. Apds um contato com as pessoas nos jardins e
pragas, juntos perceberam a necessidade de buscar um espaco onde essas pessoas
pudessem se reunir para celebrar e para compartilhar as situagdes do cotidiano na rua.
Depois de empenharem-se em busca desse lugar conseguiram, emprestado, dos monges
beneditinos, “um velho casardo no coragdo da cidade, com a entrada larga, salas amplas,
um bom quintal”. Em 7 de outubro de 1978, receberam dos monges “uma chave antiga
de ferro, com mais de 15 cm de comprimento, bonita, simbolica” (Ibidem) . E deram
inicio as reunides de cada domingo e aos grandes encontros que aconteciam ao longo do

ano.
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José Roberval Freire da Silva também diz ter sido esta a primeira Casa de

Orac¢ao do Povo da Rua que ele conheceu, e assim a descreve:

“Era um casardo velho dos beneditinos. Entdo, era um lugarzinho
aconchegante. Antigo, mas era assim: tava virando como se fosse a
casa de todo mundo. Por que domingo a tarde era uma delicia la com
o pessoal. Celebragoes, musicas, gincanas. Tinha umas oitenta, cem
pessoas. Depois pediram pra entregar... foi uma tristeza a entrega
daquela casa! Um casardo. Ai conseguimos outra emprestado na
Riachuelo, dos franciscanos. Ai foram muitos anos la. So que ld era
mais fechado, um ambiente mais fechado. Mas, a Casa de Oragdo era
0 xodo de todo mundo, das liderangas da rua. Todo domingo tinha
programacgdo, todo domingo!”

A ideia que estava impregnada em todos os envolvidos nesse programa era de
que a rua era um lugar de partilha e de participagdo efetiva de todos. E de fato, ali se
encontravam pessoas de diversas situagdes da rua. Alguns chegavam bébados criando
conflitos na convivéncia, “mas sempre eles mesmos sem verniz nem disfarce” (OAF,
1982, p.98). Vinham dos mocds proximos e dos mais distantes, dos viadutos, das
estagcdes, das casas abandonadas, das pragas ou dos “trechos”. Também chegavam os
que trabalhavam na constru¢do civil ou faziam algum bico. Traziam as mais diversas
experiéncias: violéncia, mortes, injusticas, roubos e toda espécie de fragilidade.
Veronica Lopes dos Anjos que nessa €poca era moradora de rua e uma das primeiras a

fazer parte da Comunidade dos Sofredores de Rua rememora:

“Eu lembro que quando comegou a funcionar a Casa de Orag¢do, na
Floréncio. Cé ja viu como é que induz... A gente levava a pinga, né.
Al, acho que foi a Nenuca que pediu pra nos ndo beber na hora, beber
depois que saisse. E a gente obedecia... podia... a gente levava num
lugar, assim dentro da sacolinha. Ai, paramo de beber dentro da
Casa de Oragdo. So depois que saia.”

Mas, como ocorria na pratica a participagdo de todos? Conforme narrativa de

José Roberval Freire da Silva,

“a Casa de Oragdo era assim: tinha trés momentos fortes. Era
animagdo, celebragdo e lanche. Tinha uma equipe que era na
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portaria, umas duas pessoas na portaria recebendo, guardando
coisas, anotando. E como éramos trés grupos, Parque Dom Pedro,
Luz e Glicério fazia um rodizio entre lanche, animagdo e celebragado.
Cada domingo era um grupo que se encarregava. Mas trocava...
Entdo, na Luz era assim, um dia era animagdo, tinha que programar
as brincadeiras. Durante a semana a gente ia programando com o
proprio povo. Depois celebragdo, entdo fazia um momento mistico
com cantos, com simbolos... e depois o lanche. O lanche dava
bastante trabalho porque cé tinha... que... cé pegava uma caixinha
que era o dinheiro que era arrecadado naquele domingo e com aquele
dinheiro vocé juntava coisas que se catava na feira, comprava
pdezinhos, ai tinha que imaginar o que que seria... pdo com molho,
uma carne moida e tomate. Fazia uma média de 100, por ai... as vezes
até mais. Entdo, um suco... a equipe toda do grupo ajudava, alguns
que eram da rua, alguns que tavam em alguma ocupagdo. Avisava
depois do lanche que aquele lanche tava sendo feito com a
participagdo de todo mundo. Uma coisa de dignidade, sabe? Que todo
mundo era capaz de dar alguma coisa. Era uma coisa bem dindmica,
bem participativa. Era uma convivéncia.”

E Alderon Pereira da Costa complementa, afirmando que depois de ter passado
por um tempo de preparagdo, participando de reunides com a equipe da OAF, o
primeiro contato que teve com a populacdo de rua foi em 1983, justamente na Casa de

Oragdo que ja estava funcionando na Rua Riachuelo.

“E eu fui e fiquei mais apaixonado ainda porque era uma celebragdo
muito dindmica, tinha brincadeira, tinha reflexdo, tinha de tudo. E no
final inda tinha uma vaquinha ainda pra poder comprar o lanche pra
outra semana. E isso era tudo que a gente sonhava. E ndo tinha um
padre... ndo existia, alids acho que ndo tinha nem padre nessa época
que acompanhasse o trabalho.”

Neste lugar, de acordo com os narradores os encontros ocorreram por doze ou
treze anos. Entretanto, em 27 de dezembro de 1993, Dom Paulo Evaristo Arns, criou o
Vicariato Episcopal do Povo da Rua com o objetivo de intensificar as a¢des da Igreja de
Sao Paulo junto as pessoas em situacdo de rua e de apoiar o seu processo de articulagao
incentivando-as a participagdo, a organizacdo e a criagdo de alternativas de
sobrevivéncia. Em 1994 foi concedido a Dom Paulo, o Prémio Niwano da Paz, por
budistas de Toquio no Japao e Dom Paulo destinou a verba recebida para a construg¢ao

da Casa de Oragdo do Povo da Rua, na Rua Djalma Dutra com Rio de Janeiro, no Bairro



277

da Luz. A construgdo foi concluida em 1997 e, desde entdo, tornou-se sede da Pastoral
do Povo da Rua da Arquidiocese de Sao Paulo. Essa Casa continua sendo dos pontos de
maior referéncia dessa populacdo na cidade. O espaco fisico além de servir para as
celebracdes de carater ecuménico era também ocupado para reunides, assembleias e

articulacdo dos movimentos da populacao de rua e dos catadores de reciclaveis.

Figura 14: Casa de Oracao do Povo da Rua (2004)
Fonte: Arquivo Pessoal de Fortunata Novaes Gominho
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Figura 15: Casa de Oracao do Povo da Rua (2014)
Fonte: (FREITAS, 2014)

E importante ainda registrar que além dessas atividades que aconteciam,
normalmente aos finais de semana, no cotidiano da “Comunidade dos sofredores de
rua”, em seus respectivos grupos eram constantes os encontros informais, marcados por
« . .. v . .

relacionamentos de vizinhanga geografica”, pois todos circulavam ou moravam muito
proximos. No Bairro da Luz, por exemplo, alguns moravam no lugar denominado
Vilinha. Esta experiéncia ¢ muito presente na memoria de José Roberval Freire da Silva.
Nos o entrevistamos exatamente no lugar onde ele foi morar logo que optou por inserir-

se junto ao povo da rua. Assim, este narrador recorda:

“Entdo, eu morei aqui na Vilinha desde 83. E eram 22,23
barraquinhos, sem laje. Era de telhado ou plastico, mas era de
parede, mas eles eram bem simples Em volta aqui, era um quintal
grande e trés banheiros comunitarios. Tinha que andar um pedago do
quintal pra tomar banho. Ndo tinha banheiro dentro das casas. Ai eu
morei, vim morar aqui com o Luiz kohara pra trabalhar com as irmds
Oblatas, Nenuca, Cristina, Fortunata, Maria Julia, trabalhar com o
povo da rua. E nos viemos praqui pra um quartinho de dois comodos,
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eu e o Luiz e comegcamos a fazer um trabalho de organizagdo do povo.
O pessoal da rua vinha pra casa da gente, passava uns dias, uma
noite ou uma semana. Entdo tinha um rodizio assim. A gente criava
um vinculo com as pessoas, catava papeldo, participava na
comunidade. Qualquer coisa que acontecia, vinham aqui. A gente era
muito ligado com as coisas que aconteciam. Tinha a casa®™’ da
comunidade das irmds, o centro comunitario das Oblatas e eu morava
aqui. E a gente tinha atividade na rua também, na Luz, Campos
Elisios, Casa de Oracgdo ld no centro”.

Convém assinalar que nesta Vilinha, também rememorada por muitas pessoas da
rua, como “antigo cortigdo”, ¢ um dos simbolos da luta por moradia do povo da rua,
em Sao Paulo. Depois de muitos anos de luta, de organizag¢do e de intensa negociagao,
com a mediagdo das Oblatas juntamente com os demais que ali se inseriram,
conseguiram via administragdo de Luiza Erundina, prefeita de Sdo Paulo de 1989 a
1993, a compra do terreno que pertencia a Curia Arquidiocesana. No processo de
organizagdo se juntaram outras doze familias oriundas de outros movimentos e que nao
eram moradoras de rua. Juntos os que resistiram - pois “teve gente que desistiu no meio
do caminho, achando que ndo ia construir nunca” - conquistaram a moradia definitiva
com a constru¢do de um prédio composto de trinta e trés apartamentos que se deu no
periodo da administragdo da Marta Suplicy que assumiu a prefeitura da cidade, entre os
anos de 2001 a 2004.

2 Era uma pequena casa, muito simples, situada 2 Rua Djalma Dutra, bem préxima a “Vilinha.”
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Figura 16: Moradias conquistadas 1
Fonte: (FREITAS, 2014)

Figura 17: Moradias conquistadas 2
Fonte: (FREITAS, 2014)
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José Roberval Freire da Silva conta que permaneceu morando ali durante quatro
anos porque, depois de um tempo, Luiz Kohara foi para o Parque Dom Pedro. “Ele
comegou a fazer uma frente ali no Parque do Dom Pedro com a Fortunata. Alugou uma
casa por la com mais uns jovens”. E Luiz Kohara confirma esta informacgdo dada por
José Roberval Freire da Silva e rememora lugares onde morou com o objetivo de se
aproximar cada vez mais das pessoas da rua e de enfrentar o desafio de juntar essas

pessoas numa forma de encontro mais comprometido.

“Eu morei na Luz. Onde é a Vilinha da Rua 25 de Janeiro era um
corti¢o ali, o primeiro lugar onde eu fui morar. Depois eu fui morar
numa casa que era na Djalma Dutra 48 que era da Curia. Fui durante
sete vezes, quase todas com Cristina, pedir pro Dom Paulo. Na sétima
vez, eu lembro que Dom Paulo chamou eu e a Cristina, foi até a
administrag¢do e falou: - “da a chave pra esse menino, ai” (risos). Isso
acho que foi em 80, que a gente arrumou uma casa e ai fui morar
onde moravam varias pessoas da rua.(...). Depois eu passei um tempo,
que eu fiquei alguns meses morando cada dia dormindo num lugar,
ali em pensdo, tinha alugado uma pensdo ali no Parque Dom Pedro e
dormi em vdrios lugares. As vezes no Glicério, circulando um
pouquinho também. E num periodo eu fui morar também debaixo do
viaduto ali, onde era a oficina da OAF. Tava fechado ali debaixo do
viaduto da Barra Funda, onde tinha alguns quartos pro guarda e
tinha um casal da rua que morava. Entdo eu fiquei morando ali
alguns meses, no ano de 80. Mas foi sempre como uma tentativa de
aproximagdo com essa realidade. Acho que isso foi numa dimensdo
bastante de fé e também uma dimensdo pedagogica. Agora, foi um
exercicio de muito aprendizado pra gente! Foi muito bom!”

Essas pequenas casas - algumas, como se pode observar, improvisadas -, onde
moravam os integrantes da equipe eram lugares onde aconteciam as reunides semanais,
com dias e horarios determinados. O que se pretendia era facilitar que os encontros
ocorressem em um ambiente mais tranquilo que o da rua. Também se pretendia que os
participantes do grupo fossem, o mais possivel, fixos de modo que houvesse uma certa
estabilidade que superasse a rotatividade e os permanentes imprevistos que ocorriam na
rua e nos “trechos”. Mas os desafios nesse sentido, também eram enormes, pois quando
se propunha a comegar um grupo, a primeira dificuldade era que as pessoas
conseguissem guardar a data e o horario. “Na rua, ndo tem hordrio, a no¢do de tempo ¢
diferente” (OAF, 1982, p.90). Por isso se a reunido estava marcada para as 19 horas, as

21 ainda estavam chegando, ou entdo as 17 ja tinha alguém esperando. “O ambiente da
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reunido refletia a dispersdo e a violéncia da rua. Cada um que chegava trazia esta
realidade: as brigas do dia, os roubos, a atuacdo da policia, a perda dos documentos”
(OAF, 1982, p. 90).

E importante registrar que aos poucos vao se adotando frentes de luta nesses

diferentes grupos e uma dessas frentes era justamente a luta por moradia. Este aspecto

aparece também de forma muito explicita na narrativa de Alderon Pereira da Costa™”,

cuja atuacdo se deu de maneira mais expressiva na area do Glicério a partir de 1983.

“O que me lembro claramente é que... se inventava coisas. Era tudo
muito criativo. E ai a Ivete e Regina®* tinham um papel muito forte
nessas criatividades. E ai veio a possibilidade da gente ocupar os
primeiros quartinhos™, pras pessoas fazerem uma experiéncia de
moradia, alguns jd tavam mais engajados na comunidade. A gente
chamava os que tavam mais engajados na comunidade, os que
frequentavam as reunides, que tavam muito proximos. O Carlinhos, o
Amado chegaram a morar nesses quartinhos. Eu também morei. Final
de semana, eu, um periodo comecei a ir dormir la no quartinho,
posteriormente eu fiz uma experiéncia de seis meses numa daquelas
casas ali, morei num quartinho. Eu tava no semindrio, mas a gente
tinha essa possibilidade, essa liberdade de fazer essas experiéncias. E
ai na ocupagdo desses quartinhos, a gente comegou a ter experiéncia
das dificuldades dessas pessoas também morarem juntas, fazer
comunidade mesmo, td ali. E nos temos muita historia! Era cada um
no seu quarto. Tinha os quartinhos, no maximo dois num quarto. E ai
tinha um problema ali muito sério no Glicério que era chuva. Quando
chovia, inundava tudo ali.”

Observa-se que a partir da formac¢do da comunidade e dos diferentes grupos,
naturalmente o leque de demandas por direitos foi se abrindo e tornando expressivos o
envolvimento e a participagdo das pessoas da rua no processo de mudanca de suas

condigoes de vida.

A partir da rua o grupo ia programando atividades que se tornaram mais
permanentes, tais como: as rondas nos mocoés, as vendas na rua (papeldo, cafezinho,

artesanato entre outros), a sopa comunitaria. Na rua tudo era ressignificado. Importante

233 Entrevista em: 25 e 26 de setembro de 2014.

% Ambas da Fraternidade das Oblatas.

3 Depois de todo o processo de ocupagio - porque estavam ociosos - esses quartinhos, foram adquiridos
pela OAF e atualmente servem de moradia para muitos que se envolveram nas organizagdes. Os que ai
moram contribuem com uma quantia simbdlica a OAF.
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ressaltar a relevancia do papel dos que ai se empenharam enquanto mediadores nesse
processo de construcdo “do novo.” Nesse sentido, havia muita perspicacia da parte dos
agentes, no sentido de extrair da realidade da rua tudo que ela tinha para oferecer. Como
lembram recorrentemente, os narradores todos tinham algo a oferecer, at¢ mesmo “os
mais caidos”, os que muitas vezes chegavam bébados, doentes, mais fragilizados. Eles
sabiam, por exemplo, tocar violdo, sabia cantar, sabia contar alguma historia, enfim
esses saberes todos eram muito valorizados na comunidade e tudo era posto em comum,
para que todos, independentemente de suas historias pessoais e das mais diversas
situagdes vividas, se sentissem reconhecidos e valorizados. Pedagogicamente todas as
iniciativas tinham que nascer da rua, da pratica e do conhecimento que as pessoas que
nela viviam e dela sobreviviam detinham. Tudo era construido a partir de agdes
aparentemente muito miudas, mas com persisténcia, esforco e muita criatividade. A
capacidade de criar e de reinventar era o que marcava as experiéncias. Isso se
manifestava de diferentes maneiras, através do reaproveitamento de objetos, mas
também através de diferentes manifestagoes artisticas como histérias contadas, musica,

teatro. José Roberval Freire da Silva®® lembra o seguinte:

“fizemos um grupo de teatro com varios que moravam na rua e esse
grupo teve varias apresentacoes na Sé, na Praca. E, as vezes a pessoa
apresentava sempre de fogo...(bébado) era um negocio... tinha um
personagem que ele ficava, tava sempre de fogo! Mas era uma coisa
como eu disse: a gente ndo esperava resolver tudo pra sonhar. Era
um sonho que... cé imagina, um grupo de teatro com pessoas da rua...
E funcionava. A historia funcionava, acontecia. Tinha um que ele
contava assim: que um lojista falou pra ele: -mas, que hora? Cé num
vem pegar, aqui o papeldo? — Ndo, eu tenho um grupo de teatro. —
Mas, como? Cé num ta na rua? Que grupo de teatro? — E, mas eu
participo de um grupo de teatro. Imagina um negocio desses! Entdo,
tinha essas coisas. Tinha gente que era uma esperteza e no meio da
historia ele criava um enredo. Entdo apresentava dum jeito uma
historia, noutra apresentacdo mudava as falas, recriava. Entdo, era
muita criatividade. Eles sabiam onde queriam chegar, mas as
palavras ndo precisavam decorar daquele jeito. Ele depois dialogava
com quem tava assistindo. No comego era uma coisa bem simples.
Era a gente mesmo, mas depois vieram umas meninas que entendiam
de teatro, do Grupo Galo de Briga. Elas comeg¢aram com umas
técnicas, ajudaram, ai deu uma deslanchada. Ai deu um grupo
misturando os trés grupos, o Glicério, o Parque Dom Pedro e a Luz.

236 Entrevista em: 01/09/2014.
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Al ia na Sé, com cenario feito de papeldo, com essa coisa mais
trabalhada.”

Importante assinalar aqui que o grupo de teatro Galo de Briga ao qual o narrador
se refere chegou a fazer também uma experiéncia de inser¢do. Segundo nos contou
Alderon Pereira da Costa, o grupo morou com ele em um dos quartinhos resultantes de
uma ocupacdo no Glicério. Era um grupo que “ajudou muito nesse periodo. Eles
traziam a historia da Nicardgua, de Sandino™’, enfim... Era, grupos de jovens de classe
média, muito engajados na luta pela liberdade. Elas ficavam la no fundo. Eu tinha o

’

meu quartinho e elas o delas ld no fundo.’

No cotidiano iam, portanto, intercambiando conhecimentos véarios enfatizando
ideias e pensamentos em torno das transformagdes sociais, da libertagdo, da construgdo
do “novo”. Com o intercAmbio de ideias iam sendo descortinados diferentes talentos.
Alguns demonstravam interesse por criagdo nas oficinas de artesanato e outros que
tinham dotes para outras artes como no caso do Pedro tocador de violdo, um dos que,
segundo Alderon Pereira da Costa mais o marcou na rua: “Pedro do violdo eu ndo
esquego, porque eu ficava muito proximo dele. Era um negdo forte, alto. Morava na
rua, muito calado, tranquilo e ele tocava piano que era uma maravilha! Violdo, entdo,

ele falava com o violdo”.

O violdo era um instrumento carregado de simbolismos. Em torno dele as
pessoas se juntavam e espontaneamente € viviam muitos momentos de lazer. Nesses
momentos com a comunidade, Fortunata Novaes Gominho e José Roberval Freire da
Silva foram icones, com as animadas e criativas rodas de cantoria e até mesmo de
composi¢des musicais que traduziam o contetdo da luta, da organizacdo e da realidade

vivida. E José Roberval rememora;

“A gente fazia também com melodias que ja existiam, colocava letras
que tinha a ver com o povo de rua, a gente tentava fazer alguma
coisa. Benditos, a gente pegava um bendito nordestino e punha letra

237 ~ . . . o . . .
O camponés Augusto César Sandino, revolucionario nicaraguense que liderou o movimento contra a
presenca militar dos Estados Unidos na Nicaragua, entre 1927 e 1933.
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do povo de rua, com a realidade do povo de rua, que falava em
fogueira, que falava em catador de papeldo, coisas assim”

Quando entrevistivamos José Roberval Freire da Silva o perguntamos se,
naquele momento se lembrava de alguma dessas musicas que costumavam cantar juntos

e ele cita, por exemplo, a seguinte:

“FEu sai da minha terra/ buscando a vida mudar
Procurado um servico e uma casa pra morar
Mas cai nessa cidade e encontrei tanta maldade
Fui perdendo a vontade e na sarjeta fui parar
E na vida que eu vivia/ ficando sem moradia
Deu vontade de voltar.”

Observa-se aqui que o tema do desencantamento com a cidade como
focalizamos no primeiro capitulo ¢ recorrente também nessas diferentes formas de
manifestagdo do sentimento das pessoas em relagdo a vida na cidade. Nota-se ainda que
a auséncia de direitos basicos como moradia, por exemplo, frequentemente vinham a
tona nos momentos em que a comunidade se juntava em torno do violdo. A musica era
um importante recurso pedagogico que fazia com que as pessoas pensassem sua
realidade numa perspectiva critica. Também tinha por objetivo leva-las a pensar
prospectivamente em relacdo as lutas coletivas por justica social, contra a miséria e a
fome. Faziam memoria de suas raizes rurais — até porque, convém lembrar que no
contexto dos anos 70 e 80, grande parte dos moradores de rua, era migrante, oriunda
especialmente do campo. Mas, aos poucos iam incorporando as melodias simbolos do
modo como viviam na cidade. Assim € que nas composi¢des, objetos simbolicos da rua
como carroga, papeldo (fontes de sobrevivéncia), bebida, moco, maloca, e outros
vinham a tona, muitas vezes como demonstragdo dos desencantos, das desilusoes,
frustragdes ¢ dos medos vividos. Também as letras das musicas tinham um carater de
dentincia das injusticas e anuncio das esperangas de outra cidade possivel. Assim ¢ que
“Fazer Justica Séria”, letra e musica compostas por José Roberval Freire da Silva fez
muito sucesso entre a populacdo de rua, e tornou-se inclusive uma das cangdes mais

cantadas nesses anos em outros movimentos de base. “Justica Séria”, como afirma
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Roberval, “nasceu assim, em curtissimo tempo, cerca de 40 minutos. Num momento

raso de muita emogdo ela ficou pronta.” Eis o que diz:

“Fazer justica séria/ pra acabar com a miséria do povo que é
sofredor.

Boia-fria na fazenda,/ fui expulso desse chdo

E cheguei nessa cidade/ saudade no coragdo

Eu s6 quero a igualdade no meio dessa cidade

Pra poder ganhar meu pdo

Fazer justi¢a séria pra acabar com a miséria do povo que é sofredor
Eu trabalho ha tanto tempo e ndo tive condi¢do

Mas a vida é muito forte/ eu ndo quero a morte ndo

Eu s6 quero a igualdade/ no meio dessa cidade

Pra poder ganhar meu pdo.”

N

5

Figura 18: Roda de cantoria 1
Fonte: Arquivo pessoal de Fortunata Noves Gominho
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Figura 19: Roda de cantoria 2
Fonte: Arquivo pessoal de Fortunata Noves Gominho

E preciso assinalar que estas criagdes todas sdo revelagdes de uma mistica que,
na perspectiva da religiosidade se cultivava nos grupos e que, estava muito encarnada
nas situagdes vivenciadas no cotidiano da rua. Por esta razdo ¢ que se insistia tanto em
ideias com as quais as pessoas que ai viviam mais se identificavam. Por exemplo:
“Também sou teu povo, Senhor, e estou nessa estrada” introjetando o pensamento de
que: “eu estou na rua, mas também sou teu povo”, portanto com o direito de viver com
dignidade, decentemente. Outras letras enfatizavam o contetdo da unido, da confianca,

. . ’ . 238
da luta e da esperanca na comunidade, como a de autoria de Z¢ Vicente:

28«74 Vicente é natural de Oros, Cear. Canta e compde desde 1981, fazendo de suas composi¢des e voz
instrumento ndo s6 para o povo brasileiro, mas também para toda a América Latina. Porque os paises do
nosso continente tém muitas historias em comum, principalmente o sofrimento e a luta por existéncia
mais digna e alegre.” Cf. PORTAL PAULINAS. Biografia.  Disponivel em:
www.paulinas.org.br/comep/?system=artistas&action=detalhes&artista=305043. Acesso em: 14/02/2016.
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“Somos gente nova vivendo a unido, somos povo semente de uma
nova nagdo/ Somos gente nova vivendo o amor, somos comunidade,
povo do Senhor (...) vou convidar os meu irmdos trabalhadores,
operarios, lavradores, biscateiros e outros mais, e juntos vamos
celebrar a confianga, nossa luta na esperanga de ter terra, pdo e paz

()"

José Roberval Freire da Silva recorda que, em geral, nos momentos em que se
cantava na comunidade cangdes como essas, muitas pessoas ndo continham suas
lagrimas. “Era muito forte, o povo cantava, chorava. Como o pessoal se identificava! A

pessoa estava expressando ela mesma”.

Um elemento que aparece de forma muito expressiva na multiplicidade dos
relatos dos narradores ¢ a énfase que dao ao estabelecimento da relacdo com as pessoas
da rua. Um tipo de relagdo que ndo se restringia a dimensdo técnica ou profissional,
simplesmente, mas ¢ algo que transcendia a isso, que estava relacionado com o lado
emotivo do ser humano, com sua dimensdo subjetiva. Como declara Alderon Pereira da
Costa, “esse periodo pra mim foi muito profundo. Ndo se falava de vinculo. A gente
falava que tinha que ter uma liga¢do com as pessoas, era amizade, essa coisa emotiva,
da historia da confianca.” A expectativa era de estabelecer com as pessoas da rua lagos
de amizade, pois defendiam o posicionamento de que, a transformag¢do provinha deste
nivel relagdo que se criava. Dai ser necessario o tempo para estar “com”, “‘fazer com”,
aprender “com” os moradores de rua, “fazer um caminho junto, solidarizar-se com ele
e acompanha-lo aonde ele vai, é defendé-lo em qualquer situa¢do de opressdo em que
se encontre” (Cristina)> identificando-se o mais possivel com ele, para fortalecer os
lagos, cultivar a confiancga, intercambiar saberes. E os que da rua, conseguiram
sobreviver guardam doces lembrancas desses fios que se entrelacavam na
espontaneidade dos encontros cotidianos. Verdnica, uma das sobreviventes e uma das
primeiras a fazer parte da Comunidade dos Sofredores de Rua desde 1978, traz a tona a

lembrang¢a de um dos muitos momentos vividos com as Oblatas:

% Oblata de Sdo Bento. Cf. relato em CASTELVECCHI, G. Quantas vidas eu tivesse, tantas vidas eu
daria. S8o Paulo: Paulinas, 1985, p.113.
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“As Oblatas, eu conheci por que elas iam visitar nos embaixo do
viaduto. Eu fiquei primeiro no Parque Dom Pedro, depois na Mooca,
cheguei a ficar no mocéo do Bras, tive também no Glicério. Eu lembro
que a Nenuca, ela ia ld com nds, nos catano papeldo e essas coisa e
ela ia junto perto da carroca. Eu lembro que ela tava sempre
sorrindo, sempre de bem com a vida. De noite, levava coberta, um
chocolatinho quente, um lanchinho.”

Na propor¢ao em que a confianga com o grupo era cultivada tornava-se possivel
propor acdes que ressignificassem os saberes que experimentavam no cotidiano.
Buscava-se, portanto, uma compreensao reciproca das relagdes. Tentava-se por meio da
insercao na rua, primeiramente compreender o que parecia incompreensivel, isto ¢ o
proprio modo de viver na rua e de ser da rua. Convém realgar, parafraseando Matos
(2006, p. 44) que este modo ¢ revelador de uma das multiplas faces dos processos de
“exclusdo, da marginalizagdo, do espetaculo da miséria material e espiritual, sinais de

arcaismo e barbarie” da sociedade brasileira e de tantos outros paises do mundo.

Entendemos ainda pelo que indicam as narrativas que o que se pretendia era
estabelecer um grau de lealdade tal que fizesse com que a utopia da sociedade
igualitaria pudesse ser antevista entre esses — agentes mediadores e pessoas da rua -

cujas trajetorias de vida eram essencialmente, diferentes.

Duas categorias conceituais que parecem estar entrecruzadas no horizonte dessas
relagdes sociais sdo a amizade e a sociabilidade. Recorrendo aos fundamentos
filosoficos dos dois conceitos nos deparamos com uma bela defini¢do desenvolvida por
Olgaria Matos (2006, p. 149) em Discretas Esperancgas. Nesta obra, a referida autora
esclarece que phylia trata-se de um termo que se encontra ja& no poema épico grego
lliada, de Homero com o significado do valor de charus que quer dizer, “dileto amigo”
e percorre toda a Historia da Filosofia. Assim sendo, “da Grécia arcaica até nos, a
amizade ¢ um valor de puro afeto, possibilidade do amor social e politico, lei essencial e
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elementar da sociabilidade, do respeito reciproco em um mundo compartilhado”"™.

0 Olgaria Matos orienta que esta defini¢io pode ser conferida, por exemplo, nas seguintes obras:
“Platdo, em O banquete; Aristoteles, na Etica a Nicomaco. Epicuro, nas Cartas a Menecau; Séneca, na
Carta a Lucilio; Cicero, em Dos deveres; La Boétie, no Discurso da serviddo voluntaria; Montaigne, nos
Ensaios; Espinosa, na Etica; Voltaire, no Diciondrio filoséfico; Kant, na Fundamentacdo metafisica dos
costumes; Nietzsche, em Assim falava Zaratrustra; Kierkegaard, em Vida e reino do amor; Max Scheller,
em Natureza e formas da simpatia; Durkheim, em A divisdo do trabalho social; Freud, nas
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Figura 20: Dileto amigo
Fonte: Arquivo pessoal de José Roberval Freire da Silva

No pensamento grego a phylia diz respeito “as condutas individuais e coletivas,
no entrelagamento dos homens, do cosmos e da cidade” — a polis - e esta associada ao
ethos, palavra que, de acordo com Matos ¢ encontrada pela primeira vez em Homero,
com o significado de “morada”. “Nao sendo arquitetura ou técnica de construcado, ethos
¢ habitat, “toca”, mas também o fato e a maneira de habita-la” (MATOS, 2006, p.147-
148). Se assim o ¢, a “morada” em nossa compreensdo ¢ equipada pelas virtudes do
acolhimento, do aconchego, do cuidado do outro, da harmonia. Virtudes que compdem
o carater do ser humano e que devem ser constantemente cultivadas e transformadas em

habitos ou costumes e “maneiras de ser” para bem viver e bem conviver.

Consideragdes sobre a guerra e a morte; Bataille, em O erotismo; Reich, em A andlise caracterial; Eric
From, em A arte de amar; Jankélévith, no Tratado das virtudes; Horkheimer, em Schopenhauer e a
sociedade; Hannah Arendt, em A Condi¢do humana; Popper, em A sociedade aberta e seus inimigos;
Deerida, em Politiques de I’Amitié, Psyché; Lévinas, em Totalité et Infini, entre outros” (2006, p.149-
150).
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Assim ¢ que a partir do discurso filos6fico compreendemos que ethos (ética) e amizade
(phylia) configuram-se como dois elementos vitais, propiciadores de uma vida decente.

Conforme assinala Matos (2006, p. 150), para os gregos phylia,

ultrapassa a dimens3o da sabedoria contemplativa e se expande em
amor por todos os homens e pela humanidade. A figura da alteridade,
do estrangeiro, os gregos a acolhia para fazer do contato inelutavel
com os outros homens algo que favorecesse sua inclusdo e
assimilacdo, integrando-os e dialogando com ele em sua propria
cultura.

Destes posicionamentos proprios do mundo grego, ¢ possivel extrair elementos
iluminadores das vivéncias e experiéncias que, no tempo presente, estdo sendo
colocadas. Quando os narradores acentuam o apelo que sentiam para criar com as
pessoas da rua uma liga¢cdo de amizade, entendemos que este apelo era impulsionado
por uma compreensdao de que a amizade enquanto dimensdo da convivéncia humana
propiciaria a constru¢do da ética republicana da cidadania, esta que ¢ sedimentada nos
preceitos de democracia e direitos. Talvez se assente nessas experiéncias de convivio a
perspectiva de criar uma forma de sociabilidade que fosse capaz de promover algum
projeto de mudanga, de tal forma que esses ‘“habitantes” que sobreviviam (e
sobrevivem) literalmente acampados na cidade se redescobrissem - por diversas formas
de associativismo e de vivéncias comunitdrias e coletivas - capazes de muda-la de

modo sensivel.

Nesta direcdo nos parece bastante salutar o papel dos agentes mediadores, pois
na propor¢do em que iam se lancando por inteiro, mobilizados pelas utopias mais
inquietadoras nesse projeto de mudanga, ndo somente aprendiam como costumam
dizer, na “escola do povo”, mas invocavam o conjunto da sociedade a olhar para a
realidade da rua com o olhar da solidariedade. Uma solidariedade que, como afirma
Comblin (1996, p. 26), seria “suficiente para lutar eficazmente contra a miséria e reduzir
a pobreza em niveis toleraveis”. Ao mesmo tempo estes mediadores convocavam o0s
moradores de rua ao agir politico, a organizag¢do coletiva, a reivindicagdo de liberdade
para todos, contra os abusos ¢ as arbitrariedades que cotidianamente viam acontecer nas
ruas da cidade. A convicgdo era de que se ndo houvesse luta e reivindicagcdo constante

para alcancar esses objetivos, ndo haveria democracia. Nem a liberdade, nem a
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igualdade, nem a solidariedade seriam concedidas espontaneamente pelos que se
encontravam no poder, pois conforme Comblin (1996, p.26), “o agir politico supde a

formag¢do de uma consciéncia politica ativa”.

Cientes de que ndo existia entre a populacdo em situacdo de rua, de forma
generalizada, uma verdadeira consciéncia politica e nem consciéncia de cidaddos era
portanto necessario criar formas de participacdo que pudesse, de um lado, fazer com que
a sociedade como um todo percebesse a presenga dessas pessoas, que, do ponto de vista
socioldgico, ocupavam “a periferia do centro” e convertessem o olhar em dire¢do a ela.
Assim, elas passariam a ser consideradas como gente e ndo como mendigo, vagabundo,
marginal, vadio. Por outro, que essas pessoas fossem cultivando um novo olhar sobre si
mesmas, isto ¢, que fossem tomando consciéncia de que sdo sujeitos de direitos e de
interesses coletivos validos. Em vista de propiciar essa visibilidade, na comunidade iam
tracando e empreendendo projetos de agdo e programando coletivamente um conjunto
de atividades propiciando a participagdo de todos, “porque na rua todos, tinham algo a
oferecer”, lembra Alderon Pereira da Costa. Nessa perspectiva, destacam-se duas
importantes iniciativas de mobiliza¢do e de organizagdo dos moradores de rua em Sao
Paulo: a Missdo e a Sopa, agdes aparentemente simples porque tudo era feito narua e a
partir da rua, mas reveladoras de um potencial pedagodgico consistente, uma vez que,
como veremos, delas germinou um conjunto de outras iniciativas de organizagdo e de
mobilizagdo que contribuiu para ampliar o leque de luta por direitos da populagdo em

situagdo de rua no Brasil.

3.4 — A forca mobilizadora das “Missoes” na rua

O ano de 1979 marcou o inicio dessa iniciativa que ¢ considerada como uma das
mais significativas no processo de mobilizacdo e de articulagio da populacdo em
situacdo de rua da cidade de Sdo Paulo. Embora ja tivesse ocorrido missdes animadas
pelo Pe. Ignacio Lezama, em 1959, em Recife, reunindo a populagdo pobre com a qual a
OAF trabalhava, pelo que indicam as fontes por nds consultadas (panfletos, matérias
jornalisticas, relatdrios, boletins, publicagdes especificas da OAF e as fontes orais) tudo

leva a crer que as “Missdes”, nos moldes como ocorreram em Sao Paulo por varios anos
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consecutivos, sejam, no Brasil, a primeira forma de manifestacdo publica organizada
dos moradores de rua especificamente, mediada pela OAF e pela Fraternidade das
Oblatas de Sao Bento. Os narradores que viveram ou se inseriram na rua nestes anos,
trazem a tona muitas lembrangas desse acontecimento assinalando que eram dias e
noites vividos com muita intensidade e de uma forma diferenciada dos demais dias que

se passavam na rua. Assim, Alderon Pereira da Costa**' recorda:

“Normalmente pelo dia 4,5 de setembro comeg¢ava a Missdo. So que a

preparagdo da missdo ela acontecia uns quatro ou cinco meses antes.
E era importante a sopa, porque era o momento que a gente
divulgava, levava as pessoas pra casinha, pra conversar sobre a
missdo que era um momento pra discutir as questoes da rua e também
pra festejar. Porque tinha muito aquela ideia das festas no interior
onde as pessoas ficam uma semana festejando e tal. E foi muito
importante a Missdo, porque ela nos possibilitou, podemos até dizer
que a COOPAMARE, as moradias provisorias, as ocupagoes de
moradias, elas tém origem, a génese nessa preparag¢do da missdo.
Vou explicar melhor: a missdo era toda ela baseada no que a rua
consegue fornecer. A gente evitava o mdximo ter, por exemplo,
dinheiro de fora, projeto, coisas avancadas, enfim. A gente tentava,
sempre, primeiro assim: comida. Como é que nos vamos conseguir
comida pra quatro dias? Vamos comegar a trabalhar pra conseguir
dinheiro pra comprar comida. Ai tinha uns que vendiam café, - a Ivete
gostava de fazer esse negocio de vender café — um grupo saia toda
semana pra catar papeldo. Depois virou a Cooperativa, virou
associagdo e depois cooperativa. A gente juntava o papeldo na
casinha, depois de um més, mais ou menos vendia. Isso era dinheiro
que ia pra caixinha do encontro que a gente ia fazer. Depois era o
papeldo, o café, tinha outras coisas...até surgia uns que iam cantar
pra arrecadar dinheiro.”

1 Entrevista em: 25 e 26 de setembro de 2014.
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Figura 21: Somos um povo que quer viver (1986)
Fonte: Arquivo pessoal de Fortunata Novaes Gominho

E no solo dessa experiéncia da Missdo nas ruas de Sdo Paulo que sdo langadas as
sementes da primeira cooperativa de catadores de que se tem noticia no Brasil, a
COOPAMARE - Cooperativa dos Catadores Auténomos de Papel Aparas e Materiais
Reaproveitaveis’”. Sua génese esta na aparente pequenez dessas iniciativas de acfo

coletiva.

. ’ . 24 .
Este aspecto é também reafirmado por Luiz Kohara®* nas seguintes palavras:

2.0 processo de organizagio teve inicio em 1982, quando os catadores construiram alguns carrinhos
para fazerem a coleta do material, pois antes tudo era carregado na cabega. “Em 1985, com o aluguel de
uma casa, o trabalho assumiu um padrdo mais profissional deixando seu carater de “bico”. A Cooperativa
comprou uma balanca e passou a trabalhar em mutirdo, com mais método, ampliando a eficiéncia da
coleta e da separagdo dos materiais. A Cooperativa iniciou com a colaboragdo do poder publico local a
partir de 1989. Ja estava organizada como Associac¢do, dispondo de uma estrutura econémica basica —
uma casa onde armazenar o material recolhido nas ruas, capacidade de gerenciamento econdmico do
fundo comum (o que permitiu adquirir equipamentos necessarios como prensa e balanga), um sistema de
comercializagdo mais estavel”. Cf. ALMEIDA, Marco Antonio. Cooperativas de catadores de papel.
Disponivel em: www.novo.fpabramo.org.br/content.cooperativas-de-catadores-de-papel.16/05/2006.
Acesso em: 17/02/2016.

¥ Entrevista em: 23 de setembro de 2014.
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“Era uma grande festa, desde seis meses a gente comecava a fazer
atividades pra juntar as coisas. Era juntar papeldo pra vender.
Entdo, a partir dessa experiéncia é que comeg¢a a nascer a
experiéncia em 82 pra gente juntar dinheiro pra fazer a Missdo
porque tinha que ter dinheiro pra sopa, dinheiro pra faixa, dinheiro
pra num sei o qué..., a gente comegava a fazer, vender coisas na rua
e juntar papeldo. Pra Missdo de 82 a gente construiu um carrinho,
comegamos juntar papeldo junto, pra vender pra arrecadar
dinheiro. Ai é que nasce a ideia de cooperativa. A primeira
cooperativa formada foi a COOPAMARE.”

A Missdo sem duvida era um evento marcante na rua possivelmente pelo
processo pedagdgico que se desencadeava em torno dela e que perpassava diversos
momentos. As fontes pesquisadas dao énfase ao carater participativo do evento
indicando que todo o tempo de preparagdo, de realizacdo e de avaliag@o era assinalado
pelo envolvimento efetivo dos moradores de rua, envolvidos na Comunidade. Para
mobilizar os que estavam dispersos pela rua e, portanto ndo participavam da
comunidade, era feito um trabalho intenso através de contatos interpessoais nos diversos
pontos onde essas pessoas pernoitavam, elaborava-se pequenos panfletos com charges e
palavras-chave para convocar todos ao grande encontro que reunia cerca de 500

moradores de rua.

Em relatorio, datado de outubro de 1987, sobre a 9*. Missdo ocorrida em
setembro do mesmo ano encontramos outras preciosas informagdes que confirmam as

impressoes dos narradores a esse respeito. Assim esta escrito na referida fonte:

“Durante mais de dois meses antes da missdo, muita gente ja comegou
a trazer sua colaboragdo para que esta grande festa dos pobres da rua
fosse possivel. Quem fez: muitas pessoas: isoladas, de duas, de trés,
de mutirdo, etc. O grupo do Glicério, o Grupo da Luz, o Grupo do
Parque, a associagdo dos Catadores de Papeldo e amigos que deram
sua colaboracdo de muitas formas: dinheiro, som, mantimentos,
cobertores. O que fizemos: mutirdes de: papeldo, garrafas, ferro;

. 244
artesanato, costuras, feirinha”.

Chama-nos a aten¢do determinadas palavras como, por exemplo, “mutirdo”.

Convém lembrar que o uso desse termo era recorrente e expressava justamente a ideia

24 Relatorio 9°. Missdo da Comunidade dos Sofredores de Rua. Sdo Paulo, outubro de 1987. (mimeo.).
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da unido para a realizagdo das agdes. No contexto historico dos anos 80, no seio das

acoes coletivas de base local, empiricas e popularmente denominadas de “movimentos

populares” ou “movimentos de base” esse termo era recorrente. Através dele era

disseminada e digerida a ideia de que os pobres, os desiguais, manifestavam suas

potencialidades no trabalho feito em unido. E o apelo era exatamente no sentido de que

0s grupos se organizassem apegados na esperangosa forca do mutirdo para procurar

resolver os seus problemas juntos. Falava-se em mutirdo de ideias, mutirdo de trabalho,

mutirdo para a constru¢ao do novo.

A Missdo era um tempo favordvel para festejar, celebrar, conviver e,

principalmente, para discutir as questdes relativas a situa¢do da vida na rua. Durante os

meses que antecediam o acontecimento, na Casa de Oragdo, bem como, nas “casinhas”

onde moravam os agentes e nas pequenas casas das Oblatas os grupos se reuniam para o

trabalho de prepara¢do das atividades e para trocar ideias em torno do Lema do

encontro.

José Roberval Freire da Silva

** tem lembrangas também destes momentos.

“Olha, tinha uma frase que era: “Somos um povo que quer viver”,
muito forte porque ela junta tudo. E todo mundo gritava essa frase.
Uma das ideias fortes era essa, uma das primeiras. Al vinha uma série
de reivindicagoes: de morar, trabalhar, respeito... que eu me lembro
era isso mesmo: eram frases englobantes, mas que motivavam. Eram
simples, bem faceis de entender e bem faceis de ser assimilado pelas
pessoas. Essa: “Nado somos Maloqueiros” era bem claro, mesmo,
“Somos Sofredores. Tinha uma coisa pedagogica bem interessante
porque era uma coisa bem entendida pelo povo. Entdo, eles
assimilavam rapido a ideia, discutiam as ideias. Os lemas das missoes
eram discutidos pelas liderancas de base, pelo povo da rua.
Aprofundava bem, conversava bem. Todo mundo saia bem
sintonizado com aquela frase.”

Cada ano adotava-se um lema e a escolha era feita por votacdo. A missdo do ano

de 1983 adotou, o lema “Somos um povo que quer viver” conforme lembra o narrador.

No ano seguinte, em 1984 o lema da 6*. Missao foi: “O povo que quer viver, resiste para

vencer”. Em 1987, na 9*. Missao o lema escolheu escolhido foi: “Estamos na Miséria,

2% Entrevista em: 01/09/2014.
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Queremos Justica Séria”. Além dos lemas que eram discutidos coletivamente,
individualmente as pessoas ainda iam elaborando suas proprias mensagens e
manifestando seus sentimentos ¢ necessidades através da confeccdo de cartazes de

papeldo. Também esse detalhe é rememorado por José Roberval Freire da Silva®*:

“tinha aquela coisa do pessoal escrever as mensagens de papeldo,
reivindicagoes de papeldo. Faziam por conta: casas pra morar,
desencontros pessoais, desempregos, tinha aquela ideia do
desemprego, contra a violéncia policial, queremos ser tratados como
gente e essas frases biblicas, “sou teu povo, povo de Deus”.

E notavel o contetido social e politico que se desenvolvia em torno dessas ideias
assinaladas com o tom de denuncias das desigualdades e injusticas sociais da realidade
brasileira. Além disso, dava-se énfase na ideia de povo, aludindo ao coletivo. E, dessa
maneira, contrapondo-se ao estigma de mendigo, porque como narrativa de Luiz

24
Kohara*"’,

“a sociedade sempre chamava eles de mendigo. Depois que entrou
populagdo em situagdo de rua, tudo isso dai, mas era mendigo e o
mendigo era um estigma. Entdo, os lemas também era pra trabalhar
com a propria populacdo pra que eles enfrentasse o proprio estigma
com que eles estavam sendo marcados”.

Compreendemos entdo, que a Missdo para além do carater festivo, que
convocava toda a populagdo de rua da cidade para estar junto celebrando,
compartilhando a fé e a vida era também momento propicio a manifestagdo contra o
preconceito e a tentativa de construir um novo ponto de vista em relacdo as pessoas da
rua, tanto no ambito social mais amplo, quanto entre os proprios moradores de rua.
Importante assinalar que toda essa dindmica contribuia enormemente para a construgao
da autoestima dos que compunham esse grupo social. E havia um esfor¢o grande para
que essa autoestima fosse construida entre todos. Nesse sentido, também Luiz Kohara,

recorda:

¢ Ibidem.
**’ Entrevista em: 23 de setembro de 2014,
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“eu lembro de uma pega de teatro que o lema era: “Mendigo ndo,
trabalhador!”, porque as vezes a pessoa trabalhava com uma pesada
carrog¢a e depois na hora da reivindica¢do era mendigo, como
pedinte. Entdo, a Missdo também tinha todo esse trabalho e o outro
era pedagogico no sentido de que, quando os excluidos se veem juntos
eles também comegcam a ver a dimensdo de que o problema ndo é so
meu. O problema é de muitos. E se é de muitos, também a luta e a
mudancga tem de ser feita por muitos”.

Como se observa todo o contetdo da Missdo girava em torno da ideia de que a
transformagdo das realidades sociais ndo parte do individuo, mas de um coletivo

organizado.

Apesar de essa mobilizacdo ser animada pela presenca da Fraternidade das
Oblatas e dos outros agentes ligados a igreja Catolica é necessario frisar o carater
ecuménico com o qual se conduzia todo o processo de mobilizagdo na rua, em especial
nesses grandes encontros de celebragdo. Sobre este aspecto ¢ ainda bastante

esclarecedora a narrativa de Luiz Kohara®*®.

“A Missdo sempre teve um cardter ecuménico. A preocupagdo de que

primeiro, até por que a realidade da rua é uma realidade formada por
diferentes pessoas, com diferentes formagoes de fé. Entdo, vocé tinha
que respeitar e também até pra agregar outras pessoas que tinham a
preocupacdo com essa realidade e ndo eram catélicas. E lgico o fato
de a grande maioria ser... que coordenavam eram de religiosos e
pessoas com identifica¢do da fé catolica, muito do simbolismo e da
reflexdo até passava por esse caminho, mas se trabalhava muito o
Antigo Testamento, a caminhada de Moisés, a luta do povo, coisas
assim, que ajudava um pouco a perspectiva do coletivo, da
organizagdo do coletivo.”

Importante reafirmar a partir dessa narrativa o aspecto da diversidade da
populacdo em situagdo de rua, conforme ja assinalamos no capitulo anterior. Esta
diversidade também se manifesta nas diferentes maneiras de se relacionar com o
transcendente, de cultuar e de professar suas crencgas. As celebracdes, conforme nos
disse Alderon Pereira da Costa, ndo era um ritual obrigatorio, o que nos faz entender

que ndo se tratava de rituais intimistas, que induziam as pessoas distanciarem-se de sua

2% Ibidem.
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dura realidade sem se comprometer em lutar por transforma-la. Nas palavras de Alderon

Pereira da Costa**’,

“Pode-se falar que era uma transcendéncia da realidade concreta da
rua. Num tinha essa preocupa¢do em transformar a hostia em corpo
de Cristo, em rezar pelos mortos... se fazia memoria de algumas
pessoas que morriam. Erva uma constru¢do muito humana. Eu acho
que ali eu pude perceber e a gente sonhava com isso na igreja. Nos
estavamos num periodo fértil das CEBs de imaginar quebrar um
pouco essa coisa que, Deus ta la em cima, nds tamos aqui. Acho que é
humanizar mesmo. Se a gente conseguisse trazer essa humanizagdo,
hoje eu tenho clareza disso. Eu acho que Deus se fazia presente na
humanidade nossa. Eu acho que o grande sonho de Deus é que
sejamos humanos, ndo Deus. E a gente vivia isso. Porque a gente
queria que o outro que tava na rua, que tava ali tivesse ali, junto com
a gente e a gente junto com ele estabelecesse uma relagdo , uma
amizade pra juntos a gente mudar alguma coisa (...)"

Necessario dizer ainda que esses momentos eram importantes ndo s6 por
propiciarem aos participantes dias e noites de especial convivéncia por que ficavam “24
horas na rua, cada dia da missdo, comiam e conviviam, dormiam junto”, mas também
porque era tempo favoravel a reabilitacdo dos animos para continuarem o caminho
junto, animados pelo cultivo incomensuravel da esperanca de constru¢do de uma “outra
cidade possivel”. E isto era cultivado num clima de intensa alegria e saboroso convivio
“trés, quatro dias debaixo do viaduto com sopdes, com celebragoes, brincadeiras,
coisas organizadas que os grupos faziam, muitas carrog¢as’. Nestas festas,
normalmente se reservava um tempo para expressdes artisticas e culturais, onde todos
espontaneamente tinham oportunidade de manifestar seus sentimentos e saberes: faziam
shows com cantos, repentes, cordéis, piadas, representagdes improvisadas, gestos
simbolicos. Também nao faltava a exibicdo de pegas teatrais, dramatizagdes, jograis,

discutidos e elaborados nos grupos nos meses dedicados a preparagdo para a Missao.

Na passeata, principal acdo simbdlica da mobilizagdo, transportavam os cartazes
de papeldo, as faixas com o lema das missdes, as carrogas, instrumentos de trabalho dos
catadores e uma série de outros simbolos que refletiam o “mundo da rua” e as fontes de

sobrevivéncia dos moradores de rua. O violdo era um dos principais simbolos que “ndo

** Entrevista em: 25 e 26 de setembro de 2014.
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podia faltar”. Este instrumento simbolizava a alegria que naqueles momentos parecia
sobrepor a todas as agruras que feriam a vida no cotidiano da rua. Uma cangdo ainda
hoje cantada nas assembleias, reunides e momentos de encontros da populagdo em
situacdo de rua que vem tentando se organizar em diferentes estados do Brasil, ajuda a

fazer memoria desses momentos.

Oi leva eu, povo da rua que eu também quero ir, povo da rua
Que ja chegou a missdo vamos todos nos unir
Leva eu, povo da rua.

Trabalhamos todos juntos, povo da rua
Verdadeiro mutirdo, povo da rua

“Fé em Deus e pé na tdbua”

Buscando a libertagao

Leva eu, povo da rua.

Nesse tempo tao dificil, povo da rua

A cidade vai ouvir, povo da rua

O grito dos oprimidos

Pra justica construir

Leva eu, povo da rua.

Somos o povo de Deus, povo da rua

Noés também temos direito, povo da rua
Nossa luta comegou

Pra parar ndo tem mais jeito

Leva, eu, povo da rua.

Esta letra criada na “Comunidade dos Sofredores de Rua”, no inicio dos anos 80,
foi adaptada a melodia de “Minha Sodade”, de autoria de Nilo Amaro e seus cantores
de Ebano (1962). E um exemplo de que nas “rodas de cantoria” como nos disseram os
narradores um dos habitos era o de resgatar as musicas regionais e toda a religiosidade
que eram marcas que as pessoas traziam de suas regides especificas. Portanto, as

musicas expressavam algo da historia de vida dos moradores de rua.

Outra pratica muito interessante era o hébito de escrever cartas sempre que se

o~ ~ . 250
encerrava a missdo. Conforme rememoracdes de Alderon Pereira da Costa™", essa

pratica

250 Ibidem.
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“era como se fosse um jornal de noticias. Terminou a missdo,
vamos fazer um grupo para fazer um historico dessa missdo, pra
gente mandar pras pessoas, com prestagdo de contas, com as
historias, o que aconteceu. Normalmente, duas, trés paginas.
Muita gente participava, inclusive a popula¢do que participava
da missdo. Depois saiu o Noticias da Rua que era a ideia de
noticiar as missoes e o que tava acontecendo ali na rua”.

. o . . . 251

Vale assinalar que nessa iniciativa estd a origem do Jornal O Trecheiro™’,
principal veiculo de comunicacdo criado para fazer circular informagdes sobre os
acontecimentos mais importantes relativos aos grupos “marginalizados”, na cidade de

Sdo Paulo, em especial os moradores de rua.

Diversas fontes revelam que ano apods ano, ao longo de mais de uma década a
repeticdo desses encontros se dava com novas configuragdes, reivindicagdes e
criatividades. A esse respeito, em uma edi¢io especial do Jornal O Trecheiro™?, de 07
de setembro de 1991, encontramos uma matéria que tem por titulo: “O Centro da
cidade parou ontem! O povo da Rua também sabe se Organizar.” A matéria trata da
13%. Missao que teve como lema: “Somos Patria, mas a Patria ndo é nossa”. Esta fonte
faz o registro do clima de alegria que reinou na rua durante os dias do encontro em cuja
abertura, houve a participagdo de “um belissimo show Circense” com a presenca de
Magicos, Dangarinos e Dancarinas, Cavalo Dancarino e trés Palhagos que “arrancaram
risos da plateia”, bem como a participagdo de Indios Latino-Americanos. Esta 13,
Missdo como outras que ocorreram, também contou com a presenga de Dom Paulo
Evaristo Arns, que conforme destaca a matéria de O Trecheiro, “entrou na “RODA DA
RUA e participou celebrando conosco da nossa Missdo. Todos os Sofredores se

sentiram honrados com a presenca do “Profeta da Esperancga”.

Além destas presengas a mesma fonte ressalta a participacdo de mais de 300
pessoas que “pelas 17:30 h. fizeram uma caminhada pelo Centro da cidade para

denunciar a realidade que vivem a cada dia: fome, frio e soliddo”. Simbolicamente,

#1«Q TRECHEIRO” é uma publicagdo do Centro de Documentacdo e Comunicacdo dos Marginalizados.
Entidade ligada ao Centro Social do Parque Fernanda (CGC 55.801.278/0001-50), tendo como primeira
equipe de redagdo: Arlindo Pereira Dias, Nelson Augusto Tyski, Alderon Pereira. Av. Rangel Pestana
1421 — Bras — 03001 — Sdo Paulo, SP. A Organizagdo responsavel pelo Jornal é conhecida como Rede
Rua.

2 Cf: O TRECHEIRO Jornal do Povo da Rua — Centro de Documentagio e Comunicagio do
Marginalizados — CDCM. S&o Paulo, ano 1, N. 3-4, 07 de setembro de 1991.
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numa primeira parada na praca da Republica, “as pessoas foram convidadas a lavar os
olhos para enxergar melhor a cidade que ndo oferece lugar ao Povo da Rua”
(ibidem).Conforme relato de Regina®”, registrado neste Jornal: “a Missdo ¢ um
momento de ganhar for¢as e se juntar para conquistar um espaco na sociedade. A
caminhada ¢ importante para que a cidade veja o que ela estd cometendo” (O Trecheiro,
agosto de 1991). Em frente ao teatro Municipal, Francisco Antdnio, poeta da rua, falou

sobre a realidade da rua, em poesia de cordel de sua autoria, nas seguintes palavras:

“Missao 1991

Um povo, uma historia

Que comecou do nada.

E que tem na memoria

Toda uma caminhada.

O sofredor que passa fome

Leva uma vida dura e crua.
Dorme pelas calcadas e viadutos
Vivendo totalmente na rua.

Sem casa e sem trabalho

Sem roupa e sem comida,
Vivendo no lixo jogado,
Vivendo no tltimo degrau da vida.
A justica no Brasil,

Deus ajude um dia funcione,
Porque infelizmente agora

Mata o povo de fome.

Nestes ultimos 18 meses,

A miséria aumentou

Sao atitudes do governo

Que em reunido fechada deixou”.

E preciso assinalar que momentos como esse estavam inebriados do sentido de
educacdo politica desse grande contingente de pessoas vistas na cidade de Sao Paulo
como um fendmeno de “mendigos” e de “maloqueiros”. Tema correlato a propria
noc¢do de cidadania “a educacdo politica do povo €, do ponto de vista histérico-social,
tratado como elemento indispensavel tornando-se - causa e consequéncia - da
democracia e da cidadania” como assinala Benevides (1994, p. 5). H4 que se lembrar
ainda que mobilizagdes como essas eram bastante expressivas, pois ocorreram durante

alguns anos no contexto em que o Brasil estava mergulhado nas atrocidades da ditadura

>3 Membro da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento, uma das coordenadoras da 13*. Missio organizada

pela Comunidade dos Sofredores de Rua.
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militar (1964-1985). E, nesse sentido, tais mobilizagdes devem ser vistas como
expressdao contundente de um incontido desejo e luta por justiga social e, em efeito por

uma sociedade democratica.

E interessante também realcar que o fio de conectividade entre todas as formas
de manifestacdes artisticas, culturais e religiosas, desses momentos festivos na rua,
vinha ano, apds ano caracterizado pela intensificacdo do tom de dentincia dos problemas
relacionados a conjuntura politica, econdmica e social, verificados no aprofundamento

da desigualdade social brasileira nas décadas de 70, 80 e 90.

A titulo de observacdo e exemplificagdo do grau de profundidade dessa
desigualdade social no pais, convém lembrar conforme assinala Hobsbawm (1997, p.
555) que precisamente no final da década de 80 e inicio de 90, no conjunto dos paises
pobres em “desenvolvimento” que precisavam de mais crescimento econdmico, “o
Brasil, um monumento a negligéncia social” apresentava altissimo indice de
mortalidade infantil. No dmbito educacional, especialmente em 1989 o pais tinha uma

percentagem de analfabetismo quase duas vezes maior que, na ilha asidtica, Sri Lanka

(ibidem).

Evidentemente ndo era sem razdo que estes grandes encontros na rua
culminavam no dia 07 de setembro com uma passeata que percorria ruas centrais de Sao

Paulo até a Praca da Sé. A esse respeito, José Roberval Freire da Silva®* destaca:

“A gente diz que era como se fosse ja o Grito dos Excluidos jd
comegando, mas era muito forte. E como era uma coisa que ndo era
muito divulgada, pegava de surpresa. Aquela massa de gente 500
pessoas chegando na Sé! Nem a TV num antecipava, num descobria.
So alguns anos depois que a Globo descobriu, tentou ir la. Ai o
pessoal botou pra correr e dizia assim: “Fora, Rede Globo, o povo
ndo é bobo!” (risos). Mas o visual era impressionante! Parecia
aquela caminhada de Canudos.”

A escolha desta data era justamente uma maneira de fazer contraponto com as
tradicionais comemoracdes do dia da Patria e de demonstrar a insatisfacdo, a indignagao

e o estupor em relacdo a situagdo de instabilidade e de permanente vulnerabilidade em

> Entrevista em: 01/09/2014.
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que vivia a maioria da populacdo no pais, em especial os que eram extremamente
pobres. Estas caminhadas talvez possam ser consideradas como afirma o narrador, um
prentncio do Grito dos Excluidos como uma tentativa de superagdo de um patriotismo

passivo na perspectiva de uma cidadania ativa e de participacao.

3.5 — O fervilhar da sopa no Viaduto Glicério

Debaixo do viaduto da avenida que corta em duas a Chinatown paulista ao final
de uma feira de frutas, verduras e peixe era cozida a sopa comunitéria. O trabalho teve
inicio nos anos 80 como parte de todo esse processo pedagdgico que vinha sendo
desencadeado na “Comunidade dos Sofredores de Rua”, mediado pela OAF e pela
Fraternidade das Oblatas de Sao Bento. Esta acdo também era inspirada na proposta do
pedagogo brasileiro, Paulo Freire, autor de — entre outras obras - “Educag¢do como
pratica da Liberdade” (1967) e “Pedagogia do Oprimido” (1968). Um dos argumentos,
em nossa compreensao, mais relevantes desenvolvidos por Paulo Freire era justamente a
no¢do de que o homem integrado ¢ um homem sujeito e de que o homem sujeito ¢
aquele que cria, recria e decide. Com o esforco de fazer com que essas ideias se
configurassem entre os moradores de rua, nasce, portanto, na Comunidade a ideia de
fazer “junto com eles” algo mais do que ja vinha sendo feito, para intensificar seus
lacos de solidariedade e que se configurasse um projeto de educagdo que introduzisse

novas praticas de sociabilidades.

Conforme narrativa de Luiz Kohara®>>,

“Entdo a sopa se iniciou com a ideia do que a populagdo ja faz na
rua. E a populagdo faz o proprio alimento, cata o resto na feira, seus
proprios apetrechos, eles cozinham e fazem e dividem. Entdo a sopa
foi dentro duma reflexdo de exercicio de a gente fazer alguma coisa a
partir do que a propria populagdo ja fazia. Entdo, vocé tava criando
uma coisa nova, mas vocé tava a partir daquilo que eles faziam,
sabiam fazer, a gente tava assim inserido nessa realidade. E também
na sopa tinha uma perspectiva de poder refletir com eles toda a
construgdo da solidariedade.”

255 Entrevista em: 23 de setembro de 2014.
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Entendemos que a ideia de cozinhar coletivamente a sopa, pratica que ja fazia
parte do cotidiano da rua, era gesto simbdlico fundamental para aprofundar com os
moradores de rua a reflexdo sobre a necessidade de construcdo da solidariedade de que
fala o narrador. Como mencionamos no capitulo anterior, a solidariedade em situagao de
tao alto nivel de precariedade como a vivida na rua, € praticada como condicdo sine qua
nom de sobrevivéncia. Este gesto praticado coletivamente era uma artimanha para
aprofundar os lacos de interacdo social que vinham sendo construidos j4 ha algum
tempo, e tinha o claro objetivo de fornecer elementos que fizessem os moradores de rua
alcangar niveis mais amplos de relagdes sociais e de reconhecimento através da
participagdo em suas proprias associacdes e cooperativas. Era uma perspectiva, vale
dizer um tanto visionaria com a qual se trabalhava na formacgdo da “Comunidade dos
Sofredores de Rua”. Pedagogicamente os mediadores ndo somente observavam, mas
participavam com os moradores de rua, de todos os passos necessarios para o preparo da

256 «

comida. Como lembra Luiz Kohara, a primeira experiéncia nossa foi catar também

)

sobras na rua, junto com eles, depois cozinhar junto e comer junto.’

Ha que considerar, em principio que esse horizonte de relagdes indica
paradigmas com os quais os envolvidos — tanto as pessoas da rua, quanto os agentes que
mediavam essas a¢des — lidavam no agir cotidiano. Da parte dos agentes ¢ notavel o
interesse de aprofundar a experiéncia da intimidade com o mundo dos que viviam em
situacdo de rua através de criagdo de formas de relagdes intersubjetivas, baseadas na
apreensdao dos moradores de rua (o outro) como sujeitos. No ambito dessas relagdes era
fundamental que fosse cultivado o espirito de companheirismo por meio da realizagdo

de tarefas que possibilitassem acolher e unir a todos em torno de uma “mesa” comum.

Para tanto fazia-se necessario que esses fios relacionais fossem tecidos e

situados na “zona gris da amizade”. E isso aparece de forma expressiva na fala de

Alderon Pereira da Costa®>’:

“Eu acho que a gente tava num momento de acolhida da rua, de
conhecer a rua, de saber com quem a gente tava lidando ali e, de
defesa das pessoas.(...) Entdo, o que mais me marcou naquele periodo
foi essa relagdo de amizade, de descobrir que a pessoa em situa¢do de

2% Ibidem.
>’ Entrevista em: 25 e 26 de setembro de 2014.
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rua é uma pessoa como eu, como outro qualquer que tem uma
historia. A gente fazia essas teorias: por que as pessoas vdo pra rua?
—ah, problema familiar, problema ndo sei o que... a gente comegou a
descobrir as causas estruturais, depois ndo era so automdtica. —Ah, é
o sistema capitalista... e quando cé comega a analisar com a pessoa,
cé vai descobrindo que sdo questées humanas, questoes muito perto
da gente. Briga com o irmdo, cachaga, naquela época ja tinha droga,
mas ndo era tanta”.

Conforme esclarece o filosofo Giannotti esta zona de amizade cobre “um
conjunto de relagdes nas quais, um cuida no outro, daquilo que ele preza em si mesmo,
em especial a lealdade” (1993, p.183). Este autor chama a atencdo para o fato de que, os
seres humanos carecem da amizade, da mesma forma que necessita “do alimento e do
exercicio, da soliddo e da conversa, da emog¢do e do pensamento. Mas quase sempre a
tomamos na qualidade de consenso sobre o que fazer no mundo cotidiano” (1993,
p-184). Ha que lembrar que as relagdes de amizade sdo solidificadas no cumprimento de
determinados rituais “dentre os quais a comida encontra sua vez” (Ibidem). Os
encontros eram uma das oportunidades que se tinha para transformar aqueles momentos
em especiais espacos de troca de saberes, de acolhimento, de conversas, de aproximagao
e de conhecimentos mutuos. Um dos marcos das a¢des em torno da sopa era fazer com
que todos que se aproximassem se achegassem e se sentissem participes do espaco e das
acdes que eram ali desenvolvidas. E isso que apreendemos da seguinte narrativa de

Alderon Pereira da Costa®>®:

“As vezes, a pessoa chegava, ficava ali meio arredio, sem saber o que
era aquilo. E ai, aos poucos ele ia se aproximando. Zé Carlos, acho
que era uma pessoa que todo tempo que eu tive na sopa eu o
acompanhei. Ele chegava, se encostava ali na mureta do viaduto e
ficava l4, barbudo. E um que tinha problema de saiide mental, ficava
muito distante. Mas a gente conseguiu depois a aproximacdo dele (...)
tinha muitos outros que, com o tempo iam se aproximando. E a sopa
era muito isso. Ela era muito aberta. Todos que chegavam eram
acolhidos.”

238 Ibidem.
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Esta perspectiva contribui enormemente para compreendermos as experiéncias aqui
assinaladas como formas criativas de sociabilidades que ocorrem nestes meandros com
significativa densidade simbolica. E necessério assinalar que todo o processo de preparo
da sopa engloba um conjunto de objetos e gestos permeados de significados que

parecem tornar ainda mais expressivo o ritual de “comer junto”, debaixo de um viaduto

de uma metrdpole, como Sdo Paulo. A narrativa de Alderon Pereira da Costa™ a esse

respeito ¢ também bastante expressiva. Assim ele nos contou:

“A sopa era toda ela organizada. Tinha o “Gasparzinho” que era um
carrinho (...) tinha um rapaz da rua que colocou o nome na
carrocinha que levava as coisas pra sopa de Gasparzinho. Era um
jeito carinhoso. E esse Gasparzinho era usado so pra sopa, so pra
carregar o latdo, o galdo, a panela grande, lata as cascudinhas que
eram as latinhas de leite ninho, as colheres que eram colheres de, se
eu ndo me engano de plastico, é ... normalmente um sal que sobrou da
outra semana e, praticamente acho que era so o que a gente levava e
alguns panos. O grupo pegava na casinha esse material e chegava la
no viaduto, mais ou menos meio dia. Chegava ld jd tinha algumas
pessoas em situagcdo de rua la e comegava a se organizar.” Ai se
descobria ld uma barraca, um tablado quebrado, comecava a montar
uma mesa. E tudo era feito com as coisas que tavam la. Ai tinha as
facas também que a gente levava. Normalmente a Regina levava
numa sacolinha, porque tinha que controlar as facas, porque faca na
rua, sempre é muito complicado, até hoje. E ai, o mais interessante é
que chegava la e comegava a se estruturar. Pegava uma caixa,
pegava uma coisa e dai a pouco tinha uma banca ali, com um monte
de gente em volta, descascando, cortando, limpando tomate. Se
estragava muito tomate. As vezes, o tomate tava podre sé um
pedacinho, cortava aquele tomate, pimentdo... enfim... tudo isso eram
restos da feira”.

Em funcdo dos objetivos tragados a partir da sopa, tudo era ressignificado. A
ressignificagdo ocorria no momento do preparo da sopa quando realizavam juntos
determinadas tarefas como, descascar e cortar os legumes, catar os restos nas feiras,
providenciar a agua e a lenha para cozinhar o alimento, higienizar e organizar o espago

»260 oy latinhas para tomar a

antes e depois da sopa e improvisar os objetos — “a cascuda
sopa, os latdes que serviam de panelas, as caixas de madeira quebradas para fazer o

fogo, um grelha para assar os pedagos de peixe e as espigas de milho que eram

** Ibidem.
260 PO . . . N

Termo usado pelos moradores de rua para se referir as latinhas de leite ninho ou as garrafas pet que,
cortadas ao meio, eram usadas como pratos onde serviam a sopa.
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recolhidos na feira, os tablados e mesas para colocar as latas de comida, e tudo mais.
Além disso, ressignificava-se a propria pratica de fazer a comida, pois as pessoas ja
tinham o habito de cozinhar na rua usando os materiais que a mesma rua ofertava. Em
outros termos, elas ja estavam acostumadas a sobreviver das sobras, ou dos restos. O
que se passou a fazer com a confec¢do da sopa foi de acrescentar a ela outros
ingredientes que pudesse transforma-la em uma vivéncia enriquecida com o sabor da
unido, da acdo coletiva, da partilha, da solidariedade e da sociabilidade. A ideia era
fazer com que todos contribuissem a sua maneira e se sentissem entrosados. Além disso,
tudo era ao maximo reaproveitado como observamos em mais um fragmento das

memorias de Alderon Pereira da Costa®®’.

Algumas coisas tavam semi-estragadas que a gente tinha que cortar,
jogar fora a metade, mas a outra dava pra usar. Madeira, tinha muita
madeira, dgua, tinha um posto de gasolina. Entdo, normalmente
alguém ja ficava responsdvel de ir buscar dagua. Outros iam catar
coisa na feira, por que as vezes a pessoa tava comprando, uma coisa
caia no chdo, ninguém pegava, a gente ia ld e pegava. Depois a gente
comegou também a carregar caminhdo pros feirantes, eles davam
caixas de legumes. No final a feira toda ja conhecia a sopa. Achavam
muito bonito isso e ajudavam. Nao me lembro de nenhum conflito com
os feirantes, era muito entrosada a questdo. Uma vez ou outra
acontecia algum roubo ali, o feirante vinha, a gente tentava ajeitar.
Outra coisa que me chamou aten¢do nesse periodo é que as pessoas
(da rua) ganhavam coisas durante a semana e elas traziam arroz,
macarrdo... essas coisas. A gente ndo comprava nada. A sopa era com
o que tinha. Tinha dia, tinha quarta-feira que a sopa era forte, tinha
outras vezes que era média, mas sempre era muito boa, as vezes tinha
frango. Depois teve uma época que um japonés lda, comegou a levar
bife de soja. Ele fazia uns bifes de soja e levava. E a Ivete adorava
essas coisas malucas assim”.

Sociabilidade, solidariedade, reciprocidade e interagdo social s3o temas
eminentemente entrelagados nos meandros dessas experiéncias relacionais que, como
apreendemos da narrativa, vao paulatinamente se configurando na dindmica processada
em torno do cozimento da sopa. Convém assinalar que se de um lado esta acdo
pretendia a criacdo de um espago de participacdo para promover alguma transformacao

na vida dos moradores de rua, também incentivava a pratica da solidariedade e da

26! Ihidem.
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sociabilidade tanto entre estes moradores e os mediadores, quanto entre os comerciantes

e feirantes que comercializavam seus produtos nas proximidades do viaduto.

Cabe assinalar que o conceito de sociabilidade permite compreender em
profundidade o modo como a sociedade se organiza por meio de uma associagdo bdsica.
Como esclarece Frugoli (2007) esse conceito foi criado originalmente no ambito da
sociologia (ou da filosofia social, sob outro prisma) pelo socidlogo alemdo George
Simmel (1858-1918). Simmel norteou seus estudos, a partir de varias indagagdes,
destacando entre essas o problema de: “como a sociedade ¢ possivel?”. De acordo com
Frugoli, com esta questdo Simmel buscava “ndo tomar a sociedade como algo dado,
mas continuamente constituido (e dissolvido) pelos individuos, através de interagdes

reciprocas” (2007, p. 8).

Nesse sentido, segundo Simmel (2006, p. 17),

os lacos de associacdo entre os homens sdo incessantemente
feitos e desfeitos, para que entdo sejam refeitos, constituindo
uma fluidez e uma pulsa¢do que atam os individuos mesmo
quando ndo atingem a forma de verdadeiras organizagdes. Que
os seres humanos troquem olhares e que sejam ciumentos, que
se correspondem por cartas ou que almocem juntos, que
paregam simpaticos ou antipaticos uns aos outros para além de
qualquer interesse aparente, que a gratiddo pelo gesto altruista
crie um lago mutuo indissoluvel, que um pergunte ao outro pelo
caminho certo para se chegar a um determinado lugar (...)

Toda a infinidade de relagdes, segundo Simmel sdo praticadas de pessoa a
pessoa e unem a todos ininterruptamente, independente de serem momentaneas ou
duradouras, conscientes ou inconscientes, inconsequentes ou consequentes. “Nelas
encontramos a reciprocidade entre os elementos que carregam consigo todo o rigor € a
elasticidade, toda a variedade policromatica e a unidade dessa vida social tdo clara e tdo

misteriosa” (ibidem).

Esta perspectiva tedrica nos parece poder ser associada a toda a dindmica na qual
se tentava envolver os convivas do viaduto, frequentadores da sopa. Com o propdsito de
propiciar a comunhdo mutuamente alimentada nas acdes de reciprocidade uma regra

basica estabelecida na Comunidade dos Sofredores de Rua era a de que todos
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contribuissem de alguma maneira. Assim, os que frequentavam a sopa zelavam de
alguma forma pela relacdo estabelecida naquele espaco. E o pensamento que prevalecia
era de que os lagos de sociabilidade iam sendo feitos e refeitos na propor¢ao em que a

experiéncia da participagao fosse vivenciada por todos.

Nesse sentido Evaldo Juarez de Oliveira®®*, um destes frequentadores desde

“oitenta e nove mais ou menos”, narra o seguinte:

“a gente convidava para querer participar, ajudar, buscar as coisas,
descascar legumes, lavar, buscar dgua. Entdo num obrigava. Tinha
gente que chegava so pra comer mesmo, mas a gente convidava, num
obrigava. Tinha uns que aceitava e que queria participar. Alguns se
oferecia: - Vou fazer o qué? Ai tinha alguma tarefa, Regina e Ivete
dizia: Cé pode fazer isso. Ou: - Por enquanto ndo precisa fazer nada,
depois cé vai ajudar a lavar as coisas, varrer.”

E notavel que havia da parte da maioria todo um esforgo para tornar aqueles
momentos de convivéncia o mais participativo e harmdnico possivel. Entretanto, ¢é
inegavel que também, em varios momentos, nem sempre essa harmonia era garantida.
Ocorriam casos de brigas, de violéncia que mobilizava uma série de outras a¢des, como
o socorro em situagdes de ameaca a vida dos participantes. Exemplo disso ¢ o caso
vivenciado e rememorado por Alderon Pereira da Costa®”. Segundo nos contou, foi
uma das experiéncias mais dificeis que teve de enfrentar em um dos dias em que

estavam reunidos debaixo do viaduto cozinhando a sopa.

“Tinha muita violéncia! Lembro ainda duma experiéncia... minha
pior experiéncia la. Foi o dia que eu tive que segurar os 0rgdos
internos de um rapaz. Rasgaram a barriga dele e os orgdos sairam e
eu que segurei. Mas, foi uma historia muito bonita, porque ele
conseguiu, ele se recuperou, foi pro hospital. A gente conseguiu que a
policia levasse e ele voltou pra me dar um abrago. E. Tinha muito isso
na rua. E eu ndo quero me gabar, mas a relacdo com as pessoas era
muito forte. A gente acompanhou muitas mortes na rua.”

Atrocidades como essa, indicavam uma realidade que precisava cada vez mais

ser trabalhada com especial foco em torno da educagdo para a “justica e a paz”.

%2 Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
°%3 Entrevista em: 25 e 26 de setembro de 2014.
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Entendendo a justica no sentido de oportunizar vivéncias mais igualitarias, com os
direitos fundamentais da pessoa sendo efetivados e respeitados e a paz como
contraponto a violéncia que afetava (e afeta) em cheio essa realidade. Interessante
observar que se de um lado a narrativa coloca em cena os paradoxos que assinalavam as
relacdes entre os frequentadores da sopa por outro revela também o esforco dos —
mediadores e dos participantes mais assiduos da Comunidade dos Sofredores de Rua —
no sentido de manterem-se em estado de alerta quase permanente, para contornarem os
conflitos, ¢ acalmarem os animos dos mais exaltados. Situagdes como essa esbogavam
a extrema vulnerabilidade que assinalava a trajetoria daquele contingente de pessoas
diversificadas, que se dirigiam ao Viaduto do Glicério, movido por toda espécie de
caréncias e fragilidades, entre essas, obviamente a fome. E mesmo com todos esses
acontecimentos que assinalavam o cotidiano muitos, entre eles, mantinham suas
convicgdes de que era preciso continuar construindo junto um caminho de mais

fraternidade e mais solidariedade, de respeito ao espaco compartilhado e de tolerancia.

Hé4 que se lembrar que, com o passar do tempo, os frequentadores iam se
tornando cada vez mais numerosos, pois todos da rua passaram a “conhecer a sopa das
quartas-feiras do Glicério”. Este evento sem duvida atraia centenas de pessoas e
tornou-se uma das principais referéncias da popula¢do de rua no centro de Sao Paulo
nos anos 80 e 90. Nao foi, portanto sem razao que transformou em alvo de comentérios
dos moradores de rua, da vizinhanga, do poder publico e objeto de varias matérias
jornalisticas, pois chamava atencdo o numero de pessoas que ali se reunia

semanalmente.

Estimativas variadas, sobre a quantidade de pessoas que se juntavam em torno

da sopa aparecem em varias fontes que levantamos no decorrer da pesquisa.

Alderon Pereira da Costa®®, por exemplo, afirma que quando comegou a
participar da sopa, por volta em 1989, “na época acho que comecei com 50 pessoas.
Quando eu sai parece que ja tinha 350, porque foi aumentando. Nunca faltou comida.

Sempre teve comida para todos”.

2% Entrevista em: 25 e 26 de setembro de 2014.
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Uma matéria publicada no Jornal Diario Popular de 09 de junho de 1994*%, ja
aponta para um numero de 150 a 200 pessoas que antes ndo frequentavam o espago.
Vale assinalar que conforme essa mesma fonte, nesse ano além da sopa no Glicério ja
havia doze locais de distribui¢do de comida denominados pelos moradores, como

“bocas de rango.”

Estas experiéncias aludem ao tema polémico da fome e da pobreza, produzido
historicamente, associado as desigualdades, conforme assinalado por Gohn (2010, p.
127). Esta autora real¢a que o tema da fome ja gerou campanhas em 1914, 1934, 1992,
etc, e uma série de mobiliza¢des envolvendo passeatas, como a da “Panela Vazia” nos
anos de 1950, e agdes praticas como a Campanha contra a fome e defesa da vida,
liderada por Betinho no inicio da década de 1990 e a A¢do da Cidadania contra a Fome
e a Miséria. “Estas acdes geraram grupos de coleta e doagdes e alimentos, cooperativas
de geracdo de renda, acdes cidadds de resgate da dignidade de pessoas que viviam e

vivem da coleta ¢ manuseio dos residuos do lixo nas cidades” (ibidem).

s 1. 206 r o, .
Evaldo Juarez de Oliveira™, assiduo frequentador da sopa desde o inicio, afirma
que o que o atraiu para o viaduto do Glicério foi, fundamentalmente a luta contra a

fome.

“FEu ficava la no Brads. Eu tava com fome e o pessoal falava da sopa
aqui pra mim. Eu digo: - vou ld na sopa da Ivete. Onde é essa sopa?
Sai perguntano. Vai... vai...bati na sopa. Ai cheguei vi todo mundo
unido, fazeno comida. Eu via muita gente quereno comer e comeno e
com fome e brigano por causa da comida. Eu digo: eu vou la. E a
gente fazia. Eu gostava de fazer comida. Na sopa a gente fazia comida
pra setecentas pessoas.(...) Cé vé: - Sete caldeirdo granddo, ai era
comida pra... chegou a setecentas pessoas!”

E claro, que essas fontes ndo apresentam niimeros precisos, pois sio dados
observados empiricamente. Entretanto elas apontam indicativos de que, no cotidiano da
rica e imponente metropole paulistana paradoxalmente, milhares de pessoas
cotidianamente enfrentavam a tragédia da fome e da miséria. Uma situacdo que ¢

preciso assinalar, ndo estava restrita a cidade de Sao Paulo, mas era compartilhada pelo

263 Cf. Cinco mil perambulam pelas ruas. In: Didrio Popular, 09/06/94, p. 03.
2% Entrevista em: 07 e 08/07 de 2014.
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conjunto da populacdo que em extrema pobreza tentava driblar, de todas as maneiras

ndo so6 a fome mas, também diversas outras caréncias materiais em todo o Brasil.

Lembramos que em 1990, Fernando Collor de Mello assumiu a presidéncia do
pais. A “grande” investida de seu governo era colocar o Brasil no mapa da globalizacao,
adotando o plano que ficou popularmente conhecido naquele momento como
“neoliberalismo de botequim” como lembram os historiadores Lopez e Mota (2008,
p.919). Este plano que fracassou, provocou exorbitante aumento inflacionario, alto

indice de desemprego e, consequentemente, a intensificacdo da fome e da miséria.

Na compreensdo de muitos que observavam a distdncia, o que vinha
acontecendo debaixo daquele viaduto todas as quartas-feiras, a sopa era como se fosse
uma mera maneira de prestar assisténcia a uma multidao “mendigos” que vinha cada
vez mais engrossando as fileiras da mendicancia na cidade de Sdo Paulo. Havia, por
exemplo, quem associasse a presenca assidua de duas componentes da Fraternidade das
Oblatas de Sdao Bento a imagem de Madre Tereza de Calcutd, enquanto que, ao
contrario disso as Oblatas juntamente com os demais membros da OAF e as liderangas
da rua rejeitavam e lutavam contra essa posi¢ao, pois sustentavam que assistencialismo
apenas servia para perpetuar a disparidade social, as relagdes de exploracdo e a
intensificacdo da dependéncia que se opunha a autonomia e a condi¢gdo humana da

liberdade daquelas pessoas.

Com esta acdo tinham, ainda em mente, desenvolver outra perspectiva que era
fazer com que a sociedade olhasse para a populagdo de rua ndo como objeto de caridade
religiosa e da filantropia privada. O que se pretendia era apoia-la no caminho que faria
coletivamente para uma inser¢do na sociedade, através do reconhecimento de sua
dignidade humana, dos seus saberes e de suas potencialidades. Costumavam inclusive
rejeitar doagdes vindas de associagdes, igrejas € outros, pois prezavam a convicgdo de
que a Comunidade dos Sofredores de Rua, as Oblatas e a OAF nao tinham o papel de
intermediar agdes assistencialistas. O objetivo era envolver os moradores de rua na
conquista de seus espacos, de seus direitos e de suas vitdrias e na busca do que queriam
para suas vidas. Este posicionamento era compartilhado por todos os que iam se

envolvendo nas agdes, como apreendemos da narrativa de Alderon Pereira da Costa®®’

*%7 Entrevista em: 25 e 26 de setembro de 2014.
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que ¢ enfatico ao afirmar que a atividade da sopa ndo era pautava pelo carater

assistencialista.

“Foge totalmente, totalmente, totalmente! Nunca me preocupei em
dar um cobertor pra alguém, nunca me preocupei em dar uma roupa
pra alguém. E digo assim, era muito forte mais essa rela¢do de contar
historia, de saber a sua vida, de troca mesmo. Era mais uma relacdo
de troca mesmo. Vocé me da isso, eu te dou isso, eu conto minha
historia, vocé conta a sua. Essa relagdo é muito forte. E ai, inclusive a
gente ndo tinha muito a discussdo das portas de saida, a gente... ndo
era o objetivo correr atrds de tirar a pessoa da rua. Num era isso...
vamos dar um curso, vamos fazer isso. (...) Erva fazer com, estar com.
Naquele periodo a gente tinha muito essa coisa que a pessoa é que
tinha que decidir. Se um dia, ela chegasse pra gente e falasse: - eu
quero sair da rua, a gente ia ver como é que a gente podia fazer... — 0,
tem a comunidade. Vocé quer ficar na comunidade... num era
automdtico assim: - 0, vou arrumar um apartamento pra vocé, um
servico da prefeitura, até porque ndo tinha (...)".

Entendemos com isso que o papel dos mediadores era apoid-los em suas
decisdes, na perspectiva de criar possibilidade para a sua autonomia, e que lhes fosse

dado o direito de exercerem a liberdade de escolher.

E provavel que essa experiéncia seja uma das mais significativas iniciativas
realizadas entre os moradores de rua de Sdo Paulo fundamentalmente por conta da
simplicidade das tarefas, pois como emerge nas narrativas “ndo era tarefa tdo
intelectual, ndo precisava ter bons antecedentes, todos que ali chegavam participavam
mesmo! Inclusive das decisées. E o grande desafio hoje de fazer com. Porque as vezes,
a decisdo é tomada antes e depois a execugdo é feita junto”, realga Alderon Pereira da

Costa®®,

Como era costume sempre apds a sopa, os participantes se reuniam em uma das
“casinhas” que haviam sido ocupadas, para avaliar as atividades, conversar, discutir
programacdes da semana e pra tratar de assuntos relativos as praticas coletivas a serem

desenvolvidas a longo prazo.

268 Ibidem.
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Eram momentos importantes para a fertilizagdo de novas ideias em torno de
projetos mais ousados, tais como planejamento de ocupagdes de casas ociosas,
intensificando, dessa maneira, a discussdo em torno do problema da moradia, enquanto
direito fundamental das pessoas. Exemplo disso, foi a ocupagdo de uma outra casa que
se encontrava em condi¢des bastante deterioradas no Glicério e que, a partir da segunda
metade da década de 1980, passou a ser ponto de referéncia para reunides, ensaios dos

269

grupos de teatro e até mesmo moradia, pois como recorda Alderon Pereira da Costa™”,

“até eu cheguei a morar ld nessa casa.”

07 /D4/2014

Figura 22: Casinhas
Fonte: (FREITAS, 2014)

Depois de tudo praticamente instalado, o proprietario apareceu reclamando da
ocupagdo. Apds um tempo de articulagdo e negociacdo com outros grupos solidarios
nessas acdes a OAF conseguiu comprar a casa transformando-a em um centro
comunitario bem mais amplo que, conforme descrigio de Alderon Pereira da Costa®’",
“tinha um saldo grande, funcionava uma marcenaria na entrada da casa. A ultima sala

era da associa¢do que ja tava criada também, a associa¢do dos catadores que era o

2% Ibidem.
20 Ibidem.
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inicio da cooperativa.” O narrador se refere aqui, & primeira experiéncia de associa¢do
de catadores de papel que foi criada em S3o Paulo e que resultou na organizagdo da
primeira cooperativa de catadores do Brasil. Além disso, nesta casa eram desenvolvidas
varias atividades como apresentacdes teatrais, “os shows da vida” que eram realizados

. . 271
com os moradores de rua. Inclusive, como lembra Alderon Pereira da Costa®’’,

“ali era grande, a gente conseguiu fazer o lancamento de uma fita K7
gravada pelo Pedro do violdo. Ele tocava as musicas cldssicas da
comunidade: oi leva eu, povo da rua”, “Fazer Justica Séria”... Eram
coisas muito pequenas, mas coisas muito gostosas. Era uma vitoria,
porque tudo era feito com muita dureza e a gente ndo tinha nada. Eu
tinha uma mdquina fotogrdfica (...) porque eu tenho uma ligagcdo
muito forte com a fotografia. Foi a minha primeira profissdo.”

Eram essas pequenas vitorias que alimentavam o sentido da unido, estimulavam

a participagdo e integragdo no grupo para a proje¢ao de organizac¢des mais solidas.

Além dessas atividades no saldo comunitdrio também funcionou uma oficina

. ~ 272 . c o~
escola de artesanato e instalagio da Casa Cor da Rua®’?, uma loja de exposicdo e
comercializa¢do de pecas artesanais confeccionadas com materiais reaproveitaveis pelos

moradores de rua, sob orienta¢do de uma das componentes da Fraternidade das Oblatas.

A aquisi¢do da casa que foi transformada em Centro Comunitario marcou o

inicio de grandes mudangas.

Conforme assinalam os narradores, as agdes no Glicério, - grupo que entre as
trés bases de trabalho melhor se consolidou - passaram a exigir novas formas de
planejamento e de integragdo. A associacdo dos catadores, por exemplo, foi dando
passos para a fundacdo da Cooperativa - a COOPAMARE, e a organiza¢do dos
catadores foi se configurando de forma mais autonoma. Uma série de fatores contribuiu
para a maior projecao da base de trabalho do Glicério em relagdo as demais que foram
constituidas. A esse respeito, Regina Maria Manoel faz as seguintes consideragdes:

“Primeiro porque era um lugar que tinha um contingente muito
grande de gente na rua, segundo que eu acho que é também um pouco

7! Ibidem.
22 Cf. www.abes-
sp.org.br/arquivos/férum_lixo/boletim/b_junho.2009bflec_junho.2009 arquivos/casacor(de_rua).pdf
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de uma caracteristica talvez minha e de Ivete principalmente é um
pouco do criar espagos de convivéncia. E depois também como era
um bairro muito deteriorado criou-se possibilidades.(...)E ai também
tem o processo pessoal de cada um, do Luiz, do Roberval, a Regina
que era uma outra companheira que ai ela quis fazer um outro
caminho, deixou a fraternidade e consequentemente foi se ligando em
outras agoes. Depois tivemos a morte da Nenuca em 84 que foi um
outro fator muito forte. E ai os grupos, as pessoas vdo fazendo seu
caminho. E no fundo o que mais se estabeleceu foi no Glicério que
teve menos mudanga, teve mais estabilidade. E também acho que
havia questdes conjunturais que facilitaram isso”

Mas, outras ac¢des foram sendo planejadas e encaminhadas.

3.6 — Outros comecos, novos itinerarios

No final da década de 80 e inicio dos anos 90, no horizonte do coletivo
constituido pela OAF, Fraternidade das Oblatas e a Comunidade dos Sofredores de Rua
ocorreram outros apelos a novos pertencimentos e abertura para outros projetos de vida
em lugares diversos. Exemplo disso foi o fato de dois membros da Fraternidade das
Oblatas — Cristina Bove em 1987 e a seguir, Fortunata Novaes Gominho -, mudarem-se
para Belo Horizonte, onde encamparam outras acdes junto a populacdao de rua naquela
cidade, especialmente no acompanhamento do processo de articulagdo e organizagdo

dos catadores de papel.

Outros participantes ativos da OAF como ¢ o caso de Alderon Pereira da Costa,
distanciaram-se dos trabalhos e conforme ele mesmo nos contou, juntamente com o
Padre Arlindo Pereira Dias, pertencente & Ordem dos Missiondrios do Verbo Divino que
também chegou a participar da comunidade planejaram a criagdo do “Jornal da Rua”,
projeto hoje, consolidado com o Jornal “O Trecheiro”. Numa parceria com a prefeitura
de Sdo Paulo, criaram, em 1990, um Centro de Documentacdo ¢ Comunicagdo dos
Marginalizados. Esta iniciativa, conforme nos contou Alderon, teve como fonte de
inspiragdo a atividade da sopa. Atualmente, ¢ denominada de Associagdo REDE

RUA?”. Um dos principais projetos encabecados por esta Associagio ¢ o de

Bt www.rederua.org.br/#!sobre-nos/csgz
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comunicagdo alternativa que busca promover “a comunicagdo a partir dos excluidos”.
Além disso, trabalha no sentido de documentar e assessorar movimentos € organizagdes
sociais populares, por meio da produg¢do de videos, documentdrios e registros
fotograficos em diversas situacdes de interesse dos grupos e movimentos sociais, em

especial, da populagio em situagio de rua.”’*

275

Os rumos assumidos por Luiz Kohara™”, também ndo foram diferentes. Nesse

sentido, sua narrativa ¢ bastante expressiva para traduzir o momento que, ndo deixou de
ser assinalado por conflitos provocadores de rompimentos e aberturas de outros
horizontes aos que se dedicaram ao coletivo de trabalho ao longo de mais de duas

décadas.

“Eu senti que o grupo ficou bastante fragilizado (...) Olhando hoje de
longe eu acho que naquele momento, a morte da Nenuca®'® acho que
deixou um vazio muito grande pra mim. Agora também deixou muita
for¢a, porque Nenuca ajudou que, no grupo, quem ficou, tivesse muito
bem preparado praquilo que vocé acreditava. Entdo, eu penso que
quando deixa de existir uma pessoa que aglutina é preciso que as
pessoas também readequem os papéis. Entdo, eu acho que teve um
processo de readequagdo. Acho que se de um lado, naquele momento
ficou fragilizado, mas as pessoas eram bastante fortes. (..) Eu
também refleti que era melhor fazer um caminho também
independente da OAF. Até porque eu tinha chegado muito novo na
OAF e ja tava com 33 anos, também tem a dimensdo da vida pessoal,
por que quando vocé ta muito envolvido, tudo fica muito misturado e
até tua propria identidade como pessoa, ela fica bastante confusa (...)
Entao, em 87, eu também achei melhor afastar e viver uma
experiéncia de algumas outras formas. Mas sem deixar, de forma
nenhuma, tudo aquilo que eu acho que aprendi.”

Luiz Kohara passou a desenvolver suas atividades junto a populagdo pobre da

regido central da cidade, mas ligado ao Centro Gaspar Garcia de Direitos Humanos®’’,

™ Ibidem.

3 Entrevista em: 23 de setembro de 2014.

276 G. Castelvechi, conhecida como Nenuca, fundadora da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento, morreu
em 1984.

77 Uma importante fonte que ajuda a compreender o historico e as agdes desenvolvidas por esta ONG —
Organizagdo Nido Governamental: ALCANTARA, André; COMARU, Francisco; SAMPAIO, Geilson;
ITIKAWA, Luciana; KOHARA, Luiz; FERRO, Maria Carolina. Ambulantes e direito a cidade:
trajetorias de vida, organizagdo e politicas publicas. Sdo Paulo: Centro Gaspar Garcia de Direitos
Humanos, 2013.
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uma ONG - Organiza¢do Nao Governamental que conforme narrativa de Luiz nasceu de
um processo de discussdo dos agentes de pastorais da regido do centro da cidade,

iniciado em 1984, juntamente com a OAF.

“A gente juntava algumas entidades, algumas pessoas pra td
pensando uma ag¢do mais ampla na cidade de Sdo Paulo. Porque nas
décadas anteriores, principalmente com animagdo de Dom Paulo
Evaristo se abriu muitos trabalhos nas periferias da cidade. Entdo, s
Dom Paulo, até os anos 80 ja tinha construido mais de cem centros
comunitdrios nas periferias da cidade de Sdo Paulo, que eram regioes
bastante segregadas. E a gente que atuava no centro, via que ao
mesmo tempo no centro ndo existia essa dicotomia, centro, a riqueza
e a periferia-pobreza. E que a dindmica da cidade era feita de muitas
contradigoes e no centro onde estavam situados os grandes bancos,
também estava situada a grande concentragdo de pobreza”.

Assim, come¢am a discutir a formacdo do Centro Gaspar Garcia de Direitos
Humanos focados, segundo Luiz Kohara em dois aspectos fundamentais em torno da

questao da pobreza: a moradia e o trabalho na cidade.

“Entdo, o direito de morar dignamente no centro da cidade porque
quem mora no centro, a populag¢do pobre, mora em corticos em
situagoes precarias, pagando aluguel carissimo, sendo explorados
nas locagées. Entdo, se paga muito caro, para morar muito mal e
tinha despejo de forma ilegal. As pessoas eram despejadas pra
aumentar o prego. E a outra realidade de grande violagdo também no
centro era a questdo do trabalho dos catadores.”

O Centro Gaspar Garcia nasceu, portanto, com a preocupagdo de fazer uma
leitura do centro da metropole. Esta ONG também optou por desenvolver suas acdes
com a populagdo em situacdo de rua, catadores de materiais reciclaveis e populagdo
moradora de corticos que sofria despejos. Luiz Kohara esclarece ainda a razdo da

denominag¢do do Centro.

“Na época, no comego nem chamava Centro Gaspar Garcia,
chamava Pari-Catedral que eram os dois setores da regido centro da
Diocese, depois passou a chamar Centro Gaspar Garcia por que eu
lembro quando eu fui pra Nicaragua a gente viu a historia do Pe.
Gaspar Garcia que era uma pessoa que trabalhava com a populag¢do
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pobre, violentada e depois assumiu entrar na luta na Frente
Sandinista. E naquele momento a gente achou que era importante
homenagear alguém que tinha uma historia de luta com toda a
América Latina, porque o proprio processo da Teologia da
Libertagdo foi muito enfdtico na questdo da luta latino-americana.
Como Gaspar Garcia viveu na Nicardgua, a gente achou que era
importante vincular toda essa luta do direito a cidade, quando surge o
Gaspar Garcia.”

O exercicio era realizado no sentido de compreender o direito a cidade enquanto

direito humano, explica o narrador.

Atualmente, esta ONG trabalha com diversas situacdes de violagdes de direitos
humanos, uma delas, como assinala Luiz Kohara, ¢ a populagdo em situacdo de rua,
bem como, as cooperativas de catadores e ainda, trabalhadores ambulantes com foco
principalmente na violéncia contra a mulher trabalhadora ambulante e, relacionado a
isso toda a problematica dos despejos. Ha também o Centro de Referéncia dos Direitos

Humanos que foca suas agdes no problema da violacao destes direitos.

José Roberval Freire da Silva , por sua vez, desde que se desvinculou da OAF,
integrou-se na Pastoral dos Migrantes. Sobre esse horizonte de acdo faz o seguinte

relato:

“Nossa! Mais de vinte anos! Como a gente faz parte do forum das
pastorais sociais, a gente estd sempre se cruzando com as outras
pastorais. Entdo, hoje a gente observa que tem muitos latino-
americanos na rua, africanos na rua. Quer dizer que nem a gente
sabe que solu¢do dar pra essa situagdo. Tem ocupagbes com
haitianos, tem ocupacgoes feitas por pessoas interessadas em ganhar
dinheiro dos outros, de arrecadar e joga a pessoa (....). Essa
populagdo é fonte de dinheiro pra grupos mafiosos mesmo e crime
organizado que explora os pobres. Hoje ta tudo misturado.”

Observamos pelo conjunto de todas essas narrativas que os que se dedicaram a
insercao na perspectiva de criar comunidade com os moradores de rua, dos anos 70 ao
inicio da década de 90, permanecem integrados em ac¢des nas quais esses sujeitos sociais
estdo diretamente envolvidos. Vale assinalar que estes mediadores que eram integrantes

da OAF e as Oblatas de Sdo Bento tornaram-se a principal referéncia de apoio na
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orientacdo para uma metodologia de intervengdo junto a essa populagdo no Pais. Ainda,

hoje mantém o esfor¢o de incentiva-la as mobilizacdes e reivindicagdes de seus direitos.

Como resultado de um processo de discussdo de novas formas de intervengao
junto a populacdo de rua iniciou-se um novo projeto desencadeado a partir da
experiéncia da sopa comunitaria, sob o viaduto do Glicério: a criagdo em 1994 da
Associagao Minha Rua Minha Casa. Essa Associa¢do nasceu de uma relacao de parceria
do PNBE- Pensamento Nacional das Bases Empresariais com a OAF. O projeto iniciou
com a constru¢ao de um Centro de Convivéncia debaixo do viaduto da Baixada do
Glicério. A Associagdo Minha Rua Minha Casa, significou a ampliacdo do espago de
referéncia para as pessoas em situacdo de rua, em S3ao Paulo. Na mesma linha de
pensamento do trabalho anterior - a sopa - a Associa¢do orientava-se pelo carater ndo
assistencialista. Com potencial para acolher um nimero de pelo menos trezentas e
cinquenta pessoas, no espago que foi cedido em comodato pela Prefeitura Municipal de
Sao Paulo, esta Associagdo diversificou suas atividades com a populagdo de rua a partir

da ampliagdo das parcerias.

Metodologicamente, se propds a desenvolver programas e acdes de carater
socioeducativas tendo como fundamento a convivéncia entre os participantes em vista

de sua maior sociabilidade e crescimento pessoal e coletivo.

Para tanto, no cotidiano dessa organiza¢do eram desenvolvidas atividades de
lazer, cultura, trabalho, bem como, cuidados pessoais, atendimentos psicologicos e de
prevencdo ao uso de bebida alcodlica e de drogas. “Em clima de mutirdo, entre
funcionarios, voluntarios e as pessoas da rua, eram preparadas refeicdes, escreviam
cartas, costuravam-se roupas, fazia-se barba e cabelo, o que propiciava o
estabelecimento de vinculos estimulava a quebra de relagdes de dependéncia e a

~ . . 99278 .. . .
afirmac@o de maior autonomia.” " Os que participavam ativa e comprometidamente das

atividades constituiam o grupo de associados.

Entretanto, o acolhimento as pessoas em situagdo de rua ndo se restringia aos
associados. A Associacdo Minha Rua Minha Casa tornou-se um dos maiores pontos de

ressonancia para os que iam adentrando as ruas da regido central da cidade. Foi o que

278 Cf. Associagdo Minha Rua Minha Casa Postado por Felipe as 15:55, sexta-feira, 6 de fevereiro de
2009. www.amrmc.blogspot.com.br. Acesso em: 27/01/2016.
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A . . 279
ocorreu, por exemplo, com Jorge Antonio Pereira®”’ que ao recordar sua chegada em

Sao Paulo narra o seguinte:

“E porque quando a pessoa chega num... - quando eu cheguei ha dois
anos atrds — entdo, a pessoa vai se comunicano com outros que td na
rua pra ver os lugares que a pessoa possa se alimentar, tomar um
banho, poder lavar uma roupa. Entdo, eu conheci pessoas que falaro:
- vai ld na Baixada do Glicério que tem a Associagdo Minha Rua
Minha Casa. Ld vocé vai poder comer, tomar banho e lavar sua
roupa, fazer sua higiene pessoal. Ai eu conheci aqui.”

Perguntamos a este narrador sobre as primeiras impressdes que teve logo que se

deparou com aquela organizac¢ao debaixo do viaduto e ele fez a seguinte avaliacgao:

“E um espago que assim... das casas que eu ja passei que a pessoa vai
la pra se alimentar e lavar roupa, pra mim essa daqui é a melhor
porque vocé tem mais um pouco de privacidade. A comida vocé
mesmo vé todo o processo que td fazeno. Vocé chega, lava sua roupa,
tem uma atividade, a pessoa também aprende a fazer aquele trabalho,
como é que se fala? Artesanato. Entdo, preenche a mente da pessoa.
A pessoa ja comega a levantar um pouco a auto-estima, consegue
levantar. Se a auto-estima dela ta la embaixo ela comec¢a a levantar
pra procurar sair daquela situagdo.(...). Aqui na Associa¢do Minha
Rua Minha Casa, num é so no vapt vupt, vocé chega, come toma um
banho e vai embora. Vocé chega, vocé pode ir pra biblioteca ler um
livro, vocé pode ir la atras limpar jardim, molhar planta, quer dizer,
isso jd é uma coisa que vocé consegue preencher sua mente, desfocar
um pouco daquele problema que vocé tava com ele o dia todo, ou a
noite ld fora. Cé ja consegue um pouco desvirtuar daquilo. A mim a
Associa¢do Minha Rua Minha Casa me ensinou a saber dividir um
pouco, porque na realidade quando vocé se depara na rua, vocé ja
consegue aprender dividir, vocé ja consegue dividir. Todas as vezes
que eu vinha aqui, eu ajudava, contribuia, mas num tenho a
carteirinha de associado. Num sou associado.”

E muito significativa nas narrativas sobre essas experiéncias, a recorréncia de
termos como “dividir”, “participar”, “contribuir”’, ‘“ajudar”. Em situacdo de
“desencantamento do mundo” a que se refere Weber (1999), como a que ¢ vivida por
alguns dos que foram entrevistados nesta pesquisa, a possibilidade de vivenciar essas

formas de sociabilidades apresenta-se impregnada de significagdes. Oportunidades

" Entrevista em: em 09 de julho de 2014.
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como essas, aparentemente modestas parecem imprimir em suas vidas cotidianas tdo
desfiguradas e marcadas por sonhos mutilados, o carater de relativa autonomia e um

pouco mais de dignidade.

- . ~ A . . 280 :

Nao parece ser, pois, sem razdo que Leonia dos Reis Dias™" se refere ao Viaduto
do Glicério expressando intensa emog¢ao. Uma emocao tao forte que a narradora chega a
ponto de ndo conter as lagrimas, quando a pedimos que falasse sobre o significado

daquele espaco em sua vida:

“Pra mim o significado do Viaduto do Glicério é que até entdo, eu
nunca imaginei que existisse uma comunidade assim. Num lugar desse
aqui no Centro de Sdo Paulo com tantos prédios publicos, tanta coisa,
é ministerio disso, é ministério daquilo... tanto castelo... tanto... como
é que eles chamam... num é castelo é... paldcio! E palacio do governo
disso, é palacio do governo daquilo. E um lugar desse que atende
tantas pessoas, mais de duzentas e cinquenta pessoas por dia, e tudo
tem que ser debaixo de um viaduto! Eu achei que jamais existiria um
lugar desse. Que debaixo de um viaduto poderia funcionar banheiros,
poderia funcionar cozinha, o lugar de servir as refeicoes, pias da
lavagdo de louga, os armdrios. Eu, sinceramente, foi tudo uma
novidade, foi tudo um conhecimento. E eu vi que pode fazer uma
comunidade maravilhosa num lugar desse. Pra mim foi uma historia
de vida esses dois anos que eu convivo ali. Quando eu entro pra
dentro, meu mundo ali é outro, sabe? O espaco Minha Rua Minha
Casa é pra mim muito significativo por que foi o que ndo deixou eu
ficar nas ruas, nas cal¢adas igual muita gente ficou e hoje muita
gente td doente e as vezes até ja morreram. Foi significativo. Foi uma
porta que se abriu na hora que eu mais precisei e ali eu encontrei
todo o apoio que eu precisava muito. SO Isso.”

Este espaco publico do Viaduto do Glicério ¢ expressivo por se tratar de um
espaco que sem duvida foi reinventado pela populacio de rua na cidade de Sao Paulo ha
mais de trinta anos. Foi a populacdo em situacdo de rua que originalmente o
transformou em espaco de “moradia”, de convivéncia e de desenvolvimento de
atividades de sobrevivéncia. Posteriormente, essas atividades transformaram-se em
praticas coletivas que, culminaram em expressivas vitorias. Uma dessas constitui-se no
fato de terem conquistado a permissdo social para a ocupacdo daquele viaduto,

tornando-o sede da Associagdo Minha Rua Minha Casa.

% Entrevista em: 10 ¢ 11 de julho de 2014.
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Com a organizagdo desta Associagdo o trabalho no Glicério passou a ser
desenvolvido através da atuacdo permanente de uma equipe técnica especializada e com
o envolvimento de voluntarios. Contribui¢cdes vindas de parcerias com empresas,
convénios com organizagdes publicas e privadas, bem como a parceria publica do
Municipio de Sdo Paulo possibilitaram suporte financeiro para garantir a
implementagdo de uma equipe técnica e para abrir espago a um nimero mais expressivo
de pessoas em situacdo de rua. Além disso, a Associagdo mantinha uma republica,
objetivando garantir aos associados que ja estavam trabalhando, nos primeiros meses de
trabalho, maior suporte de retorno ao convivio social. Outros programas foram também
desencadeados a partir da Associagdo, como por exemplo, uma oficina-escola na
perspectiva de geracdo de renda, organizagdo de eventos em vista de captar recursos e

divulgar as a¢des, além da realizag¢do de seminarios.

A OAF, cabia principalmente a fungdo de oferecer suporte metodologico para a
Associacdo e apoiar programas autdonomos de pessoas em situa¢do de rua como, por
exemplo, a organizagdo da COOPAMARE, oficinas-escola e outros projetos como
moradia e geracdo de renda. Por sua vez, o PNBE- Pensamento Nacional de Bases
Empresariais prezava, principalmente pelo desenvolvimento autossustentado com

justiga social.

Convém assinalar que ainda que lentas e incipientes, pequenas vitorias como
essas, foram sendo conquistadas por essa populagdo em situacdo de rua, que ja ndo era
mais denominada de sofredores de rua. E isso teve efeitos positivos no processo de

reconstrucdo de sua identidade.

3.6.1 — O “Dia de luta do Povo da Rua”

10 de Maio de 1991 transformou-se em mais um marco no processo articulagao
dessa populagdo em Sao Paulo com a efetuagdo de um ato publico que ficou conhecido
como o 1°. Dia de Luta do Povo da Rua. Esse evento mobilizou um grande numero de
moradores de rua que saiu da regido do Bras at¢ a Camara Municipal. Na ocasido, os
manifestantes entregaram uma carta aberta, cujo teor reivindicava do poder publico,

direitos fundamentais para a populacio de rua, tais como: moradias coletivas,
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atendimento médico livre de qualquer forma de discriminacdo, tratamento digno e sem
violéncia policial, além de alojamento principalmente durante o inverno. Como assinala
Costa (2007), desde entdo, a questdo da rua foi se politizando cada vez mais, de tal
modo que de maneira gradativa a Missdo, que era uma pratica estimulada pela OAF nos
anos 80 deixou de existir e o Dia de Luta, enquanto momento auge de reivindicagdo

passou a ganhar mais forca (COSTA, 2007, p. 86).

Essa manifestacdo, que acontecia sempre no més de maio, era organizada por
um Forum composto pelas diversas entidades que atuavam junto a populacio de rua,
juntamente com representantes desta populacdo. Diversas eram as bandeiras de
reivindicag¢des levantadas nessas ocasides, tais como, a inclusdo da populacdo de rua,
Frentes de Trabalho, Renda Minima ¢ Moradia Coletiva, entre outras. Mas um dos
principais pontos reivindicados ao longo de varios anos em ocorreu esta forma de
mobilizagdo, foi pela regulamentagdo e implementacdo da Lei n. 12316. Convém
esclarecer que esta lei, de autoria da vereadora Aldaiza Sposati, tratava-se de algo
inédito no Brasil. Seus defensores assinalavam que ela devia ser objeto de preocupacio
de varias Secretarias Municipais. O principal objetivo era a implantagdo de uma politica
de atengdio a populagdo em situagio de rua. Conforme assinala Reimberg®®' (2002, p. 3)

o decreto previa

a implementacdo de varios servicos como o atendimento
especializado de satude, centros de documentacdo e referéncia,
cooperativas de geracdo de empregos e renda, qualificagdo dos
abrigos e albergues da cidade, informatizagdo dos servigos,
implantagdo de restaurantes comunitdrios e casas de
convivéncia; criagdo de moradias provisorias e definitivas, entre
outros.

Um longo caminho, marcado por esperanga e decepcdo foi trilhado até a
conquista da implantacdo da “lei do povo da rua”. Importantes registros desta “historia
de luta” ¢ feito por Reis (2002, p.3). Conforme este autor, a primeira esperanca foi em
1993, quando a lei comecou a tramitar na Camara Municipal, sendo aprovada pela

maior parte dos vereadores somente em 1995. Mas, nesse mesmo ano foi vetada pelo

28 REIMBERG, Cristiane. Dia de Luta levanta a bandeira da moradia e do trabalho. In: O Trecheiro. N.
98, ano X, junho de 2002, p. 3.
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entdo prefeito Paulo Maluf. Mais uma vez, em 16 de abril de 1997 a Camara Municipal
derrubou o veto e a lei foi aprovada. Nao bastasse da mesma forma como da primeira
vez, o prefeito da época, Celso Pitta, julgando a “lei inconstitucional”, alegou que a
prefeitura teria muitos gastos e novamente a vetou. Em 1999 Celso Pitta voltou atras.
No Dia de Luta do Povo da Rua deste ano este prefeito recebeu centenas de moradores
de rua, acompanhados de representantes de entidades, e do arcebispo dom Claudio
Hummes, no Saldo Azul do Palacio das Induastrias e retirou a acdo de

inconstitucionalidade da lei (Ibidem).***

A implantacdo da Lei ocorreu em 2 de janeiro de 2001, com a assinatura do
decreto que a regulamentava. Este foi o primeiro ato que marcou o inicio da nova

administracdo, da prefeita Marta Suplicy.

Em 2001, o 10°. Dia de Luta do Povo da Rua foi realizado em Brasilia, ocasidao
em que se reuniram moradores de rua e catadores de materiais reciclaveis na 1*. Marcha
Nacional da Populacdo de Rua. Como real¢a Reis “desta vez a manifestacdo ndo foi
pela implantacdo da lei, mas foi em busca do reconhecimento de um povo que vive a

) , - " 283
margem e que esta se organizando e lutando por direitos humanos” (ibidem).

Em 2002, o 11°. Dia de Luta em S3o Paulo foi marcado por manifestagdes
pacificas, em clima festivo com apresenta¢des artisticas e culturais com atos que

animaram os baixos do viaduto do metrd do Bras.

Ao fazer memoéria desses Dias de Luta, Alderon™, que acompanhou muito de
perto também  essas mobilizagdes, assinala que de fato tais manifestagdes
diferenciavam-se das Missdes, em razdo de se tratar de uma mobilizagdo com outras
organizagdes. Assim, “pode-se dizer que essa foi a primeira manifestag¢do junto com a
populagdo de rua. Ndo foi da populacdo de rua, foi das organizagoes junto com a

’

populagdo de rua.’

Este narrador lembra ainda que inicialmente o que motivava a articulagdo das
organizagdes para a realizagdo do Dia de Luta era a tentativa de intensificar a

organiza¢do da populacdo em situacdo de rua em vista da consolidagdo dos projetos da

282 REIS, Clovis. A lenga-lenga da “lei do povo da rua”. In: O trecheiro, N. 98, Ano X, junho de 2002,
p-3.

83 Ibidem

28 Entrevista em: 25 e 26 de setembro de 2014.
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Casa de Convivéncia. Tratava-se aqui de um projeto desenvolvido em convénio com
prefeitura na época da gestdo de Luiza Erundina (1989-1993). Essa era uma experiéncia
que ja estava sendo disseminada na regido central da cidade. Como explicita Alderon™,
“eram casas mesmo que abriam para as pessoas conviverem, comer e fazer a sua
organiza¢do. O Sdo Martinho de Lima era uma casa também, tinha um convénio ja com

a prefeitura’”.

Essa casa que passou a funcionar debaixo do viaduto Guadalajara, nas
proximidades da estagdo Belém do metrd, na Radial Leste foi fundada em 1990.
Conforme registros do Jornal O Trecheiro de janeiro de 1992, “o passo inicial para a
construcdo da Casa de Convivéncia Sdo Martinho de Lima partiu de Dom Luciano
Mendes de Almeida, na época bispo daquela regido de Sdo Paulo” (O Trecheiro,

Janeiro/92, p.2).

Experiéncias semelhantes a essa desenvolveu-se também debaixo do viaduto
Pedroso que por um tempo ficou sob a coordenagdo de um grupo da igreja Metodista e
outra casa, situada na Rua Visconde de Parnaiba, também na Radial Leste, proximo ao

viaduto Alcantara Machado que, como rememora Alderon Pereira da Costa,

“todo mundo até hoje a conhece por Casa de Erundina. E hoje virou
um maleiro. As pessoas em situacdo de rua podem usar la como um
maleiro, deixar sua mala la. Tem uma organizacdo que cuida desse
espago. Mas era um espago que durante muitos anos foi uma casa de
convivéncia que a Rede Rua tinha assumido. Chegou um momento
que ndo dava pra continuar mais por conta da questdo dos
convénios.”

Observamos que o periodo demarcado entre os anos 90 e inicio da década de
2000 foi bastante fértil em termos de criacdo de projetos voltados para a populacdo em
situa¢do de rua na cidade de Sao Paulo. Além das experiéncias das casas de convivéncia
Alderon®® se refere a um projeto de marcenaria e diz ainda que, O Jornal O Trecheiro

também surgiu nesse momento. Além disso, os videos comecaram a ser produzidos e

285 Ibidem.

286 Ibidem.
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iniciou-se um trabalho de prevencdao de AIDS com a populacdo de rua. Esse mesmo

grupo juntamente com a Rede Rua comecgou a desenvolver ainda ideia de

“levar a populagdo em situagdo de rua pra terra. Era o auge do MST,
muitas ocupagoes. Entdo, a gente comegou a trabalhar com tudo isso.
Era uma movimentagdo terrivel, foi um periodo muito gostoso, muito
bom, muita gente trabalhando la. E ai a gente foi desenvolvendo esses
trabalhos.”

A inspira¢do inicial era de reunir varios grupos e formar uma grande rede. “Mas,
no final ficaram trés grupos. Ficou esse grupo da terra, da prevengdo de HIV e a Rede

’

Rua de Comunicacdo.’

Todo esse processo de relacdes que foram trancadas envolvendo as
organizagdes, o poder publico e diversos outros grupos demonstra que o universo das
praticas e relagdes com a populacdo em situagdo de rua passou por profundas alteragdes.

Além disso, como assinala Costa (2007, p. 83), a elei¢do, em 1988, de Luiza Erundina

gerou toda uma reconfiguracdo nos horizontes de possibilidades
das organizacdes populares da cidade. Este governo langou para
o interior da maquina publica municipal uma série de questdes
sociais, que até entdo haviam sido discutidas e debatidas longe
do Estado. E uma das questdes que sdo lancadas para o interior
da prefeitura € a rua.

Os fios dessas trangas relacionais foram entrelagando até que “pessoas de todo o
Brasil” iniciaram um processo de discussdo sobre a rua e um marco para isso foi a
realizacdo do Primeiro Semindrio Nacional sobre a populagdo Moradora de Rua que
ocorreu no periodo de 3 a 5 de junho de 1992, uma iniciativa da SEBES — Secretaria de
Bem Estar Social, entidades ligadas as igrejas Catolica e Metodista e outros grupos
afins. O Jornal O Trecheiro dedicou a edi¢do de junho/92 a esse evento que aconteceu
no Centro Cultural de Sao Paulo. A proposta do Seminario era de “levantar a poeira em
torno do assunto através do intercambio das diversas entidades e 6rgdos governamentais

que desenvolviam trabalho junto a populagao de rua” (O Trecheiro, junho/92, p.1).
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O Seminéario aconteceu em data simultdnea a ECO/92 como uma oportunidade
para se colocar “em cheque as politicas governamentais que ndo colocam em primeiro
plano o ser humano. Pensar a preservagdo da natureza sem incluir a situagdo degradante

que vivem os paises do terceiro mundo € programar suicidio coletivo” (Ibidem).

A tentativa era de demonstrar que a populagdo de rua tinha interesse em
participar dos projetos governamentais que lhe diziam respeito e, nesse caso, reclamava
por sua inclusdo. Esse trabalho foi resultado da primeira pesquisa sobre populagdo de
rua realizada na cidade de Sdo Paulo, conforme assinalamos no segundo capitulo.
Importante assinalar que, de acordo com Gohn (2010, p. 87) a questdo ambiental apos a
ECO/92 que até entdo era colocada como algo que dizia respeito aos ambientalistas
passou a ser uma preocupacdo também dos movimentos populares. Isso, nos termos de
Gonh, foi um salto qualitativo bastante expressivo, porque nas demandas e
reivindica¢des dos anos de 1970 e 1980 o problema ambiental ndo era tdo presente
como ¢ atualmente nos movimentos populares propriamente ditos (ibidem). E muito

menos era entre a populagdo em situacdo de rua.

No seminario, marcaram presenca o Bispo Geoval da Igreja Metodista e Dom
Paulo Evaristo Arns. Na ocasido, Dom Paulo, através da Rede Rua enviou a seguinte

mensagem aos trecheiros:

Meus amigos, voc€s sabem que podem contar conosco. Em todas as
situagdes o Cristo estd a seu lado e nos estamos com vocés. Vamos ver
se conseguimos um tempo melhor, com menos sofrimentos, mais
alegria, e também mais possibilidades de vocés participarem de tudo o
que ¢ do Brasil e do mundo. A verdadeira ecologia ¢ o homem dentro
da criagdo, adorando a Deus, mas também fazendo com que todas as
coisas sirvam aos mais pobres (O TRECHEIRO, junho/92, p. 2).

Esse seminario também contou com a participacdo de um grupo representado
por Borsworth e Roert Yamashita do projeto Homeless Street-City, da cidade de
Toronto no Canada os quais realcaram que a realidade da populacdo moradora de rua
ndo era exclusividade do Brasil, mas de diversos outros paises. Embora no Brasil ela
estivesse mais grave em razdo da crise socio-politica econdmica. O grupo partilhou a
experiéncia de que no Canadd através de oOrgdos publicos e com a participagdo de

voluntarios buscavam alternativas e que a propria populagdo de rua contribuia no
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sentido de tentar definir os rumos do projeto por meio de uma estrutura flexivel de
participagdo. Em outros termos a tentativa era de buscar com os “homeless” formas

alternativas de moradia.

E perceptivel que a partir de todas estas experiéncias foi-se tornando cada vez
mais amplo o universo de discussdo em torno do fenomeno populacdo em situagdo de
rua. Mas também somado a tantas experiéncias de tentativas de articulagdes e
mobilizagcdes outras situagcdes concorreram para intensificar ainda mais as discussdes

sobre esse fendmeno.

3.6.2 — A Marcha Nacional

Outro acontecimento que marcou significativamente a trajetoria de luta da
populacao de rua foi a realizagdo da Primeira Marcha Nacional que aconteceu em 07 de
junho de 2001, na capital federal. Neste dia, caravanas de pessoas em situa¢ao de rua,
juntamente com as organizagdes de apoio a essa populacdo de varios Estados do Pais,
chegaram a Brasilia para se juntar aos mil e quinhentos Catadores — seguimento que
compde a populacdo de rua — que se encontravam reunidos de 04 a 06 de junho,
realizando o 1°. Congresso Nacional dos Catadores de Materiais Reciclaveis. A
principal reivindicagdo dos catadores era o reconhecimento legal da profissdo e a luta
contra a dura realidade da absoluta explora¢do de sua mao-de-obra. No caso dos
demais, da populagdo de rua, a marcha do dia 07 tinha por objetivo dar um passo rumo a

visibilidade politica a situagdo em que essas pessoas viviam (e vivem) no pais.

Um Foéorum Nacional de Estudos sobre Populacio de Rua que vinha
acompanhando o processo de mobilizagdo e articulagdo dos catadores e da populacao de
rua, em varios Estados do Brasil, realizando encontros e seminarios, ao longo de alguns
meses tratou de fazer todo o processo de preparagdo dos participantes do 1°. Congresso
e da 1. Marcha. A motivagdo maior era em torno da ideia de que a mobilizagao popular
era a Unica saida para barrar a exclusdo social vivenciada pela popula¢do de rua.

287

Conforme assinala Viana™' (2001, p. 4) “o objetivo da longa viagem, que motivava

27 Cf. VIANA, Nilton. Mobilizagio exige o fim da exclusdo social. In: O Trecheiro, N. 86, Ano X, maio
de 2001, p. 4.
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esse povo excluido a se deslocar das ruas de suas cidades até o centro politico do pais

era basico: exigir respeito e direito de viver como cidaddo” (ibidem).

Para tanto, varias audiéncias publicas foram marcadas para acontecerem durante
o congresso para tratar de assuntos de interesse tanto dos catadores quanto da populagao
de rua. Entre essas, estava prevista uma audiéncia com o Ministério da Saude e
Previdéncia para solicitacdo de politicas que incluissem a populacdo de rua no

atendimento desse ministério.

Lourinaldo Miranda Juliio®® traz & memoéria alguns momentos marcantes da

marcha com as seguintes palavras:

“Depois de 2001 que eu comecei a ver o povo na rua, em Brasilia
marchando, indo ao Congresso Nacional ... Fernando Henrique
Cardoso ndo nos recebeu. Nos fomos recebidos por quem? Pelo
Senador Eduardo Suplicy, Jodozinho Trinta cantando em cima do
caminhdo e falando em cima do caminhdo. Eu era apaixonado por
Jodozinho Trinta! Que historia bonita! Como é que a gente conseguiu
trazer um carnavalesco pra ajudar catador e populagdo de rua a se
organizar... Jodozinho Trinta teve essa historia de pobreza no Rio e
deu volta por cima e ele veio pro nosso ato. Eu tava em cima do
caminhdo cantando, porque eu cantava na Comunidade do Povo da
Rua. Entdo, eu tava tocando instrumento e cantando. Entdo, eu via
aquilo debaixo e via aquilo de cima. Aquilo me marcou muito!”

Sem davida que acontecimentos como esse contribuiram enormemente para que
essa parcela da populagdo brasileira comegasse a conquistar espago para a visibilidade
social. Além disso, esses eventos serviram de combustivel que estimularam iniciativas

para darem passos rumo a sua organizagao.

Os dois eventos contaram com o apoio da CNBB- Conferéncia Nacional dos

Bispos do Brasil, do Unicef e da Céritas Brasileira.

E inegavel que a jun¢do de todas as entidades unindo esforcos nas lutas contra a
exclusdo, por direitos e estimulo a organizagdo indica possibilidades ou pistas para
interacdo, didlogos e capacitagdo desses grupos para realizacdo dos idedrios de praticas

e vivéncias coletivas desses mesmos grupos sociais. Mas também, ndo se pode negar o

288 Entrevista em: 12 de setembro de 2014.
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carater de fragilidade proprio de tudo que ¢ incipiente. Além do mais, se de um lado
iniciativas como essa demonstram a unido de forgas na luta por justica social, por
diminui¢do das desigualdades e por vivéncias e experiéncias de solidariedade, por outro,
outras forcas exteriores de carater extremamente perverso e avassalador prevalecem

tentando tombar os sonhos e os desejos de mudangas dessas realidades.

E a populacdo de rua, em Sao Paulo, viveu a flor da pele os efeitos destas forcas,
como se nao bastasse tudo que a sobrevida em situacdo de rua impde sobre seus

ombros.

3.7 - O Massacre na Praca da Sé

A Praga da S¢ destaca-se entre os locais que na a regido central da cidade de Sao
Paulo, detém simbolos de beleza que atraem turistas do mundo inteiro. Esta Praca ¢
conhecida por ter sido palco de grandes momentos que marcaram a historia do Brasil,
como o movimento pelas “diretas ja” e grandes manifestagdes que se opunham a
ditadura militar no século passado. Como assinalam Stalinski e Viana “este espago,
além da beleza arquitetonica da vislumbrante Catedral em estilo Gotico e as vigosas
palmeiras que formam um corredor que conduz a Igreja ela ¢ também simbolo da
contradi¢@o social tdo acentuada na cidade de Sao Paulo” (O Trecheiro, agosto/2004, p.
2). Uma contradicdo que chega ao ponto mais extremado da auséncia completa de

tolerancia e de respeito a vida humana.

Exemplo disso foi o que ocorreu em 2004 quando na madrugada do dia 19 de
agosto dez homens que dormiam nas ruas da regido central da cidade foram
violentamente agredidos, sendo que quatro dessas pessoas morreram na hora e outra em
um dos hospitais da cidade. O fato se repetiu na madrugada do dia 22 de agosto quando
uma mulher foi assassinada e mais quatro pessoas foram agredidas, passando para seis o

nimero de vitimas fatais e nove o de pessoas feridas (COSTA, 2004, p. 3).
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ATO PELA VIDA

3 ANOS$ DE IMPUNIDADE!!!

(vigilia e ato pela vida)

das 22h as ioh do dia 20

(Praga da sé)

Figura 23: Ato pela Vida
Fonte: (FREITAS, 2014)
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Figura 24: Ato do Povo da Rua
Fonte: (FREITAS, 2014)



334

“Uma Carta aberta a Populagdo” assinada por diversas organizacdes e
movimentos sociais publicada no Jornal O Trecheiro, em agosto de 2004, ¢ um, entre
centenas de registros escritos, a partir do qual ¢ possivel imaginar o drama vivido por
pessoas em situacdo de rua que foram vitimas dessa chacina que deixou atdnitos
especialmente os movimentos e organizagdes que trabalhavam em defesa dessa

populacao no Brasil. Eis o que registra o documento:

“A historia se repete. Foi a chacina da Candeldria com criancas de
RUA, o indio Patax6 queimado dormindo na RUA e agora 15 pessoas
em situacdo de RUA espancadas, algumas até a morte.

A cidade de Sao Paulo, em plena madrugada do dia 19 de agosto de
2004, foi marcada por um fato que nos remete a barbarie, mesmo
diante de uma sociedade que se intitula moderna e civilizada. Onze
pessoas que moram nas ruas foram cruelmente espancadas,
provavelmente, pelo vandalismo e a intolerancia humana. Pessoas
que dormiam na rua S3o Bento, na P¢a. Jodo Mendes, na rua 15 de
Novembro, na Pg¢a. da S¢, na rua da Gloria, na Rua Conde de Pinhal e
na rua Tabatinguera foram encontradas com ferimentos graves na face
e cabega e outras j& mortas. Das dez pessoas que deram entrada na
urgéncia do Hospital Municipal do Servidor Publico, trés foram
removidas pelo IML (Instituto Médico Legal) e outras vieram a
falecer logo apo6s a neurocirurgia. Como se ndo bastasse, na
madrugada de domingo, cinco pessoas foram novamente com as
mesmas caracteristicas de espancamento das de sexta-feira. Uma
mulher morreu. Agora essa barbarie chega a quinze vitimas entre
moradores de rua.

O problema da violéncia nas grandes cidades tem amedrontado a
sociedade brasileira. A cada dia aumenta o indice de mortes,
assassinatos e furtos. Essa violéncia ainda é maior para tantos
brasileiros e brasileiras em situacdo de rua, vitimas da “violéncia” da
concentracdo de renda, do desemprego, do preconceito e das timidas
iniciativas do poder publico que os excluem e os deixam sujeitos a

todo tipo de infortiinios que a rua oferece.

A morte e o espancamento dessas pessoas alertam que a intolerancia
humana est4 cada vez mais acentuada, a ponto de tirar vidas humanas.
Com este fato, fica explicito que hoje em Sao Paulo, a exclusdo que
leva a situagdo de rua, conduz também ao caminho da morte!

Diante desse fato, que absurdamente chocou tanto os movimentos
sociais que trabalham para a promocdo da dignidade dessas pessoa,
como também, os profissionais, os meios de comunicagdo e o poder
publico, cabe-nos uma indagacdo: estamos perdendo o sentido da
vida? Morar na rua ja ndo ¢ uma desumanizacdo? Que Patria ¢ essa
que exclui e deixa matar seu filhos?! “A gente fica chateado como
individuo e como profissional por ter que enfrentar situagdes
absolutamente fora do contexto civilizado que possa representar a
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dignidade humana. Pois foram lesdes graves, proporcionadas por
alguém que teve a inten¢do de matar”, declarou o médico Giovanni di
Sarno, superintendente do Hospital Municipal do Servidor publico.

Nao podemos chamar este ato de crueldade com os moradores de rua,
como um ato animalesco, pois, os animais, na lei de sua cadeia
alimentar, matam para sobreviver e ndo por apenas “prazer” em matar.
Este fato nos mostra que o preconceito, razdes ideologicas radicais ou
sentimento de intolerdncia negam o valor da vida e destroi as relagdes
sociais.

Como instituicdes que acreditam e buscam resgatar a pessoa em
situagdo de rua clamamos por JUSTICA. Esperamos que este caso,
depois de algum tempo, ndo va para os arquivos das delegacias e
tribunais, mas que sejam apurados todos os fatos possiveis desta
intolerancia que marcou Sao Paulo neste tempo de “comemoragdo dos
450 anos da cidade”.”*¥

A sociedade civil reagiu imediatamente. No mesmo dia 22 de agosto, num ato

ecumeénico de repudio ao massacre, cinco mil pessoas reuniram-se na Praga da S¢, para

fazer memoria da chacina e exigir rapida apuracdo dos fatos. O ato contou com a

presenca de autoridades religiosas e civis, como a entdo Prefeita Marta Suplicy, o entdo

Ministro da Justica Mércio Tomés Bastos, representando o Governo Federal ¢ Dom

Claudio Hummes, na época, Cardeal da Arquidiocese de Sdo Paulo, que “cobrou uma

politica publica estrutural para as pessoas em situac¢do de rua

99290

A escadaria da Catedral da Sé ficou repleta de pessoas em situacdo de rua que

protestavam com cartazes, faixas e simbolos contra a descabida violéncia.

289 Cf.: Carta aberta a populacdo. In: O Trecheiro. Noticias do Povo da Rua. N.123, Ano XIV, Agosto de

2004. p. 3.

20 Cf. “Estamos em luto, mas continuamos na luta”. In: O Trecheiro. Noticias do Povo da Rua. N. 123,
Ano XIV, Agosto de 2004, p. 1.
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07/14/2014

Figura 25: Queremos Soluciao
Fonte: (FREITAS, 2014)

As organizagdes sociais e religiosas manifestavam seus sentimentos de
indignac¢do, de apelo por justica e respeito aos direitos fundamentais a vida com atitudes
de “siléncio, oracdo e faixa preta trazido no corpo. Muitos sensibilizados com o
ocorrido choravam pela chacina brutal. Logo apds o pronunciamento das autoridades
todos fizeram uma caminhada simbolica no centro, percorrendo alguns lugares onde

291
ocorreram OS massacres. ?

O fato teve repercussao internacional causando em muitos, sentimentos de susto,

indignacgao, apelo por justica e respeito aos direitos fundamentais a vida.

1 Cf. Massacre retne Organizagdes, igrejas e Poder Publico na defesa das pessoas em situagdo de rua.
In: O Trecheiro. Noticias do Povo da Rua. N. 123, Ano XIV, Agosto de 2004, p. 4
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A chacina foi objeto das principais manchetes dos jornais do Pais*’?, nos quais
foi recorrente o uso do termo “Mendigos” para se referir as vitimas e as demais pessoas
em situacdo de rua. Essa denominagdo despertou para uma importante questdo. Em
reunido convocada em carater de emergéncia, entidades e grupos que trabalhavam na
promogao e resgate da pessoa humana, em especial as que se encontravam em situagao
de rua, encontraram-se na sede da OAB- Ordem dos Advogados do Brasil, em 24 de
agosto/2004, com o objetivo de discutirem medidas frente as mortes e espancamentos
com os quinze moradores de rua do centro da cidade. “Nesta reunido, onde se
encontravam todas as principais redes de comunicacao brasileira, foi pedido da parte do
presidente da OAB, Luiz Flavio Borges D’urso, que se eliminasse das matérias
jornalisticas o titulo de “Mendigos” atribuidos aos moradores de rua” (VIANA, 2004, p.
4). A justificativa dada pelo entdo presidente para a eliminagdo deste termo € assim

explicitada:

este povo que estd na rua, nio é um mendigo. E gente, que as vezes
tem um problema mental ou que ja teve uma situa¢do financeira
privilegiada e hoje ndo tem mais. Temos uma multiplicidade de
pessoas de varias origens e varias caracteristicas na rua. E gente, em
excecdo dos que sdo doentes mentais, que quer trabalhar, quer ser
inserido (Ibidem).

Este aspecto acentuado na fonte pesquisada nos parece bastante relevante, pois
além de expressar a tentativa de romper com o estigma que marca as pessoas que
sobrevivem nas ruas e das ruas, também manifesta o esfor¢o no sentido de contribuir
para uma nova forma de identificacdo dessas pessoas, reconhecendo-as como gente que
vive uma situagdo indigna de sua condi¢do humana. A mudang¢a na maneira de nomear
os moradores de rua, do ponto de vista simbolico e pratico tem efeitos significativos,
pois traduz a ideia de que essas pessoas sao merecedoras de respeito, consideracdo e

reconhecimento social.

292 . . ;-
Uma cronologia de reportagens jornalisticas sobre o massacre e desdobramentos que ocorreram no

periodo é apresentada em: ROSA, Cleisa Moreno Maffei. Vidas de Rua. Sdo Paulo: HUCITEC/REDE
RUA, 2005, no anexo 6 da referida obra pp. 266-274. Foram levantadas por esta autora 194 reportagens
de agosto a novembro de 2004 sobre as mortes de moradores de rua.
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As propostas apresentadas pelo presidente da OAB — Ordem dos Advogados do
Brasil, Luiz Flavio Borges D’urso, a serem encaminhadas a partir desse dia de debate,

foram publicadas em O Trecheiro™, nos seguintes termos:

Um pacto, acima das lutas partidarias. Reclamar verbas de seguranga
publica para Sdo Paulo nas trés esferas do poder publico. Uma CPI
para discutir todas as dimensdes da violéncia urbana. Denuncia a
Comissdao Interamericana de Direitos Humanos, qualificando essas
condutas de genocidio. Um encontro com o ministro da Justica Marcio
Tomas Bastos para discutir o repasse de verbas da Unido aos Estados
e a S3o Paulo no tocante a seguranga publica. Um encontro com a
Prefeita marta Suplicy e a Secretaria de Bem Estar Social, Aldaiza
Sposati, o Governador Geraldo Alckimin e com o Secretario de
Seguranca Saulo de Abreu Filho sobre os servigcos sociais para a
populacdo de rua (O TRECHEIRO, 2004, p. 4).

Sem davida que esse acontecimento, vale reafirmar tragico, serviu como estopim
para a intensificagdo do debate em torno da problematica da populagdo em situacdo de
rua e da tentativa de ampliar e de reforcar vivéncias comuns e possiveis formas
coletivas de maior articulacdo, mobilizacdo e organizacdo dessa populacdo no Brasil.
Serviu para tornar mais evidente a auséncia de politicas publicas consistentes voltadas
para a populacdo em situagdo de rua e para constatar a ineficacia de projetos de
incentivo a saida da rua. Entre esses, pode-se citar, por exemplo, a fragilidade de
projetos de geracdo de renda, de moradia, e de auséncia de uma base econdmica que

possibilitasse a essas pessoas condigdes para conduzir autonomamente a propria vida.

Essa chacina ¢ ainda hoje muito presente na memoria de pessoas que viviam na

regido central de S3o Paulo, em 2004. Ricardo Cipreste dos Santos Rodrigues e
. . e~ 204~

Lourinaldo Miranda Julido™" sdo alguns dos que se referem ao massacre como

acontecimento que nunca sera esquecido, pois viveram de perto o drama.

“Nessa época em 2004 quando teve essa matanca do povo da rua na
Praca da Sé que morreu sete pessoas, nessa época eu tava na rua. SO

293 VIANA, Fabiano. OAB Convoca Entidades para discutir medidas Emergenciais. In: O Trecheiro, n.

123, Ano XIV, Agosto de 2004, p. 4.

294 Entrevista em: 12 de setembro de 2014.
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que eu num tava na Praca da Sé. Eu ficava em qualquer lugar, em
qualquer lugar eu dormia, senhora! E porque nessa época eu tava
desandado no crack, mano! Ai passava a noite toda usano crack. E
nessa época em 2004 tava matano igual porco em Sdo Paulo, morreu
muita gente. Nos sabe de so sete pessoas, mas morreu mais por ai. Ai
nessa época qualquer morador ficava com medo, senhora! Eu fiquei
com medo, mano, ai eu fui dormir ld perto da Base da Policia também
(riso). E complicado essa vida de rua ai.”

E Lourinaldo Miranda Juliio™> complementa:

“Em agosto, quando aconteceu o massacre eu ja estava na Praca da
Sé nesse tempo. Eu s6 ndo dormia na Praga, eu dormia na rua porque
ndo tinha lugar no albergue. Era operagdo inverno, era o frio,
entendeu? Entdo, ndo tinha vaga nos equipamentos pra nos. Eu tinha
uma bolsa porque eu tinha chegado da Bahia. Ah! eu lembro um
monte de coisa! Tem coisa que eu num posso contar porque... (breve
siléncio) ainda matam, né. Entdo eu vi. De madrugada, chegava os
policiais civil: - 6! Corre pra la, porque os caras que td matano
vocés, tdo ali. E eles chegavam e expulsavam a gente dos lugares, das
pragas, das coisas. Entdo eu vi e vivi tudo isso!”

Entendemos que este acontecimento em Sao Paulo revela que, da parte dos

agressores, a imagem que se cultivava em rela¢do a populacdo de rua era de que além de

ela ser constituida por seres considerados como objetos despreziveis, inuteis ao mundo

era também, formada por ndo-sujeitos.

Na esteira da analise de Wieviorka (2006, p. 55), compreendemos que esta

forma de violéncia, num primeiro caso concerne as situacdes nas quais a acdo emerge

como tentativa de eliminacdo da imagem de um sujeito atuando,

isto se d4, principalmente, quando a barbérie e a violéncia extrema
sdo portadas por individuos e grupos que operam como dominadores,
dispondo de um poder de opressdo que termina por ndo reconhecer o
sujeito no Outro — o dominado, o subordinado (ibidem).

Nega-lo, ao ponto de chegar ao nivel da crueldade com a pratica de sua

eliminacdo ¢, de fato, desconsiderd-lo por completo, tratd-lo como ndo-sujeito.

2 Ibidem.
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Entendemos ainda que estas praticas de violéncia além de poderem ser traduzidas como
fortes expressoes da banalidade do mal, devem ser consideradas como tentativas de

interdicao do ser sujeito.

Como observamos nas narrativas nos dias que sucederam ao massacre houve um
esfor¢o da parte da policia no sentido de chamar as pessoas que dormiam nas ruas para
permanecerem na Praca da Sé mais proximas do posto policial, mas apesar de todo o
esfor¢o que foi mobilizado o medo prevalecia. Tanto o medo de novos ataques quanto o

medo de falar sobre os ocorridos.

A atitude de silenciar-se por medo de sofrer outros ataques nos faz pensar
exatamente sobre as mais diferentes formas de interdicdo das agdes do sujeito. O
siléncio, em razdo do medo de declarar sua posi¢do, de expor seu pensamento, de
“contar o que viu e ouviu” no caso aqui colocado, naquela madrugada de terror na Praca
da Sé, pode ser também uma forma de imobilizar o sujeito e de fazer com que ele se
autodestrua. Trata-se aqui, conforme o pensamento de Wieviorka (2006, p. 56), de
privacdo, ou seja, uma configuragdo que “corresponde as situagdes em que individuos e
grupos sdo, de imediato, definidos pela privacao, pela opressdo, pela dominacao, pela
rejeicdo.” (ibidem). E dessa maneira sdo imobilizados, interditados de agir e de reagir,
de exprimir seus desejos, tornando-se assim, desprovidos da possibilidade de dar
sentido a sua existéncia, transformando-se uma figura invertida de sujeito, no termo de

Wieviorka (2006, p. 57), definida como anti-sujeito.

Isto, sem duvida, exige um esfor¢o muito grande no sentido de encaminhar
mudangas que levam a transformacdo da vida social. E um desses esforcos se da no
sentido de manter sempre acesa a memoria dos que foram massacrados, trazendo a tona,
em ocasides pertinentes, as lembrancas dos acontecimentos e as inspiragdes que deles
porventura possam ser brotadas. Exemplo disso € que, os nomes dos que morreram sao
atualmente, ainda muito lembrados em todos os momentos de manifestacao contra atos
de violéncia a essa populagdo. Esses nomes estdo gravados ndo apenas em suas
lembrangas, mas também em um conjunto de simbolos que marca o cotidiano de suas

. ~ . . . . 296 :
organizagdes. Nesse sentido, Ricardo Cipreste dos Santos Rodrigues™ assinala:

% Entrevista em: 28 de agosto de 2014.
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“Ali o, aquilo ali é uma cruz” (fala apontando para a cruz onde esta
escrito o nome de todas as pessoas que foram mortas) “Ali tem o nome
das sete pessoas que morrero na Praga da Sé”.

Figura 26: Vida e Morte
Fonte: (FREITAS, 2014)

Essa cruz onde estd registrado o nome dos que foram assassinados ¢ um dos

simbolos de maior destaque que compoe o espaco na Casa de Oragdo do Povo da Rua.
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29 ’ r Lo . . ~
'O simbolo além de constituir-se como um elemento carregado de significagdo
religiosa que contribui para solidificar as agdes desses sujeitos ¢ um artefato para nao

permitir que essa historia caia no terreno arido do esquecimento.

3.7.1 - Do luto a luta

No caso da chacina em S3o Paulo — como ocorreu em situagdes semelhantes
com outras organizagdes € movimentos de lutas do povo brasileiro e de outros paises da
América Latina — o raciocinio, foi aplicado em torno da intensificacdo da agdo coletiva
como expressdo mais elevada destinada a reduzir e a combater a dominagdo social e
cultural —esta forma de dominagdo que cultiva atitudes de preconceito em relagdo ao

pobre, negando, dessa maneira, a sua alteridade.

Se por um lado esse acontecimento foi mais uma manifestacdo da fragmentagao,
da fragilidade e da efemeridade proprias da vida em situacdo de rua, por outro, vale
dizer, com uma dose cavalar de esforco, serviu como tomada de novo impulso para
intensificar a luta em torno da reivindicacdo de um reconhecimento e da afirmacao da
ideia de construgdo de sujeitos sociais das ruas. Com o desencadear do processo de
discussdo que ja vinha sendo desenvolvido no Férum Nacional de Estudos sobre a
Populacdo de Rua composto por representantes dessa populagdo e por entidades que
com ela trabalhava nasceu a ideia da criacdo do Movimento Nacional da Populagdo de

Rua. Assim, recorda Lourinaldo Miranda Julido™®:

“Nos conseguimos fazer uma assembleia de mil pessoas no segundo
massacre, na Casa de Oracdo e em Sdo Paulo criou o Movimento
Nacional da Populagdo de Rua. NOs criamos. — Gente! — Vamo
organizar o movimento! Eu chamei o Forum®”... Tava eu, o

7 0s nomes dos que foram mortos e que estdo registrados na cruz sio: Antonio Odilon dos Santos;
Benedito Souza; Cosme Rodrigues Machado; Givanildo Amaro da Silva; Maria; Daniel, uma pessoa nido
identificada.

% Entrevista em: 12 de setembro de 2014.

% Forum da Populagio em Situagdo de Rua, uma organizagio que foi criada em 2001, com o objetivo de
reintegrar o Povo da Rua na cidade e apontar as dificuldades que estas pessoas vinham sofrendo. Era
constituido por uma comissdo executiva, formada por trés membros da populagdo de rua e contava
também com a participagdo de algumas entidades, entre elas, a Associagdo Minha Rua Minha Casa, a
Casa de Oragdo do Povo da Rua, o Recanto do Novo Dia, a Comunidade Metodista e outras. As reunides
e assembleias aconteciam sempre no primeiro sabado de cada més, na Casa de Oragdo do Povo da Rua.
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Sebastido, o Carlinhos, um grupo, um grupo da rua. E ai falamos: -
vamo criar um movimento nacional. Ai nos fomos pro Festival Lixo e
Cidadania® e apresentamos ld pros catadores, em 2004. Chegamos
la no Festival e fizemos uma carta. Nos reunimos. A Pastoral
Nacional do Povo da Rua levou a gente pro Festival. Saiu onibus de
Sdo Paulo, 6nibus de varios lugares. Como houve esse massacre
muito forte, o que que a pastoral fez? Levou varias cidades pro
festival. Catador tinha que levar dois ou trés da rua. Entdo foi dois,
foi trés... quando a gente se reuniu nos era mais de quinze em 2004.
NOs era vinte e cinco pessoas da rua de Sao Paulo no Festival Lixo e
Cidadania. E ai a gente conseguiu se organizar no Festival.”

Este Festival que ja estava em sua terceira edicdo, tratava-se de ricos dias de
conferéncias, debates e analises que reuniam pessoas de diversos estados do pais, entre
catadores, moradores de rua, representantes de organizagdes publicas e nao-
governamentais e das universidades em torno das questdes relativas a reciclagem e ao
trabalho dos catadores e toda a discussdo politica em torno da ideia do “Lixo e

Cidadania” extensiva ao conjunto da populacdo em situagdo de rua.

Depois do Festival os participantes que representavam a populacdo de rua sairam
mais fortalecidos e motivados a levar adiante a ideia de dar continuidade a proposta de
constitui¢io do movimento. Como lembra Israel Malaquias Soares®”' foi um processo
que teve inicio em 2004 e veio se configurando melhor a partir de 2005 com uma
participag¢@o mais ampliada.

“Foi em Belo Horizonte no Festival Nacional Lixo e Cidadania, onde
. . . 302 .
inclusive estava Patrus Ananias™”, os companheiros da rua acabaram

Cf.: MACIEL, Lucia. Forum quer quebrar o “pré-conceito”. O Trecheiro. N. 96, Ano X, abril de 2002, p.
2.

390 narrador faz referéncia ao 3°. Festival Lixo e Cidadania realizado em Belo Horizonte, entre os dias
31 de agosto a 5 de setembro, uma iniciativa da ASMARE - Associagdo dos Catadores de Papel, Papeldo
e Material Reaproveitavel de Belo Horizonte com o apoio das seguintes organizagdes publicas e da
sociedade civil: Semad — Secretaria de Estado de meio Ambiente ¢ Desenvolvimento Sustentavel de Belo
Horizonte; Movimento Nacional dos Catadores; Forum Nacional Lixo e Cidadania; Forum Estadual Lixo
e Cidadania; Forum Nacional de Estudos sobre a Populagdo de Rua; Fundag¢do Banco do Brasil; Pastoral
de Rua da Arquidiocese de Belo Horizonte e Prefeitura Municipal de Belo Horizonte — SMAS —
SMLU.Cf. ROSA, Cleisa Moreno Maffei. Reciclagem em Festa. O Trecheiro. Noticias do Povo da Rua.
N. 124, Ano XVI, setembro de 2004, p.4.

% Entrevista em: 11 de setembro de 2014.

392 Pratrus Ananias era Ministro do Desenvolvimento Social ¢ Combate 4 Fome. Sua presenca,
“representou o compromisso do governo federal na formulagdo de politicas publicas destinadas a
populagdo de rua e no avango das iniciativas do Movimento Nacional dos Catadores, em conjunto com os
varios Foruns Lixo e Cidadania em todo o Brasil.” Cf. ROSA, Cleisa Moreno Maffei. Reciclagem em
Festa. In: O Trecheiro. Noticias do Povo da Rua, N. 124, Ano XIV, setembro de 2004, p. 4.
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aclamando o Movimento. Entdo, em 2004 ja se falava e em 2005
lancou. E depois a gente viveu um bom tempo das experiéncias de Sdo
Paulo e Minas, mas com um desejo muito grande de ampliar isso.
Existia um projeto que foi coordenado pelo Instituto Polis’” em Sio
Paulo que era um projeto de capacitagdo e de ampliagdo de
liderancas desse movimento que ai envolveu o Estado da Bahia, do
Distrito Federal, Rio Grande do Sul, Rio de Janeiro, Fortaleza e
Curitiba. Mais na verdade ainda ta em formagdo, por que a gente
discute pra dentro, pra fora...discute essa coisa pra fora de denunciar
as violagoes, de dar visibilidade, de fazer participagdo(...). Entdo,
acho que o estopim pra criagdo foi, na verdade o massacre da Sé, mas
as entidades jd percebiam uma série de violagoes, de crimes, enfim, ja
existia uma conversa. Tanto que jad existia um trabalho de pastoral ha
mais de uma década. Os catadores ja tinham se organizado, tavam
dando passos. E o movimento nasce nesse ano de 2004 e os meninos
lancam ele em 2005.”

Tudo indica que na exploragdo dessa perspectiva de construcdo dos sujeitos
sociais em movimento, que foi intensificada a partir da situacdo de violéncia emerge
uma tentativa de se contrapor a no¢do do ndo-sujeito até porque a acao violenta como a
que ocorreu em S@o Paulo aparece em contradi¢do com a imagem de um sujeito que
estava de certa forma atuando, por meio das varias experiéncias de articulacdo e de
organizacdo que vinham sendo desenvolvidas. Isto pode ser pensado se entendermos
que as pessoas que foram agredidas ndo podem ser vistas apenas como individuos, mas
como parte de um grupo social composto por sujeitos que se encontravam em processo

de articulagdo e de organizacdo em luta por seus interesses coletivos.

Ao introduzir a hipdtese da criacdo da identidade do sujeito nessa experiéncia de
luta coletiva ¢ importante considerar uma luz que ¢ decisiva, conforme andlise feita por
Wieviorka. Este autor afirma que quanto mais sujeitos sdo capazes de pedir,

simultaneamente,

reconhecimento cultural e justica social e de reivindicar o
respeito de sua personalidade ao mesmo tempo que o
acesso equitativo aos recursos da sociedade, colocam em
evidéncia a pessoa, sua dignidade moral e sua integridade
fisica, mais se pode considerar que eles inventam o futuro

393 «Q Instituto Polis ¢ uma ONG- Organizagio Ndo Governamental de atuaciio nacional e internacional.

Fundado em 1987. O Pélis atua na construgdo de cidades justas, sustentaveis e democraticas, por meio de
pesquisa, assessoria e formagdo que resultem em mais politicas publicas e no avango do desenvolvimento

local.” Cf. www.polis.org.br
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e aproximam-se da figura do movimento social de amanha
(WIEVIORKA, 2006, p. 54).

Muitos sdo os desafios postos a esse Movimento que vem ao longo dos ultimos

anos tentando se consolidar em vista de garantir autonomia e emancipagdo. No interior

da organizacdo muitas discussdes sdo realizadas nesse sentido. Assim, afirma Israel

Malaquias Soares”*:

“A gente teve dor de cabega! Mas a gente precisa fazer algumas
discussoes internas, construir como é que se da essa relagdo com os
Estados, qual o Estado faz a secretaria do movimento, quem é que
assina documento, qual o potencial de cada um de nos. Por exemplo,
quem é melhor pra falar nesse movimento no discurso do Supremo
Tribunal Federal, quem é melhor articulador da rua; no dia do Grito
dos Excluidos ou no Dia de Luta quem vai pegar o microfone e
apresentar as reivindicagoes. Entdo, essa construgdo de chdo a gente
faz até hoje, tem que fazer até hoje. E muitas vezes a gente ainda faz
com o apoio das organizacoes, principalmente com o apoio do
pessoal da pastoral nacional.”

Observamos por esta narrativa que de fato, a busca de captar e conquistar de vez

seu carater emancipatdrio constitui talvez um dos maiores desafios posto ao Movimento

que, vale assinalar ¢ bastante novo e, em razao disso ainda um tanto fragil.

“No Movimento, vivemos uma inconstancia. Vocé tem uma lideranca
hoje e amanhd cé ndo tem mais. (...) As pessoas também vdo embora,
tem gente que vem na cidade, depois sai, outros arrumam servigo. O
Movimento ndo é uma atividade que remunera ninguém. Entdo, a
gente ta sempre renovando esses quadros. A gente briga com o outro
muitas vezes, mas eu falo com os meninos: - o6, num adianta! A gente
tem que brigar mesmo! A gente tem que brigar, tem que discutir, tem
que discordar, mas a gente tem que ta aqui! — Tem gente que fala: -
ah, ndo, eu vou sair! Eu digo: -sair pra onde, rapaz?! Cé vai arrumar
é mais um peso na consciéncia pra carregar, porque fugir da luta
agora ndo tem mais jeito, num tem mais jeito! Eu brinco as vezes com
a Cristina’”: - cés devia ter me deixado la debaixo do viaduto! Cés
foro la me tirar, agora segura. Acho que a gente td nesse pé. Acho
que o Movimento vive o seu melhor momento. Tenho falado com os
meninos: a gente tem bastante visibilidade, a nossa politica td
bastante debatida!”

304
305

Entrevista em: 11 de setembro de 2014.
Membro da Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento e da Pastoral Nacional do Povo da Rua.
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E evidentemente um caminho de avangos e recuos no qual tudo indica que se
encontra no nivel do idedrio de uma utopia emancipatoria. Vejamos o que diz Israel

Malaquias Soares’* na continuidade de sua narrativa.

“Ainda tem muita gente dormindo em albergue e achando que aquilo
é fruto da bondade do padre, num sei que... entdo, o assistencialismo
ainda perdura. Entdo, quer dizer, ainda tem muita gente
despolitizada. Nos ndo queremos mais direito a moradia, nos
queremos a moradia. Direito nos temos. Tem que dar um passo nessa
historia. Entdo, o movimento hoje acaba encampando um monte de
bandeira. Eu diria que forte é habita¢do, porque a gente td na rua
porque ndo tem casa. Por outro lado vocé tem crimes em Goidnia, os
crimes de Alagoas que vocé pensa: - pera ai, o respeito a vida desse
sujeito é a bandeira de luta. Entdo, depende muito do momento que
vocé faz a discussdo e a quem vocé apresenta isso. Nos temos ai,
varias bandeiras de luta encampadas: essa coisa do respeito a
dignidade da pessoa, a inviolabilidade da vida do sujeito.”

A narrativa incita-nos a fazer o registro de que a riqueza de elementos que nela
estd contida sdo questdes que precisam ser aprofundadas em busca de melhor
compreender os processos de luta dessa diversificada populacdo em situacio de rua. No
ambito do discurso do narrador, chama-nos a atengdo as expressdes “bandeira de luta”
e, depois tudo o que, nessa bandeira estd estampado e sendo “encampado” pelo

Movimento.

O narrador, talvez seduzido pela emocdo do instante da entrevista e, pelo
momento em que estava vivenciando, revela o intimo do movimento da rua, com grande
dose de inteligéncia e de capacidade discursiva. Entendemos que esses elementos
apresentados e a clareza da forma como sdo apresentados sdo fundamentais. Tratam-se
em nosso entendimento de importantes ingredientes que alimentam a imaginagdo
criadora e o eld impreteriveis para que o movimento de luta da populagio de rua — como
qualquer outro movimento social - continue, mesmo em meio a turbuléncias e

dificuldades reinventando o cotidiano para garantir vida e dignidade “aqui e agora”.

306 Ibidem.
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Além disso, nos elementos postos na narrativa vemos o apelo ao constante e
necessario dinamismo para a proje¢ao de um futuro aberto a luta por direitos diversos e
por novas possibilidades. Assim sendo, convém assinalar que esses direitos estdo
intrinsecamente relacionados a democracia, pois afinal, como afirma Lefort (2011,
p.74), toda formulagdo efetivada dos direitos do homem “contém a exigéncia de sua
reformulacdo ou que os direitos adquiridos sdo necessariamente chamados a sustentar
direitos novos” (ibidem). Eis, a nosso ver, uma razao que faz com que os direitos nao
sejam confinados a uma época. Nesta mesma trilha de pensamento, Bobbio (1992, p. 6)
também assinala que os direitos “ndo nascem todos de uma vez. Nascem quando devem
ou podem nascer”. Dessa maneira, Bobbio considera ainda que os novos direitos
nascem na medida em que o aumento do poder do homem sobre o homem, “cria novas
ameagas a liberdade do individuo, ou permite novos remédios para suas indigéncias”

(ibidem).

Todas essas consideragdes nos levam a pensar que € sob o impulso dos direitos,
na busca da constru¢do e da solidificagdo dos processos democraticos que a trama da

sociedade politica tende a modificar-se.

Assim sendo, entre todos os grandes desafios postos as iniciativas de
organizagdes como a da populacdo em situacdo de rua um dos mais relevantes
provavelmente seja o de aprender a agir com a democracia como um valor que por ser

inerente a condicdo humana, também lhe diz respeito.
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ARREMATANDO OS FIOS DESTA HISTORIA

“Eu nasci para gritar;
e meu grito serd cada vez mais forte e lucido.”
(Maria Elizabete Lima Mota)

Importante tecer breves consideragdes sobre os fios da histdria que tentamos

trancar no percurso deste trabalho.

Desde que comecei a dar os primeiros passos no caminho de constru¢do do
projeto de pesquisa para o doutorado, um desejo arrebatador atraiu-me a Sao Paulo com
o sonho de 14 ser possivel revisitar o passado e escavar o solo onde foram lancadas as
primeiras sementes de um processo de luta que vem sendo desencadeado junto a

populacao em situagdo de rua, desde a década de 1970, no Brasil.

Em principio, confesso que parecia haver uma fenda imensa, quase
intransponivel entre 0 meu sonho e a possibilidade de realiza-lo, em razdo de eu nao
estar diretamente envolvida no complexo, multiplo e diversificado universo da
populagdao em situagdo de rua naquela cosmopolita cidade que, atualmente, conta com
uma populacdo de mais de dez milhdes de habitantes e é reconhecida, portanto como

uma das maiores e mais populosas cidades do planeta.

Hé que ressaltar que a peculiaridade de Sdo Paulo ¢ sentida ndo somente por
estas razdes expressas, mas também e principalmente em razao de nesta cidade coexistir
um conjunto de forcas que movimentam e fazem esbogos urbano, cultural e social da
metropole em constante constru¢do de “ordem desordenada”, na expressdo de Rolnik

(2009).
Sendo assim, conforme Rolnik (2009, p. 15) quem dela se aproxima,

¢ impactado por seu tamanho: quildmetros de avenidas, com
suas casas e galpdes de edificios, uma profusdo de letreiros e
imagens publicitarias. O movimento das pessoas e objetos que
circulam 24 horas por dia estd presente em tudo, até nas telas
dos painéis coloridos que projetam o mundo eletrénico sobre a
geografia construida da cidade (...). Entrar na cidade ¢ estar
permanentemente exposto a sua imagem contraditoria de
grandeza, opuléncia e miséria, carroca e caminhonete blindada,
mansao e buraco, shopping Center e barraca de camel6. Cidade
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fragmentada, que aparenta ndo ser fruto da ordem, mas sim filha
do caos, da competicdo mais selvagem e desgovernada de
projetos individuais de ascensdo ou sobrevivéncia, do sonho de
geragdes sucessivas de imigrantes que vieram em busca das
oportunidades distantes e da poténcia da grande cidade.

A impressdo primeira era de que seria intraduzivel um estudo nessa realidade
para mim, distante ndo apenas do ponto de vista geografico, mas também do ponto de
vista de minha relacdo com uma realidade com a qual eu ndo tinha estreito contado no
cotidiano das agdes que 14 sdo desenvolvidas, hd décadas. Quero dizer com isso que,
embora eu tenha ja somados alguns anos de envolvimento com questdes relativas a
populagdo em situacdo de rua, o fato de ter escolhido Sdo Paulo como campo
privilegiado de pesquisa, constituiu imenso desafio. Afinal, eu era alguém “de fora”, de
certa maneira, “uma estranha” que se propunha a escavar um terreno entrelagado de fios

relacionais muito diversificados e complexos.

Entretanto, na medida em que fui seguindo passo a passo o percurso da pesquisa,
conforme foi explicitado nas paginas que introduzem este trabalho percebi com maior
clareza os rumos que devia percorrer para alcancar o objetivo da pesquisa que foi o de
buscar situar historicamente um movimento de desconstru¢do, constru¢do e
reconstru¢do da identidade da populacdo em situagdo de rua em vista do seu

reconhecimento enquanto sujeitos historicos de direitos.

Tentei, no primeiro capitulo, fazer uma revisao tedrica sobre a cidade. Destaquei
aspectos relativos a cidade de Sao Paulo e procurei perscrutar, a partir de narrativas de
trajetorias de vida de pessoas em situacdo de rua, motivos pelos quais se sentiram

impulsionadas a trilhar caminhos em dire¢do a grande cidade.

A cidade ¢ construida no imaginario dos narradores como objeto de desejos e de
sonhos; um lugar que exerce o poder de atra¢do e de fascinio porque muitos sujeitos
depositam nela a esperanca de encontrar lugar bom “para viver uma vida melhor” e
com dignidade. Sdo Paulo, naturalmente encanta por inumerdveis razdes mas,
principalmente, pela diversidade de seus espagos e pelas atividades criativas que ali se
desenvolvem. Sdo Paulo ¢ lugar de lazer, de festa, de convivio com as diferencas. E
ambiente do anonimato que propicia o refigio de muitos que tentam driblar

diversificados dilemas da vida. E lugar que oferece oportunidade de trabalho e de
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exercicio de variadas atividades e, sendo assim, esta cidade ¢ definida como “lugar de
ganhar dinheiro” e de exercer o poder de consumo; ¢ promessa de oportunidades e de
vivéncias de experiéncias novas; de ampliagdo de conhecimentos e de horizontes de
expectativas que se abrem a todo instante. Entretanto, “cair na rua” e passar a viver
nesta situagdo ¢é, possivelmente, uma das expressdes mais contundentes de que a busca
da satisfacdo de todos esses desejos resulta no confronto com as desilusdes e com o
estilhacamento de diferentes sonhos. Os sonhos descem ladeira abaixo e se misturam no
movimento descontinuo dos que buscam abrigo ao relento, nas calgadas, nos esqueletos
nas construgdes inacabadas, nas “malocas”, nos “mocds”, debaixo dos viadutos, nos

pordes da metropole.

No segundo capitulo, procurei decifrar a rua a partir das defini¢des dadas por
seus protagonistas, isto €, os que nela habitam. Assim, foi possivel compreender
inicialmente a rua como espaco que aconchega e renega. Tentei evidenciar vivéncias e
experiéncias na rua, caracterizando a populagdo em situag@o de rua, destacando as mais
diversas maneiras como as pessoas que compdem esse grupo social vivem o cotidiano,
como se relacionam, como lidam com o cuidado do corpo, com a intimidade e como,
contraditoriamente, consideram a rua como espago onde & possivel vivenciar a
liberdade. Neste sentido, observei que muitos dos que vivem na rua e sobrevivem da rua
sdo possuidores de uma incrivel capacidade de sublimagao das situacdes ai vividas. Isto
inclusive nos faz pensar no principio da esperanca como potencial mobilizador da
atitude que mantém essas pessoas vivas, ainda que em situa¢do de permanente estado de
vulnerabilidade e de constante processo de fragilizagdo. Nesta situagdo, coloca-se o
problema da visibilidade e da invisibilidade da populacdo de rua. Destaco, neste ponto,
que ao invés de se ver a pessoa, o que em geral € visto € o que a estigmatiza e a rotula; é
o corpo descuidado, cambaleante, embriagado pelo abandono, pelo desprezo, pela
solidao e pela crueldade da negacdo da oportunidade de exercitar a cidadania; o que ¢é
visivel, por exemplo, ¢ a capa ou o cobertor no qual a pessoa ¢ revestida. Nao se
observa a pessoa dotada de sentimentos, de aspiragdes, de desejos, de sonhos, de ideais,
mas no lugar disso vé-se um amontoado de coisas que torna a pessoa cada vez mais

objeto de preconceito, de recusa, de indiferenca e de intolerancia.

No terceiro capitulo, procurei apresentar duas organizacdes, isto €, a

Organizacdo de Auxilio Fraterno e a Fraternidade das Oblatas de Sdo Bento, cuja
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atuacdo junto a populacdo marginalizada da cidade desde os anos 50 e, mais
especificamente, a partir da década de 70 foi fundamental para o desencadear do

movimento de reconstru¢do da identidade da populagdo em situacao de rua.

A pesquisa reafirmou que essas organizagdes com forte atuacdo em Sdo Paulo
junto aos grupos marginalizados sdo pioneiras no processo de mobilizagdo, de
articulacdo e de organizacdo da luta por direitos da populagdo em situacdo de rua no
Brasil. E, neste sentido, destaca-se a metodologia de agdo desenvolvida junto a essa
populagdo com a pratica de “fazer com” ao invés de “fazer para”. Uma metodologia que
era fundamentada no método de educagdo popular proposto por Paulo Freire, nas novas
leituras colocadas pelas ciéncias humanas e sociais dos anos 70 e 80 e nas orientacdes
da teologia da libertacdo, na América Latina. O principio norteador das acdes
desenvolvidas foi o estabelecimento de lacos de amizade, considerados vitais para a
articulagcdo e organizagdo da populacido em situagdo de rua. Tais lagos foram firmados
pelo compromisso da pratica de inser¢@o na realidade social e impulsionados pelo forte

sentido de uma sensibilidade solidaria.

No que se refere a este sentido de sensibilidade solidaria um aspecto me chamou
a atencdo tanto em fontes encontradas nos arquivos como também e, principalmente,
nas narrativas das pessoas (agentes e moradores de rua) que vivenciaram diferentes
acOes na rua no periodo acima citado. As experiéncias vivenciadas emergem nas falas
de todos os entrevistados com contundente expressdo, manifestando em seu conjunto,

forte sintonia.

Esta sintonia de que falo, ¢ revelada nas maneiras como todos os entrevistados,
de forma unanime se referem as vivéncias nos espagos coletivos de luta que se
formaram, especialmente nos anos 70 e 80. Observei, neste sentido, o recorrente uso de
uma linguagem comum, bem como a prevaléncia de uma légica de pensamento que
perpassam as lembrangas narradas pelos que vivenciaram experiéncias diversas no
universo da rua. Isto me fez pensar na dimensao da forca da experiéncia vivida, o que
naquele contexto historico correspondia a algo que era vital para os que se dispunham
ao engajamento e a inser¢do nos meios populares motivados pela crenca de que era
possivel “reconhecer o pobre no centro e no protagonismo da mudan¢a”, conforme

narrativa de Luiz Kohara.
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Outro aspecto que considerei relevante foi o fato de observar que as pessoas em
situacdo de rua as quais me aproximei para pedir a concessdo das entrevistas, com
exce¢do de duas pessoas que disseram que ndo tinham interesse em narrar suas historias,
as demais foram bastante solicitas, afirmando considerarem importante fazer o registro
de suas experiéncias. Houve casos em que algumas pessoas apds ouvirem oS
entrevistados falarem sobre a experiéncia da gravagao de suas narrativas, procuraram-
me para dizer que tinham interesse em colaborar contando-me suas histdrias pessoais.
Em razio de ter que delimitar o nimero dos narradores e do tempo determinado para a
finalizagdo da pesquisa de campo, obviamente ndo foi possivel gravar com todos os que

demonstraram interesse em participar.

Ao final das entrevistas ouvi expressdes como: ‘“nossa! muito obrigado! Hoje
lavei a alma” (José Olinto de Oliveira); “Obrigada! Foi tdo bom, foi tdo bom! O tempo
passou e eu nem percebi. E tdo bom a gente poder falar e alguém escutar a historia da

gente!” (Marli Josina Correia).

Estas falas em meu entendimento expressam uma situagdo muito caracteristica
da sociedade contemporinea, isto ¢ a situacdo em que as pessoas sdo privadas da
oportunidade de falar e de serem escutadas. A disposi¢do para escutar exige tempo,

A . : « ” »
paciéncia, atitude de compreensao, de respeito ao “outro” e de postura ética. Mas essas
exigéncias, em seu conjunto quase sempre cedem espagos a impessoalidade das relagdes
humanas tornando-se fortalecidos o individualismo e o narcisismo o que drasticamente
tem como efeito o desamparo e o desmerecimento do outro enquanto sujeito de

interesses validos.

A experiéncia de escutar pessoas que vivem ou viveram em situacdo de rua (e
foram muitas e persistentes horas de escuta no processo desta pesquisa) se de um lado
me fez perceber o quanto, em geral os que compdem esse grupo social sentem
necessidade de que se leve em consideragdo suas vozes e vivéncias, também revelou
suas potencialidades através da lucidez de suas palavras, entremeadas, ndo raro de gritos
e de siléncios. Em suas falas ha uma mescla de denuncias e de antincios. Denunciam
injusticas sociais, acontecimentos que ferem sua dignidade humana, que fragilizam suas
vidas e os tornam ainda mais vulneraveis. Todavia, também anunciam em muitas

passagens das narrativas de suas trajetérias de vida, uma incrivel capacidade de
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resisténcia, sobretudo quando rememoram suas experiéncias coletivas, mesmo sendo

estas ainda incipientes, e por isto, frageis.

Por fim, a partir das narrativas foi possivel captar aspectos referentes a alteragdo
do perfil da populagdo em situacdo de rua, nas ultimas décadas. Os narradores, tanto os
da rua quanto os agentes se referem explicitamente ao carater da diversificagdo desta
populagdo, a complexidade de suas acdes e reagdes e as multiplas atividades as quais se

submetem em busca da sobrevivéncia nas ruas.

Estas considerac¢des indicam o carater da acentuada fragmentacdo e dispersdo e
intensa complexidade que marca a sociedade contempordnea e que, evidentemente

reflete em realidades sociais como a que foi aqui tratada.

Isto se impde provavelmente, como um dos maiores desafios as iniciativas de
articulacdo e de organizacdo dos movimentos de luta da populacdo de rua, o que
inclusive exige esfor¢o redobrado para intensificar e ampliar seus espagos de

participagdo, conquistados a duras penas nos ultimos anos.

Verifica-se a necessidade de constante atengdo a reinvencao de novas formas de
articulacdo e de mobilizagdo da populacdo em situagdo de rua, para a consolidacio de
direitos conquistados e para o alcance de direitos novos. Também ¢é preciso repensar
percursos metodoldgicos para a criagcdo de novas sociabilidades e sensibilidades para
uma solidariedade transformadora “com” e entre os que se encontram sobrevivendo em
situagdo de rua. Mas, sobretudo, ¢ necessario intensificar a implementacdo de politicas
publicas de inclusdo que lhes permitam exercitar sua cidadania e viver decentemente,
pois, em situacdo de rua “o estatuto” da cidadania ¢ ilegivel e inexistente como se
deduz da narrativa de Roberto Matias: “0, ultimamente eu num tenho lido nesse estatuto
ndo, porque a letrinha é muito pequena e eu tenho miopia. Pra mim, num significa

’

nada. Ndo tem jeito! A gente fala, entra aqui e sai por aqui.’

Estes aspectos fazem pensar ainda sobre a emergéncia da construgdo do
exercicio da possibilidade de dar continuidade aos processos de construcdo da
identidade de sujeitos de direito a ter direitos. E essa identidade ndo se constrdi sem a
participagdo efetiva dessa populacdo e muito menos de forma isolada. O caminho feito
até aqui revelou indicios de que, a populagdo em situacdo de rua se articulada e

organizada, exerce forte papel no processo de transformagdo social, mas ¢
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imprescindivel que nesse processo ela se agregue a outros movimentos, outras parcelas
da sociedade civil que encampam suas lutas por direitos, pois entendemos que
mudancas sociais expressivas ndo acontecem de forma fragmentdria, isolada e

dispersiva. Mas este ¢ um horizonte que se abre a outras possibilidades de andlise.
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